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Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

e Marife Dini Arastirmalar Dergisi, Dini Aragtrmalar alaninda bilim-
sel, akademik ve hakemli bir dergidir. Nisan, Agustos ve Aralik (Bahar,
Yaz ve Kis) aylaninda olmak tizere yilda ii¢ say1 yayimlamr. Su ana
kadar sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi gerektiginde yeni konulu sayilar
¢ikanlabilmektedir.

e MDAD, Dini Aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan
katkida bulunanlann 6zgiin makale ve geviri makaleleri yani sira
arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans tamtimlanmn ve
nostalji calismalarim igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, soz konusu alanlar disindaki arastrmalarin yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

« Gonderilen tiim gahsmalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yaymmlanir.

¢ Yayimlanan yazlann bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.

«  Derginin yayn dili Tiirkce ve ingjlizce olup diger dillerdeki arastir-
malarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayim-
lanmayan yazlariade edilmez

¢ Yazarlar, hizh haberlesmeyi temin icin telefon ve e-mail adreslerini
bildirip  yazlann  takibini = editor@marifeorg ya da
editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

¢ Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin
ilgili sayisi ile bu arastirmacilara ve digerlerine aynca 20 adet ayn
basim takdim edilir.

YAYIN ILKELERI

¢ MDADnde yayimlanmast istenen arastrmalar bilimsel, orijinal ve
alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmahdir. Gonderilen yazilar daha
once yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye gonderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmus bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendir-
meye alinmaz Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

¢ MDADne gonderilen aragtirmalar, editérler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina Karar verilmekte ve uygun arastrmalar daha sonra konu-
nun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklan objektiflik esasma dayal degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu’yla editérler kuruluna bildirir.

e Bir aragirmanin yayimlanmip yayimlanmamasi, hakemlerin belirt-
tikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve
“Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

¢ Bir arasirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmasi gerekir.

o ki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazlar
yayimlanmaz

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvu-
rulur.

¢ “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir’ secenekli durumlarda
aragtirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishamn yayim-
lanmasna editorler kurulu karar verir.

o Diizeltmelerden sonra yeniden gérmek isteyen hakemlere aras-
tirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

¢ Yayimlanmasi istenilen yazlar Microsoft Word'de yazilnus olarak
e-posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére génderilme-
lidir.

¢ Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
sayfa (12 punto Times New Roman, 1,5 aralik, kenar bosluklar 2,5 cm)
olmaldir.

e Yazlarin 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu ¢zetin ingilizce gevirisi,
yabanc dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.

o Makale baghklan Tiirkge ve ingilizce olarakyazilmalidir.

¢ Arastirmanin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

o Ozetler, derginin www.marife.org sitesi araahgyla uluslararasi
bilim diinyasina sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

o Marife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in April,
August and December (Spring, Summer and Winter). Until now, eight
special issues have been published and new special issues are pub-
lished when necessary.

*  MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

o All submitted works are published by the approval of editorial
board.

¢ All responsibilities of published manuscripts (academic, legal
and use of language) belong to the authors.

e The primary language of the journal is Turkish and English,
yet articles submitted in other languages may also be published if
approved by the editorial board. Unpublished manuscripts may
not be returned.

e Authors can follow the publication of their submitted manu-
scripts through editor@marife.org-editormarife@gmail.com

¢ Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20
complimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

e Articles submitted for the consideration of publication in
MT]JRS must be scientific and original and written according to the
commonly-accepted academic standards. They should also
contribute to the area concerned. Articles published elsewhere in
any form, partial or whole, will receive no consideration at all. If a
paper is submitted to a conference but not published, the confer-
ence name, place and date has to be stated as a footnote.

e Articles submitted for the consideration of publication are
subject to review of the editorial board in terms of technical and
academic criteria. Following the decision of the editorial board,
the articles are then sent to two referees known for their aca-
demic reputation in the respective area. The referees send their
reports to the editorial board via the Article Evaluation Form.

« Upon their decision, the article will either be published in the
journal or sent to the author for modification/correction or
rejected.

¢ The article can only be published if the two referees agree in
their decision on its publication.

o If the two referees disapprove the article, it cannot be pub-
lished.

« If one referee approves and the other disapproves, the edito-
rial board may send it to a third referee for the final decision.

o If the referee(s) requested corrections before publication, the
article is sent to the author for correction, the corrected manu-
script is published upon the decision of editorial board.

¢ Ifthe referee wants to see the corrected article again, it is sent
back to him.

WRITING PRINCIPLES

e Manuscripts must be submitted to the editor either via e-mail
or via regular mail in two printed copies together with a CD
(translations with their original texts, pictures, drawings and
tables saved in CD) containing the text in Microsoft word.

¢ The article (including appendix of pictures, drawings, maps
etc.) should not be longer than twenty five (25) pages (Times
New Roman 12, interspaces 1,5, margins 2,5).

o Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English key words (five pieces) also should be
submitted.

o Thetitle of the articles should be given in Turkish and English.
¢ Eacharticle should include a “bibliography” at the end.

o Abstracts of articles are also published in the Web site of the jour-
nal: www.marife.org accessible by the international academic com-
munity.
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Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...
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devam eden Marife Dini Arastirmalar Dergisi, “Ulakbim Ulusal Veri Tabani ve ASOS
Index” taramasinin ardindan 13. yilinda uluslararasi bir indekse miiracat hazirlik-
larim1 tamamlamistir. Boylece dergimiz, iilkemizin bilimsel birikimini uluslarasi
akademik camiaya tasimay1 hedeflemektedir.

MDAD, bundan béyle Tiirkce yam sira Ingilizce ve Almanca 6zgiin makaleler
de yayimlayarak uluslararasi akademik dergiler arasinda yer almayr amaglamak-
tadur.

MDAD okurlarina bu sayisinda;

Nuri Tuglu'nun Niyet Amel Iliskisi Baglaminda “Ameller Niyetlere Géredir”
Hadisi Uzerine Bir Yorum Denemesi, Yunus Macit'in Biat Hadisleri: Egitim Ilke ve
Yéntemleri Acisindan Bir Tahlil, Ulfet Gorgiilivniin Yasam Desteginin Kisitlanmasi Ya
da Sonlandirilmasinin Fikhi A¢idan Degerlendirilmesi, Mustafa Oztiirk’iin Buhdri'de
Diinya ve Ahiret Algist (Kitabu'r-Rikak Ornegi), Sakir Géziitok'un Bat1 ve Isldm Diin-
yasinda Karma Egitim, ilker Giindiizéz'tin Tiirk Belediyeciliginin Milli Kékleri, Nu-
man Konakl'nin Eser Basliklarinin Yorumsamaci Okunusu Uzerine, Biinyamin Sol-
maz ile Adem Sahin’in Ergenlerde Dindarlik ve Sosyal Benlik, Aydin Temizer’in
Kur’dn’da Gegen [UZ;/] Edatinin Anlamlart ve Meallere Yansimalari, Mustafa

Oztoprak’in Endiiliis’te Hadis llminin Gelisim Asamalari ve Hasan Yenibas'in Sahih-i

Buhari Rivayetinde Bir Otorite: Kerime bint Ahmed el-Merveziyye adli makalelerden
olusan zengin igerigi sunmaktadir.

Kiymetli okurlar!

Marife Dini Arastirmalar Dergisi'nin hazirliklar1 tamamlanmis 2012 yilinin
iclincii (36.) sayisinda bulusmak timidiyle...

Fikret Karapinar






Niyet Amel Iliskisi Baglaminda
“Ameller Niyetlere Goredir”
Hadisi Uzerine Bir Yorum Denemesi

Nuri Tuglu

Dog. Dr., Silleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Hadis Anabilimdali Ogretim Uyesi

nurituglu@sdu.edu.tr

0z

Bu calisma Islam kiiltiir ve medeniyetinde énemli bir yer tutan “Ameller niyetlere gére-
dir” hadisi ilizerinde durmaktadir. S6z konusu hadis ibadetten hukuka varincaya kadar
pek cok konu ile iliskili kabul edilmistir. Hadis tizerine yapilan degerlendirmelerin énemli
bir kismi da bu merkezde yapilmigstir. Yapilan bu degerlendirmeler yer yer énemli tespit-
ler icermektedir. Ancak séz konusu hadis, genellikle ibddet merkezli bir yorumla anlasil-
maya ¢alisilmistir. Bu ¢calismada, yapilan bu yorumlara kisaca temas edilecektir. Hadisin
yorumlanmasinda dikkate alinmast gereken hususlar da vardir. Bir amelin netice itiba-
riyla degerlendirilebilmesi i¢in, niyet sahibinin ayni zamanda bilgi, beceri (kabiliyet), ey-
lem ve eylemi devam ettirebilme sorumlulugunu da tasimasi gerekir. Hadisin anlasiima-
sinda bu hususlarin dikkate alinmast 6nem arzetmektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, yorum, niyet, amel, medeniyet.

A Comment Attemption on the Hadith of “The Deeds Are Based On Intention”

In the Context of the Relation between Intention and Deeds

This study focuses on the hadith that "The deeds are based on intentions" which has an
important place in Islamic culture and civilization. This hadiths is accepted as associated
with many subjects from law to worship. Great amount of evaluations on this hadith were
made in this center. These evaluations include many determinations rightful. However,
the hadith was often tried to understand worship-centered interpretations. In this study,
these interpretations will briefly be mentioned, and other considerations will be ad-
dressed. While interpreting this hadith, there are some points to be taken into considera-
tion. In order to assess the consequential deeds, the owner of the intention must also have
knowledge, skills (capability), action and the responsibility to continue the action. It is
important to consider these issues while trying to understand the hadith.

Key Words: Hadith, interpretation, intentions, deeds, civilization.

Atf
Nuri Tuglu, Niyet Amel Iliskisi Baglaminda ‘Ameller Niyetlere Géredir’ Hadisi Uzerine
Bir Yorum Denemesi, Marife, Yaz 2012, ss. 9-25



1. Giris

Bazi hadisler vardir ki onlar Islam iimmetinin tavir ve davranislarinda daha
onemli bir yer tutar. Adeta mihenk tas1 konumundadirlar. Bu tiir hadisler, kisa ve
ozli ifadelerle sdylenmis (Cevamiu’l-kelim) olsalar da ¢ok genis manalar ifade et-
meleri bakimindan, diger rivayetlerden ayrilirlar. Bazilan tek bir sahabiden nakle-
dilmekle birlikte immet arasinda sohret bulurlar. S6z konusu hadislerin hem ter-
climesi hem de dogru anlasilmasi 6nem arz etmektedir. Herhangi bir hadisin ter-
climesinin dogru yapilmis olmasi, hadisin tasidig1i mana derinliginin anlasilmis ol-
dugunun kesin gostergesi de sayillamaz. Clinkii az s6z ile genis anlamlar tasiyan
hadislerin yorumlanmasinda, onlarin bu 6zelliginin kimi zaman goézardi edilerek,
bir¢ok yonden ele alinabilecek olmasina ragmen tek bir yonde yorumlama ¢abasi-
na girildigi, kimi zaman ise ¢ok 6nemli manalar ihtiva ettiginden yola cikilarak ilgi-
siz bazi yorum ve te’viller yapildigi bilinmektedir.

Calismada, Hz. Peygamber’in “Ameller niyetlere géredir” soziiyle niyet-amel
iliskisine vurgu yaptig1 hadisin anlasilmasinda, selef alimlerimizin iizerinde yogun-
lastig1 anlamdan ve ondan baz diisturlar ¢ikarma yoniinden daha genis bir pers-
pektifin bulundugu kanaatini tasimaktayiz. Bu kanaatimizden hareketle hadisin

anlasilmasi lizerine bir degerlendirme yapilacaktir.
Hadis-i serif Omer b. el-Hattab’dan (r.a) rivayet edilmis olup su sekildedir:
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Omer (r.a) anlatiyor: Rastlullah (a.s) buyurdular ki:

“Ameller ancak niyetlere géredir. Herkese niyet ettigi sey vardir. Oyleyse kimin hicreti Al-
lah'a ve Rastlii’ne ise, onun hicreti Allah ve Rasilii’nedir. Kimin hicreti de elde edecegdi bir

diinyaliga veya nikdhlanacagi bir kadina ise, onun hicreti de o hicret ettigi seyedir.”!

Niyet hadisinin ¢esitli tariklari, rivayetlerdeki lafiz farkhiliklan iizerinde dur-
mak ¢alismamizda hedefledigimiz hususlardan degildir. Ciinkii hadisin biitiin boyut-
lariyla ele alinmasi, kitap boyutunda bir mesaiye ihtiya¢c duymaktadir. Bu hususlar
hadis serhlerinde 6nemli 6lciide ele alinmaktadir. Biz burada sadece hadisin rivayet-
lerinin baz lafiz farkliliklar tasidigina isaret etmekle yetinecegiz.2 Hadisin bazi riva-

yetlerinde <&y j\;fw l;\ ibaresindeki oL, kelimesi £l seklinde tekil olarak da

zikredilmektedir.3 £ j\;fw “ameller niyete géredir”+ seklindeki ibare ile nakledildigi

1 Buhari, Sahih, Bedu’l-Vahiy 1, iman 41; Tirmizi, Fedailu’l-Cihad 16; Nesei, Siinen, Taharet 60, Talak 24,
Eyman 19; ibn Mace, Siinen, Zithd 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned,l, 25, 43; Humeydi, Miisned, hn:28;
Tayalisi, Miisned, s. 9.

2 Hadisin lafiz farklhliklar1 hakkinda bk. Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 56; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 12.
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redilmektedir.s £ j\;’é‘w “ameller niyete goredir’s seklindeki ibare ile nakledildigi
gibi, £, j;.Jl “amel niyete goredir”s seklinde de rivayet edilmistir.

Buhar?'nin ifadesine gore Hz. Peygamber’'den cesitli meseleleri icine almasi
bakimindan bundan daha sumiillii, insanlara sagladigi fayda bakimindan daha zen-
gin bir baska rivayet yoktur. Bu sebepledir ki, alimlerin pek cogu bu hadisin s-
lam’in li¢te birine, bir kism1 dortte birine muadil oldugu kanaatini serdetmislerdir.e
Miiminin niyetinin amelinden daha istiin goriildiigii anlayisin1 da dogurmustur.
Zira “Mii’'minin niyeti amelinden hayirlidir’? rivayeti bu anlayista etkili olmustur.
Ciinkii niyete fesat karismaz iken amele karisabilir. Diger yandan hadisin 6nemini
belirtmek tizere Abdurrahman b. Mehdi'nin (198/814) hadis hakkindaki su miita-
laasin1 kaydetmekte yarar vardir: “Eger bir kitap yazip onu boéliimlere ayirsaydim,
Hz. Omer’den nakledilen “Ameller niyetlere gére deger kazanmir” hadisini mutlaka
her boliimiin basina koyardim.”s

2. Hadisin Vuriad Sebebi

Hadisin viirQid sebebi olarak kaynaklarda nakledilen olay soyledir: Abdullah
ibn Mes’id; “Kiiciik kabilelere mensup bir adam Ummii Kays isminde bir hamima
evlenme teklif etmisti. Kadin, hicret etmedikce kendisiyle evlenemeyecegini soyle-
di. Bunun iizerine o zat hicret etti. O hanim da kendisiyle evlendi. Bundan dolay1
biz o kisiye Ummii Kays Muhaciri ismini vermistik,”9 demistir. Abdullah b.
Mes’id’'un naklettigi bu hadisenin Rasulullah (s.a) zamaninda mi1 yoksa daha son-
raki bir zamanda mi1 oldugu tartismahdir.1o ibn Hacer (852/1448) hadisin bu olay-
la ilgili sdylendigi yoniinde, hadisin tarikleri arasinda herhangi bir aciklamaya ula-
samadigini kaydeder.1! Hadisin viirGid sebebinin, yukarida anlatilan hadise oldugu
yoniindeki kanaat, alimler arasinda yaygindir. ibn Hacer’in “Ameller niyetlere go-
redir” hadisinin viirGd sebebi olarak aktarilan bu hadisenin s6z konusu hadisle
ilgili oldugu yo6niinde bir kayda rastlayamadigini soylemesine ragmen, hadisin an-
lasilmasinda s6z konusu hadise 6nemli bir yer tutmaktadir. Genellikle herhangi bir
rivayetin yorumunun tek bir hadisenin cereyanui ile iligkili degerlendirilmesi, Hz.
Peygamber’in (s.a) soz ve fiillerinin evrensel boyutunun ihmal edilmesine de yol
acabilmektedir. Bu nedenle sebeb-i viirid, hadislerin anlasilmasinda ana mihver
kabul edilse bile, bazen onlarin, daha genis anlam ve evrensel boyutta yorumlan-

3 Hadisin “niyet” kalibiyla tekil olarak kaydedildigi tariklerin bazilari igin bk. Buhari, iman, 41; Tirmizi,
Cihad, 16; Nesel, Tahiret, 60; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 167; ibn Hibban, Sahth, 11, 115.

4 Buhari, itk, 6, Menakibu'l-Ensar, 45, Talak, 11, Eyman, 23; Miislim Sahih, imaret 155; Ebii Daviid, Siinen,
Talak 11-12; Nesei, Taharet, 60, Talak, 24, Eyman, 19.

5 Buhari, Nikah, 5. Rivayet’in farkli lafizlarla ilgili degerlendirme icin bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1, 12;
Ayni, I, 43 vd.

6 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdrf, 1, 11.

7 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, VI, 185.

8 Bk. Ayni, Umdetu’l-Kdri, 1,57; ibn Receb, Cdmiu’l-Uliim s. 5-6.

9 Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, 1V, 106. Siiylti de hadisin sebeb-i viiriidu i¢in s6z konusu bilgiyi aktarir.
BKk. Stiy(ti, Esbdbu Viiridi’l-Hadis, s. 72-74.

10 Bk. ibn Receb, Camiu’l-Uliim, s. 11.

11 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdrf1, 10; Ayni, Umdetu’l-Kdrt 1, 61; Nevevi, Serhu’n-Nevevi, X111, 56.
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masina mani olacak, sinirlandiracak bir mahiyete biiriindiiriilmemesi de dikkatler-
den uzak tutulmamalidir. Ayrica “sebebin hususi olmasi, mananin umumiyetine
mani degildir’12 kaidesi de hadislerin yorumunda 6nemli bir yer tutmaktadir.

3. Sithhat Durumu

Hadisin sahih oldugunda ittifak, mitevatir olup olmadig konusunda ise ihti-
laf vardir. Miitevatir hadisleri derleyen el-Kettdni (1346/1927), rivayetin
miitevatir oldugunu séylese!3 de hadisin ilk ravisi Hz. Omer ve tabiin neslinden
ravisi Alkame b. Vakkas rivayetlerinde tek kalmis olduklarindan hadis haber-i
vahiddir. Ancak sonraki nesiller arasinda meshur olsa bile miitevatir olma vasfin
tasimamaktadir. Bedriiddin el-Ayni'nin (855/1451) de vurguladigi gibi, “Bazilari-
nin zannettiginin aksine hadis miitevatir degildir.”1# Hadd-i zatinda baslangicinda
tek kisinin rivayet ettigi bir rivayet daha sonraki dénemlerde ne kadar séhret bu-
lursa bulsun, miitevatir derecesine ulasamaz.1s Bu us(l kaidesi geregince, rivayetin
miitevatir olmadigi anlasilmaktadir. Hadis, sahih ancak miitevatir degildir.

4. Hadisin Yorumu

Muteber hadis kitaplarinda yer alan bu hadis, mana ve muhteva bakimindan
Islam’in temel dayanagi olan hadislerden biri olarak kabul edilmis ve hadise bu
anlamda biiyiik 6nem atfedilmistir.16 Bu yiizden hadisin islam’in pek ¢ok hiikmiinii
icine aldigini ve bir¢ok hitkmiiniin bu hadisle iliskisinin oldugunu ifade eden alim-
ler de olmustur. Abdurrahman b. Mehdi (198/813) bu hadis hakkinda; “ilmin otuz
kadar konusunu icine almaktadir” derken, Safii'nin (204/819) “ilmin yetmis konu-
sunu icine almaktadir” seklindeki ifadeleri yaninda, Ebli Davud (275/888), Tirmizi

12 Ayni, Umdetu’l-Kdri, 1, 36.

13 Kettani, Nazmu'l-Miitendsir. s. 17-20. Tfi, hadisin “sonraki nesiller arasinda miitevatir gibi” kabul
gordiigiine atifta bulunur. Bk. TGfi, Serhu’l-Erbein, s. 112.

14 Ayni, Umdetu’l-Kari 1, 47. Hadisin farkli rivayet tariklariin sithhat durumu hakkinda bk. Ayni, a.g.e, I,
56.

15 Bk. Serahsi, Ustil. 291; Kogkuzu, Rivdyetilimlerinde Haber-i Vahitler, s. 75.

16 [slam’'in esaslar1 arasinda sayilan diger bazi rivayetler sunlardir: Ahmed b. Hanbel “islam’in temelini
su ¢ hadis olusturur: “Ameller niyetlere goredir”, “Kim dinimizde bulunmayan bir seyi ihdas ederse o
mutlaka reddedilir”, “Helaller bellidir, haramlar bellidir. Bu ikisi arasinda stipheli olan seyler vardir...”
(ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, 1, 11). Ebu Daviid (275/888) ise; “Miisned hadisleri inceledim. Bunlarin aslinin
dort bin kadar oldugunu gérdiim. Sonra bunlar1 da inceledim. Bu dort bin hadisin temelinin de su dort
hadis oldugunu tespit ettim: Numan b. Besir’in (r.a) ‘Helaller bellidir, haramlar bellidir... hadisi, Omer
b. el-Hattdb’'in (r.a) “Ameller niyetlere goredir...” hadisi; Ebt Hureyre'nin (r.a), “..Allah temizdir
ancak temiz olani kabul eder, Allah peygamberlere emrettigi seyi miiminlere de emretmistir...” hadisi,
ve “Kisinin, kendisini ilgilendirmeyen seyleri terk etmesi Miisliimanhginin giizelligindendir” hadisidir.
Bunlarim her biri ilmin dortte birini teskil eder” demistir. (ibn Abdilberr, et-Temhid, 1X, 201) Bazi
kaynaklarda Eb( Davud'un, “Allah temizdir ancak temiz olani kabul eder” hadisinin yerine “Bir mii’'min
kendisi i¢in sevip arzuladigi seyi miimin kardesi icin de sevip istemedikgce miimin olamaz/imani kemale
ermez,” hadisini zikrettigi kaydedilmektedir. Yine Ebi Davud’dan nakledilen bir baska bilgiye gore o,
fikhin temelini su dort hadise dayandirmistir: 1-Helaller agiktir, haramlar da agiktir, ikisi arasinda
stipheliler vardir. 2-Zarar vermek ve zarara karsilik zarar vermek yoktur, 3-Ameller niyetlere géredir, 4-
Din nasihattir, samimiyettir. (Bk. ibn Receb, Camiu’l-Uliim, s. 5-6).
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(279/892) ve diger baz1 alimler de onun “dinin ti¢te birini icerdigini” belirten s6z-
ler sdylemislerdir.17

ibn Dakik el-id (702/1302), ibn Hacer (852/1449), Ayni (855/1451) ve
Kastallani (923/1517) hadis iizerine genis miitalaalari bulanan alimlerden bir ka-
cidir. Kastallani “Ameller so6z olsun fiil olsun; farz olsun, nafile olsun; az veya ¢ok
olsun, miiminlerden sadir olan bedeni ameller” seklinde ameli ifade eder ve Hane-
filerin “Ameller niyetlerle kemale erer” seklinde anladiklarini belirttikten sonra,
“Evla olan amellerin sihhati ancak niyetlere géredir” seklinde anlasilmasi gerekti-
gini vurgular. Ona gore amellerin sihhati veya kemali ancak niyetlere goredir.
Amellerin sevabi, niyetlere gore sabittir.18 Pek cok alim amellerin kemal veya seva-
binin ancak niyetlere gore oldugu kanaatine varmislardir.1?

P

Ayni, hadisin ¢35 G »Y 15 “Herkesin eline niyet ettiji gececektir,” ciimlesinin

tekraren zikredilmesini dort sebep ve hikmet zikredip izah ettikten sonra sunlari
kaydeder: “Kimin niyeti, Allah Teala’ya miiteveccih ise, iki diinyada da sevab ve
hayirla miikafatlandirilir, kimin niyeti de diinyadaki seylerden birine yonelik ise,
onun sevaptan nasibi yoktur ve diinya ve ahiret hayrini elde edemez”.20

Yine son donem alimlerimizden Kamil Miras, “Bu hadis-i serif miicibince, ki-
sinin her nevi hal ve hareketinin kiymeti, niyetinin nev’ine bagh bulunduguna ve
herkesin sevab ve 1ikaba mazhariyeti, niyet ettigi hayir ve serden ibaret olduguna
gore, her nevi hareketimiz tizerinde niyetin pek biiyiik tesiri vardir. Boyle yiiksek
hakikati bildirmekte oldugu icin (bu hadis), hadis miiellifleri kitaplarimin basina
gecirmislerdir,”2t diyerek hadisin 6nemine isaret etmektedir.

Hadis tlizerine yapilan yorumlar: degerlendiren Hafiz es-Sindi (1136/1724)
sunlar1 kaydeder: “Ulema bu hadis lizerine sayfalar dolusu konusmuslar ve hadisle
ilgili miiteaddit manalar vermislerdir. Kanaatimce manasi sdyle olmalidir: Kisilerin
kendi iradeleriyle isledikleri fiiller ancak niyet, yani kalbin karar vermesiyle olu-
sur. Hicbir fiil kalbin karar vermesi disinda meydana gelmez. Bir fiil ve isten elde
edilecek menfaat yahut zarar ancak niyete goredir. Yapilan bir seyin ibadet sayil-
masl veya cezayl mucib olmasi ancak niyetten kaynaklanir.”22 Sindi’nin bu so6zle-
rinden, ulemanin, hadisin yorumu iizerinde ¢ok¢a durduklar1 ve uzun uzun izahlar
yaptiklari anlasilmaktadir. Bu izahlarda tizerinde durulan hususlar genelde, rivaye-
tin gramatik acidan ele alinmasi, ibadet ve taatin niyetsiz yapildiginda sevap ge-
tirmemesine karsin niyetle yapildiginda sevap kazandirdigina dair hususlar 6ne
cikmaktadir.2s Bu hadis-i serifte vicdani temaytillerimizin, medeni miinasebetleri-

17 Bk. Nevevi, Serhu’n-Nevevi, X111, 53-54; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 11.

18 Kastallani, [rsddii’s-Sari, s. 51-54.

19 Bu alimlerin isimleri i¢in bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, 1. 27.

20 Ayni, Umdetii’l-Kdri, 1. 22.

21 Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Terciimesi ve Serhi, XI, 359.

22 Sindfi, Hagiyetu’s-Sindi, V111, 80.

23 Hadisin yorumu ile ilgili genis bilgi icin bk. Nevevi, Serhun-Nevevi, XIII, 53-55; ibn Hacer, Fethu’l-Bari,
I, 10 vd.; Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 80; ibn Receb, Camiu’l-Uliim, s. 6 vd.; ibn Dakik el-id, fhkdm 1, 11 vd.
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mizin hayir ve serre mukarin iyi ve fena olmasinin yegane miyari, fiil ve hareketin
icab veya terkinde niyetin hakim bulundugu insanlara teblig edilmistir.2+

Hadis, dilden dile dolasarak halk arasinda s6hret buldugu gibi, fikhin en te-
mel kaideleri arasinda da yer almis ve Osmanh déneminde hazirlanan Mecelle-i
Ahkam-1 Islamiyye’nin de temel maddelerinden biri olmustur.zs ibadetlerin niyetle
iligkisi tizerinde ¢ok¢a durulmasi, hadis-i serifin tasidig1 diger derin anlamlardan
bir kisminin arka planda kalmasina neden olmustur. Alimlerimiz bu hususlar tize-
rinde uzun uzun durmalarina karsin, niyetle birlikte fiilin, amaclanan neticeye go-
tiirecek unsurlara hemen hemen hi¢ yer vermemislerdir. Bunun neticesi olarak,
zaman zaman “niyet hadisi” ile de iliskilendirilerek, 6n plana ¢ikarilan “iyi niyet”
kavrami bazen suiistimallere de neden olmustur. Burada hadisin, genelde ulema-
mizin da dzellikle temas ettigi niyet-amel iliskisini olusturan ve rivayette de vurgu
yapilan kavramlarin ihtiva ettigi anlamlar lizerinde durmak icap eder. Zira yorum-
larda genellikle niyet-amel iliskisi kurularak sonucun degerlendirilmesi niyet esas-
I1 olmustur. Oysa niyetle amelin ortaya c¢ikip sonucun ne oldugunun goriilmesine
kadar gecen bazi hususlara yeterince isaret edilmemistir.

5. Niyet ve Amel

a. Amel

Diinya ve ahirette ceza veya miikafat konusu olan her tiirli is ve davramsi
ifade eden bir kavram olan amel, insanin gayeli olarak yaptigi is olarak da ifade
edilebilir. Amel fiilden daha 6zel bir anlam ifade etmektedir. Zira fiil, bilgisiz ve
gayesiz olarak yapilan isleri kapsar.26 Amel kelimesi dini emir ve yasaklar1 da konu
edinen, eylem sonucunda ceza ve miikafat bulunan tutum ve davranis anlamiyla
dini literatiirde yerini almistir. Pek cok ayet ve hadiste, amel terimi ayn1 zamanda
sozlii davranislar da igine alacak sekilde kullanilmistir. Bunun yaninda amelin ni-
teligini vurgulayan bir baska kavram daha vardir. O da amel-i sdlih, ya da salih amel
kavramidir. Kur'an, hadis ve diger islami kaynaklarda tatten sayilan ameller,
amel-i silih olarak nitelendirilmistir.2? Glizel is seklinde terciime edilen bu terim
Tiirkce karsihigindan da dte anlamlari icine alan bir mahiyete sahiptir. Salih amel-
ler, dinin yapilmasini emir veya tavsiye ettigi, iyi, dogru, faydali ve sevap kazanma-
ya vesile olan islerdir. Buna karsin, yapilmasi yasaklanan veya hos karsilanmayan
koti, yanlis, zararli ve giinaha yol acan amellere de kotii amel veya gayr-i salih
amel denilmistir.

24 Bk, Miras, Sahih-i Buhari Muhtasari Terciimesi ve Serhi, X1, 360.

25 Mecele-i Ahkdm-1 Islamiyye, (nsr. Ali Himmet Berki), s. 19, madde: 2.

26 [safahani, Miifreddt, “amel” ve “fiil” md.

27 Amel-i salihle iligkili olarak hasene veya ¢ogul olarak hasenat tabiri de kullanilir. Amel hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Uludag-Donmez, “Amel”, DIA, 111, 13-20.
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b. Niyet

Niyet kelime olarak; ciddiyet, kararlilik gostermek ve yonelmek veya hal-i
hazirda veya gelecekte arzuya uygun olan seye meyletmek gibi anlamlara gelir.2s
Niyet, Allah’'in rizasin1 kazanma arzusuyla ve O’'nun hiikmiine tabi olmak iizere bir
fiile yonelen iradedir. Daha veciz bir ifade ile “niyet bir seyi kastetmektir ki, o da
kalbin ona yonelmesidir’ diye de tarif edilebilir.2® Nitekim et-Tehanevi
(1158/1745’ten sonra); niyet bir menfaati celbetmek ya da bir zarar1 defetmek
lizere bir maksada uygun gordiigii seye kalbin yonelmesidir. Din niyeti, Allah’in
rizasinl kazanmak ve hiikmiine uymak gayesiyle bir fiile irade ile yonelmeye tahsis
etmistir. Tipki cemadatin fiili gibi kabul edilerek, uyuyan ve gafil bir kimsenin fiili,
islenmemis sayilmistir. Bu nedenle niyet liigat yoniiyle bir ise azmetmek, dini ola-
rak da Allah rizasini kazanmak i¢in bir isi yapmaya kastetmektir,” der.3¢ Niyet, kal-
bin hemen veya sonucu itibariyla maksada uygun buldugu, yani bir yarar saglaya-
cag1 yahut da bir zarar1 ortadan kaldiracagina hiikmettigi fiile yonelmesi seklinde
tanimlandig1 gibi, “Allah’in rizasini kazanma arzusuyla ve O'nun hiikmiine tabi ol-
mak tzere fiile yonelen irade” olarak da tanimlanabilir.3t Niyet bazen, irade ve ka-
sit kelimeleri ile ayn1 anlamda kullanilir. Niyet kalbin bir hal ve sifatidir. Niyet ve
amel Allah'in kuldan istedigi taatler arasindadir. Her ikisinin de varilmak istenen
gayeye katkisi vardir. Boyle durumlarda niyet amelden daha énemli bir durum
arzetmektedir.32 Gazali, niyetin “kalbin hemen veya gelecekte fayda saglayacagina
inandig1 seye yonelmesi” anlamina geldigini, “gaflet icinde yapilan niyetten ne az
ne ¢ok, hi¢ bir hayir yoktur” ifadesiyle de, sadece sozle ifade edilmesi ile niyetin bu
yonelmesinin olusmayacagl kanaatindedir.33 Bu durumda sozle ifade edilen niye-
tin, mahallinin neresi oldugu sorusu akla gelmektedir. Niyetin mahalli kalptir. Bu-
nunla birlikte kalbin akilla iligkisi dikkatlerden uzak tutulmamalidir. Filozoflarin
azinhg ile fukahanin cogunluguna gore aklin yeri kalptir. Filozoflarin cogunlugu ve
fukahanin azinhigina gére dimagdir. Zira dimag zarar gordiigiinde akil zayi olmak-
tadir.34

Hadisin yorumu yapilirken niyetin ehemmiyeti ve amellerin degerlendiril-
mesinde temel 6l¢ii oldugunu gosteren bircok ayet ve hadise isaret edilir. Uzerinde
durdugumuz bu hadisteki “Ameller niyetlere géredir” ifadelerinde gecen “niyyat”
ibaresi i¢in muhtelif anlamlar takdir edilmek suretiyle agiklanmaya calisilmistir.
Ibarenin anlasilmasi ile ilgili bazi bilgileri kaydettikten sonra Ibn Receb
(795/1393) sunlari soyler: “Ameller niyetler ile sahih olur, muteber olur, makbul
olur, reddedilir, sevap verilir veya verilmez. Buna gore hadis, bir amelin gecerli

28 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-Ayn, VIII, 393-394; ibn Manzir, Lisdn, VI, 4588-4589; er-Razi, Muhtdru’s-
Sthdh, s.688; Ayrica bk. Gazali, fhyd, 1V, 658.

29 Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-Ayn, VIII, 394; el-Kirméani, el-Kevdkibu’d-Derrari, 1, 18. Niyetle ilgili diger
tanimlar i¢in bk. Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 53; Zeydan, “islam’a Gore Sadece Niyet”, (trc. Hasan Giileg),
Diyanet Der., (1976), C. XV, S. 4, s. 217.

30 Tehanevi, Kessdf, 11, 1735.

31 Dénmez, “Niyet”, DIA, XXX111, 169-170.

32 Gazall, Thyd, IV, 661.

33 Gazall, [hyd, IV, 661-664.

34 Karafi, el-Umniyye, s. 17-18.

Nuri Tuglu, Niyet Amel lliskisi Baglaminda ‘Ameller Niyetlere Géredir’ Hadisi Uzerine 15
Bir Yorum Denemesi, Marife, Yaz 2012, ss. 9-25



veya gecersiz olusunun niyetin iyi ya da kotii olusuna bagh olduguna dair amelin
serl hiikmiini haber vermis olmaktadir. Tipki Restilullah’in (s.a), “Ameller sonugla-
rina gore degerlendirilir’ss hadisinde oldugu gibi. Yani bir amelin gecerli veya ge-
cersiz olusu, kabul veya reddedilmesi amelin sonucuna goredir. (Hadiste gecen) l;\}

<5 G ts,»Y “Insan i¢in niyetinin karsih@i vardir” ibaresi; kisinin amelinden eline

gececek seyin sadece niyetinden ibaret oldugu, hayir niyet etmisse hayir elde ede-
cegi, ser niyet etmis ise ser elde edecegini ifade eder. “Insan icin niyetinin karsilig
vardir” cimlesi hadisin metninde tekraren sdylenmesine karsin birinci gectigi an-
lamdakinden daha farkli bir anlam ihtiva etmektedir. Birincide bir amelin gecerli
veya gecersiz olusunu, gerekli olan niyete baglamaktadir. ikinci ciimle ise, amel
isleyen kisinin sevap almasinin, amelin, salih niyetle yapilmasina bagh olduguna ve
cezalandirilmasinin sebebinin de ameli kotii niyetle yapmasindan kaynaklandigina
delalet eder. Kisinin niyeti bazen mubah olur, o zaman ameli de mubah olur. Bu
ameli karsiliginda kisi ne bir sevap kazanir ne de ceza.”36 S6z olsun, fiil olsun; farz
olsun, nafile olsun; az olsun, ¢cok olsun miimin miikelleflerden sadir olan amellerin
tamamu niyetle ilgilidir. Ancak hadisin ihtiva ettigi, niyete gére degerlendirilen ame-
lin ne oldugunun sinirinin belirlenmesi gerekir.3? Bu noktada Satibi (790/1388) bu
noktada sunlar1 kaydeder: “Ameller niyete goredir” hadisi, genelde iizerinde ittifak
edilen bir esastir. Bu husustaki deliller katiyet ifade edecek derecededir. Hadisin
manasi sudur: Hakkinda (Kur’an ve Siinnete) 6zel delil bulunanlar bunun disinda-
dir. Hadis bunun disinda her yerde uygulama alani bulan bir kaidedir. Kasit bu-
lunmadiginda niyet itibara alinmadigina gore, bu tir fiiller seriat nazarinda hay-
vanlarin ve diger cansizlarin hareketleri mesabesinde sayilmaktadir. Hayvanlarin
ve cansizlarin hareketlerine teklifi hiikiimlerin tealluk etmeyecegi hem aklen hem
de naklen sabittir.”38 Satibi'nin bu sdzleri gdstermektedir ki, niyet ve amel iliski-
sinde daha cok ibadetlerle ilgili yone vurgu varsa da niyetsiz ameller seriat nez-
dinde bir deger tasimamaktadir.

Hadiste gecen “amel” ifadesinden, ihtiya¢ duyulan ser’t amellerin kastedildi-
gi kanaatini tasiyan alimler, hadise “ameller niyete gore; sahih, muteber ve makbul
olur” anlamini vermislerdir. Niyetin etkisi bakimindan da ameller iice ayrilmistir:

1-Yasaklanmus fiiller (Masiyet)
2-Yapilmasi emir ve tavsiye edilmis fiiller (Taat)
3-Yapilmasi serbest birakilms fiiler (Ibaha)39

35 {bn Hibban, Sahih,11, 52; Taberani, el-Mucemu’l-Kebir, V1, 147; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 335.

36 [bn Recep, Camiu’l-Uliim, s. 7.

37 Nitekim Gazli, islenecek giinahlarin iyi niyetle, sevap niyetiyle islenmesinin onu giinah olmaktan
¢ikarmayacagina ozellikle vurgu yapmaktadir. (bk. [hyd, 1V, 664.)

38 es-Satibi, el-Muvafakdt, 1, 138. Hadisin yorumunda niyet-amel iliskisi tizerinde duruldugunu gosteren
diger agiklamalar i¢in bk. Hattabi, flamu’s-Siinen, 1, 18-22; Ayni, Umdetul-Kari, 1, 63 vd.

39 Genis bilgi icin bk. Gazali, hyd, IV, 664-670. Amelleri sdyle tanimlayabiliriz. Ma'siyet; giinah isler olup
bunlar, Allah’in (c.c) begenmedigi seylerdir. Allah’in emrettigi seyi yapmamak veya yasakladigini
yapmak ma'’siyettir, (giinahtir). Taat; buna hasene de denmektedir. Allah'in begendigi seylerdir.
Allah’in, yapan Miisliimanlara sevab vaad ettigi fiillerdir. Mubah ise; giinah veya taat oldugu
bildirilmemis olan seylerdir. Yapanin niyetine gore tiat ya da mubah olur. (bk. Ayvalli, “Ameller
Niyetlere Goredir Hadisi Hakkinda Birkag Séz”, SUIFD, (1991), S. 4, s. 91.
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Fakihlerce fikhin 6ziinli tanimlamaya yeter bulunan bes kiilli kaideden biri
olup Mecelle’de “bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir” (md. 2) seklinde yer
alan ilke, ibadet konular1 yaninda hukuki meselelerin de ele alinip ¢6ziilmesinde
genis ol¢lide islenmistir. Bu hadisten miilhem olarak konulan kural ve kanunlarin
hem yapim asamasinda hem de uygulanmasinda siirekli géz dniinde tutulmus ol-
masl, hadise atfedilen deger bakimindan ayr1 bir 6nemi haizdir. Ahmet Cevdet Pa-
sa’'nin bu inceligi yakalayarak hadisi bir usil kdidesi haline getirmesi cilib-i dikkat
bir durumdur. Niyet, namaz, oruc vb. bazi ibadetlerde sart kosulurken, abdest ve
ezan gibi ibadetlerde niyet sart olarak aranmamistir. Niyette, uhrevi sonuglar iti-
bariyla esas alinacak 6l¢ili, amelin dis diinyaya yansiyan yonii degil, ilahi iradeye
boyun egme azim ve kararidir. Bu nedenle sadece niyetten dolay1 sevap verilmistir.
Diinyevi sonuglar1 bakimindan ibadetlerde niyetin sart kosulmasi, ibadetlerin farz-
larla nafileleri birbirinden ayirt etmek icindir.40

Islam alimleri niyet konusunu islerken niyet-ihlas iliskisine de dikkat ¢eker-
ler. Bir seyin safiyetini gideren hususlardan arindirilmasi anlamina gelen ihlas te-
rimi; inangla, disiince ve davranisla da iligkilidir. Genel itibariyla ihlas, kisinin kal-
binin sirk, riya ve batil inanclardan temizlenmesini, arindirilmasini, sadece Allah
rizasinin gozetilmesini ifade etmektedir. Nitekim kaynaklarimizda bu konuda pek
¢ok haberin nakledildigine sahit olmaktayiz. Biitiin hadis kitaplarinin ziihdle ilgili
boéliimlerinde ihlasin 6nemine vurgu yapan rivayetleri bulmak miimkiindiir.#t Bu
rivayetler dikkate alindiginda, niyet, ayni zamanda amelde ihlds ve samimiyeti ge-
rektiren bir kalb isidir. Bu sebeple yalniz ibadetlerde degil, insanoglunun her tiirli
diinyevi hareketlerinde de kendisi i¢in bir kazang kaynagi ve Allah’a (c.c) yaklasma
vesilesidir. Yemek, icmek veya karin doyurmak, insanin tabif ihtiyacidir ve bu ihti-
yacin giiniin muayyen saatlerinde giderilmesinde, viicidun sagligim1 korumaktan
veya normal hayati devam ettirmekten baska bir gayenin bulunmadig asikardir.
Bununla beraber insan, karnini, Allah’a (c.c) itadt etmek i¢in kuvvet kazanmak ni-
yetiyle doyurursa, sevab ve 1kab yoniinden hicbir degeri olmayan miicerred “ye-
mek” fiili, bu niyetle sevab yoniinden bir deger kazanir.42 Genellikle hadiste zikre-
dilen niyet ve amel iliskisi miibahlarla ilgili hususlarda dile getirilir. Niyet-amel
iliskisinde miibahlarla ilgili hususlarin dile getirilmesi yerinde oldugu gibi, niyet-
amel arasinda kurulan bagin daha genis bir yelpazeyi ihtiva ettiginin de vurgulan-
mas! dnemlidir.

6. Niyete Bagh Diger Unsurlar

Yapilacak iste, niyetin dogru yapilmasinin zarureti yaninda isin niyete uy-
gun bir sekilde sonug¢landirilabilmesi i¢cin onu tamamlayan diger baska hususlarin
da olmasi gerekir. Tespit edebildigimiz kadariyla niyetle birlikte bulunmas gerekli

40 Fakihler tarafindan hadisin fikihla iligkisi lizerine degerlendirmeler i¢in bakiniz, Donmez, “Niyet”,
DIA, XXXIII, 171.

41 Veki b. el-Cerrah, Kitabu’z-Zuhd, 111, 628-634. ibn Ebi’d-Diinya, bu konuda miistakil bir kitap kaleme
almis ve adini el-fhlds ve’n-Niyye vermistir. Daru’l-Besair, Dimesk, trs.

42 Kogyigit, “Hareketlerin Olgiisii Niyetlerdir”, Diyanet Isleri Baskanligi Der., (1971), C.X, S. 106-107, s. 73.
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diger hususlar1 soyle siralayabiliriz: 1-Bilgi, 2-Beceri (kabiliyet), 3-Eylem ve 4-
Uygulamay1 devam ettirebilme sorumlulugudur.

Niyet gercekten istenmedigi icin i¢tenlikten (samimiyetten) yoksun olan ya
da ezberlendigi ve sartlandirildigi icin tizerinde diisiiniilmeyen ve bu nedenle ken-
di basina ve kopuk kalan, bos bir soziin 6tesine gecemeyen, dolayisiyla da bilgi,
beceri ve sorumlulukla desteklenmeyen bir niyet, sadece sozde bir niyet olmaktan
Ote gecemez.#3 Niyet edilen eylem ve amel ictenlik yaninda tizerinde diisiiniilmiis,
amel ile bag1 kurulmus, bilgi ve beceri ile desteklenmis ise yerinde bir niyet olur,
degilse boslukta kalan ve istenilen sonucu getirmeyen, niyetlenen isin akim kalma-
sinin temel sebebi olarak ortada kalmis bir egilim olur ya da kalbin meyli olmaktan
baska bir sey ifade etmez.

Niyetin bilgi, beceriyle (kabiliyet) birlikte eylemi devam ettirme sorumlulu-
gu ile olan iliskisinin irdelenmesi de hadisin anlasilmasi noktasinda énem arz et-
mektedir. Hadisin anlasilmasinda ve anlamlandirilmasinda tizerinde durulmayan
niyet-bilgi, niyet-beceri ve niyet sorumluluk vb. hususlarin da hadisin yorumunda
dikkate alinmasi gerektigi kanaatindeyiz.

a. Niyet-Bilgi iliskisi

Yapilmaya niyet edilen is ve eylemle ilgili bilgi yoksa, orada, s6z konusu
amelin nasil ve nicin yapilacagi ile ilgili meselelere ait bilgi de yok demektir. Eger
bu sorularin cevabi alinabiliyorsa yapilan niyet deger kazanmaktadir.

Gazall (505/1111) niyet ile amel iliskisine dikkat ¢cekmeye ¢alisan alimleri-
mizden biridir. O, bu manada sunlar1 kaydeder: “Bilmelisin ki, niyet bir mana iizere
devreden irade ve kastin ayr1 deyimleridir. Bu da kalbin bir hali ve vasfidir. Onu iki
is destekler. Bu iki is ilim ve ameldir. ilim amelden énce gelir. Zira ilim, asil ve sart-
tir. Amel ise ilme tabidir. Clinkii amel ilmin meyvesidir. Her amel, yani ihtiyari olan
her hareket ve siikiin ilim, irade ve kudret ile meydana gelir. insan ancak bildigi
seyi murad edebilir. Bir sey irade edebilmesi i¢in 6nce bilgi ister. Murad etmeden
bir sey yapamaz, bundan dolay: da irade ister.”+ Gazali'nin bu ifadesinden niyetin
maksuda uygun bir amelle neticelenmesi icin, niyetle birlikte bir bilginin gereklili-
gine vurgu yaptig1 anlasilmaktadir. Aym sekilde bilgi ile birlikte kabiliyet, beceri
veya yetenegin de gerekliligini vurguladig goriilmektedir.

Hz. Peygamber (a.s) birine bir is verirken o isin nasil ve nicinini bilen olma-
sini dikkate alirdl. Bunun yaninda Allahii Teala “(af d By 1,55 of ‘.3 ;:i;im u\" “Al-

lah size emanet edilen seyleri (tevdi edilen isleri) ehil olanlara vermenizi emreder”+s
buyurmustur. Bu emriyle Yiice Allah, o isi yapabilecek bilgi, beceri vb. sahibi olan
insanlara gorevlerin verilmesini istemistir. Diger yandan Hz. Peygamber (s.a), isle-
rin ehline verilmedigi zaman toplumsal felakete, “kiyametin kopusuna” vurgu
yapmistir. Nitekim Eb0 Hureyre’den (r.a) nakledildigine gore Restlullah (s.a) “is

43 Cliceloglu, ‘Mis Gibi’ Yasamlar, s. 41.
4+ Gazall, [hyd, 1V, 658.
45 Nisa, 4/58.
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ehil olmayanlara verilince kiyameti bekle”4 buyurmustur. Burada Reslullah’in
(s.a) bir gorevi iistlenecek olan kisinin dolayisiyla bir ise niyet eden kimsenin o isin
nasll ve ni¢in yapilacag) konusunda bir bilgisinin olmasi gerektigine dikkat ¢ektigi-
ni gérmek miimkiindiir.

Hadiste gecen is kelimesi din ile ilgili her isi ifade ettigi gibi, diinyalik isleri
de icine alir. Devlet yonetiminden en kii¢iik kamu gorevine kadar her tiirlii enerji,
beceri ve ehliyet isteyen isleri kapsamaktadir. Isin ehil olanlara verilmemesi, ceha-
letin yayginhgi ve ilmin ortadan kalkmis olmasindan ileri gelmektedir. ilim bir isin
veya her hangi bir problemin ¢éziimiiniin esas unsurudur. Problemlerin ¢6zlimsiiz-
liigiiniin temel sebebi de bilgisizlikte yatmaktadir.4?

Kadi lyaz (544/1149), “Beldeler ulemadan hali kalmus, cahiller tayin suretiy-
le fetva ve tedris mevkilerinin basina getirilmistir. Artik biz selamet ve afiyet” dile-
riz derken, zamanindaki bir takim olumsuz hadiselerin yasanmasinda “cahillerin
tayin suretiyle” isbasina getirilmesinin etkili olduguna vurgu yapmistir. Kanaati-
mizce bu durum, giiniimiiz icin de gecerlidir. Tayin edenlerin biz iyi seyler yapmak
istiyoruz, niyetimiz halisti gibi ifadelerle bilgisiz ve beceriksiz kimselere isleri tevdi
etmeleri problemin ¢ézlimiine katki saglamamaktadir. Ortaya ¢ikan olumsuzluklari
da telafi etmemektedir. Bu nedenle 6ncelikle islere ehil insanlarin yetistirilmesi ve
islerin ehil, bilgili ve birikimli insanlara tevdi edilmesi 6nem arz etmektedir. Nite-
kim ayeti kerimede, “Bilmedigin seyin arkasina diisme...”*8 buyrulmak suretiyle,
yapilacak islerde niyet yaninda bilginin de ehemmiyetine dolayh olarak vurgu ya-
pilmistir. Insanlara bilgisizlikten uzak durmalarimin emir ve tavsiye edildigi bu
ayet yaninda Kur’an ve Siinnet bastan sona bilgi 6grenmeyi tavsiye etmektedir.
“Oel Y ‘..’;E u\ Js:dl J}j l,ﬁl@" “Eder bilmiyorsaniz bilenlere sorunuz...”* ayeti de bu

hususa vurgu yapmaktadir.

Bilgisiz insanlarin bir isi yapmaya niyet etmeleri onlarin o isi yapacagini
gostermemektedir. Ayrica basarisizliklart durumunda da niyetlerinin halis olmasi-
nin veya iyi niyet tasiyor olmalarinin sonuca bir katkisi olmayacaktir. Niyet ile bilgi
arasinda bir uyumsuzluk var ise, elbette ki neticede bir tutarsizlik ve eksikligin
olmasi kacinilmaz olacak, beklenen faydaya ulasilmayacaktir. Bir ise niyet eden
kisinin yapilacak olan isle ilgili bilgisinin olmasi gerektigi dikkatlerden uzak tutul-
mamalidir.

b. Niyet-Beceri (Kabiliyet) iliskisi

Amellerin niyet ile hedeflenen sonuca ulasmasinda gerekli olan bir diger un-
sur ise beceri yahut kabiliyet meselesidir. Kisi niyet ettigi isin ni¢in yapilmasi ge-
rektiginin suurunda olabilir, nasil yapilacaginin bilgisine de sahip olabilir. Ancak
eger isi yapacak beceri ve kabiliyetten yoksun ise yine isin basinda ortaya konulan
niyet ve iradeden beklenen sonucun elde edilmesi ihtimali sansa birakilmis de-

46 Buhari, ilim, 2.

47 Bk. Cakan, Hadislerle Gergekler, s. 536-538.
48 fsra, 17/36.

49 Nahl, 16/43.
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mektir. Bu sebeple insanlar yapilacak isle ilgili bilginin yaninda onu icra edebilecek
kabiliyet ve yetenege sahip olmalidirlar.

Allah insanlara beceri ve kabiliyetlerinin elvermedigi isleri yliklememistir.
Nitekim O, “lLas V) L &l CA& N” “Allah hig bir kimseyi, giictintin yetmedigi bir seyle
yiikiimlii kilmaz,”s° buyurmustur. insanlar S$ari’in kastina ters diisen bir kasta sahip
iseler, bu batil, hiikiimsiiz ve bos bir kasit, bos bir niyet olarak telakki edilmistir.51

Niyet ile birlikte beceri ve kabiliyetin de geregine isaret etmeye calisan Ga-
zali, bir kimsenin yemek yemesini ele alir ve sunlar1 kaydeder: “Yemegi goriip he-
ves ile onu yemek istedigi halde alip yiyebilecek imkdndan yoksun olan sayisiz in-
san vardir.” der. Gazali kudretin amele doniismesi icin de bazi sebeplerin olmasi
gerektigini ve bunlarin dort kisma ayrildigini aciklar. Bir isi yapmay1 istemek ye-
terli degil, ayrica onu yapabilecek imkanlari olmadiginda yapamayan nice insanlar
vardir. Bu yiizden Allah Teala insanlara isi yapabilecek kudret imkan ve hareket
eden alet ve azalar vermistir. Bunlar kudret ve gii¢ yetirmekle hareket ederler. Bir
isi yapmaya dair iradenin ortaya ¢ikmasindan sonra kudret azalar harekete geci-
rir. irade ise bilgi ve inanca baghdir. Kudretin harekete gecmesi ise amel olarak
ortaya cikar.52 Gazali’nin bu ifadeleriyle vurgulamaya calstigi gibi niyet ile
yonelinen eylemin ortaya ¢ikmasi i¢in giic yetirmenin bir diger unsuru olan kabili-
yet ve becerinin olmasi da niyet amel iliskisinin diger 6énemli ayagini olusturmak-
tadir.

c. Niyet-Sorumluluk iliskisi

Bir ise baslamanin bilgiden sonraki adimi niyettir. Yapilacak isin nicin ve
nasil yapilacagina dair bilgi ve beceri ortada olsa bile, o isin devamini saglama ve
neticelendirme sorumlulugunun da bulunmasi kagimilmazdir. Bir ise niyet edilip
yapmaya baslanildiginda artik isin nihayetinde o isle sorumluluk da meseleye dahil
olmaktadir. Burada yapilan amelin sonunda bazen vicdani bazen ictimai bazen de
dini sorumluluk s6z konusudur.

Bu anlamda islam dini insanlarda sorumluluk bilincini én planda tuttugu gi-
bi islenen amelin sonucunda ceza veya miikafata da vurgu yapmistir. Sorumluluk;
1-Her insanin fitratinda bulunan ve kendisini takdir eden veya suclayan vicdani
sorumluluk, 2-Kisinin birey olarak topluma karsi sorumlulugunu ihtiva eden ictimat
sorumluk, 3-ilk ikisinin eksikligini gideren ve Yiice Yaratici’'nmin miikellef tuttugu
dint sorumluluks3 seklinde kisimlandirilabilir.

Islam dininde sorumluluk, insanlarin kendi iradesiyle isteyerek yaptig1 ve
tistlendigi is ve gorevlerin hesabini vermekle sorumlu tutulmasi énemli hususlar-
dan biridir. Bu nedenle islam, insanin yapacag her is ve sdyleyecegi her sézde so-
rumlu oldugu bilincini asla géz ardi etmemesi gerektigini vurgulamistir. Sorumlu-

50 Bakara, 2/286.

51 Bk. Satibi, Muvafakat, 1, 213.

52 Bk. Gazali, [hyd, IV, 659-660.

53 Yildiz, “Sorumluluk”, Did, XXXVII, 380.
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luk akilli ve hiir insanlarin yaptig1 davranis ve eylemlerden mesul tutulma duru-
mudur. Bu mesuliyetten dogan hesap verme yiikiimliliigii, kisinin davranislarinin
karsihiginda 6dil ya da ceza gérmesi sonucunu dogurur. Bu 6diil ve ceza, maddi
yahut manevi olabildigi gibi uhrevi de olabilir.5¢ insana sorumluluklar yiiklenirken
ayn1 zamanda iyi-kotd, giizel-cirkin, hayir-ser, faydali-zararli oldugu vb. kendisine
bildirilmistir.ss Bilgilendirme olmadan insan sorumlu tutulmamistir.

Sorumlulukta bireysel yetkinlik yaninda, kaniini yetkinlik de énemlidir. Ki-
sinin bireysel yetkinligi akilli ve hiir olma sartlarina baglanabilir. Bu anlamda yet-
kin olma kaniini anlamda yetkin olmay1 gerekli kilmaz. Kaniini olarak yetkilendi-
rilmis olanin, bireysel yetkinligi, kamuya ait is ve vazifelerdeki yetkinligi anlamina
gelmemektedir.

Kur’an’da sorumlulukla alakali pek ¢ok ayet vardir. Bunlar sorumlulukla
iliskili farkl hususlara isaret etmektedir. Mesela Islam’da sorumluluk kisisel kabul
edilmistir ve bu husus ayetle ifade edilmistir. Nitekim herkes yaptig1 isten birey
olarak sorumludur.56 Akl ve hiir iradesiyle yaptigi islerin sonucuna katlanir. Yapti-
g1 hayir kendi yararina olur iken, kotiiliik de onun zararina olmaktadir.5” insanlarin
Allah’a, diger insanlara ve kendine karsi sorumluluklari, onun emir ve yasaklari
cercevesinde, onlara ne kadar uygun davrandig1 sorusunun cevabiyla 6l¢iiliir. An-
cak burada kisinin Allah’a karsi sorumlulugunda 6n plana ¢ikan, O'nun Rabligini
bilip, bunun geregi olarak ona ibadet ve taatte kusur etmemesidir. Bu husus fikhen
hukukullah tabiri ile ifade edilir. Kulun kendine ait sorumlulugu, diinyadaki varh-
gin1 hem maddi hem de manevi olarak korumaktir. Bireyin diger insanlar ve kaina-
ta karsi1 sorumlulugu ise, diger insanlarin haklarina ridyet etmek, kainat ve tabiat-
tan istifade ederken onun bir emanet oldugu bilinciyle hareket etmesidir.

Sorumlulukla ilgili dyetlerde kendilerine bir bilgi gonderilmeden hi¢ kimse-
nin sorumlu tutulup hesaba ¢ekilmeyecegi,>8 insanin bilmedigi seyin arkasina dii-
siildiigiinde, zihin, kalp, kulak ve g6z olmak iizere hepsinin sorguya cekilecegines®
vurgu yapilmaktadir.

Sorumlulugu ifade etmek icin vaaz ve sohbetlerde sik¢a sdylenen ve meshur
olan Hz. Peygamber’in su hadisini zikretmek gerekir: “Aklinizdan ¢ikarmayin! He-
piniz cobansiniz ve hepiniz siiriiniizden sorumlusunuz. Insanlari yéneten devlet ada-
mi da bir ¢cobandir. O da halkindan sorumludur. Erkek, ailesinin cobanidir, onlardan
sorumludur. Kadin kocasinin evini ¢ekip ¢evirmekle, cocuklariyla ilgilenmekle sorum-

54 Ocal, “Sorumluluk”, Samil islam Ansiklopedisi, V, 430-432.

55 Beled, 90/10; Zilzal, 99/4-8.

56 fsra, 17/15.

57 Zilzal, 99/7-8.

58 A'Taf, 7/6. “5ah 5 1) Josl 20 S “Ve bu yiizden, kendilerine [ilahi] bir mesaj génderilen herkesi,
hi¢ siiphesiz, [Yargi Giinti'nde] hesaba ¢ekecegiz. Ve yine hi¢c siiphesiz mesajla gonderilenlerifn

kendilerini] de hesaba gekecgg“iz."
59 Isr8, 17/36. “¥ s 56 &l J8 315805 7adis g ) ple 4 &0 536 L N5” “Bilmedigin seyin ardina diisme; giinkii,

isitme duyusu, gérme duyusu ve kalp, bunlarin hepsi [Hesap Giinii'nde] bundan sorguya ¢ekilecektir.”
diger ayetler i¢in bk. Nahl, 16/93; Ahzab, 33/15; Ankebt, 29/13.
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lu bir ¢obandir, Onlarin (hepsinden) sorumludur. Kéle, efendisinin malinin ¢obanidir,
ondan sorumludur. Aklinizdan ¢ikarmayin! Hepiniz ¢obansiniz. Hepiniz kendi siirii-
niizden sorumlusunuz.” 60

Ebl Misa (r.a) soyle demistir: Ben beraberimde Es’ari kabilesinden iki kisi
oldugu halde, Peygamber’in yanina vardim. (Bu kisiler Peygamber’den is istediler.)
Bunun akabinde ben (sikilarak): -Bunlarin is ve memurluk isteyeceklerini ben bil-
miyordum, dedim.- “is isteyen kimseyi biz isimizde kullanmayi1z”61 buyurmak sure-
tiyle, ehil olup olmadigina bakilmaksizin yoneticilerden is isteyenlere karsi Hz.
Peygamber’'in gosterdigi bu tavir, gliniimiiz idarecileri agisindan olduk¢a dikkat
cekici bir prensibi dile getirmektedir. Hz. Peygamber bir isi yapmaya niyetlenen ve
onu isteyenlere, sorumlulugunu yerine getiremeyecegi gerekcesiyle, onlarin bu
istegini reddetmistir.

Yine gorevi icin hem kabiliyet, hem bilgi hem beceri hem de sorumlulugun
onemini ifade etmek lizere Hz. Peygamber, “Idarecilik gérevi haktir. Elbette halk
icin bu gorevi lstlenen kimselere ihtiya¢ vardir. Fakat bu gorevi yiiklenenler (bu
gorevlerini hakkiyla yerine getirememelerinden dolay1) cehennemlik (olma tehli-
kesiyle karsi karsiya)dirlar,”’62 buyurmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber’in birey-
sel olarak kisinin sorumluluk bilincini daima géz 6niinde bulundurmasi gerektigi-
ne dikkat ceken su s6zii de burada kaydedilebilir: “Bir isi yapmak istediginde onun
sonunu diisiin, eger sonu iyi olacaksa onu yap, degilse ondan vazgec.”63 Veki b. Cer-
rah da; “Bir kul Allah i¢in bir seyi terk ederse, Allah da onun yerine hesap edileme-
yen daha hayirli bir seyi onun yerine koyar. Bir kimse bir is konusunda (yapmasi
gerekeni yapmayip) gevsek davranir ve uygun olmayan seyi iistlenirse, Allah ona
ondan daha agir olan (bir is, ytlik) verir,”s4 demistir.

Hz. Peygamber'in “Ameller sonuglarina gore degerlendirilir” hadisini de
dikkate aldigimizda, bir is icin iyi niyetin yeterli olmadigi, bunun yaninda onun
sonuglarinin da dikkate alinmasi gerektigi unutulmamahdir. Sehl b. Sa'd es-Saidi
(r.a) soyle dedi: Peygamber (s.a) Hayber harbinde miisriklerle mukatele etmekte
olan bir adama bakti. O adam savastaki yeterlilik bakimindan Miislimanlarin en
biiyiikleri derecesinde idi. Ona bakt1 da: -“Her kim cehennem ehlinden bir adama
bakmak isterse, su adama baksin!” buyurdu. Peygamber'in bu sozii iizerine
sahabilerden bir zat hi¢ ayrilmaksizin o adami takip edip gozledi. O adam sonunda
yaralaninca cabuk 6lmek isteyerek kendi kilicinin sivri ucunu gégsiine koydu. Son-
ra lzerine dayanip yiiklendi, kili¢ iki kiiregi arasindan disari ¢ikt1 (ve 6ldii). Onun
bu isi Hz. Peygamber’e ulasinca: -“Kul, gériintiste cennet ehlinin amelini yapar, hdl-
buki o, muhakkak ates ehlindendir. Yine kul insanlarin géziinde ates ehlinin amelini

60 Miislim, imare, 20.

61 Buhari, Ahkam, 7; Miislim, imare, 14.
62 Eb(i Dav(id, Har4c, 5.

63 Abdiirrezzak, el-Musannef, X1, 165.

64 Veki b. Cerrah, Ziihd, 11, 635.
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yapar, hdlbuki o, cennet ehlindendir. Ameller ancak sonlarina gére degerlendirilir,”
buyurdu.ss

Bu rivayet de sebeb-i viiridu dikkate alinarak yorumlanmis ve bu baglamda
anlasilmistir. “Ameller ancak ve ancak sonucuna goére degerlendirilir,”s¢ seklinde
bir izah getirilmistir. Hadisin viirQid sebebi anlamin tahsisini zorunlu kilmamakta-
dir. Dolayisiyla bu rivayetin ayni zamanda niyetle birlikte sorumlulugun da bu-
lunmasinin liizumuna isaret ettigi sdylenebilir. Bu durumda amellerin sevap-
glinah, miikafat-ceza baglaminda degerlendirilebilmesi onun sonucuna goredir.
Eger is niyete uygun neticelenmemis ise, o amelin sevap ve ceza yoniinden de so-
nucunun baslangictaki niyete uygun diismedigi seklinde ortaya c¢ikmaktadir.
“Ameller niyete goredir,” hadisi bir amelin gecerli veya gecersiz olusunun, niyetin
iyi veya kotii olusuna bagl olduguna dair amellerin ser’i hitkmiinii haber vermek-
tedir. “Ameller sonuclarina gore degerlendirilir” rivayeti de bir amelin gecerli veya
gecersiz olusunun, kabul veya reddinin neticesine gore degerlendirilmesi gerekti-
gini vurgulamaktadir.6? Her ne kadar bu hadis, insan hayatinin son anindaki iman
durumuyla iligkili olarak degerlendiriliyorsa da, sebeb-i viiridundan ayri1 diisiinil-
diigiinde amellerin sonucuyla da ilgili oldugu diisiiniilebilir. Dolayisiyla iki rivayet
birlikte degerlendirildiginde, iyi niyetle baslanmis bir amelin sorumluluk igerisin-
de yapilmasimi ve bu sorumlulugun devamhliginin da amelleri degerlendirirken
dikkate alinmasi gerektigi goriillmektedir.

Sonug

Islam’in ikinci kaynag hadis veya siinnetten islam alimleri kiilli kaideler
tespit etmeye calismislar ve bu kaidelere islerlik kazandirmada basarili da olmus-
lardir. S6z konusu kiilli kaidelere kaynaklik eden rivayetlerden biri de “Ameller
niyetlere goredir” hadisidir. Hadisin sebeb-i viirtid baglamli yorumlarinda genellik-
le “Amellerin niyetlere gére makbul ve sevaba ulasacagr” Uzerinde durulmustur.
“Ameller niyetlere goredir” hadisi de “sebeb-i viirGdun hususi olmasi, mananin
hususi olmasini gerekli kilmaz” kaidesince, anlaminin genislemesine engel teskil
etmeyecegi asikardir. Bu durumda, niyetle beraber isin niyete uygun bir sekilde
neticelenmesini saglayacak diger bazi hususlarin da dikkate alinmasi gerektiginin
onemi kendiliginden ortaya c¢ikmaktadir. Gazali’'nin ve Satibi'nin de kismen dile
getirmeye calistigl, niyetle beraber bilgi, beceri ve sorumluluk gibi hususlar ilk akla
gelenlerdir. Yine sebeb-i viiriid baglaminda degerlendirilmek suretiyle “Ameller
niyetlere goredir” rivayetinin anlaminin daraltildigindan hareketle bu rivayetin,
“Ameller sonuclarina gore degerlendirilir” hadisi ile birlikte diistiniilerek, “Ameller
niyetlere ve sonuglarina gore degerlendirilir’ seklinde anlasilmasi daha isabetli bir
anlama ve anlamlandirma olacag kanaatindeyiz. Bdylece “Ameller niyetlere gore-
dir” sozii sdylenerek yapilan baz suiistimallerin de 6niine gecilmesi saglanabilir.

65 Bk, Buhari, Rikak, 33, Kader, 5; Miislim, iman, 179; Tirmizi, Kader, 4; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 335.
66 Bk. Kirmani, Kevakibu'd-Derrari, XXI11, 70; ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, XI, 507-508; Ayni, Umdetu’l-Kari, XX111, 236.
67 Bk. bn Receb, Cdmiu’l-Uliim, s. 10.
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Hz. Peygamber (s.a) ile ashabi cesitli vesilelerle bircok kere biatlasmislar ve ne pahasina
olursa olsun anlagstiklar1 / sozlestikleri hususlardan caymayacaklarina kesin sz vermis-
lerdir. Hz. Peygamber'in ortaya koydugu Nebevi mesajin insanliga sunmus oldugu deger-
lerin bircogu biat hadislerinde ifade edilmistir. Bu stirecte Hz. Peygamber (s.a) egitime
dair ilke ve yéntemlerin cogunu biat siirecinde de dikkate almistir. Aldig biatlarla Hz.
Peygamber, kendi degerlerini olusturmusg, onlara gére tutum ve davranislarini belirleyen,
kendini onlara gére ydneten ve denetleyen 6zgiir, bagimsiz, ahlakl kisilerin bir arada ya-
sadigi bir toplum insa etmeyi hedeflemistir. Boylece toplumun ortak degerler etrafinda
birlesmesi, giictinii ve verimliligini artirmasi temin edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hz. Peygamber, Sahabe, Biat, Egitim, Tahlil.

Hadiths on Allegiance (Biat): An Analysis in Terms of TrainingPrinciples and
Methods

The Prophet Muhammad (pbuh) and his companions have declared their allegiances to
one another in a number of occasions and make commitment to themselves that no
matter what the cost might be, they would never broke their promises. Many of the values
which presented by Prophet Muhammad (pbuh) to humanity has been stated in hadith
narrations on allegiance (biat). In this process, the Prophet (pbuh) has taken into
consideration many of the principles and methods of education. In the process of
accepting allegiances of companions, Prophet Muhammad (pbuh) created his own values
and aimed to build a society which is consisted by a combination of independent and
decent person. Thus, it is ensured the unification of the society around common values
and also enhancement of its power andefficiency.

Key Words: Prophet Muhammad, Companions, Education, Allegiance (Biat), Analysis.
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Giris

Teblig ve tebyin géreviyle yiikiimlii olan Hz. Muhammed (s.a)’in amaci, Is-
lam toplumunun lideri olarak, vahiyle kendisine bildirilen ilahi talimatlarin yasa-
nabilecegi bir zemin olusturmak ve bu mesajlari cesitli vesilelerle ulasabildigi fert
ve toplumlara duyurmaktir. Nitekim o, davet gorevine basladigi ilk giinden itibaren
muhataplarina islam’1 bildirmis, din ve irk ayrimi gézetmeksizin davetine icabet
edenlere kucak agmistir.

Yiice Allah'in “Ey inananlar! Allah’a itaat edin, Restil’e ve sizden buyruk sa-
hiplerine itaat edin. Eger bir seyde cekisirseniz, onun hallini Allah’a ve Reslii'ne
birakin...”t buyrugu islam’1 benimseyen herkese hitap etmektedir. O halde bir Pey-
gamber olmasi ve Miisliimanlarin idarecisi olmasi2 yoniiyle her Miisliman’in Hz.
Muhammed (s.a)’e itaat etmesi gerekmektedir.

Hz. Peygamber’e itaat edeceklerine ve ona tabi olacaklarina séz verenler
(biat edenler) genellikle 6nceden Islam’1 kabul etmis veya en azindan bu amacla
ona gelmis kisilerdir. Bu ¢ogunlugun biati, islam’in din olarak kabul edilmesinden
sonra bir cesit s6z verme, sdzlesme olayidir. Bununla birlikte bir vesile ile Hz. Pey-
gamber ile bir araya gelen, karsilikli goriismeler sonunda islam’1 kabul etmeye ka-
rar verip biat edenler de bulunmaktadir.

Siiphesiz Hz. Peygamber’in Islaim toplumunu insa etmesinde bu biatlarin
onemli bir fonksiyonu olmustur. Bu makalede Hz. Peygamber ile yapilan biatlarin
sahabenin egitimi acisindan degerlendirilmesi hedeflenmektedir.

I. Biatin Islami A¢idan Onemi

Allah Teala insanlar arasindan bazi kullarini, emirlerini teblig etmek lizere
Restl olarak se¢mistir. Allah, gérevlendirdigi bu kisilere buyrugunu vahiy ve ilham
yoluyla bildirmistir. Adem (a.s) “Yeryiiziinde Allah’'in ilk halifesi” oldugu gibi3 bii-
tiin peygamberler de kendi devirlerinde Ibrahim (a.s), Davud (a.s) vs. gibi tek basi-
na, ya da Musa (a.s) ve Harun (a.s) gibi ikisi birlikte Allah’in Halifesi olmuslardir.
Hz. Muhammed (s.a) ise peygamberlerin sonuncusudur. O’'nun izledigi yontem,
kendisini Allah’in Resiilii olarak kabul edenlerden baglhilik andi (biat) istemek sek-
linde olmustur. Siyasi-dini bir toplulugu olusturan ana umde, insanlarin yapmis
oldugu bu baglilik ve itaat yeminidir. Burada, bir baskan tarafindan yonetilen bir
toplumun temelinde yatan bir tiir toplumsal s6zlesme s6z konusudur.+

Tiirkcemizde “Biat” diye ifade edilen kavramin Arapga ash “bey’at’tir. Biat,
“satmak, satin almak” manasindaki “bey” masdarina baglh olarak “yoneticilik tevdi
etmek, birinin yéneticiligini benimsemek” manasinda kullanilmistir.s Islam’da

1 Nis4, 4/59.

2 Kapar, Islam’n Ilk Déneminde Bey’at, s. 29.

3 Bakara, 2/30.

4+ Hamidullah, islam Peygamberi, no: 1454.

5 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, V111, 26; X, 200; Kallek, “Biat”, Di4, VI, 120-121.
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onemli bir siyasal kavram olan biat, Hz. Peygamber doneminde Allah Restli'ne ve
dinin temel ilkelerine ‘baglilik bildirme’ seklinde olmustur.sBu baghlik (biat), as-
linda Peygamberin sahsina degil, ancak onun araciligi ile Allah’a verilmektedir.
Nitekim “Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah’a biat etmektedirler. Allah’in
eli onlarin ellerinin tizerindedir,”” seklindeki ayette buna dikkat ¢ekilmistir.

Hz. Peygamber (s.a) nasil biata (ittifak anlasmasi) basvurmussa, daha sonra
halifeleri de, iktidara gelislerini mesrulastirmak icin en iist derecede boyle bir uy-
gulamaya ihtiya¢c duymuslardir. Prensip olarak egemenlik Allah’a aittir ve onu is-
tedigine veren de O’dur; ancak uygulamada, ilahi iradeyi temsil eden, toplumun
genel iradesidir. Hz. Muhammed (s.a), “halkin sesi, Hakk'in sesidir” demek yerine
“Allah’1n eli, tek viicut olan toplulugun (cemaat) iizerindedir”;8 “Ummetim asla yan-
Iis bir hiikiim tizerinde ittifak etmeyecektir,” diyecektir.10

Ashabin yaptig1 biatlar Hz. Peygamber’e ve Islam’in emirlerine baglanmayi
ihtiva etiginden O’'nu devlet baskanligina getirmek anlamini tasimiyordu. Ancak
O’nun peygamberligi ayn1 zamanda devlet baskani olmasinin da geregiydi. Dolayi-
siyla ona biat, hem Peygamber olarak yapacagi tebliglere inanmak, hem de devlet
baskani olarak verecegi emirlere itaat etmeye s6z vermek anlamlarini birlikte ifade
ediyordu.1t

Islam’1 kabul eden bireyin biat ile katilip beraber yasamaya basladig1 toplu-
mun dini-kiiltirel degerlerini benimseyerek, toplumun yasama bicimine uygun bir
bicimde hayatini stirdiirmesi ve boylece toplumsal yasama aykir1 diisen davranis-
larla toplum diizenini bozmaya calismas1 6nlenmis olacakti. Toplumsal kontrol
mekanizmasi icinde birey biat ile toplumsal istikrarin korunabilmesi i¢in, Hz. Pey-
gamber’in insa etmek istedigi toplumda yerlestirmeye calistigi davranis kaliplarina
uygun davranmayi benimsemis oluyordu ki bu, toplum icinde yer alan bireylerin
belirli bir diisiince, amag ve idealde bulusmasi anlamina geliyordu.

Mekke donemi denilince biat hususunda ilk akla gelen Akabe mevkiinde ya-
pilanlar ise de, daha baska biat hadiseleri de goriiliir. S6z gelimi Ezd-i Senfie kabi-
lesinin baskani olan Dimad, umre maksadiyla Mekke'ye geldiginde miisriklerin
tlim olumsuz propagandalarina ragmen Hz. Peygamber ile goriismisti. Bu goriis-

6 Kapar, Islam’in [lk DénemindeBey’at, s. 22, 29,33; Abdiilkerim el-Hatib, el-Hildfetuve’l-imame, s. 280;
Akyliz, Kur’dn’da Siyasi Kavramlar, s. 203; Altuntas, Kur'dn’da Temel Siyasi Kavramlar, s.142-163;
Kallek, “Blat”, DIA, VI, 120-121; Azimli, “Hulefa-i Rasidin Donemi Halife Segimleri”, DAAD, VII (2007),
S. 1, ss. 35-59; Hurg, “Siyaset Bilincinin Olusumu Baglaminda Dort Halifenin Se¢im Sistemi”, FUSBD,
XIII, S. 1, Elazig 2003, ss. 389-418; Ozkan, “Emevi iktidarinin isleyisinde Biat Kavramina Yiiklenen
Anlam ve Biatin Fonksiyonu”, HUIFD, 2008/1, V11, S. 13.

7 Fetih, 48/10. Bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, no: 1456.

8 Nesa'i, Tahrimii’d-dem, 6; Tirmizi, Fiten, 7.

9 {bn MAce, Fiten, 8.

10 Hamidullah, Islam Peygamberi, no: 1457.

11 Hulefa-i Rasidin gorevlerine daima bir biatle baglamigtir. Ancak bu dénemde biat, “halifeyi segme ve
secilene itaat etme” anlaminda siyasi bir i¢erik kazanmistir. S6z konusu dénemde biata yiiklenilen bu
anlamin pratikteki yansimasi ise -segilis sekilleri farkli da olsa- Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve
Hz. Ali'nin halkin biati neticesinde halife olarak segilmis olmalaridir. Emeviler'den itibaren islam
devletlerinde de halifenin degisimi sirasinda biat daima basvurulan bir prosediir olmustur. Bk. Kallek,
“Biat”, DI4, V1, 120-124.
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me neticesinde kelime-i sehadet getirerek Miisliiman olmus, kendisi ve kabilesi
adina Hz. Peygamber'e biat etmisti.1

Toplu biatlar ilk defa pes pese Akabe’de gerceklesmis ve Akabe biatlari ola-
rak kayitlara ge¢cmistir. Hz. Peygamber’in Akabe'de aldigi ilk biattan sonra yeni
Miisliiman olan Mii'mine kadinlardan, Allah'a hi¢bir seyi sirk/ortak kosmamak,
hirsizlik yapmamak, zind etmemek, ¢cocuklarini 6ldiirmemek, baskasinin ¢cocugunu
sahiplenerek kocasina isnadda bulunmamak (hi¢ yoktan yalan uydurup iftira at-
mamak) ve iyi (ma'ruf) islerde Peygamber'e kars1 gelmemek iizere biat almisti.13

Medine’ye hicretin besinci yilinda bilhassa Miisliimanlar icin tehlikelerin s6z
konusu oldugu Hendek giiniinde sahabe Resfiliillah’a sag kaldig1 siirece islamiyet,
cihad!4 ve hicret lizere?s biat etmislerdi.

Hicretin 6. yilinda vuku bulan Bey'atu'r-ridvdn Hz. Peygamber’in
Hudeybiye'de Mekkelilerle antlasma yolu aradig sirada gerceklesmisti. Bu, Hz.
Peygamber’in ashabindan 1400 kisiyle beraber Kabe'yi ziyaret etmek tizere silah-
s1z olarak yola ¢ikmasi, ancak Kureyslilerin O'nu Mekke’ye sokmamalari, elci ola-
rak gonderilen Hz. Osman’t alikoymalari ve baski altinda tutmaya calismalar iize-
rine sahabilerden yeniden biat almasidir. Son derece 6nemli olan bu olay Kur’an’da
"Andolsun ki Allah inananlardan, agag altinda sana bas egerek biat edenlerden razi
olmustur. Gondiillerinde olani da bilmis, onlara giivenlik vermis, onlara yakin bir zafer
ve ele gecirecekleri bol ganimetlerden bahsetmigtir"1¢ ayetleriyle ifade edilmistir.

Hz. Peygamber, hicri 8. yilda Mekke'yi fethedince de Safa Tepesi'ne oturmus,
kadin-erkek, biiyiik-kiiciik herkesi affettigini ilan etmis ve onlardan iman, islam ve
sahadet lizere biat almistir.1?

Hz. Peygamber bu toplu biatlar disinda da Islam'a girmek isteyen kisilerden,
yani yeni ihtida olaylarinda hicret etmek tizere ve cihad gibi dnemli faaliyetlere
karar verirken, iyi ve temiz bir dinl hayat yasamak isteyenlerden 6nemli siyasi
olaylar arifesinde veya zaman zaman ashabiyla gerekli gordiigii baska durumlarda
biatlastigi goriiliir. Nitekim Ubade b. es-Samit “Biz Resfliillah (s.a)’a, zorlukta ve
kolaylikta, tasada ve kivancta ve baskalarinin bize tercih edilmeleri hallerinde dahi
dinlemek ve itaat etmek, idarecilerle yonetim hususunda kavgalara girmemek, ne-
rede olursak olalim hakki sdylemek, Allah hakkinda hi¢ kimsenin ayiplamasindan
korkmamak sartiyla biat ettik,”18 der.

II. Biatin Bireysel A¢cidan Onemi

Islam’in varh@m siirdiirebilmesi ve hedefledigi misyonu gerceklestirebil-
mesi i¢cin Miislimanlarin dinf amaclara uygun davranmalarinin saglanmasi gerek-
mekteydi. Bunun icin de Miisliimanlar, dinf amaglarin gerceklestirilmesine katkida

12 {bn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, IV, 241; Miislim, Cum’a, 46.

13 Miimtehine, 60/12.

14 Buhari, Cihad 33,34, Ahkam, 43; Miislim, Cihad, 130.

15 Ahmed, Miisned, 111, 429.

16 Feth, 40/18, 19.

17 Ahmed, Miisned, 111, 415; IV, 168; ibn Esir, el-Kamil, 11, 125.

18 Buhari, Ahkim, 43; Miislim, Iméaret, 41; Malik, Muvattd, Cihad, 5; Nesai, Biat, 1.
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bulunurken, kendi amaclarina da ulasabileceklerini algilamahydilar. iste bu da biat
sisteminin etkin islemesiyle saglanabilirdi.

Biat, bir anlamiyla da, kisinin Hz. Peygamber/islam ile psikolojik olarak bii-
tiinlesmesi, dinin amag ve hedeflerini 6ziimsemesi ve bu dogrultuda kisinin dini
yasamaya sebat etmede duydugu kararliligi ifade eder. Bdylece Hz. Peygam-
ber/Islam ile islAm’1 kabul edip biat eden Kisi arasinda bir duygusal baghlik olus-
maktadir.

Dini baghlig, “kisinin mensubu oldugu din ile psikolojik olarak biitiinlesme-
si, dinin amag¢ ve hedeflerini 6ziimsemesi ve bu dogrultuda kisinin dinde kalma
yolunda duydugu arzu” seklinde tarif edebiliriz.1?

Duygusal baghlig1 giiclii olan Miisliimanlar islam’in éne ¢ikardig1 degerleri-
ni, hedeflerini ve amaclarini ictenlikle benimser; Islam’in bir parcasi olarak kalmak
isterler. Biat ile gerceklesen duygusal baghlik, kisinin kendini islim’la 6zdeslestir-
mesini ve onun degerlerine adamasini icerir. Bu da biaty, kisinin tutum ve davra-
mislariyla islim’1 i¢sellestirmesi acisindan en énemli baglilik tiirii yapmaktadir.

Biat ile olusan duygusal baghihgin kisinin kendini Islam’la birlikte ifade ede-
bilmesi esasina dayanan ti¢ 6nemli unsurdan bahsedilebilir. Bunlar:

« Dinin amac ve degerlerine olan inang ve bunlarin giiclii sekilde kabuli,

* Dini yasama ve temsil hususunda daha fazla caba sarf etmeye goniilli ol-
masl,

¢ Dine baglilig1 devam ettirme konusunda giiclii bir arzunun varligi olarak
belirtilebilir.

Biat sonucu ortaya ¢ikan duygusal baglhlik; kisilerin dine pasif olarak itaat
etmelerinden daha fazlasini ifade etmekte ve kisilerin, dinf hayatin daha iyi olabil-
mesi icin kendileriyle ilgili birtakim fedakarliklar yapmaya razi olmalari durumunu
kapsayan aktif bir bag1 ortaya ¢ikarmaktadir. inananlarin duygusal baglihig onlarin
dini hedeflere daha siki sarilmalarinin, 6zdeslesmelerinin, dinle biitiinlesmelerinin,
din amac ve degerleri kabullenmelerinin ve din yararina olaganiisti ¢aba sarf et-
melerinin bir gdstergesidir.20

Islam’a duyulan baglilik, Miisliiman’in kendini géreli olarak mensup oldugu
dinle tanimlama ve onunla ilgilenme derecesi olarak kabul edilebilir. Béylece Miis-
liimanlar, biat ile dinin dngérdiigi 6diil veya ceza sisteminden beklentileri ya da
korkular1 olmadan da, dine duyduklar:1 baglilik sayesinde dini bir yasanti sergile-
yebilirler.

19 Bu tanim, “rgiitsel bagliik” tammindan hareketle tarafimizdan yapilmistir. Orgiitsel baglilik tanimi
icin bk. Giirbiiz, “Orgiitsel Vatandashk Davramsi ile Duygusal Baglihk Arasindaki iliskilerin
Belirlenmesine Yonelik Bir Arastirma”, ESAD, Bahar 2006, 111, S. 1, s. 58.

20 Konunun, orgiite duygusal baghihk yénii itibariyle bk. Giirbiiz, “Orgiitsel Vatandaslik Davramsi ile
Duygusal Baglilik Arasindaki iliskiler", ESAD, Bahar 2006, 111, S. 1, s. 59-60.
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[1I. Biata Konu Olan Hususlar

Hz. Peygamber’in Mekke doneminde baslayan biat alma geleneginin farkl
konular ve safhalar icerdigi goriiliir. Hz. Peygamber, biat esnasinda genellikle pra-
tik bir fayday1 temin etmeyi diisiinmiis, 6ncelikle muhataplarinin icinde bulundugu
veya etkilenebilecegi durumlari s6z konusu etmistir. S6z gelimi sirkin biitiin ¢esit-
leriyle hiikkiim stirdiigii bir ortam olmasi itibariyle O’nun biatlarda muhatabindan
istedigi ilk sey Allah’a hi¢bir seyi ortak kosmamak (tevhid) olmustur.2t

Bu asamada O’nun biatlarda énemle iizerinde durdugu bir 6ncelik de Resiil
ve idareci olarak kendisine itaat edilmesidir. Bunun yaninda o, biatlarda ibadetler-
den namaz ve zekat gibi insanlarin gevseklik gosterebilecekleri veya zorlarina gi-
decek olanlara yer vermis, cahiliye doneminin ¢ocuklari 6ldiirme, 6li arakasindan
bagirip cagirarak aglama, iftira vb. hususlara da yer vermistir.22

Hz. Peygamber’in biate konu ettigi hususlar bazi dyet ve hadislerde belirtil-
mis olmakla birlikte, 6zellikle niibiivvetin son dénemlerinde biitiin bu hususlarin
birer birer zikredilmesi yerine muhataplariyla tek kelime yani “Islam” iizere biat
almakla yetindigi de goriilmektedir.23 Bu gercegi dikkate aldigimizda 6zelde biate
konu olan hususlarin nihai hedefinin aslinda bir biitiin olarak islam’in kendisi ol-
dugu soylenebilir.

Burada yine de bir fikir vermesi acisindan ilgili dyet ve hadislerde biate ko-
nu olan hususlari maddeler halinde zikretmek uygun olacaktir:

1. Islam tizere biat,24

2. Hz. Peygamber’i dinlemek ve O’'na itaat etmek,2s
3. Allah’a sirk kosmamak,

4. Hirsizlik yapmamak,

5. Zina etmemek,26

6. Cocuklari 6ldiirmemek,

7. Kimseye iftira etmemek,2”

8. Bes vakit namaz kilmak,

9. Zekat vermek,

10. Her Miisliiman’a karsi samimi olmak,
11. Her Miisliman’a nasihatte bulunmak,
12. Miisriklerden mutlaka ayrilmak,28

13. Sirr1 gizlemek,

21 Buhari, Ahkiam, 49; Miislim, Iméaret 88.

22 Buhari, Ahkam, 49; Tefsiru sure 60/3; Nesai, Salat 5, Bey'at 18; Muvatta, Bey'at 2.
23 Buhari, Cihad, 109; Diyat, 22; Miislim, Kasame 10, Cihad 130.

24 Buhari, Diyat, 22; Miislim, Kasdme 10, Cihad 130.

25 Buhari, Ahkam, 43; Nesai, Bey'at 16; Muvatta, Bey'at 2.

26 Buhari, Ahkiam, 49; Miislim, Imaret 88.

27 Buhari, Ahkam, 49; Muvatta, Bey'at 2.

28 Buhari, Cihad 110; Nesai, Bey'at 17.
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14. Oliiniin arkasindan agit yakmamak,29

15. Allah ve Resiilii icin kendini feda etmek;30

16. Cihad etmek,31

17. Yagmacilik yapmamak,32

18. Hicret etmek,33

19. Sabretmek,34

20. Is ve vazifeye yetkili olanla tartismamak, miinakasa etmemek,
21. Adaletli davranmak,

22. Dini hayatta, kimsenin ayiplamasindan korkmamalk,

23. Bagkalarimi kendisine tercih etmek,35

24. Rab olarak Allah’i, din olarak Islam’i, Resiil olarak Hz. Muhammed (s.a)i
kabul etmek,3¢

25. Miisliman toplumun kendilerine halife unvaniyla idareci tayin etmeleri
ve ona Biat etmeleri.3”

26. Halktan bir sey istememek.38
27. Savastan kagcmamak.39

Hz. Peygamber’in biatina konu edindigi bu maddelerden iman, [slam, itaat,
Hz. Peygamber’e baglilik ve namaz, zekat, orug, hac vb. [slam’in temel esas ve iba-
detleri gibi hususlarin 6ncelikle Miisliimanlari ilgilendirdigi aciktir. Buna karsilik
Hz. Peygamber’in biatina konu edindigi hirsizlik yapmamak, zind etmemek, cocuk-
lar1 6ldirmemek, kimseye iftira etmemek, sirlar ifsa etmemek, yagmacilik yap-
mamak, sabretmek, is ve vazifeye yetkili olanla tartismamak, adaletli davranmak,
baskalarini kendisine tercih etmek, halktan bir sey istememek, savastan kagma-
mak vb. gibi hususlarin her zaman ve dénemde tiim insanligi ilgilendiren ahlaki -
evrensel degerler oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim biatlarda kabul edilen madde-
lerin sadece ortaya ciktig1 tarih ve cografya ile ilgili olmayip her zaman, her yerde
ve her insan i¢cin uygulanabilir hiikiimler oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla biat
siirecinde Hz. Peygamber’in sahabe’yi egitimi, tiim insanliga, zamana ve mekana
bagh olarak degismeyecek olan evrensel degerleri kazandirmasi agisindan da
6nem arz etmektedir.

29 Buhari, Tefsiru sure 60/3; Nesai, Salat 5, Bey'at 18.

30 Nesai, Bey'at 8.

31 Buhari, Cihad 33, 34; Miislim, Cihadd 130; Nesafi, Bey'at 9.

32 Buhari, Mezalim 30, Menakibu'l-ensar 43; Miislim, Hud(id 44.
33 Mislim, Musakat 123; Tirmizi, Buyd’ 22; Nesai, Bey'at 9, 10.
34 Buhéri, Cihad 110.

35 Nesai, Bey'at 5; ibn Mace, Cihad, 41.

36 Miislim, Siydm 197; Ahmed, Mtisned, V, 297.

37 Buhari, Fiten 21; Ahmed, Miisned, 1, 75, 11, 48.

38 Miislim, Zekat, 108; ibn MAce, Cihad, 41.

39 Miislim, imaret 68, 76; Tirmizi, Siyer 34; Nesai, Bey'at 7; Darimi, Siyer, 18.
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IV. Egitim Ilke ve Yontemleri Acisindan Hz. Peygamber’in Biatlar

Avn

Kur'an’a gore Hz. Peygamber “teblig” ve “tebyin” goreviyle ytkiimliidiir.40
Teblig ise bir egitim-6gretim isidir. Nitekim O’nun yaptig1 isin bir 6gretim ve egitim
faaliyeti oldugunu cesitli ayetler de ortaya koymaktadir.41 Ayrica, bircok ayette,
peygamberin, “dogru yolu gésteren bir rehber”42 “bir uyarici, hatirlatici, dikkat ce-
kici”43 olarak takdim edildigini goriiyoruz. Dolayisiyla biitiin bu anlamdaki ayetler,
peygamberin teblig ve tebyin gorevinin, tamamen bir egitim-6gretim gorevi oldu-
gunu acikca ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber (s.a)’in bizzat kendisi de vurgulu
bir ifadeyle, “Ben, ancak muallim olarak génderildim”4 buyurarak bu 6zelliginin
temel gorevleri arasindaki yerini ve niteligini acik¢a belirtmektedir.4s Nitekim
O’nun faaliyetlerinde ve sozlerinde bilgi, 6grenme, 6gretme, 6grenci ve 6gretmene
verilen deger ¢ok fazla yer tutar.

Egitim ve 6gretimde esas olan, kisiyi belli hedefler dogrultusunda yetistir-
mektir. Bunu basarabilmek icin baz ilke ve yontemlerin dikkate alinmasi gerekir.
Zira metod, amaca ulastiran en kisa yoldur. Uygulanan alan ve ulasilmak istenen
amaca gore, bir degil, bircok metod s6z konusu olmakta ve bazen metod, kompleks
bir karakter arz edebilmektedir. Ayrica her konunun 6gretim ve tebligi farkl
metodlarda olabilir. Bu bakimdan tek bir metod yoktur, metodlar vardir.46 Bu ger-
cek, egitimin hedefledigi amaca ulasabilmesi i¢in egitimcilerin cesitli prensiplerden
faydalanabilecegini ortaya koymaktadir.#” Bu prensiplerin belirlenmesinde, teblig
edilen veya ogretilen konunun 6zellikleri, teblig veya 6gretimin amaci, muhatap
veya 6grencinin dzellikleri, konunun 6gretildigi yer ve zaman gibi faktorler rol oy-
namaktadir.

Makalenin bu béliimiinde Hz. Peygamber ile ashabi arasinda yapilan biat-
lesme siireci egitim ilke ve yontemleri acisindan ele alinacaktir.

A. Egitim-Ogretim ilkeleri Acisindan Biat Hadisleri

Birlestirici yaptirimlarin nispeten az bulundugu Arap toplumlarinda yasa-
yan insanlar1 bilmedikleri, tistelik ilk bakista karsi koymaya calistiklar1 yeni bir
toplum hayatina ahstirmak, onlara yeni bir inang sistemi getirerek kabul etmeleri-
ni saglamak, tstelik medeni hayattan nasibini alamamis insanlari teskilatl toplum
hayatina cekmek Hz. Peygamber (s.a) icin gercekten oldukgca zor olmustur. Ozellik-
le kan bagindan baska hicbir bag tanimayan Arap kabileleri arasinda s6z konusu
bagdan daha kuvvetli ve devaml bir baska bag tesis etmek hi¢ siiphe yok ki, siyasi

40 Bk. Al-i imran, 3/20; Maide, 5/67, 99; Ra’d, 13/40; Nahl, 16/35, 82; Nur, 24/54; Ankebut, 29/18;
Tegabun, 64/12.

41 Bk. Bakara, 2/151; Cuma, 62/2; Ayrica bk. Bakara, 2/129; Al-i imran, 3/164.

42 Siira, 42/52.

43 Zariyat, 51/55.

44 {pbn MAace, Mukaddime, 17, No: 229; Ayrica bk. Muslim, Talak, 4. hadis metninde gecen “innema”
edatinin kullanimu i¢in bk. Coskun, Bir Egitimci Olarak Hz. Peygamber’in Insan Anlayis, s. 43-49.

45 Aydin, “Hz. Peygamber’in Egitim(cilig)ini Glincellemek”, DAD, Nisan 2010, S. 232, s. 25.

46 Kemertas, Uygulamali Genel Ogretim Metodu, s. 57, 327.

47 Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri, s. 29.
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idari ve sosyal konularda belli ilkeler uygulamakla miimkiin olabilecekti. Hz. Pey-
gamber (s.a)'in, daginik bir hayat yasamaya alismis insanlari islim hayat nizamina
cekebilmesi, gercekten, belli prensipler dahilinde hareket etmesiyle imkan alanina
girmisti.#8 Biz Hz. Peygamber'in biat esnasinda dikkate aldigi bu prensiplerden
bazilarina deginmek istiyoruz.

1. Kolaylig1 Tercih

Hz. Peygamber biat esnasinda, tebliginin genelinde de oldugu gibi, 6zellikle
bir¢ogu ilk defa Islam ile yeni tamsacak olan insanlar1 egitme ve onlara islam" du-
yurma hususunda takip ettigi ilkelerden birisi kolaylasirmak olmustur. Nitekim
ayet ve hadislerde, dinin kolaylik oldugu vurgulanir.+

Islam’1 kabul eden herkes bizzat veya temsilcileri vasitalariyla Hz. Peygam-
ber’e biat etmislerdir. Biat siirecinin devami1 mahiyetinde O’nun vekalet yoluyla
biat eden bu kimselere Islam’1 6gretmeleri icin muallimler gondermesi séz konusu
olmustu. Hz. Peygamber, muallim olarak gonderdigi bu gorevlilere "miijdeleyin,
nefret ettirmeyin. Kolaylik yolunu gdsterin; giicliik ¢cikarmayin”se buyurarak kolay-
Iig1 tercih etmelerini emretmistir. Zira islAm Dini'ni kabul eden veya Miisliiman
olmak isteyen birine kolaylik gosterilirse itaat etmesi de kolaylasir. Boylelerinin,
sonunda genellikle itaatleri artar. Oysa zorluk ¢ikarilirsa Miisliiman olsa bile itaati
devamh veya gerektigi sekilde olmazs! Bundan dolay: insanlarin islam" kabul et-
mesi ve dinin 6gretilmesinde kolaylik prensibi esastir. Zira insanlarin bir seyi ka-
bul etmesi icin en kolay olanini tercih etmek, kolaydan zora, esastan teferruata,
bilinenden bilinmeyene dogru zamanla ilerleyen bir tedrici metoda sahip olmak
gerekir.

Bunun biat esnasinda gerceklesen giizel bir 6rnegini Umeyme bt. Rukayka
(r.a) anlatir. O, Ensar'dan bir grup kadinla Peygamber (s.a)'a geldiklerini ve “Allah-
'a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, ¢ocuklart 6l-
diirmemek, hicbir zaman iftira atmamak, mesr(i emirlerinde Hz. Peygamber’e is-
yan etmemek iizere” biat ettiklerini, O'nun hemen "Gliciiniiz yettigi ve takat getire-
bileceginiz hustislarda!" buyurmasi iizerine de, “Allah ve Resiilii bize karsi bizden
daha merhametlidir, haydi bey'at edelim” dediklerini anlatir.52

2. Biat Edenlerin Durumunun Dikkate Alinmasi

Toplumu olusturan fertler ¢esitli yonleriyle birbirlerinden farkli olup her bi-
rinin kendine 6zgii psikolojik ve biyolojik yapis1 mevcuttur. Toplumlarin da yine
kendilerine 6zgii sosyolojik 6zellikleri vardir. Egitimin istenilen diizeye ulasabil-
mesi icin kisilerin ve toplumlarin 6zel durumlarinin géz 6niinde bulundurulmas:
gerekir. Hz. Peygamber (s.a), biatlarinda da bu hususa dikkat etmistir. Biatin sag-

48 Ugur,“Asr-1 Saadette Sosyal Hayat”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet’te Islam, 1, 168.

49 Bk. Bakara 2/185; Hacc 22/78; Nisa 4/28; Buhari, iman, 29; Ahkam, 43; Miislim, imare, 90; Nesai,
iman, 28.

50 Miislim, Cihad, 6.

51 Nevevi, el-Minhdc, X1, 42.

52 Tirmizi, Siyer, 37; Muvatta, Bey'at, 2.
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likh bir sekilde gerceklesmesi i¢in O’'nun, muhataplarinin yasantilar, bilgi diizeyle-
ri, inanclari, temel deger ve tutumlari, o anki psikolojik durumlar1 hakkinda yeterli
bilgiye sahip oldugu ve bunlar dikkate aldig1 anlasilmaktadir.

a. Kisisel Farklhiliklara Dikkat Etmek

Egitimde amag, insanlar1 bizzat ferdi farkliliklar1 g6z 6ntinde bulundurula-
rak egitmek ve hayata hazirlamaktir. Ayni kiiltiir ve cevrede yasayan insanlar, ayni
cevresel faktorlerin etkisi altinda bulunduklar: halde farkl olaylardan etkilenebil-
mektedir. Bir kimsenin temel Kisilik 6zellikleri, bize onun dini tutumu ve davranis-
lar1 hakkinda da bilgi verebilir.s3 Fert ve toplum egitiminin ne kadar 6nemli oldugu,
Hz. Peygamber’in biatlarinda ele alinan konularin ¢esitliliginden de anlasilmakta-
dir. Bu egitimle yetisen fertlerin olusturdugu toplum, isyan, bozgunculuk, Allah ve
Restliine karsi1 gelmek ve insanlar arasinda saygisizlik ve ara bozuculuk yapmak-
tan uzak kalarak toplumun huzur ve mutlulugu i¢in en biiyiik adimi1 atmis olacak-
lardir.

Hz. Peygamber biat icin huzuruna gelen fertlerin durumlarini dikkate alir,
onlarin varsa endiselerini ifade etmelerine imkéan verir, sz hakki tanirdi. O, biat
icin gelenlerin ge¢misteki yasamlarina dair endiselerini giderme dogrultusunda
ileri siirdtigii sartlara agiklik getirirdi. Nitekim Amr ibnu'l-As Miisliiman olmak
tizere Hz. Peygamber’e geldiginde daha 6nceden Miislimanlara karsi isledigi olum-
suzluklar nedeniyle endise etmisti. Amr o an1 soyle anlatir: “Bir anda kendimi O'-
nun oOniinde buldum. Utancimdan dolay1r basimi kaldirip yiiziine bakamiyordum.
Elini uzat sana biat edecegim, dedim. O elini uzatinca, elimi ¢ektim. “Ne oldu, neden
elini cektin?” dedi. Sana biat icin bir sartim var, dedim. “Nedir?” dedi. Ge¢mis gii-
nahlarimin bagislanmasini, affedilmemi diliyorum, dedim. “Ey Amr! Biat et ve Miis-
liiman ol. Korkma Isldm kendinden éncekileri siler atar’ dedi. Ben de elini tutup
Miisliiman oldum.”s* Bu cevapla Ibni'l-As’in tereddiitleri giderilmisti.

Bunalan ve yaptiklari hatalardan dolay: vicdan azabi ¢eken insanlari icinde
bulundugu bunalimdan kurtarmak i¢in onlar1 miijdeleyerek rahatlatmak, onlara
umut vermek en uygun egitim metodudur. Bir insani, yaptig1 bir hatadan dolay1 ya
da isledigi bir suctan dolay1 kinamak ya da korkutmak, o insan1 daha da i¢ine kapa-
tacak ve su¢luluk duygusuna kendisini iyice kaptirarak psikolojik bir bunalima
itecektir. Hz. Peygamber’in biat esnasinda korkutmadan, kolaylastirici ve miijdele-
yici bir tavirla muhataplarina yaklasmasi, onun bu husustaki genel uygulamalari ile
uyum icindedir. Aym zamanda boyle bir mesaj ve yakinlasma, suclarin éniine gec-
me acisindan da 6nemlidir. Bdylece biat, erdemli insanlardan olusan bir toplum
insa etme hedefinin gerceklesmesine de katkida bulunacaktir.

b. Toplumsal Farkliliklara Dikkat Etmek
Islam’1 teblig siirecinde Peygamber (s.a)’in farkh farkh muhataplar olmus-

tur. Dolayisiyla O, peygamberlik misyonu geregi toplumu olusturan fertlerin birey-
sel ozellikleri kadar, toplumsal farkliliklar da dikkate almistir. S6zgelimi Esed ka-

53 Kaya, Din Egitiminde Iletisim ve Dini Tutum, s. 52.
54 {bn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, IV, 258; Ahmed, Miisned, IV, 199.

36 Yunus Macit, Biat Hadisleri: EGitim llke ve Yéntemleri Agisindan Bir Tahlil,
Marife, Yaz 2012, ss. 27-48



bilesine Tay kabilesinin sularina ve topraklarina izinsiz girmelerini yasaklayan bir
emirname vermistir.5s S6z konusu yaz1 sadece bu hiikiimle, baslarina Kudat b.
Amir'in tayin edildigini bildiren ibareyi iceriyordu.

Adiy b. Hatim'in yasadig1 bolgede avcilik 6nemli bir gecim kaynagi oldugu
icin bu kabilenin temsilcilerine ayrica Islam'in av ile ilgili hiikiimleri ayrintili bir
sekilde 6gretilmistir.56

Cerir b. Abdullah 6rneginde oldugu gibi Peygamberimiz Yemen'de bazi kabi-
leleri ve sahislar Islam'a davet icin merkezden ordular géndererek islam'1 yaymak
lizere faaliyete gecmek yerine, yeni dini benimseyen kabile liderlerini kendi vatan-
daslarina ve komsu kabilelere gondermistir.5? O’'nun bu tutumu, toplum psikoloji-
sini goz 6niinde bulundurdugunu ortaya koymaktadir. Hz. Peygamber'in bu ve bu-
na benzer uygulamalarindan, hangi kabilelerde ne tiir problemlerin bulundugunu
cok iyi bildigi anlagilmaktadir. Zira bir davetin basariya ulasmasi, davetginin, mu-
hatabinin kiiltiirel ve psikolojik yapisini g6z 6niinde bulundurarak yaklasmasina
baghdir.s8

c. Biat Edenlerin Sevgi, Hoggorii ve Dostca Karsilanmasi

Hz. Peygamber’in gorevi, insanlara dini teblig etmek, din konusunda onlari
egitmektir. Insanlara sevgi ve saygi cercevesinde dostca yaklasmak ve onlara hos-
goriilli davranmak, egitim-6gretimde arzulanan hedefe ulasabilmek i¢cin aranan
temel sartlardandir. Ciires temsilcileri, Miisliiman olup biat etmek tizere geldikle-
rinde Hz. Peygamber onlara su sozleriyle iltifatta bulunmustur: "Hos geldiniz! in-
sanlarin en giizel yiizliileri, en dogru, en tath sozliileri, emaneti en ¢ok gozetenleri!
Sizler bendensiniz, ben de sizdenim". Ayrica Hz. Peygamber onlara ikramda bu-
lunmus, hayvanlari i¢in otlak olmak iizere Ciires civarindaki belirli koruluklar: tah-
sis etmigtir.5?

Mekke'nin fethinden sonra halkin islam’1 kabul ile biat etmelerini temin icin
yapilan ve basariya ulasan uygulamalar da bu kapsamda ele alinabilir. Zira Hz.
Peygamber Mekke'nin fethinden sonra, daha dnce kendisine ve Miisliimanlara on-
ca iskence ve eziyet yapmis, Mekke’den ¢ikmak zorunda birakmis olan halka bir
konusma yapmisti. O bu konusmasinda sunlari s6ylemisti:

“Ey Kureys cemaati! Ey Mekkeliler! Ne dersiniz? Simdi, hakkimzda benim ne
yapacagimi sanirsiniz?” diye sordu. Kureysliler “Biz, senin hayir ve iyilik yapacagi-
n1 sanir ve ‘Sen hayir yapacaksin!” deriz. Sen, kerem ve iyilik sahibi bir kardes; ke-
rem ve iyilik sahibi bir kardes oglusun! Giiciin yetti, iyi davran!” dediler.

Bunun iizerine, Hz. Peygamber: “Benim halimle sizin haliniz, Yusuf (a.s)'in
kardeslerine dedigi gibi olacaktir. Yusuf (a.s)’'in kardeslerine dedigi gibi, ben de:
‘Size bugiin hicbir basa kakma ve ayiplama yoktur! Allah sizi yarhigasin! O, Esirge-

55 [bn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 264.

56 Ahmed, Miisned, 1V, 257.

57 {bn Sa'd,et-Tabakdtii'l-kiibrd, 1, 264.

58 Saricam, Hz.Muhammed ve Evrensel Mesajl, s. 260.
59 [bn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 338.
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yicilerin En Esirgeyicisidir!’s® diyorum. Gidiniz! Sizler, hiir ve serbestsiniz!” buyur-
du.6t

Halid b. Velid, Osman b. Talha ve Amr b. As'in biatlar1 esnasinda Hz. Pey-
gamber’in sergilemis oldugu sevgi dolu, hosgoriilii ve dostga tavir da egitim acisin-
dan énemli bir érnektir. Bu ii¢ arkadas islam’1 kabul ettiklerini bildirmek iizere
mescide gitmislerdi. Mescide girdiklerinde Resfliillah'1 bir grup Miislimanla soh-
bet ederken buldular. O an1 Amr s6yle anlatir: Restliillah'in yanina girdigimizde
yuzi piril pirill parhiyordu. Sevingliydi. Miisliimanlar ¢evremizi sardilar. Onlar da
seving icindeydiler. Resfliillah bize bakt1 ve giiliimseyerek “Mekke cigerparelerini
kucagima att1”, dedi.62

Halid de Resiiliillah'la karsilasmasini soyle anlatir: Bizi goriince giilimsedi.
Gilimsemesi ytliziinden hi¢ eksilmedi. Selam verip yanina yaklastim. Selamimi gii-
ler ytizle karsiladi. Allah'tan bagka ilah olmadigini ve senin de O'nun el¢isi oldugu-
nu kabul ediyorum, dedim. “Beri gel” dedi. lyice yaklastim. “Senin akill oldugunu
ve er-gec¢ hakikati gérecegini biliyordum. Sana dogru yolu gosteren Allah'a siikiir-
ler olsun”, dedi. Ben Ey Allah'in Res(lii, durumumu biliyorsun. Sana karsi acilan
biitiin savaslarda bulundum. Giinahlarimin bagislanmasim dile, dedim, “Islam ken-
dinden 6ncekileri siler; giinahlar1 keser atar”, dedi.63

Hz. Peygamber biat icin huzuruna gelecek olan fertlerin durumlarini dikkate
almistir. Bunu en giizel érneklerinden birisi ikrime’ninbiati siirecinde yasanmistir.
Zira ikrime b. Eb(i Cehil Mekke’nin fethi sirasinda éldiiriilme korkusuyla Yemen
tarafina kacmigti. Ikrime'nin hanimi Ummii Hakim, Hz. Peygamber’e gelip biat ede-
rek Miisliiman olmus, sonra kocasinin éldiirtileceginden korkarak kactigini belirte-
rek eman vermesini istemisti. Hz. Peygamber’in ikrime icin eman vermesi iizerine
Ummii Hakim, onu bulmus ve emniyette oldugunu bildirerek birlikte Mekke'ye
dénmiistii. ikrime ile bulusma asamasinda Hz. Peygamber ashabina: "ikrime, sizin
yaniniza, mii'min ve muhacir olarak geliyor! Sakin, onun babasina koétii soz sdyle-
meyiniz! Clinki 6liiye kotil s6z sdylemek yasayan yakinlarini iizer, dliiye de bir sey
erismez!" buyurmustu.64 Hz. Peygamber ikrime’yi gérdiigii zaman da onun gelisine
sevincinden dolay1 hemen sicrayip ayaga kalkmis, onu karsilayarak kucaklamis ve
ona "Hos geldin siivari muhacir!" buyurmustu.6>

Hz. Peygamber’in Mekke'nin Fethi'nde sergiledigi hosgorii ile elde ettigi ba-
sariy1 degerlendiren Ingiliz subay1 Bodley, ¢ok yénlii bir insan olan Hz. Muhammed
(s.a)'in insanlarin zaaflarini hesaba kattigini ve bu zaaflara karst miisamaha gos-
terdigini, insanlarin ihtiraslarini anladiginivurgular. O, Hz. Peygamber'in hosgorii
¢izgisini hemen her ortamda izledigini, itidalden en sikintili zamanlarinda bile ay-
rilmama c¢abasi icinde bulundugunu ifade eder. Bodley, hosgori, kolaylastirma ve

60 Yiisuf 12/92

61 Kadi Iyaz, es-Sifa, 1, 229; Kastalani, Mevahibii'l-lediinniye, 11, 469; Sami, Siibiiliil-hiidave r-resdd, V, 242.
62 Vakidi, El-Megazi, 11, 744, 745; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 1V, s. 346.

63 Vakidi, El-Megdzi, 11, 748, 749; ibn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1V, 252, V11, 395.

64 Vakidi, El-Megdzi, 11, 851; ibn Abdiilber, el-Istidb, 111, 1082.

65 Ziibeyri, NesebiiKureys, s. 311; ibn Abdiilber, el-Istidb, 111, 1084; ibn Esir, Usdu'l-gabe, 1V, 67-70.
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iliml politikanin onun basarisina damgasini vurdugunu dile getirir ve "Eb1 Cehil'in
oglu Ikrime'nin Islam'1 kabul etmesi, itidal ve kolayligi hakh gosteren bir zaferdi,"ss
der.

Hz. Peygamber biat esnasinda muhataplarinin hosgorii simirlarini zorlaya-
cak isteklerini, onlar1 incitmeden ikna ederek reddetmistir. S6zgelimi Taifliler Is-
lam"1 kabul etmeye hazir olduklarini bildirip biat etmek iizere Medine'ye bir heyet
gondermislerdi. Heyettekiler anlasma kosullarin1 bastan sona yazmislar, sadece
Muhammed (s.a)’in miihri i¢cin bos yer birakmislardi. Taifliler Hz. Muhammed
(s.a)’i Allah’in Elcisi olarak kabul etmek i¢cin namaz, zekat ve cihad gibi ibadet ile
zina, icki ve faiz gibi yasaklardan muaf tutulmalarini 6n sart olarak ileri stirmiis-
lerdi. Bunun lizerine Hz. Peygamber onlara sunlari séyledi: “Namaz, Rabbimiz olan
Allah’in varligini kabul etmenin sadece bir dis goriintiistidiir. Allah inanci tasiyan
bir din, namaz kilmak gibi Allah’in varligini tamimayi ifade eden bir hareketi icinde
barindirmiyorsa, din denilmeye layik degildir. Fuhus ve zinaya gelince, toplumsal
hayatta bundan daha igrencg ve nefrete layik bir hareket yoktur. I¢inizden hanginiz
haniminin, kiz kardesinin ya da kizinin herhangi bir insan tarafindan tecaviize ug-
ramasini ister? Oyleyse diger insanlarin da sizden kendi akrabalarina tecaviizde
bulunmanizi istememelerini anlayisla karsilamaniz gerekir.”67

Olduk¢a nazik bir ortamda gecen bu goriismelerde Hz. Peygamber’in iist-
lendigi ilahi teblig gorevinin esas1 ve hangi noktalar tizerinde durdugu hemen goéze
carpmaktadir. Allah’'in birligi (vahdaniyet) ve putperestligin kabul edilemezligi
konularinda o sarsilmaz bir kararlhlik sergiliyordu. Fuhus ve zina gibi, ahlaka aykiri
diisen en 6nemli kusur ve kotii fiilleri kesinlikle kabul etmiyordu.s8 Ama bu tavrini
yine de muhataplarini ikna ederek onlar1 kirmadan, incitmeden ortaya koyuyordu.

3. Egitimde Siireklilik Ilkesi: Biat Edenlerle Birlikte

Muallim Gonderilmesi

Insan, fitrat1 geregi hayat boyu 6grenme, yeni seyler kazanma ihtiyacini his-
seder.6 Hz. Peygamber’e biat edenlerin kabul ettikleri yeni dinin esaslarina uygun
bir sekilde yasamalari, bu din hakkinda bilgi sahibi olmalariyla miimkiindi. Biat
oncesinde az da olsa bu dini benimseyecek kadar 6n bilgiye sahip olduklar1 var
sayilsa bile, dini hayatin tamami hakkinda yeterli bilgi sahibi olduklar: s6ylenemez.

Hz. Peygamber’e biat edenler, verdikleri s6zlere bagl kalma yaninda, kabul
ettikleri yeni dinin esaslarini 6grenmek icin 6greticilerle birlikte memleketlerine
doniiyorlardi. Hz. Peygamber, hicretten iki y1l 6nce Mekke'ye gelip Akabe mevkiin-
de Miisliman olup biat eden Medinelilerin egitimi ile de ilgilenmis; istekleri tizeri-
ne onlara Kur'an'l ve Islam'in prensiplerini 6gretmek icin Mus'ab b. Umeyr’i Medi-
ne'ye 6gretmen olarak gondermis ve boylece biat siirecini bir teblig ve tebyin faali-

66 Bodley, Tanri Elgisi Hz. Muhammed, s. 377. (Nakleden, Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, s.
279.)

67 Hamidullah, Islam Peygamberi, no: 819.

68 Hamidullah, Islam Peygamberi, no: 819.

69 Ozbek, “Islam Egitiminin Ozelliklerine Genel Bir Bakis”, SUIFD, 1990, S. 3, s. 272.
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yetine doniistiirmiistii. O sirada 25 yaslarinda bir gen¢ olan Mus'ab b. Umeyr'in
faaliyetleri sonucunda Useyd b. Hudayr ve Sa'd b. Muaz gibi iki niifuzlu kabile rei-
sinin de iclerinde oldugu pek ¢ok Medineli Miisliman olmugtu.70

Hicretten sonra Hz. Peygamber hem ashabini egitmek, hem de dgretici ihti-
yacin karsilamak tlizere Mescid-i Nebevi'ye bitisik Suffe denilen golgelikte bir
medrese acarak burada ihtiyaci olan davet¢i ve muallimleri yetistirmeye baslamig-
t1. Burada egitim ve 6gretim gorenler, stirekli Peygamberimizin yaninda bulunup
ilim tahsiliyle mesgul olduklari icin dinin ahkdmini, Kur'an ve siinneti iyi bir sekil-
de 6greniyorlardi. Medine disindaki kabileler biat sonrasinda muallim ve miirsid
istedikce Peygamberimiz onlara umumiyetle Ashab-1 Suffe'den bazilarin1 génde-
rirdi. Bdylece Medine’de birkag giin siiren egitim ve 6gretimlerine kendi yurtlarin-
da da Hz. Peygamber tarafindan tayin edilen bir 6gretici vasitasiyla devam etmek
suretiyle bir siireklilik saglaniyordu.

B. Egitim-Ogretim Yontemleri Agisindan Biat Hadisleri

Hz. Peygamber’in egitim siirecinde bulundugu ortam ve muhataplarin du-
rumuna gore birden fazla metod uyguladigi goriilmektedir. Hatta ayni anda farkh
metodlar1 uyguladigi da olmustur. Biz bir makale sinirlar icinde onun biat esna-
sinda uyguladig1 metodlardan bir kacina isaretle yetinmek istiyoruz.

1. Takrir Metodu

Egitim ve 6gretimin oldugu her yerde, hemen ilk bakista goze ¢arpan ve ade-
ta egitim ile klasik bir biitiinliik saglamis yegane metod, takrir metodudur. insanla-
rin en Kolay ve rahat anlasabilmelerini saglayan unsur dil, yani ifadedir. Insanlar
disiindiiklerini, bildiklerini ve tecriibelerini cogu zaman araya baskalarini veya bir
arac1 koymadan ve dogrudan dogruya karsilarindakilere aktarmak ihtiyacini duy-
muslardir. Bu sebeple takrir metodu, bilgi edinmede ve aktarmada kullanilan en
eski ve en etkili metotlardan biridir.”

Egitimde kullanildig1 manada takrir metodu, bir soru veya problem sekline
konulmus énemli bir hususun, muhataplara acik bir sekilde anlatilmasi, izah edil-
mesi ve aciklanmasi manasinda kullanilan bir 6gretim teknigidir.?2

Peygamberimiz biat icin kendisine gelen kisi veya heyetlerin hemen hepsine
onlara islam’1 takdim ederken takrir metodunu kullanmistir. S6zgelimi Havlan he-
yeti temsilcilerine [slam'in temel esaslariny, helal ve haram olan hususlar acikla-
migtir.”3

2. Soru-Cevap Metodu
Insanlar bilmek istedikleri seyleri sorarak égrenirler. insan bilgisinin biiyiik
cogunlugu sorarak égrendigi seylerden olusmaktadir.7insanin en biiyiik 6zellikle-

70 ibn-i Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 219, 111, 118.

71 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s.144.

72 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 241.

73 [bn Sa'd, et-Tabakdtii'l-kiibrd, 1, 324.

74 Demirlek, Kur’an’t Kerim’de Tesvik ve Sakindirma Metodu, s. 88.
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rinden biri de merakli olmasi, etrafinda olup biten olaylar1 devamli 6grenme iste-
ginin olmasidir. insan ¢ocuk yaslardan itibaren konusmaya basladiktan sonra her
seyi sorarak 6grenme istegini belirtir.7s

Hz. Peygamber, genel egitiminde oldugu gibi biatlar1 esnasinda da soru- ce-
vap metodunu kullanmistir. Ashab biitiin problemlerini Hz. Peygamber’e sorarak
Ogrenirdi. Biat icin gelenler de Hz. Peygamber’e sorular sormaktaydi. Kimisi, bil-
medigini 6grenmek icin soruyor, kimi, tartisma ¢ikarmak icin, kimi de Hz. Peygam-
ber’i sinava tabi tutmak icin soruyordu.76 S6zgelimi Beni Selaman geldiklerinde Hz.
Peygamber’e namaz, Islam seriatlari, goz degmemesi icin okuyup iiflemenin caiz
olup olmadigi vb. seyler hakkinda birtakim sorular sormuslardi.7”

Eman verilmesi iizerine Hz. Peygamber’in huzuruna cikan ikrime “YA4 Mu-
hammed! Sen beni nelere davet ediyorsun?” diye sormus, Hz. Peygamber de “Ben
seni Allah'tan bagka hicbir ilah olmadigina ve benim de Resiiliillah olduguma saha-
det etmeye, namaz kilmaya, zekat vermeye, oru¢ tutmaya, haccetmeye ve sdyle
séyle yapmaya davet ediyorum!” buyurup, islamiyet esaslarin1 ve islAm ahlakim
saymist1.’8

Biat edenler, biata konu olan hususlar disinda boélgelerinde var olan uygu-
lamalar veya kendi 6zel durumlari ile ilgili soru soruyorlardi. S6zgelimi Ceysan
temsilcileri Medine'ye geldiklerinde Yemen'de imal edilen bal sarabi (bit") ve ar-
padan yapilan i¢ki (mizr) nin adini zikrederek hiikkmiini sormuslardi. Bu i¢kilerin
cok icildiginde sarhos ettigini 6grenen Hz. Peygamber "Cogu sarhos eden seyin az1
da haramdir" buyurmustu. iscilerine icirmek icin sarap bulunduran bir adamin
durumunu sorduklarinda da "Her sarhos edici sey haramdir” cevabini vermisti.”
Kendilerinin tiziim ve icki sahibi olduklarini, sarabin haram kilindigimi ve tiztimi
ne yapacaklarini soran FirGized-Deylemi'ye "Onu kurutup kuru iiziim yapiniz" de-
migti.8o

Soru, 6grenmek isteyenden gelebilecegi gibi 6gretmenden de gelebilir. S6z
gelimi Adiy bin Hatim’in islam’1 kabul edip biat etmesi siirecinde bunu goriiyoruz.
Kavminin lideri ve Hiristiyan biri olan Adiy’i Hz. Peygamber evinde misafir etmisti.
Aralarinda gecen konusmalar esnasinda o (s.a) bir ara Adiy’e donmiis ve sorular
sormaya baslamisti. Adiy bu an1 soyle anlatir:

Hz. Peygamber bana dondii ve sdyle sordu: Adiy, de bakayim Allah'tan baska
ilah var mi? Hayir, dedim.

- Sen Rekusi misin (Hiristiyanlik ile y1ldizlara tapan Sabiiler arasinda karma
bir din) diye sordu.

- Evet cevabini verdim.

- Sen kavminin savas ganimetlerinden doértte bir pay aliyor musun?

- Evet aliyorum dedim.

- Peki, bunun Rekusilikte haram oldugunu bilmiyor musun? Diye sordu.

75 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 172.
76 Ozbek, Bir Egitimci Olarak Hz. Muhammed, s. 150.
77 {bn Sa’d, et-Tabakatii'l-kiibra, 1, 332.

78 Vakidi, el-Megazi, 11, 852.

79 fbn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 359.

80 Ahmed, Miisned, 1V, 232.
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- Evet vallahi yaptigim haramdir. Dogru diyorsun dedim.

Misliiman olmana engel nedir? Hz. Peygamber (s.a) bana bakti ve soyle de-
vam etti: "Adiy! Samiyorum seni Misliimanlig1 kabulden alikoyan seyler sunlardir:

- Belki Miisliiman halkin yoksul hali seni Islam'a girmekten alikoyuyor. Val-
lahi, gelecekte Miisliimanlarin mal o kadar ¢cok olacak, o kadar zengin olacaklar ki
mallarimi koyacak yer bulamayacaklardir.

- Belki seni Miisliimanlarin sayisinin az, diismanlarinin ¢ok olmasi etkilemis,
dine girmekten alikoymustur. Vallahi yakin gelecekte Irak'tan tek basina yola ¢cikan
bir kadin Mekke'ye kadar tek basina yolculuk edecek de kimseden tirkmeyecek.

- Belki sen gii¢ ve kudretin bagkalarinda oldugunu gériince islam'dan kagi-
yorsun. Vallahi yakin gelecekte Babil'deki beyaz saraylarin (Irak ve iran'in) Miis-
liimanlara boyun egdigini géreceksin."

Bu sézleri duyan Adiy, “Ey Allah'in Resilii ben islam'1 kabul ettim”s1 demek-
ten kendini alamaz.

3. Yasayarak (Aktif) Ogrenme Metodu

Egitim biliminde yaparak ve yasayarak dgrenme metodunun genel bir ifa-
deyle karsilig1 aktif 6grenme metodudur. Aktif 6grenme metodu, birgok egitim ve
Ogretim metodu arasinda, 6nceden tespit edilen bir programi hazmettirmek sure-
tiyle gerceklestirmeye calisan bir yoldur.82 Bu hazmettirme isini, disaridan verilen
bilgilerle degil, kisinin bizzat yaparak ve yasayarak gerceklestirmesi bu metodun
ayni zamanda bir "6grenme"” metodu oldugunu géstermektedir.s3

Islam dini iman edenlere mutlaka Allah'a ibadet etmek vazifesini yiiklemek-
te ve ondan cesitli ameller islemesini talep etmektedir. Boylece iman eden kimse,
bircok dini faaliyet ile kars1 karsiya kalmaktadir. Yapilan bu faaliyetler, duyu or-
ganlarim egitir, kisiye gorgiiye dayanan yeni ve saglam bilgiler kazandirir, hafizay:
cabuklastirir, dogrulugu saglar ve kavrayis yetenegini cogaltir.s4

Yasayarak 6grenme metodunun en giizel sekilde icra edildigi ibadet namaz-
dir. Namaz, Hz. Peygamber’in biatlarinda, muhataplarinin hemen hepsinden yerine
getirmelerini sart kostugu bir ibadettir. Ornegin Cerir b. Abdullah Resfiliillah(s.a)’a
namazi tam olarak kilmak, zekati hakkiyla vermek, her Miisliman’a nasihat etmek
lizere biat ettigini bildirir.85 Dolayisiyla biat edenlerin uygulamaya basladig: ilk
ibadet olan namazin 6gretilmesinde aktif metodun uygulandigini séyleyebiliriz.

4. Model Alma Yoluyla Ogrenme (Sosyal Ogrenme)

Egitim ve 6gretimin her alaninda oldugu gibi, dini ve ahlaki 6gretimlerde de
giiclii bir modele her zaman ihtiya¢ vardir. Davranislan 6rnek vererek insanlari
egitmek, Hz. Peygamber’in genel egitim metotlarindan biridir.8¢Allah, Hz. Muham-
med (s.a)’i, insanlar gibi yasayan, ayn1 duygulara sahip biri olarak, onlarin icinden

81 {bn Hacer, el-Isabe, IV, 388-390.

82 ] Leif ve G. Rustin, Pedagoji Doktrinleri A¢isindan Genel Pedagoji, s. 284.

83 Ocal, Din Egitimi ve Ogretiminde Metotlar, s. 267.

84 Kanad, Kisaltilmis Pedagoji, stanbul 1977, s. 218.

85 Buhari, iman 42, Mevakit 3, Zekat 2; Miislim, iman 97-98.

86 Kasapoglu, “Kur’an’da Usve-i Hasene Kavrami- Model Alma Yoluyla Ogrenme”, Diyanet [Imi Dergi,
XLII, S. 3, Ankara 2006, s. 38.
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secmis ve onlari egitmesi icin gondermistir.87Kur’an’in ilk 6grencisi ve ayni zaman-
da sahabilerin ve biitiin Miisliimanlarin 6gretmeni olarak O, s6z ve davranis biitiin-
ligiiyle Kur’an'in hayata uygulanisi noktasinda bir modeldir.

Insanlar bilmedikleri seylere kars1 mesafeli dururlar. Bilgisizlikten kaynak-
lanan bu olumsuzluklar1 bertaraf etmenin etkili yollar1 arasinda gercegi bizzat gos-
termek, s6z eylem birligi sergilemek, kisaca muhataba 6rnek bir model sunmak
sayilabilir. Bunun egitimdeki basaris1 da goz ardi edilemeyecek derecede buytiktiir.
Nitekim Hz. Peygamber biat icin gelenlere, ashabinin 6rnek hayatini izlemelerini
egitiminin bir parcasi yapmistir. O bu amagla, biat icin gelenlerin Medine’de bir
miuiddet kalmalarini, bu arada Mescid-i Nebevi'de sahabileri izlemelerini, bazi ev-
lerde misafir olmalarim, boylece islim’1 kabul eden insanlarin hayatlarinda ne gibi
degisiklikler meydana geldigini g6zlemleyebilmelerine ortam hazirlamistir.ss

Sakif heyetinden Osman b. Ebi'l-As'in bildirdigine gore Hz. Peygamber Sakif
heyetini, kalpleri yumusasin diye, Mescide indirmisti.8°Sakif temsilcileri, geceleyin
okunan Kur'an-1 Kerim'i ve ashabin tehecciid namazinda okuduklarini dinlemekte,
Misliimanlarin bes vakit namazlarinda saf oluslarini seyretmekte ve Mugire'nin
evine donmekte idiler.2oBir miiddet bdyle devam etmis, yaptiklart gézlemler ve
cesitli gorismeler sonunda Sakif temsilcileri Miisliiman olmuslardir. o1

5. Uzaktan Ogretim Metodu: Biat I¢in Gelenlere Egitim Amagh

Mektuplar Vermesi

Uygulamali egitimin az oldugu alanlarda uzaktan egitim metodu alternatif
bir 6grenim bicimi olarak dne ¢ikmaktadir. Uzaktan egitimi, 6gretici ve 6grenenin
fiziksel olarak farkli mekanlarda oldugu, 6grenimlerini kendi hiz ve kapasitelerine
gore ayarlayarak, egitim teknolojilerinden yararlanarak, verimli ve kaliteli bir se-
kilde 6grenme - 6gretme etkinliklerini stirdiirebilecekleri bir egitim sistemi olarak
tanimlayabiliriz.

Hz. Peygamber’in Islam'1 cihana yaymak i¢in kullandig1 teblig vasitalarindan
biri de ¢evre iilkelerin devlet baskanlarina yazdigi mektuplar ve gonderdigi elci-
lerdir. Bizzat gitmeye imkan bulamadig1 bolgelerin insanlarina mektuplar ve elciler
gondererek onlarin Islam’1 kabul edip biat etmelerini temin etmeye ¢calismis, Islam-
'In esaslarini bazi kabilelere yazili olarak vermistir.%3 Hz. Peygamber’in mektuplar
gondererek egitim 6gretimin devamini saglamaya ¢alismasi, onun uzaktan egitimi-
nin 6rnekleri olarak degerlendirilebilir.

Has'am kabilesi mensuplari da Hz. Muhammed (s.a)'e tabi olduklarini bildi-
rerek biat etmek iizere Medine'ye bir heyet gonderirler. Onlar Hz. Peygamber'e
"Allah'a, O'nun elcisine ve onun Allah katindan getirdigi seylere inandik. Sen bize
bir mektup yaz, biz de onun icinde olanlara tabi olalim" derler. Bunun iizerine

87 Ahzab, 33/ 21.

88 Beni Selaman temsilcileri biat igin geldiklerinde Remle bintiHaris'in konaginda misafir edilmisler (Bk.
ibn Hacer, el-Isabe, 11, 19) ve burada ii¢ giin kalmislard1. ibn Seyyidi'n-Nas, Uyiinu'l-eser, 11, 321.

89 Ahmed, Miisned, 1V, 218, Ebti DAvud, Harac, 25-26.

90 Vakidi, El-Megazi, 111, 965. Eb(i Davud, Sehr Ramazan, 9.

91 Vakidi, El-Megazi, 111, 965-966, 968; Ebli Davud, Haric, 25-26.

92 Giimiis, Cevrimici IsbirliGi Ekiplerinde Ogrenenlerin Sorun Cozerek Ogrenmeyle Ilgili Tutum ve
Gértigleri, s. 8.

93 {bn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 324.
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kendileri icin su belge yazilir: "Bu, Allah'in el¢cisi Muhammed'den Bise'de ve ¢dlde
yasayan Has'amlilara bir ahidnamedir. Cahiliye doneminde doékiilmiis olan kanla-
rimizdan dolay: intikam almamz kaldinlmistir. Sizin icinizden her kim Islamiyet’i
isteyerek veya istemeyerek kabul ederse, bolluk ve kitlik zamanina gore artan-
eksilen, yagmur suyu veya sebnem suyu ile sulanan yumusak arazideki ziraatin
yetistirilmesi ve yenilmesi kendisine aittir. Akan su ile sulanan yerlerden 6siir, yani
onda bir, kuyu ile sulananlardan ise yirmide bir alimir".4Has'amlilar i¢in diizenle-
nen yazi, kan davalarinin yasaklandigina dair ifadeleri ve arazi tirtinlerinden tahsil
edilecek zekatin miktarlarini icermesi bakimindan 6nemlidir.

V. Egitim Acisindan Biatin Sonuglari

Hz. Peygamber’e biatta duygusal ve mantiksal olarak O’'nu kabullenmenin
onemli yeri vardir. Bu kabulde, heniiz peygamberligi dncesinde dost diisman her-
kes tarafindan el-Emin (giivenilir bir kimse) olarak tanmip kabul edilmesinin de
O’na biat edenlerin bagliligini artirdig1 diistiniilebilir. Zira giiven bireyler arasi ilis-
kilerin insa edilmesinde ve siirdiiriilmesinde 6nemli bir faktordiir.

Biat sonucu olusan duygusal baglilik ile sahabenin bilingli bir dini hayat1 ya-
sama ve biat ile verdigi s6zii tutma ¢abasini hayati boyunca devam ettirme arasin-
da olumlu bir iliski oldugu soylenebilir.

Hz. Peygamber’in ortaya koydugu Biat ilkelerinin en énemli fonksiyonlarin-
dan biri ¢esitli durumlarda davranisa rehberlik eden standartlar saglamasidir. Or-
tak mefkire etrafinda birlik beraberligi saglama cabasinin, islami sistem icinde
karisikligi 6nlemek adina Miislimanlar arasinda ortak diisiinceyi temsil eden yo6-
neticiye biat edecek birey yetistirme amacina hizmet ettigi de bir vakiadir.
Biatlasma, kader birligi yapmak, topluca belli bir yasam tarzina talip olarak miica-
dele sorumlulugunu bireysel, dolayisiyla Miislimanlarin denetimi disinda tutma
anlayisindan Allah’in vacip kildig: sahitligi birlikte, yapisal bir kimlik ile ifa etmek-
tir.

Egitim acisindan bakildiginda biatta s6z konusu edilen degerler ile Hz. Pey-
gamber’e biat eden bir Miisliman’in su kazanimlara sahip olabilecegi diisiiniilebi-
lir:

-Amac ve yoniini tayin edebilir;

-Bireysel ve toplumsal faaliyetlerinin esaslarini ve genel yoniini kavrayabi-
lir;

-Davraniglarim yargilayabilir;

-Baskalarindan ne beklemesi gerektigini ve kendisinden ne beklendigini bi-
lebilir;

-Dogru ve yanlisi, hakl ve haksizi, hosa giden ve gitmeyeni, ahlaki olani ve
olmayani ayirt edebilir.

Biat icin gelenler, islam'1 hangi zaman ve zeminde olursa olsun insanlara an-
latmak isteyen Hz. Peygamber icin iyi bir firsat olmustur. Ozellikle baz1 heyetlerin
kabileleri adina gelmeleri de bu hususta biiyiik bir avantajdi. Hz. Peygamber Is-
lam"1 kabul ederek gelen ve kendisine biat eden veya Medine’de Miisliiman olan

94 Sami, Stibiiliil-hiiddve'r-resdad, V1, 331-332.
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heyetlerin burada bir miiddet kalarak Kur’an-1 Kerim’i 6grenmelerini, dinin pren-
sip ve esaslarina vakif olmalarini, bizzat kendisinin ve sahabilerin tatbikatin, Is-
lam’'in yasanis ve uygulanis tarzini gérmelerini saglamaya calisiyordu. Heyet tiye-
lerinin sorularin cevaplandiriyor ve miikellef olduklari hususlar bildiriyordu.?s Bu
durum ise islamiyet’i kabul eden Kisilerin yasayarak dini 6grenmelerinin saglan-
masi yaninda 6gretim ilke ve yontemleri acisindan da son derece dnemlidir.

Biatlardan sonra sahabiler, Hz. Peygamber’in bir sdziine, tavsiyesine muha-
tap olduklarinda, bu sdz, kendiliginden emir ve siireklilik haline dontisiirdi. Siirek-
li olarak siinneti gézetmek, Hz. Peygamber'in sozlerini daima hatirda tutup ona
gore yasamak, verdikleri sozlerden sonra sahabiler icin zor degildi. Clinkii biat,
onlarin dine girislerinde verdikleri sozdi. Nitekim Hz. Peygamber, biat almaya ge-
len bir gruba "Baskalarindan bir sey istemeyeceginize dair biat edeceksiniz" sartini
kostugu icin bu kimseler, kamgilar1 yere diisse dahi onu hi¢ kimseden istemez, bi-
neklerinden inip kendileri alirlardi.9¢Resfliillah (s.a) bir baska defa "Bana hi¢ kim-
seden bir sey istemeyecegine kim sz verir, ben de ona cenneti garanti edeyim"
buyurmus, hizmetgisi Sevban "Ben" demis ve ger¢ekten de hayati boyunca hi¢ kim-
seden bir sey istememis,” Hz. Peygamber’e verdigi sozii tutmustu.

Sahabe, biatlarda verdigi sozlere baghiligini her an tutmak, stirdiirmek ge-
rektigi bilincinde idi. Bunu asla vazgecilmeyecek bir s6z olarak disiiniiyorlardu.
Biat siirecinde Hz. Peygamber’in, isteklerini, Miisliman olma sarti ve cennetle ilgi-
lendirmesi, onlarin siirekliligi gerektirecek ciddiyette oldugunun bir baska isareti-
dir. Bu anlayistan hareketle Hz. Aise, Resiiliillah (s.a)’in hanimlara "sizin i¢in ciha-
din en iyisi ve en giizeli haccetmektir" buyurdugunu duyduktan sonra “Hacca git-
meyi terk etmem” demistir.¢8 Hz. Osman da déneminde vuku bulan olaylar sebe-
biyle yaptig1 konusmada “Ben Restliillah (s.a) ile sohbet etmis, ona biat etmisim-
dir. Allah onu (s.a) vefat ettirinceye kadar O’'na isyan etmedim ve O'nu hicbir za-
man aldatmadim” diyerek biat ile verdigi s6zlere olan bagliliginin devam ettigini,
Peygamber’e verdigi s6zii tuttugunu bildirmektedir.

ikrime b. Ebsi Cehil Mekke'nin fethi sonrasinda Hz. Peygamber’e biat etmis,
sonra da "Vallahi, ya Rasilallah! Allah'in kullarin1 Allah'in yolundan ¢evirmek i¢in
harcadigimin iki katim1 Allah yolunda harcamadikga, Allah yolundan ¢evirmek icin
yaptigim savaslarin iki katin1 da Allah yolunda yapmadik¢a geri durmayacagim!"
demis,100 hayati boyunca bu s6ziinii tutmak i¢in ¢aba géstermistir.

Ozellikle kadinlar arasinda yerlesmis ve adet haline gelmis birtakim yanhs-
larin toplum hayatindan sokiiliip atilmasi 6yle pek kolay olmamakta, ama verilen
sozler de bir sekilde zaman icinde tutulmaya calisilmaktadir. Ummii Atiye Niiseybe
(r.a) Restilullah (s.a)’in biat sirasinda, dliiye yiiksek sesle aglamayacaklarina dair
kadinlardan so6z aldigini belirttikten sonra, kendisiyle birlikte o biatta bulunan ka-

95 Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaj, s. 255.

96 Miislim, Zekat 108.

97 {bn MAce, Zekat, 25; Ebl David, Zekat, 27.

98 Buhari, Cezau's-sayd, 26.

99 Buhari, FedailuAshabi'n-Nebi, 7; Menikibu'l-ensar, 37; Ahmed, Miisned, I, 75.
100 Vakidi, El-Megdzi, 11, 852, 853.
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dinlardan besinin bu verdikleri séze derhal uyduklarini, 6tekilerin ise zaman icin-
de uymay1 basarabildiklerini ilave etmektedir.101

Kavimleri adina da biat edip onlara islAm’1 anlatmak iizere Hz. Peygam-
ber’den ayrilan temsilcilerin mensubu olduklari kabilelerin daha sonralar1 Miislii-
manlig kabul ettikleri anlasilmaktadir ki bu biat sirasinda verilen sozlerin yerine
getirildigini gosterir. Nitekim Beni Suda temsilcileri hem kendileri, hem kavimleri
adina Peygamberimiz’e biat edip Miisliman olmuslar ve yurtlarina dénmiisler,
Islamiyet béylece Beni Suda'lar arasinda da yayilmist1.102

Keza Hz. Peygamber'in siit annesi Halime'nin kabilesi olan Sa'd b. Bekir he-
yetinin baskan1 Dimam b. Sa'lebe, Sahabe ile oturan Hz. Peygamber'le goriismiis,
kelime-i sehadet getirerek Miisliiman olmus ve "Ben Allah tarafindan getirdikleri-
nin hepsine iman ettim ve bunlarin tamamini eksiksiz yerine getirecegim. Ben ka-
bilemi temsilen gonderilmis bulunuyorum. Déniince onlara burada duyduklarimi
anlatacagim" demis ve memleketine hareket etmisti. Dimam, kendisini heyecanla
bekleyen kabilesinin yanina donmiis, onlarin tapmakta oldugu putlari kétiileyerek
konusmaya baslamisti. Putlar kotiiledigi icin basina bir bela gelebilecegi hususun-
da ikaz edilmisse de o bunlara aldirmamis, Hz. Peygamber'le yaptig1 konusmay1
ayrintilariyla anlatmisti. Kisa bir tereddiitten sonra kabile mensuplari o giin Miis-
liiman olmuslar, tapmakta olduklar:1 putlarint hemen tahrip etmisler, mescid yap-
mis ve namaz kilmak icin ezan okumuslardi.103

Sair Hassan b. Sabit (r.a), Ensar'in Peygamber (s.a) ile beraber yasadiklar
savas giinlerini saydig1 ve onunla birlikte savasta bulunduklar yerleri andig: bir
siirinde biat ile ilgili sdyledikleri aslinda her seyi acik¢a ortaya koymaktadir:

“... Onlar bir kavimdir ki, Bedir'de biitiiniiyle Rasil ile birlikte bulundular.
Ne kusur ettiler, ne de yardimsiz birakip gittiler. Onlar biat ettiler, onlardan hig¢biri
o biat1 bozmadi ve imanlarinda bir fesat da olmadi...”.104

Hassan b. Sabit’'in bu tespiti ve zikredilen diger 6rnekler, bir bakima biat
eden sahabenin her sart altinda Hz. Peygamber’e verdikleri sozii tuttuklarini gos-
terdigi kadar, biat kapsaminda s6z konusu edilen egitim 6gretimin kisiler izerinde
olumlu ve siirekli etkisini de gostermektedir.

Sonug

Hz. Muhammed (s.a) ile ashabi cesitli vesilelerle bir¢ok kere biatlasmislar ve
ne pahasina olursa olsun anlastiklar1 / s6zlestikleri hususlardan caymayacaklarina
kesin s6z vermislerdir.

Islam, hicbir kisiye, zlimreye, kiiltiire, medeniyete indirgenemeyecek olan,
kendi bitiinligi icinde bir degerler sistemine sahiptir. Hz. Peygamber'in ortaya
koydugu Nebevi mesajin insanliga sunmus oldugu degerler, bu mesajin uygulana-
bilirligi, cagimiz sorunlari karsisinda konumu gibi konularin giindeme getirilmesi
onemli bir ihtiyac¢ olarak karsimizda durmaktadir. Bu degerlerin bircogu, -tek ke-

101 Buhari,Cenaiiz, 46, Ahkidm, 49; Miislim, Ceniiz, 31, 32.

102 jbn Sa'd, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1, 326; ibn Seyyidi’n-Nas, Uytinu 'l-eser, 11, 319.
103 Ahmed, Miisned, I, 264-265; ibn Seyyidi'n-Nas, Uytinu'l-eser, 11, 288-289.

104 [bn Kestr, EI-Biddye, V, 43.
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lime ile isldm iizere olanlar dikkate alindiginda tamam- biat hadislerinde ifade
edilmistir.

Hz. Peygamber (s.a)’in insanlara tesir etmesi ve onlar lizerinde biiytik degi-
siklikler icra etmesinin sebeplerinden birisi, egitime dair metot ve ilkeleri ¢ok gii-
zel uygulamasidir. O, egitim siirecinde uyguladig1 egitime dair metot ve ilkelerin
bir¢cogunu biat alirken de dikkate almistir.

Hz. Peygamber’in biat yoluyla egitiminin temelinde Miisliimanlar arasindaki
birligi kuvvetlendirecek, dini kiiltiirii, islam devletinin bagimsizhgim ve egemenli-
gini koruyup giiclendirecek, “yeni tip” insam yetistirmek hedefi 6nemli bir yer
tutmaktadir.

Egitimde, Allah'in emir ve yasaklarina uymayi temin etmenin uygulamadaki
anlami, Hz. Peygamber’e itaat eden, onun getirdigi prensipleri benimseyen ve ciz-
digi ideale bagh, Islami kiiltiire sahip ¢ikacak, koruyacak ve giiclendirecek “fedakar
Misliiman”1 yetistirmektir.

Hz. Peygamber’in ortaya koydugu biat ilkeleri islam devletinin kurulus ko-
sullarinda toplumsal degisimin acil dncelikleri dogrultusunda atilacak adimlar1 ve
o glniin kosullarindaki toplumsal yapinin 6zelliklerini yansitirlar. Egitim sistemi
icindeki yasantilar1 diizenleyici bir rol oynamasi beklenen bu ilkelerin, bu 6zellik-
leri ile sistem icinde istikrara, stireklilige, birliktelige hizmet ettikleri s6ylenebilir.

Sonuc olarak isldm’1 kabul eden Miisliimanlardan aldig1 biatlarla Hz. Pey-
gamber, kendi degerlerini olusturmus, onlara gore tutum ve davramslarini belirle-
yen, kendini onlara gore yoneten ve denetleyen 6zgiir, bagimsiz ahlakl kisilerin bir
arada yasadig bir toplum insa etmeye ¢calismistir. Boylece toplumun ortak deger-
ler etrafinda birlesmesi, giiciinii ve verimliligini artirmasi temin edilmistir.
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20. yy'in ikinci yarisindan itibaren tip alaninda kaydedilen gelismeler sonucunda uygula-
nan tedavi yéntemleriyle bir taraftan insan émrii uzatilirken ve hastalara yasam destegi
verilmeye baslanirken diger taraftan saglhgindan iimit kesilmis, komada olan ya da sid-
detli 1stirap ¢ceken hastalara verilen yasam desteginin kesilmesi veya tedavinin baslatil-
mamasi yani hastanin éliimtine izin verilmesi konusu tip etigi, hukuk ve din agisindan
tartisilmaya baslanmigstir. Biz bu calismamizda hastaya uygulanmasi gereken yasam des-
teginin baslanmamasi ya da sonlandirilmasinin etik ve hukuki yéniine kisaca temas ede-
rek meselenin fikhi boyutunu inceleyecegiz.

Anahtar Kelimeler: Yasam desteginin kisitlanmasi, yasam desteginin sonlandirilmasi, be-
yin éliimii.

The Assessment of Withholding and Withdrawing Life Support in Medicine in Figh
Dating from the second half of the 20th century, much progress has been made in medical
science for the sake of extending the human life span. Now, while enabling man to live
longer and providing the patients with life support, withholding and withdrawing the life
support applied to patients especially those with hopeless case, in coma or those suffering
severe pain or even without applying them any treatment by any means which means let-
ting them die are being discussed from the viewpoint of medical ethic, law, and religion.
In this study, I'll touch on the subject ethically and as regards Law, itself shortly and then
I mainly intend to examine the point in Islamic Law terms.

Key Words: Withholding of life support, withdrawing of life support, brain death.
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[. Yasam Desteginin Kisitlanmasi Ya da Sonlandirilmasi Nedir?

Yasami destekleyen tedaviler/sistemler hastanin 6liimiinii geciktirmek icin
uygulanan her tiirlii tibbi girisimi ve teknolojinin kullanilmasina yonelik uygula-
malan kapsamaktadir. Bunlar ¢ogunlukla yogun bakim iinitelerinde s6z konusu
olmaktadir.

Yogun bakim; hastalik, travma, ameliyat vb. nedenlerle yetersiz hale gelen
viicut fonksiyonlarinin monitorlerden izlenerek, esas neden ortadan kalkincaya
kadar desteklenmesinin ve bu siire¢ icinde hastanin hayatta kalmasinin saglandigi
6zel bakim Uiniteleridir?.

Yogun bakim hastasi, fizyolojik dengesini yitirmis, gliniin 24 saati, haftanin
7 ve yilin 365 giinii stirekli ve ayni standartta yogun izlem, monitoérizasyon ve or-
gan destek tedavisi gerektiren hastadirz.

Tipta ve buna paralel olarak yogun bakim iinitelerinde uygulanan tedavi
yontemlerinin hizla gelismesi daha dnceleri dliimle sonuclanacak durumlarda ya-
sam siliresini uzatmay1 miimkiin hale getirmistir. Glintimiizdeki tibbi teknoloji ve
tedavi imkanlar1 g6z 6niline alindiginda, tedavinin kesilmesi veya uygulanmamasi-
nin 6liim sebeplerinin basinda geldigi sdylenebilirs.

Yasam desteginin kisitlanmasi (withholding of life support) bazi tibbi teda-
vilerin hastaya baslanmamasidir. Yasam desteginin kisitlanmasina 6rnek olarak,
ileri derecede kronik obstriiktif akciger rahatsizligl olan hastaya, mekanik
ventilasyon (MV) uygulanmamasi gosterilebilir. Yasam desteginin sonlandirilmasi
(withdrawing of life support) hastaya verilen cesitli tibbi tedavilerin durdurulma-
sidir. Yasam desteginin sonlandirilmasina da, beyin dliimi gelisen bir hastada MV
tedavisinin durdurulmasi 6érnek verilebilir. Her iki durumda da tedavilerin kisit-
lanmasi ya da sonlandirilmasi sonrasi hastanin 6lecegi beklentisi vardir. Yasam
desteginin kisitlanmasi ya da sonlandirilmasi uygulamalarinin en sik gorildagi
yerler arasinda yogun bakimlar yer alir4.

Yasam destek tedavilerinin baslanmamasi ya da baslanmis tedavilerin ke-
silmesi uygulamalar1 6ncelikle ABD’de gerceklesmistir. American Thoracic Society
tarafindan 1990 yilinda yapilan bir ankete katilan 879 yogun bakimci 848’inin
(%96) tedavinin baslanmamasi ya da kesilmesi yoniinde kararlar verdigi goriil-
mistiirs. ABD’de 1992-93 yillarinda bu oran % 90 olarak gerceklesmistire. Avrupa
tilkelerinde yapilan bir anket ¢alismasinda da hekimlerin biiyiik cogunlugunun

1 Tacir, Hastanin Kendi Gelecegini Belirleme Hakki, s. 135.

2 {skit, “Yogun Bakim Hastas1”, Yogun Bakim Dergisi, y1l. 2007,C. 7,S.1,s. 9.

3 Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, “Yogun Bakim Unitelerine iliskin Etik Konular”, Tiirk Toraks
Dergisi, y1l. 2002, C. 3, S. 3, s. 313.

4 Uysal, “Yogun Bakimda Yasam Desteginin Sonlandirilmasi”, Yogun Bakim Dergisi, y1l. 2004, C. 4, S. 4,s. 211.

5 Dikmen, “Yogun Bakimda Hastadan Destegi Cekme ve Etik-Otanazi”, Medikal Etik, s. 37.

6 Uysal, agm., s. 212.
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(%93) “anlaml bir hayat stirme umudu olmayan hastalarda” bunu uyguladiklari
tespit edilmistir”.

Yasam desteginin sonlandirilmasi sirasinda siklikla durdurulan tedaviler
arasinda kan iriinleri transfiizyonu, hemodiyaliz, MV, antibiyotikler, intravenoz
swvilar gelmektedirs.

Yasamin son donemindeki hastaya yasam desteginin verilmemesi ya da son-
landirilmasi uygulamalar1 konunun etik yonden tartisilmasini da beraberinde ge-
tirmistir. Biz de tibbi etik acisindan konuya iliskin yaklasimlara deginmeyi uygun
goruyoruz.

II. T1bbi Etik Acisindan Yasam Desteginin Kisitlanmasi Ya da Sonlandirilmasi

Giliniimiizde, hastanin yasamini idame ettirmek, hastalig1 tedavi etmek ve
agriy1 ortadan kaldirmak gibi uygulamalari iceren “yarar saglamak” tibbi etigin en
onemli ilkesi olarak belirtilmektedir. Buna paralel olarak “zarar vermemek”, has-
tanin kendi tibbi bakimi konusunda daha fazla s6z sahibi olma hakkini ifade eden
“otonomi”, hastanin tibbi karara katilimini saglamak amaciyla tibbi bilgilerin dogru
ve yeterli bicimde ac¢iklanmasi anlamina gelen “bilgilendirilmis onay” ve tibbi kay-
naklarin ihtiyaca gore diiriistce ve hakca paylasilmasini 6ngoéren “sosyal adalet”
gibi ilkeler de belirlenmistir°.

Hayatin1 yasam destegi ile siirdiirebilen terminal durumdaki (yakin bir sii-
rede 6liimi beklenen) hasta icin bu destegin kesilmesi ya da tedavinin baslatilma-
masi tip etigi acisindan tartisilmaktadir. Ozellikle son dénemlerde konuyla ilgili
yapilmis calismalarin bir kisminda béyle bir uygulamanin etik acidan uygun oldu-
gu gorisiiniin 6ne cikarildigi goriilmektedir. Bu goriis sahiplerine gore; “Yasami
destekleyen tedaviler, hastanin beklenen yasam kalitesini ylikseltme amacinin yani
sira yasam siiresini uzatarak 6limiinii erteleyebilmektedir. Bununla birlikte bu tiir
tedaviler, yasaminin son evresindeki hastanin iyilesmesini saglamadigy, fizyolojik
bir yarar getirmedigi gibi ilave agr1 ve ac1 cekmesine ya da istirabinin siiresinin
uzamasina neden olabilmektedir. Bu durumda yasam destek tedavilerinin baslan-
masi etik acidan uygun bulunmamaktadir. Zira artik yararsiz tedavi siniflamasi
altina girmektedirler. Ayrica sinirh kaynaklarin nafile kullanilmasina izin verilme-
siyle hekimin diger hastalara karsi ytkiimli bulundugu yararl olma, zarar ver-
meme ve hatta 6liime neden olmama sorumluluklar ihlal edilmekte boylece adalet
ilkesiyle de ters disiilebilmektedir. Olagan dis1 tedavilerin psikolojik yarar sagla-
yacagl gerekcesiyle kullanilmasi diger hastalarin bu kaynaklardan adil pay almala-
rini engelleyecektir.”10

7 Dilmen, agm., s. 39.

8 Uysal, agm., s. 213.

9 Bk. Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, agm., s. 307; Aydin, Ersoy, “T1p Etigi ilkeleri”, Tip Etigi, Hukuku,
Tarihi Dergisi, y1l. 1995, C. 2, S. 3, s. 50; Akpir, “Yogun Bakim Hastalarinda Hasta Destegi ve Devamu ile
ilgili Kararlarin Verilmesi”, Medikal Etik, s. 29.

10 Metin, Biyotip Etigi ve Hukuk, s. 326; Bk. Dikmen, agm., s. 35.
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Yine bu goriisii benimseyenlere gore; terminal donemdeki hastaya uygula-
nan testlerin, endoskopi vb. tetkiklerin faydasi yoktur. Bu durumdaki bir hastanin
yogun bakima gonderilmesi de dogru degildir. Zira yogun bakimin hedefi ciddi de-
recede hasta olan kisiye mevcut kotii durumu gecinceye dek yogun destek verip
hayatin1 kurtarmaktir. Oysa yasama timidi olmayan bir hasta, ailesiyle olmasi ge-
reken en 6nemli ddnemde yogun bakimda yalniz kalmaktadir. Ayrica yogun baki-
min ciddi maddi ytkii de vardirit. Yogun bakim iinitesinden ¢ikartilabilecek termi-
nal evredeki hastalar; geri doniissiiz beyin hasari olanlar, geri dontigsiiz multi or-
gan yetmezligi olanlar, kemoterapi ya da radyoterapiye yanit vermeyen metastatik
kanserli hastalardirtz. Dolayisiyla bu goriis sahiplerine gére yogun bakim tedavileri
sonlandirilirken ana amag¢ hastanin kalan 6mriint rahat ve agrisiz bir sekilde ge-
¢irmesini saglamaktiris.

1990 yilinda Society of Critical Care Medicine (SCMM) tarafindan yayinla-
nan rapora gore; yasam destek tedavilerinin, hasta veya yakinlarinin istegi dogrul-
tusunda ya da hekim tarafindan tedavi hedeflerine ulasmanin miimkiin olmayaca-
gimin gorildigi durumlarda (futility/bosuna) baslanmamasi veya kesilmesinin
etik agidan uygun oldugu bildirilmistiri4.

Hangi tedavilerin “bosuna tedavi” kapsaminda degerlendirilecegi konusun-
daki belirsizligi gidermek tizere SCCM’'1n Etik Komitesi 1997 yilinda yeni bir rapor
yayinlayarak, kesilmesi ya da baslanmamasi s6z konusu olabilecek yasam destek
tedavilerini; fizyolojik olarak hicbir yarar1 olmayacak tedaviler, fizyolojik olarak
yararli olma olasiligi ¢ok diisiik olan tedaviler, yararl olabilecek ancak ¢ok pahali
tedaviler ve sonuclar belirsiz ya da tartismal tedaviler olmak iizere dort gruba
ayirmistirts,

Yasam destegine bagh bir hastanin tedavisinin sonlandirilmasi ile tedaviye
hi¢c baslanmamasi arasinda etik agidan bir fark bulunup bulunmadig da tizerinde
tartisilan konulardandir.

Teoride her iki durumda etik agidan fark olmadigi kabul edilse de baslanmis
tedavinin kesilmesi, tedaviye hi¢c baslanmamasina gore genellikle daha zordur?e.
Hekimlerin genel egilimi tedaviye baslamamanin, baslanmis bir tedaviyi kesmek-
ten daha kolay oldugu yoniindedir. Avrupa iilkelerinde yapilan bir anket calisma-
sinda hekimlerin %93’liniin yasam destek tedavilerine baslamamak egiliminde
oldugu saptanmistir?”.

11 Ecel, “Hayat Sonu Bakim1”, Hayat Saglik Dergisi, y1l. 2010, S. 3, s. 31.

ABD’de yapilan bir arastirmaya gore giinliik masraf 1500 dolar civarindadir. Bk. Deger, “Yogun Bakim
Etigi”, Medikal Etik, s. 14.

12 Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, agm., s. 316.

13 Uysal, agm., s. 213.

14 Aksoy, Cevik, Edisan, “Yasamin Sonunda Verilen Kararlara iliskin Bir Etik Tartisma”, Tip Etidi,
Hukuku, Tarihi Dergisi, yil. 2002, S. 10, s. 266-267.

15 Dilmen, agm., s. 38.

16 Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, agm., s. 313.

17 Dilmen, agm., s. 38, 39.
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Yasam desteginin kisitlanmasi ya da sonlandirilmasinin tibbi etik a¢isindan
miimkiin oldugu goriisiinii benimseyenlere gore bu karari kimin verecegi konu-
sunda belirsizlik s6z konusudur. Bu konudaki tartismalarda 6zellikle “otonomi
ilkesi”nin lizerinde duruldugu goriilmektedir. Buna gore hastanin, kendisine uygu-
lanacak tedaviyi reddetme talebenin yasal dayanaginin otonomi ilkesi oldugu iize-
rinde durulmaktadir.

Hastanin kendi gelecegini belirleme hakki, viicuduna ne yapilacagini belir-
lemesini, hastalig1 ve tedavisi konusunda kendi inang, deger ve yargilarina gore
secimde bulunabilmesini gerektirir:8. Otonomi, kisinin kendi viicudu ve sona erdi-
rilmesi de dahil olmak iizere hayati tizerindeki kontrol yetkisini ifade eder?°.

Otonomi ilkesinin bir geregi olarak kisilerin tedavileri ile ilgili karar alma
stirecine katilmalarina iliskin diger bir tartisma konusunu ise “gelismis saghk di-
rektifleri/yonlendirici direktifler” olusturmaktadir. Gelismis saglik direktifleri, cok
ciddi bir hastalik durumunda ya kisinin kendisine verilecek saglik hizmeti ile ilgili
taleplerini iceren veya hastanin, kendi kararlarim alamayacak duruma geldiginde
yerine karar alacak Kisiyi tayin ettigi yazil belgelerdirz0. Buna gore yonlendirilmis
direktif kisinin tedaviye iliskin talebini ortaya koyamayacak derecede agir hasta
oldugu durumlarda yasam destek tedavisi almak isteyip istemedigine dair talebini
icerir.

Bu konudaki ilk yasal diizenleme Kaliforniya eyaletinde gerceklestirilmis ve
soz konusu diizenlemede yonlendirici direktiflerin dliimciil durumdaki hastalar
icin tedavide kullanilan yapay desteklerin durdurulmasina ya da devamina iliskin
olabilecegi belirtilmistir. Buna gore hastanin talebi, iyilesmesi mimkiin olmayan
doneme girmesiyle gerceklesecek, kisa siirede iyilesmesi bekleniyorsa bu direktif-
ler hiikiimsiiz kalacaktir21,

Tedavinin kisitlanmasi ya da sonlandirilmasi icin hastanin rizasinin gerekti-
gi, bilinci yerinde olmayan bir hasta i¢in ise yakinlarinin izninin gerekliligi iizerin-
de durulmustur. Ancak hastanin ayni derecedeki yakinlarinin bu konuda farkh go-
riis beyan edebilecekleri, bu durumun hekimin davranislarini etkileyip karar ver-
mesini zorlastiracagi da belirtilmektedir?2.

Hastalarin ve yakinlarinin bu karar stirecine dahil edilmesi Kuzey Ameri-
ka’da yaygin olarak uygulanmakta iken, bu tiir kararlarin hasta ya da yakinlar ta-
rafindan verilemeyecek derecede komplike oldugu goriisiinden hareketle bu du-
rum Avrupa’da daha az siklikla gerceklesmektedir2s.

Ote yandan yasam desteginin kisitlanmasi ya da sonlandirilmasi kararini
kim verirse versin bu ayni zamanda “yasama son verme/dlme karar1” anlamina

18 Tacir, age., s. 312.

19 Gliven, Kigilik Haklari ve Otanazi, s. 128.

20 Kahveci, “Son Donem Yasam Destek Kararlarina Hastalarin Katilhm1”, Tip Etigi, Hukuku, Tarihi Dergisi,
yil. 2007, S. 15, s. 91.

21 Tacir, age., s. 140, 141.

2z Deger, agm., s. 12.

23 Uysal, agm., s. 212.
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gelmektedir. Bu itibarla yasam desteginin sonlandirilmasi ile 6tanazi arasinda bir
fark olup olmadig1 hususu dteden beri tartisilmaktadir.

II1. Yasam Desteginin Kisitlanmasi Ya da Sonlandiriimasimin Otanazi ile ligkisi

Otanazi, 6liimiin kacimlmaz oldugu ve tip biliminin verilerine gére iyilesti-
rilmesi imkan olmayan veya dayanilmaz acilar icinde olan kisinin tibbi yollarla
oldiiriilmesi veya tibbi yardimin kesilerek éliime terk edilmesidirz+. Oliimii sagla-
yan tibbi yontemlerin dogrudan dogruya kullanilmasi aktif 6tanaziyi olustururken,
pasif dtanazi hastanin yasamini stirdiirmesi icin gerekli olan yasam desteginin ce-
kilmesi veya verilmemesi halidirzs. Hekimin bu uygulamadaki rolii yasam destegini
sonlandirarak hastalig1 dogal seyrine birakmaktir.

Insan haklarinin bir uzantisi olarak ele alinan hasta haklar1 konusunda
“onuru ile 6lme hakki"ndan s6z edilmektedir. Tiptaki ve teknolojideki gelismeler
yasamin cihazlara bagh olarak devamina imkan saglamistir. Bu durum beraberinde
boyle bir yasamin gerekip gerekmedigi sorununu giindeme getirmistir. Hastanin
yasaminin aktif ya da pasif bir tutumla sonlandirilmasinin hastanin onuru ile 6lme
hakki gercevesinde bir hak olup olmadigi tartismasi giincelligini korumaktadirze.

Yasam desteginin kisitlanmasi ya da kesilmesi konusunda genel olarak iki
yaklasim 6ne ¢ikmaktadir. Konuyu yasamin kutsallig1 ve kisi hakki baglaminda ele
alanlara gore tedaviyi reddetme ya da sonlandirma yasam hakkinin ihlali anlamina
gelmektedir. Oysa kisinin aksi yondeki iradesi ve rizasina ragmen bu hakkin ko-
runmasi gereklidir. Kisinin kendisi de dahil herkes bu hakka saygi gdstermek, onu
ihlal etmemek, ortadan kaldirmamakla ytikiimlii tutulmustur27.

Konuyu otonomi/kisi 6zerkligi kapsaminda degerlendirenlere gore ise 6lii-
mi istemek de dahil olmak iizere Kisinin kendi viicudu tizerinde séz hakki vardir.
Her tiirli tedaviyi kabul ya da reddetmesi kisinin iradesine baghdir.

Dolayisiyla tedavinin reddini bir insan hakki olarak nitelendirenler vardirzs.
Bir kimse hayatinin cihazlara bagh tutularak haftalarca devam ettirilmesini ya da
yillarca biyolojik olarak canl tutulmay1 yasami icin ¢ok kot olarak nitelendiriyor-
sa, bu durumdan ka¢inmak i¢in 6nceden direktif hazirlamasi ve diger insanlarin da
buna uymasi onun yasaminin kutsalligina daha fazla saygi géstermek demektir2°.

Otonomiyi belli sinirlar icinde kabul edenler 6ldiirme ile 6liime terk etme
arasindaki farka deginerek bir ayirim yapma geregi lizerinde dururlar. Esasen
Otanazi tartismasinin temeli de buna dayanir. Oldiirme, bir kimsenin 6liimiinii
amaclayan kasdi veya ihmali davranigtir. Oliime terk etme ise yararsiz veya uygun-
lugu tartismali olan bir tedaviden kacinma ya da baslanan tedavinin sonlandiril-

24 Giiven, age., s. 11; Kaya, “Islam Hukukuna Gére Otanazi”, UUIFD, y1l. 1994, C. 6, S. 6, s. 133.
25 Giiven, age., s. 15; inceoglu, Olme Hakki, s. 135.

26 Sert, Hasta Haklari, s. 240.

27 MK madde 23. Bk. Giiven, age., s. 3-5.

28 Aksoy, Cevik, Edisan, agm., s. 267.

29 Metin, age., s. 316, 317.
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masidir30. Birinci durumda hasta hekim tarafindan baglatilan olay nedeniyle 6l-
mekte, ikinci durumda ise hasta, hastaligin neden oldugu olaylarin akisina miida-
hale edilmedigi i¢in 6lmektedirs:.

Pasif dtanaziye taraftar olanlar bu goriislerini yasamin kalitesiyle gerekce-
lendirmislerdir. Yasamada kantititenin (siirenin) degil kalitenin 6nemli oldugu,
pasif Otanaziyi hakl kilan vakalarda ise yasam kalitesinden bahsedilemeyecegi
ileri siiriilmektedir. Bu durumdaki bir hastanin iyilesmesini beklemenin mucize
beklemek anlamina gelecegi ve tibbin isinin bu olmadig belirtilmektedirs2. Orne-
gin; multi organ yetmezligi olan, ancak tam olarak beyin 6limii dl¢iitlerine uyma-
yan, bilinci kapali bir hasta icin 6liimiin gerceklesmis oldugunun séylenebilecegi,
kognitif yasamin sona ermesinin beyin dliimiiyle esdeger oldugu one siiriilmiis-
tiirss.

Pasif 6tanazinin, tedavinin sonlandirilmasi anlaminda, hukuka aykir1 olma-
sina ragmen sikca uygulandigi iddia edilmektedir34. Ankara’da 1007 hekim iizerin-
de yapilan bir anket ¢alismasinda; “Oliimciil hastalarin bakiminda, baz1 durumlar-
da yasami slrdiirme uygulamalarinin endike olmadigina karar verilebilir” bigi-
mindeki maddeye 814 hekim (%80.8) katildigini1 bildirmistir. "Bence yasam kalite-
sini artiramadigimiz bir hastayr canl tutmak, ona aci1 ¢ektirmektir" bigcimindeki
maddeye ise 556 hekim (%44.8) katilmistir. Goriildiigi gibi hekimlerin 6nemli bir
cogunlugu yasam desteklerinin kesilmesini kabul edilebilir bulmaktadir. Ingilte-
re'de yapilan bir calismada da 308 denegin 276's1 (%91,1) pasif 6tanaziye olumlu
baktigini ve bunu uygulayabilecegini bildirmistir3s.

Yasam desteginin sonlandirilmasinin pasif 6tanazi olarak nitelendirilmesine
karsi ¢ikanlara gore; bir kalp-akciger cihazinin kapatilmasi, hastaya zehir enjekte
etmekten daha az bir aktiflik gerektirmemektedir3s. “Bir hastayr mekanik
ventilatorden ayirmak ile mekanik ventilatérde iken sedatif dozunu artirmak ara-
sinda etik acidan bir fark var midir?” sorusunda oldugu gibi. Her iki durumda da
hasta acisindan sonug benzerdir. Bu noktada 6tanaziye karsi olan goriislerin yani
sira, hasta acisindan bakildiginda yasam destegini kesmenin 6tanaziye kiyasla da-
ha aci1 verici ve daha az etik oldugunu savunan gruplar da vardir3.

Konunun hukuki boyutuna bakildiginda dtanazi ile ilgili tartismanin 6ziinde,
temel hak ve ozgiirliikler kapsaminda degerlendirilen “yasama hakki” yer almak-
tadir. Anayasanin 15. maddesinde yasama hakkina sadece kanuni istisna hallerin-

30 Gliven, age., s. 130; inceoglu, age., s. 141.

31 nceoglu, age., s. 145.

32 Gliven, age., s. 60; Bk. Sert, age., s. 247-250.

33 Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, agm., s. 313.

34 fnceoglu, age., s. 136.

35 0guz, Senol, Ozgiiven, Ankazan, Ozen, Unal, Sencan, “Ankara'da Galigan Hekimlerin Otanazi ile
ilgili Goriislerini Belirlemeye Yonelik Bir Anket Calismasi”, Psikiyatri Psikoloji
Psikofarmakoloji (3P) Dergisi, y1l. 1996, S. 4, (Ek. 3). s. 46.

36 Rosenau, “Otanazinin Kabul Edilmis Formlar1 Baglaminda Aktif Otanazi”, V. Tiirk Alman Tip Hukuku
Sempozyumu, s. 112.

37 Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, agm., s. 313-314.
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de dokunulabilecegi ongoriilmiistiir. Yasama hakkinin dokunulmazligini ortadan
kaldiran istisnai haller mesru miidafaa, savas hukukuna uygun filler sonucu mey-
dana gelen o6limler ile 6liim cezalarinin infazi olarak belirlenmistir3s. Yine Anaya-
sanin 17. maddesinde herkesin yasama, maddi ve manevi varligini koruma ve ge-
listirme hakkina sahip oldugu vurgulanarak tibbi zorunluluklar ve kanunda yazih
hallerin bunun disinda oldugu bildirilmistirse.

Buradan hareketle yasamin dokunulmazliginin mutlak bir dokunulmazlik
olmadig1 ve yasam desteginin sonlandirilmasi anlaminda pasif dtanazinin tibbi
zorunluluk kapsaminda degerlendirilebilecegi yorumu yapilmistir. Yine “hastanin
rizasi’nin tibbi miidahaleleri hukuka uygun hale getirdigi, bu sebeple rizanin bu-
lunmasi1 durumunda pasif 6tanazinin hukuken kabul edilebilir oldugu tizerinde
durulmusturo,

Hasta Haklar1 Yonetmeligi'nin 13. maddesinde 6tanazi kesinlikle yasakla-
nirken, 25. maddede tedaviyi reddetme ve durdurma hakki taninmistir4t. 24. mad-
dede ise rizanin miidahale basladiktan sonra geri alinmasi, ancak tibbi ydonden sa-
kinca bulunmamasi sartiyla kayitlanmistir. Béylece tedavinin bastan reddedilmesi
ile basladiktan sonra rizanin geri alinmasi farkl hiikkiimlere baglanmis olmaktadir.
Yasada, terminal donemdeki hastalara yasam desteginin baslatilmamasi ya da ke-
silmesine iliskin a¢ik bir hiikiim bulunmamaktadir.

IHAM ise ictihatlanyla yasam hakkinin 6lme hakkimi kapsar sekilde bir yo-
rumuna izin vermemis ve kisi 6zerkligini degil, yasamin kutsallig1 tezini one ¢i-
karmistir42,

Yasam desteginin baslatilmamasi ya da ¢ekilmesi anlamina gelen pasif
6tanazinin kamu ve bireysel vicdani rahatsiz etmedigi, bu nedenle ahlaki ve kabul
edilebilir 6tanazi sifatiyla hukuk acisindan onerilebilecegi tizerinde durulmustur.
Bu goriise gore hastaya verilen yasam desteginin ¢ekilmesi hastanin 6mriini nor-
mal sartlarda noktalamasi anlami tagir. Oliim sebebi tedavinin verilmemesi veya
sonlandirilmasi degil hastanin bizzat kotli olan saglik durumudur4. Dolayisiyla
yasam desteginin cekilmesinin amaci hastanin 6liime terk edilmesi degil, insan
haysiyetine uygun bicimde 6lmesinin saglanmasidir+4.

38 Gliven, age., s. 99.

39 http://www.tbmm.gov.tr/anayasa.htm

40 Tacir, age., s. 288.

41 Madde 13: Otanazi yasaktir. Tibbi gereklerden bahisle veya her ne suretle olursa olsun hayat
hakkindan vazgecilemez. Kendisinin veya bir baskasinin talebi olsa dahi, kimsenin hayatina son
verilemez.

Madde 25: Kanunen zorunlu haller disinda ve dogabilecek olumsuz sonuglarin sorumlulugu hastaya ait
olmak lizere hasta kendisine uygulanmasi planlanan veya uygulanmakta olan tedaviyi reddetmek
veya durdurulmasini istemek hakkina sahiptir. Bu halde tedavinin uygulanmamasindan dogacak
sonuglarin hastaya veya kanuni temsilcilerine veyahut yakinlarina anlatilmasi ve bunu gosteren yazil
belge alinmasi gerekir. (Resmi Gazete, tarih 01.08.1998.)

42 Metin, age., s. 322.

43 Gliven, age., s. 141, 142; Tacir, age., s. 289.

44 Tacir, age., s. 142.
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Bu goriisii benimseyen hukukculara gore fail insancil diisiincelerle ve mer-
hamet hissiyle hareket etmekte ve magdurun acilarini sonlandirma amaci tasimak-
tadir. Failde zarar verme kasti bulunmadigindan manevi unsurdaki farklilik nede-
niyle failin cezalandirilmamasi daha uygundur4s.

Terminal donemdeki hastaya yasam desteginin verilmemesi ya da kesilmesi
ile ilgili olarak 6ne siiriilen etik ve hukuki goriislerin bir kismina boylece degindik-
ten sonra Islam hukuku acisindan konuyu incelemeye calisacagiz.

[V. Yagam Desteginin Kisitlanmasi Ya da Sonlandirilmasinin Fikhi Boyutu

lyilesmesinden iimit kesilmis hastaya yasam desteginin verilmemesi ya da
verilmekte olan destegin sonlandirilmasi kararinda hasta, yakinlar ve saglk cali-
sanlarinin dini inaniglar etkin rol oynayan faktérlerin basinda yer almaktadir. Bu
itibarla konunun dini acidan incelenmesi de 6nem arz etmektedir. Konunun fikhi
yOniinii incelerken; canin korunmasi ilkesi, tedavi olmanin dindeki yeri ve 6limiin
tespiti konulari iizerinde duracagiz.

1. Canin Korunmasi ilkesi

Islam’da insan hayatina biiyiik énem verilmis ve korunmasi icin gereken 6n-
lemler iizerinde dikkatle durulmustur. islam’in, korumasini hedefledigi temel de-
gerlerin basinda “canin korunmas1” gelmektedir#s. Darda kalan ve yiyecek bir sey
bulamayan kimsenin 6lmeyecek 6lciide dinen yasak kilinmis maddeleri yemesi47,
yemeyip 6lmesi durumunda dinen sorumlu tutulmasi4s, ikrah halinde Allah"1 inkara
izin verilmis olmasi#9, farzlar: ifa sirasinda hayati tehlikenin s6z konusu olmasi
durumunda ruhsatla amel etme kolayliginin taninmasis¢ gibi hususlar canin ko-
runmasina verilen énemi ortaya koymaktadir.

Bunun yani sira savass!, mesru miidafaas2 ve yetkili kurumlarin onayladig
cezanin infazi53 gibi hukuki bir gerekc¢e olmadik¢a bir kimsenin hayatina son ve-
rilmesinin yasaklanmis olmasi, intiharin biiyiik giinahlardan sayilmasis# ve kisile-
rin hayatina yonelik haksiz saldirilara karsi cezai miieyyide belirlenmis olmasiss
canin korunmasina yonelik getirilmis diizenlemelerdir. Bu baglamda Kur’an-1 Ke-

45 Metin, age., s. 446.

46 “Zar(riyyat/zaruri maksatlar” da denilen bu bes ilke; 1- Canin korunmasi, 2- Neslin korunmasi, 3-
AKlin korunmasi, 4- Malin korunmasi, 5- Dinin Korunmasidir. Gazzali, el-Mustasfd min tmi'l-'usiil, ],
287; Satibi, el-Muvdfakat fi ustli'l-ahkdm, 11, 4.

47 Bakara, 2/173.

48 Serahsi, el-Mebsiit, XXIV, 48; Kasani, Beddiu’s-sandi, X, 105; Abdulkadir Udeh, et-Tesriu’l-cindiyyi’l-
Islami, 1, 570.

49 Maide, 6/3; Nahl, 16/106.

50 Bakara, 2/267; Nisa, 4/43; bk. Gorgiilg, [slam Hukukunda Kolaylik Prensibi, (Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi).

51 Bakara, 2/190-191.

52 Nahl, 16/126.

53 Maide, 6/32.

54 Nisa, 4/29.

55 Bakara, 2/178; Maide, 5/45; Nisa, 4/92.
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rim’de; “Allah’in yasakladigi cana haksiz yere kiymayin. Mesru bir hak karsilig
olmadik¢a Allah’in haram kildig1 cani 6ldiirmeyin.”ss, “..Kim bir insani bir can karsi-
lig1 veya yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmak karsilig1 olmaksizin dldiriirse o sanki
biitlin insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim de birini yasatirsa o sanki biitiin insanlari
yasatmistir.”s?, “Ey Iman edenler! Oldiirenler hakkinda size kisas farz kilindi.”ss
buyurulmaktadir. Hz. Peygamber de; “Kim kasten bir cana kiyarsa (cezas1) kisas-
tir.”s° ve “Diinyanin yok olmasi Allah nezdinde bir Miisliiman'in 6ldiiriilmesinden
daha degersizdir.”s0 seklindeki ifadeleriyle canin korunmasinin énemine dikkat
cekmistir. Boylece yasam hakkina yonelik tecaviiz fiilinin biiylik giinah oldugust ve
ebedi cehennemde kalmay1 gerektirecegis2 belirtilerek manevi, kisass3 ya da diyets*
gibi maddi cezai miieyyidelerle kisi dokunulmazlig1 teminat altina alinmistir.

Canin korunmasiyla oncelikle kisinin kendisi sorumludur. “Kendi elinizle
kendinizi tehlikeye atmayin.”ss ve “.kendinizi 6ldiirmeyin”¢¢ ayetleriyle kisinin
kendi canina kiymasi veya buna tesebbiis etmesi yasaklandigi gibi, herhangi bir
hastalik ya da ¢ekilen sikinti nedeniyle 6liimii temenni etmesi de yasaklanmstir.
Nitekim Hz. Peygamber; “Hi¢ biriniz basina gelen bir musibet sebebiyle sakin 6lii-
mil temenni etmesin.”s? buyurmakta, viicudundaki yaranin acisina dayanamayip
kendini 6ldiiren kimse hakkinda Allah Teala’nin; “Kulum 6liime tesebbiisle benim
onilime gecti. Ben de ona cenneti haram kildim.” buyurdugunu bildirmektedires.

S6z konusu ayet ve hadislerden hareketle tibbi etikte 6nemli bir yeri olan ve
yasam destek tedavilerinin kisitlanmasi ya da sonlandirilmasinin etik olduguna
dair gorisiin kendisiyle temellendirildigi otonomi/6zerklik ilkesinin dinen kabul
edilemez oldugu séylenebilir. Zira Islam inancinda can kisiye emanettir. Dolayisiy-
la kisi bu emaneti korumakla yiikiimlii olup cani {izerinde tasarrufta bulunma yet-
kisine sahip degildir. Ote yandan var olmak insanin elinde olmadig1 gibi, yasamina
son verme ya da 6lme hakki da yoktur. Kisi kendisi boyle bir hakka sahip olmadig:
gibi, kanuni temsilcisinin de boyle bir hakki bulunmamaktadir. Bir baskasinin ha-
yati tizerinde tasarruf hukuken yok hiikmiindedirse.

Canin korunmasinin insan/lar i¢in dini bir sorumluluk oldugu belirlendigine
gore hastalik durumunda tedavi cihetine gidilmesinin bu kapsamda degerlendirilip
degerlendirilmeyecegi lizerinde de durulmasi gerekir.

56 En’am, 6/151.

57 Maide, 6/32.

58 Bakara, 2/178.

59 [bn Mace, Diyat, 8.

60 Tirmizi, Diyat, 7.

61 Buhari, Hud(d, 44; Nesai, Tahrim, 3; Darimi, Diyat, 9.
62 Nisa, 4/93.

63 Bakara, 2/178; Maide, 5/45.

64 Nisa, 4/92.

65 Bakara, 2/195.

66 Nisa, 4/29.

67 Buhari, Merd3, 19; Temenni, 6.
68 Buhari, Enbiya, 50.

69 Kasani, age., X, 247.
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2. Tedavi Olmanin Hikmi

Kur’an-1 Kerim’'de cesitli vesilelerle hastaliktan séz edilmis olmasina rag-
men?° tedavi olmaya iliskin herhangi bir hiikiim bulunmamaktadir. Bununla birlik-
te bazi ayetler tedavinin mesruiyetine delil olarak gosterilmistir7t.

Kur’an’da hastaliklarin tedavilerinden séz edilmemesi tedaviye basvurma-
nin tabi bir ihtiya¢ ve akli bir ydntem olmasi ve mesruiyetinin dinin genel amag ve
ilkelerinden kolayca anlasilabilmesi ile aciklanabilir7z.

Hadislerde ise tedavi olmaya iliskin acik ifadelere yer verilmistir. “Tedavi
olun. Zira Allah sifasin var etmedigi hi¢bir hastalik yaratmamistir.”73 ve “Her has-
taligin bir ilac vardir. Ila¢ bulundugunda hastalik iyilesir.”74 buyuran Hz. Peygam-
ber’in, vefatindan dnce yakalandig1 hastalik siiresince dénemin hekimlerince teda-
visi i¢in ¢aba harcandigi bildirilmektedir7s.

Fakihler hastanin tedavi olmasinin gerekli olup olmadig1 hususunda farkl
goriisler one siirmiislerdir. Fakihlerin ¢oguna gore tedavi olmak farz olmayip
miibahtir ve tevekkiil anlayisina aykir1 degildir7s. Tedavi olmayi tesvik eden hadis-
lerden hareketle tedavinin mendup oldugu belirtildigi gibi’7, miistehap oldugu da
ifade edilmistir’s. Baz1 fakihler ise tevekkil anlayisina daha uygun oldugu icin te-
davinin terk edilmesini efdal kabul etmislerdir7.

ibn Kayyim, tedavinin tevekkiil ile bagdasmadig1 goriisiine kars ¢ikarak, te-
davinin hadislerle emredildigini ve tevekkiile aykir1 olmadigini belirtmektedir.
Aksine tedavinin Allah’in koydugu sebeplere sarilmak anlamina geldigini, bu iti-
barla tedavi olmamanin tevekkiile aykir1 oldugunu ifade etmekte, Hz. Peygam-
ber’in her hastaligin bir ilact olduguna dair hadisinin hastalar1 tedavi olmaya, he-
kimleri de arastirma yapmaya tesvik ettigini dne siirmektedirso.

Karadavi, siddetli 1stirap duyulmasi, tedavinin sonug¢ vermesi ve iyilesme
timidinin olmasi durumunda tedaviyi gerekli gorenlerle ayni1 kanaatte oldugunu
belirtmistir. lyilesme {imidi olmayan durumlarda hasta ve yakinlarim diisiinerek
doktorun tedaviyi baslatmamasi ya da durdurmasim caiz ve mesru gérmektedir.
Ona gore cihaz, ilag vb. yollarla tedaviyi siirdiirmek hastaligi uzatmak ve hastanin
uzun siire ac1 cekmesi anlamina gelmektedir. Hasta fiilen 6lmiis olsa da yasam des-
tek tinitesine bagl olarak solunum ve kan dolasimi devam etmektedir. Ancak hasta
bunun bilincinde degildir. Hastanin bu durumda kalmasi biiytik masraf gerektirdigi

70 Bakara, 2/184, 185; Nisa, 4/43; Maide, 5/6; Tevbe, 9/91; Nir, 24/61; Miizzemmil, 73/20.

71 Bakara, 2/195; Nisa, 4/29; Nahl, 16/69.

72 Kahraman, “Tedavi”, DIA, XXXX, 255.

73 Ebii Davud, Tip, 1; ibn Mace, Tip,1; Buhari, Tip, 1.

74 Miislim, Selam, 69.

75 {bn Hanbel, Miisned, V1, 67.

76 Buhiiti, Kessafu’l-kina’, 11, 76; ibn Teymiyye, Fetdvd, XXIV, 149.

77 Kasani, age., X1, 14.

78 Nevevi, Ravzatu’t-tdlibin, 11, 96; Mecmu’, V, 97; Mevstiatu’l-fikhiyye, XXI, 117.

79 Nevevi, Mecmu’, V, 97; Mevstatu’'l-fikhiyye, XXI, 117. Tedavinin hiikmi hakkinda farkl gortsler ve
degerlendirmeleri i¢in bk. Abdulfettah Mahmud [dris, Hitkmii’t-ted@vi bi’l-muharramdt, yy, 1993.

80 {bn Kayyim, Zadu'l-medd, 1V, 13-14.
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gibi, yasam destegine muhtac diger hastalarin cihazdan mahrum kalmasina neden
olur. Bu durumda doktorun cihazi durdurmasi tedavinin terk edilmesi anlamina
gelir ki bu caizdirst.

Islam Fikih Akademisi’nin tedavinin hiikmii hakkindaki kararinda; Kisilere
gore tedavinin hilkminiin farklihk arz edecegi belirtilerek, terki halinde can veya
organ kaybi yahut hastaligin baskasina bulasmasi s6z konusu ise tedavinin vacip
oldugu ifade edilmistirsz.

Biz de Akademi’'nin bu kararinin isabetli oldugunu distinmekteyiz. Fakihle-
rin ¢cogunlugunun tedaviyi miibah gérmelerinin sebebinin dénemlerinde uygula-
nan tedavi yontemi ve ilaglarla ilgili oldugu sdylenebilir. Fayda verip vermeyecegi
belli olmayan uygulamalarin ve ilaglarin kullanilmasini gerekli gérmeyip tedaviyi
kisinin tercihine birakmalari anlasilir bir yaklasimdir. Hatta hastalanan ve ilag kul-
lanmay1 reddeden bir kimsenin bu yiizden 6lmesi durumunda giinahkar olmayaca-
ginin belirtilmesi de bu algiya dayandirilmistirs3. Dolayisiyla o giinkii tip bilgisi ve
uygulamalarindan hareketle verilmis olan hiilkmii bugiine aynen tasimak dogru
olmasa gerektir. Glinlimiizde tip ve teknolojide elde edilen gelismeler sonucunda
ozellikle kritik durumdaki hastalara yasam destegi uygulanmasini miibah olarak
degerlendirip, bilhassa maddi boyutunu gerekce gostererek tedavinin terk edilme-
sini mesru olarak nitelendirmenin canin korunmasi ilkesiyle bagdasmayacag: ka-
naatindeyiz.

lyilesme {imidi olmayan hastadan yasam desteginin kesilmesi hastay1 6liime
terk etmekle ayni anlama gelmektedir. Bu konuda hastanin yonlendirilmis direkti-
finin bulunmasi, hasta rizasinin bulunmadigl durumlarda yakinlarinin izni ya da
hekimin karar1 uygulamanin sonucu degistirmez. Hastanin rizasinin, 6liimle sonug-
lanacak bir uygulamay yasal hale getirmeyecegi kanaatindeyiz. Bu goriisi, klasik
fikih eserlerinde lizerinde durulan “su¢a riza” hususuyla ilintilendirmek miimkiin-
diir. islam hukukunda prensip olarak magdurun sucun islenmesine riza gésterme-
si, sugun unsurlarindan birini ortadan kaldirmadik¢a, o sugu miibah/islenebilir
hale getirmez. Ser’i bir nass bulunmadikc¢a canin dokunulmazlig1 genel ilkedir. Ki-
sinin oldiirilmesine rizasinin fiil Gizerinde etkisi olmadig1 icin yok hiikmiindedir.
Dolayisiyla 6ldiirmeye riza, fiili yasakliktan ¢ikarmazs4.

Ote yandan hasta yakinlan ya da doktorun karariyla yasam desteginin bas-
latilmamasi ya da sonlandirilmasi uygulamasi klasik fikih literatiiriinde yer alan
ihmal ile 6liime sebebiyet verme baglaminda da degerlendirilebilir. Bir kimsenin,
hapsedilip a¢ ve susuz birakilarak ya da yola acilan bir ¢gukura diismesiyle 6liimiine
sebebiyet verilmesi, cezai miieyyideyi gerektiren bir su¢ olarak kabul edilmistirss.
Buradan hareketle hastaya gerekli olan yasam destegini vermeyerek dliimiine se-

81 Yusuf Karadavi, Fetdva’l-mudsira, 11, 525-529.

82 Mecelletii’l-mecma’, S. 7, C. 3, s. 563.

83 Fetava Hindiyye, V, 355.

84 K4sani, age., X, 109, 247; Udeh, age., 1, 439-441.

85 Kasani, age., X, 238; Nevevi, Ravzatii't-tdlibin, 1X, 127.
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bebiyet verilmesinin cezai sorumlulugu gerektirecek bir uygulama oldugu sdyle-
nebilir.

Degindigimiz bu fikhi yaklasimlardan hareketle hastanin 6liimii gercekles-
medikce yasam desteginin kesilmesinin dinen miimkiin goriinmedigini séyleyebili-
riz. Burada tlizerinde durulmasi gereken husus hangi durumda hastanin éliimiine
hiitkmedilecegi meselesidir. Diger bir deyisle tibben beyin 6liimii hakiki anlamda
6liim kabul edilebilir mi?

3. Beyin Oliimiiniin Mahiyeti ve Hakiki Anlamda Oliim Kabul Edilip Edilemeyecegi

XX. yy’a gelinceye dek oliim denilince kalbin ve solunumun geri doniissiiz
bir sekilde durmasi anlasilmistir.

1950’lerde Byorn Ibsen’in respiratori icadiyla birlikte durum “geri doniil-
mez” bir bicimde degismistir. Zira derin komadaki hastalarda bile solunumun ve
dolasimin disaridan destekle siirdiirilmesi imkani ortaya c¢ikmistir. 1959’da
Mollaret ve Goulon “beyin 6limii” olarak bilinen kavrami tamimlamislardirse.
1967'de gerceklestirilen ilk basarili kalp nakli ile birlikte beyin 6liimii daha ¢ok
konusulur olmustur.

1968’'de Harvard Tip Fakiiltesinde olusturulan 6zel bir organ nakli komitesi
beyin 6liimii icin kriterler belirlemistirs?.

Gliniimiizde 6liim, total veya geri doniissiiz olarak kardiyopulmoner fonksi-
yonlarin veya beyin fonksiyonlarinin kaybi olarak tanimlanmaktadirss. Beyin o6lii-
mi, siddetli bir beyin hasarinin yol agtig1 geri dontissiiz koma, beyin sapi refleksle-
rinin olmamasi ve apne, yani kendiliginden solunumun olmamasi biciminde tanim-
lanan klinik bir tablodur. Kafa i¢i basincinin artmasi, beyin oliimiiniin temel
fizyopatolojik mekanizmasidir. Bu basing artisi ile beyin icine dogru olan ve onu
hayatta tutan kan akimi yavaslar ve nihayet durur. Bu durumda bir yandan devam
etmekte olan beyin dokusunun yikimina (nekroz) ragmen, gerektiginde bedendeki
(sistemik) kan basincinin devamini saglayan ilaclar ve mekanik solunum cihaz ile
bedenin ve organlarin hayatta kalmalari saglanirse.

Beyin 6limiinde beyin sap1 fonksiyonlar1 geri doniissiiz olarak kaybolmus-
tur. Giinlimiizde beyin sap1 6liimiiniin, yasal 6liime esdeger, tanimlayici bir kriter
olarak kullanilmasi tercih edilmektedir. 1981 yilinda Amerika Birlesik Devletleri

86 Hanoglu, “Oliirse Beyinle Oliir Organlar Olesi Degil”, Hayat Saglik Dergisi, yil. 2010, S. 3, s. 34.

87 Steineck, “Brain Death, Death and Personel Identy”, KronoScope3:2, yil. 2003, s. 232; Belkin, “Brain
Death and The Historical Understending of Bioethics, vol. 58, July 2003, s. 325.

2238 sayili organ ve doku alinmasi, saklanmasi ve nakli hakkindaki kanunun 11. maddesinde; tibbi
olim hali, bilimin tlkede ulastig1 diizeydeki kurallar1 ve yontemleri uygulanmak suretiyle, biri
kardiolog, biri nérolog, biri nérosiriirjiyen ve biri de anesteziyolji ve reanimasyon uzmanindan olusan
4 kisilik hekimler kurulunca oy birligi ile saptanir, denilmektedir.

Beyin oliimii kriterleri ise 1 Subat 2012 tarihli organ ve doku nakli hizmetleri yonetmeliginde yer
almaktadir.

88 Erkekol, Numanoglu, Giirkan, Kaya, agm., s. 312.

89 Hanoglu, agm., s. 36; bk. Giirkanlar, Keskil, “Yogun Bakimda Geri Doniigsiiz Beyin Hasar1”, Yogun
Bakim Dergisi, y1l. 2007, C. 7, S. 4, s. 434.
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Tibbi ve Biomedikal Etik Arastirma komitesi beyin 6liimiinii bir sonuca baglamis-
tir. Bu komiteye gore 6lim;

1. Dolasim ve solunum fonksiyonlarinin irreversibl kaybi,

2.Tim beyin (Korteks, spinal kord, beyin sap1) fonksiyonlarinin irreversibl
kaybidir.

Bu tanimlamalar nedeniyle "Gercek 6liim, beyin 6liimiiniin tanimlandigl
zamandir” kavrami ortaya ¢ikmis ve "Gergek 6liim, beyin dlimiidir" tezi tartisil-
maya baslamistir®0. Ust beyin fonksiyonlarinin éliim icin kriter olarak gésterilme-
sinin sonraki yogun bakim hizmetlerini ve sonucu belli olan olayin geciktirilmesini
ortadan kaldiracag belirtilmektedirot.

Beyin oliimii gerceklesmis ancak bedeninin canliligi yasam destegiyle siir-
diriilen bir hastaya ne yapilacagina dair saglik ekibinin ve hasta yakinlarinin karar
vermesi gerekmektedir. Bu durumda yasam destegi ¢ekilmeli mi yoksa stirdiiriil-
meli midir?

Beyin 6liimii ile 6limii esdeger kabul edenlerin temel dayanaklarindan biri-
si miimkiin olan en iist diizeyde tedaviye ragmen kalbin kisa siirede durmasinin
kacinilmaz oldugu diisiincesidir. Nitekim Ingiltere’de ii¢c beyin cerrahi kliniginde
takip edilen beyin 6liimi tanisi almis 609 hastanin hi¢ birinin diizelmedigi ve
makinaya bagh olduklari halde kalplerinin durmasina kadar gegen siirenin dort
gilin olduguna dair arastirma sonucunun®2 bu diisiinceyi dogruladigi goriillmekte-
dir.

Taiwan kaynakli benzer bir calismada da beyin 6limlii 73 vakanin timiiniin
verilen tam kardiyopulmoner destege ragmen kalp durmasi ile sonuclandigi, bu-
nun hastalarin % 97’sinde bir hafta icinde gerceklestigi bildirilmektedir. Tiim bu
bulgulara gore, beyin sapinin klinik kriterler cercevesinde tespit edilen agir ve geri
doniissiiz hasari, disaridan kalp ve akciger islevleri ikame edilmeye calisilsa bile
sonucta kalbin durmasina yol agmaktadir?s.

1993 tarihli Organ Nakli Merkezleri Yonetmeligi'nde “Hasta yakinina beyin
6limii deklare edildikten sonra organ bagisi izni alinamadiginda, hastaya uygula-
nan tibbi destek kesilir” ifadesi bulunmaktaydi. Buna gore; beyin 6limii gercekle-
sen bir hastada organ bagisi yapilmadiginda, hastaya verilen tibbi destek hekimin
karariyla kesilebilmekteydi. 2000 tarihli Organ Hizmetleri Yonetmeligi ile beyin
6limii tanis1 konan hastalarda tibbi destegi kesme kararindaki yetki, hekimlerden
alinip hasta yakinlarina devredilmistir. Bdylece hasta yakinlari kabul etmedigi sii-
rece beyin olimli hastaya uygulanan tibbi destek kesilememektediro4. 1 Subat

90 Salagin, Giilmen, Erkol, Donbak, “Beyin Oliimii Kavramina Sosyal Yaklasim”, Tip Etigi, Hukuku, Tarihi
Dergisi, y1l. 1996, S. 4, s. 85.

91 Biikey, “Organ Aktarimlarinda Beyin Oliimiiniin Tibbi, Felsefi ve Teolojik Yonleri”, Tip Etigi, Hukuku,
Tarihi Dergisi, y1l. 1996, S. 4, s. 84.

92 Hanoglu, agm., s. 38.

93 Hanoglu, agm., s. 38-39.

94 Hot, Ahmet Dirican, Hanzade Dogan, “Hemsirelerin Beyin Oliimiine Yaklasim1”, Tip Etigi, Hukuku,
Tarihi Dergisi, y1l. 2009, S. 17 (2), s. 99.
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2012 tarihli ve 28191 sayili Resmi gazetede yayinlanan organ ve doku nakli hiz-
metleri yonetmeliginde ise bu konuya hi¢ deginilmemistir.

Buna karsilik beyin 6liimiiniin gercek 6liim sayilmasina itiraz edenlerin dne
stirdiikleri ilk ve en temel argiiman, beyin 6liimiiniin insanin bedensel biitinligi-
niin bozulmasina yol agmamasi ve sindirim, bosaltim gibi biyolojik fonksiyonlari-
nin devamini engellememesidir. Ayrica beyin 6liimii gerceklesen bazi kisilerin or-
ganlarinin alinmasi sirasinda genel anestezi uygulanmadiginda kalp hizi ve kan
basincinda artis oldugu da ileri siiriilmektedir. Ancak bu argimana s6z konusu
reaksiyonlarin beyin sap1 degil omurilik kaynakli oldugu seklinde agiklama geti-
rilmektedirs.

Gorildiigi gibi beyin 6limiiniin gercek dliim olarak kabulii konusunda tip
camiasinda tam bir goriis birligine ulasilamamistir. Bununla birlikte uygulamada
beyin 6liimiiniin genel bir kabul gérdigi de vakiadir. Konunun dini yonii ise tibbi
bilgiler ¢cercevesinde ele alinmaktadir.

Konunun fikhi yoniiniin ortaya konmasinda 6nemli bir nokta koma ile beyin
6limi halinin ayirt edilmesidir. Tibben, suurun gitmesinden beyin 6liimii denen
sathaya kadar, koma, derin koma ve bitkisel hayat denen asamalar mevcut olup bu
durumlarin tamaminda geri doniis, yani hastanin iyilesmesi miimkiindiir. Bitkisel
hayattaki bir kisinin mucizevi olarak iyilesebildigi vakalar dahi bildirilmistir. Bitki-
sel hayattaki insanda beynin korteks (kabuk) denen kismi 6lmiis olup, bu kisim
hafiza, zeka, kisilik vb. 6zelliklerin kontrol edildigi kisimdir. Bitkisel hayattaki has-
talarda beyin sap1 denilen ve hayati organlarin kendi kendine ¢alismalarini, birta-
kim hayati refleks fonksiyonlar yiiriiten kismi ise 6lmemis, calismaya devam et-
mektedir. Bu nedenle bitkisel hayattaki kisiler 6lii kabul edilmez. Ancak beyin
6limii denen durumda beynin korteks tabakasinin haricinde beyin sap1 bolimii de
tamamen 6lmiis olup iyilesme kesinlikle mimkiin degildir ve bu kavram beyin
fonksiyonlarinin geri doniisiimsiiz olarak kaybini ifade etmektedir. Nitekim bugii-
ne kadar beyin 6liimi tanis1i konmus hi¢ kimse geri ddonmemis yani iyilesmemis-
tiroe.

Konuyla ilgili fikhi calismalarda beyin 6liimiiniin gercek 6liim olarak kabul
edildigi, dolasim ve solunum cihaza bagh olarak siirdiiriilse de geri doniisiin miim-
kiin olmadigi fikrinin benimsendigi goriillmektedir.

Islam Fikih Akademisinin yasam desteginin sonlandirilmasina iliskin kara-
rinda; “Bir insanda su iki durum meydana geldiginde dinen 6liim vaki olmus sayi-
lir. O insan i¢in, bir cenaze icin yapilmasi lazim gelen ne ise onun yerine getirilmesi
gerekir:

1) Beyin fonksiyonlarinin tamamen durmasi ve ihtisas sahibi se¢kin doktor-
larin bundan geriye doniisiin imkansiz olduguna ve beyinde ¢éziilmenin basladigi-
na karar vermis olmalari,

95 Bk. Hanoglu, agm.,, s. 36, 37.
96 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00216.htm.
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2) Kalbin ve solunum sisteminin tamamen durmasi ve doktorlarin da kalbin
ve solunum sisteminin tamamen durduguna, hastanin bir daha hayata donemeye-
cegine karar vermis bulunmalari. Bu iki durum kesinlestikten sonra her ne kadar
hastanin solunum sistemi ve kan dolasimi baglanan aletler sayesinde ¢alismasini
devam ettirse de dinen 6lmiis sayilan bu kimseye bagl olan cihazin kaldirilmasi
mimkindiir.”denilmektedirs’.

Rabitatii’l-Alemi’l-islami’ye bagh olarak cahsan Mecmau'l-Fikhr'l-islami’nin
konuyla ilgili kararinda da; beyin 6limiiniin {i¢c uzman doktorun karariyla tespit
edilecegi, dolasim ve solunumun yasam destek cihazina bagh olarak devam etme-
sine ragmen beyin 6limiiniin geri doniisiimii olmadig belirtilmekte ancak cihazin
durdurulmasinin ardindan kalp ve solunum durmadik¢a ser’an hastanin éliimiine
hiitkmedilemeyecegi ifade edilmektedir?s.

Karaman’a gore de tibben beyin 6limii gercek 6liim olarak kabul edildigin-
den tibbin 6l dedigi dinen de odliidir ve beyin 6liimii gerceklesmis olan kisinin
yasam destegine son verilir®.

Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun konuya iliskin 14.12.2006 tarihli miitalaasi ise
soyledir: “Yasam destek iinitesine bagh bir kisi;

a) Beynin kesin olarak biitiin fonksiyonlarini yitirdigine,

b) Bu durumdan geri doéniisiin artik imkansiz olduguna uzman tabiplerce
karar verilmesi sartiyla yasam destek tinitesinden cikarilabilir.”100

Biz de beyin 6limiiniin beynin tiim fonksiyonlarinin geri déniissiiz olarak
sona ermesi anlamina geldigi ve beyin 6liimii gerceklesmis olan kimselerin kisa
siire icinde kalp ve dolasiminin da durduguna iliskin tibbi bilgi ve verileri esas ala-
rak beyin 6limii gerceklesen bir hastanin yasam desteginin sonlandirilabilecegi
goriisiini isabetli bulmaktay1z.

Sonug

Terminal donemdeki bir hastaya yasam desteginin baslatilmamasi, derin
koma ya da bitkisel hayatta bulunan bir hastanin yasam desteginin sonlandirilmasi
uygulamalari giin gectikce yayginlik kazanmaktadir. Bilinci kapali bir hastanin ya-
samindan so6z edilemeyecegi, cihazlarla yasatmaya ¢alismanin hem hasta hem ya-
kinlari i¢in zor bir siirecin uzatilmasindan bagka bir anlam ifade etmedigi ayrica
maliyeti yiiksek olan fakat sonu¢ vermeyecek bir tedaviyi siirdiirmenin tibbi im-
kanlarin adil paylasimi ilkesiyle bagdasmadig1 dolayisiyla yasam desteginin son-
landirilmasinin tibbi etik agisindan dogru bir uygulama oldugu kanaati gittikce
kabul gérmeye baslamistir. Ayrica hastanin kendi gelecegini belirlemesi anlamina
gelen otonominin lizerinde dnemle durulmakta, pasif 6tanazi olarak da nitelenen

97 Mecelletii’l-mecma’, S. 3, C. 2, s. 523.

98 Kardrdtu Mecmai’l-Fikhi’l-Islami (1977-2002), s. 216.

99 http://www.hayrettinkaraman.net/sc/00216.htm.

100 http: //www.diyanet.gov.tr/turkish /dy/KurulDetay.aspx?ID=1170.
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yasam desteginin kisitlanmasi ya da sonlandirilmasi uygulamalarina yasal zemin
teskil edecegi goriisii agirhik kazanmaktadir.

S6z konusu goriis ve uygulamalar islam hukuku acisindan degerlendirildi-
ginde oncelikle islam’da insan hayatina biiyiik 6nem verildigi ve kisi dokunulmaz-
liginin naslarla teminat altina alindig1 vurgulanmalidir. Hastalik durumunda tedavi
olunmasi canin korunmasi ilkesinin bir geregidir. Oliimii istemek dinen mesru ol-
madigina gore baslanmamasi ya da sonlandirilmasinin 6liimle sonuglanacagi ya-
sam destek tedavilerini hastanin ya da yakinlarinin reddetme, diger bir ifadeyle
kisinin “6lme hakki”’nin bulunmadig ifade edilebilir. Oliimii gerceklesmedikge, bir
kimsenin mevcut tibbi imkanlar kullanilarak yasaminin devaminin saglanmasi
hem hasta yakinlar1 hem saglik calisanlart hem de toplumun sorumlulugundadir.

Bitkisel hayat ya da derin koma halinde olan fakat heniiz son nefesini ver-
memis bir kimsenin yeniden iyilesip hayata dénmesi miimkiindiir. Ustelik béyle
bir hastanin halen yasamakta oldugu gercek /yakin, 6liim ihtimali ise galip zandan
ibarettir. Yakine itibar etmeyip zanna gore karar vermek caiz goriilemez1ot. Ote
yandan maliyetinin yiiksek olmasi1 gerekcesiyle yasam destek tedavilerinin basla-
tilmamasi ya da sonlandirilmasim tasvip etmek de miimkiin degildir. Zira islam
hukukunda canin korunmasi malin kKorunmasi ilkesine 6éncelenmistir. Hi¢bir tedavi
insan canindan daha pahali ve degerli olamaz.

Islam hukuku agisindan s6z konusu uygulamalara ancak hastamn éliimii du-
rumunda cevaz verilebilir. Ozellikle yogun bakim servislerinde koma halindeki
hastalarda mekanik vantilatér (solunum cihazi) vasitasiyla akcigerlerin sisirilme-
siyle solunum saglanmaktadir. Hasta cihazdan ¢ekildiginde solunum ve kalp durur.
Beyin fonksiyonlari devam ettigi siirece vantilator destegiyle solunumu saglanan
ve kalbi ¢alismakta olan bu hastalarda yasam destegi sonlandirilamaz. Ancak yasal
kriterlere uygun olarak beyin 6liimi tanis1 konmus, geri doniissiiz sekilde beynin
tlim fonksiyonlar yitirilmis, omurilige bagh basit refleksler disinda baska hicbir
tepkinin alinmadig hastalarda yasam destegi sonlandirilabilir. Zira tibben beyin
olimii gercek 6liim olarak kabul edilmektedir. Kanaatimizce makul olan, tibben
6liimiine hiikmedilen bir kimsenin dinen de 6lmiis olarak kabul edilmesidir.
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Tarih boyunca hayata yaklasimda bir taraftan ahireti dikkate almayip sadece diinyaya
itimat eden, diinya hdkimiyeti icin her seyi miibah gdren, diinya hirs ve sevgisiyle dolu
materyalistler, diger taraftan ahireti kurtarmak adina diinyaya ve diinya nimetlerine
olumsuz bakip sirt ceviren bazi mistikler daima var olmustur. Ifrat ve tefriti temsil eden
bu iki gruba ait s6z konusu anlayislar, fitrat dini Islam’la asla bagdasmaz. Zira Islam’in
olaya bakisinda “diinyadan nasiptar olmak fakat gecici diinyay1 ebedi ahirete tercih et-
memek” gibi bir tabiflik vardir. Calismamizda mesele, Buhdri’nin Sahth’inin Rikdk boltimii
cercevesinde ele alinmig, kaydedilen bir kistm konu basliklari ile hadislere gére miiellifin
diinya ve ahiret algis tetkik edilmistir. Rikdk ya da rekdik, merhametli sefkatli ve ince
kalpli anlamindaki rakik’in coguludur. Mastari rikkat'tir. Béliime Kitdbu'r-Rikdk ismi ve-
rilmesi, ihtiva ettigi (diinya ve ahiretle ilgili) hadislerin goniillerde rikkat/incelik olugs-
turmasi sebebiyledir.
Anahtar Kelimeler: Rikdk, Buhari, diinya, ahiret, uzlet.

Perception of this World and Afterlife in Bukhari

(The Case of the Book of Kitab al-Riqaq/Tender-Heartedness)

Throughout history there have always been two extremist approach to life among people:
on the one hand there have been materialists who have not paid attention to afterlife and
paid attention only to the life in this world; and on the other hand there have been some
mystics who have withdrawn themselves from the life of this world in order to save their
lives in the Hereafter. The views belonged to the representatives of these two extreme ap-
proaches can never be in coherence with Islam, the religion of human nature. In Islamic
thought exists the understanding of “to get shares from this world but not to prefer this
world over the Hereafter.” We have dealt with this question within context of the book of
tenderness of the heart (Kitab al-Riqaq) from Bukhari’s Sahih. We have tried to examine
the author’s perception of life and afterlife from some chapter headings of Kitab al-Riqaq
and some ahadith recorded in it. Riqaq or raqaiq is the plural for of the Arabic word
raqiq which means compassionate and soft-hearted. The infinitive form of the word
comes as riqqa. The reason for giving the title of “Kitab al-Riqaq” to this part of Sahih is
that the ahadith mentioned in this book in respect to this world and the afterlife create
compassion and tenderness in the hearts of the readers.

Key Words: Riqaq, Bukhari, the life of the world, hereafter, reclusion.
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Giris

i1ahi inang sistemlerinin “belli bir diinya ve ahiret algisina” sahip oldugu,
kullandiklar1 materyal ve sdylemlerle miintesiplerini daima s6z konusu algiya gore
egitmek istedigi malumdur. Son din islam da, diinya ve ahiret anlayisim Kur’'an ve
Siinnet butiinligl icerisinde insanliga takdim etmistir. Bu hususta hentiz ilk do-
nemlerden itibaren Kitdbu'z-Ziihd veya Kitabii'z-Ziihd ve’r-Rekdik ismiyle genis cap-
ta miistakil bir literatiir dahi olusmustur.l Ayrica konuyla ilgili siinnete ait verile-
rin, genelde hadis musannafatinda serpistirilmis olarak yer aldig1 goriliirken,
ozelde “alel-ebvab” tertiple yazilmis bircok kaynakta ez-Ziihd, er-Rekaik veya er-
Rikak gibi isimlerle anilan béliimlerde bir diizen ve anlayis orgiisii icerisinde ve
daha yogun bir sekilde yer aldig1 goriiliir.2 Buna gore literatiirle alakal risale, kitap
veya boliimlerde musanniflerin kaydettigi basliklar ve hadisler, onlarin diinya ve
ahiret anlayisini belli oranda ortaya koyabilmektedir. Hele hele Buhari gibi goriis-
lerini bab/konu basliklarina yansitma gayreti icinde olan bir musannif i¢in bunu
soylemek pek miimkiindiir.3 Nitekim onun es-Sahih’inin Kitabu'r-Rikak’t okuyucu-
sunu bastan sona 6nemli dl¢lide bir hayat tarzi ve felsefesine cagirmaktadir. Dola-
yisiyla bu calismada, ilgili boliim tetkik edilip secilen bir kisim konu basliklar ve
hadisler cergevesinde Buhari'ye ait diinya-ahiret algisi tespit edilecektir.

[. Kitabu'r-Rikak’in Muhtevasi

“Rikak” ya da “rekaik”’, merhametli, sefkatli ve ince kalpli anlamindaki
“rakik”in ¢ogulu bir kelimedir. Mastar1 “rikkat’tir.# B6lime “Kitabu'r-Rikak” ismi
verilmesi, ihtiva ettigi (diinya ve ahiretle ilgili)’> hadislerin goniillerde rik-
kat/incelik olusturmasi sebebiyledir.6 B6lim, 53 bab ve 182 hadis icermektedir.
Basliklar ve kaydedilen hadisler dikkate alindiginda, béliimde dncelikle diinya ve
diinyaya ait hususlar ahiret hayatiyla baglantili olarak ele alinmis, sonra da kiya-
met alametleriyle baslayan siirecle birlikte ahiret ahvaliyle ilgili meseleler serde-
dilmistir. Yani boliim 6zellikle diinya ve ahiret hayati olmak iizere adeta iki kisim-
da miitalaa edilmis, ancak her haliikarda ahiret endeksli bir hayat hedef olarak
gosterilmistir.

1 Literatiir hakkinda detayl bir liste i¢in bk. Yildirim, “Hadis Edebiyatinda Ziihd Literatiirt ve Ziihdle
ilgili Rivayetlerin incelenmesi”, SDUIFD. yil. 2008/1, S. 20, s. 123-126. islam’in diinya hayatina bakisi
hususunda, doktora g¢alismasi olarak hazirlanip nesredilen su iki 6nemli eseri de burada zikretmek
isabetli olsa gerektir. Tatli, Alican, Ziihd Acisindan Diinya ve Nimetleri, [stanbul 2005; Acgikalin,
Biinyamin, Kur'an’da Diinya Hayatina Verilen Deger, istanbul 2008.

2 Mesela ilgili hadisleri, meshur musanniflerden Buhiri ve Darimi, Kitabu'r-Rikdk; Miislim, Kitabu'z-
Ziihd ve’r-Rekaik; Tirmizi ve ibn Mace, Kitabu'z-Ziihd ismiyle bir arada toplamistir.

3 Nitekim bu baglamda “Fikhu’l-Buhiri fi tericimihi (Buhari’nin diisiince ve yorumlari bab
bashiklarindadir)” denilmistir. Bk. Itr, el-imamu’t-Tirmizi, s. 304; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 81.

4 Bk. ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, X, 121.

5 Diinya ve ahiret vurgusu bana ait.

6 {bn Hacer, Fethti’l-Bari, X1, 229, 230; Ayni, Umdeti’l-Kari, XXI11, 46.
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[1. Konu Basliklar: ve Hadislerin Tertibi

Buhari, bashklarini daha ziyade serbest bir metinden yahut ayet ve hadis-
lerden secilen iktibaslardan olusturmustur. Onun bir hadisi, ilgisi dolayisiyla Sa-
hikh'in cesitli boliimlerinde veya ayni b6liimde hatta ayni1 babda tekrar ettigi gori-
liir. Bunun yaninda Buhari bablar icerisinde hadislerin siralanisinda da bir anlayisa
ulasma gayreti gosterir. Genelde basliklarla hadisler arasindaki ilgi cok belirginken
bazen so6z konusu ilgiyi yakalamak oldukea zorlasabilir. Muhtelif sebepleri olan bu
tlir baslik-muhteva iliskisine, asagida konular tetkik edilirken zaman zaman atifta
bulunulacaktir.

A. Ahirete Kiyasla Diinyanin Degeri

Bir olay veya olgu genellikle tesbih yahut kiyas yoluyla anlatildiginda insan
zihninde ve benliginde tabil olarak daha c¢ok yer eder. Bu sebeple diinya hayati,
ayet ve hadislerde muhtelif benzetme ve kiyaslamalarla zaman zaman da ahiret
hayatiyla mukayese edilerek tanmtilir. Iste Buhari, boliimiin ilk konularinda bir ta-
raftan s6z konusu benzetme ve kiyaslamalara yer veren malzemeleri kullanmak
suretiyle, diinya gercegini tasvir eder, diger taraftan da fitraten diinyaya tamah
eden tul-i emel sahibi ve ayn1 zamanda siirekli imtihan halindeki insan gercegine
dikkat ceker.

1. Ahiret Oncelikli Bir Hayat
Buhari, birinci babin bashginda ve muhtevasinda “Hayat ancak ahiret haya-
tidir” hadisiyle oncelikle tercih edilmesi gereken hayati gosterirken, ikinci babin
bashiginda su dyetle diinya-ahiret mukayesesi yapar:
“Biliniz ki, diinya hayat1 ancak bir oyun, eglence, bir siis, aranizda bir éviinme ve daha
¢ok mal ve evlat sahibi olma isteginden ibarettir. Tipk: bir yagmur gibidir ki, onun bi-
tirdikleri ziraatgilerin hosuna gider. Sonra kurur da sen onun sapsari oldugunu goriir-
silin; sonra da ¢er ¢op olur. Ahirette ise ¢etin bir azap vardir. Yine orada Allah'in magfi-
reti ve rizasi vardir. Diinya hayati aldatic1 bir gegcimlikten baska bir sey degildir.””
Ayet-i kerime’nin igerigine uygun olarak Buhari, ikinci babda getirdigi ha-
disle ahiretteki nimetlerle diinya hayatim1 kiyas etmekte, cennetteki bir kirbag yeri
kadar kii¢ticiik bir parcanin diinya ve diinyanin biitiin imkan ve nimetlerinden da-
ha tistiin oldugunu vurgulamaktadir. Ancak hadisin devaminda Allah yolunda yap1-
lan bir sabah veya aksam yiiriiylsiiniin, hi¢ stiphesiz yine diinyadan ve diinya var-
liklarindan daha hayirli oldugu ifade edilir ki, boylece genel anlamda degersiz ad-
dedilen diinyanin ahireti kazanma diisiincesiyle degerli hale geldigi anlatilmakta-
dir. Diger bir deyisle diinyay1 kiymetli hale getiren eylemler, orada yapilan ibadet-
ler, iyilikler, hayirlardir. Allah icin bir sey yapilmaksizin yasanan hayatin degersiz-
ligi ortadadir.

7 Hadid 57/21.
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2. Diinyada Bir Garip Hatta Bir Yolcu Gibi Olabilmek

Buhari, Hz. Peygamber’in Abdullah b. Omer’in omuzuna elini koyarak “Diin-
yada bir garip hatta bir yolcu gibi davran!” tavsiyesini, b6limiin ti¢lincii bashg ve
ayn1 zamanda baslik altindaki tek hadis olarak kaydedip diinyanin bir misafirhane
oldugunu ima eder. Buna gore hadisin verdigi mesaj soyle anlasilabilir: Memleke-
tinden, ailesinden, dostlarindan ayr1 diismiis bir garibin, akli-fikri, kalbi-gonlii hep
6z yurdunda, sevdiklerinde olur. Oyleyse diinya hayatin1 bir gurbet sayip, hissiyat-
lar1 ve isleri asil gidilecek ahiret yurduna gore diizenlenmek gerekir. Ayrica insanin
bulundugu yere linsiyet edip goniil baglama 6zelligi oldugundan, kendisini garip
saymasi da bazen yeterli olmayabilir. Bu durumda kisi, hayati aym1 zamanda bir
yolcu duyarhiliginda yasamalidir. Zira uzun bir sefere ¢cikmis kimse, gectigi ve ko-
nakladig1 yerlerdeki giizelliklere takilip kalmaz. O hep gidecegi, 6zlemle kavusacagi
asil vatanini diistiniir.s

Ote yandan garip veya yolcu gibi olmak insami ice kapanmaya, pisirikliga de-
gil; hedefe ulasmak i¢in dinamik olmaya “an1 degerlendirmege” sevk etmelidir. Ha-
disin muhatab1 Abdullah b. Omer, rivayetin ardindan tam bu noktada su 6neride
bulunmaktadir:

“Aksama girdiginde sabahi bekleme, sabahladiginda aksami bekleme! Saglikli giinle-

rinde hastalanacagin vakit i¢in, hayatin boyunca da 6lecegin vakit i¢in tedbirli ol.!"?

3. Tdl-i Emel ve imtihan Gergegi

Kitabu'r-Rikak'in dérdiincii konu basligi “tal-i emel” hakkindadir. Til-i emel,
bitmek tiikkenmek bilmeyen hirs ve arzular anlaminda kullanilir. Baslikta ayrica “...
Bu diinya hayati, aldanma metdindan bagska bir sey degildir.”1°© “Birak onlari; yesin-
ler, eglensinler ve bos timit onlari oyalayadursun. (Kétii sonucu) yakinda bilecekler-
dir!”11 mealindeki dyetler yaninda Hz. Ali'nin su soziine yer verilir:

“Diinya hizlica bir sona dogru gitmekte, ahiret ise kosarak bize dogru gelmektedir.
Diinyanin da ahiretin de talipleri vardir. Siz ahireti talep ediniz. Diinyanin talipleri ol-

may1niz. Bugiin hesap giinii degil, calisma giiniidiir. Yarin ise ¢alisma yok, hesap vardir.”

Buhari bu babda gerek insanlarin goniil diinyalarindaki til-i emeli, gerekse
diinyanin bir imtihan yeri oldugunu 6n plana c¢ikaran bir tek hadise yer verir. Ha-
yat1 bir ahtapot gibi kusatan musibetler ve ecelin tasvir edildigi bu hadise gore in-
san bitmek tikenmek bilmeyen gecici arzu ve istekleri i¢in kostururken bir musi-
betten diger musibete diicar olur, neticede nihai hedefine ulasamadan 6liimle kar-
silasir. Emel ve arzulari diinyada kalir.

Besinci bab baslig1 ve muhtevasi da benzer meselelere atifta bulunur. Buhari
burada oncelikle altmis senelik bir 6miir/bir imtihan tecriibesi yasayan kimsenin
ahirette Allah’a karsi bir 6ziir beyan edemeyecegini belirten hadisi nakleder. Ar-

8 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 234.
9 Buhari, Rikak, 3.

10 Al-i imran 3/185.

11 e]-Hicr 15/3.
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dindan yash kalbin gen¢ duygulari olarak tasvir edilebilecek ve insanin i¢ diinyasi-
n1 gozler oniine seren su hadisleri kaydeder:
“Yash kimsenin kalbi iki hususta daima gengctir: Biri diinya sevgisi, 6teki tll-i emeldir.”
“Adem oglu biiyiir, onunla beraber iki duygu da biiyiir. Bunlar, mal sevgisi ve ¢ok ya-

sama arzusudur.”

Ne var ki gercekte istikbale ait biitiin emeller kotii degildir. Zira eger gelece-
ge ait hayal kurma kabiliyeti olmasaydi, insan hayattan zevk almaz, yasama sevin-
ciyle dolu olmaz, yeni tesebbiislere baslama giicli bulamazdi. Bu isin olumsuz tara-
fi, bos ve anlamsiz isteklere kapilmak, ahiret icin hazirlik yapmamaktir.12 Nitekim
ibnir'l-Cevzi (6. 597/1201), gelecege yonelik bitmek tiikenmek bilmeyen olur ol-
maz arzu ve istekleri kotiilerken, kitaplar yazip eser veren ulemanin iimit ve arzu-
larini istisna etmektedir.13

B. Diinya Nimetleri

1. Saglik ve Bos Vakit

Boliimiin hentiz birinci bashgii4 altinda ilk olarak insanlarin bir¢ogunun sag-
lik ve bos vakit gibi iki nimet konusunda aldandigini ifade eden hadise, ikinci ola-
rak da Hz. Peygamber’in savas icin hendek kazimi esnasinda sdyledigi “Allahim!
Hayat ancak ahiret hayatidir...” sézline yer verilmistir.1s

Buhari, bu iki rivayeti bir arada zikretmekle bir taraftan diinya hayatinin bi-
tip tiikkenecegini, asil hayatin ahiret yurdu oldugunu belirtmekte, diger taraftan
diinya hayatini ideal anlamda yasamak ve gercek hayati kazanmak icin saglik ve
bos vaktin ¢ok iyi degerlendirilmesine vurgu yapmis olmaktadir. Zira kulluk vazife-
lerinin hakkiyla yerine getirilmesi hem saglikli olmay1 hem de bos vakte sahip ol-
may1 gerektirir. Saglik ve bos vakit insan icin biiylik bir sermayedir. Sermayesini
akillica kullanip, diristliikten taviz vermeyen bir tacir, karina kar kattig1 gibi sag-
ligin1 ve bos vaktini Allah’a iman, nefisle ve seytanla miicadele yolunda harcayan
kimse de iki diinyanin 6zellikle de ahiretin hayirlarina ulasir. Ne var ki insanlarin
bircogu, ahiret dncelikli bir hayati tercih etmediklerinden bu iki nimeti sadece
diinya icin harcamakta, dolayisiyla aldanmis olmaktadirlar. Ayrica hadisin farkl
tariklerine bakildiginda genel olarak énce saghgin, ardindan bos vaktin zikredil-
mesit6 anlamhidir. Zira bos vaktin hakkini verebilmek i¢in saglikli olmak gerekir.

12 Bk, Kastallani, ir,sddﬁ's-SdrT, IX, 238, 239; Kandemir-Cakan-Kii¢iik, Riydzii's-Salihin, 111, 443, 444.

13 Bk. Ayni, Umdetii’l-Kari, XXI11, 51.

14 Bashgin kendisi de bashk altindaki “Hayat ancak ahiret hayatidir’ anlamindaki ikinci hadisten
olusmaktadir.

15 Hz. Peygamber’in bu ifadeyi, zaman zaman hayatin tath telaslar1 karsisinda da kullandigt
anlasilmaktadir. Mesela Mescid-i Nebi’nin yapimi ve Hac esnasinda séyledigine dair bk. ibn Ebi Seybe,
Muasnnef, X11, 166; Ahmed b. Hanbel, I, 381, 11, 118.

16 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 230.
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Ote yandan bu iki nimetten istifade edememek Kamil Miras'in tabiriyle “rik-
kati miicib ve yufka yiirekle acinacak bir durumdur.”17 Hadisin “Rikak” boliimiinde
zikredilmesi de bu yoniiyle tam bir uyum arz eder.

2. Maddi Gii¢ ve Imkanlar
Buhar?’'nin yedinci baslik altinda “maddi gii¢ ve imkanlar1” konu edinen ha-
dislerden yaptig1 derlemenin sonucunda su muhteva ortaya ¢ikmaktadir:

Hz. Peygamber’in kendisinden sonra timmeti adina en ¢ok endise ettigi hu-
sus, onlarin fakirlige veya sirke diismeleri degil de, “zehretii’d-diinya” veya
“berekdtii’l-arz” diye tabir ettigi diinya nimetlerini bol miktarda elde etmeleri ve
onceki milletler gibi diinya mali konusunda helal haram hassasiyeti gostermeksi-
zin kargasaya diisiip neticede helak olmalaridir. Yine bu babdaki bazi hadislerde
sahabeden iki nesil sonra hiyanet ve giivensizligin yaygin hale gelecegi hatta ¢cok
yemekten kaynaklanan sismanligin/obezitenin siklikla ortaya ¢ikacagi hatirlatil-
maktadir.

Buhari bu baglamda “Ey insanlar! Allah’in va‘di haktir, diinya hayati sizi al-
datmasin™s8 “Mallarmiz ve ¢ocuklariniz sizin icin bir fitnedir”1® ayetlerini ayr1 ayr1 iki
bab bashg olarak kullanmis,20 kaydettigi hadislerle asir1 arzularin, diinya nimetle-
rini fitne haline doniistiirdiigiinii belirtmek istemistir. Ilgili hadislerde paraya (di-
nara-dirheme) ve bir kisim diinya nimetlerine kole olanlarin hiisrana ugrayacagi,
insanoglunun iki vadi dolusu altini olsa t¢iinciiyii isteyecegi, a¢ gozli kimseyi an-
cak topragin (6liimiin) doyuracag bildirilmektedir.2

Ayrica mala miilke karsi ilginin ve sevginin fitrattan kaynaklandigi, fakat
bunlari hirs goéstermeden ve baskasinin hakkina el uzatmadan kazanmanin, israfa
diismeden kullanmanin hatta imkdn nispetinde gizlice ihtiya¢ sahiplerine
tasaddukta bulunmanin Nebevi yol ve metot oldugu gercegi hatirdan ¢ikarilmama-
lidir. Biitiin bu hususlar1 okuyucusuna hissettiren Buhari, actig1 bir baska basliktaz2
“Diinya mali cazip ve tathdir” hadisini serlevha yapmis, hemen ardindan su ayeti
zikretmistir:

“Insanlara kadinlar, ogullar, biriktirilmis altin ve giimiis y1ginlari, salma atlar, sagmal
hayvanlar ve ekinler ¢cok sevimli, ¢ekici ve siislii gdsterilmistir. Bunlar, diinya hayatinin

gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'in katindadir.”23
Bu babin tek hadisi ise Hakim b. Hizam (r.a)’dan nakledilir. O der ki:

“Hz. Peygamber’den mal istedim, bana verdi, bir daha istedim, yine verdi, tekrar iste-
dim, tekrar verdi. Sonra soyle buyurdu: ‘Ey Hakim! Ger¢ekten su mal ¢ekici ve tatlidir.

Kim onu hirs goéstermeksizin alirsa, o malda kendisine bereket verilir. Kim de ona goz

17 Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, XII, 178.
18 Fatir 35/5.

19 Tegabiin 64/15.

20 Bk. Buhéri, Rikak, 7, 10.

21 Buhari, Rikak, 10.

22 Buhari, Rikak, 11.

23 Al-i imran 3/14.
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dikerek hirs ile alirsa, o malin bereketi olmaz. Boylesi kisi, yiyip yiyip de bir tiirlii doy-

mayan obur gibidir. Veren el, alan elden daha hayirhdir.””24

3. imkanlar1 Paylasmak

Insanlarin Allah’in verdigi nimetleri kullanma ve paylasma konusunda fark-
lilik arz ettigi malumdur. Bazilar1 hem istifade etmesini hem de paylasmasim bilir-
ken, bazilar1 da bencil davranip nefsinden baskasini gérmemekte; hatta bazen
kendisine ve ailesine karsi bile cimri davranip malinin sadece bekgiligini yapmak-
tadir. Buhari bu noktaya isaret etmek iizere “kisinin (hayir yapmak niyetiyle) 6n-
ceden harcadigi malinin gercekte kendisine ait oldugunu” ifade ettigi on ikinci
babda su hadisi nakleder:

Hz. Peygamber ashabina:
“~ Hanginize miras¢isinin mali, kendi malindan daha sevimlidir?” diye sormus, Onlar da:

“~ Ey Allah’in Resilil! Hepimiz ancak kendi malimizi daha fazla severiz” demisler, bu-

nun lizerine Hz. Peygamber:

“~ Kisinin kendi mali, hayir yaparak 6nceden génderdigi, miras¢isinin mal ise, harca-

may1p geriye biraktigidir!” buyurmustur.

Buharl on ilgilincii bashik ve muhtevada, “Diinyada varligi ¢ok olanlar,
ahirette sevabi az olanlardir” hadisini 6n plana ¢ikarmakta, boylece diinyevi imkan-
lara ¢okca sahip olmanin ahirete yatirnm yapmaktan mahrum biraktifi mesajini
vermektedir.

On icilinct bab on doértle birlikte okundugunda Hz. Peygamber’in, bu so6zii
Ebii Zer el-Gifari’ye hitaben ve su baglamda séyledigi anlasiliyor. Ebii Zer diyor ki:

Nebti ile birlikte Medine’nin Harra mevkiinde yiiriiyordum. Derken Uhud Dag1 karsimi-
za ¢ikiverdi. Hz. Peygamber:

“~ Ey Ebti Zer!” dedi. Ben:

“~ Buyur ya Resilallah! Emrine 4maddeyim,” dedim. Allah Resilii:

“~Su Uhud dag1 kadar altinim olsa, bu beni sevindirmez. Bir borcu 6demek i¢in ayirdi-
gimdan baska yanimda bir dinar bulunarak ii¢ giin ge¢mesini istemem.” Restilullah
oniine, sagina, soluna ve arkasina elleriyle verme isareti yaparak, “Yanimda bulunani,
Allah’in kullarina séyle soyle dagitmak isterim” dedi. Sonra yoluna devam etti ve:
“Diinyada varligl ¢ok olanlar ahirette sevaplar1 az olanlardir. Yalniz sagina, soluna ve ar-

dina soyle, soyle ve soyle verenler miistesnadir. Fakat onlar da ne kadar azdir” buyurdu.2s

C. Diinyay1 ve Ahireti Islaha Yonelik Degerler

Buhar?’'nin Kitdbu'r-Rikdk’da ele aldig1 konularin ekserisi diinyay ve ahireti
1slaha yonelik manevi degerler olarak algilanabilir. Bunlardan bir kismimi soyle
siralayabiliriz.

24 Buharf, Rikak, 11.
25 Buhari, Rikak, 14.
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1. Allah Rizas1 I¢in Amel/Eylem

Amel ya da eylem, biitiin davranislarin genel adidir. Kullar i¢in en 6nemli ta-
raft onun Allah icin yapilip yapilmadigidir. Buhari yapilan islerde Allah rizasinin
gozetilmesine dair actigi bashk altinda ii¢ hadis zikreder.26 Birinci hadiste,
Restlullah’in agzina aldigi suyu (bes yaslarindaki)?? ¢ocuk sahdabi Muhammed b.
Rebi’e puskiirttiigii, dolayisiyla onunla sakalastigi nakledilir. Dogrusu bu hadisin
ilk bakista baslikla ilgisi yokmus gibi goziikiir. Ancak birazcik disiiniildiiginde bir
cocukla sakalasmanin bile Allah rizasina matuf olmasi gerektigi hatira gelmektedir.
Buna gdre basit gibi algilansa da, Allah i¢in yapilan hicbir is kiiciik gériillmemelidir.
Ikinci hadiste, Allah’in hosnutlugunu kazanmak niyetiyle “Ld ildhe illallah” diyen
kisinin ahiretteki kurtulusuna kesin bir dille vurgu yapilmaktadir. Ugiincii hadiste
ise, cok sevdigi bir kimseyi kaybedenin, ecrini Allah’tan beklemesi halinde ahirette
cenneti kazanacag ifade edilir. Son iki hadisten birinin imanla, digerinin sabirla
ilgili olmasi1 da ayrica anlamlidir. Zira diinya hayatinin zorluklarini gégiisleyip Al-
lah'in rizasini kazanmak, dolayisiyla ahireti kurtarmak iman kadar sabir da iste-
mektedir.

2. Goniil Zenginligi
Goniil zenginligi konusunda so6z sdylemek icin 6ncelikle maddi zenginlik ve
fakirlikten bahsetmek uygun olsa gerektir. Kur'an-1 Kerim’de zenginlik sebebi olan
mala “hayr” ad1 verilmis,28 fakirlik icin “ser” kelimesi kullanilmis,?° ayrica tevbe ve
dua ile mali artirmaya ¢alismak telkin edilmistir.30 Bunun yaninda Allah Teadla'nin
Hz. Peygamber’e hitaben “Rabbin seni fakir bulup zengin kilmadi mi1?” 31 buyrugu,
Hz. Peygamber’in, Enes hakkinda: “Allahim onun malini ve ¢ocuklarini ¢ogalt!”3?
diye dua etmesi, zenginligin biytik bir lituf oldugunu géstermektedir. Ancak zen-
ginlik denilince akla sadece mal miilk ve servet sahibi olmak gelmemelidir. Ovgiiye
layik zenginlik, zannedildigi gibi sadece maddeye yonelik bir mesele degildir.
Buhar’nin de bir kismini baslik olarak getirmeyi tercih ettigi hadiste ger¢ek zen-
ginligin “mal ¢oklugu degil, goniil zenginligi” oldugu bildirilmektedir.33 Buhari s6z
konusu hakikati su ayetlerle de teyit etmektedir:
“Saniyorlar mi ki, onlara verdigimiz servet ve ogullar ile kendilerine faydalar saglamak

icin can atiyoruz? Hayir, onlar isin farkina varamiyorlar.”34

Buna gore zenginlik veya fakirlik kisilerin kalbi kivamina goére hayir olabil-
digi gibi ser de olabilir. Res(lullah’in (s.a), “unutturan fakirlikle birlikte azdiran
zenginlikten immetini sakindirmasi,”3s dualarinda “zenginlik ve fakirlik fitnesinin

26 Buhari, Rikak, 6.

27 Bk. Buhari, ilim, 18.

28 Bakara 2/180.

29 Meéric 70/20.

30 Naih, 71/10-12.

31 Duhd 93/ 8.

32 Mislim, Fedailu’s-sahabe, 141, 142, 143.
33 Buhari, Rikak, 15.

3¢ Mii'min{in 23/55, 56.

35 Tirmizi, Ziihd, 3.
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serrinden Allah’a siginmasi,”36 s6z konusu hakikati ortaya koymaktadir. Zenginlik
daha ziyade siikiir, fakirlik ise sabir ister. Ancak eldeki imkan ve nimetleri nefsani
arzular dogrultusunda kullanmamak i¢in siikiirle birlikte ayrica sabir da gerekir.
Dolayisiyla zenginin fakire gore sorumlulugu daha fazladir. Muhtemelen bu sebep-
le Buhari dnce goniil zenginligini3? sonra fakirligin faziletini bashk yapmistir.38
Zira toplumlarda, mal zengini oldugu halde goniil fakiri, mah miilkii olmadigi halde
goniil zengini nice insan vardir. Nitekim Buhari'nin fakirligin faziletine dair kaydet-
tigi hadislerin birincisinde itibarl, hatirli, zengin bir genc ile itibarsiz fakir bir geng
karsilastirilmakta, neticede bircok kimseye gore deger ve itibarin dl¢iisi, varlik ve
zenginlik olmasina ragmen, isin hakikatte bdyle olmadig1 vurgulanmaktadir. Yine
cennet ehlinin ekserisinin fukaradan meydana geldigini, Hz. Peygamber ve bazi
miihacirlerin sadece Allah'in rizasini umarak ve sadece ondan ecir bekleyerek hic-
ret ettiklerini, dolayisiyla nice yoksulluk ve sikintilara katlandiklarini, ayrica 6zel-
likle Restlullah’in yoksullugunu ifade eden rivayetler bu kismi olusturmaktadir.
Hatta Buhari bununla yetinmeyip Hz. Peygamber ve ashabinin diinya nimetlerin-
den olduk¢a mahrum yasadiklarina vurgu yapan bir baslik agmis,3° burada onlarin
ozellikle kit kanaat stirdtirdiikleri hayatlarini detaylandiran rivayetlere yer vermis-
tir.

3. Sabir

Sabur, sikinty, zorluk ve belalar karsisinda dengeyi bozmadan tahammiil gos-
termek, sogukkanllikla mukavemet ederek siiklinete biiriinmek, ayni zamanda
nefsin istek ve arzularina karsi, aklin ve dinin gosterdigi yolda sebat etmek demek-
tir.40

Buhari konu bashigin1 “Allah’in haram kildiklarina karsi sabir” ifadesine ila-
veten “Sabredenlere miikdfatlart hesapsiz 6denecektir”t ayetiyle birlikte Hz.
Omer’in “Hayatimizin hayrini sabirla elde ettik” soziiyle olusturmakta, baslik altin-
da iki hadis zikretmektedir.+2

Birinci hadise gére misliimanlardan bazi kimseler Restlullah’tan sik sik bir
seyler istemisler, Restlullah da elindekiler bitinceye kadar onlara yardimci olmus,
ancak verebilecegi seyler tiikenince, ashabina goniil toklugu ve sabir tavsiye ede-
rek insanogluna sabirdan daha hayirh ve biiyiik bir liituf verilmedigini sdylemistir.

Tabii her ikramin bir sinir1 vardir. Ancak sabir dyle bir nimet ve ikramdir ki,
hayatin her safthasini kucaklar ve her tiirli sartta sahibinin izzet ve serefini koru-
masini saglar.43 Buhari bu hadisi getirmekle kanaat ve sabri bir tarafa birakarak
daima el acip gelisi giizel istemenin Allah’in yasaklarindan olduguna, bu yasaga

36 Ahmed b. Hanbel, VI, 57.

37 Buhari, Rikak, 15.

38 Buhari, Rikak, 16.

39 Buhari, Rikak, 17.

40 Bk. Ragib, Miifreddt, s. 273; Cagrici, “Sabir”, DIA, XXXV, 337.
41 Zimer 39/10.

42 Buhari, Rikak, 20.

43 Bk. Kandemir-Cakan-Kiigtik, Riydzii's-Salihin, 1, 210.
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kars1 sabir potansiyelini devreye sokup sikintilara gégiis germek gerektigine vurgu
yapmis olmaktadir.

ikinci hadiste ise, Hz. Peygamber’in gece ayaklarn sisinceye kadar namaz kil-
dig1, kendisine nicin bu kadar mesakkate katlandig sorulunca, “Siikreden bir kul
olmayayim mi?” buyurdugu rivayet edilir. Hadisin baslikla ilgisine sdyle bakilabilir:
Siikretmek her kulun vazifesidir. Bu gorevi terk etmek ise yasaklardan sayilir. Ki-
sinin sorumlu oldugu bir fiili yapmasi, onunla mesgul olmasi, yasaklardan kagin-
masl1 anlamina gelir. Bu da sabirla gerceklesir. Siikretmeyi bir vazife olarak gordii-
glimiizde ashinda itaat ve kulluk vazifesi icin de sabir gerekir. Nitekim basliktaki
“Sabredenlere, miikdfatlar: hesapsiz ddenecektir” ayet-i kerimesi, ibtidasiyla birlikte
yani “Ey inanan kullarim, Rabbiniz’e karsi gelmekten sakinin!” buyruguyla okundu-
gunda s6z konusu mesaj alinabilir.++ Ayrica Hz. Omer’in yukarida nakledilen “Haya-
timizin hayrini sabirla elde ettik” s6zii, daha agik bir ifadeyle genel bir sabri; biitiin
bir émrii kusatmaktadir. Islam alimleri de, “haramlardan uzak kalmak icin sabir,”
“itaatte sabir,” “bela ve sikintiya sabir” diye meseleyi yukaridaki muhtevaya ben-
zerlik arzeden mubhtelif alt basliklarda incelemislerdir.4s

4. Tevekkiil

Tevekkiil, kulun yalnmiz Allah’a giivenmesi ve islerini O’'na havale etmesi de-
mektir.46 Elbette bu giiven -sorumluluk bilinciyle- elden geleni yapip biitiin tedbir-
leri aldiktan sonra olmalidir.

Buhari konu bashginda “Allah’a tevekkiil eden kimseye Allah kdfidir”™” ayetini
kaydetmekte, ayetin tefsiri kabilinden Rebi b. Huseym'in (6. 63/682) insanlara
mesakkatli gelen her tiirli is sebebiyle Allah’a tevekkiil etmeleri gerektigini belir-
ten soziine yer vermektedir.48 Baslik altindaki tek hadis ise soyledir:

“Ummetimden yetmis bin kisi hesaba ¢ekilmeden cennete girecektir. Onlar biiyii yap-

mayan, yaptirmayan, ugursuzluga inanmayan ve Rablerine tevekkiil edenlerdir.”

Hadiste zikredilen “yetmis bin” sayisi kesretten kinaye bir kullanimdir. Yani
cennete hesapsiz girecek vasiftaki mtiminleri lafizcl bir yaklasimla yetmis binle
simrlamak dogru degildir.#2 Ote yandan hadisin verdigi mesaja gore kisinin biiyii
yapmak ve ugursuzluga inanmak gibi saplantilardan kurtulup sadece Allah’a te-
vekkiil etmesinin ahiretteki karsilig1 cennettir. Ayrica bdyle bir bakis a¢isi ve ima-
na sahip kimse, ayn1 zamanda hayatinin idamesi esnasinda bir¢ok olumsuz duygu
ve diisiincenin sikintisindan kurtularak 6zgtirligiinin kalitesini artirabilir.

44 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 303.
45 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 305.
46 Bk. Ragib, Miifreddt, s. 531.

47 Ziimer 39/10.

48 Buhari, Rikak, 21.

49 Ayni, Umdetii’l-Kari, XXI11, 180.
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5. Tevazu

Tevazu, kibrin karsit1 olup baskalarim asagilayici duygu ve davranislardan
arinmak demektir. Tiirkce’de alcak goniilliiliik tabiriyle de ifade edilir.50 insan ken-
disinde bulunan ilim, mevki ve maddiyat gibi nimetler sebebiyle, tstiinlik iddia
ederek tevAzuunu yitirmemelidir. Islam’da kul éncelikle Allah’a karsi tevazu sahibi
olmalidir. Zira biitiin varlik ve imkanlarin gercek sahibi O’dur. Dolayisiyla kulun
Hakk’a teslim olup her seyiyle O'nun hiikmiine boyun egmesi ideal anlamdaki te-
vazudur.5t

Buhari, tevazu baslhigi altinda iki hadis zikretmektedir.52 {1k hadisin ifadesine
gore, Hz. Peygamber’in Adba isimli devesiyle bir bedevinin devesi yaristirilmis,
sonugta o vakte kadar hi¢ maglup olmayan Adba’y1 bedevinin devesi ge¢gmis, bunun
lizerine ashap cok tizlilmiis, Hz. Peygamber de “Diinyada, yiikselttigi her seyi daha
sonra algaltmak Allah iizerine bir haktir” buyurmustur.

Buhar?’nin bu hadisi tevazu bashginda zikretmesine anlam veremeyerek
baslikla bir ilgisinin bulunmadiginm sdyleyenler olmustur.53 Ancak hadisten su yo-
rumu ¢ikarmak miimkiindiir: “Belli bir mevkide bulunmaniz sebebiyle tevazuu
birakip kibre diismemelisiniz. Zira diinya hayatinda her kemalin bir zevali vardir.”
s+ Ayrica ibn Hacer’in de dikkat cektigi gibi bu rivayette, bir bedeviyle yarismay
kabul eden Hz. Peygamber’in tevazuu gosterilmektedir.5s

Babin ikinci hadisi ise soyledir:

“Her kim bir veli kuluma diismanlik ederse, ben de ona karsi harp ilan ederim. Kulum
kendisine farz kildigim seylerden, bence daha sevimli herhangi bir seyle bana yakinlik
kazanamaz. Kulum bana (farzlara ilaveten isledigi) nafile ibadetlerle durmadan yakla-
sir, nihayet ben onu severim. Kulumu sevince de (adetd) ben onun isiten kulagi, géren
gozi, tutan eli ve yiirliyen ayagi olurum. Benden her ne isterse, onu mutlaka veririm;

bana siginirsa, onu korurum...”

Hadiste, veli kullara diismanliktan sakindirma, nafile ibadetlerin 6nemi vs.
bircok mesele mevcuttur. Tevazu konusu ise pek belirgin degildir. Ancak rivayete
dikkatle bakildiginda farzlarla birlikte nafile ibadetlere devam eden kulun Allah’a
karsi tazim ve tevazu icinde oldugu rahatlikla s6ylenebilir.56 Dogrudan tevazu ko-
nusunda bircok sahih hadis varken,5? Buhari’nin burada dolayli hadisleri tercih
etmesi, konuyla ilgili kendi sartlarina uygun hadis bulamamasiyla ilgili olsa gerek-
tir.s8

50 Cagric, “Tevazu” DIiA, 2011, XL, 583.

51 Bk. Kuseyri, Risdle, 1, 278.

52 Buhari, Rikak, 38.

53 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 341.

54 Krs. Ayni, Umdetii’l-Kari, XXIII, 135.

55 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 341

56 Kirmanti, Serh, XXIII, 23. Ayni, Umdetii’l-Kari, XXIII, 135.

57 Bk. Miislim, Cennet, 64; Eb(i Daviid, Edeb, 40; ibn MAice, Ziihd, 16.
58 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 347.
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6. Itidal ve Miiddavemet

itidal, duygu ve davramislarda élciilii ve dengeli olmak, agirihiklardan uzak
durmak demektir.5° Diinyevi ve uhrevi her tiirlii faaliyette basari icin itidalle birlik-
te miiddavemet yani devamlilik/istikrar oldukca énemlidir. iste Buhari “Babu’l-kasd
ve'l-miidaveme ale’l-amel” seklinde actig1 baslhikla ve kaydettigi hadislerle konuyu
ele almaktadir.60

Birinci ve ikinci hadisin verdigi mesaja gore Hz. Peygamber’e en giizel gelen
is ve ibadet devaml olandir; kisinin devamli olarak yaptigidir. Mesela Restlullah’'in
(s.a) gece (tehecciid) namazi kilmasinda bu istikrar vardir.

Diger taraftan ilk iki hadisten sonra getirilen bes rivayet, -birlikte okundu-
gunda- hem itidale ve miidavemete hem de istikamete cagirmaktadir. Ayrica itida-
lin sikica vurgulandigi iiglincii hadiste yolculuk icin {i¢ vakit; giindiiziin evveli, sonu
ve gecenin son licte biri 6zellikle tavsiye edilmektedir. Zira at ve deve gibi vasita-
larla sahrada yolculuk yapildigi donemlerde, gelisi giizel bir vakitte veya tam giin
seyahat etmek yerine, s6z konusu zamanlama esas alinarak hareket etmek daha
akillicaydi. Aksi halde yorgun ve bitap diismek, bazen de menzile varamamak kaci-
nilmazdi.s! Nitekim bu duruma dikkat ¢eken hadis yine itidal tavsiyesiyle “Aman
acelesiz gidiniz, telassiz gidiniz ki, menzilinize, varacaginiz hedefe ulasasiniz” seklin-
de tamamlanmaktadir. Meseleye mecazi agidan bakildiginda diinya misafirhane-
sinde ahiret yolculuguna ¢ikmis miiminin, maksadina ulasabilmek i¢in ifrat ve tef-
rite diismeden hususiyle nafile ibadetleri, giine yayarak bu gibi zindelik arz eden
zamanlarda yerine getirmesi daha isabetli olacaktir.62

Bu babdaki sekizinci ve son hadis sudur: Enes b. Malik diyor ki, Res{lullah
(s.a) bize namaz kildirdi sonra hutbeye ¢ikti, ardindan eliyle Mescid'in kible yonii-
ni isaret etti ve soyle buyurdu:

“Size namaz kildirdigimdan su ana kadar, su duvarin éniinde cennet ve cehennem
temsilen bana gosterildi. Hayir ve ser hususunda bugiinkii gibisini gormedim. Hayir ve

ser hususunda bugiinkii gibisini gormedim.”

Konu basligiyla acikea iliskili olmamakla birlikte bu hadisten salih amellere
devama/istikrara tesvik eden bir anlam c¢ikarilabilir. Zira cennet ve cehennemi
gozler oniine getirip tefekkiir etmek, masiyyetten uzak kalmaya ve Allah’a itaatte
istikrara vesiledir.63

7. Allah Korkusu ve Gozyasi

A

Buhari “Allah korkusu sebebiyle aglamak” diye kaydettigi baslkta,e4 yedi
kimsenin ahirette Allah Teala’nin golgesi altinda golgelenmek gibi istisnai bir liitfa
mazhar olacagini belirten hadise yer verir. Muhtasaran rivayet edildigi anlasilan

59 Cagricl, “Itidal” DI4, XXIII, 456.

60 Buhari, Rikak, 18.

61 Krs. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 95.

62 Krs. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1, 95.

63 [bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 300; Kastallani, irsddii’s-Sari, 1X, 268.
64 Buhari, Rikak, 24.
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hadise gore bu yedi kisiden biri “Allah’t zikredip gézleri yasaran kimsedir.” Buhari,
hemen ardindan konunun pratikteki boyutuna dikkat cekmek iizere “Allah’tan
korkmak” baslig1 altinda bir hadisin iki rivayetini aktarir.s> Huzeyfe ve Ebl Said el-
Hudri'nin Restlullah’tan naklettikleri hadisten anlasildigina gére ge¢mis iimmet-
lerden bir sahis, amelinin kétiiliigiinii diisiinerek ailesine: “Oldiigiimde beni yaki-
niz, kapkara kémiir oldugumda beni 6gitiip un ufak yapiniz, sonra rizgarl bir
glinde denize savurunuz” vasiyetinde bulunur. Vasiyeti yerine getirilen adam Al-
lah'in huzuruna ¢iktiginda kendisine bunun sebebi sorulur. Adam: “Senin korkun
Ya Rabbi!” der, Allah Teala da onu affeder.

Gegmis immetlerden giinahkar bir kimse hakkindaki bu hadis, Allah korku-
su yaninda Allah’in rahmetini de carpici bir tislupla ortaya koymaktadir. Kitabu'l-
Enbiya’nin Benti israil babinda da nakledilen aym rivayete gore, séz konusu sahis
kefen soyucusu olarak tanitilir.66 Dogrusu Allah’tan korkmak, giinahlar sebebiyle
asir1 pismanlik duygusu yasamak bizatihi bir degerdir. Fakat kisiye fayda saglama-
s1icin islenilen giinahi terk etmek de gerekir. Muhtemelen bu kimse isledigi ¢irkin
fiilden vazgecmekle birlikte clirmiintin biyikliigiinden ve tevbesinin kabul edil-
meyecegi endisesinden hareketle dehsete kapilmis, s6z konusu vasiyeti bir ¢ikis
yolu olarak gérmiistiir. 67 Allah Teald huzurunda verdigi cevap da bunu gosterir.
Netice itibariyle bu hadis, Allah korkusunun sonugta insanin selametine vesile ol-
masini géstermesi bakimindan son derece 6nem arz eder.

8. Uzlet

Uzlet, cemiyete karismamak, insanlardan ayr1 yasamak demektir.68 Dini in-
celiklere riayet etmek dolayisiyla manevi hayata diizen vermek icin tercih edilen
bu durum hakkinda¢® Buhari, “Kétilerle birliktelikten uzlet (uzak durmak) rahat-
liktir” bashgini kaydetmis,’0 naklettigi iki hadisle, yanlis anlasilmaya miisait bir
kavram olan uzletin gercek boyutlarini okuyucusuna hissettirmistir. Birinci hadis-
te, bir bedevinin hangi insanin daha hayirl olduguna dair sorusuna, Hz. Peygam-
ber’in su cevabi verdigi goriiliir:

“Caniyla maliyla cihad eden ve bir de bir vadiye ¢ekilip Allah’a ibadet eden ve insanlari

kendi serrinden uzak tutan kimsedir.”

Allah yolunda caniyla ve malyla cihad eden kimsenin Allah katindaki degeri
ve Ustiinliigii birgok ayet-i kerimeyle de sabittir.”t Hadisimizde en {stiin ve en fazi-
letli olarak nitelendirilen diger kisi ise bir vadiye cekilip Allah’a ibadetle mesgul
olan ve insanlari kendi serrinden uzak tutandir. Dogrusu bir taraftan cihada, diger
taraftan koseye cekilmeye ¢agiran bu hadisin tezat teskil ettigi akla gelebilir. Oysa

65 Buhari, Rikak, 25.

66 Buhari, Enbiy4, 50.

67 Krs. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 315.

68 Ragib, Miifreddt, s. 334; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, X1, 440.

69 Uzletle ilgili detayl bilgi icin bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, s. 730; Tosun, Tasavvufta Halvet ve
Uzlet, s. 18, 19.

70 Buhari, Rikak, 34.

71 Bk. Nisa 4/95; Tevbe 9/20.
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bu iki durum tam bir uyumluluk arz eder. Zira insanin, zaaflarini tefekkiir edip
ibadete yogunlasma ve baskalarina zararh olacak hirs ve arzularini térpiileme dii-
slincesiyle zaman zaman uzlete ¢ekilmesi, i¢ diinyasina yonelip murakabede bu-
lunmasi da bir cihattir. Nitekim bir hadiste belirtildigi tizere “Gercek miicahid nef-
siyle cihad edendir.”72 Zira i¢ diismanla (nefisle) miicahedede basarili olamayanlar
dis diismana karsi da basarili olamazlar. Buna goére Hz. Peygamber siirekli bir ice
kapanmaktan 6te benlik duygusundaki problemlere ¢6ziim getirmek ilizere gecici
bir uzlete tesvik etmektedir. Dolayisiyla hadisin talep ettigi uzlet tiirii, baskalarinin
serrinden korunma disiincesiyle degil de, insanin kendine mahsus kotii hasletle-
rinden diger insanlarin korunmasi i¢in yapilir. Dikkat edilirse burada ciddi bir te-
vazu ve mahviyet diisiincesi telkin edilmektedir. Aksi halde kisi uzlete ¢ekilip nef-
simi 1slah edeyim derken ucub hastaligina kapilip kibir tehlikesine de diisebilir.

Ote yandan toplumda dini yasantiy1 ciddi anlamda tehdit eden bir fitne olup,
bu fitneyle miicadele etme imkani olmadig1 dénemlerde de uzlete ¢ekilme tavsiye
edilir. Buhari'nin bu babda naklettigi ikinci hadis s6z konusu uzlete séyle vurgu
yapmaktadir:

“Bir zaman gelecek ki miisliimanin en hayirli maly, dinini fitnelerden korumak i¢in ya-

nina alip dag baslarina ve otlak yerlere gidecegi koyunlar olacaktir.”

D. Kiyamet Alametleri

1. Emanetin Ortadan Kalkmasi

Buhari, “Emanetin kaldirilmas1” basligi altinda getirdigi hadislerle dini ve
ahlaki zaaflar1 sebebiyle insanlar arasinda olusan giiven bunalimina ve bir sosyal
problem olan bu bunalimin kiyamet alameti olduguna dikkat ceker. Bashkta ii¢
rivayete yer verir. 73

Birinci rivayette, Hz. Peygamber’in emanetin zayi olmasiyla kiyametin yak-
lasacagini belirtmesi iizerine kendisine, emanetin zayiinin ne demek oldugu so-
rulmus, Efendimiz de “Isler ehil olmayanlara verildiginde kiyameti bekleyin!” bu-
yurmustur. Kiydmetin ne zaman kopacagi bilinmemekle birlikte onun bir takim
alametlerinin oldugu malumdur. Bunlardan bir kismi deccalin ¢ikmasi, giinesin
batidan dogmasi gibi fiziki alametler, bir kism1 da dini hassasiyetlerin zayiflamasi
gibi ahlaki alametlerdir. Hadiste yer alan alamet de ahlaki alametlerden biridir.
Bilgi, beceri ve liyakat sahibi insanlar degil de ehil olmayan insanlarin is basina
getirilmesi emanetin zayii anlamina gelir. Bu zayiat diger ismiyle kiyametin kop-
masil, kiigciik bir miiesseseden diinyanin idaresine kadar her tiirli diizen i¢in s6z
konusu olabilir.

ikinci hadiste ise dindarligin asir1 derecede zayiflamasi ve gaflet uykusu se-
bebiyle giiven duyulan imanli insanlarin kalmayacag realitesine vurgu yapilir. Ha-
disin son kismi séyle tamamlanir:

72 Tirmizi, Fedailu’l-cihad, 2.
73 Buhari, Rikak, 35.
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“... Insanlar o hale gelir ki, alis-veris yaparlar da, neredeyse emaneti yerine getirecek
bir kisi bile kalmaz. Hatta sdyle denilir: ‘Filan ogullar1 arasinda emin bir adam varmus.’
Bir bagka kisi hakkinda da: ‘Ne kadar akill;, ne kadar zarif, ne kadar cesur bir kisi’ deni-

lir. Oysa kalbinde hardal tanesi kadar bile iman yoktur.”

Buhari, meseleyi teyit etmek iizere iiclincii rivayet olarak naklettigi su hadi-
se yer verir:

“Insanlar yiiz deveden olusan bir grup gibidir. Onlardan kullanmaya elverisli iyi bir bi-

nek deve nerdeyse bulamazsin.”

Aslinda hadis, toplumlarda sosyal sorumluluklar: yiiklenen, insanlarin prob-
lemlerine ¢oziimler getiren nitelikli kimselerin hemen her devirde ¢ok az buluna-
cagini ifade etmektedir. Ancak Buhari bu rivayeti “emanetin kaldirilmasi” bagla-
minda kaydetmekle s6z konusu durumu kiyamet alameti olarak degerlendirmek-
tedir. Nitekim baz1 dlimler de bu benzetmeyle ahir zamanda gelecek kotii nesillerin
kastedildigini soylemislerdir.7+

2. Glinesin Batidan Dogmasi

Buhar’nin kiydmet alameti olarak kaydettigi diger bir bab/konu bashg ise
“Glinesin batidan dogmasidir.”7s Baslik altinda bir tek hadis nakledilir ki buna gére
glines batidan dogmadik¢a kiyamet kopmayacaktir. Batidan dogdugunda ise, in-
sanlar toptan iman edecekler ancak su dyet geregince imanlari onlara fayda ver-
meyecektir:

“Rabbinin baz1 alametleri geldigi giin, 6nceden inanmayan veya imaniyla bir hayir ka-

zanmayan kimseye, artik imani fayda vermez.”76

Hadisin devaminda Resiilullah (s.a) bu biiyiik olayin ardindan vuku bulacak
olan kiyametin kopma siirecinin hizi hakkinda bilgi vererek buyuruyor ki:

“Muhakkak kiyamet kopacaktir. Oyle ki satici ile miisteri aralarinda kumaslarim yay-
mis olacaklar da alim satim yapamayacak ve kumaslarini da diiremeyeceklerdir. Siip-
hesiz kiyamet kopacaktir. Kisi sagmal devesinin stitlinii sagip getirdigi halde onu tadip
icemeyecektir. Kiydmet Kesinlikle kopacaktir. Kisi su havuzunu sivayip tamir edecek
fakat onun suyunu kullanamayacaktir. KiyAmet muhakkak kopacaktir. Oyle ki bir kim-

se lokmasini agzina kaldiracak fakat onu yiyemeyecektir.”

Giinesin batidan dogmasi kiyametin biiyiik alametlerindendir. Kozmolojik
diizen bozulup bu alamet ortaya c¢iktiktan sonra kiyamet kopmak tizere olacaktir.
Yukaridaki rivayette de buna isaret edilmektedir. Hatta dyle ki can bogaza gelip
6lim aninda, kafirin iman etmeye kalkismasi yahut giinahkar bir miiminin yaptik-
larina pisman olarak tevbe ve istigfar etmesi nasil fayda vermez ise,”” kainatin

74 Bk. Kirmani, Serh, XXIII, 19; Ayni, Umdeti’l-Kari, XXIII, 130.

75 Buhari, Rikak, 40. Kusmiheni ve Sagani niishalar1 disinda Sahih’in Kitdbu'r-Rikdk'inin 40. babinda -bir
onceki babla yakin ilgisi sebebiyle- terceme (bashik) zikredilmemistir. (Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, XI,
352) Dolayisiyla bazi istisnalar hari¢ genelde Sahih’in baskilarinda ve ilgili serhlerde 40. bab basliksiz
olarak kaydedilmektedir.

76 En‘am 6/158.

77 Bk. Tirmizi, Deavat, 98.
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6lim an1 demek olan giinesin batidan dogmasindan sonra da artik tevbe kapisi
kapanmis olacaktir.

E. Diinyanin Sonu; Kiyamet ve Ahiret

1. Stra Ufriilmesi

Buhari “Stira tiflemek”78 bagh@im éncelikle Miicahid ve ibn Abbas’in siir ta-
rifleriyle pekistirir. Miicahid’e gore sir, boru gibi bir seydir ve korkunc bir ses ¢i-
karacaktir. ibn Abbas’a gore de str, bir borudur. Ona iifleme, iki kez olacaktir.

Bu babda birbirini tamamlayici mahiyette zikredilen iki hadise gore, insan-
lar kiyamet giiniinde yikilip kalirlar/6liirler. Daha sonraki stire¢ hakkinda Hz. Pey-
gamber buyurur ki:

“Ilk ay1lacak kimse (veya ilk ayilacak kimselerden biri) ben olurum. O anda Miisa’y ar-
sin bir tarafina sikica tutunmus olarak goriiriim. Ancak Musa bayilanlarin i¢inde idi de
benden 6nce mi ayildi, yoksa o, Allah’in bayilmaktan miistesna kildig1 kimselerden
miydi, bilmiyorum.”

Kiyametin bu sahnesi Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir:

“Stra ifriliince, Allah'in diledikleri miistesna olmak iizere goklerde ve yerde ne varsa
hepsi dlecektir. Sonra ona bir daha iiflenince bir de ne goresin onlar ayaga kalkmis ba-
kiyorlar.”7?

Diger baz hadislerde de aynm1 anlamda birinci ve ikinci stira tiflemekten ve
yasanan hallerden bahsedilir.8¢ Buhari’'nin bashk altinda zikrettigi rivayetlerde
dogrudan sir ve siira iifleme tabiri gegmemekle birlikte,8t her iki stira tifleme siire-
cinde yasananlar teyit ve tasvir edilmektedir.

Ote yandan birinci strun etkisinden istisna edilenlerin yani 6lmeyenlerin
Cebrail, Mikail, Israfil ve Oliim melegi oldugu belirtilir. Baz1 riviyetlerde bunlara
ilaveten ars1 tasiyan melekler, hiiriler, cennetin hazinedari olan Malik’le cehennem
bekecileri olan zebaniler de zikredilir. 82

2. Hasir

Sozlikte “bir toplulugu bulundugu yerden zor kullanarak cikarip bir me-
kanda toplamak” manasina gelen hasir (hasr) kelimesi,s3 kiyamet gliniinde yeniden
diriltilen biitiin varliklarin hesaba cekilmek iizere bir meydana sevk edilip toplan-
masini ifade eder.s+

Buhari, hasir bahsinde sekiz rivayete yer verir.8s Birinci rivayetten anlasildi-
gina gore insanlar Ug¢ firka olarak hasr olunacaktir. Birinci firka, timit ve korku ha-

78 Buhari, Rikak, 43.

79 Bk. Ziimer 39/68.

80 Bk, Miislim, Fiten, 116; Tirmizi, Kiydme, 8.
81 Ayrica bk. Buhari, Hustimét, 1.

82 Bk. Kurtubi, Cdmi, XV, 268, 269.

83 {bn Manzir, Lisanii’l-Arab, IV, 190.

84 Toprak, “Hasir”, Di4, XVI, 416.

85 Buhari, Rikak, 45.
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lindeki giinahkar miiminlerdir. Ikinci firka, salih miiminlerdir. Bunlar iki, ti¢, dért
ve onar Kkisilik gruplar halinde bindikleri develerle mahser yerine gotiiriiliirler.
Ugiincii firka ise kafirlerdir. Bunlar bir ates hasredip toplar. Her ne zaman nerede
bulunurlarsa o ates onlarla birliktedir.s6 ikinci rivayette Kkafirlerin yiiziikoyun
hasredilecegi bildirilir.

Ug, dort ve besinci rivayetlerde, ortak bir konudan; biitiin insanlarin yalina-
yak, ciplak ve siinnetsiz hasredileceginden bahsedilir. Oyle ki olayin dehseti ve in-
sanlarin her birinin kendi basinin derdine diismesi sebebiyle, o giin ¢iplaklik dik-
kat cekmeyecek, daha dogrusu kimse kimseye bakamayacaktir. Nitekim besinci
rivayette Hz. Aise’nin sorusu lizerine durumun boyle olacagi anlatilmaktadir.

O giiniin dehset anlarindan birini anlatan dérdiincii rivayete gore ise, Hz.
Peygamber: “IIk defa yoktan var ettigimiz gibi yeniden yaratacagiz, bu va‘dimizdir.
Biz gercekten bunu yapmaya muktediriz”8” mealindeki dyeti okur ve ardindan bu-
yurur ki:

“Haberiniz olsun! Kiydmet giinii insanlarin ilk giydirileni ibrahim aleyhisselam’dir. Ha-
beriniz olsun! Ummetimden bir takim kimseler getirilip sol tarafa, cehennem tarafina

sevk edileceklerdir. Ben:
‘~ Ey Rabbim! Bunlar benim ashabim, benim iimmetim’ derim. Bunun iizerine:

‘= Sen, bunlarin senden sonra ne bid‘atler ortaya ¢ikarip ne kotiiliikkler yaptiklarin bil-

mezsin’ denilir. Ardindan ben, salih kul isa aleyhisselam’in dedigi gibi derim:

‘~ Ben aralarinda bulundugum siirece durumlarini gézettim, fakat sen beni 6ldiiriip
aralarindan alinca, onlarin denetleyicisi ve gozetleyeni sadece sen oldun. Sen her seye
hakkiyla sahitsin. Onlar1 cezalandiracaksan siiphesiz ki onlar senin kullarindir. Eger

onlar1 bagislayacaksan, mutlak gii¢lii ve hikmet sahibi ancak sensin.’s8
Bunun tlizerine bana soyle denilir:

‘~ Gergekten onlar, sen kendilerinden ayrildigindan beri, geri déniip, dindarliktan din-

sizlige yonelmeye devam ettiler.”

Hadisin bas kisminda belirtilen Hz. ibrahim’in ilk diriliste éncelikle elbise
giydirilmek gibi 6zel bir muameleye tabi tutulmasinin hikmeti olarak, onun diinya-
da iken Allah icin atese atildig1 vakit soyularak ¢iplak kalis1 gosterilir. Ayrica insan-
lar arasinda ilk defa Hz. Ibrahim’in siinnet oldugu ve siinnet mahalli acildig icin, ilk
tesettliir miikafatinin ona verilecegi soylenmistir.8° Bununla birlikte ilk elbise giydi-
rilme konusunda cesitli ve farkh rivayetler bulunmaktadir. Hz. Peygamber bir ha-
dislerinde sdyle buyurur:

“Insanlar diriltildikleri zaman kabrinden ilk ¢ikacak olan benim. Cennet elbiselerinden
bir elbise giyerim, sonra arsin sag tarafinda ayakta dururum. O esnada bu makamda,

Allah’in yarattiklarindan benden bagska hi¢ kimse yoktur.”90

86 Yorumuyla birlikte aktardigimiz bu hadisin detayli serhi icin bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 379.
87 Enbiya 21/104.

88 Maide 5/117-118.

89 [lgili yorumlar igin bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 384; Kastallani, Irsddii’s-Sari, 1X, 305.

90 Tirmizi, Menakib, 1.
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ibn Hacer bu ve benzeri rivayetleri esas alarak Hz. Ibrahim’in ancak Hz.
Peygamber’den sonra diger insanlara nispetle ilk elbise giydirilen kimse olacag
yorumunu yapmaktadir.®t Ayrica “cehenneme dogru sevk edilenlere” Resilullah
(s.a) tarafindan “ashdbim” ve “limmetim” diye sahip ¢ikilmasi meselesi, dlimler ara-
sinda yorumlanmus, s6z konusu kimselerin meshtr sahabiler degil de Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra Hz. Eb{ Bekir'in hilafeti zamaninda irtidad edip dinden
donen bedeviler veya o giinkii miinafiklar yahut daha genis anlamda, sonraki asir-
larda islam’dan ayrilan miirtedler veyahut istikametten ayrilip bidat ¢ikaran is-
yankarlar olabilecegi soylenmistir.o2

Yedinci rivayette, Hz. Peygamber cennet ehlinin yarisinin {immetinden
meydana gelecegini kuvvetle umdugunu bildirmis, ancak yine immetinin miisrik-
lere gore sayisal oraninin (siyah okiiziin derisi tizerindeki beyaz kil gibi) cok diisiik
olacagini ifade etmistir.

Sekizinci rivayette ise kiyamet giini ilk cagrilacak kimse olarak Hz.
Adem’den bahisle onun biitiin insanlara (ziirriyetine) takdim edilecegi, ayni za-
manda Allah Teald'nin cehennemlikleri ayristirmasi icin kendisinden talepte bulu-
nacagl, sonucta yuz kisiden doksan dokuzunun cehennemlik olacag: bilgisine yer
verilir.

3. Kisas (Hesap) Giinti

Buhari, konuyu “kiyamet giinii kisas”3 bashgi altinda tetkik etmekte, bab
bashgini, bazi Kur'an kelimeleri ve bunlarin tefsiriyle soyle teyit etmektedir: “O
giin, el-hdkka'dir. Clinkii sevaplar ve islerin sabit olan hakikatleri o giindedir. el-
Hakka ile el-hdakka ayni anlamdadir. O giin, el-kdria (kapi calan), el-gdsiye (dehseti
her yeri kaplayan) ve es-sdhha (kulaklari sagir eden ses)’dir. O giin, et-tegdbun (kar
ve zarar giniidir)’diir. et-Tegabun, cennet ehlinin cehennem ehlini aldatmasi de-
mektir.”o4

Bu babda ii¢ hadis zikredilir. Birinci hadiste kiyamet giinii ilk hiitkme bagla-
nacak suclarin kan davalari oldugu bildirilir.

Ikinci hadiste kul haklarinin 6nemi ve vebalinden bahisle din kardesine bu
diinyada bir haksizlik yapan kimsenin, “altin ve giimiisiin bulunmayacag kiyamet
glnii gelmeden 6nce” kardesiyle helallesmesi onerilir. Aksi halde hesap giinii ken-
disinin salih amelleri varsa, yaptig1 haksizlik miktarinca sevaplarindan alinip hak
sahibine verilecegi, sayet sevaplar1 yoksa haksizlik yaptig1 kimsenin giinahlarindan
alinarak onun iizerine yiiklenecegi ifade edilir.

91 Bk. ibn Hacer, Fethu'l-Bari, X1, 384, 385.

92 Kirmant, Serh, XVII, 106; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, X1, 385; Ayni, Umdetii’l-Karf, XXIII, 165.

93 Buhari, Rikak, 48.

94 Yukaridaki ifadeyle su kastedilmistir: Diinya hayatini ahiret hayatina tercih eden ehl-i dalaletin,
yanlis bir aligveris yaptigini, dolayisiyla ahireti mallariyla canlariyla satin alan miiminlere karsi hesap
giintinde acik bir aldanma iginde olacaklar1 ortaya ¢ikacaktir. Bk. Razi, Tefsir, XXX, 23; Kurtubi, Cami,
XVI1II, 133.
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Ugiincii hadiste ise, diinyada haksizlik yapan veya haksizhiga ugrayan mii-
minlerin ahirette birbirleriyle helallesmesinin/hesaplasmasinin bir boyutu sdyle
tasvir edilmektedir:

“Kiydmet giinii miiminler atesten kurtulurlar ve cennetle cehennem arasindaki bir
koprii tizerinde durdurulurlar. Orada, diinyada iken aralarinda meydana gelmis haksiz-
Iiklar giderilir. Nihayet temizlenip arindiklarinda cennete girmelerine izin verilir. Mu-
hammed’in cani kudret elinde olan Allah’a yemin olsun ki o miiminlerden her biri cen-

netteki menziline diinyadaki meskeninden daha iyi yol bulur.”

Miiminlerin atesten kurtulup ardindan cennetle cehennem arasinda durdu-
rulduklar: képri, sirat kopriisiiniin cennete dogru uzanan kismi olarak yorumlan-
mistir.5 Demek ki bu kisimda cennete girmeden 6nce bazi miiminlerin hesaba ce-
kilme isleri devam etmekte, ancak hesap bittiginde cennete girebilmektedirler. Ote
yandan diger hadislerden anladigimiza gore bilinen sirat, cehennem iizerinde ku-
rulmus bir képriidiir. insanlar bu képriiden ayaklar1 kaymayip cehenneme diis-
mekten kurtulduklarinda bilahare cennete girmektedirler.%

Buhari “kisas babinda” karsilikli haklar mevzuuna odaklanmis ancak hemen
konunun ardindan “Her kim inceden inceye hesaba c¢ekilirse mutlaka azab edilir”
hadisini ayr1 bir baslik olarak zikretmistir.9” Baslik altinda ise genel hesap giiniinii
tasvir eden rivayetlere yer vermektedir. Bu rivayetlere gore Allah bir insam 6zel-
likle yaptig1 kotiiliikleri sebebiyle -sayet affetmezse- inceden inceye hesaba ceke-
cek ve cezalandiracaktir. Ayrica kafir bir kimseye yoneltilen“Senin diinya dolusu
altinin olsaydi su azaptan kurtulmak icin onu feda eder miydin?” seklindeki suale
“evet” diyecegi, halbuki diinyada iken kendisinden daha kolayinin (tevhid) istenil-
digi hatirlatilacaktir.

Konuya ait diger hadisler ise, Allah karsisinda hesap vermenin ¢ok zor ola-
cagini bildirerek yarim hurmayla veya giizel bir sézle dahi yapilacak hayirla ates-
ten kurtulmay tavsiye etmektedirler.

4. Sirat/Cehennem Kopriisi

Buhari “Cehennem kdpriisi sirat” bashgiyla biri digerinin parcasi olan iki ri-
vayete yer verir.”8 Birinci rivayetin bas kismi ahirette Allah’in goriilmesiyle ilgili-
dir. Hasir glinii insanlar diinyada taptiklarina tabi olurken miminler de Allah
Tealad’y1 goriip ona tabi olacaklar, derken cehennem kopriisii kurulacaktir.

Hz. Peygamber hadisin devaminda sdyle buyurur:

“Ummetini bu képrii {izerinden en énce gecirecek kimse ben olacagim. O giin peygam-
berlerin duasi, ‘Allahim selamete ¢ikar! Allahim selamete ¢ikar!’ seklindedir. Sirat kop-
riistinde sa’dan dikenlerine benzer bir¢ok ¢engeller vardir... Bunlarin ne kadar biiytik

oldugunu ancak Allah bilir. Bu ¢engeller insanlar1 kotii amellerinden dolay1 kapip alir-

95 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, X1, 399.
96 Bk. Buhari, Rikak, 52.
97 Bk. Buhéri, Rikak, 49.
98 Bk. Buhari, Rikak, 52.
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lar. Kimi kotii ameli sebebiyle helak olur. Kimisi ciddi bir sekilde yaralanir sonra kurtu-

»

lur.

Hadisin siratla ilgili kism1 bu kadar olup bundan sonraki kisminda “Ldilahe
ilallah” diyenlerin, cehennemden cikarilacagi, o6zellikle meleklerin bunlar1 secde
izlerinden tamiyarak ayiklayacagi belirtilir. Ayrica cehennemden en son ¢ikarilan
sahsin hikayesi anlatilir. Hatta bu konuda kaydedilen ikinci rivayet de s6z konusu
sahsin hikdyesini tamamlar mahiyettedir, siratla ilgili degildir.

Mislim'in rivayet ettigi bir hadise gore de sirat koprisiiniin iki yaninda
emanet ile sila-i rahmin (akrabalik baginin) duracag, adeta canl birer varlik gibi
buradan gecenlerden haklarini isteyecekleri anlasilmaktadir. Bunun yaninda ilk
kafilenin simsek gibi, sonrakilerin amellerine gore riizgar gibi, kuslar gibi, kosucu-
lar gibi siiratle sirati gececegi, Restilullah’in (s.a) o siirecte “Ey Rabbim! Seldmete
ctkar! Seldmete cikar!” diye dua edecegi kaydedilir. Ancak neticede bir kisim kulla-
rin amelleri, kendilerini sirattan gecirmede aciz kalacak, kopriniin iki tarafindaki
asili cengellere takilacaklar, bunlardan bazilar1 yaralanmis vaziyette kurtulurken,
bazilar1 da cehenneme yuvarlanacaktir.”s?

5. Cennet ve Cehennem Tasvirleri

Buhari, “Sifatii’l-cenneti ve'n-nar” diye kaydettigi baslik altinda cennetin ve
cehennemin bir kisim 6zellikleri yaninda cennet ve cehennem ehlinin bazi hallerini
belirten rivayetlere yer verir.100 Konu basliginda ayrica “cennette ilk takdim edile-
cek yemegin balik cigeri oldugunu” ifade eden muallak bir rivayetiot ile bir Kur’an
tabiri olan “adn” kelimesinin ebedilik ve ikamet manalarina geldigine dair agikla-
malar vardir. Bu babda yirmi yedi hadis mevcuttur.

Muhtevaya gelince, birinci ve ikinci hadisten anlasildigina gore, baslangicta
cennet ehlinin ekserisi, fakirlerden olusacak, zenginler hesap vermek ilizere uzun
uzadiya ali konulacak, cehennem ehlinin ekserisi ise kadinlardan meydana gele-
cektir.102

Ugiincii hadis, ahiret hayatinda 6liimiin ortadan kaldinlmasiyla ilgilidir. Séy-
le ki, cennet ehli cennete, cehennem ehli cehenneme girdiginde, cennetle cehen-
nem arasinda bir yerde (bir kog stiretinde getirilen) 6liim, bogazlanir ve “Ey cennet

99 Bk. Miislim, Iman, 329.

100 Bk. Buhari, Rikak, 51.

101 Us{il terminolojisinde muallak hadis, senedin basindan (muiiellif tarafindan) bir veya birka¢ ravinin
ya da biitlin ravilerin ¢ikarilip dogrudan sahabe veya Resilullah’tan nakladilen rivayettir. Durum
boyle olunca muallak rivayet, zayif hadis ¢esidi olarak degerlendirilir. ilk dénem kaynaklar1 arasinda
daha ziyade Buhari’nin Cdmi'inin baz1 bab/konu basliklarinda goriltr. Kaldi ki Buhari bunlarin
bir¢ogunu eserinin asil metinleri igerisinde muttasil olarak da zikretmistir. Bab basliklarinda muallak
hadisleri kullanmasi ise bazi pratik faydalar: haizdir. Detayl bilgi i¢in bk. ibnu’s-Salah, Mukaddime, s.
32, 33. Ylcel, Hadis Usilii, s. 171, 172.

10z Cehennem ehlinin ¢ogunlugunun kadinlardan olusmasi, onlarin erkeklere kiyasla fitratlar1 geregi
daha duygusal olmalar1 ve bu sebeple daha ¢abuk hata yapmalari, daha ¢ok diinyaya meyledip ahireti
ihmal etmeleriyle agiklanmistir. (Bk. ibn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 420; Kastallani, ir,sddii's-SdrT, X, 318)
Ayrica meseleye, diinya hayatinda kadinlarin sayisinin erkeklerden fazla olmasinin tabii sonucu
olarak da bakilabilir.
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ahalisi, artik éliim yoktur. Ey cehennem ahalisi, artik 6liim yoktur” diye nida edilir.
Bunun lizerine cennet halki sevincine seving katarken, cehennem halki da hiizniine
hiiziin katar.

Doérdiincii hadis ise cennetteki hosnutlugun ve itminanin zirvesinden bah-
seder. Soyle ki Allah Teala cennet halkina kendisinden razi olup olmadiklarini sor-
dugunda onlar: “Rabbimiz nasil razi olmayalim, yaratiklarindan hi¢ kimseye verme-
digini bize ihsan eyledin” derler. Neticede Allah Teala bu nimetlerden daha serefli
bir nimeti; “rizasin1” kendilerine helal kilip, artik onlara asla gazap etmeyecegini
bildirir.

Besinci hadis, Bedir savasinda sehit diisen geng¢ sahabi Harise hakkindadir.
Oglunun cennete gidip gitmedigini soran gozii yasli anneye Hz. Peygamber, bircok
cennet oldugunu sdylemis, Harise’'nin Firdevs cennetine gittigi miijdesini vermistir.

Altinci hadiste (cehennemdeki) bir kafirin iki omuzu arasinin uzunlugu tas-
vir edilmekte, bu mesafenin hizl bir siivari tarafindan ancak ti¢ giinde kat edilebi-
lecegi belirtilmektedir.

Yedi ve sekizinci hadislerde, cennette bulunan biiytik bir aga¢ resmedilir.
Oyle ki bir siivari ¢ok iyi cins ve egitimli bir atla yiiz y1l kadar kosturacak olsa, yine
de onun golgesini kat edemez.

Dokuzuncu hadiste, islam iimmetinden yetmis bin (veya yedi yiiz bin) Kisi-
nin ayn1 anda sorgusuz sualsiz bir sekilde cennete girecegi, giris esnasinda her-
hangi bir izdiham yasanmayacagj, yiizlerinin dolunay gibi parlayacag: bildirilmek-
tedir. Boliimiin tevekkiil bahsinde ve baska rivayetlerde gectigi lizere bu kimseler,
biiyli yapmayan, yaptirmayan, ugursuzluga inanmayan, viicutlarin1 daglamayan ve
Rablerine tevekkiil edenlerdir. 103

On ve on birinci hadiste cennetteki kosklerin yiliksekliginden bahisle onlarin
gokteki yildizlar gibi gorildiigii ifade edilmektedir.

On ikinci hadise gore cehennem ehlinden azabi en hafif olan kafir bir kimse-
ye yoneltilen “Diinya hayatinda yeryiiziindeki her sey senin olsaydi su azaptan kur-
tulmak icin onlart feda eder miydin?” seklindeki soruya “evet” diyecegi, halbuki
Adem’in sulbiinde iken kendisinden daha kolayinin (tevhid) istenildigi ancak onun
sirki tercih ettigi hatirlatilacaktir.

Diger hadislerden toplam alt1 rivayet Hz. Peygamber’in sefaatinden bahset-
mektedir. Bu rivayetlerden anlasilan ortak manaya gore, giinahlar1 sebebiyle ce-
henneme diismiis fakat kalbinde zerre kadar da olsa iman bulunan kimseler neti-
cede Hz. Peygamber’in sefaatiyle cehennemden cikarilacaktir. Yine konuyla ilgili
baska rivayetler tetkik edildiginde sefaatin, ahirette miiminlerin konumuna gére
muhtelif sekillerde tezahiir edecegi anlasilmaktadir.104 Nitekim Nevevi, Hz. Pey-
gamber’in sefaatinin, mahser yerinde hesabi kolaylastirmak, hesapsiz cennete gir-
mek, azab1 hak etmis kimseleri cehenneme girmekten kurtarmak, giinahkarlar

103 Bk, Buhari, Rikak, 51; Miislim, iman, 367-373
104 Bk, Miislim, iman, 328-345.

Mustafa Oztiirk, Buhéri’de Diinya ve Ahiret Algisi (Kitébu’r-Rikdk Ornedi), 87
Marife, Yaz 2012, ss. 67-92



cehennemden ¢ikarmak ve cennette derece yiikseltmek lizere bes yerde gercekle-
secegini belirtir.105s Buhari’nin sefaat meselesiyle ilgili burada zikrettigi en detayh
rivayette (yirminci rivayet) de Allah Teald insanlan kiydmet giinii topladiginda,
onlar hasrin dehsetinden kurtulmak icin sefaat talebine koyulacaklar, sirasiyla Hz.
Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrahim, Hz. M{isa ve Hz. isa'ya gidecekler fakat hi¢ birinden
yardim alamayacaklar, sonucta Hz. Muhammed’e geleceklerdir. Bundan sonrasini
Hz. Peygamber soyle anlatir:

“Bunun iizerine ben Rabbimin huzuruna girmek i¢in izin isterim. Rabbimi goriince
onun huzurunda secdeye kapanirim. Allah Teala beni bu halde diledigi kadar birakir.

Sonra bana denilir ki:
‘~ Basini kaldir! [ste, sana verilir; soyle, soziin dinlenir; sefaat et, sefaatin kabul olunur!’

Neticede ben, Rabbimin bana 6gretmis oldugu 6vgii dolu sozlerle ona hamd ederim.
Benim i¢in bir sinir (bir grup insan) belirlenir. Ben onlar1 cehennemden ¢ikarip cenne-
te girmelerini saglarim. Ardindan tekrar birincide oldugu gibi ikinci, liglincii veya dor-
diincii kez doner yine secdeye kapanirim (yine sefaat ederim). Sonugta cehennemde

Kur’an’in alikoyduklarindan yani kendilerine ebedi cehennem vacip olanlardan baska

kimse kalmaz.”

Hadisin bas kisminda, mahserde insanlarin hesaba ¢ekilmek iizere uzun sii-
re bekletildikleri anda yapilan sefaatten bahsedildigi aciktir. Rivayetin devaminda
ise Hz. Peygamber’in giinahkarlar1 cehennemden ¢ikarmak icin vesile oldugu ayri
bir sefaat anlatilir. Yani burada iki ayr1 sefaat s6z konusudur.106 Bu yorum, yukari-
da kaydettigimiz Nevevi'nin taksimatina da uygunluk arz eder.

Buhari bu babda birbirleri arasindaki baglantiy1 géstermek iizere sefaatle il-
gili hadisleri ard1 ardina siralamaktadir. Mesela bir hadise gore cehennemlikler
sefaatle cehennemden cikacak, diger iki hadisin miisterek manasina gore bir kisim
insanlar cehennem atesini tattiktan sonra kirmizimsi siyah bir sima ile (Muham-
med’in sefaatiyle)107 cehennemden ¢ikip cennete girecekler, cennet ehli onlara “ce-
hennemlikler” diye hitap edecektir. Bir baska rivayete gore de, Allah Teala kalbin-
de hardal tanesi agirliginda imani olanlarin atesten ¢ikarilmasini emredecek, bu-
nun lzerine onlar simsiyah yanmis ve kdmiire donmis olarak cehennemden ¢ika-
caklar ve hemen hayat nehrine atilacaklar ve orada sel ugraginda kalan yabani
reyhan tohumlar gibi siiratle yeniden bitecekler, yenilenmis olarak cennete gire-
ceklerdir.

Bashigin sefaatle ilgili diger hadislerinin muhtevasin1 séyle derlememiz
miimkiindiir: Kiyamet giinii Hz. Peygamber’in sefaatine en layik olanlar, géniilden
ve samimi olarak “La ildhe illallah” diyen kimselerdir. Bununla birlikte Hz. Pey-
gamber, iman nasip olmayan amcasi Ebi Talib’e sefaatinin fayda verecegini umdu-
gunu belirtmistir. Ancak bu sefaat sayesinde o, cehennemden kurtulamayacak,

105 Bk, Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, 111, 38.

106 Bk, Nevevi, Serhu Sahthi Miislim, 111, 59.

107 Bagka bir rivayette bu hadis “Muhammed’in sefaati” yerine “Allah’in rahmetiyle” diye kaydedilmistir.
Bk. Buhari, Tevhid, 25.
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yalniz “topuklarina ulasan ates, beynini kaynatacak” sekilde azabi hafifleyecektir.
Konuyla ilgili Ebi Talib’in isminin gegmedigi rivayetlerde de, kiyamet giinii cehen-
nem ehlinden en hafif azap goren bir kimsenin “ayaklari altina konan atesin beyni-
ni kaynatacag1” nakledilir.

Oldukga genis bir icerige sahip bu babin diger hadislerinde ise, cennet ve
cehenneme ait baska bazi tasvirlere yer verilir. Bir rivayete gore Hz. Peygamber
ashab1 huzurunda bir giin cehennemden s6z edip onu gérmiiscesine yliziinii geri
cevirir ve Allah’a siginmir. Tekrar ondan séz edip tekrar yiiziinii geri ¢evirip Allah’a
siginir. Sonra da “Bir hurmanin yarisiyla bile olsa atesten sakininiz. Bunu bulamayan
giizel bir sé6zle atesten sakinsin!” buyurur.

Bir bagka hadiste, cennetteki bir yay kadar veya bir ayak boyu kadar yerin,
diinya ve diinyada bulunan her seyden daha hayirli oldugu bildirilir. Ayrica cennet
ehlinden bir kadinin yerytiziine inecek olmasi durumunda, yer ile gék arasini ay-
dinlatacag ve giizel kokuyla dolduracagy, onun bir tek basortiisiiniin yine diinya ve
diinyadaki her seyden daha tstiin olacag ifade edilmektedir. Bunun yaninda cen-
nete giren herkese, siikrii artsin diye, diinyada iken koti isler yapmis olsaydi, ce-
hennemde bulunacagi makami mutlaka gosterilecektir. Cehenneme giren herkese
de, hasret ve pismanlig1 artsin diye, diinyada iyilik yapmis olsaydi, cennette bulu-
nacagl makami mutlaka gosterilecektir.

Buhar?’'nin bu bashigin sonlarina biraktigi hadis, cennete en son giren kimse
hakkindadir. Muteber kaynaklarda hatta Buhari’'nin Sahih’inin baska bolimlerinde
farkl lafiz ve ifadelerle de nakledilen hadisinto8 son kismi 6zellikle dikkat ¢ekicidir.
Soyle ki, cehennemden emekleyerek ¢ikan bu kimseye Allah Teala:

“- Git cennete gir!” buyurdugunda, cennet bu kimseye dopdolu gelir, netice-
de adam:

“~Ya Rabbi ben cenneti dopdolu buldum” der. Bu durum iki kez tekrarlanir,
sonunda Allah Teala aymi teklifi {iglincli kez yapinca adamcagiz saskinligini gizle-
yemez ve der ki:

“~Ya Rab sen yegane Melik oldugun halde benimle dalga mi geciyorsun!”

Hadisin ravisi, Hz. Peygamber’in bu haberi anlattiktan sonra azi disleri go-
riiniinceye kadar giildiigtnii soyler.

6. Havz ve Kevser

Buhari, “havz” ve “kevser”in birbiriyle ilgisini gdstermek lizere su bashgi
kaydetmistir: Havz hakkinda bab: Allah Teadld'min “Biz sana kevser’i verdik” ayeti ve
Nebi'nin (s.a) “Havzin basinda bana kavusuncaya kadar sabrediniz” hadisi.10®

Buhari bu konuda on dokuz rivayet zikreder. Bunlardan bir kismi kevser ve
havzin 6zellikleri hakkindadir. Buna gore kevser Allah Tedla’nin Peygamber Efen-
dimiz’e verecegini va‘d ettigi bir nehirdir. iki tarafinda inciden oyulmus kubbeler
bulunan ve hayri ¢ok anlamina gelen, keskin misk kokulu kevserin, Restlullah’a

108 Mesela bk. BuhAri, Tevhid, 24; Miislim, iman, 299; ibn MAce, Ziihd, 39.
109 Buhari, Rikak, 53.
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mahsus bir havza dékiildiigii anlasilmaktadir. Ummet-i Muhammed kiyamet gii-
niinde bu havzin etrafina gelecektir. Havzin yildizlar adedince kadehleri vardir.
Suyunun rengi siitten beyaz, kokusu miskten daha hostur. Onu i¢en bir daha susa-
mayacaktir. Uzunlugu (ytriiyerek gidilebilecek) bir aylik yol mesafesi kadardir. Bu
hususta Cerba ile Ezruh, Medine ile San’a, Eyle ile San’a aras1 kadar mesafe oldugu
yoniinde farkli rivayetler de mevcuttur. Dogrusu bu rivayetlerin, zorlama tevillerle
hakiki manada anlasilmasi yerine, Kadi lyaz'in da isaret ettigi gibi, hitap edilen top-
lumun konumuna ve anlayis kabiliyetine gore havzin biiyiikligi ile ilgili fikir ver-
digini sdylemek daha isabetli géziikmektedir.110

Konuya ait diger bir hadiste Hz. Peygamber’in eviyle minberi arasinin cen-
net bahgelerinden bir bahge oldugu, minberinin havz iizerinde bulundugu ifade
edilir. Muhtelif yorumlar1 bulunmakla birlikte aslinda bu hadisle genelde cennetin
6zelde havzin diinyadaki uzantilari olarak goriilen s6z konusu yerlerin kutsiyetinin
giizel bir tesbihle anlatildif1 soylenebilir. ilgili yorumlardan bir kismina gére de
“Hz. Peygamber’in evi ile minberi arasi (havz lizerindeki minberi de dahil) sonucta
aynen cennete nakledilecek ve cennet bahcelerinden bir bahge olacaktir.” “Orada
ibadet yapildigindan sanki dbid cennet bahcesine girmistir.” “Melekler, insan ve
cinlerin miiminleri, o yerde daima bulunarak ¢okca Allah’1 zikredip ibadet ettikle-
rinden adeta orasi cennet bahgesidir.” “Bu hadiste ayrica Medine’de ikamete tesvik
vardir. Her kim Mescid-i Nebi'de ibadet ve zikre devam ederse ahiret hayatinda
cennet bahgesine yiikselir ve havzdan su icer.”111

Basligin on dokuz rivayetinden on biri, “Ben havz basina sizden énce gidece-
gim ve sizin icin hazirlik yapacagim” hadisi etrafindadir. Birbirini tamamlayici ma-
hiyetteki bu rivayetlerden biri sdyledir:

“Ben dhirete sizden dnce gidecegim ve sizin i¢in hazirlik yapacagim; sizin Allah yolun-
daki hizmetlerinize sahitlik edecegim. Bulusma yerimiz kevser havzinin yanidir. Ben su
bulundugum yerden havzimi gérmekteyim. Ben sizin Allah’a sirk kosmanizdan endise

etmiyorum. Ama diinya hirsiyla birbirinizle didisip ¢ekismenizden endise ediyorum.”

Bu hadisi tamamlayan diger rivayetlere gore Hz. Peygamber, havzin basinda
timmetini beklerken diinyada tanidig1 baz1 kimselerin cehenneme dogru gotiiriil-
digiini gorecek, onlar1 “ashdbim” veya “limmetim” diyerek yanina cagiracak, ancak
gorevli bir melek yaklasmalarina izin vermeyecektir. Allah Resilii bunun sebebini
sordugunda, kendisinin vefatindan sonra onlarin bir kisim kétiiliiklere saptiklari,
bidat ¢cikardiklari, hatta irtidat ettikleri (dinden ¢iktiklar1) haberi verilecektir. Ar-
dindan Restlullah da, “Benden sonra dini tahrif edenler benden uzak olsun” buyura-
caktir.

Islam alimleri, bu rivayetlerde genelde “timmetim” 6zelde “ashdbim” nitele-
mesiyle zikredilen kisilerin kimler olabilecegine dair muhtelif yorumlar getirmis-
lerdir. S6z konusu yorumlar yukarida hasir meselesinde serdedilmisti.

110 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 471; Ayni, Umdetii’l-Kari, XXII1, 212.
111 {bn Hacer, Fethu’l-Bdri, X1, 475; Ayni, Umdetii’l-Kari, XXI11, 220.

90 Mustafa Oztiirk, Buhéri’de Diinya ve Ahiret Algisi (Kitébu’r-Rikdk Ornedi),
Marife, Yaz 2012, ss. 67-92



Sonug

Buhari, es-Sahih’'inin Kitabu'r-Rikdk'inda konular1 basliklandirip hadisleri
tanzim ederken bastan sona ahiret dncelikli bir diinya anlayisi sunmaktadir. S6zge-
limi o, ilk konuda bos vakit ve sagligin 6nemine vurgu yapan hadisle birlikte yega-
ne hayatin ahiret oldugunu hatirlatan rivayete de yer vermekte, daha baslangicta
pesinen bu durumu goéstermeye calismaktadir. Buhari'nin devamla 6n plana c¢ikar-
dig1 naslarda aslinda diinya hayatinin belli bir degeri vardir, fakat o degerin kokle-
ri, hep ahiret hayatinda saklidir. Dolayisiyla ahiret merkezli bir diinya hayati olus-
turmak, ahireti kazanmak iizere diinyadan faydalanmak esastir. Onun bu konudaki
temel anlayisini, “dhireti oncelemek, diinyay1 da otelememek” yahut “ahirete,
ahirette yasayacak kadar, diinyaya da diinyada yasayacak kadar 6zen gostermek”
seklinde 6zetlemek miimkiindiir. Durum bdyle olunca diinya, nimet ve imkanlariy-
la elde olmali fakat goniillere niifuz etmemelidir. Bu baglamda maddi zenginlik,
infak (imkanlar1 paylasmak), goniil zenginligi ve fakirlik gibi hususlar bir biitiin
olarak degerlendirilmeli, tiil-i emel (sonu gelmeyen arzu ve istekler) kontrol altina
alinmall, hayat, imtihan gercegine gére tanzim edilmelidir. isler Allah icin yapilma-
I, onun rizasina matuf eylemlerde kiiciik seyin olmadigi daima hatirlanmalidir.
Hayata mukavemette ve kulluktaki basarida, imandan sonra sabir, tevekkiil, teva-
zu, itidal-istikrar, uzlet, Allah korkusu ve Allah icin gozyasi gibi degerlerin cok
6nemli oldugu bilinci hep taze tutulmaldir.

Buhari, boliimiin basindan itibaren diinya ve ahiret adina okuyucusunu belli
degerlerin kadr i kiymetini bilmeye tesvik ederken, okuyucu, bdliimiin yarisindan
sonra diinyanin sonu gelmis, ahirete kapi aralanmis hissine kapihr. Oyle ki ilgili
hadisler incelenirken gercek hayatin ahirette yasanacagina, diinyanin bu hayati
kazanmak i¢in insana verilmis ¢ok miihim bir firsat olduguna dair duygu ve diistin-
celer daha belirgin bir sekilde kendini gdsterir. Nitekim miellif, kiyamet alametle-
riyle baslayan, ardindan strun tflenmesi ve kiyametin kopusuyla devam eden sii-
recle birlikte ahiret halleriyle ilgili hususlar tetkikte kaydettigi basliklar ve hadis-
lerle muhatap tlizerinde ciddi bir tesir birakmaktadir.

Buhar?’'nin el-Cdmiu’s-Sahih’inin er-Rikak boliimii cercevesinde ele aldigimiz
bu makale, secilen belirli bablar/konular sonucu olusmustur. Elden geldigi kadar
da (zaman zaman baska rivayetlere atiflar olsa da) boliimdeki ilgili hadislerle yeti-
nilmistir. Tabiatiyla calismamiz malzeme itibariyle olduk¢a sinirh kalmistir. Ancak
bir eserin bir boliimi lizerinde yapilan bu tiir dar kapsaml tetkiklerin, genel an-
lamda bir fikir verdigi, teorik ve pratik acidan bir¢ok faydalar1 haiz oldugu sdyle-
nebilir. Makalemizin, s6z konusu faydalar ortaya ¢ikarmak tlizere yapilacak baska
calismalara vesile olmasini umuyoruz.
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“Kadinlar dinlerken, kadin hayatinin sebep oldugu tarihi ve psikolojik degisiminin kesfini
ve farkint duyuyorum. O tamamen su diisiinceyi degistirmistir: insanin hikdyesi nasil an-
latilir ve ayrica kim onu anlatiyor.”

Carol Gilligan*

0z

Bu calisma, hem Bat1 diinyasinda hem de Islam dlemindeki bilginlerin karma egitime
yaklasimlarinin teorik yapisini ve aynt zamanda bu teorik cercevenin nasil gelisip déniis-
tiigiinti kisaca ortaya koymay! amaglamaktadir. Bununla birlikte calismamizda bati ve
Islam diinyasinda karma egitimin tarihsel siirecine ve uygulamalarina da 6rnekler verile-
rek genel yapi gésterilmeye calisilmistir. Ozellikle Islam diinyasindaki karma egitim ile il-
gili uygulamalarin, Resulullah (s.a) donemindeki uygulamalara uygun olup olmadigi da
tartisilmigtir.

Anahtar Kelimler: Karma Egitim, Bat'da Karma Egitim, Islam Diinyasinda Karma Egi-
tim.

Co-Education in the West and Islamic World

This study aims at briefly pointing out the theoretical approaches of the scholars both in
the western world and in the islamic world on coeducation together with the develop-
ment and transformation of this theoratical framework. In addition, a general overview
of the structure of coeducation in the western and Islamic world together with its histori-
cal background and applications has been given through examples. A particular stress
has been made on the question of whether the coeducational applications are in agree-
ment with those in the period of the holy prophet (peace be upon him).

Key Words: Coeducation, coeducation in the west, coeducation in Islamic world

“Listening to women, I heard a difference and discovered that bringing in women'’s lives
changes both psychology and history. It literally changes the voice: how the human story
is told, and also who tells it.”

Carol Gilligan

Auaf
Sakir Goziitok, Bati ve Islam Diinyasinda Karma Egitim, Marife, Yaz 2012, ss. 93-112

* Howe, Education and Women, s. 187.



Son zamanlarda tek cinsiyete dayal egitim ile karma egitim sistemleri, cok
tartisilan konular arasinda yer almaya baslamistir.t Uzun yillardir 6zel ve dini
odakli okullarin etkisinde olan tek cinsiyet egitimi kavrami, son yillarda bir¢ok
Avrupa tlkesinde ilgi odag1 olmus ve basinda tartisilmaya a¢ilmistir. Tek cinsiyete
bagh egitim s6z konusu oldugunda diger karma egitim de tartisma konusu olmak-
tadir. Aslinda bu iki yaklasim birbirlerini ¢agristiran kavramsal ve kurumsal yapi-
lardir.

Karma egitim, kadin ve erkegin aynmi kurum ve 6zellikle ayni sinifta 6gretim
gormeleri demektir.2 Karma egitim, kadin ve erkek arasi bir iliskiyi de ifade etti-
ginden genellikle diisiince ve inancin alanini belirledigi bir egitim olmaktadir. Bu
sebeple karma egitimin belirleyici unsuru ne ekonomik ne de baska bir sebeptir,
¢ogu kez yalmzca dindir.3 Pek cok iilke ve milletin tarihi incelendiginde, 6teden
beri tek cinsiyete bagh egitimin tercih edildigi goriilmektedir. Tarih boyunca, kar-
ma egitimin degil de tek cinsiyete dayali okullarin tercih edilmesinin ¢esitli sebep-
leri bulunmaktadir. Bunlarin en dnemlileri hi¢ kuskusuz dini ve kiiltiirel gelenektir.
Bunlarin yaninda tek cinsiyete dayali okullarin tercih edilmesi giivenlik, cocuklarin
oturduklar yerlerin okula olan mesafesi ve yalnizca kizlarin devam ettigi okullarda
onlarin rahat etmeleri i¢in gerekli seceneklerin olmasi gibi durumlardan kaynakla-
nabilmektedir.

Egitimciler, karma egitim s6z konusu oldugunda ii¢ segcenekle karsi karsiya
kalmaktadirlar. Bunlardan birincisi, tek cinsiyete dayah egitim ve 6gretimdir ki, bu
durumda okul yalmzca erkek veya kizlara tahsis edilmis olmaktadir. ikinci durum
ise, okulun ve siniflarin erkek ve kizlardan olusan karma hale getirilmesiyle birlik-
te, baz1 6zel derslerde kizlarin ve erkeklerin farkli siniflarda ders yapmasi duru-
mudur. Ugiinciisii ise, okulda kizlarin ve erkeklerin ayr1 siniflarda egitim gérmele-
rine karsilik bazi ders ve sosyal aktivitelerde erkek ve kizlarin karisik bir sekilde
bulunmalaridir.# Aslinda son iki durum, giiniimiizde genel bir ifadeyle “karma egi-
tim” olarak nitelendirilmektedir. Karma egitim fikri, cinsiyet esitligini desteklemek
ve her iki cinsiyete de esit egitim erisimi saglamak diisiincesinden kaynaklanmak-
tadir. Bu tiir egitimin ciddi ve yogun bir sekilde uygulanmasi, Avrupa iilkelerinde
uzun soluklu degildir; tarihte bazi 6rnekleri goriilse de Iskandinav iilkeleri disinda,
Avrupa iilkelerinin ¢ogunda ikinci Diinya Savasi sonrasinda, diger iilkelerde ise
(6rn. Yunanistan, ispanya, Avusturya ve Portekiz) 1970’lerde ortaya cikmistir. Av-
rupa llkelerinin ¢ogunda egitim ilkesi olarak goriilen karma egitim iilkelere gore
35ila 60 yillik bir gelenege dayanmaktadir.s

1 Amerika’da Planlama, Degerlendirme ve Politik Gelisme, Politika ve Program Caligsmalar1 Dairelerinin
EgitimBo6limi'niin bu konuda hazirladigl rapor igin bk. U.S. Department of Education, Office of
Planning, Evaluation and Policy Development, Policy and Program Studies Service, Single-Sex Versus
Secondary Schooling: A Systematic Review, Washington, D.C., 2005.

2 Collins, O’Brien, The Greenwood Dictionary of Education, s. 61.

3 Russell, “Co-Education”, I, 357.

4 Unesco, Single-Sex School for Girls and Gender Equality in Education-Advocacy Brief, s. 1.

5 Avrupa Komisyonu, Egitim Ciktilarinda Cinsiyet farklhiliklari: Avarupa’da Alinan Tedbirler ve Mevcut
Durum, s. 85.
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Son zamanlarda karma ve tek cinsiyetli okullarla ilgili yapilan calismalarda,
basar1 durumlariyla ilgili bazi sonuclar elde edilmistir. R. Dale yaptig1 bir arastir-
mada (1969), karma okullarin diger okullara nazaran akademik ¢alisma, tutum ve
sosyal acidan daha basarili bulunduklari ortaya konulmustur. Dale ve Miller tara-
findan yapilan baska bir calismada (1969), tek cinsiyetli okullardaki dgrenciler ile
karma okuldaki 6grenciler arasinda “farkindalik” ve “hazirbulunusluk” bakimindan
derece siniflandirmasi bakimindan herhangi bir iliski bulunamamistir. King'in yap-
t1g1 arastirmada ise (1959), tek cinsiyetli okullarda kiz ve erkek cocuklarin karma
okuldakilere gore matematik dersinden daha basarili olduklar tespit edilmistir.e
Marsh ve Rowe’un yaptiklari arastirmada ise (1996), tek cinsiyetli okullardaki ma-
tematik simiflarinda erkek veya kizlar agisindan avantajli bir durum tespit edile-
memistir.” Eva Van de Gaer ve arkadaslarinin yaptiklari ¢calismada ise (2004), tek
cinsiyetli okullardaki erkek ve kiz 6grencilerin hem dil hem de matematikteki inti-
bakin karma egitimdekilere gore, sinif ve okul yoniinden daha basarili olduklarini
tespit etmislerdir.s

Cowell ise, kisilerde fiziki, duygusal ve zihinsel biiyiimenin siiratle gelistigi
11 yas ile 16 yaslar1 arasindaki donemde, kiz ve erkek fark etmeksizin her iki cins
bakimindan duygusal ve zihinsel gelisimin saglikli olmas1 bakimindan, ayrn okul-
larda egitilmelerinin daha iyi oldugunu ortaya koymustur.® C. Riordan (2002) ise,
tek cinsiyetli siniflarin diisiik sosyoekonomik arka plana sahip risk tasiyan 6gren-
ciler icin daha etkili oldugu kanaatindedir.10

Yukarida verilen degisik calismalarin verileri, karma egitim ile tek cinsiyetli
okul veya siniflar bakimindan basari ve gelisim agisindan degisik sonuglar elde
edildigini gostermektedir. O halde bu konuda ortaya konulan verilerin, goreceli
olduguy, kesin bir ifade kullanmanin heniiz miimkiin olmadig1 anlasilmaktadir.

Karma egitimin islam diinyas ile Bat1 diinyasindaki serencamu ise, cok degi-
sik ve farkli sekillerde cereyan etmistir. Oncelikle karma egitimin Bat1 diinyasinda-
ki seriivenine kisaca goz attiktan sonra islam egitim tarihinde karma egitim ile ilgi-
li gelismeleri s6z konusu edecegiz.

1. Bat1 Diinyasinda Karma Egitim

Karma egitim, egitimin yalnizca erkeklere ait oldugu anlayisinin zamanla
zayiflayarak kadinlarin da egitimde yer almalarindan sonra, zamanla kadin ve er-
kegin ayni ¢at1 altinda 6grenim goérmeleri durumu da s6z konusu olabilmistir. Ka-

6 Pathan, “A Conparative Study of Students’ Attidute Toward Co-Education From Single-Sex and Co-
Educational Junior College From Pune City”, Journal of Arts Science & Commerce, Vol. 11, Issue. 1,
January 2011, s. 104, 105.

7 Gaer, Pustjens, Damme, Munter, “Effects of Single-Sex versus Co-Educational Classes and Schools on
Gender Differences in Progress in Language and Mathematics Achievement”, British Journal of
Sociology of Education, Vol. 25, No. 3 (Jul., 2004), s. 308.

8 Gaer, Effects of Single-Sex versus Co-Educational Classes, s. 315.

9 Smithers and Collings, “Co-Educaitonal and Science Choice”, British Journal of Educational Studies, Vol.
30, No. 3 (Oct,, 1982), s. 314.

10 Bracey, “Separate But Superior? A Review of Issues and Data Bearing On Single-Sex Education”, s. 12.
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dinlarin egitimi s6z konusu oldugu her yerde ve zamanda, beraberinde baz tar-
tismalari da baslatmistir. Bu yiizden karma egitim uygulamasindan 6nce kadinlarin
egitim ve 6gretim alaninda gorilmelerinin sebeplerini ve ge¢misini ele almak icap
etmektedir.

Avrupa’da ortacagin ilk dénemlerinde, okumanin Latince 6grenmeyi icerdigi
zamanlarda, manastirlarda meslekten olmayan ¢cocuklari ya da aristokrat veya sa-
ray halki icin bir miirebbinin gzetiminde okumay1 baslatan siirec, rahibe yetistir-
mek gayesi glitmeyen kadinlara Latince metinleri okuma egitimini temin eden bir
firsati sunmus oluyordu. On ikinci asirda Latince 6grenme kurumsallasmaya bas-
layinca, daha 6nce kadinlar1 kabul etmeyen tiniversiteler ve gramer 6greten okul-
larda dahi kadinlar adina fazladan okul iicreti masrafi ortaya ¢ikmis oldu. Bu ka-
dinlarin rekabet edemeyecegi bir sonu¢ ortaya koydugundan, okuyan kadinlara
gittikce nadir rastlanir oldu. Boylece sadece 6zel merak ve maksatla bazi kadinlar
okumaya devam edebildiler.11

Kuzeybati Avrupa’da yer alan ve 1200 yillarinda rahibe ile kesisler tarafin-
dan olusturulan bir gelenegi ifade eden Beguine hareketinin ilk zamanlarinda, kiz
cocuklarini 6grenci olarak kabul etmeye basladiklarini goriiyoruz.12 Avrupa’da, on
ikinci ve on ti¢lincii yiizy1lda genellikle bir anne veya bir ailenin yaninda evde kiz
cocuklarina egitim veren kadin 6gretmenlerin gorev yaptiklarina sahit olmaktayz.
Buralarda 6gretilenler, genellikle alfabe, Latince ve dini ibadetleri belleten metin-
lerden ibaretti. On dordiincii yiizyilda da kizlarin 6grenmeyi gerceklestirmek icin
toplandiklari ayri yerler mevcuttu. Manastirlarda da kiz ¢ocuklarina bu defa Latin-
ceden ziyade anadilde dini metinleri okuma ve cemaatle dua edebilecegi metinle-
rin 6gretimine devam ediliyordu. Bu dénemde evlerde erkek ¢ocuklar1 kadar kiz
¢ocuklarina da dgretim verilmekteydi. On dordiincii asirda 1380 yilina gelindigin-
de, Paris’te bazi okullarda bayan 6gretmenler tarafindan egitimin verildigini gori-
yoruz. Bu donemde Paris’te yirmi iki tane 6gretmenlik yapmaya yetki belgesi almis
bayan bulunmaktaydi. Kizlar yavas yavas cok sayida karma egitimli ilkogretimler-
de ve siklikla 6rgiin olmayan egitim kurumlarinda egitim gérmeye basladilar. On
besinci yiizyila gelindiginde bunlara ilaveten baz kilise cemaatlerin ilahi 6greten
okullarinda da kizlar egitime devam eder oldular.1? Fransa ve italya’da birer érgiin
egitim kurumlari olmasa da mahalli okullarda, ilkégrenimden kiz ve erkek ¢cocuk-
lar1 birlikte yararlanabiliyorlard: ve diger tlkelere gore daha erken dénemde yani
dokuzuncu yiizyilda bu sekildeki karma okullar yayilmaya baslamistir. Bu say1 da-
ha sonraki ytizyillarda giderek artmistir.14

On yedinci yiizyilda, kadinlara evlerinde egitim veren bir bayana ait okullar-
la (dame school)t5 karsilasmaktayiz. Bunlar, komsu cocuklarina diisiik iicret karsi-

11 Cruz, “Education Lay”, s. 240.
12 Simons, “Education Beguine”, s. 239.
13 Cruz, “Education Lay”, s. 240.
14 Cruz, “Education Lay”, s. 240.
15 Dame School: Bir kadin tarafindan yiiriitiilen ve gen¢ kizlarin devam ettigi kiigiik ilkokullardir. Bu
okullar aslinda 6gretmenin evinden ibaretti ve buralarda orgii ve dikisin disinda temel okuma, yazma
—
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liginda 6gretimde bulunmaktaydilar. On yedinci yiizyilin sonlarina gelindiginde bir
bayana ait bu okullar, hazirlik egitimi icin genel bir se¢cim sunuyordu ve sehir okul-
lar1 i¢in gesitli avantajlar sagliyordu. On sekizinci ytzyila gelindiginde bu sekildeki
bir bayana ait okullar (dame school), artik yaz sezonunda kiz ve erkeklere 6gretim
veren Kadin Okullarina (Women'’s School) déniismeye basladilar.i6 Amerika’da ise
ilk kez “Kardesler Toplugu” denilen bir grup, 1690 yilinda Philadelphia’da kiz ve
erkek ¢cocuklarini 6grenci olarak kabul eden bir okul kurmuslardi. Bu okul i¢in belli
bir ticret 6demek gerekiyordu, ancak fakir 6grencilere bedava idi.1?

1792 yilinda Clara Reeve, Avrupa kitasi i¢in “icinden gectiginiz her sehirde
altin levhalarla yazilmis ‘Geng Kizlar Yatilh Okulu’nu gériirdiiniiz” demektedir. Kiz
okullar gittikce cogaliyorlardi. On sekizinci yiizyilda aristokrat aileler, kiz ¢ocukla-
rin1 evlerden, vaftiz ebeveynlerinden ya da aile iiyelerinden egitim gérmeleri i¢in
uzaklara, bazilar1 da rahibelere has manastirlara gonderiyorlardi. Manastirlardaki
¢oOziilme ve rahibelere ait manastirlarin kapanmasi, kadin egitimi icin baska strate-
jilerin gelistirilmesini sagladi. ingiltere’de “Kadin Sanatlar1 Universitesi” olarak
bilinen bir bolge olan Hackney’'de 1630’larda ¢ok sayida kiz okullar1t mevcuttu. Bi-
tlin tilkede on yedinci ylizyilin ikinci yarisinda kiz okullarinin sayisinda devamli bir
artis goriilmekteydi. 1714’te Ingiltere’de kadinlarin okuma oram yaklasik % 25
iken, 1750’lere gelindiginde bu oran % 40’lara kadar yiikselmisti.18 Bu durum, Av-
rupa’da reform hareketlerinin neticesinde kiz okullarinin ¢cogalmasim saglayan bir
trendi gostermektedir.

Bati iilkelerinde kadinlarin cinsiyetlerinden dolayi, erkeklerden ayr1 okul-
larda okutulmasinin {i¢ ayr1 sebebi vardi. Bunlar endiistrilesme, din ve gelenektir.
Din ve gelenek, kadinlarin egitimini zorlastirirken, endiistrilesme bunun 6niinii
acan bir siireci baslatmistir. iskocya’da da 1720’lerde birkag okulda her bes erkege
karsilik ancak bir kiz 6grenci bulunurken, yaklasik bir asir sonra yani 1830’larda
neredeyse siniflarin yarisint kizlar olusturmaya baslamistilo Aymi sekilde
Pennsylvania’da da, 1779 yilinda ilk zamanlar kiz ve erkek 6grenciler icin kurul-
mus olan Westtown adli okul, 1824’lere gelindiginde artik neredeyse tamamen
kizlarin devam ettigi bir okula donlismiistii.20 Boylece endiistrilesmenin baslama-
siyla birlikte karma egitimin ilk érnekleriyle karsilasmis oluyoruz. Goriildiigi gibi,
bu dénemde ¢ogu 6zel okullarda kizlarin orani erkekleri geciyordu. 1880 yillarina
gelindiginde, ortaokullarin 6nemli bir kismi tek cinsiyetli egitim verirken, ilkokul-
larin yaninda bazi kasaba okullarinda da karma egitim uygulanmaya baslanmis-
tir2t Amerika’nin Philadelphia Eyaletinde 1787 yilinda Gen¢ Bayanlar Akademi-

—

ve aritmetik ile ilgili beceriler kazandirilmaktaydi. Bk. Collins, The Greenwood Dictionary of Education,
s. 96.

16 Miller, “Introduction”, s. 5

17 Smith, Women'’s Roles, s. 148.

18 Bellaigue, Educating Women Schooling and Identity in England and France 1800-1867, s. 11.

19 Moore, “Education and Learning”, s. 113.

20 Smith, Women'’s roles, s. 173.

21 Moore, “Education and Learning”, s. 113.
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si’‘nin (Young Ladies’ Akademy) kuruldugunu ve ilk y1l yaklasik yiiz bayan 6grenci-
yi kabul ettigini goriiyoruz.22

Bati Avrupa iilkeleri arasinda bir karsilasma yaptigimizda, Hollanda’da diger
tilkelere gore ortaokullara karma egitimin uygulanmasi Katolik azinliga ragmen
daha kolay olmustur. Hollanda’da ilk kez 1871 yilinda bir erkek okuluna on kiz
ogrencinin kabuliiyle karma egitim siireci baslamis oluyordu. Bes yil sonra ¢ogun-
lukla Katolik olmayan orta tabakaya ait kizlarin, ortaokullara devam etmesiyle bu
okullarda da karma egitim uygulamasina gecilmistir. Katolik egitimcilerin karma
egitim ile ilgili goriislerinin degismesi icin 1950’leri beklememiz gerekmektedir.23

Gorildigi gibi, Bati diinyasinda 6ncelikle kadinlarin okullara kabul edilisi
ve ardindan 6teden beri erkeklere tahsis edilmis okullarda 6grenim gérmeleri cok
uzun bir siirecin neticesinde gerceklesmistir.

1.2. Bat1 Diinyasinda Karma Egitimin Teorik Temelleri

Karma egitimde iki ana unsur vardir. Birincisi, kadin ve erkek bastan sona
kadar miimkiin oldugu kadar esit sartlar altinda egitim gormelidirler. Ikincisi ise,
durumun farkhlastiginda, bu farklilasma cinsiyeti degil davranislar1 temel almali-
dir.24 Bu iki temel unsur g6z 6niinde bulunduruldugunda, (yukarida ifade ettigimiz
gibi) karma egitimin belirleyici unsuru ekonomik veya baska bir faktérden ¢ok
inanc ve diislince tarzi olmaktadir. Bati diinyasinda da karma egitime yaklasim, din
ve dinin besledigi gelenekle siki sikiya baghdir. Zira toplumun sahip oldugu kiltiir
6gelerini belirleyen en 6nemli unsur din ve gelenektir. Bati toplumlarinin nerdeyse
tamami Hiristiyan dinine mensup olmalarindan dolayi, karma egitime bakisini Hi-
ristiyan inancinin esaslari ve yorumu belirliyordu.

Bati diinyasi, Hiristiyan anlayisinin kadina bigtigi rolii her sahada oldugu gi-
bi egitim alanina da tasimistir. Bilindigi gibi Hiristiyan inanci ve dini kurumlarda,
erkek egemenligine dayanan bir hiyerarsi mevcuttur. Batidaki bu erkek egemen
anlayis, dini esaslara dayanmaktadir. Clinkii kadinin zayifligi meselesi ilhamini
Kutsal Kitap’tan almaktadir. Tevrat'ta Hz. Adem “karinin s6ziinii dinledigi” ve on-
dan yemeyeceksin denildigi halde agactan yedigi icin yeryiiziiniin lanetlendigi ifa-
de edilir.2s Incil’de Timoteosa Birinci Mektuplarda, “Ve Adem aldanmadj, fakat ka-
din aldanarak sii¢a diistii"26 denilerek, Tevrat'ta gectigi gibi kadinin dogustan suclu
oldugu kabul edilir. Aslinda bu anlayisin koékii antik Yunan filozoflarindan
Aristotle’'nun “iklim” felsefesine kadar dayandirilir. Aristotle, “giizel iklim, yalnizca
bendende giizel bir zarafet meydana getirmez, o ayni zamanda zekad ve yetenege de
yardim eder” diye diisiiniir. Bundan hareketle iklim teorisini temellendirmeye ¢ali-
san Huarte de San Juan, “bir kadin akil ve zeka sahibi de olsa, psikolojik olarak kadin

22 Smith, Women'’s roles, s. 172.

23 Essen, “No Issue, No Problem? Co-education in Dutch Secondary Physical Education During the
Twentieth Century”, Gender and Education, Vol. 15, No. 1, 2003, s. 59.

24 Russell, “Co-Education”, I, 357.

25 Tekvin, 3/17.

26 Timoteosa, 2/14.
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cinsinden ziyade erkege daha ¢cok kapalidir, bu ytizden erkek ile esit olamaz” demek-
tedir.27 Bat1 dilinde kadin anlamina gelen Femina (Female), Latincedeki “Fe minus”
kelimesinden gelmektedir ki, bu da “inanci az ve zayif” anlamina gelmektedir. Zira
onlarin anlayisina gore kadin inan¢ meselesinde erkekten daha zayiftir.2s Bu bakis
acis1 pek ¢ok sahada oldugu gibi egitim alanina da egemen olmus ve bu yiizden
uzun siire kadin egitim ve 6gretim sahasinda kendisine yer bulamamistir. Clinki
kadin ve erkege bigilen bu roller, ayn1 zamanda sosyal hayattaki rolleri de belirle-
mektedir. Bu anlayis yirminci yiizyila gelinceye kadar ciddi bir degisime ugrama-
mistir. Ancak Protestan anlayisinin zorlamasiyla manastirlarda kadinlar erkeklerle
esit gorev almaya baslamislardir.2®

Tarihsel olarak da bati kiiltiirlerinde egitimde cinsiyet konusunda iki ana
yaklasim s6z konusu olmustur. Birincisi, muhafazakarlara gore cinsiyet biyolojik,
dogal ve dolayisiyla da degismeyen 6zelliklere sahiptir. Bir¢ok kiiltiirde ve donem-
de bu bakis agis1 degismemistir ve kadinlarin daha az dnemli oldugu diisiiniilmis-
tiir. Ornegin, on dokuzuncu yiizyilda Ingiltere’de kadin ve erkekten beklenen, top-
lumda farkl rollere sahip olmalariydi: Erkekler toplumla; kadinlar ise 6zel hayatla
iliskilendirilmisti. Bu anlayis1 desteklemek icin yapilan bilimsel calismalara gore,
eger kadinlar tniversiteye giderlerse ‘lreme’ yetilerinin zarar goérecegini ‘kanitla-
mislardr’. Yirminci ytizyildaki diisiincedeki gelisim ise, cinsiyetler arasindaki dav-
ranis farkliliklarinin, dogustan biyolojik farkliliklardan kaynaklandigi diisiincesi-
dir. Buna gore, erkekler fiziksel olarak daha giiclii, daha az direncli, mekansal, sayi-
sal ve mekanik becerileri daha kuvvetlidir; nesneler, fikirler ve kuramlarla diinyay1
algilamaktadirlar. Diger taraftan kadinlar erken yaslarda fiziksel ve psikolojik ola-
rak olgunlasirlar, daha katilimci, erken gelismis sozlii becerilere sahiptirler ve
diinyay1 kisisel, estetik ve ahlaki yonleriyle algilarlar. Erkekler ve Kadinlar adh ki-
tabinda Hutt 6rnegin kadin ve erkegin dogal olarak farkli oldugunu ve bu 6zellikle-
rin degisime acik olmadigini ileri siirmiistiir (Hutt, 1972). Bu tiir muhafazakar ba-
kis acisindan egitim, erkeklerle (ekmek parasi kazanan, is odakly, aile reisi) kizlarin
(ilgi gosterip bakan ve aile odakli) ‘dogal’ rollerini 6grendikleri ve sosyallestikleri
aractir. Ikincisi, yenilikci yaklasimda erkek ve kadinin sosyal rollerinin tarih, kiiltiir
ve toplumla etkilesim icinde sekillendigini ve toplumdaki degisimler gibi devamli
degistigini ileri siirer. Bu agidan kadinlar tarihsel olarak farkli pozisyonlara sahip
olmuslardir. Ciinkd Bati ve diger toplumlar ataerkildir, erkegin kadina kars1 giicti
vardir ve boylece sézde biyolojik farkliliklar stereotipler (klise) olarak yorumlanir.
Buradaki asil nokta cinsiyet farkhiliklarini, belli bir dénemden ya da kiiltiiriin bas-
kin fikirlerinden dogan kiiltiirel bir olgu olarak algilamaktir. Egitim bazi cinsiyet
farkliliklarinin neden énemli goriildiigiine dair farkindalik yaratmak ve cinsiyetler
icin esitligi tesvik etmek ve stereotiplerle (kliselerle) miicadele etmek icin bir arag
olarak ele alinmaktadir.3°

27 Howe, Education and Women, s. 137, 138.

28 Matter, “Church”, s. 137.

29 Matter, “Church”, s. 137.

30 Avrupa Komisyonu, Egitim Ciktilarinda Cinsiyet farkliliklary, s. 16.
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Kadinlarin hi¢bir zaman erkek ile esit olamayan sosyal rolii, genel anlamda
kadinin egitim alanindan istifadesini de geciktirmistir. Kadinlar, erkeklerle yan
yana egitimde yer almalari icin Avrupa’da Rénesans hareketinin baslamasini bek-
leyeceklerdir. Ronesans ve reform hareketleri, kadinin egitim alaninda yer almasi-
nin ilk adimlarini olusturmaktadir. Bu donemde o6zellikle Erasmus ve Thomas
More gibi hiimanist diisiiniirlerin kadin egitimine dair yayinlari buna dnciiliik et-
migtir.31

Bir miiddet sonra bu geleneksel anlayisa karsi feminist hareketler ve
aktivistler de, kadinlarin egitim sahasinda erkeklerle esit bir sekilde ayn1 okullara
devamin saglamada 6nemli roller oynamislardir.32 Son dénemlerde kadinlara da
erkekler kadar egitimde esitlik saglamanin sosyal hayatin gelisimine katkis1 kadar,
kadinlara firsat esitliginin taninmasi ekonomik gelismeye de katki sagladig ifade
edilmektedir.33 Dolayisiyla giintimiizde okullarda goriilen karma egitim uygulama-
larinin dnemli bir yoniinii siyasi anlayislar belirlemistir. Bu yiizden ¢ogu bilim
adami arasinda kadinin statiisiiniin giindeme gelmesinin, endiistriyel gelisim sevi-
yesi, kadinin ekonomik bagimsizligi ya da esitligi savunan ideolojilerden kaynakla-
digina dair giiclii bir egilim vardir.3+

Giliniimiizde karma egitimi savunan egitimcilere gore, karma egitimin teorik
ve pratiginin sonunda kiz ve erkek ¢cocuklarin “vatandas” ve “kamu goérevlisi” veya
“cok siki birliktelikteki sevgi hayati ve ebeveyn” olarak yasantilarinda birlikte olup
olmayacaklari bir yana; gelecekte bu egitim sekliyle birer “erkek” ve “kadin” olarak
hayata tamamen hazir olmus olacaklar. Karma egitim ile her bir cins, bir digeri icin
kapasite, anlayis ve faydalilik bakimindan yiiksek deger olusturacaktir. Karma egi-
timin sonucunda erkek cocuk, genellikle daha az acimasiz ve daha az pasakli; kiz
cocugu ise genellikle, daha az bagimli ve daha az duygusal olacaktir.3s

2. Islam Diinyasinda Karma Egitim

Islam diinyasinda sosyal hayattan tutun medeniyet adina ortaya konulan
her degerde dinin agirlikh bir etkisi goriildiigi gibi egitim alaninda da bu agirlik
kendisini hissettirmektedir. islam aleminde egitim ve 6gretimin her alan ve diizeyi
dini argiimanlara gore sekillenmistir. Karma egitimden so6z edildigi zaman konu
kendiliginden kadinin egitimine geleceginden, dinin veya dogru bir ifadeyle “dini
yorumlarin” kadina yaklasimi ayni zamanda onun egitimini de belirleyecektir. Ko-
nunun bu yoniiyle ilgili temel meseleleri baska ¢alismalarimizda ortaya koydugu-
muzdan burada bu yaklasimin esasini veya tarihi seyrini ele almayacagiz. Burada
kadin egitimi meselesinin yalnizca karma egitim ile ilgili yoniinii ele almakla yeti-
necegiz.

31 Howe, Education and Women, s. 99, 100.

32 Brown, “Examining The Orher: The Other in Education”, I, 290.

33 EFA Global Monitoring Report 2003 /4, Gender and Education for All The Leap To Equality, s. 30.

3¢ Charles and Bradley, “Equal but Separate? A Cross-National Study of Sex Segregation in Higher
Education”, American Sociological Review, Vol. 67, No. 4 (Aug.,2002), s. 574.

35 Russell, “Co-Education”, I, 357.
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2.1. Islam Diinyasinda Karma Egitimin Teorik Temelleri

Karma egitimden soz ettigimizde, elbette “kadin ve erkegin birlikte egiti-
mi”ni s6z konusu ediyoruz demektir. islam alemindeki karma egitimden séz ede-
bilmek i¢in dncelikle ele almamiz gereken bazi konular vardir. Bunlardan biri, ka-
dinin egitim ve 6gretiminin gerekli olup olmadigi; bir digeri ise, sayet kadinin egi-
tim ve 6gretim almasi gerekli ise erkeklerle birlikte alip alamayacagi konularidir.

Resulullah’in (s.a) saghginda kadinin egitimi, okuma yazma 6grenmesi veya
karma egitim konularinda herhangi bir tartismaya rastlamiyoruz. Ciinkii zaten
Resulullah’in (s.a) uygulamalari bash basina bir hiikiim bildiriyor ve daha sonraki
uygulamalara da 6rneklik teskil ediyordu. Resulullah’in (s.a) déneminde kadinlarin
rahatlikla okuma yazma 6grendiklerini Cahiliye doneminde okuma yazma 6gren-
mis olan Sifa binti Abdullah’a (r.a) hitaben ifade buyurdugu "Hafsa'ya yaziyi égret-
tigin gibi neden nemle rukyesini dgretmiyorsun?”3¢ hadisinden ve Sa'd b. Ebi
Vakkas'in (r.a), kiz1 Aise’nin (6.117/735): "Babam bana yaziy1 égretti” ifadesinden
anlamaktay1z.37 Ayrica Resulullah (s.a) doneminde ilk hicret eden kadin olan
Ummii Giilsiim binti Ukbe (r.a) ve Tabiinden Kerime binti Mikdad gibi bazi bayan-
lar yaziy1 bilmektedirler.38

Resulullah (s.a) doneminde basit anlamda okuma yazma ve matematik is-
lemlerinin 6gretildigi ilkogretim kurumu mesabesinde olan kiittaplarin disinda bir
baska egitim kurumu olarak mescitler géze carpmaktadir. Bu dénem icin dini bilgi-
lerin 6grenildigi yegane mekanlar, buralardi. Mescitte dini bilgilerin yaninda Arap
edebiyatinin en 6nemli unsuru olan siirin de islendigini ve Resulullah’in (s.a), Ha-
san b. Sabit (6.54/764) icin mescide bir minber koydurdugu bilinmektedir.3° Cabir
b. Abdullah (r.a), Resulullah’in (s.a) huzurunda Ashabin siirler sdylediklerini ve
cahiliye donemindeki hatiralarini anlatip giildiiklerini ve Resulullah'in (s.a) da on-
larin bu hallerine tebessiim ettigini haber vermektedir.40 Bu donemde Mescid-i
Nebevi'de kissalar da anlatilmaktadir. ilk kissayr Temim ed-Dari olarak meshur
olan Temim b. Evs b. Harise ed-Dari’'nin (6.40/660) bizzat Resulullah'in (s.a) huzu-
runda Mescid-i Nebevi'de “el-Cessasatu’l-Deccal” konusunda anlattigi ve Hz. Pey-
gamber’in de minberdeyken bundan s6z ettigi rivayet edilmektedir.4

Asr-1 Saadette, bu sekilde dini bilgilerin disinda degisik bilgilerinde islendigi
mescitlere kadinlarin sik¢a ve kalabalik bir sekilde geldikleri ve bu yogunluktan
dolay1 Mescid-i Nebevi’'deki li¢c kapidan biri yalmzca kadinlarin girisine tahsis edil-
digini#2 biliyoruz. Ayrica Mescid-i Nebevi'nin icinde erkeklere ait “Suffa”’nin disinda

36 Ebu Davud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 516; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, XXIV, 314.

37 Belazuri, Futuhu'l-Buldan, s. 658; Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadet'te Islam, IV, 271.

38 Belazuri, Futuhu’l-Buldan, s. 661.

39 Hakim, Miistedrek, 111, 555; ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, 1, 482; Zehebi, Siyeru A'lami’'n-Nubela, 11, 513, 514.

40 Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, 11, 243. Ebu Umame’den (r.a) gelen ayn1 manadaki rivayet i¢in bk.
Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, VIII, 128.

41 Suyutl, Hiisnii’l-Muhadara, 1, 177.

42 Buraya kadinlarin da devam etmeleri nedeniyle Resulullah (s.a): “Keske su kapiy1 kadinlara
ayirsaydik” buyurmustur. Bk. Ebu Davud, Salat, 17, 54. Hz. Omer (r.a), séz konusu kapiy1 sadece

—
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bir de “Kadinlar Suffas1” (Suffetu’'n-Nisa) bulunmaktaydi.#3 Zira kadinlarin mescide
gelmelerini bizzat Resulullah (s.a) tesvik etmektedir. Resulullah (s.a), kadinlara
0zel glinlerinde dahi hutbeleri dinlemeye gelmelerini emretmektedir.+

Resulullah (s.a) doneminde durum bdyleyken, daha sonra kadinlarin egitim
ve 6gretimi ile ilgili durum tamamen degismistir. Bu degisim ipuc¢larimi Abdullah
ibni Omer’in (r.a), su sézlerinde bulmak miimkiindiir: “Peygamber ( s.a) zamaninda
hakkimizda vahiy inmesinden korktugumuz icin kadmnlar (aleyhine) séz etmekten,
haklarmi cignemekten ve onlara sert davranmaktan cekinirdik. Resulullah (s.a) vefat
edince onlara ¢ok soz séyler olduk ve kusurlarimiz da artt1.”+

Gercekten de zaman gectikce kadina karsi ve aleyhine gelisen bir durum or-
taya cikmaya baslamistir. Islam diinyasimin karma egitime bakis acisini, cogunlukla
din adamlarinin kadina ve dolayisiyla kadin-erkek iliskisi ile ilgili yaklasimlar se-
killendirmektedir. Bu yaklasimi belirleyen en 6nemli unsur ise “fitne”dir. Fitne ge-
rekcesiyle kadinlar, basta o dénemler i¢in yegane egitim kurumu olan mescitlerden
uzaklastirilmislardir ve ardindan ilim 6grenmekten alikonulmuslardir. Bu konuyu
baska bir calismamizda genis bir sekilde ele aldigimiz icin burada yalnizca degin-
mekle iktifa ediyoruz.+

Fitneyi merkeze alan ve bu bahaneyle kadini sosyal hayatin biitiin alanla-
rindan uzaklastiran doniistimii Ahmet b. Hanbel (6.241/855) soyle ifade etmekte-
dir: “Eskiden kadinlar rahatlikla erkeklerle birlikte ayni mecliste otururlardi, fakat
gliniimiizde ise kadinin bir parmagim gostermesi bile fitne sayildi.”4” Bu tespiti
yapmasina ragmen Ahmed b. Hanbel, Resulullah (s.a) doneminde bayram namaz-
larina ve hutbeleri dinlemeye giden kadinlarla ilgili soru soruldugunda “zamani-
mizda bu olamaz, ¢iinkii bu fitnedir” diyebilmistir.4s

Birer fitne sebebi olarak goriilen kadinlarin 6gretim gérmelerini dogru bul-
mayanlar, kadina bictikleri bu yeni konumu mesrulastirmak i¢in kadinlarin aleyhi-
ne pek cok hadis uydurmaktan geri durmamislardir. Bu tiir uydurulan hadislerden
biri séyledir: Resulullah (s.a), Allah’in Ism-i Azam’in1 sormus bunun tizerine Cebra-
il (a.s) gelerek kendisinin yaninda bu isimlerle Allah’a dua etmis (metinde bu isim-
ler tek tek sayilmakta), bunun iizerine Hz. Aise (r.a) “annem babam sana feda ol-
sun, bana da bunlar1 6gret” diye ricada bulununca; Resulullah (s.a): “Ey Aise! Bizler,
kadina, cocuklara ve sefihlere 6gretmekten neyholunduk” demistir.4® Dolayisiyla
kadinin egitim ve 6gretimine karsi olanlar, kadina 6gretimin bu (uydurma) hadise
dayandirarak dogru olmadig ifade etmek istemislerdir.

—

bayanlarin girisine ayirarak, erkeklerin buradan mescide girmesini yasaklamistir. Bk. Ebu Davud,
Salat, 17.

43 Kadinlar suffasi ile ilgili genis bilgiler i¢in bk. Géziitok, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi, s. 141 vd.

44 Buhard, Salat, 2; Hayz, 23; ideyn, 15, 21; Mislim, Salatu'l-ideyn, 1.

45 Buhari, Nikah, 80; ibn Mace, Cenaiz, 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 62.

46 Goziitok, “Islam Tarihinde Kadin Ogretimi ile ilgili Bazi Yaklasimlar”, YYUSBED.,, S. 2, ss. 269-301.

47 Ahmed b. Hanbel, Ahkdmu’n-Nisa, s. 62.

48 Ahmed b. Hanbel, Ahkdmu’n-Nisa, s. 62.

49 fbnu’l-Cevzi, Mevduat, 111, 429; Zehebi, Telhis, s. 315.
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Kadina 6gretim hususunda bununla da yetinilmemis, fitneye sebep olduklari
gerekgesiyle kadinlarin Kur’an’dan bazi sureleri 6grenmelerine bile engel olunmak
istenmistir. Zerkesi (6. 794/1392), kadinlara Yusuf Suresi'nin 6gretilmemesi yo-
niinde Hakim en-Neysaburi’nin Miistedrek adli kitabinda merfu bir sahih hadis
naklettigini ifade etmektedir.50 Suyuti (6. 911/1505), itkan adh eserinde kadinlara
Yusuf Suresi’'nin 6gretilmemesi yoniinde en-Neysaburi'nin Miistedrek’inde sahih
hadis oldugunu (muhtemelen Zerkesi’ye uyarak) ifade ederkens, el-Havt I’l-Fetvd
adh eserinde ise bunu selefin anlayisi oldugunu séylemektedir.52 Nitekim Alusi de
tefsirinde Hakim en-Neysaburi’nin Miistedrek’te merfu’ bir sahih hadis naklettigini
aktarmaktadir.53 Biitiin aramalarimiza ragmen Miistedrek’'te boyle bir hadis bula-
madiks4, boyle bir hadisin diger hicbir hadis kitabinda yer almamasi da bunun uy-
durma bir hadis oldugunun en belirgin delilidir. Nedense birinin hadis diye uydur-
dugu bu sozii pek cok alim sihhatini dahi inceleme geregi duymadan oldugu gibi
nakletmislerdir. Aslinda bu sz Kadi Iyaz'a (6. 544/1149) aittir. KAdi iyaz, kadinla-
rin akillarinin ve idraklerinin noksan ve goriislerinin zayif olmasindan dolay1 Selef-
ten bazilarinin kadinlara Yusuf Suresi'nin 6gretilmesini kerih gordiigiinii ifade et-
mektedir.5s KAd1 lyaz'in kadinlar hakkindaki “akillarinin ve idraklerinin noksan ve
gorislerinin zayif olduklar” yaklasimi Zerkesi ve Suyuti tarafindan da ayni sekilde
tekrarlanmaktadir.

Kadinlar, birer fitne objesi olarak goriiliince, onlarin erkeklerin bulundugu
mekanlarda bulunmalarinin veya yabanci erkeklere bakmalarinin dogru olmaya-
cag1 de kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.5¢ Kadinlarin yabanci erkeklere bakmala-
rinin ve onlarla ayni ortamda bulunmalarinin caiz olmamasi durumunda, ayni me-
kanlarda 6gretim gérmeleri de problem olmaktadir. Bu yiizden Islam alimleri ka-
dinin egitim ve 6gretim almasi konusunda ayrihga diigsmiislerdir. Bazi islam lim-
leri kadinin okuma yazma 6grenmesinin dogru olmadigi kanaatini tasimaktadirlar.
Bunlarin basinda Hakim et-Tirmizl (6. 320/932) gelmektedir. “Kadinlara okuma-
yazma dgretmeyin onlari tist katlarda oturtmayin; onlara yiin egirme ve Nur Sure-
si'ni égretin”7 uydurma hadisinis® gerekce gostererek, kadina okuma yazma 6g-
retmenin caiz olmadigin ifade etmektedir.5® Aynmi goriis meshur alim Kalkasandi
(6. 821/1418)60 ve tinlii Safii fakihi ibn Hacer el-Heysemi (6. 973/1565) tarafindan

50 Zerkest, Burhan, 111, 29.

51 Suyuti, tkan, V, 1656.

52 Suyuti, Havi, I, 237.

53 Alusi, Ruhu’l-Me’ani, X11, 176.

54 Nitekim, Suyuti’nin Itkan adli eserinin muhakkikleri, ne Miistedrek’in matbu baskilarinda ne de el
yazmalarinda, ayrica ne de diger hadis kitaplarinda boéyle bir hadise rastlamadiklarini ifade
etmektedirler. Bk. Suyuti, Itkan, V, 1656, 4. nolu dipnot.

55 Herevi, Serhu’s-Sifd, 11, 457.

56 Sab(ini, Revai’u’l-Beyan, 11, 151 vd.

57 Hakim, Miistedrek, 11, 396.

58 S6z konusu hadisin uydurma oldugu hakkinda genis bilgi ve uydurma hadis ile ilgili degerlendirme
icin bk. Goziitok, Kadina da Farzdir-Islam’da Kadin Egitim ve Ogretimi, s. 55 vd.

59 Hakim et-Tirmizi, Nevadiru’l-Usul, 111, 82, 83.

60 Kalkasandi, Subhu’l-A’sd, 1, 97.
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da paylasilmaktadir.6! islam alimlerinin énemli bir kisminin bu goériiste oldugunu
ifade etmemiz gerekmektedir.

Uziilerek belirtmeliyiz ki Islam diinyas, bin y1ldan fazla bir siire genelde uy-
durma hadislerle beslenen yukaridaki goriisii benimsemis ve bu anlayistaki alimle-
rin fetvasiyla amel etmistir. Bu ylizden kadinin 6gretim gormesi icin karma egitim
goriilen kurumlar bir yana, tek cinsiyetli herhangi bir egitim kurumu bile olustu-
rulmamistir. Muhaddis ve fakihlerin basini ¢ektigi bu anlayis, ne gariptir ki muta-
savviflar tarafindan paylasiimamis ve mutasavviflar, kadinlarin egitim ve 6gretim
gorebilecekleri ciddi egitim kurumlarin gelistirmislerdir.62

Kadina okuma yazma 6gretilmesini ve dolayisiyla ilim tahsilinin caiz oldu-
gunu savunan Islam alimleri de mevcuttur. Kadinlarin okuma ve yazma égrenme-
leri ve dolayisiyla ilim tahsil etmeleri hususunda olumlu goriis sahibi olan alimle-
rin son dénem Islam alimleri olmalan dikkat cekicidir. Bu alimlerin olumlu gériis
ortaya koymalarinin en 6nemli gerekcesi Resulullah’in (s.a) Sifa binti Abdullah’a
(r.a) hitaben ifade buyurdugu "Hafsa'ya yaziyi égrettigin gibi neden nemle rukyesini
dgretmiyorsun?"e3 sahih hadisidir. Ebu Davud’un ilk sarihlerinden biri olan Hattabi
(6.388/998), bu hadise dayanarak kadinlara okuma ve yazma 6gretmenin mekruh
olmadigini ifade etmektedir.6+

Ebu Davudun Siineninin 6nemli sarihlerinden biri olan Azimabadi (o.
1329/1911), s6z konusu hadisin serhini yaparken bu hadisin kadina okuma yazma
O0gretmenin cevazina isaret ettigini ifade etmektedir.6s Ebu Davud’'un bir diger
sarihi Seharenftri ve tinli alim Sevkani (6. 1255/1839), bu goriisii paylasirken
kadinlara okuma ve yazma 6gretmenin caiz oldugunu, ancak yukarida aktardigimiz
(kadina yaz1 6gretmeyin uydurma) hadisini de zikrettikten sonra, fitneye diisme-
sinden korkulan kadinlara okuma yazma 6gretmenin caiz olmadigini ifade etmek-
tedirler.66 Cagdas hadis alimi Elbani (6.1420/1999) ise, hakl olarak “fitneye diisme
korkusu yalnizca kadinlar igin degildir, nice erkekler okumay1 égrendikten sonra dini
ve ahlaki acidan fesada diismektedir, éyleyse fitne oluyor diye erkeklere de yasakla-
yalim mi?” diye sormakta ve Sevkani’'nin uydurma hadisi sahih kabul etmesi veh-
mine de hayret etmektedir.6? Yine ¢cagdas alimlerden Abdullah Nasih Ulvan, “ilim

61 ibn Hacer el-Heysemi, Fetevay! Hadisiyye, s. 85.

62 Goziitok, Siff Pedagojisi, s. 180 vd.

63 Ebu Davud, Tib, 18; Ahmed b. Hanbel, Miisned, VII, 516; Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, XXIV, 314.
64 Hattabi, Medlimu’s-Siinen, 1V, 210.

65 Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid, X, 374.

66 Seharenfiri, Bezlu'l-Meshud, XVI, 217; Sevkani, Neylu’l-Etvar, X, 409.

67 Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’d-Daife, V, 33.
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talep etmek her miisliimana farzdir”e8 hadisinin kadin ve erkek ayirimi yapmaksizin
her iki cinse ilmi farz kildig1 gorisiindedir.6

Giliniimiizde bazi islam alimleri ilmin kadinlara da farz oldugu kanaatinde
olduklarindan sehvetle bakis olmadig miiddet¢e bayan 6grencinin hocasina ders
anlatimi esnasinda bakmasinda da bir mahzur olmadig: gorisiinii ortaya koymus-
lardir.70 Sadece bu konuda degil, Selefin pek ¢ok goriisii sonraki alimler tarafindan
diizeltilmis veya tam tersi goriisler ortaya konulmustur. Mesela Selef dlimleri, dini
ilimlerin ogretilmesi karsiliginda icret almanin caiz olmadigim sdylerken7t,
Miiteahhirin alimleri dini ilimleri 6gretenlerin biitiin mesailerini bu ise harcadikla-
rindan gecimlerini saglamak bakimindan iicret almalarinin caiz oldugunu ifade
etmislerdir.72

2.2.Islam Diinyasinda Karma Egitim Uygulamalar:

Resulullah (s.a) doneminde bir 6gretim kurumu olarak Mescid-i Nebevi'de
kadinlarin ve erkeklerin bir arada bulunduklarini biliyoruz. Zira kadinlarin mesci-
de gelmelerini bizzat Resulullah (s.a) tesvik etmistir. Resulullah (s.a), kadinlara
ozel giinlerinde dahi hutbeleri dinlemeye gelmelerini emretmesi,’s kadinlarin egi-
tim ve 6gretimine verdigi degeri ve destegi gostermektedir. Kadinlar da, kendileri-
ne taninan bu dgrenme 6zgirliigini kullanir ve erkeklerle beraber hutbeleri din-
lemeye gelirlerdi. Oyle ki Hind binti Useyd b. Hudayr el- Ensari (r.a), Kaf Suresi’ni
Resulullah’in hutbelerinde dinleyerek ezberlemisti.”+ Hz. Omer’in (r.a) hilafeti dé-
neminde de bu durumun aym sekilde devam ettigini gériiyoruz, zira Hz. Omer (r.a)
halife olarak minberde hutbe verirken kadinlara verilen mehir miktarini ¢ok bul-
dugu icin bunu sinirlamak istediginde, hutbeyi dinleyen bir Kureysli kadinin kalka-
rak Hz. Omer’e itiraz ettigi meshurdur.’s O halde kadinlarin mescitlere devam et-
meleri, yalnizca Resulullah (s.a) déneminde degil, biitiin Asr-1 Saadet boyunca
surmustur.

Kadin ve erkeklerin ayni mekanda egitim ve 6gretim gormelerinin karma
egitim anlamina geldigini g6z 6niinde bulundurursak, kadin ve erkeklerin Mescid-i
Nebevi'de ayni zamanda ve ayni anda bulunmalarindan dolay1 burada karma egi-
timden so6z etmek mumkiindiir. Kadin ve erkekler, Mescid-i Nebevi’de bir arada

68 fbn Mace, Mukaddime, 17; Taberani, el-Mu’cemu’l-Kebir, X, 195; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, IV, 245.
ibn MAce'deki hadiste: “Ehli olmayan kimsedeki ilim, domuzlarin boynundaki miicevher, inci ve altin
kolye gibidir” ziyadesi vardir. Bu hadisin senet agisindan zayif olmasina ragmen mani olarak sahih
oldugu belirtilmistir. Baz1 dlimler, senet agisindan “hasen” oldugunu ifade etmislerdir. Suyuti’nin bu
hadisin elli ayr1 rivayet zincirini tespit ettigi ve “sahih” olduguna hiikmettigi de belirtilmektedir. Bk.
Miinavi, Feydu’l-Kadir, 1V, 353.

69 Ulvan, Islam’da Aile Egitimi, 1, 285.

70 Useymin, Likau’l-Babi’l-Meftiih, XXXIX, 17.

71 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’dn, 1, 125.

72 Sab(ini, Revai’u’l-Beyan, 1, 151.

73 Buhari, Salat, 2; Hayz, 23; I’deyn, 15, 21; Hacc, 81; Miislim, Salatu’l-ideyn, 1; Tirmizi, Cuma, 36; ishak
b. Raheveyh, Miisned, V, 209, hadis no: 2340.

74 {bni Sa’d, Tabakatu’l-Kiibrd, V111, 296: ibnu'l-Esir, Usdu'l-Gabe, V, 413; ibn Abdilberr, el-isti’ab, s. 943.

75 Beyhaki, es-Stinenii’l-Kiibrd, V11, 233; Kurtubi, el-Cami’ li'l-Ahkdmi’l-Kur’dn, V, 99; Amedi, el-ihkdm fi
Usuli’l-Ahkdm, 1V, 193.
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ama ayri ayr1 yerlerde otururlardi. Mescitte “Kadinlar Suffasi” oldugunu ifade et-
mistik. Bu da kadinlarin mescidin icinde kendilerine ayrilan bir yerden mescitteki
biitlin egitim ve 6gretim faaliyetinden istifade ettiklerini gdstermektedir. Bu ne-
denle Resulullah (s.a) mescitte egitim ve 6gretimde bulunurken, bazen erkekler ile
kadinlarin saflarinin arasinda durur,’¢ bazen de dogrudan kadinlarin arasinda
ayakta durarak hitabetini stirdiiriir,”” genellikle de erkekler arasinda ayakta dura-
rak 6gretimde bulunurdu.7s

Biitlin bu rivayetler, Asr-1 Saadette kadinlarin erkeklerle ayn1 mekanda bu-
lunduklarim ve dolayisiyla karma bir egitimden s6z etmenin miimkiin oldugunu
gostermektedir. Bunun bir baska 6rnegi ise Asil ismi Huceybe olup daha ¢ok
Ummii Derda es-Sugra (6. 82/701) olarak bilinen Ebu Derda’nin ikinci hanimidir.7o
Ummii Derda es-Sugra (r.a), fakih ve alime bir kisiydi; erkekler gelip kendisinden
ilim ve fikih tahsil ederlerdi. Sam’daki Sam Umeyye Camisinin kuzey duvarinin
altinda ders halkasi vardi, Malik b. Mervan halife iken bizzat gelip ders halkasina
katilirdigo ibrahim b. Ebi Able (6.152/769) de, kiraat ilmini Ummii Derda es-
Sugra’dan (r.a) 6grenmisti. Ibrahim b. Ebi Able, Ummii Derda es-Sugra’ya yedi kez
Kur’an kiraatini arz etmisti.8t Ummii Derda es-Sugra, erkeklere yiiz yiize ders ver-
mesinin yaninda daima erkeklerin safinda namaz kilardi, daha sonra Ebu Derda
(r.a), ona kadinlar safinda namaz kilmasini sdyleyince, o da artik kadinlarin safinda
namaz kilmaya baslamisti82 Siileyman b. Umeyr b. Zeytun, Ummii Derda es-
Sugra’nin kendisine dgretecegi hikmetleri, beraberinde gotiirdiigii kendi yazi lev-
hasina Ummii Derda’nin bizzat kedi eliyle yazdigin1 haber vermektedir.s3 Sahabe-
den Talha b. Ubeydullah’in (r.a) kiz1 Aise de, biitiin giizelligine ragmen kendisinden
ilim almak icin gelen erkeklerle otururken araya herhangi bir ortii ¢ektirmez ve
erkeklerin yaninda oturmalarina miisaade ederdi.s+

Asr-1 Saadetten sonraki donemlerde de biitiin olumsuz yaklasim ve engelle-
re ragmen zaman zaman karma egitimin yapildigina dair 6rneklere rastlamaktayiz.
Gozleri gormeyen Sair Ebu Muaz Bessar b. Burd (6.167/783), Basra’nin dis semtle-
rine geldiginde oradaki halka siirlerini okurdu. Cogu kez onun meclislerine kadin-
lar da erkeklerle birlikte katilir, bir yandan yiin egirirlerken diger yandan Bessar'in
siirlerini dinlerlerdi.ss Emevi ve Abbasi devletleri doneminde yasamis olan bu iinlii

sairin evinde, sabahlar1 “Berdan”; aksamlari ise “Rakik” ismini verdigi, genellikle

edebiyat ve siir konulu iki ilmi oturumu (meclisi) olurdu.8¢ Berdan adindaki ilim
meclisine erkeklerin yaninda kadinlar da katihirlardi.s7

76 Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, XXIV, 16.

77 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 590; Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, c. 24, s. 243.
78 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 416.

79 [bnu’l-Esir, Usdu’l-Gabe, V, 275.

80 {bni Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, X1, 336.

81 fbnu’l-Cezerd, Gayetu’n-Nihaye, 1, 19.

82 Tunci, Mu’cemu A’lami’n-Nisa, s. 35.

83 {bni Asakir, Tarihu Medineti Dimagk, c. 70,s. 157, 158.
84 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 111, 137.

85 [sbehani, Kitabu'l-Egani, 111, 206.

86 [sbehani, Kitabu'l-Egani, 111, 169.

87 [sbehani, Kitabu'l-Egant, 111, 237.
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Hiisniye adinda bir cariye, Harun Resit (hilafeti:170-193/786-809) done-
minde Miisliiman olmus, pek ¢cok konuda iistiin bilgilere sahip bir hanimdi. Harun
Resit'in dniinde gerceklestirilen ilim meclislerinde bulunur ve buradaki miinazara-
lara katilirdi. Miifessir Ebu’l-Futuh er-Razi (6. 606/1209), bu bayanin s6z konusu
meclislerde dile getirdigi “imamet” konusundaki goriislerini toplayan Farsca bir
eser kaleme almistir.ss

Kayrevan’'da Esma binti Esed b. Furat (6. 250/864), donemin en 6nde gelen
kadin alimlerdendi. Esma babasinin ilim meclislerinde hazir bulunur, ilim mecli-
sinde sorulan sorulara, ilmi miinazaralara katilirdi. imam Azam’in Irak ekoliiniin
fikhi gorisleri ile hadis rivayetinde sohret kazanmist1.8% Keza Bayram binti Ahmed
b. Muhammed ed-Deyritiyye de tipki Esma binti Esed gibi kendi babasinin ilim
meclislerinde hazir bulunurdu.® Nitekim Safi’nin (6. 204/819) meshur 6grencisi
Miizeni'nin kiz kardesi de Miizeni gibi Safi’'nin ders halkasinda oturur, diger 6g-
rencilerle birlikte ders alirdi.o1

Ummii Hasan binti Siileyman el-Meknas, hadis kiilliyat1 “el-Miisned” sahibi
Baki b. Mahled Ebu Abdurrahman el-Endelusi’den (6. 276 /889) ders almak i¢in her
Cuma giinii evine gider ve hadis derslerini alirdi.92 Hicri tiglincii asirda Kurtuba’da
yasamis olan Muhammed b. Hisam el-Aktesin’'inin (6. 307/919) babasi bir mektep-
te 6gretmendi, Muhammed’in kendisi gibi kiz kardesi de diger 6grencilerle beraber
ayni sinifta ders goriilerdi.o3

Kadinlarin ilim almak icin imkan bulduklarinda ilim meclislerine devam et-
tiklerine dair rivayetlerin sayisi hi¢ de az degildir. S6z gelimi Ali b. Muhammed b.
Abdulvehhab el-Hebbant’nin (6. 303/915) yaptig1 miizakere meclislerine, kadinlar
da katilirlard1 ve ders esnasinda el-Hebbani onlarla muhatap olurdu.*4 Ebu Said el-
Harraz'in (6. 247/861) bir bayan 6grencisi: “Bir giin kendisine bir konu hakkinda
soru sordum, aramizda bir perde vardi, sozlerinin giizelliginden etkilendim ve o6r-
tliniin araligindan bakinca dudaklarini gérdiim, bunun iizerine sustu ve sonra “bu
ilmi sana kotiliige bakasin diye 6gretmiyorum” diye uyardigini aktarmaktadir.”95
Yine Ebu Hasan Ali b. Muhammed el-Vaiz'in (6. 338/949) Misir’'da vaaz lislubuyla
gerceklestirdigi ders meclislerine kadin ve erkekler birlikte katildiklar1 rivayet
edilmektedir. Ebu Hasan Ali b. Muhammed el-Vaiz, ¢ok yakisikli ve giizel yiizlii ol-
dugu icin, kadinlar fitneye diismesinler diye ders verirken yiiziinii bir peceyle ka-
patirdi.o¢ Bazi ilim ehli kadinlarin da, benzer sekilde perde arkasindan erkeklere
ders verdiklerini goriiyoruz. Mesela Aise binti Yusuf el-Bagini (6. 722/1322), bu
sekilde ders verenlerdendi.?”

88 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 264.

89 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 45.

90 Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, XII, 15; Muhammed b. Hasan, el- Muhtaru’l-Masun, 1, 608.
91 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, V, 49.

92 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 260.

93 Keda'i, Tekmiletu li Kitabi’s-Sild, 1, 287.

94 [bn Hallikan, Vefayatu’l-A’yan, 1V, 268.

95 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 1V, 277.

96 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, X11, 76; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, X1V, 77.

97 ibnu’l-imad, Sezeratu’z-Zeheb, V111, 174.
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Keza edip ve sair bir bayan olan Vilade binti Mutekfi (6.484/1091), donemi-
nin sair ve edipleriyle birlikte otururdu.¢ Ebu’l-Genaim en-Nersi, “Kerime binti
Ahmed b. Muhammed el-Mervezl (6.465/1072), Buhari’nin Sahih’inin niishasini
¢ikardi, onunla ayni hizada oturup yedi varak yazdim ve ona okudum. Ben tek ba-
sima arz etmek istiyordum ama o bana “birlikte arz yapacagiz” dedi ve birlikte
yazdiklarimi okuduk” diye haber vermektedir.®® Bu rivayetler, kadinlarin baz za-
manlarda ilim 6grenmek veya dgretmek icin erkeklerle bir araya geldiklerini gos-
termektedir.

Bu rivayetlerden bir kacini daha zikretmek istiyoruz. Mesela Ummii Zeynep
Fatma binti Abbas b. Ebi’l-Feth el-Bagdadiyye (6. 714/1314), ozellikle olumsuz
davranislara sahip erkeklerin bulundugu yerlere gider onlara Allah’in emir ve ya-
saklarim hatirlatirdi. Bu hamm aym zamanda meshur Alim Takiyuddin ibni
Teymiyye'nin ders meclislerinde de hazir bulunurdu ve ibni Teymiyye kendisine
ilim gayretinden dolay iltifatlarda bulunmustur.100 Bir bagka 6rnegi de Vuceyhiye
binti Ali b. Yahya el-Iskenderayini’nin (6. 732/1332) hayatinda gérmekteyiz.
Vuceyhiye, Ahmed b. Abdilmuhsin el-Iraki’nin iki ilim meclisine katilip burada Ebu
Muzaffer ibni Sem’ani’nin hadislerini kendisinden dinleyerek rivayet etmistir.101
Kadinlarin kendisinden ders aldiklari bir baska alim ise, Muhammed b. Ali b. Mu-
hammed el-Cuzami (6. 723/1323)’dir., el-Cuzami, Malaka’da Kur'an 6gretimi ile
mesgul olurdu; sabah namazindan kusluk vaktine kadar erkeklere 6gretimde bu-
lunduktan sonra, ikindi namazinin akabinde kadinlara Kur'an 6gretimini gercek-
lestirir ve onlara fetva verirdi. Bu dersi sona erdikten sonra merkez camiine gecer
ve orda da yatsi vaktine kadar halka fetva vermekle mesgul olurdu.102

Erkeklerden karma bir sekilde oturup ders alan kadinlarin yaninda, bizzat
bazi kadinlar da erkeklere tahsis edilmis olan medreselerde karma bir sekilde egi-
tim ve dgretimde bulunduklarinda dair bilgilere de rastlamaktayiz. Bunlardan biri
Elif binti Kadi’dir. Babas1 Kadr'w’l-Kudat meshur Safif alimi ilmuddin Salih b. Omer
el-Bulkini (6. 868/1453)’'dir. O dénemlerde iinlii bir alim olan Fethuddin Muham-
med’in 6z kiz kardesi ve Salah el-Mukeyni’'nin de anne tarafindan kiz kardesiydi.
Bir ara Halife Miintencid Billah ile de evlenen ve daha sonra bosanan bu kadin bil-
gin, dedesinin medresesine devam ediyor ve medresenin biitiin islerini gériiyordu.
Elif binti Kadi, medresenin isleriyle mesgul oldugu esnada medresenin 6grencileri
yanina gelip yaninda tefsir ve hadis derslerini aliyorlardi. Bu sekilde O’'ndan ders
alanlar arasinda ibrahim el-Hamevi, Fahru ed-Deymi el-Belbisi, ibni Halil el-
Hiiseyni ile bunlarin disinda baska kimseler de vardi.103

Benzer sekilde bir baska drnekle de karsilasmaktayiz. Aise binti Seyfuddin
Ebi Bekir b. isa, Sam’da Nurettin Zengi'nin esi Hatun binti Ener’in (6. 557/1162)
Banas Nehri'nin kenarinda kurdugu Hatuniyye Cuvaniyye Medresesi'nde
793/1391 yilinda hadis dersleri vermistir.1o4 Aise binti Seyfuddin, medresede ha-

98 Dabbfi, Bugyetu’l-Multemis, 11, 733.

99 Zehebf, Siyeru A'lam, XVI1], 234.

100 fhn Kesir, Bidaye, XVIII, 140.

101 {bn Hacer, ed-Diirerii’l-Kamine, V111, 174.

102 Suyuti, Bugyetu’l-Vuhat, 1, 187; Muhammed Abdulhamid isa, Tarihu’t-Ta’lim fU'l-Endeliis, s. 368.
103 Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, X11, 7, 8.

104 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 111, 136.
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dis derslerinin verdigi y1l icerisinde vefat etmistir. Dolayisiyla buradaki hocaligi
yaklasik bir y1l stirmiistiir.

Medresede ders veren bayan hocalardan biri de, Fatima binti Kanbayi el-
Amri’dir (6. 892/1487). Bu kadin ilim insani, Sam’da Babu’l-Kantara’da ¢ok giizel
bir medrese kurmustu. Fatima binti Kanbayi el-Amri, kurdugu bu giizel medresede
Hanefl fikhi, hadis ve tefsir disinda baska dersler de veriyordu. Fatima, kurdugu
medreseye ¢ok sayida kitap da bagislamisti.105 Bir baska kadin medrese hocasi olan
Reyyid Hanim, adinda sair ve edebiyatc1 bir kadin olarak istanbul’da Yusuf Pasa
Medresesinde hoca olarak gorev almisti. 30 Mayis 1876’da Sultan V. Murat tahta
ciktiginda ¢ok nefis bir kaside okumustu.106 Benzer bir medrese hocasi da Misir'da
karsimiza ¢ikmaktadir. Celile binti Salih Ali el-Hakim (61.1317/1899), ebelik konu-
sunda uzman biriydi ve Kahire’deki Medresetu’l-Kubale’ye burada gorev yapan
annesinden sonra ayni1 medreseye hoca olarak atanmisti.107

Yukarida aktardigimiz bilgiler, biitiin olumsuz havaya ragmen kadinlarin
zaman zaman ilim meclislerinden istifade etmek icin erkeklerle birlikte veya er-
keklerden ders aldiklari, hatta bazi zamanlarda da bizzat kendilerinin erkeklere
ders verdiklerini acik¢a gdstermektedir. Bu bilgiler, ayni zamanda ¢ok sik ve siirek-
li olmasa da Islam 4leminde bazi durumlarda karma egitimin uygulandigina da
isaret etmektedir.

Sonug

Egitim ve 6gretim faaliyetinden erkek ve kadinlarin ortak mekanlar1 payla-
sarak istifade etmesi anlamina gelen karma egitimin, gerek Bati dleminde gerekse
Islam diinyasinda problemli bir konu oldugu anlasilmaktadir. Bu problemin teme-
linde, dini yorumlarin kadina ve dolayisiyla onun egitimine olan yaklasimiyla da
baglantili oldugu goriilmektedir. Bati diinyasinda dinin 6gretilerden kaynaklanan
olumsuz bakis agisi, kadim egitim alanindan bir miiddet uzak tutmussa da, bir
miiddet sonra yalnizca kadinlarin devam edebildikleri okullarin a¢ildigini1 ve Re-
form hareketleri, feminist akimlarin tesiriyle de kadinlarin erkeklerle birlikte egi-
tim ve 6gretim alarak karma egitime gecildigi goriilmektedir.

Islam diinyasinda ise, Resulullah (s.a) dénemi dahil biitiin asr-1 saadette
karma egitimin rahatlikla uygulandigini séylemek miimkiin iken, daha sonraki do-
nemlerde fitne gerekgesiyle kadinlarin egitim ve 6gretim kurumlarindan uzaklasti-
rildiklar1 gézlenmektedir. Buna karsilik mutasavviflarin yalnizca kadinlarin egitim
gordiikleri kurumlar gelistirdikleri de bir gercektir. Biitlin olumsuz goriis ve uygu-
lamalara ragmen zaman zaman kadinlarin erkeklerden ders aldiklari, erkeklerle
birlikte ayni ortami paylastiklari ve bazen de kendilerinin erkeklere egitim ve 6g-
retimde bulunduklan gériilmektedir. Biitiin bunlardan, cogu Islam alimlerince uy-
gun goriilmese de, zamanla kadinlarin karma egitimden istifade ettikleri anlasil-
maktadir.

105 Sehavi, ed-Dev’u’l-Lami’, XII, 98.
106 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 475.
107 Kehhale, A’lamu’n-Nisa, 1, 204.
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Karma egitim meselesinin, tarih boyunca bdyle bir egitimin egitim basarisi-
na, kisiligin gelisimine veya sosyallesmesine olan katkilar1 géz dniinde bulunduru-
larak degerlendirilmesi yerine, tamamen inanca dayali diisiince ve gelenekten
kaynaklanan bir bakis acisiyla ele alindig1 ve yorumlandig1 gériilmektedir. Ister
Bat1 diinyasinda olsun ister islam aleminde kadinlarin karma egitimde bulunmala-
rinin uzun ve zor bir siirece isaret ettigi anlasilmaktadir.
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Turk Belediyeciliginin Milli Kokleri

[lker Glindiiz6z
Dr., i¢isleri Bakanhig1 Daire Bagkani
ilkertahirgunduzoz@yahoo.com

0z

Tiirk belediyeciliginin batidan, 6zellikle Fransa'dan alindigi, biinyeye uydurulmaya ¢ali-
sildigi realitesi ret edilmemektedir. Yalnizca "Tiirk belediyeciligi agisindan konunun milli
kékleri de vardir” saptamasi yapilmaktadir. Bunun béyle olmasi insan dogasi ve toplum-
sal kiiltiir mirasinin geregidir. Buradan hareketle, Tiirkiye'deki belediyecilik uygulamala-
rint milli kurumlarnt hesaba katmayan bir analitik degerlendirme ile aciklamak eksik ola-
caktir.

Anahtar Kelimeler: Belediye, Hisbe, Sehremaneti, Osmanli.

National Roots of the Turkish Municipality

Turkish municipality taken from the west, especially from France, tried to adjust a reality
of the structure is not rejected. Only the "Turkish municipality has its roots in the national
issue" determination is made. To be like this, is by human nature and social cultural heri-
tage. Hence, the analytical evaluation of Turkey with a municipality that fails to account
to explain the practices of national institutions will be incomplete.

Key Words: Municipality, Hisbe, Sehremaneti, the Ottoman.
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Giris

Belediye kavrami Tiirk kamu yonetimine XIX. ylizyilin ikinci yarisinda gir-
mistir. Daha 6nce beledi hizmetler, merkezi hiikiimet ve bir sivil toplum orgiitlen-
mesi olan vakiflar eliyle yiirtitiilmustir. Batililarin azinlik haklari ekseninde Tiirki-
ye tizerindeki baskilan ile ilk belediye girisimi gerceklesmistir. ilk gercek anlamda
belediye Altinci Belediye Dairesi ad1 ile azinliklarin yogun olarak ikamet ettigi, ayni
zamanda imparatorlugun finans merkezi konumunda olan istanbul'un Beyoglu ve
Galata Semtinde kurulmustur. Aslinda belediye orgiitlenmesi ile ilgili ilk uygulama
Istanbul Sehremaneti (1854) uygulamasidir.

Istanbul Sehremaneti Tegkilatinin basarih olamadig1 gériiliince yaklagik bir
yil sonra (1855) Altinci Belediye Dairesi (ya da Galata Belediyesi) kurulmustur.
Istanbul Sehremaneti Teskilati ile Altinci Belediye Dairesi ayn1 zamanda ve go-
rev/yetki hiyerarsileri belirlenmeden faaliyette bulunmustur. Hukuken ve fiilen
Istanbul Sehremaneti Teskilat1 ile Altinc1 Belediye Dairesi arasinda herhangi bir
iliski kurulamamistir. Aslinda projeye gore, istanbul’'un 14 belediye dairesine ay-
rilmasi planlanmustir. ilk pilot uygulama ise Beyoglu ve Galata Semtlerinde yapil-
mistir. Burada akla gele soru "neden Altinci Belediye Dairesi de birinci ya da diger
Daire kurulmamistir?" sorusudur. Bu husus Ergin tarafindan soyle izah edilmekte-
dirt:

"{lk defa olarak agilan bir numune dairesine “Birinci daire” demek lazim ge-
lir iken Altinci Daire denilmesinin sebebi: Belediye teskilatinda numune ittihaz
edilen Paris’in en ma’'mur yerini Altinci Daire-i belediyye itibar olunan kismi teskil
etmis ve Istanbul’'un da -tebligat-1 resmiyyede ima edildigi {izre- nispeten ma’mur
yerinin Galata ve Beyoglu cihetleri olmasidir. Hatta bu cihet 1285 tarihli idare-i
Belediyye Nizamnamesi'nde nazar-1 dikkate alindig1 gibi 1293 Belediye Kanu-
nu'nun hin-i tanziminde muhafaza edilmistir. Ezciimle yapilan taksimata gore sira
itibariyle besinci Eyiip Dairesi'nden sonra Haskdy “Altinci Daire” addedilmek lazim
gelir iken orasi Yedinci ve Beyoglu kemafi’'s-sabik “Altinci Daire” ittihaz olunmus-
tur. 1296’da devair-i belediyyenin adedi ona tenzil edildigi zaman Bayezid Birinci,
Fatih ikinci, Cerrahpasa iiciincii daire itibar olunmus ve gozetilen siraya nazaran
Beyoglu Dordiincii Daire olmak icab ederken yine hal-i sabikinda birakilip Dordiin-
cli Daire Besiktas addolunmustur. Ancak 1328 Teskilati’'nda dairenin bu tarihi ismi
Uskiidar’a verilerek Beyoglu cihetine “Ugiincii Daire” nami verilmistir."

Altinci Belediye Dairesi uygulamasindan sonra imparatorlugun diger alanla-
rina da belediyecilik yayillmaya calisilmistir. Tiirkiye talihsiz bir sekilde batinin
imparatorlugu dagitma ve mirasini paylasma projesi cercevesinde belediyecilik ile
tanismistir. Bugiin iilkemizde demokrasinin vazgecilmez, olmazsa olmaz unsuru
olarak kabul goren belediyecilik hareketi bizim i¢in boyle celiskili bir orijine sahip-
tir. Tiirkiye'ye belediye drgiitlenmesinin girdigi XIX. yiizyilin ikinci yarisinda diinya
ve Tiirkiye ekonomisinin biiyiikliigii bugiine kiyasla ¢cok kiciiktiir. XIX. yiizyil, Av-

1 Ergin, Mecelle-i Umur-u Belediyye, C. 3, S. 1307, ss. 119-1584.
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rupa'‘da sanayilesmenin hiz kazandigi, buharin sanayide iyice yayginlastigi bir do-
nemdir. Ancak, Ingiltere disinda Almanya, Fransa, Italya gibi iilkeler sanayilesme
acisindan heniiz yolun basindadir. Hele Alman sehir devletlerinin Zolwerein Giim-
rik Birligi Antlagsmasin1 1848 yilinda imzaladiklar1 ve Prusya 6nderliginde Alman
siyasi birliginin 1861 yilinda kurulabildigi dikkate alinirsa "Bir ve biitiin Alman
ekonomisi"nden heniiz yeni yeni s6z edilebilmektedir. Bu diinya ve Tiirkiye eko-
nomik diizleminde belediyeciligin payi, bugiine gore oldukca azdir. XIX. ytlizyilda,
Tirkiye'nin geleneksel devlet yapilanmasinda yeri olmayan belediyelerin ekono-
mik biytikligiiniin olduk¢a sinirl olmasi tabiidir.

1. Belediyelerin Temelleri

Kazanci tarafindan, Osmanli Devlet yapilanmasi ile devlet/vatandas iliskileri
lizerine su tespitler yapilmistir: "Osmanl sisteminde halkini dinleyen devlet, dev-
let sorunlarina duyarl bir halk olusumu yoktur. Daha dogrusu bu alanlardaki uy-
gulamalar ¢ok sinirlidir. Karsilikli giivene ve anlayisa dayal iliskilerin yaygin ol-
madig1 aciktir. Ozetlersek denebilir ki, Osmanli'da 6zel bir halkla iliskiler anlayisi
ve buna kosut yonetsel yapilanma yoktur. Ama gorevleri acisindan halkla iliskileri
cagristiracak, gorevliler vardir. Ornegin daha 6nce belirttigimiz gibi Osmanl'da
muhtesip devletin; esnaf, tiiccar ile halk arasinda gorevlendirdigi denetleyici ve
arabulucudur. Sistem icinde tam bir halkla iligkiler ajanidir. Kadi'nin halk: dinledi-
gi, sikayetleri degerlendirdigi bilinmektedir. Bu kisinin bir ¢ok goérevi yaninda
halkla iliskileri de iceren gorevleri bulunmaktadir. Sikayet defterleri tutulmustur.
Bu, halka 6nem verildiginin tam ve ac¢ik kaniti olmamakla birlikte, yine de 6nemli-
dir. Sadrazamlarin zaman zaman 6teki gorevlilerle birlikte halkin arasinda dolasti-
gin1 ve durumu yerinde goriip halkin derdini dinlediklerini gériiyoruz. Ama bu uy-
gulamaya ¢ok sik rastlanmaz ve padisahin tebdil gezmesi gibi istanbul ile simrhdr.
Padisahin halkla iliskileri tebdil gezme ve cuma selamligindan ibarettir. Fatih ile
baslayan halka agik divan toplantilart 6nce 6nemli iken daha sonralari, halkla iliski-
ler acisindan bu 6nemini yitirmistir. Osmanl halkla sorununu ¢ézemedigi zaman
kullandig1 en 6nemli yontem 6nce yasaklamak sonra da gii¢ kullanmaktir. Ancak
iliskileri yumusatici mekanizmalar da yok degildir. Ornegin Osmanlinin her déne-
minde cami énemli bir halkla iliskiler mekanidir.2" Yazar oldukga carpici kurumsal
tespitlere ulagsmistir. Osmanli'da devlet-halkla iliskiler konusunda bu tespitler ku-
rumsal yapilarin bir kismidir. Ancak bu kurumsal tespitler 1s181nda bile varilmasi
gereken sonug; Osmanli'da ¢agina gore ileri bir halkla iligkiler sisteminin var oldu-
gu gercegidir. Osmanl Devleti herseyden 6nce bir monarsi idi. Bu gercegi goz ardi
etmeden analiz yapmak gereklidir. Halkla iliskiler konusunda demokratik rejim-
lerde bugiin bile basbakanlarin baskentte tebdili kiyafet dolasmadiklarinin, bakan-
lar kurulu toplantilarinin halka kapali yapildiginin, Tirkiye'de dilekce ve bilgi
edinme hakkinin dzellikle son on yildir efektif bir konuma geldiginin vurgulanmasi
gereklidir. Bu vurgu ashinda Osmanli Devletinin halkla iliskiler diizleminde hi¢ de

2 Kazancl, "Osmanli'da Halkla iliskiler", SID, 2006, S. 18, ss. 5-20.
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geri olmadigini izaha yeterlidir. Halkla iligkiler kavrami kamu y6netimi agisindan
irdelendiginde katihm kanallarinin agik olup olmamasi ve dolayisiyla yonetime
katilim ve bu giiniin ileri séylemi ile yonetisim uygulamalar: da irdelenmelidir. Bu
noktada ise lonca ve vakif orgiitlenmeleri ile diger kurumsal yapilar da dikkate
alindiginda Osmanli'da halk-devlet iliskileri daha iyi anlasilabilecektir. Bu, beledi-
yeciligin lizerinde insaa edildigi "devlete iliskin kiiltiirel bakis1" anlamamiz agisin-
dan dnemlidir. Yazarin tespitleri dogru olmakla birlikte vardig sonuca katilmadi-
g1imizi belirtmek istiyoruz.

Selcuklu donemi Anadolu kent modellerini belirleyen ve yénlendiren temel di-
namigin kentlerin Anadolu yerlesme sistemi icinde kazandigi ya da sahip oldugu is-
levsel farkliliklar oldugu sdylenebilir. Ancak burada gézardi edilmemesi gereken nok-
ta, kentsel mekdn organizasyonlarinin tarihsel arka pldninda, Tiirklerin Anadolu
cografyasinda Bizans kiiltiiriinden devraldigi yerlesim mirasinin ve Anadolu dncesi
Orta Asya ve [ran Tiirk kiiltiirlerinden Anadolu cografyasina aktardigi ya da tasidigi
yerlesim kiiltiiriintin etkili oldugudur. Oyle ki Orta Asya kiiltiiriinden gelen askeri-
siyasal islevli ordug (Hakan sarayi) ya da Iran-Islam kiiltiiriinden gelen ve vakif
kurumu kapsaminda orgiitlenen sosyal, kiiltiirel ve dinsel islevli cami-medrese
ikilisinden olusan dini kiilliyeler odakli yerlesim mirasi, Anadolu cografyasinda
Bizans egemenliginden devralinan kentlerin mekdnsal kurgusu iizerinde yeniden
orgiitlenen Tirk kentlerinin mekan organizasyonlarinda birles(tiril)mistir. Anado-
lu'da Selcuklu kent modellerini tanimlayan temel dinamikler; askeri-stratejik, si-
yasal-yonetsel, ekonomik ve dini kurumlar ile sosyal-kiiltiirel anitsal-kamusal
hizmet kurumlari olarak belirlenmistir. Bu dinamikler kentlerin Anadolu yerlesme
ve lUretim-dagitim sistemi icinde sahip oldugu islevsel konumuna gore farkllas-
maktadir. Selcuklu kentleri, Anadolu yerlesme ve iiretim-dagitim sistemi icindeki
islevsel nitelikleri ile Orta Asya ve Iran-Isldm kiiltiirtinden gelen yerlesim ve mekan
geleneginin, Anadolu cografyasinda devralinan Bizans yerlesim kiiltiirtiiniin mirasi
tizerindeki mekdnsal birlikteligi olarak tanimlanabilir. Selguklular bu miras1 yuka-
rida da tanimlanan unsurlarin etkisinde gerek yerlesme sistemi gerekse kent dii-
zeyinde farkli bir asamaya tasimislardir.3 Tiirk belediyeciligi agisindan bu tespitle-
rin ¢ok dnemli oldugunu vurgulamak gereklidir. Tiirk belediyeciliginin tarihi koke-
nini arastirirken, Orta Asya, iran, Roma Imparatorlugu (ya da Bizans) ve islam kiil-
tiirtinden kaynaklanan sehir-yerel hizmet-yerel 6rgiit yapilarinin yok sayilmamasi
gereklidir. Hatta Tiirk belediyeciligini analize yonelik calismalarda Orta Asya, iran,
Roma Imparatorlugu (ya da Bizans) ve islam kiiltiiriinden olusan denklemi baslan-
gic noktas1 yapmak gerekli bir 6n kosuldur. Burada denklemin icinde islam Mede-
niyet mirasim ve Islam'in ortaya koydugu diinya goriisiinii de detaylandirmak
miimkiindiir. Ornegin "hisbe kurumu" irdelenmeden "muhtesib/ihtisap agasi-
ihtisap nezareti-sehremaneti-Galata Belediyesi dizini"ni ortaya koyabilmek ola-
nakl degildir. Unutulmamalidir ki Fatih Sultan Mehmet istanbul'u fethedince ken-
disini tammlarken, "Roma imparatoru” unvanim da diger unvanlarimin yanina ek-

3 (Ozcan, "Anadolu’da Selguklu Donemi Yerlesme Sistemi ve Kent Modelleri", [tiidergisi/a Mimarlik,
Planlama, Tasarim C. 6, S. 1, Mart 2007, ss. 21-62.

116 | ilker Giindiiz6z, Tiirk Belediyeciliginin Milli Kékleri, Marife, Yaz 2012, ss. 113-130



lemistir. Hisbe kurumu ise tiim Islam Devletlerinde oldugu gibi Anadolu Selguklu
Devletinde ve Osmanli imparatorlugunda varhigini ve énemini korumustur. Abba-
siler, Fatimiler, Eyytibiler ve Memliikler de hisbe teskilatina sahip olmuslardir.4

Selcuklular zamaninda kentler 6nemli birer ticaret, sanayi ve kiiltiir merkez-
leri haline gelerek medeniyetin gelismesine dnemli katkilar1 olmustur. Kentler ayni
zamanda da siyasi merkezler olarak dénemin tarihine biiyiik etkide bulunmuslar-
dir. Gelisen merkezlerde yeni idari miiesseseler de ortaya ¢ikmistir. Devleti ve top-
lumu yonetme-yonlendirme acisindan kentlere 6zgii yapilar biiyiik 6nem arz eder.
Bu tip kurumlardan biri olan Kent Reisligi makami ayrintili olarak ele alinmamis ve
bu konuda mevcut bilgiler yetersiz kalmistir. Selcuklu kurumlarinin en 6nemli
kaynagi konumundaki Nizamiilmiilk’iin Siyasetnamesi'nde de ¢ok az deginilen ku-
rum hakkinda devrin kaynaklar1 gézden gecirildigi zaman daha genis malumata
sahip olabilecegimiz asikardir. Selcuklularda, kentlerde devlet ile reaya arasinda
temasi saglayan ve halkin ihtiya¢ ve sorunlarinin resmi makamlarda ¢6ziilmesine
yardimci oldugunu gordiigiimiiz reislerin yetki ve sorumluluklarina dair tarihciler
degisik gorisler one siirerler. Emrinde memur kadrosuna da sahip olan Reis, sehir-
deki sosyal isleri diizenler, Kadi ile beraber esnafi kontrol eder, Reaya'dan alinan
vergi, giimriik islerinin takibi, paradaki fiyatlarin belirlenmesi, alis-satisin kontrolii
ve yiirtrliikteki paranin durumundan da sorumlu idi5 Aslinda kent reisi
muhtesib'den bagkasi1 degildir. Osmanli Devletinde muhtesiblik kurumu yeterince
incelenmemistir. Ancak Selcuklular dénemi icin bu akademik ihmal daha da bii-
yuktiir. Tiirk belediyeciliginin tarihi koklerini Fransa'da ya da batinin diger unsur-
larinda arayip duran akademik camia ne yazik ki 6z kokleri ihmal etmistir. Tiirk
belediyeciligi her ne kadar batinin imparatorlugu pargalama cabalarinin bir eseri
olarak ¢ikmis olsa da -paradoksal bir sekilde-milli kékleri vardir. Yeni bir belediye
idaresini ve gorevlilerini disiiniin. Bu goérevliler dncelikle yasadig toplumun kiil-
tird ile harmanlanmistir. Belediye idaresinde gorev alan kisiler gorevi aldiklari
giin bat1 diinyasinin veya 6zelde Fransanin kamu yonetimine, belediyeciligine vakif
olamayacaklardir. Esasen o giine kadar ifa edilen beledi hizmetlere talip olacaklar-
dir. Ve bunu yaparken beledi hizmetleri ifa eden, yani baslarinda bulunan ve stire-
gelen kurumlar taklit edeceklerdir. Yam basinda olan kurumlar nedir?
Muhtesiblik, kadilik, ihtisap agaligi, subasilik gibi kurumlar. Oyle ise, Tiirk beledi-
yeciligini anlamanin yolu en azindan kiiltiirel diizlemde ona temel tegkil eden kadi-
lik, muhtesiblik gibi milli ve geleneksel kurumlari anlamaktan gecer. Ancak beledi-
ye tarihi agisindan "sosyolojik yaklasimlar”, 6zelde ise "6rgiit kiltiiri" ihmal edil-
mektedir. Onun i¢in bizdeki kurumlar gékten inmis, kéksiiz kurumlar olarak orta-
da durmaktadir. Konu ile ilgili Lafi tarafindan yapilan tespit tam agiklamaya ¢alis-
tigimiz hususlarla uyumludur. Lafi'ye gores, "Osmanli sehirlerinde eski rejim bir

4 Demirkaya, "Osmanli Devleti'nde Belediye (Hisbe) Tegkilat1”, IUD, S. 41-42, 1998, ss. 303-317.

5 Erdem, "Biiyiik Selguklularda Kent Reisligi", Biiyiik Selcuklu Devletinden Tiirkiye Selgcuklu Devletine
Mehmet Altay K6ymen Armagani, s. 140-146, ss. 137-144.

6 Lafi, "Eski Diizen ve Cagdashik Arasindaki Belediye Reformlar:: Yeni Bir Yorumsal Ornege Dogru" 1.
Uluslarararst Eminénti Sempozyumu, 2006, s. 344, ss. 340-347.
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kent yonetimi vardi ve reformcular onu yeni yonetim diizeninin yerine getirilmesi
icin bir temel olarak kullanirlardi. Ayrica farkli olmamaliydi: imparatorluktaki kent
reformlar1 Avrupa emperyalizminin zamaninda yerel elitlerin sadakatinden emin
olma cabasinin bir pargasiydi. Yeni sistem kendi tarihi ayricaliklarimi red edebil-
misti. Osmanl belediyeleri, yerel asiller ile merkezi yoneticiler arasinda bir uzlas-
manin sonucudur. Yerel elitlerin emperyalist hamlelerin agina yakalandiklan yer-
de reformlar basarili olamad1.”

Osmanl idari tegkilatinin genis kadrosu icinde yer aldigini gérdiigiimiiz
ihtisab agasinin kesin olarak resmen goreve ne zaman basladigi bilinmemekte ise
de Evliya Celebi'de bu hususa dair bir kayit mevcuttur. "Fatih Sultan Mehmed'in
inlii vezir-i azam1 Mahmud Pasa yaninda bir miktar sipahi, topgu, azab, yeniceri,
bir tiifekci ve degnekci oldugu halde carsamba giinii kol ediip Islambol i¢re devran
ederek Unkapani'nda bina olunan ehl-i hiref (dokumacilar) divanhanesine geliip
indi; andan Yemis iskelesi cardaginda ciimle esnaf ile divan ediip meyvaya narh
vurdu; andan sebzehaneye geliip sebze ve badehu salhaneye geliip ete narh vura-
rak saraya dondi..." denilmektedir. Buradan da anlasiliyor ki, tahminen Fatih Sul-
tan Mehmed devrinde baslayan ihtisab islerine devletin verdigi 6nem biiytiktiir.
Siki bir merkeziyet¢i rejim kuran Osmanli devlet idaresindeki biiyilik sehirlerin
ekonomik diizenini ve kontroliinii saglayan, ve zamanla sehir hayatinda birinci
derecede so6z sahibi olan ihtisab agasinin ve bu diizen iginde ihtisab kavraminin
yeri bliytiktiir.”

Osmanlilarda, Kadi'nin yardimcisi olarak vazife géren muhtesibin, yukarida
isaret edilen bazi1 gérevlerine ilaveten XV. ve XVI. asir "[htisdb Kanunnameleri"nde
gorevleri ile ilgili daha genis bilgiler bulunmaktadir. Hatta bu kanunnamelerden
biri olan "Istanbul ihtisAb Kanunniamesi"nde: "fi'l-ciimle bu zikrolunandan gayr
her ne kim Allah'u Taala yaratmistir mecmuini muhtesib goriip gozetse gerektir”
denilerek muhtesibin ne kadar genis bir yetki ve sorumluluk sahibi oldugu belir-
tilmek istenir. Zira yapilan isler ya iyidir veya kotiidiir. Bu bakimdan muhtesib,
yapilmadig1 zaman iyiliklerin yapilmasini saglamak, yapildiklari zaman da kotiiliik-
lere mani olmak zorundadir.8 islamin, adalet ve adalet anlayisinin yayginlasmasi ve
haksizliklarin ortadan kaldirilmast i¢in gereken tedbirleri almaktan ¢ekinmemistir.
Bu anlayisin yerlesmesi icin de birbirine bagh ii¢ 6nemli miiesseseyi harekete ge-
cirmistir. Bunlar yargi, mezalim ve hisbe (muhtesib) kurumlaridir. Boylece toplum
bu kurumlar sayesinde her tiirlii haksizlik ve zuliimden kurtulmus oluyorlardi. Bu
kurumlar Islam toplumunun adli ve kazai ihtiyaclarini garanti altina almak icin
miisterek calisip ortak noktalarda birlesebilmektedir. Osmanli devletinde de dzel-
likle insan haklarinin korunmasi cercevesinde yarginin basi olarak kabul edilen
Kazaskerlik teskilati, divan-1 mezalim ve hisbe (muhtesib) teskilatlariyla birlikte
calisarak yakinmalar kurulu niteliginde faaliyet géstermislerdir. Isvec krali XII.
Sarl''n Osmanl {iilkesinde iken inceleyip lilkesine transfer ettigi Ombudsmanlik

7 Esrefoglu, "Islamiyet'de ihtisabin Prensipleri", /D, 1956, ss. 99-104.
8 Kazicl, "Islam Diinyasinda Sehir Yénetimi", [FID, S. 14-15, 2011, s. 78, ss. 73-80.
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kurumuna esas teskil edebilecek kurum tek basina Kazaskerlik degil, birlikte ¢ali-
san bir ka¢ kurumun bileskesi olabilecektir. Bu da hi¢ sliphesiz Kazaskerlik kuru-
mu baskanliginda Divan-1 Mezalim ve Muhtesibin birlikte calismasini ifade eden ve
divanlarin isletilmesiyle hayata gecen bir sistemdir.®

Mubtesiblik Islamiyette tarih olarak Hz. Muhammed zamanina kadar gider.
Onun devrinde Hz. Omer Medine'nin, Said bin Sa'd ibnii'l-As da Mekke'nin
muhtesibligine tayin olunmuslardir. Esas olarak temelden dini nitelik gosteren
mubhtesiblik gérevinin Islam diinyasinda, dini faktérii yaninda sosyal ve ticari ba-
kimlardan da ¢ok énemli bir yeri vardir.1? Hz. Peygamber hisbe’nin ilk uygulayicisi
ve ilk muhtesib sayilmaktadir. Hz. Peygamber’in bazen bizzat kendisi ¢ars1 ve pa-
zar1 denetler, bazen de bu amagla bazi sahislar1 gorevlendirirdi. Bu ¢ercevede,
Mekke muhtesibi Said b. As b. Umeyye, Medine muhtesibi Abdullah b. Said, yine
Medine muhtesibi Omer b. Hattab gibi erkeklerin yaninda Sifa bt. Abdillah ve Sem-
ra bt. Neherki'l-Esediyye gibi bayanlar da sayilabilir.1? islam sehirlerinde cars: ve
ekonomik iliskilerin yiiriitiildiigii alanlar 6zenle tasarlanmigtir. islam ilkelerindeki
carsilarin satilan mallara gore ihtisaslastigini ve malin cinsine gore isim aldiklari
bilinmektedir. Bu, spesiyalist (ihtisaslasmaci, ihtisasa yonelik) bir yerlesim ve tire-
timin kendine has gereklerinin bir sonucudur. Bu tasnifte dnce mallarin cinsi, son-
ra mallara duyulan ihtiya¢ ve nihayet zarar1 dénleme disiincesinin etkili oldugu
soylenebilir. Es-Seyzeri, Nihayet er-Riitbe adli eserinde Ortacaglarda carsilarin
esnafin isine gore ayrilmasinin rekabet i¢in uygun ve sanatlar icin de kazanch ol-
dugunu ifade etmektedir. Mesela kuyumcular ¢cok merkezi bir yerde ¢arsinin tam
ortasinda idiler. inceledigimiz dénemin éncesi ve sonrasina tarihli iki 6rnek olmak-
la birlikte carsilarin ihtisaslasmasina dair 6nemli gordiigiimiiz iki uygulamay1 bu-
rada vermek istiyoruz. Bu sayede herkes aradigi mali kolayca bulacak ve zaman
kaybetmeden ihtiyaclarini giderebilecektir. Farkli medeni seviyedeki insanlarin
diisiince ve davranis farklihiklarindan dogabilecek meseleler de boylece en aza in-
dirilmis oluyor, bu da sosyal barisa hizmet ediyordu. Bu carsilar insa edilirken “La
darara ve La dirar (Ne zarar ver ne zarara ugra)"” esasi gozetiliyordu. Yani acima-
si1zca bir kar miicadelesi degil, kurallari belirlenmis bir ticari miibadele.12 Muhtesi-
bin vazifelerini genel olarak ii¢ grupta toplamak miimkiindiir. Bunlar: a. Ekonomik
ve sosyal hayatla Ilgili olanlar, b. Dini hayatla ilgili olanlar, c. Adli hayatla ilgili olan-
lar.13 Hisbe Tegkildti, baslangicta Islam toplumunda iyilikleri emretmek ve kétiiliik-
lerden vazgecirmek suretiyle toplumsal huzuru saglayan dini bir miiessese olarak
ortaya ¢cikmisti. Fakat daha sonralari farkli yonlerde vazife yliriitmiis oldugu go-
riilmektedir.14 Islaim diinyasinda genis bir yetki ve salahiyete sahip bulunan

9 Yilmaz, "Osmanh Devletinde insan Haklarini Koruyucu Miiesseseler”, JQU, Fall 2000, Number. 6, s. 57, ss. 51-58.

10 Esrefoglu, "islamiyet'de ihtisabin Prensipleri”, [UD, 1956, ss. 99-104.

11 Altan, "Memlik Dénemi Dogu Akdeniz Miisliiman Sehirlerinin Ekonomik Yiizii: Carsilar”, GEFAD,
2009, s. 379, ss. 369-384.

12 Altan, "Memlik Dénemi Dogu Akdeniz Miisliman Sehirlerinin Ekonomik Yiizii: Carsilar”, GEFAD,
2009, s. 381, ss. 369-384.

13 Kazicl, "Islam Diinyasinda Sehir Yoénetimi", /FiD, S. 14-15, 2011, s. 78, ss. 73-80.

14 Kazicl, "Islam Diinyasinda Sehir Yénetimi", [FID, S. 14-15, 2011, s. 77, ss. 73-80.
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muhtesib, biitliin bu vazifeleri tek basina yerine getiremezdi. Onun icin, eskiden
beri muhtesibler, kendilerine bagh olarak ¢alisan bazi yardimcilar kullanmislardir.
Degisik mesleklere mensup kimseler arasindan secilen bu yardimcilara “drif”,
"emin”, "gulam”, "avn" ve "haberci” gibi isimler veriliyordu.1s Arastirmalardan elde
edilen bilgilere gore “esir veya kole olarak hizmete alinan kimselerin, kabiliyetleri
ve aldiklar egitim neticesinde kazandiklar1 becerileri dogrultusunda basta ordu
olmak tizere cesitli devlet hizmetlerinde istihdam edilmesi suretiyle isleyen meka-
nizma”ya gulam sistemi (military slave system, military slavery) denmektedir. Bi-
zans, Sasani ve sair devletlerde goriilen kolelerin orduda kullanilmasi (arming
slaves) ve ticretli askerlik (mercenaries, hired soldiers) uygulamalarindan tama-
men farkh bir miiessese olan gulam sistemi, Islim medeniyetine has bir kurum
olarak ortaya cikmistir. ilk izlerine Hz. Omer déneminde rastlanmakla beraber,
Emeviler ve 6zellikle Abbasiler doneminde tekamiil etmis ve daha sonra Afrika’dan
Asya’ya, Endiiliis’ten Hindistan’a kadar uzanan sahada kurulan biitiin islam devlet-
lerinde idari ve askeri yapinin temel ve vazgecilmez bir unsuru haline gelmistir.
Gerek saray ve hiikiimet teskilatinda gerekse orduda 6nemli bir mevkie sahip olan
gulamlarin tedariki konusunda harp esirleri arasindan se¢me, satin alma, hediye ve
herhangi bir devlet veya kisiden intikal etme gibi klasik yontemlere basvuruldugu
anlasilmaktadir. Ancak 6zellikle kiiciik yasta dergaha alinan ve “guldmhane” adi
verilen "gulam mektepleri” veya "askeri kislalar"da yetistirilen bir gulamla, hediye,
satin alma ve herhangi bir devlet veya kisiden intikal eden gulamlar arasinda fark-
lilik oldugu siiphesizdir.16

Osmanl toplumunda, bazi belediye hizmetleri basta vakiflar olmak tizere
bazi sivil orgiitler tarafindan yerine getirilmekteydi. Vakiflar yerlesim birimlerin-
de, hastane, medrese, han, hamam, cesme, kopri gibi egitim, kiiltiir, saglik ve sos-
yal yardim tesisleri insa ederken birer meslek kurulusu olan loncalar da carsi ve
pazarlarin diizen, temizlik ve aydinlatma gereksinimlerini temin etmekteydiler.
Sehremini, sehir naibi, voyvoda, ayan, sehir kethiidasi, kdy kethiidast ve ¢épliik
subasist gibi memurlar da bazi belediye hizmetlerinin ifasina memurlardi.1?

Lonca kavramu ile ele anilmasi gereken bir kurum da ahiliktir. "Ahi" s6zctgii
Arapc¢a’da "kardesim” anlamina gelmekte olup, XIII. yiizyilldan XX. yiizyila dek Ana-
dolu’daki esnaf ve sanatkar birliklerine verilen addir. Bazi diistintirler bundan ha-
reketle Ahiligin Tirklerden kaynaklanamayacagimi ifade etmektedirler. Fakat
Fransiz Tiirkolog J. Deny ve Fuat Kopriili, Tirkce kokenli ve eli acik, comert, yigit
anlamlarina gelen "aki" kelimesinin zamanla degiserek "Ahi" sekline geldigini ileri
stirmektedirler ki bu iddia daha isabetli goriillmektedir. Nitekim Neset Cagatay da
bu diisiinceyi paylasmaktadir. Ona gore Ahi kelimesinin kékeni Tiirkistan’dan gel-
mektedir ve bu "Ak1" seklinde ifade edilmektedir. Fakat Anadolu’da 6zellikle biitiin
Tiirk kurum ve terimlerinin Arapgalastirilmasi gayretlerinin arttigl bir cagda Tiirk-

15 Kazicl, "Islam Diinyasinda Sehir Yonetimi", /FiD, S. 14-15, 2011, s. 78, ss. 73-80.

16 Goksu, "Tiurkiye Selguklu Devletinde Guldm Egitimi ve Guldmhéneler", JOS, Niisha, yil: 7, S. 24, Giiz
2007, s. 66, ss. 65-84.

17 Kaya, "Tanzimat'tan Once Belediye Hizmetleri ve Voyvodalar”, TAD, 2007, s. 102, ss. 101-112.

120 | ilker Giindiiz6z, Tiirk Belediyeciliginin Milli Kékleri, Marife, Yaz 2012, ss. 113-130



ce aki, Arapga ahi'ye cevrilmistir. Burada kelimenin tarihi siire¢ icerisinde gecirdigi
degisimden ziyade 6nemli olan kurumsal gelisimin mahiyetidir. Ahilik ile fiitivvet
arasinda bir iliski kurulmakla birlikte, kurumsal olusum, gelisim ve islevleri acisin-
dan aralarinda 6nemli farkliliklar vardir. Bilhassa Hoca Ahmet Yesevi'nin sahsinda,
Horasan’'dan Anadolu ve Balkanlara uzanan tasavvufl diisiince ve buna dayali ola-
rak kurulan tarikatlarin -bilhassa Bektasilik ve Mevlevilik- 6nemli oranda etkili
olduklari goriilmektedir. Ahiligin olusumunda ve gelisiminde goriilen bu agik etki-
ye ragmen Ahiligin kokeni ile alakali oldukca farkl fikirler éne siiriilmiistiir. Oyle
ki bu kurumun temellerini Bizanslilara dayandiranlar dahi gériilmektedir.18

Tiirkiye modern anlamda Tanzimat'la baslayan bir belediyecilik uygulama-
sia kavusmus olup, éncesinde Osmanl imparatorlugu’nun klasik yerel yonetim
(ne olgiide yerel yonetim oldugu da tartisma konusudur, her seyden 6nce yerel
amir pozisyonundaki kadi merkezden atanirdi.) yapisi siirdiiriilmekteydi. Buna
gore kentlerde bu yapinin temel ayaklarim kadi, vakiflar, loncalar ve mahalleler
olusturuyordu. Ayn1 zamanda adli yetkilere de sahip olan kadi, vakiflarin denetle-
yicisi olmakla birlikte beledi-mahalli kolluk hizmetlerinin de amiriydi. Vakiflar
kentin, hastane, medrese, han, hamam, cesme, kopri gibi egitim, kiiltiir, saglik ve
sosyal yardim tesislerini yapiyorlar; meslek kuruluslari olan loncalar ¢arsi ve pa-
zarlarin diizen, temizlik ve aydinlatma islerine bakiyorlardi.1® Daha sonra, vakif
meselesi Osmanli'dan Cumhuriyete devreden bir 1slahat alani da olacaktir. Tiirkiye
Biiyiik Millet Meclisi 2 Mayis 1920 yilinda "Biiyiik Millet Meclisi Icra Vekillerinin
Suret-i Intihabina Dair Kanun" c¢ikartilarak 11 kisilik icra Vekilleri Heyetine
Ser'iyye ve Evkaf Vekaleti de alinmistir. Boylece vakif isleri bu Vekalet tarafindan
yuritiilmistiir. Ser'iyye ve Evkaf Vekaleti'nin 3 Mart 1924 giin ve 429 sayili Kanun
ile kaldirilmasiyla gorevleri Basbakanlhiga bagh Vakiflar Genel Miidirligiine devre-
dilmistir. Vakiflar Idaresinde asil degisiklikler, 5 Haziran 1935 tarihinde yiiriirlige
giren "2762 sayil Vakiflar Kanunu" ile yapilmistir. Bu Kanunun 1 inci maddesine
gore vakiflar; yonetim bicimine gore, Mazbut, Miilhak, Cemaat ve Esnafa Mahsus
Vakiflar olmak iizere ¢ kategoride toplanmistir. Mazbut Vakiflar: 2762 Sayili Ka-
nunun 1 inci maddesinde Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan idare edilecegi be-
lirtilmistir. Bu vakiflar kanunun nesrine kadar mazbutiyet altina alinmis olan ve on
seneden beri miitevelliligi kimseye tevcih edilmemis bulunan vakiflar ile kanunen
veya fiilen hayri hizmeti kalmamasi nedeniyle idaresi dogrudan Vakiflar Genel
Miudirligiine baglanan vakiflardir. Ayri ayn tiizel kisilige sahip olmakla beraber
bu vakiflar, Vakiflar Genel Miidiirliigii tarafindan temsil ve idare edilmektedir.

Yonetim alanmindaki bazi énemli reformlar Sultan II. Mahmud Han (1808-
1839) doneminde yapildi. 1242 (1826) yilinda Yeniceriligin ortadan kaldirilma-
sindan sonra sehir yonetiminde daha genis yetkilerle kontrolii saglayacak yeni bir
idari sistemin kurulmasi gerektiginden, baslangicta muhtesib, ihtisdb emini veya
ihtisab agas1 unvamn ile ihtisab isini yoneten kimse, 1242 (1826) tarihli nizamname

18 Tatar-Donmez, "Zihniyet ve iktisat iliskisi Cergevesinde Ahilik Kurumu", DABA, 2008, C. 7, S. 1 (Ekim
2008).
19 Yerel Siyaset, Yerel Siyaset Dergisi Yerel Siyaset Konulu Sempozyum Kitabt, ss. 1-349.
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ile "[htisdb Nazir" unvanini almisti. Daha sonra nezaretin gérev ve yetkileri tahdid
edilerek bazi yetkiler baska kurumlara devredilmistir. Bunun tizerine 2 Zilhicce
1271 (16 Agustos 1855) tarihinde yayinlanan resmi bir teblig ile Istanbul'da "Seh-
remaneti” adiyla yeni bir idari birim kurulmustur. Giiniimiiziin ifadesiyle yerel y6-
netimi ilgilendiren beledi hizmetleri gérmek iizere kurulan bu teskilat ile "htisab
Nezareti" ortadan kalkmis oluyordu. Boylece Istanbul'da cagdas ilk belediye idare-
si kurma girisimi baslamis oluyordu.20 Tiirkiye modern anlamda Tanzimat'la bas-
layan bir belediyecilik uygulamasina kavusmustur.

2. Belediyenin Ortaya Cikisin1 Zorlayan Unsurlar

Osmanli ve Avrupa’nin XIV. ve XV. asirlardaki iktisat (maliye ve para) politi-
kalarini konu edinen bir ¢alismaya gore Osmanli’da toprak politikas1 -Avrupa’nin
aksine- devlet miilkiyetine ve miidahalesine dayanmaktadir. Osmanlilar Mehmet II
donemine kadar vergi konusunda fazlaca miidahaleci davranmamis; bir¢ok vergi
muafiyetleri saglamislardir. Osmanli’da kamu harcamalarinin 6nemli bir kismi1 va-
kiflar tarafindan yapilmistir. Avrupa’da ise Osmanli’daki gibi teskilath bir vakif
sistemi yoktur. Osmanl Padisahlari, piyasanin en riskli bor¢lulari olan Krallar gibi
stirekli bicimde bu yola basvurmamislardir. Osmanli’da para basma yetkisi Avru-
pa’daki ¢ok bashlhiginin aksine- sadece Padisaha aittir. XIV. ve XV. asirlarda iktisat
politikalarina iliskin farkliliklarin daha ¢ok siyasi sistem, toprak rejimi ve miilkiyet
yapisi gibi sistemik ve yapisal 6zelliklerden ve ekonomilerin gelisme evrelerinden
kaynaklandigl g6zlenmistir. Her iki toplumun benzer ekonomik sartlar, yapilar ve
sorunlarla karsilasmalar: sebebiyle ortaya cikan politika benzerlikleri ise sunlar-
dir: Osmanli’da vergilemenin kapsami ve vergi tahsilatinin diizenliligi/dlizensizligi
Avrupa’da oldugu gibi biiyiik oranda gelenege gore belirlenmistir. Osmanl ve Av-
rupa vergi sistemi, bolgeden bolgeye farkliliklar géstermis ve Osmanl vergilerinin
bircogunun Avrupa’da alinanlarla nitelik olarak benzestigi goriilmistir. Ayrica her
iki ekonomide tagsis yoluyla hazineye ek gelir saglama yontemi kullanilmis ve iase
kaygisiyla taban ve tavan fiyat politikalar1 uygulanmistir.2

Osmanli Devletindeki arazi diizenini Avrupa feodalitesi ile karsilastiran bir
calismada da su tespitlere yer verilmektedir: Osmanl Devletinde gerek arazi tak-
simati ve uygulanis esaslari, gerekse koyliiniin hak ve oézgiirliikleri cercevesinde
feodal diizenle karsilastirildiginda su fark noktalari acik olarak ortaya ¢ikmaktadir;
Osmanli Devleti'nde merkezi hakimiyet giicliidiir. Osmanli koyliisii merkezi hukuk
sisteminin korumasi altinda yasamistir. Avrupa feodalitesinde ise merkezin kuv-
vetli otoritesi ufak krallik numuneleri olarak senyorlerin elinde toplanmistir. Arazi
miilkiyeti Osmanl Devleti'nde devlete aitken feodal diizende senydrlere aittir. Av-
rupa feodal diizeninde senyorler malikane topraklari iizerinde yasayan koylu tize-
rinde her tiirli, siyasi, mali, cezai ve yargi hakkina sahipken Osmanli Devleti'nde
sipahinin sadece asayisi temin ac¢isindan bir takim haklar1 vardir. Avrupa feodal
diizeninde senyor'iin mistakil ve kendi emrine tabi askeri vardi. Bunlar krala karsi

20 Kazicl, "Islam Diinyasinda Sehir Yonetimi", /FiD, S. 14-15, 2011, s. 79, ss. 73-80.

21 Akkus, "Osmanli ve Avrupa'min iktisat Politikalar1 Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz (XIV. ve XV.
Asirlar)", Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Maliye Arastirma Merkezi Konferanslari, 52. Seri / Y1l
2009 Prof. Dr. Serafettin Aksoy'a Armagan, s. 108, ss. 107-140.
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da savasabilirdi. Halbuki timar ve zeamet sahiplerinin silahlandirdig askerler hii-
kiimdarin askerleri idi. Avrupa feodal diizeninde halk bir takim siniflara ayrilmis-
tir. Senyorler asil sinifina mensuptular. Osmanli Devleti'nde siniflama yoktu. Timar
sahipleri asil degildi. Bunlar, timar sahibi olmaga liyakat kazanan kimselere tevcih
edilirdi. Timara sahip olmak da bu kimsenin asil olmasini gerektirmezdi. Lord ile
serf arasinda esitlik bulunmazken, Osmanl reayasi sipahi ile tamamen esit haklara
sahipti. Osmanl Devleti'nde "devlet gelenegi geregi" 1rsi bir aristokrasi, kolelik ve
serflik kurumu gelismemistir. Osmanli Devleti fethettigi topraklara feodalite ve
angarya sistemini getirmemis, tam tersine Balkanlarda, Dogu ve Giineydogu Ana-
dolu'da feodaliteye benzer bir yap1 bulmustur. Osmanh kdyliisi asli milkiyeti dev-
lete ait olan topragini kendi adina bagimsiz olarak islemektedir. Buna karsilik ola-
rak da koylerde devletin askeri ve idari bir gorevlisi olan sipahiye vergi 6demekte-
dirler. Reayanin elde ettigi liretimden sadece vergi olarak hisses alinmakta ve Asya
tipi tiretim tarzi ve feodal diizende oldugu gibi kendisinin ve aile liyelerinin gecimi
icin zaruri miktarin tstiinde kalan biitiin {iriin sipahiye veya devlete verilmeyip
reayanin kendisine birakilmaktadir. Reaya sadece ser'i ve 6rf'i hukuka gore tespit
edilmis olan bazi vergileri 6demektedir. Reaya medeni haklar acisindan herhangi
bir sinirlamaya tabi tutulmamistir. istedigi Kisi ile evlenebilmistir. Oysa feodalitede
serfler acisindan bu konuda sinirlamalar getirilmistir. Osmanl toplumunda reaya
miilkiyet hakkina bagh olarak miras hakkina sahipti. Reayanin 6liimii durumunda
tasarruf ettigi arazi disinda 6zel miilkii olan biitiin menkul ve gayrimenkul mallari
ser'i miras kurallarina gore mirascilarina gegmektedir. Ayni zamanda, Osmanl
arazi hukuku bir raiyete, tarlasini veya ciftligini ferag (transfer) hakkini tanimistir.
Feodalite de ise serfin mirascisi feodal beydir. Serf 61diigii zaman feodal bey, onun
degerli tim mallarin alirdi. Serfin malikanede ekip bictigi, miilkiyeti feodal beye
tasarruf hakki kendisine ait olan topragi ise "relief" denilen bir 6deme karsiliginda
mirasgilarina gecerdi.2?

Osmanh Imparatorlugunda XV. asir sonu (1475) itibariyle, merkez hazine-
nin toplam geliri (1.438.000+331.000) 1.769.000 Diika altinidir (79.605.000 akge).
Bu degerin Sterlin olarak karsiligi 379.450.5 Sterlin'dir (veya 569.175.75 Mark).
Inalak’a gore timar ve has gelirleri de bu degere eklendiginde devletin toplam ge-
liri 3.000.000 Diika’y1 bulacaktir. Diger bazi devletlerin benzer kalemlerden olusan
gelirlerine baktigimizda, genis topraklara sahip Osmanli’'nin aslinda cesametine
oranla ¢ok da fazla gelir elde edemedigini gériiyoruz. Ornegin, 1470 yilinda Fran-
sa’'nin biitcesi yaklasik 2.160.839 Diika idi (1.854.000 Livre). 1492 yilinda; Napoli
1.600.000, Venedik 1.000.000, iran 3.000.000 Diika gelir elde etmisti. 1475 yilinin
en onemli gelir kaynag toplam gelirdeki % 48’lik oramyla cizye vergisidir. ikinci
sirayl, % 28 oranla madenler, tuzlalar ve darphaneler almistir. Glimriik gelirlerinin
bu vergiler kadar fazla yer kaplamadigini goriiyoruz.23;2+

22 Oztaskln, "Osmanli Reayasi ile Avrupa Serfinin Karsilastirilmasi”, AUSBED, yil. 2007, KKEFD, S. 16, ss.
247-264.

23 1475 yilinda 1 Diika=4.29 Shilling yani; 0,2145 Sterlin’dir. 1 Mark=0.66 Sterlin’dir. Bu kur degerleri
Rutgers Universitesinin web sitesinde Medieval and Early Modern Data Bank projesi kapsaminda;
Prof. Peter Spufford tarafindan hazirlanan Currency Exchanges Spufford programindan alinmistir.
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XV. ylizyilin sonuna kadar Avrupa ve Osmanl Ortacag toplumunda benzer
iktisadi sorunlar sebebiyle uygulanan benzer politikalar, XV. yiizyildan sonra fark-
lilasmaya baslamistir. XV. yiizyildan sonra géze carpan en onemli politika farki,
artik Ortacag’ geride birakan Avrupa’nin ithalati kismaya ve ihracati tesvik etmeye
dayali biiytime politikasina karsin; Osmanli’nin geleneksel yapiy1 muhafazaya (ge-
lenekselcilik) devam etmesi ve ithalati -genel anlamda- Avrupali merkantilistler
kadar dislamamasiydi. Bu anlayis ya da politika farklihiginin sebepleri, iki toplu-
mun ekonomik yapisinda ve gelisme evrelerinde gizlidir. Avrupa XV. asirda ticari
kapitalizmi yasayan ve gelismeye baslayan bir kita haline gelmisken, Osmanl he-
niliz parasal ekonomi asamasina ulasamadigindan iilke icinde altin-giimiis bollugu-
nu degil mal bollugunu (provizyonizm) yeglemistir. Erken Doénem’in sonundan
itibaren Osmanli’'nin geliri en yiiksek seviyede tutma (fiskalizm) anlayisi, devlet
biiyiidiikce ve kurumsallastikca merkezi yonetimi, yabancilarin kazancindan (ihra-
cat gelirlerinden) ziyade; halkin kazancina (sayica daha ¢ok ve cesitli vergilere)
yonlendirmistir.2s

XVI. yiizyilin ikinci yarisinda goriilen uluslararasi kiymetli maden hareketle-
rinden kuskusuz Osmanl piyasalar1 olumsuz yonde etkilenmistir. Para iizerinde
daha o6nceleri takip edilen istikrarl politika, temel para birimi olan ak¢enin glimiis
iceriginin azaltilmasi, kirpik, magsus, degersiz paralarin piyasaya dolmasiyla terk
edilmis ve ylizyilin sonlarinda tamamen istikrarsiz bir déneme girilmistir. Altin ve
yabanci paralar karsisinda siirekli deger kaybina ugrayan akge, bu siralarda mer-
kezl giicii biiyiiyen ve gelir kaynaklar1 daralan Osmanl Devleti tarafindan "sikke
tashihi”, "sikke tagsisi" veya "sikke tecdidi" denilen ayarlamalar ile dengede tutul-
maya calisilmistir.26 Osmanli Devletindeki iktisadi ve mali kosullarin XVI. yiizyilin
sonlarina dogru hizla bozulduguy, istikrar ve genislemenin yerini durgunluk ve bu-
nalimlarin aldigi iktisat tarihcileri arasinda kabul edilen genel bir goriistiir. Sonug
olarak XVI. ytzyilin ikinci yarisindan itibaren bozulmaya baslayan Osmanli para
politikasi1 ve rejimi, XVII. yiizyllda meydana gelen pek ¢ok iktisadi ve sosyal prob-
lemlerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.2? Cumhuriyetin devraldigi ekonomik
yapi asirlardan beri degismemisti. Niifusun beste dérdii dogrudan veya dolayh ola-
rak tarimla ugrasmaktaydi. Tarimsal liretim, ¢ok ilkel yontemlerle gerceklesmek-
teydi. Koyliiler, cogunlukla, yetistirdiklerini kendileri tiiketiyordu. Tarimsal iirtin-
lerin pazarlara ulasmasini saglayacak ulasim kanallar1 mevcut olmadigi icin tarim
tiriinlerinin diger irinlerle degisimi ¢cok sinirliydi. Bu nedenle sehirler gida gerek-
sinimlerini ancak civar bolgelerden karsiliyorlardi. Tren yolu az ve mevcut olanlar
da kotlii durumdaydi. Karayollarinin en iyisi dahi ancak kagnilarin gegisine izin
veriyordu. Ekonomide i¢ ve dis ticaretin hemen hemen tamami azinliklarin elinde
bulunuyordu. Sinai iiretim el sanatlarindan ibaretti. Batili tilkelerin bir taraftan

—

24 Akkus, "Osmanli ve Avrupa'min iktisat Politikalar1 Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz (XIV. ve XV.
Asirlar)", Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Maliye Arastirma Merkezi Konferanslari, 52. Seri / Y1l
2009 Prof. Dr. Serafettin Aksoy'a Armagan, s. 117, ss. 107-140.

25 Akkus, "Osmanli ve Avrupa'min iktisat Politikalar1 Uzerine Karsilastirmali Bir Analiz (XIV. ve XV.
Asirlar)", Istanbul Universitesi [ktisat Fakiiltesi Maliye Arastirma Merkezi Konferanslari, 52. Seri / Y1l
2009 Prof. Dr. Serafettin Aksoy'a Armagan, s. 134, ss. 107-140.

26 )zcan, "Osmanl Devleti'nde XVIL. Yizyilda Yapilan Sikke Tashihleri", TAD, 2005, ss. 237-266.

27 Ozcan, "Osmanl Devleti'nde XVIL. Yiizyilda Yapilan Sikke Tashihleri", TAD, 2005, ss. 237-266.
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elde ettikleri kapitiilasyonlar, diger taraftan empoze ettikleri serbest ticaret Ana-
dolu'da sanayinin kurulmasini engellemis ve mevcut olanlar1 da 6ldiirmistiir. Tiirk
halkinin sinai iiriin gereksinimleri ithalat yoluyla karsilaniyordu. Bu ithalat ise fin-
dik, kuru tizlim, incir, titiin gibi sinirli sayida tarim iiriinii ve hali gibi bir kac el
sanati tiriiniintin dis satimu ile karsilaniyordu.2s Devletin bu donemde ekonomideki
varligl ise Osmanl imparatorlugundan devralinan devlet tekelleri (tuz, petrol,
benzin, barut ve patlayict maddeler tekelleri) ve fabrikalardan ibaret kalmistir.
1915 yilinda sayilar1 22'yi bulan ve Osmanli ddneminde devlete ait olan bu fabrika-
lar, 1925 yilinda kurulan Sanayi ve Maadin Bankasi tarafindan devralinmistir.2

Osmanh Imparatorlugunun ekonomik alandaki ¢ékiisii siyasi ve sosyal alan-
lara da yansimistir. Bu ¢okiisii tersine cevirmenin yollari aranmis kurtulus icin re-
cete ise "batililasma” olmustur. Osmanli’daki eski biirokratik yapinin yerini alan
Tanzimat biirokrasisi, devletin siyasal, sosyal ve kiiltiirel agcidan Batililasmasi icin
cok biylik bir ¢aba sarfetti. Ciinkii Tanzimat biirokratlar1 geri kalmishigi ortadan
kaldirmanin yegane caresinin Avrupa’da ve "Avrupalilasma"da oldugu inancini
tasiyorlardi. Tanzimat dénemine damgasini vuran biirokratlarin bircogu bu doé-
nemde kurulan Terciime Odasi’'ndan ve Hariciye Nezareti'nden yetismislerdir. Bu
iki kurum, dis iliskiler ve Batililasma politikalarina uygun insanlar yetistiriyordu.
Tanzimat biirokrasisi, Batililasma projesini uygulayabilmek i¢cin var giicliyle ¢alis-
mistir. Fakat bunlarin Batililasmay halka izah etme gibi bir endiseleri olmadigi icin
¢abalart da sinirli kalmis ve Batililasma hareketi tiim toplum tabakalarina yayila-
mamistir. Bununla beraber bu yeni biirokrasi, etkileri giiniimiize kadar ulasan top-
lumun tepeden diizenlenmesi ve sekillendirilmesi geleneginin de baslaticisi olmus-
tur.30 XIX. yiizylla damgasini vuran ve yiizyilin gidisatim degistiren Fransiz ihtila-
li'nin ortaya koydugu ilkeler, zihniyet degisimine neden olmus ve gliniimiiz siyasi,
iktisadi ve sosyal olaylarinin tarihi zemininin olusmasinda 6nemli etkide bulun-
mugtur.3!

3. Genel Degerlendirme

Ulkemizdeki belediye idarelerinin gecmisi Osmanh imparatorlugu dénemi-
ne dayanir. Yeniceriligin kaldirilmasindan sonra tabii yardimcilarini kaybeden ka-
dilara, yalniz miras, vasiyet, nikah ve talak (bosama) gibi seriata gore hallolunacak
isler birakilarak beledi gorevleri azaltildi.32 Bu cercevede belediye hizmetlerinin
yiiriitilmesi amaciyla, 1826 yilinda ihtisap Nazirh@mn izleyen dénemde ise bu
gilinkii anlamda belediye idaresinin teskilatlandigimi gériiyoruz.

28 Okan, "Cumhuriyetimizin 75. Yih Ozel Sayis1 Atatiirk'iin Ekonomi Politikasi: Ulusal Bagimsizlik ve
Ekonomik Bagimsizlik", HUEFD, 1998, s. 30, ss. 29-36.

29 Okan, "Cumhuriyetimizin 75. Yih Ozel Sayis1 Atatiirk'iin Ekonomi Politikasi: Ulusal Bagimsizlik ve
Ekonomik Bagimsizlik", HUEFD, 1998, s. 34, ss. 29-36.

30Aslan-Yilmaz, "Tanzimat Déneminde Osmanl Biirokratik Yap1 ve Diisiincesinin Degisimi", CUIIBD, C.
2,S.1,2011,s. 296, ss. 287-297.

31 Giimiis, "Anayasal Mesriiti Yonetime Medhal: 1856 Islahat Fermanr’nin Tam Metin incelemesi", BILIG
(TDSBD), S. 47 Giiz 2008, s. 216, ss. 215-239.

32 Bozkurt, "ibrahim Hakki (Pasa)’nin 1877 Tarihli Dersa‘Adet Belediye Kanunu'na Dair Layihas1",
DUSBD, S. 18 Agustos 2007, s. 2, ss. 1-12.
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Tarihsel siirecte ilk belediye idaresi, "Istanbul Sehremaneti" adiyla 1854 y1-
linda ¢ikarilan bir Nizamname ile kurulmustur. Kurulan bu belediye idaresinin ba-
sinda merkezi hiikkiimet tarafindan tayin edilen bir yiiksek memur bulunuyordu.
Bu belediyede, ileri gelen memurlardan ve esnaf temsilcilerinden olusan; daha ¢ok
istisari/danisma gorevleri olan bir sehremaneti meclisi de vardi. Yeni kurulan bu
belediye idaresi icin 1855 yilinda 14 maddelik bir nizamname ¢ikartilmistir. Bu
nizamnamenin ikinci maddesinde; Dersaadet’te bulunanlarin zaruri ihtiyaclarinin
teminini kolaylastirmak, esnafin diizenini saglamak, carst ve pazarin denetimini
yapmak, sehir olmanin gerektirdigi intizam ve temizligi temin etmek, yol ve kaldirim-
larin yapim ve onarimini saglamak, daha énce Ihtisap Nazirliginca toplanan vergile-
ri toplayip maliyeye teslim etmek gibi gérevler, sehremanetine verilmistir. Zorunlu
ihtiyag maddelerinin karsilanmasi konusundaki gorevler de sehremanetine tevdi
edilmistir. Osmanh déneminde ilk belediye uygulamalarinin, Altinci Daire-i Beledi-
ye adiyla Istanbul’'un, Beyoglu ve Galata semtinde yapildigim gérmekteyiz. Altinc
Daire-i Belediyenin teskili konusundaki idari diizenlemede; Istanbul'un genel ola-
rak 14 belediye dairesine ayrildig belirtiliyor ancak; Beyoglu ve Galata semtlerinin
gelir itibariyle iyi durumda oldugu, buralarda iyi nitelikte binalarin yer aldigi, bu
yorelerde yasayan halkin diger tlkelerdeki belediye uygulamalarini da gordiigii ve
faydasim idrak ettigi ifade edilerek; ilk beledi uygulamalarin burada yapilmasinin
miinasip olacag belirtiliyordu. Altinc1 Daire-i Belediye uygulamasindan sonra, Is-
tanbul’da belediye sayilar1 bazen artirllmis bazen de azaltilmistir. Daha sonra,
miinhasiran Istanbul’da uygulanmak iizere, 1877 tarihli "Dersaadet Belediye Ka-
nunu", Istanbul disindaki vilayetlerde uygulanmak icin ise "Vilayet Belediye Kanu-
nu" cikanlmstir. Dersaadet Belediye Kanunu ile istanbul i¢in yirmi adet belediye
idaresi kurulmasi hiikiim altina alinmistir. Dersaddet Belediye Kanunu ve Vilayat
Belediye Kanunu tasarilart Meclis-i Meb’usan’da gorisiiliirken yurdun degisik yer-
lerinden secilerek gelen temsilciler, tasarilar tizerindeki goriislerini aciklamislar-
dir. Meclis-i Meb’usan zabit cerideleri lizerinden yapilan incelemede dénemin be-
lediyecilik anlayisinin genel olarak istanbul ve tasra belediyelerinin durumu; Is-
tanbul'un yirmi belediyeye boliinmesi; belediye kurulacak yerler ve niifus kriteri;
belediye baskani ve belediye meclisi; belediye organlarinin se¢imi; segme ve segcil-
me; belediye personeli; mali yapi; belediyenin goérevleri konularina odaklandigi
tespit edilmistir.33

Osmanh Imparatorlugu’nun icinde bulundugu savas sartlan ve gelir yeter-
sizlikleri, Istanbul’da kurulmasi éngériilen belediyelerin hemen kurulup faaliyete
gecmesine imkan vermemistir. istanbul disindaki vilayetlerde kurulan belediyeler
ise, daha ¢ok liman kentlerinde kurulup faaliyete gecmistir. Cumhuriyet dénemin-
de ise ilk yasal diizenlemelerden birisi belediyeler icin yapilmistir. Bu ¢ercevede
Cumbhuriyet idaresinin yasalastirdigi ilk 6nemli kanunlardan olan 1580 sayili Bele-
diye Kanunu, 1930 yilinda yiirtrliige girmistir. 1580 sayili kanun, 74 y1l yiiriirlikte
kalarak insanimizin hayatinda en etkili kanunlardan birisi olma basarisin1 da gos-
termistir. Bu kanun, dénemin sartlarina gore belediye yonetimine, medeni hayatin

33 Altan, "Meclis-i Meb’usan Zabit Cerideleri Uzerinden (1293=1877) Tiirk Belediyeciligini Anlamak",
SDUIIBFD, y1l. 2009, C. 14, S. 2, s. 305, ss. 293-310.
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biitiin gereklerini yerine getirecek dnemli bir amag yiiklemisti.3+ 1580 sayil1 Bele-
diye Kanunu 24/12/2004 tarihinde yerini 5272 sayili Belediye Kanununa birak-
mistir. 5272 sayili kanun, TBMM’deki oylama yénteminden kaynaklanan Meclis I¢
Tlziglne aykirilik nedeniyle Anayasa Mahkemesince iptal edilmis ve bunun yeri-
ne su anda yiirtrlikte bulunan 03/07/2005 tarih ve 5393 sayili Belediye Kanunu
13/07/2005 tarih ve 25326 sayili Resmi Gazetede yayimlanarak yiirirlige girmis-
tir.
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Orta Asya Kokenli Devlet Gelenegi ve
Kiiltiirel Yap: —

[ Islam Medeniyeti (hisbe, kadilik v.s.) ] —

=}
£
Biiyiik Selcuklu-Anadolu Selguklu- e 5
Osmanli Gelenegi 5
] 1\
[ Roma Imparatorlugu (Bizans)  —
J
N
[ Bati Etkisi (6zellikle Fransa) ——————
) —

Tirk Belediyeciliginin milli koklerini ortaya koymak icin Sekil:1 gelistiril-
mistir. Tlirk belediyeciligi, devlet yapilanmasinin temelini olusturan eski Tiirk dev-
letlerinden (Orta Asya'dan) getirdigi giicli hakan-ama bunun yaninda mesveret
gelenegi ile islam medeniyeti kaynakl hisbe (ya da iyiliklere tesvik, kétiiliikklerden
men) teskilati anlayisina dayanan Selguklu, Osmanl gelenegiyle cumhuriyete
ulasmistir. Selcuklu ve Osmanli Devletlerinin yani baslarinda duran Roma ve Bi-
zans devlet geleneginden de etkilenmemeleri olas1 degildir. imparatorlugun ¢ékii-
sii ile paradoksal bir bicimde dagilmay1 6nlemenin yolu dagilmaya neden olan etnik
unsurlari sisteme dahil etmeye yonelik "Fransa kaynakl belediyecilik" olmustur.

34 Can, "Mahalli idare Birliklerinin Mevzuatimizdaki Yeri" GMD, S. 39, ss. 49-57.
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Bir baska ifadeyle, Tiirk Devlet adamlar:1 ve aydinlar bu son belediyecilik kozunu
kullanmaya ¢alismiglardir.

1855 yilindan itibaren kabul edilen tiim belediye teskilat kanunlari, gelenek-
sel kurumlarin yiiriittiigii mahalli hizmetleri belediye miiessesesini onlara ikame
ederek gelistirmeyi amaglamislardir. Tanzimatin batihlasma veya Avrupalilasma
konusundaki iradesi, belediyeciligi 6ne ¢ikarmaktadir. Fakat batili giiclerin beledi-
yelesmeyi bir siyasal tasfiye araci olarak gordiikleri de gercektir. Bu belediyelesme
siireci, pek ¢ok yeni nizamname, kanun, gecici kanun ve "zeyl" olarak ifade edilen
ilave diizenlemelerle gelismistir. Bu diizenlemelerin en 6nemlilerinden biri siiphe-
siz "Dersaadet Belediye Kanunu"dur (1877). Ciinkii bu kanunla belediyecilik nite-
liksel gelisimi yaninda mekansal olarak da Osmanl cografyasina yayilmistir. Tan-
zimat aydinlari, yereli yonetime katacak bdyle bir yapilanmay1 imparatorlugun
kurtulusu olarak gérmekteydiler. Batililar ise ayni belediyelesmeyi imparatorlugun
dagilma siirecini tetikleyecek yeni bir arag¢ olarak degerlendirmekteydiler. Bu nok-
tada baslangi¢ctan bu giine Cumhuriyetin 1580 sayili Belediye Kanunu (1930) dahil
onceki belediye kanunlari ile 5393 sayili Belediye Kanununun (2005) igerik ve ruh
olarak farkli olduklarini belirtmek gereklidir. 5393 sayili yeni kanun kiireselles-
menin izlerini tasimaktadir. Kiiresellesmeyi, dzellesme, yerellesme, liberalizasyon
ve deregiilasyon anahtar kelimeleri ile ifade edebiliriz. Yeni belediye kanunu her
yonii ile bu anahtar kelimelere uygun bir iceriktedir. Bu kanun, yerel hizmetlerin
ozellestirilerek yiiriitiilmesinden (6zellestirme), 6zel sektér oniinde engel teskil
eden isyeri ruhsat prosediirlerinin azaltilmasi (deregiilasyon) mantigina kadar
hemen her konuda kiiresellesme degerlerine sahiptir.

Tirkiye'de belediye seriiveni ile birlikte il 6zel idaresi seriiveni de yasan-
mustir. il 6zel idaresi 1913 yilinda ¢ikarilan bir yasayla kapsamh bir yerel yénetim
birimi olarak diizenlenmistir. Bununla birlikte il 6zel idarelerinin islevinin merkezi
yonetim birimlerince lstlenilmeye baslanmasiyla birlikte bu kuruluslar, 1940l
yillardan itibaren etkinliklerini kaybetmeye basladilar. Buna karsilik artan hizli
kentlesmeyle birlikte belediyelerin 6nemi goreli olarak artt1.35 Ancak il 6zel idare-
lerinin muvakkat (gecici) bir kanunla 1913 yilinda kurulmalarina ragmen, bu gegici
Osmanli kanunu ancak 2005 yilinda yerini yenisine birakmistir. Bu bile, Osmanli'-
daki mahalli idare diizenlemelerinin sosyal ve idari biinye ile uyumlu hazirlandigi,
gelenege ve milli koklere dayandirilabilecek unsurlar tasidigl yoniinde kuvvetli bir
delil teskil etmektedir.

Sonug

Bu calismada Tirk belediyeciliginin batidan, 6zellikle Fransa'dan alindigy,
biinyeye uydurulmaya calisildig: realitesi ret edilmemektedir. Bir ¢cok arastirmaci
tarafindan, Tiirk belediyeciliginin 6z yonetim gelenegini ispat noktasinda kadi, lon-
ca ve vakif gibi geleneksel kurumlarin varligi yeterli bir delil olarak goériillmemekte-

35 Eryillmaz-Eken-Sen (Der.) M. L., "Tiirk Yerel Yonetim Sisteminde Reform ve Yeni Kamu Yoénetimi”,
Kamu Yénetimi Yazilari, s. 42-70.
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dir.36 Bu sav yanlis bir sav da degildir. Ancak, bu ¢calismada gercekler yok sayilma-
dan yalmzca "Tiirk belediyeciligi acisindan konunun milli kokleri de vardir" sap-
tamasi yapilmaktadir. Bunun béyle olmasi, insan dogasi ve toplumun kiiltiir mira-
sinin geregidir. Buradan hareketle, Tiirkiye'deki belediyecilik uygulamalarini millj,
kurumlar1 hesaba katmayan bir analitik degerlendirme ile aciklamak eksik olacak-
tir. Hisbe kurumu, vakiflar, kadilik, ihtisap gibi milli ve gelenegi olan kavramlari
ortaya koymadan "Tiirk Belediyeciligi budur" demek yetersiz bir caba olarak de-
gerlendirilmelidir. Bunun aksi bir yaklasimla da "Fransa belediye drgiitlenmesinin
tesiri ve Osmanl Devletinin tasfiyeye karsi kullandigi bir yontem" olan belediyeci-
ligi milli ve i¢ dinamiklerin gelisiminin sonucu olarak gérmek de siiphesiz birinci
yaklasim kadar eksik olacaktir.
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Bir metni anlamak, metnin kurucusu olan miiellifin diinyasi ile metnin kendisine niifuz
etme stireglerine baghdir. Bu siiregleri gerceklestirmek icin kuskusuz okur her iki olguyu
kavramanin hermenétik enstriimanlarina ihtiya¢ duyar. Bu enstriimanlarin niteligi met-
nin kendine 6zel baglami ile yakindan iligkilidir. Anlama ve yorumlama isleminde merke-
ze metni aldigimizda miiellifin metne vermis oldugu basligin mutlaka dikkate alinmasi
gereken bir gercek oldugu ortadadir. Bu ¢alisma anlama ve yorumlama etkinligine
hermenétik bir katki olarak eser bagsliklarint yorumsamaci bir sekilde okumay1 ve analiz
etmeyi nermekte ve bu baglamda klasik ilim gelenegindeki bazi metinler tizerinde bunu
tatbik etmeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Bagslik, metin, yazar, yorum, okuma, anlama.

A Hermeneutic Reading about Classic Book Titles

The understanding of a text depends on the comprehension of the writer's world and the
courses of penetration into the text itself. Admittedly, the reader needs some hermeneuti-
cal instruments in order to fulfill these conditions. The characteristic features of these in-
struments have very close connection with the special context of the text. This article ex-
amines and offers a hermeneutical reading of the titles of some Arabic works belong to
the classical scientific tradition in Islam.

Key Words: Title, text, writer, hermeneutic, reading, understanding.
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I. Giris

Bir esere baslik koymanin fonksiyonu nedir? Miiellif eser bashg1 seciminde
siradan bir tercih mi ortaya koyar yoksa eser ile ulasmak istedigi amaca ve projeye
151k tutan bir bashk mi secer? Eser basliklarini analiz etmenin eseri anlama ve yo-
rumlama siirecine katkisi var midir? Bu yazi bu ve benzeri sorular etrafinda birta-
kim dilbilim ve tefsir klasiklerinin eser basliklarini 6n planda tutarak baz tespitler
sunmay1 amaghyor. Oncelikle belirtmek gerekir ki bir isimlendirme islemi olmak-
s1zin hem insanlar arasi iletisim hem de insani hayatin isleyisi imkansiz hale gel-
mektedir. Diger yandan esya ve nesneleri isimlendirme islemi varliklara cins ve
tirdesleri arasinda belirginlik ve ayirim 6zellikleri kazandirmasi bakimindan is-
levsel bir 6zellik tasir ve belirli bir etkiye sahiptir. Ne var ki eserlere bashk koyma
islemi s6z konusu oldugunda genelde bu durumlar akla gelmemektedir. Belki de
okuyucular tarafindan esere baslik koyma isleminin siradan bir islem oldugu dii-
stiniilmektedir. Fakat ilim ve diisiince tarihimizde 6zellikle klasik eserler s6z konu-
su oldugunda baz eserler iceriklerinin ve ele aldiklar1 konularin yam sira ayrica
basliklariyla da bizim dikkatimizi ¢ekerler. Bu eser basliklarinda siradanlhigi asan
cesitli anlam ve géndermelere sahip bir isimlendirmenin s6z konusu oldugu gori-
liir.

ilim geleneginde tedvin déneminden itibaren miiellifler bir sekilde eserleri-
ni isimlendirirler. Bazen bu isimlendirmenin miiellifin talebeleri, ayni ekol iceri-
sinden birileri veya eseri yaziya geciren mistensihler tarafindan da yapildig: bili-
nir. Bu baglamda metinler-arasi bir okuma yapildiginda erken dénemlerden itiba-
ren eser basliklarinin ilim ¢evrelerinde miitedavel bir sekilde zikredildigi goriilebi-
lir.1 Eserin icerigi tizerine zihinsel emek harcayan miiellif ayni1 zamanda eser basli-
gina iliskin de zihinsel bir ¢aba harcar. Bu bakimdan baslik koymak esasinda miiel-
lifin 6zgiin liretiminde énemli bir yere sahiptir. Oyle ki baslik eserin séylemsel ve
tarihsel degerine nezaret etmektedir.2 Okur, eserin icerigini ve eserde ortaya konu-
lan muhtevay1 veya sdylemleri zihninde eser bashg ile 6zdeslestirerek muhafaza
eder. Eser bashg eserin tim sdylemlerini odak bir merkeze dogru cekerek birlesti-
rir. Baslik ayrica okuyucuya yoneltilen sdylemi, okuyucunun kavrayis ve dikkatinin
birbirini izledigi ve okuyucunun daginik yorumlarini ilgili konu ve bilissel-kiiltiirel
alan cercevesindeki muhkem bir daireye ve sdylem sanati etkinligine iliskin bir ilk
istege yonlendirip bir araya toplayan yonlendirilmis bir destek noktasiyla birles-
tirmede merkezi bir vasitadir. Zira hicbir metin okuma baslikta 6nceden olustu-

1 Burada eser basliklarinin tarihi aidiyeti ve otantisitesine deginmeksizin verili durum tizerinden bazi
degerlendirmeler yapilacaktir. Yazidaki degerlendirmelerin umum ifade etmedigi bilinmelidir. Yani
bu tespitler Kkiiltiirde tretilen biitiin eserleri kapsamaz. Daha ¢ok bazi klasik eserlerin bagshklar:
izerinden yorumlar sunulacaktir. Zira her eser bashgi icerigiyle paralel ve karsilikli bir bashk
tasimaz. Kiiltiirde iceriginden bagimsiz eser basliklarina da sik sik rastlanildig: gibi ayrica farkli bir
tavir olarak da eserlerine hi¢ baslik koymayan hatta kendi adini dahi zikretmeyen miielliflerin
varligina da kiitiiphanelerimizde rastlanir.

2 Nastr, el-Luga ve't-Te'vil, s. 164.
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rulmus giris ve baslangiclarla sinirli kalmaz.3 Bu agidan eser bashigi, okuma eyle-
minde okurun zihninin mevzular arasinda dagilmasini engelleyerek eserin yonel-
digi ana mevzu lizerine yogunlasmay1 saglar.

Bashigin 6zellikle okurun zihni ve okuma eylemi iizerinde fonksiyonel bir
yapisl vardir. Bu durumu daha iyi anlamak i¢in tersine bir hareket yapalim. Mesela
basliksiz bir eser okumay1 deneyelim veya basliksiz bir eser okudugumuzu diisii-
nelim. Bu durumlarda basliksiz bir metin okuyanin biling hali, anlamanin ontolojik
yapisinda bir parcalanma ve semantik etkinlik itibariyle anlamin elde edilme im-
kanlarinin ¢éziilmeye ugramasi seklinde diisiintilebilir. Diger yandan herhangi bir
eserin okunusu bashigin anlamina iliskin ilk kurucu ana/bakisa bagimhiligini siir-
diiriir. Bu, bastan beri metnin biitiiniinii ve metne yliklenen miimkiin biitiin detay-
lar1 kusatma islevi goren andir/bakistir. Béylece eser bu an/bakis ile damgali ka-
lir.4 Teorik bir drnek olarak bazi kutsal kitaplarin isim ve basliklar1 bu bakimdan
anlamhdir. Mesela Tora/Tevratn “Hiikkiim” ve Avangel/incil'in “Miijde” anlam
itibariyle sahip olduklar: ilahi basliklar esasinda s6z konusu metinlere yiiklenen
biitiin detaylar1 kusatan bir isleve sahiptirler. Ayn: sekilde son ilahi kitap Kur’an
hakkinda da “Okunan/Okuyan/Toplayan” anlamlarn itibariyle benzer bir tespit
yapilabilir.

Eser bashg okuyucuda bir “duyum akimi” saglar ve bashktaki sozciiklerin
duyumlarini bir biitiin icerisinde birlestirir. Miellif bu durumda tek bir sozciik ice-
risine birden ¢ok duyumu emdirir. Bu sebeple bir kitap ya da siirde sik sik yinele-
nen bir s6zciik kimi zaman bu kitap ya da siirin icerdigi cesitli duyumlarin tiimiini
sogurur ve bir anlamda yapitin kendisine esdeger hale gelir. Yazimsal bir yapitin
bashigy, bir resmin ya da bir miizik parcasinin adina goére ¢ok daha biiyiik bir él¢iide
yapitin icerdigini dile getirir ve anlamini tamamlar. Don Kisot, Hamlet ve Anna
Karenina gibi kitap adlari bu durumu c¢ok acik bir sekilde gostermektedir; tek bir
ad, bir yapitin tiim duyumunu icermektedir. Giizel bir 6rnek de Gogol’iin Olii Can-
lar'idir. Baslangicta bu ad ile, 6lmiis ama isimlerin heniiz resmi listelerden silin-
memis ve hala sanki hayattalarmis gibi alinip satilabilen toprak kolelerine atifta
bulunulmaktadir. Bu sézctikler, s6z konusu 6li alisverisi cevresinde kurulmus ki-
tabin biitiinii boyunca hep bu duyum cercevesinde kullanilmaktadir. Ancak bu iki
sozciik yapitin bitiiniliyle aralarinda var olan iliski dolayisiyla 6nemli ve sinirsiz
Olciide daha genis yeni bir duyum kazanmaktadirlar. Kitabin sonuna ulastigimiz
zaman “Olii Canlar’in bizim icin tasidign anlam artik 6lii toprak kélelerinden cok,
oykiideki fiziksel bakimdag¢n hayatta ama manen 6lmiis bulunan tiplerin timiidiir.5

ilim ve kiiltiir tarihimizdeki eser bashklan incelendiginde bagliklarin iki se-
kilde kuruldugu goriiliir: Birincisi: Baslik eserde ortaya konulan konunun maksa-
dina acikca isaret eder. Ikincisi: Baslik eserde ortaya konulan konunun genel ma-

3 Nasir, el-Luga ve't-Te'vil, s. 164-165.
4+ Nasir, el-Luga ve't-Te'vil, s. 165.
5 Vygotsky, Dil ve Diistince, s. 208-209.
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nasina hicbir sekilde isaret etmez.6 Ayrica metin iizerinde eser bashgi acisindan
farkli iki tirld bir iliskiden de s6z edilebilir. Bunlardan ilki miiellif-baslk iliskisi ve
digeri baslik-eser iliskisi. Bunlarin her biri arasinda diyalektik bir iliski s6z konusu
olup karsilikl iliskileri itibariyle yeni anlama siiregleri ortaya ¢ikarirlar. Bir yan-
dan okur tarafindan bu gibi basliklarin yorumlanmasi, basligin anlamindaki meta-
forik aktiviteye iliskin genel isaretleri okuma imkani sunar. Diger yandan da bashk
konuya girisin bir anahtar1 olmaktan ziyade daha ¢ok miiellifin kendisine iliskin bir
anahtardir. Bu agidan bakildiginda baslik, icerisinde miiellifin/yazarin 6zel konu-
munun kendisini gosterdigi evrenin anahtari olur. Ayrica bu 6zel konumda olguyu
ve yazarin isledigi konu ile olan pragmatik iliskilerin sinirlarini anlamanin tarihsel-
ligini asan bir dil muhafaza edilir.”

Burada baslik ile miiellif ve onun diinyasi1 arasinda kurulan irtibat 6nemli-
dir. Baslik analizi bizi miellifin evrenine ve onun eser lizerinden ytriittiigii amag
ve projeye gotiriir. Miellif bir bakima se¢mis oldugu bashk ile eserin
yorumsamaci anahtarlarim bize sunar. Fakat her eserde bu anahtarlara uzanmak
kolay goziitkmemektedir. Baz1 klasik eserlerde miiellif tarafindan baslik tizerinden
bir sifreleme islemi gerceklestirilir ki bu sifrenin ¢6ziimi metnin muhatabi ve ali-
c1s1 icin zaman alan bir ugras: gerektirebilir. Ozellikle kurucu metinlerin ve klasik
eserlerin ¢ogu icerikleri itibariyle kapilarim okura kolayca agma konusunda di-
renclidirler. Yine bu yorumsamaci ¢aba sadedinde sadece basliktan hareket etmek
okur icin yeterli veri saglamaz. Metnin okuruna bashk tzerinden yorum imkani
sunabilecek daha fazla hermenétik enstriimanlara ihtiya¢ vardir. Bunlarin en
onemlisi eserin baslik ve iceriginin karsilikh bir analizidir. Oncelikle bu analiz sa-
yesinde basligin durdugu yerin saglamasi yapilabilir. Diger taraftan miiellifin icin-
de yasadigi tarihsel baglam ve bu baglam icinde miiellife 6zel evrenin ve onun
amag ve yonelislerinin tespiti baslik okumada okura veri saglayan diger unsurlar-
dir. Bu sekilde eser basligi analizi ayn1 zamanda eseri anlama ve yorumlama isle-
mine ciddi katkilar saglayan bir caba olarak da diistiniilmelidir.

II. Eser Basliklarina iliskin Baz1 Okumalar

Eser basliklarini yorumsamaci bir sekilde analiz ederek miiellifin amacini ve
yonelisini tespit etmeye yonelik bazi okumalar mevcuttur. Bu okumalarda bazi
klasik eserlerin basliklar1 analiz edilerek okura eserin durdugu yeri anlamaya ilis-
kin 6nemli anahtarlar sunulur.

A) ik 6rnek olarak burada Taberi’nin (6. 310/923) “Cdmiu’l-Beydn an Te'vil-
i Ayi’l-Kur’dn” (Kur'an Ayetlerinin Te'vili Hakkindaki Beyani Toplayan) isimli eseri
ile Zemahser'nin (6. 538/1144) “el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil ve Uyiini’l-
Ekavil fi Vuciihi’t-Tenzil” (Kur'an’in ince Sirlarinin Hakikatlerini ve Te'vil Vecihleri

o

Yazar baslik kurgusunun ikinci kismina 6rnek olarak Gazzali'nin Mihakkii'n-Nazar (Disiinmenin
Olgiitii) ve Ebsi Hayyan et-Tevhidi’nin el-imtd ve’l-Mudnese (Hosnutluk ve Samimiyet) isimli eserlerini
ornek olarak sunar. Fakat sunu belirtmek gerekir ki bu basliklar metnin ana izleginden farkli olsalar
da igerikten tamamen bagimsiz degillerdir.

7 Nastr, El-Luga ve't-Tevil, s. 165.
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Hakkinda Soylenenlerin Kaynaklarini Kesfeden) isimli tefsir tarihinin iki 6nemli
klasigi lizerine Siza Kasim-Draz'in bazi miilahazalarini sunalim.8 Kasim o6ncelikle
iki miiellif arasinda cesitli a¢ilardan karsilastirmali okumalar yapar. Bu agilardan
biri muellifler arasinda iki asr1 asan bir zaman araliginin mevcudiyetidir. Bu zaman
araliginda ilim ve diisiince tarihinde metinler etrafinda, metinlerin insa ve anlama
yontemleri lizerine diislinme noktasinda biiyiik bir degisim s6z konusu olmus ve
yine bu aralikta -hicri IV ve V. asirlar- dilbilim (belagat) diisiincesi yerlesik hale
gelmistir. Bu durum Kasim’a gore Taberl ve Zemahseri'nin metin yazimi (yazim
anlayis1) noktasinda birbirinden farkli merhalelere ait olduklarinmi goésterir. Taberl
“metin Uretimi” merhalesine ait iken; Zemahseri ise “6l¢iit/kriter tiretimi” merha-
lesine aittir. Yani iki miiellifin eserleri acisindan ilki s6ylem tiretimi {izerine ikinci-
si de sdylem analizi lizerine yogunlasmistir. Bunu her iki diisiiniiriin kalkis nokta-
larindan -eserlerinin mukaddimelerinden- hareketle anlamak miimkiindiir.

Taberi'nin Cdmiul’l-Beydn isimli tefsir eseri tek bir metin degildir. Zira bu
eser Kur’an metninin ortaya ¢ikardigi ve Taberi tarafindan sahiplerinin goriisleri-
nin kaydedildigi ilgili metinlerin tiimiint kapsadigi hipotezini temel alir. Bu metin-
ler Taberi’ye kadar gecen stirede Kur’an tefsiri ve yorumu ile ilgili olarak ortaya
konulan ve Taberi’nin ulasabildigi ilgili biitlin metinleri kapsar. Gercekten
Taberi'nin bu metinleri derlemede roli biiytiktiir. Baz1 yerlerde bu metinlere yo-
rum ve kayitlar diiser ve birbirleriyle karsilastirir. Fakat eserinde kendisiyle ittifak
eden ve etmeyen metinleri bir araya getirir.1® Taberi’nin bu eserinin Hz. Peygam-
ber, Sahabe, Tabiln ve kendisine kadar gelen tefsir hakkindaki goriisleri toplayan
bir ansiklopedi (cdmi) oldugunu sdyleyebiliriz. Selefin gorislerini tedkik etmek
isteyen arastirmacilar, 6ncelikle onun eserine miiracaat ederler. Bu eser lugat, ta-
rih, fikih, nahiv, kiraat, islami ve cahili siirler icin de bir kaynak teskil eder.11

Zemahseri ise Kessdfta standart bir temelde se¢meci bir islem gerceklestir-
mis ve Kur’an'l tefsir etmek isteyenlerin 6rnek alip izleyebilecegi bir model ortaya
koymaya calismistir. Eserin girisinde dile getirdigi ifadeleri bunu érnekler: “Giris-
lerde bazi meseleler dile getirdim ve Bakara Suresi'nin hakikatlerine dair epey sz
ettim. Bu ¢ok sorulu-cevapli ve uzun uzadiya detayh bir s6z idi. Bununla bu ilmin
niiktelerinin ¢okluguna dikkat ¢ekmeye ve insanlar icin izleyecekleri bir fener ve
dikkate alacaklar1 bir 6rnek olmasina calistim”. Su halde Taberi’nin Cdmiul Beydn
kiltiiriin metinlerden ortaya ¢ikardig biitiin unsurlar1 kapsamaktadir. Buna kiiltii-
riin icerisindeki hakim unsurun benimsemedigi unsurlarda dahildir. Yani islami
kiiltiire ait olmayip ehl-i kitap kiiltiiriine ait unsurlar da -Israiliyyat unsurlari-
Taberi'nin eserinde kendine yer bulmustur. Zemahseri ise beyani, mezhebi ve akli
oOlciitler/kriterler temelinde ortaya koydugu metinleri secmeci bir islemle ele al-

8 Kasim-Draz, Tevdliidii'n-Nusils. Makalede Taberi ve Zemahgeri’'nin eserleri iizerinden karsilastirmali
bir sekilde Kur’an’in anlatim sanatina iliskin Eyiib Kissasi’'n1 6rnek olarak incelenerek metin tiretimi
ve gostergebilim lizerine bazi tespitler ortaya konulmaya g¢alisilir.

9 Kasim-Draz, Tevdliidii’n-Nusiis, s. 38.

10 KAsim-Draz, Tevdliidii’n-Nusils, s. 38.

11 Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 142.
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mis!2, sdylemin iiretim mekanizmalan tlizerine kriterler ve odl¢iitler koymaya ¢alis-
mistir.

Diger taraftan iki eseri karsilastirma acisindan ayrica kiiltiirde/gelenekte
tiretilen metinlerin muhatabi kimlerdir? sorusunun sorulup cevaplanmasi gerek-
mektedir. Bu soruya iliskin degisik cevaplar sunulabilir. Sorunun pratikteki yaniti
ilgili metinlerin kendilerine bilginler seviyesi ve halk seviyesi arasinda gelip giden
bir diizlemi dikkate aldiklaridir. Kisim’'in tespitlerine gore Taberi'nin ortaya koy-
dugu mesajin alicisi insanlarin genelidir. Bu yiizden, Taberi agisindan Kur’an’in da
muhataplari anlayabilmesi icin Arapca bir dil ile indirilmesine kiyasla kendi ortaya
koydugu mesajin/soylemin anlasilir olmas1 gerekmektedir. Taberi’'nin mesajinin
hedefi, sdyleneni anlatmak/anlasilir kilmaktir (itham). Zira muhatabin anlamaya
giic yetiremedigi bir mesaj ortaya koymak abesle istigal demektir. Taberi eserinin
girisinde bu disiinceyi acik bir sekilde vurgular. Fakat dogal olarak Kur’an tefsiri
ve te'viline dair bazi ihtirazi kayitlar ortaya koyar ve Kur’an’in anlasilmasini bir
takim sartlara baglar. Buna gore Taberi te'vili lic mertebeye ayirir. Birinci mertebe,
en iist mertebedir ki te’vilini yalmizca Allah’in bildigi mertebedir. ikinci mertebe,
ancak Rasul'iin beyam ile te'vili bilinen mertebedir. Uciincii mertebe ise Kur'an’in
indirildigi dilin bilgisine sahip olan herkesin te'vilini bildigi mertebedir. Ugiincii
mertebede ortaya konulan en 6nemli nokta Taberi’nin “Kur’an’in anlatim sanatla-
rin1 (mesel, hikem, mevaiz, iber) dikkate almak” diye isimlendirdigi noktadir. Zira
Kur’an diline dair bilgi sahibi olan herkes biitiin bu séylem tiirlerini iceren ayetle-
rin te'vilini yapabilir.13

Zemahseri ise Taber?’nin tam tersine bir yaklasima sahiptir. Onun eserinde
ortaya koymaya calistiglt mesajin muhatabi seckinlerin seckini kimselerdir. Ona
gore Kur'an1t anlama ve yorumlama sadece bu seckinlerin seckini kimselerin ger-
ceklestirebilecegi bir ameliyedir. Siradan insanlar ve halk seviyesi “Kur’an’in gizli
sirlarinin hakikatlerini” anlamaktan uzaktirlar. Zemahseri'ye gore tefsir bir takim
kaide ve metotlari olan bir ilimdir. Tefsir ameliyesini Kur’an’in indirildigi dilin bil-
gisine sahip herkes yerine getiremez ve tefsirin incelikleriyle ugrasmaya giic yeti-
remez. Bu baglamda Zemahseri Kessdfin mukaddimesinde bir kisinin meani ve
beyan ilimlerinde iist diizeyde bir seviye kazanmadik¢a Kur’'an tefsiri ve tevilini
gerceklestiremeyecegini acikca beyan ederek konuyu soyle izah eder: “Bir kisi
Kur’an’a ait olan meani ve beyan ilimlerinde ustalasmadik¢a, Kur’an ilimlerini bil-
me durumuna gelemez ve gizli kalan sirlar1 arastirmada ehil olamaz. Bu iki ilimde
istiinliik elde etmek icin zaman zaman bu ilimler iistiinde durulmasi ve inceleme-
lerde bulunulmasi gerekir. Allah’in kitabinda bulunan incelikleri kesfetmede, Allah
Rasiliinlin mucizelerini agiklamada bu ilimleri tatbik etme cabasinda bulunulmali-
dir.”14

12 KAsim-Draz, Tevdliidii’n-Nusils, s. 38.
13 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 36-37; Kasim-Draz, Tevdliidii'n-Nusis, s. 39-40.
14 Zemabhserd, el-Kessdf, 1, 17.
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Camiu’l-Beyan'in mukaddimesinde gordigiimiiz gibi Taberi muhatab cihe-
tinden meseleye yonelmektedir. Bu bakimdan ana ilgisi soylemi “anlat-
mak/anlasilir kilmaktir” (ifhdm). Zemahseri ise miitekellim/s6yleyen cihetinden
meseleye yaklasmaktadir. Onun ana ilgisi de “anlamadir” (fehm). Zemahseri “an-
lama fikri” tizerinden Kur’an metnine yaklasir ve anlama sorunu ile ilgili kriterler
gelistirmeye calisir. Zemahseri biitiin incelik ve sirlariyla ilahi hitab1 anlamaya ca-
lismaktadir. Bu ylizden eserinin bashgini “el-Kessdf an Hakadik-i Gavdmidi’t-Tenzil
ve Uyini’l-Ekavil fi Vuciihi’t-Tenzil” (Kur'an’in Ince Sirlarinin Hakikatlerini ve Te’vil
Vecihleri Hakkinda Séylenenlerin Kaynaklarim Kesfeden) olarak secmistir.1s

B) ikinci 6rnek de Cabiri tarafindan Sekkaki’'nin bir dil-belagat klasigi olan
“Miftahu’l-Uldm” (ilimlerin Anahtar1) isimli eserinin bagh@ma iliskin yaptig
yorumsamaci okumadir. Eser bashgina iliskin olarak Cabiri’ye gore oncelikle dik-
kat etmemiz gereken husus, konunun mefatih (anahtarlar) ile degil miftah (anah-
tar) ile ilgili oldugudur. Bu baslikla ilgili bir miilahaza icin biraz daha gerilere git-
mek gerekmektedir. Bilindigi gibi tarihsel siirecte Harizmi (IX. yy.) Sekkaki’den
(XV. yy.) cok énceleri yasamis ve Mefdtihu’l-Uliim (ilimlerin Anahtarlari) adiyla bir
eser nesretmistir. Harizmi1 ‘nin bu eseri onun ifadesiyle: “Alimlerin her tabakasi
arasinda kullanilan terim ve uylasimlar icerir” tarzindadir. Eserini iki makaleye
ayirmistir: Bunlardan biri ser’i ilimler ve bunlarla yakindan ilgili olan Arap dili
ilimleriyle, digeri ise Yunan ve diger yabanci milletlere ait ilimlerle ilgilidir. Buna
gore Harizmi'nin eseri biitlin ilimlerin anahtarlarin1 yani 6zel terimlerini ihtiva
etmektedir.16

Eserine Harizmi'nin eserini andiran bir baslik secen Sekkaki'nin Miftdh'inin
konusu ise daha farklidir: Bir taraftan, onun eseri dini, dilbilimsel, felsefi hatta be-
yan sahasindaki ilimlerin hepsini icermez. Sadece “bir edebiyat tiirii” dedigi, beyan
alaninin bir nevi ile sinirhdir. Diger taraftan ise “bazi terim ve ortak tiretilen terim-
sel kelimeler” ile kalmayip, “edebiyat ilimleri”’ni birbirine bagh ve girisik kilarak
“birbirine kenetlenmis ilimler” haline getiren unsurlari ortaya ¢ikarmaya calismak-
tadir. Bunu yaparken, eserini hakkini vererek okuyanlara “ilmin biitiin boliimleri-
nin kendini acacagini” garanti etmektedir. Bu yiizden de eserini “ilimlerin anahta-
r1” diye adlandirmistir.1? Sekkaki’'nin ilimlerin anahtari diye sistemlestirmeye ¢alis-
t1g1 bu ilim edebiyat ilminin bir tiirdi olan “beyan ilmi”dir. Eserin bashgi bir yandan
gelenekte kendinden once iiretilmis bir bashga gondermede bulunmakta diger
yandan da miiellifin projesi adina ciiretli bir iddia barindirmaktadir.

C) Bir baska 6rnek de Ammare Nasir'in Fahreddin Razi'nin Tefsir-i Ke-
bir/Mefdtihu’l-Gayb (Biiyiik Tefsir/Gaybin Anahtarlari) isimli eseri lizerinde ger-
ceklestirdigi bashik okumasidir. Nasir’a gore “Tefsir-i Kebir” (Biiyiik Tefsir) ifadesi-
ni Razl “tek bir meseleden bir¢ok mesele ortaya ¢ikarmak miimkiindir” seklinde
hasimlarina meydan okuyarak ortaya koymustur. Bu bakimdan Razi'nin dil iize-

15 KAsim-Draz, Tevdliidii’'n-Nustils, s. 40-42.
16 Cabiri, Biinyetii'lI-Akli’l-Arabi, s. 90-91.
17 Cabiri, Biinyeti'l-Akli’l-Arabi, s. 91.
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rinde meseleler ortaya ¢ikarma/liretme istegi, anlamanin alanini agma ameliyesi
anlamina gelir. Diger taraftan Razl metinlerin sadece anlama (fehm) i¢in degil esa-
sinda yorum i¢in ortaya konuldugunu diistiniir. Dolayisiyla yorum anlami elde et-
meK icin olumlu konumun belirlenmesinde farkli bakisi gerektiren asli bir ¢abadir.
Kur’an’in muhkem ve miitesabih seklinde nitelenmesinde Razi miitesabih hakkin-
da soyle diisliniir: “Aslen bu nasslar te'vil edilmek (yorumlanmak) icin ortaya ko-
nulmustur, literal olarak elde edilen hakikatler gibi kabul edilmek i¢in degil.”18 Bu
dil ve dile bagh anlama alaninda Razi’nin actig1 yeni bir cephedir. Ciinkii anlamanin
birbiriyle rekabet eden konumlarinin aktivitesi icin ilkesel dneri, yorumun konusu
olmasi sebebiyle metnin biitliniinde etkinlik noktalarinin serbest birakilmasina
dayanir.1?

Tefsir-i Kebir isimlendirmesi, s6ze dayall meydan okuma isteginin ve iretici
dilsel aktivite seklinde dilin c¢ogaltilmasinin alemi olmasi itibariyle mielli-
fin/6znenin evrenini agmasina karsin Mefdtihu’l-Gayb (Gayb'in Anahtarlari) isim-
lendirmesinde delilin ve s6z’lin ifade alani olmasi itibariyle gaybi delalet evreni
acilmaktadir. Zira Razi'ye gore: “Biz, kendisi hakkinda delil olan gaybi biliriz. Bu
durumda s6z, gaybi herhangi bir karisikliga meydan vermeden ifade eder. Bu aci-
dan alimler soyle demislerdir: Sahid ile (goriilenle) gaib olana (goriinmeyene) is-
tidlalde bulunmak, bir delil cesididir. Biz, gaybet lafzinin, ancak hazir olmasi miim-
kiin olan bir sey hakkinda kullanilabilecegini kabul etmiyoruz. Bunun delili kelam-
cilarin, "Bu, gaib olani hazir olana katmak babindandir" demeleri ve gaib sozii ile
Allah'in zatin ve sifatlarini kastetmis olmalaridir. Allah en iyi bilendir.”20 Buna gore
baslik, yorumun ve bilgisel anahtarlarla ugrasmanin epistemolojisine dahil olur.
Razi baslangigcta gayb alemini huzur’a (sahide) a¢mak icin ¢aba gosterir. Hatta
gaybet lafzini huzur ifade eden anlamda kullanimiyla sinirlar.

Razi'nin anahtarlarina sekil vermekle mesgul oldugu gayb alemi dilsel ince-
leme gercegi itibariyle mana alemi ile mesgul olmaktir. iste burada Razi gayba isa-
ret etmede referans olan bilgiyi analiz eder. $S6yle diistiniir: “Arif bazen gayb’tan
haber verir. Genel olarak bazi yonler bunun miimkiin olusuna isaret eder. Biri su-
dur: Biz bir insanin uykuda iken gayb1 bildigini gérdiigiimiizde ayn seyin uyaniklik
halinde de gerceklesmesi uzak ihtimal degildir. S6z konusu saatte duyu organlari
etkinligini kaybedip nefs de tedbirden (tabi oldugu diizenleme) kurtuldugunda
kuds alemine bitisir ve orada olan bazi gercekleri idrak eder. Hayal kuvveti bu an-
lamlara uygun bicimler edinir. Ardindan da bu bigimler ortakduyu’ya iletilir ve
goriiniir hale gelir.”21 Hayal kuvveti seviyesindeki bu baslangic anlamlarin uygun
bicimlerinin ortaya ¢ikarilmasi icin bilgi ve yorum yollarini aramaya koyulur.

Bu durumda “Tefsir-i Kebir ve Mefdtihu’l-Gayb” (Biiylik Tefsir ve Gaybin
Anahtarlari) bashigi bir yandan anlamanin degismezligi ve dil ile mesguliyet ve dil’i
liretme ac¢isindan, diger yandan da gayb cephesinde temel dini metnin yapisi icin

18 Razl, Esdsti’t-Takdis, s. 202-204.

19 Nasir, el-Luga ve't-Te'vil, s. 166.

20 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 31.

21 Razi, Liibabii’l-Isdradt ve’t-Tenbihdt, s. 193.

138 | Numan Konakli, Eser Bagliklarinin Yorumsamaci Okunusu Uzerine,
Marife, Yaz 2012, ss. 131-143



yorumsamaci anahtarlar tasarlayarak Kur’an metninin birbirine eklemlenmis kav-
rayisina isaret eder. Razi, Kur'an'in muhkem ve miitesabih sinirlarini, yoruma alan
acilmasinin nedeni, hatta farkli yorum etkinliklerinin ve bunlara ait ilimlerin temel
gerektiricisi seklinde degerlendirir. Clinkii “Kur'an-1 Kerim hem muhkem, hem de
miitesabih ayetler ihtiva ettigi icin, insanlar bunlarin te’vil yollarim ve bazi ayetle-
rin diger bazisina tercih yollarim1 6grenmeye ihtiya¢ duydular. Bunlari 6grenme isi
de, nahiv, liigat ve fikih usli gibi bircok ilimleri elde etmeye bagh olmustur. Eger
durum bdyle olmasaydi, insan bu bircok ilmi elde etme ihtiyac1 hissetmezdi.
Kur'an'da miitesabihlerin yer almasi, bahsedilen bu biiyiik faydalardan dolay: ol-
mustur.”22 Bu sekilde Razi gayb alemi ile irtibat kurmanin yolunun yorum imka-
nindan gectigini disiiniir. Buna gore Razi eserine son derece kuvvetli gondergesel
potansiyele sahip bir baslik koyar. Zira bununla biri sehadet digeri de gayb alemi
olmak tizere farkl iki aleme giris yapar.23

I11. Yeni Bir Eser Bashig1 Okuma Denemesi: Deldilii’l-I'c4z

XI. yiizyllda yasayan, nahiv (gramer) ve belagat iistadi Abdiilkahir
Ciircani’ye (6. 471/1079) ait olan bu dilbilim klasiginin bashginda iki anahtar ke-
lime mevcuttur; “I’caz” ve “Delail”. ilim ve diisiince tarihi dikkate alindiginda “i’caz”
kelimesi ve terimi Kur'an'in erisilmez istiinliigiinii vurgulayan ve sadece Kur’an
icin kullamlan bir ifadedir. Bu agidan eserimizin bashg1 “Deldi’l-ii I'cazi’l-Kur'an”
(Kur’an'in Mucizeliginin Delilleri) seklinde de diistiniilebilir. Fakat meselenin bili-
nir olusundan dolay1 buna gerek duyulmamistir. Kur’an dilinin sahip oldugu ifade
ozellikleri bakimindan st diizeyde bir seyir gostermesi ayrica gerek niiziil déne-
minde ve gerekse niiziil sonras1 donemde ortaya cikan Kur’an’a karsi elestiri ve
tenkitlere karsi Kur'ant savunma gayretleri sonucunda Miisliman tasavvur
Kur’an'1 erisilmez iistiinliige sahip (i’caz) -Kur’an'in mucize olusu- bir s6z/kelam
olarak ele almistir. Ozellikle I’'cAz meselesi etrafinda yapilan lafiz-mana iliskisi tar-
tismalari alanlarinin farklihigina ragmen bircok disipline (kelam, tefsir, fikih, bela-
gat, edebiyat elestirisi) mensup bilginleri mesgul etmis ve daha 6zelde genel seyri
itibariyle Kur’an’in i’caz’inin hangi yonde gerceklestigi; i’ciz’in metin i¢i unsurlarda
m1 yoksa metin disinda m1 gerceklestigi (sarfe ); metin icinde gergeklestiyse bunun
lafizda mi, manada m1 nazim da (s6zdizim) m1 yoksa baska farkli unsurlarda mi
aranmasi gerektigine dair uzun yillar siiren tartismalar ve zihinsel liretim s6z ko-
nusu olmustur. iki bucuk yiizyilh asan uzun bir zaman diliminde siiregelen bu tar-
tismalara katkida bulunmak ve Kur’an'in i’cazi meselesini kapsaml bir dil ve bela-
gat diislincesi zemininde temellendirmek iizere Abdiilkahir Ciircani birtakim eser-
ler kaleme almistir. Bunlarin basinda da isminden de anlasilacagi tizere Deldilii’l-
I'caz gelmektedir.

’caz meselesi klasik beyan ilimlerinin -kelam, tefsir, dilbilim- odak konula-

“:

rindan birisidir. CiircAn’nin eserinde her ne kadar odak konu “i’caz” olsa da miiellif

22 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V11, 185.
23 Nasir, el-Luga ve't-Te'vil, s. 166-168.

Numan Konakli, Eser Bashklarinin Yorumsamaci Okunusu Uzerine, | 139
Marife, Yaz 2012, ss. 131-143



konunun ele alindi1 zemini genisleterek islami diisiincede 6zellikle dilbilim ve
yorumbilim alanlarinda 6nemli bir birikim olusturmustur. Bunlar1 yaparken selef-
lerinin metinleriyle iiretken ve analitik bir iliski kurmustur. Eserde bu iligki rahat-
likla gorilecegi gibi ayrica eser, dnceki eserler acisindan metinler-arasi bir okuma-
ya da elveriglidir. Clircani’'nin selefleri arasinda dikkate aldig1 en 6nemli kisilerden
biri -bir¢ok siir ve nesir tenkit¢isi yaninda- Cahiz’dir (6. 255/869). Bilindigi gibi
Cahiz i’caz literatiiriinde bilinen ilk eseri kaleme alan kisidir. Eserin ad1 “Nazmu’l-
Kur’én”dir ve giiniiniize ulasmamstir. i’caz konusuyla ilgili Cahiz’la baslayan kitap
te’lif etme gelenegi, Eb(i Bekr Abdullah b. Ebi Daviad es-Sicistani (6. 316/929),
Ahmed b. Siileyman Eb Zeyd el-Belhi (6. 322/935) ve cagdasi Eb(i Bekr Ahmed b.
Ali ibnil-ihsid’in (8. 326/939) ayni1 ismi tasiyan kitaplar ile devam etmistir. Hicri
iclincii asrin sonlarinda Ebl Abdullah b. Yezid el-Vasiti el-Mu'tezill (6. 306/918)
“I'cazu’l-Kur’an fi nazmihi ve te’lifihi” isimli eseri kaleme almistir. Vasiti’nin bu eseri
i’caz-1 Kur’an literatiiriinde i’caz basligim tasiyan ilk eserdir. Diger eserler gibi bu
eser de giinlimiize ulasmamistir. Katip Celebi (6. 1067/1657), Kesfii’z-Zuniin'da
Abdiilkahir Ciircani’nin (6. 471/1078) bu esere genis ve kiiciik capta olmak tlizere
iki ayr1 serh yazdigini ve genis capl olam el-Mu’tezid diye isimlendirdigini belirt-
mektedir.24 Sonraki stiregcte Rummani (6. 384/994), Hattabi (6. 388/998), Bakillani
(6. 403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar'in (6. 415/1024) i’caz ile ilgili metinleri
Ciircani’nin analiz ettigi eserler arasinda yer alir. Burada Ciircani'nin i’caz mesele-
sine odaklanirken iki asr1 asan bir siirecin dil ve edebiyat birikimini analiz edisi
onemlidir. Ciircani kendinden onceki kavram ve diisiinceleri analiz ederek kendi
kavram ve diisiincelerini sunma firsati bulmaktadir. O ayrica kitaplarinda yaygin
ve sikca rastlanan diger ifadelerinde kendinden 6nceki baz fikirleri yorumlamak
suretiyle kendi terminolojisini pekistirme imkan1 bulmus ve kendi fikri konumunu
insa etmeye baglamistir.2s Bu bakimdan Deldilii’l-'cdz, merkezinde i’caz konusu-
nun yer aldig1 ve yaklasik olarak iki asirdan fazla siiren ¢esitli tartismalara ¢6ziim-
lemeler sunmaya ¢alisan bir fikrin Girtiniidiir.
Basligin ikinci anahtar kelimesi “delail”dir (deliller). Bu kelimenin se¢ilme-
sinde 6zel bazi gondermeler s6z konusudur. Ciircani 6ncesi i'caz literatiiriinde
i “en-Niiket ff I'cazi’l-Kur’dn” isimli bir eser telif ederek “i’cAzin niikteleri-

uin

Rummani
ne” isaret etmis; Hattabi de “Beydnu I’cazi’l-Kur’dn” adli eserde “i’cAz1 meselesini
beyan edip” agiklamaya calismistir. Ciircani ise s6z konusu i'caz olgusunu
“delillendirmek”, giiclii bir sekilde ortaya koymak arzusundadir. Burada bu eser
basliklarina bir gonderme niyeti diistiniilebilir. Fakat “bir konuda gercege ulastiran
ve ispatlanmasi istenen hususu gdsteren sey” anlamini tasiyan delil kelimesindeki
vurgu eserin icerigiyle birlikte diistiniildiigiinde yukaridaki eserlere gondermeyi
asan bazi taraflar oldugunu da bize gdsterir. Kanaatimizce bunlardan en 6nemlisi
Ciircani’nin i’caz meselesi etrafinda dil ve edebiyat alaninda seleflerinin dile getir-
mis oldugu bazi goriisleri yeterli bulmamasi ve bazi goriisleri de kapali ve anlasil-
maz bularak kendi fikir ve gorislerini verili bir dil zemini iizerinde gostermeye,

24 Bint es-Sati’, el-I'cazu’l-Beyani, s. 19-20.
25 Ebli Zeyd, Mefhiimu’n-Nazm, s. 13.
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orneklendirmeye ve delillendirmeye ¢alismasidir. Diger yandan da Ciircani gelenek
icerisinde “i’caz idrak edilemez bir niteliktir” diyen bilinmezci bir ekole kars1 ¢ik-
mis ve Allah'in hiiccetinin agikhigini géstermek amaciyla “i’cazi1 delillendirmeye”
calismistir. Clircani soyle der: “Begendigin her soz ve giizel buldugun her lafiz icin
bilinen ve akilla agiklanabilir bir giizellik sebebi olmali ve bizim bunu dille ifade
edecek bir yolumuz ve dogrulugunu ispat edecek bir delilimiz olmalidir.”26
Kur’an'in i’caz 6zelligini ortaya ¢ikarip ona ulasmak her asirda miimkiin olabilir. Ve
i’cazi bilmek yalnizca Kur’an'in ¢agdasi olan Araplara has degildir. Zira Ciircani’ye
gore: “Misliimanlar Hz. Peygamber’in mucizesinin kiyamete dek kalacagi husu-
sunda soz birligi etmislerdir. Bu su anlama gelir: “Burhan ( yani mucizelik delili),
bilmek ve 6grenmek isteyen herkese aciktir. Kur'an'in mucizeligi konusundaki
hiicceti, bilmek isteyen herkes elde edebilir. Kur'an'in mucize olarak nitelenmesi -
i’caz- onun hakkinda kiyamete dek kalacaktir ve bunu bilmenin yolu vardir.”27
Ciircani, i’caz1 delillendirme noktasinda oldukga istekli ve iddialidir: “Ben acik ola-
rak bir sdz soylilyorum. Bu s6ziimde bana karsi ¢ikacak kimseden de korkmuyo-
rum. Kur'an'in nazmi (s6zdizimi) bakimindan mucize olusunu ispatlamanin, benim
ortaya koyacagimdan baska hi¢bir yolu yoktur.”28

Ciircani eserinde ayrica kendinden once ortaya konan i'caz gorislerinin
(viicth) birgoguna karsi cikarak bunlan reddeder. Buna kendisinin de ait oldugu
Es’ari ekoliiniin i’cz ile ilgili baz1 goriisleri de dahildir. I’cAz’1 bilmenin bir zemini
olarak edebiyat-bilim ve siir-bilim’e ihtiya¢c oldugunu diistiniir. Ve bu ihtiyaca bi-
naen kendisi bu ilimlerin/bilimlerin kilometre taslarini tesis etmeye girisir.
Ciircani’nin ortaya koydugu cabalar Kur’an i’cazinin onun metin ici 6zelliklerinde
olduguna dair giicli bir vurguya sahiptir. Kur'an'in i'caz o6zelligini nazim
(sozdizim) teorisi diye isimlendirilen ve ilm-i meani, Gislupbilim vb. alt dallar ice-
ren bir ¢cati kavramla aciklar. Nazim teorisi esasen Cahiz’dan Kadi Abdiilcebbar’a
kadar gelenekte islenen bir goriis olmasina ragmen Ciircani nazim hakkinda yapi-
lan agiklamalari ve bu baglamda ortaya ¢ikan lafiz-mana diializmi tizerine yapilan
analizleri o6zellikle de Abdiilcebbar'in yorumlarini kapali, anlasilmaz ve “delile
muhtac” olarak degerlendirir.

Eserde sik sik “Anlamlar artmaz, ancak lafizlar artar”, “Tek tek kelimelerde
fesahatten soz edilemez. Fesahat ancak kelimelerin birbirine eklenmesiyle ortaya
cikar”, “Ustiinliik, lafzin saglamlig ile olur” vb. énermeler kiyasiya tartisilip elesti-
rilmekte ve bu onermelerin analizi yapilmaktadir. Bu 6nermeler Mu'tezile'nin
onemli simalarindan Kadi Abdiilcebbar'in (6. 1025) el-Mugni isimli eserinde (c.
XVI) yer almakta ve Ciircani'nin amaci bu énermeleri ciiriitmek ve Mu’tezile'nin
lafiz teorisinin elestirisini yapmaktir. O, Kadi Abdiilcebbar1 fesahat ve nazim yo-

» o«

rumlarinin birtakim tutarsizliklar barindirdig, “lafizci tarafinin agir bastigr”, “yapi-

~ o

lan tanimlarin acik olmadig1” diisiincesiyle elestirmekte ve bu yorumlarin kapal
oldugunu, iceriklerinin a¢ik olmadigini belirtmektedir: “Bir s6ziin niye digerinden

26 Ciircani, Deldilii’l-I'caz, s. 41.
27 Clrcani, Deldilii’l-I'cdz, s. 10.
28 Ciircani, Deldilii’l-I'cdz, s. 9.
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istiin oldugunu bize anlatmaniz ve bir sey belirlenir ve aciklanir gibi, istiinliik
niteliklerini aciklamaniz gerekir. S6zdiziminin nasil olacagi ile ilgili hususlar1 a¢ik-
lamadan, niteliklerini anlatmadan ve ornekler vermeden ‘Ustiinliik, s6zdiziminin
nasil oldugu ile ilgili bir takim hususlardir ve kelimelerin birbirinin ardi sira geti-
rilmesinde izlenen 6zel bir yoldur’ demeniz bize yeterli gelmiyor.”2° Bir baska yer-
de de sunlari belirtir: “Su halde fesahatin ne oldugunun bilinmesi icin rastgele bir
karsilastirma yapmak, ifadesi acik olmayan niteliklerle tanimlamak ve ucu agik
sozler sdylemek yeterli degildir. S6zii agiklayip ayrintisina girmedikge fesahat hak-
kinda higbir sey biliyor degilsin.”30

“Delailii’l-I'cdz” basghginin secimini bu baglamlara oturtarak degerlendirmek
gerekir. “Delail” kelimesinin se¢iminde birden ¢ok nokta s6z konusu olmaktadir.
Bunlar bir yandan gelenekteki yanlis i’'caz gorislerini tashih etmek diger yandan
bir baglamda bilinmezci ekole kars1 i’caz1 agiklama ve verili bir ebediyat-bilim, siir-
bilim, nahiv (sentaks) ve belagat zemininde bunu delillendirme ¢abas1 ve ayrica
Abdiilcebbar’in fesahat ve nazim yorumlarinin elestirisidir. Bu bakimdan Ciircani
eserinde hem Kur’an ayetlerinden hem de kiiltiirde iiretilen siir ve nesir metinle-
rinden sectigi bircok drnek tizerinden tek tek analizler yapmakta ve kendi gorisle-
ri 1s181inda Kur’an i’cazinin “delillerini” aciklamaya ¢calismaktadir.

IV. Sonuc¢

Eser basliklarina iliskin yapilan bu okumalar1 ¢ogaltmak miimkiindiir. Ne
var ki bu okumalara dahil edilebilecek eserlerin ¢oklugu bir sinirda durmamizi
gerektirir. Zira 6niimiizde bir¢ok ilmi disipline ait ve sayilar1 on binlerle ifade edi-
len bir ilim miidevvanati durmaktadir. Bu miidevvenat icerisinde 6zellikle bazi
dilbilim ve tefsir eserlerinin basliklarinin cagrisimlar ve isaretleri iizerine yogun-
lasan bu yazida eser basliklarinin, ézellikle klasik eserler s6z konusu oldugunda
siradan bir tercihi asan bir anlama sahip oldugu goriilmektedir. Klasik eserleri tire-
ten ve tasarlayan zihinlerin ayn1 zamanda giiclii hermenoétik gondergelere sahip
eser basliklar koyduklar: dikkatimizi cekmektedir. Bu bashiklar bir yandan miielli-
fin amac ve projesini eserin icerigi ile birlikte yansittiklar: gibi diger yandan da bu
eser basliklarinin iyi bir analizi bizi miiellifin evrenine goétiiren ¢esitli imkanlar
barindirmaktadir. Bu noktada daha da 6nemlisi eser basligi analizinin eseri anlama
ve yorumlamada okura yorumsamaci anahtarlar sundugunun bu yaz ile birlikte
gosterilmeye calisilmis olmasidir.
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Ergenlik biyolojik, bilissel, duygusal ve sosyal agidan gelisme ve olgunlasmanin gergekles-
tigi, cocukluktan yetiskinlige bir gecis donemidir. Ergenlik ayni zamanda, diger gelisim
yiizlerinde oldugu gibi, dindarlik agisindan da bir muhakeme ve tekrar sekillenme déne-
midir. Bu makalenin amaci ergenlerde dindarlik-sosyal benlik iliskisini ortaya koymaktir.
Calismada oncelikle ergenligin tanimi ve bu dénemde gelisimin temel ézellikleri, daha
sonra ergenlik doneminde dini gelisim ve son olarak ergenlerde dindarlik-sosyal benlik
iliskisi ele alinacaktir. Arastirmada dindarlikla iliskisi degerlendirilen sosyal benlik de-
giskenleri, aile ve arkadas cevresi 6ncelikli olmak iizere meslek secimi, egitim hedefleri ve
karsi cinsle iliskilerdir.

Anahtar Kelimeler: Ergenlik, dindarlik, sosyal benlik, psikoloji, din psikolojisi.

Religiosity and Social Self in Adolescents

This article is intended to expound the relationship between religiosity and social self in
adolescents. We shall first address the definition of adolescence and the major character-
istics of the growth in this period and then treat the religious development in the period
of adolescence and finally examine the relationship between religiosity and social self in
the adolescents. The variables of social self of which the relationship with religiosity is
considered are particularly family and friends, as well as the choosing of vocation, educa-
tion goals and the relationship with the opposite sex.

Key Words: Adolescence, religiosity, social self, psychology, psychology of religion.
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Insan hayat, géstermis oldugu gelisim 6zellikleri temel alinarak dogumun-
dan dlimiine kadar ¢ocukluk, ergenlik, olgunluk, yashlik gibi dénemlere ayrilir.
Bunlar icerisinde ergenlik doneminin 6zel bir yeri vardir. Ergenlik biyolojik, psiko-
lojik, bilissel ve sosyal acidan gelisme ve olgunlasmanin yer aldigi, ¢ocukluktan
yetiskinlige bir gecis donemidir. Ergenlik aym1 zamanda, diger gelisim yiizlerinde
oldugu gibi, dindarlik a¢isindan da bir muhakeme ve tekrar sekillenme donemidir.
Bu makalenin amaci ergenlik déoneminde dindarlik-sosyal benlik iliskisini ele al-
maktir. Bu baglamda ¢alismada 6ncelikle ergenligin tanimi ve gelisimi, bu donemin
temel 6zellikleri, daha sonra ergenlik déoneminde dini gelisim ve son olarak ergen-
lerde dindarlik ve sosyal benlik iliskisi ele alinacaktir.

A. Ergenlik Donemi Gelisim Ozellikleri

Tiirkce’de ergen sozciigi, bati dillerinde kullanilan “adolescence” sozciigii-
niin karsiligl olarak kullanilmaktadir. Latince’de biiylimek, olgunlasmak anlaminda
kullanilan “adolescere” kokiinden gelmekte olan bu kavram, bir durumu degil; bir
siireci belirtmektedir. Buna gore sozciik, fertte gozlenebilen siiratli ve devamli bir
gelisme devresini ifade etmektedir.

Diinyanin degisik cografyalar1 ve insan irklarn a¢isindan farklihiklar arz et-
mekle birlikte ergenlik ¢ag1 olarak genellikle 11, 12 ile 18, 20 yaslar aras1 kabul
edilmektedir. Unesco, ergenlik donemini 15-25 yas dilimi arasinda géstermektedir.
Ulkemizde ise bu donemin genel olarak kizlarda ortalama olarak 10-12, erkeklerde
12-14 yaslar1 arasinda basladigi kabul edilmektedir. 1

Ergenlik, cocuklukla yetiskinlik arasindaki uzunca bir donemi kapsadigin-
dan, bir takim farkl 6zellikleri dikkate alinarak kendi igerisinde tige ayrilabilir:

1. Ergenlik 6ncesi dénem (9-11, 12 yaslar)

2. Ergenligin ilk donemi (kizlarda 12-17, erkeklerde 13-17)

3. Ergenligin son donemi (17-21, 22 yaslar).2

Ergenlik donemi, kiz ve erkeklerde belirli birtakim biyolojik degismelerle
baslar. Cinsel olgunlugu ifade eden erinlik (Puberty) olgusuyla birlikte artik cocuk-
luk dénemi sona ermis, ergenlik donemi baslamistir. Fakat ergenlik dénemini, cin-
sel organlarin olgunluga ulastig1 oldukea kisa siiren (kizlarda alt1 ay1 biraz asarken,
erkeklerde iki y1l veya biraz daha fazla siirebilir) fizyolojik degisiklikler donemi
olan erinlik-bulug déneminden ibaret saymak yanhstir. Clinkii yukarida da ifade
edildigi gibi ergenlik donemi, erinlikle birlikte, ergenlik dncesi ve ergenlik sonrasi
donemleri de i¢ine alir. Bununla birlikte ergenlik dénemini sadece birtakim biyolo-
jik ve fizyolojik gelismelere indirgemek de yanlis olur. Ciinkii ergenlik, biyolojik,
psikolojik, zihinsel ve sosyal a¢ilardan da gelisme ve olgunlasmayi ifade eder.

Hangi toplum ve kiiltiir cevresinde olursa olsun ergen, icinde bulundugu ge-
lisim dénemine has duygu, diisiince, tutum ve davranislar icerisindedir. Duygusal

1Yavuzer, Psiko-Sosyal A¢idan Cocuk Suglulugu, s. 33.
z Armaner, Din Psikolojisine Giris, s. 92.
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cosku ve taskinlik, cabuk kurulan ve bozulan iliskiler, kolay etkilenme, toplum
icinde sivrilme, ilgi cekme, rol sahibi olma ¢abasi, huzursuzluk veya duygusal ger-
ginlik ve asir1 bir giiven duygusu bu cagin karakteristik 6zellikleri arasindadir. Bu
ozelliklerinden dolay1 ergenlik, bircok psikolog tarafindan bir “firtina ve gerginlik”
dénemi olarak tanimlanmistir. Ulkemizde de halkimiz bu dénemi 6zelligine binaen
“delikanlilik” cag1 diye isimlendirir. Tabiidir ki, yukarida sayilan davranis 6zellikle-
ri lizerinde sadece ergende meydana gelen bio-fizyolojik gelismelerin degil; fakat
ayn1 zamanda bireyin almis oldugu egitimin ve icinde yasadig kiiltiirel ortamin da
biiyiik tesirleri vardir.

Ergenlik doneminin 6nde gelen konu ve problemleri s6yle siralanabilir:
a. Duygusal olgunluk

b. Karsi cinse olan ilgilerin artmasi

c. Genel sosyal olgunluk

d. Bagimsizlik arzusu

e. Zihni olgunluk

f. Ekonomik 6zgiirliigiin baslamasi

g. Yetiskinler gibi bos zamani degerlendirme arzusus

Yukarida sayilanlara, cahismanin ilerleyen béliimlerinde genis sekilde ele
alacagimiz ergenin dinle ilgili konu ve problemleri de ilave edilebilir

B. Ergenlikte Dini Gelisim

Calismamizin buraya kadar olan kisminda gelisim 6zelliklerini kisaca verdi-
gimiz ergenlik ¢aginin insan hayatindaki 6nemi, hem sosyal bilimler hem de bir¢ok
din tarafindan kabul edilmistir. islam dini de bu cag1, sorumluluk ¢ag olarak kabul
etmekte ve bulugla birlikte, ergen icin dinde miikelleflik donemi baslamaktadir.

Cocuklukla yetiskinlik arasindaki donemi kapsayan ergenlik doneminin bas-
langici, erinlik olarak kabul edilir. Ancak psikolojik ve sosyo-kiiltiirel sartlarin bi-
reyden bireye degismesi sebebiyle ergenligin sonu ya da yetiskinlige gecis donemi
icin kesin bir sinir sdylenemez. Bununla birlikte bu dénemde dini gelisim, din psi-
kolojisi literatiiriinde genel olarak ergenlik 6ncesi, ergenlik ve son ergenlik olarak
lic veya ilk ergenlik ve son ergenlik olmak iizere iki bolimde ele alinmaktadir.+

i1k ergenlik, bireyde dini suurun uyandig), dine ilginin yiiksek oldugu, soyut
diisiince yeteneginin gelistigi bir donemdir. Bu donemde ¢ocuk, bilissel gelisimi
paralelinde din konusunda da somut islemler yerine soyut islemler yapabilir. Daha
once Allah’1 insana benzer sekillerde diisiiniirken, bu dénemde yetiskinlerin sahip
olduklari sekilsiz, bicimsiz, hicbir seye benzemeyen, soyut ve manevi tarzda bir
Allah tasavvuruna kavusur. Ancak Hokelekli'nin deyisiyle bu “saadet devri” ¢ok
uzun siirmez ve ergenlik donemi bunalim ve problemleri dini alanda da kendini
gosterir, dini konularda kararsizlik ve siiphenin hakim oldugu bir evreye girilir.

3 Yavuzer, Psiko-Sosyal A¢idan Cocuk Suglulugu, s. 29
4 Sentlirk, Din Psikolojisi, s. 90-97; Peker, Din Psikolojisi, s. 170-175; Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 265-281.
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Sucluluk ve giinahkarlik duygular1 bu doneme damgasini vuran bir diger olgudur.
Ancak bir miiddet sonra bu firtina diner ve ergende bir durulma, tevbe ve tekrar
dine yonelme davranisi gézlemlenmeye baslanir.s

Son ergenlik donemi ise dini arayis, bocalama, siiphe ve kararsizligin yatis-
t1g1, artik inang¢ ve tutumlarin biiylik oranda netlestigi bir ddonemdir. Bununla bir-
likte, baz1 genclerin hala problemlerinin listesinden gelemedigi, cocukluktan getir-
digi inan¢ ve davranislarla, ergenlikle birlikte yasadig1 tecriibeleri ve edindigi yeni
bilgileri bagdastiramadigi, hatta dini inkara bile yoneldigi goriilebilir.6

Ergenlik ¢agina ulasmis bir gencin, ¢cocuk¢a aliskanlik ve davramslarinin
yerlerini olgun davranislara ve vaziyet alislara birakmasinin beklendigi gibi, dini
inanclar1 da gereken sekilde diistinmesi, benligini dini hayata cocukluk ¢aginda
oldugundan daha fazla agmasi beklenir. Nitekim Din Psikolojisi sahasinda yapilan
bircok bilimsel calisma, ergen ve genclerin dine ilgi duyduklarini?; sanildigindan
daha ¢ok dine saygili ve inanch olduklarinis; en azindan bazi dini inanglara baglan-
diklarini ve dini faaliyetlere katildiklarini gostermektedir. Allah’a inananlarin orani
cesitli toplumlarda az ¢ok birbirinden farklilik arz etse de bulgular, genglerin asag:
yukar1 %90’1nin Allah’a inandiklarini géstermektedir.°

Gencin bu ¢agda, dine, cocukluk ¢agindan daha fazla ilgi duymasi ve yonel-
mesi gozlenmekle birlikte, bu durum onun ¢ok derin bir dini gériise sahip oldugu-
nu veya kendini dini faaliyetlere tam manasiyla verdigini gdstermez. Yapilan aras-
tirmalar, genclerin biiyiik bir cogunlugunun, dini inang¢larinin tam oldugunu sdyle-
dikleri halde, dinle ilgili baz1 6zel sorular1 cevaplayanlarin oraninin dikkat gekici
sekilde diistiigiinii; dini hayata sadece pasif bir sekilde katildiklarini; resmi inang-
lariyla sahsi icraatlar1 arasinda énemli farkhliklarin bulundugunu goéstermekte-
dir.10

Burada su dnemli noktay1 da hatirlatmakta fayda vardir. Siiphesiz ki, gelisim
stirekli ve kesintisiz olarak devam eden bir siirectir. insanin gelisimi incelenirken
cocukluk, ergenlik ve yaslilik gibi caglara ayirmamiz, takvim yapraklar gibi, birisi-
nin isinin bitip atilmasi, sonra yenisinin gelmesi gibi bir anlam tasimaz. Insanin
gelisimi fasilasiz devam eder ve bir 6nceki cagda elde edilen tecriibeler, bir sonraki
¢agin tavir ve davranislarina tesir eder. Bu acidan ¢ocugun kisiliginin, yetisme tar-
zinin ve cocukluk doneminde edinilen dini tecriibelerin, ergenlikte dini benligin
sekillenmesinde ¢ok onemli etkileri olmaktadir.

Gencten, inancin ne demek oldugunu anlayip degerlendirebilmesi icin inan-
ciin temellerini saglam bir sekilde insa etmesi; dinl sevginin anlamini idrak ve
takdir edebilmesi i¢in ise onun insanlar1 sevme hususunda yeterince tecriibe sahi-
bi olmas1 beklenir. Ayrica, gelisim silirecinde kazanmis oldugu inanglar1 da tam

5 Hokelekli, Din Psikolojisi s. 269-277

6 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 280; Peker, Din Psikolojisi, s. 174; Sentiirk, Din Psikolojisi, s. 95.
7 Firat, Universite Ogrencilerinde Allah [nanct ve Din Duygusu, s. 52.

8 Ozbaydar, Din ve Tanr1 Inancinin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma, s. 26.

9 Jersild,, Genglik Psikolojisi, s. 382.

10 Jersild, Genglik Psikolojisi, s. 394-396
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manastyla benimsemis olmasi gerekir. Cocuklugunda yeteri kadar din egitimi ve
kiltlirt almamus, dini tecriibeler yasamamus bir kisinin, ergenlik ¢agina ulastiginda
dine biiyiik bir ilgi duymasi veya biitiin benligiyle ona yénelmesi beklenmemelidir.
Yine bir ¢ocuk, ergenlik ¢agina ve yetiskinlik hayatina dogru yol alirken bir-
birine zit standartlar, dini ilkeler ve emirlerle yetistirilmis ise, belki goriiniiste dini
ideal ve kanaatlere bagh kalir; ancak béyle bir dindarlik ferde huzur vermekten
ziyade hiisran getirebilir. Burada zit standartlardan s6z ederken, din konusunda
soylenenle yasananin, inancla amelin zithg1 kastedilmektedir. Bu zithk aile igeri-
sinde olabilecegi gibi, toplum i¢erisinde de olabilir. Cocuklugunu béyle olumsuz bir
atmosferde yasayan ergende olusan bosluk kolay kolay doldurulamaz.11

Nitekim dini inanclarin gelismesiyle psiko-sosyal faktorler arasindaki iligki-
leri ortaya koymaya calisan batili arastirmacilarin vardiklar1 sonuclara gore, aile-
nin egitim ve ekonomik durumu ile dini inanglar1 kabul etmesi arasinda negatif bir
korelasyon vardir. Yine arastirmalarda, zeka ile din arasindaki iliskinin sifira yakin
oldugu; buna karsilik dini dogmalar1 kabul edisle, evde dini kurallara riayet edil-
mesi ve biitiin ailenin kiliseye devamli gitmesi arasinda ise yiiksek bir iliski oldugu
bulunmustur. Bir diger calismada da anne ve babalarin kiliseye devam ettigi bir
cevreden gelen cocuklarin yiizde 92’sinin; buna karsilik, ana ve babanin bu devami
gostermedigi bir aile ve sosyal cevreden gelen ¢ocuklarin yalniz yiizde 28’inin pa-
zar okullarina gittigi tespit edilmistir.12

J. Wach ve H. Lisager de dini inancin gelismesinde, ailenin egitiminin veya
cocukluk donemlerinde aile hayatindan edinilen dini tecriibelerin ¢cok 6nemli ol-
duklarini belirtirlerken, Kerim Yavuz'un iilkemizde yapmis oldugu bir arastirma-
nin bulgulari da bu sonucu dogrulamaktadir.13

Ergenlik caginda dini duygu ve diisiincenin gelisimini ortaya koymak, bu
donemde meydana gelen diger alanlardaki gelisme ve degismeleri hesaba katma-
dan miimkin degildir. Ciinkii gelisim bir biitiindiir ve gelisim 6zellikleri karsilikli
bir etkilesim icerisindedir. O halde gencte bedensel, bilissel ve sosyal alanlarda
meydana gelen degisme ve gelismeler, onun dini duygu ve disiinceleri iizerinde
etkisini gosterecektir.

Ergenlik ¢cagina ulastiklar1 zaman gengler, daha kiiciik yaslardakine gore sa-
dece daha stimulli degil; ayn1 zamanda daha soyut diisiinmeye baslarlar. Yani sa-
dece somut seylerle degil sembollerle diisiinmeye, daha ziyade bu tarzda 6gren-
meye muktedir olurlar. Yine bu ¢agdaki bilissel seviyeye baktigimizda dinamik ve
yaratici olabilme; fikirleri degistirme, hatta yenilerini ortaya koyabilme kapasite-
sinin arttigini goriruz.

Soyut kavramlarla diisiinme, miktarla oldugu gibi niteliklerle de ilgili bir hu-
sustur. Soyut kavramlari anlama kapasitesi, on iki yasina gelinceye kadar tam ola-
rak gelismis sayilmaz. Bununla birlikte, olaylar arasindaki iliskileri gérebilme ve

11 Jersild, Genglik Psikolojisi, s. 384-387
12 Cole, Morgan, Cocukluk ve Genglik Psikolojisi, s. 362-365.
13 Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, s. 57-63.
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onlar hakkinda bir sonuca ulasma kabiliyeti ancak on bes yas dolaylarinda agik¢a
goriiliir. Yine bu yaslar civarindadir ki, telkinlere karsi koyma ve yeni fikirler gelis-
tirme kabiliyeti kendisini gostermeye baslar. Yani genc, artik zihinsel acidan ba-
gimsiz diisiinmeye baslamis, ahlaki bakimdan ise ézerk déneme girmistir.14

Jersild, ergenin kendi kendini zihinsel olarak gézden gecirmesini, normal ve
saglikl bir gelismenin isareti saymakta, bu baglamda dini stipheyi, daha ¢ok zihin-
sel gelisim stirecinin genel ve kacinilmaz bir 6zelligi gibi gérmektedir. Adeta, erge-
nin dinde kusku géstermemesini, zeka yoniinden bir gerilik belirtisi olarak deger-
lendirmektedir.1s

Diger taraftan Clark’in da belirttigi gibi, aslinda “sirf zihni giiclin gelismesi
tek basina siipheyi aciklamak icin yeterli degildir. Ciinkd pek ¢ok ergen vardir ki,
hi¢ bir zaman dinde kuskuya diismemistir. Bir seye siki sikiya bagh olan kisilerden
¢ogu, diistik bir zeka diizeyi gostermezler”.16

Ergenin hayatinin diger yonlerinde oldugu gibi dini bilgi, inan¢ ve diisiince-
lerini de gozden gecirmesinde yasamis oldugu zihinsel, bedensel, cinsel ve toplum-
sal tecriibelerin etkisi vardir. Ayrica bu tecriibelerin onun 6zgiivenini gelistirecegi-
ni; onlarin ayni1 zamanda bagimsiz olma, kendini ispat etme, kisiligini bulma, kendi
hayat felsefesini olusturma istegiyle de iliskisi oldugunu sdyleyebiliriz. Bunun ya-
ninda, isteklerinin gerceklesmesine engel teskil eden biitiin otoritelere, bu arada
bir otorite olarak kabul ettigi dine karsi isyan duygusunun ortaya ¢ikmasinda,
icinde yetismis oldugu geleneksel otoriter ortamin ve nihayet sahip oldugu dini
fikir ve inang¢larin kendisini tatmin edip etmemesinin de etkili oldugu kabul edile-
bilir.

Bu siiphe ve tenkit stizgecinden gecirme deneyiminden sonra, gencin fikir ve
inanclari, ya belki ufak-tefek degisikliklerle diizeltilip devam edecek veya toptan
reddedilecektir. Aslinda, insanin dini bilgi ve inanglarim sorgulamasi, akil siizge-
cinden gecirmesi, sanildig1 kadar kolay ve hosnutluk verici bir sey degildir. Bu, in-
sanin hayatinin en dnemli temellerinden birisini kontrolden gecirmesi demektir.
Ciinkii gencin sorguladig1 sey, siradan bir inang veya teori degildir. O, bir bakima
kendisine ait bilgileri, dini gercekleri kendisine 6gretmis olan en sevdigi kisileri,
annesini, babasini, 6gretmenini ve bu Kisilerle olan iliskilerini, kisiligini, hayat fel-
sefesini sorgulamaktadir. Bu durum, genc icin son derece rahatsiz edici, korku ve-
ricidir. Hele bir de uzun bir siire inandig1 ve kabul ettigi seyleri reddetmek zorunda
kalirsa, duygu ve diisiince diinyasini allak bullak eden y1ikici sonuclar dogurabilir.

Daha ¢ok 13-17 yaslar1 arasinda, belki biraz “heyecan” belki de bir “zihin
asisi kaynag olur timidiyle”17 dini yeniden gézden geciren ergenlerin bazilar ara-
digini bulur, bazilart da bulamayip bu siirecten elleri bos donerler. Bu basarisizlik,

14 Sentiirk, Egitim Psikolojisi, s. 32-33, 49.

15 Jersild, Genglik Psikolojisi, s. 387-392

16 Clark, “Erginlik ve Genclik Caginda Din 11", Egitim Hareketleri Dergisi, 1977, 23, s. 113-114’den zikre-
den Armaner, Din Psikolojisine Giris, s. 99.

17 Cole, Morgan, Cocukluk ve Genglik Psikolojisi, s. 361.
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dini faaliyetlerden cekilmelere, dine kayitsiz kalmalara ve hatta din degistirmelere
kadar varabilen biiyiik krizlere yol acabilmektedir.

Ergenlik doneminde din degistirme hadisesinin siklig1 da dikkat ¢ekmekte-
dir. Bu duruma, dini siiphe konusunda yukarida saymis oldugumuz sebepler ya-
ninda, degistirilen dine has bazi dzellikler de sebep olabilir. Mesela Hiristiyan kiil-
tlirtinde yetismis bir geng, teslis inancindaki “Tanri Baba” ile “kendi babasini” birer
“otorite” olarak 6zdeslestirmis ve babasi ile olan catismasini dine yansitarak onu
terk etmis olabilir.

Ergenlik doneminde kurallara karsi ¢ikislara, intihar girisimlerine, duygusal
taskinlik ve tedirginlik hallerine sik sik rastlanir. Mesela genc kizlarda intihar giri-
simlerinin en ¢cok goriildiigii yas on sekiz, erkeklerde on altidir. Biitiin diinya tilke-
lerinde ¢ocuk suclulugu konusunda yapilagelen arastirmalar, anti-sosyal davranig-
lar arasinda 6n sirada kabul edilen sugun, 6zellikle “on dort yas” dolaylarinda diger
yaslara gore daha yogun gorildigiini belirtmektedir.18

Bunun gibi olumsuz 6zelliklerine karsin, fert, ergenlik doneminin baslarinda
ahlak kurallarinin geregini anlamaya baslar ve onlar1 benimser; onlara karsi icten
gelen bir saygi duyar. Mesela, baskalariyla anlasabilmek, onlar1 ikna etmek icin
diriist olmak, yalan séylememek gerektigini fark eder. Dogru sdylemek, ayni za-
manda baskalariyla karsilikl iliski kurabilmek i¢in zorunludur. O artik bir zorlama
sonucu olarak veya cezalandirilmamak icin degil, kendi istegiyle yalan sdylememe-
ye dikkat eder.1?

i1k ergenlik yillari, gencin, ahlaki kurallar konusunda ¢ok hassas oldugu bir
donemdir. “Cocuklar icin ahlak kurallarindan ayrilmak, sadece ebeveynlerinin sef-
katinden yoksun kalacaklar1 korkusunu dogurabilir. Ergenler icin ise bu, izzet-i
nefsin feci bir sekilde kayb1 anlamina gelebilir. Bunun sebebi, daha 6nceleri sathi
bir sekilde 6grenilen ahlak kurallarini artik kendilerine mal etmis olmalar1 ve bu
kurallarin, ferdin benlik yapisinin hayati bir béliimiini tegkil etmesidir”.20

Ergenin yasadig tecriibeler, yani bir taraftan yiiksek derecede bir ahlaklilik,
diger taraftan sugluluk duygusu, onda biiyiik bir tezat teskil edebilmektedir. Ancak
bu durum, ergenlik donemi gencinin kararsiz, dalgali, bunalimli sahsiyetinin bir
ozelligidir. Diger taraftan bu kararsizlik ve c¢eliskiler, genci, heyecan yoniinden de
zirveye cikarabilmektedir.

Bu kararsizlik ve celiski hallerinin, gencin dini hayatina da yansimamasi dii-
stiniilemez. Bu acidan ergenler, Clark’in ifadesiyle, “hem en dindar, hem de caglari-
nin en az dindar olanlaridir”.2t Diger taraftan dini inan¢ ve tutumlarinda siipheye
diiserken, dine kayitsiz kalirken ve hatta ona karsi ¢ikarken bile, genclerin, sikintil
anlarinda dua ettikleri goriilebilmektedir.

18 Yavuzer, Psiko-Sosyal Acidan Cocuk Suclulugu, s. 37

19 Ugurel-Semin, Genglik Psikolojisi, s. 49-50

20 Clark, “Erginlik ve Genglik Caginda Din I1”, Egitim Hareketleri Dergisi, 1977, 23, s. 258-259.
21 Clark, , “Erginlik ve Genglik Caginda Din I1” Egitim Hareketleri Dergisi, 1977, 23, s. 259.
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C. Ergenlerde Dindarlik ve Sosyal Benlik

Calismanin bu asamasinda ergenlerde dindarlik ve sosyal benlik iliskisi, di-
ger gelisim ozellikleriyle birlikte dini gelisim dikkate alinarak aciklanmaya ¢alisila-
caktr. Bu baglamda dindarlikla iliskisi degerlendirilecek olan sosyal benlik degis-
kenleri, aile ve arkadas cevresi 6ncelikli olmak {izere meslek secimi, egitim hedef-
leri ve karsi cinsle iliskiler olacaktir.

1. Aile ve Dindarlik

Bireyin dini kisiliginin sekillenmesinde en 6nemli faktorlerden birisi ailedir.
Esasen aile, cocugun gelisiminin hemen hemen her yoniiyle dogrudan ya da dolayh
olarak ilgilidir.

Yapilan ¢alismalar politik davranislar, sportif faaliyetler, eglence ve beslen-
me aliskanliklariyla birlikte degerlendirildiginde aile ve ¢ocugun davranislar ara-
sindaki en yliksek benzerligin, din konusunda ortaya ¢ciktigini ortaya koymaktadir-
lar.22

Sahin’in ergenlerde dindarlik, anne-baba dindarlig1 ve ¢ocuk yetistirme tu-
tumlari arasindaki iliskiyi arastirdigi calismasinda, ergenlerde dindarlik ile algila-
nan anne-baba dindarlig1 arasinda pozitif yonde anlaml bir korelasyonun oldugu
tespit edilmistir. Arastirmanin bulgularina gore, dindarlik yiikseldikce ergenin an-
ne ve babasinin her ikisinin dindarligina dair algisinda yiikselme meydana gelmek-
te; buna karsilik dindarlik ile algilanan anne dindarligi arasindaki korelasyon baba
dindarligi ile olan korelasyondan daha ytiksek diizeyde gerceklesmektedir.23

Diger taraftan, anne-babanin ¢ocuk yetistirme tutum ve davranislar ile er-
gen dindarligl arasinda da anlaml iliskiler bulunmustur. Buna gore, ergenlerde
dindarlik yiikseldik¢e anne-babay1 model alma, ebeveynle birlikte vakit gecirmek-
ten hoslanma, anne ve babaya saygi, anne-babanin toleransi, ¢ocuga yardim etme-
si, cocuklar1 6vme ve destekleme siklig1, cocugun arkadaslari, arkadaslarinin ailele-
ri, ev disinda birlikte oldugu kisiler, okul ve 6gretmenleri hakkindaki bilgi diizeyle-
rine dair algilar yiikselmektedir. Buna karsilik dindarlik ytikseldik¢ce anne-babanin
kendi problemleri sebebiyle cocugu suclama ve birlikte yapilan bir plani iptal etme
sikligina dair algida diisme meydana gelmektedir.24

Cocukluk doneminde aile eksenli olusan ve gelisen iliskiler, ergenlikle birlik-
te bireyin bir nevi var olma, varligini hissettirme ¢abasi neticesinde renk degistir-
mektedir. Ergen, bu donemde hayatin her yoniinde oldugu gibi ailesi ile iliskilerini
de din baglaminda yeniden gozden gecirmekte; daha 6nce ¢ocuk ve aile arasinda
kullanilan iliski kaliplar1 tekrar olusturulmaktadir. Bu baglamda ailenin tutumlari,
ergen-aile iligkilerini belirlemektedir.

22 Beit-Hallahmi, Argyle, The Psychology of Religious Behavior, Belief and Experience, s. 100.

23 Sahin, “Ergenlerde Dindarlik, Algillanan Anne-Baba Dindarhgl ve Cocuk Yetistirme Tutumlar:
Arasindaki iliski", Marife, 2007, y1l. 7, S. 1, ss. 221-247.

24 Sahin, “Ergenlerde Dindarlik, Algilanan Anne-Baba Dindarlig1 ve Cocuk Yetistirme Tutumlar1 Arasin-
daki iliski", Marife, 2007, y1l. 7, S. 1, ss. 221-247.
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Aile dindarhigr sadece ¢ocugun dindarhigini sekillendirmemekte ayni za-
manda onun psiko-sosyal uyumu ile ilgili bir¢ok faktorii de etkilemekte, yani bir
ara degisken roli oynamaktadir.

Anne-babalarin ¢ocuk yetistirme tutumlariyla ergenin psiko-sosyal uyumu
arasindaki iliskiyi arastiran ¢alismalarin bulgulari, anne babalarinin ¢ocuk yetis-
tirme tutumlarim sicak, destekleyici, beklentisi yiiksek ve denetleyici olarak bildi-
ren cocuklarin bireysel ve toplumsal uyumlarinin ytiksek oldugunu gostermistir.
Buna karsilik anne babalarini beklenti, sevgi ve ilgisi diisiik, daha az denetleyici ve
diizenleyici olarak kabul eden ergenlerin bireysel ve toplumsal uyumlar: digerleri-
ne gore daha disiiktiir.2s

Ergen-aile iliskilerinde etkili olan faktorlerden birisi de ailenin kisitlayici ve
kontroli 6n plana c¢ikaran bir egitim anlayisina sahip olmasidir. Bazi aileler, cocuk-
larim1 koruma adina asir1 kontrole yonelirler. Bu durum onlar agisindan normal,
hatta gerekli gibi goriinse de ergen icin kisitlayicidir ve onun psiko-sosyal uyumu-
nu engeller. Halbuki ergenin kendini gelistirebilmesi icin zaman zaman ailenin gii-
venli ortamindan ¢ikmasi ve riskli ama bir o kadar da gelistirici yeni tecriibeler
yasamasi gerekir. Ergenin sosyal cevresinin genislemesi, farkli inang¢ ve diisiince
sekilleriyle karsilasmasini, dolayisiyla dinsel benligini sosyal ¢evre baglaminda
tekrar sekillendirmesini saglar.

Diger taraftan anne babanin kendi aralarinda anlasmazliklarinin olmasi, er-
gen-aile uyumunu olumsuz yonde etkilemektedir. Anne baba arasindaki tartisma-
lara, kavgalara sahit olmak, ergenin onlara kars1 giivenini sarsabilir. Daha da kotii-
sii, anne-babanin aralarindaki anlasmazlig1 cocuga yansitmalari, birbirlerini ¢ocu-
ga sikayet etmeleri, hakli olduklarini ispatlamaya ¢alismalar1 veya cocugu kendine
cekmek icin bol harc¢lik verme, pahal hediye alma gibi riisvet kabilinden seylere
yonelmeleri ergenlerde kisilik bozukluklarina da yol acabilmektedir. Bu durum,
aile merkezli dini telkin ve yonlendirmelerin etkisini zayiflatir. Hatta ileri diizey-
deki anlasmazliklar, ergenin dini benligine olumsuz etkilerde bulunabilir.

Ergenin bilissel ve davranissal diizeyde yeniden sekillendirdigi inang ve tu-
tum orintiilerinden birisi de degerlerdir. Ailenin benimsedigi degerler ile ergenin
degerleri arasinda anlamli iligkiler vardir. Aile, degerlerin yeni nesillere aktarilma-
s1 ve benimsetilmesinde diger aktdrlere gore daha etkilidir. Ailenin aktardig1 de-
gerlerin cocuk tarafindan da benimsenmesinin, ergen ile iliskilerin daha saglikli
olmasi ve aile i¢i huzur ve mutlulugun saglanmasinda 6nemli katkis1 vardir.

Nitekim Sahin, ergenlerde bireysel degerler ve dindarlik arasinda pozitif
yonde anlamli bir iliskinin oldugunu ve bu iliskiye aile dindarliginin olumlu yénde
katki yaptigini tespit etmistir.26 Yapici ve Zengin de ilahiyat fakiiltesi 6grencilerini

25 Eksi, Cocuk, Geng, Ana Babalar, s. 44.
26 Sahin, Adem, Ergenlerde Dindarlik ve Benlik: Dindarhigin Ergen Benlijine Etkisi Uzerine Bir Arastirma,
s. 155.
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orneklem alarak gerceklestirdikleri calismada, deneklerin deger tercihlerinin ilk {i¢
sirasini dini, sosyal ve ahlaki degerlerin olusturdugunu tespit etmislerdir.2”

2. Arkadas Cevresi ve Dindarlik

Din, bireyin davranisim1 dogrudan etkileyebilecegi gibi arkadas cevresi yo-
luyla da etkileyebilir. Bu dolayl etki aile, dini kurumlar, cemaatler, ergenin dahil
oldugu sosyal kuliipler, kitle iletisim araclari vb. baglaminda gerceklesir.2s

Ergenlik donemi, arkadas iliskilerinin diger donemlere gore oldukca ytliksek
diizeyde gerceklestigi ve bir o kadar da birey iizerinde belirleyici oldugu bir do-
nemdir. Arkadas grubu i¢cinde yasanan tecriibeler, dini benligi de bir sekilde etki-
ler.

Ergenler bilincli ya da bilingsiz olarak birbirlerinden etkilenirler. Bu do-
nemde, arkadas gurubunun tesiriyle dini tutum ve davranislarda gozle goriiliir bir
artis olabilecegi gibi, bunun tersi de gerceklesebilir. Ailenin 1srarina ragmen dini
konularda gevsek davranan bir ¢cocuk arkadas grubunun etkisiyle ibadetlere yone-
lebilir, dini sohbet ve toplantilara katilabilir veya tam tersi, ailesiyle catisma paha-
sina dine karsi c¢ikabilir, dinden uzaklasabilir. Diger taraftan dini konulara sicak
bakmayan bir aile ortamindan gelen bir ergen, arkadaslarinin etkisiyle dine sicak
bakabilir, ibadetlere baslayabilir, dini sohbet ve toplantilara katilabilir.

Nitekim Schwartz arastirmasinda, ergenlik doneminde hem ailenin hem de
arkadas gurubunun dini ergenin giindemine sokma ve model olma ac¢isindan etkili
oldugunu tespit etmistir. Bulgulara gore ergenin dindarlig ile arkadas grubunun
din konusundaki destegine dair algis1 arasinda ytliksek diizeyde bir iliski vardir.
Yine bulgular, algilanan arkadas desteginin, dini inan¢ konusunda ergenin ailesinin
destegine dair algisini olumlu yénde etkiledigini gostermektedir.2®

3. Meslek Secimi, Egitim Hedefleri ve Dindarhk

Meslek ve egitim hedefleri, genel olarak bireyin bir meslege hazirhigini, gele-
cekte yapacagi is konusundaki tutum ve davranislarini, daha genel anlamda gele-
cegine dair planlarini ifade eder.

Meslek ve egitim hedefleri, her ne kadar ergenin gelecekte yapmayi planla-
dig is ile ilgili gibi goziikse de onun ihtiyaclari, meslege dair dnyargilari, gelecege
dair planlari, degerleri, ailesinin beklentileri, dini ve ahlaki inan¢ ve tutumlari ile
yakindan iliskilidir.30

Sahin, ergenlerde dindarlik ile meslek ve egitim hedefleri arasinda pozitif
yonde ve anlaml iligkilerin oldugunu, dindarligin ergenin meslek ve egitim hedef-

27 Yapicl, Zengin, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari Uzerine Bir Arastirma:
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2003, 1, 4, s. 173-206.

28 Schwartz, “Transformations in Parent and Faith Support Predicting Adoleccents’ Religious Faith”, The
International Journal for the Psychology of Religion, 2006, 16, 4, s. 311-326.

29 Schwartz, “Transformations in Parent and Faith Support Predicting Adoleccents’ Religious Faith”, The
International Journal for the Psychology of Religion, 2006, 16, 4, s. 311-326.

30 Kulaksizoglu, Ergenlik Psikolojisi, s. 150.
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lerini olumlu ydnde etkiledigini ortaya koymustur. Dindarlik ile meslek ve egitim
hedefleri arasindaki bu iliski cinsiyet, din egitimi ve ailenin dindarlik diizeyi faktor-
lerinden etkilenmektedir. Bulgulara gore kizlarda dindarlik, meslek ve egitim he-
defleri konusunda erkeklerden daha olumlu bir benlik kavramina sahip olmalarina
katki yapmaktadir. Yine bulgular, ailenin dindarliginin ergenin dindarlig1 tizerinde
etkili oldugunu ve bunun da ergenin meslek ve egitim hedeflerine yansidigini gos-
termektedir.31

Yapilan baska arastirmalarda da Sahin’in bulgularinin paralelinde sonuclara
ulasilmistir. Mesela Kula, kimlik ve din iliskisini arastirdig1 calismada, ergenlerde
dindarligin mesleki rol ile pozitif yonde anlamli iliskisini tespit etmistir.32

Sikking ve Hernandez kilise faaliyetlerine aktif olarak katilan ve dinin ken-
disi i¢in 6nemli oldugunu belirten genglerin derslerinde diger 6grencilerden daha
yuksek puanlar aldiklarini, 6gretmenleri ve arkadaslariyla iliskilerinde daha uyum-
lu olduklarinmi saptamislardir.33

Rhodes ve Nam’in bulgulari da beyaz irktan ergenlerin okula karsi tutumlari
ve kariyer planlarinin annelerinin dini grup ve mezheplerinden etkilendigini, 6g-
rencilerin ilgili konulardaki tutum ve davranislarinin annelerinin dini yénelimleri-
ne gore farklilik arz ettigini ortaya koymustur.3+

4. Karsi Cinsle iliskiler ve Dindarhk

Cinsellik, tarihin baslangicindan bu tarafa insanoglunun en dnemli diirtiile-
rinden birisi olmustur. Insan neslinin devami ve sosyal hayatin idamesi icin temel
olusturan bu diirtii, her dénemde ilgi konusu olmus, din ve dindarlikla iliskisi de
bu baglamda ¢okga ele alinmistir.

Cinsellikle yakindan iligkili bir donem olan ergenlik, hemen hemen biitiin
din ve kiiltiirlerde dikkat ¢eken bir olgudur. Bircok kiiltiirde ergenlik, bireysel so-
rumlulugun basladig1 bir dénem olarak kabul edilir. Ayn1 durum dinler icin de ge-
cerlidir. Mesela Islamiyet icin ergenlik, bireyin miikellef olarak kabul edilme yasi-
nin baslangicidur.

Ergenlik donemi, biyolojik olarak cinsel yeterliligin gerceklestigi ve cinsel
benligin sekillendigi bir donemdir. Biyolojik saatin bir fonksiyonu olarak cinsel
hormonlarin salgilanmaya baslamasi, fiziksel yapida bir dizi degisikliklerin ortaya
¢ikmasina ve bunun neticesinde meydana gelen hizli biiyiime, ergenin bazi psiko-
sosyal uyum sorunlar1 yasamasina sebep olur.

Yapilan arastirmalarda, cinsel benligin bireyin hayat felsefesi, benlik saygisi,
cinsellige kars1 tutumlari, arkadas ve okul cevresi ile iliskileri gibi birgok faktorle

31 Sahin, Ergenlerde Dindarlik ve Benlik: Dindarligin Ergen Benligine Etkisi Uzerine Bir Arastirma, s. 128.

32 Kula, Kimlik ve Din: Ergenler Uzerine Bir Arastirma, s. 160.

33 Sikking, Hernandez, “Religion Matters: Predicting Schooling Success Among Latino Youth, Interim
Reports 2003. 1” Institute for Latino Studies, University of Notre Dame, 2003.

34 Rhodes, Nam, “Transformations in Parent and Faith Support Predicting Adoleccents’ Religious Faith”,
American Sociological Review, 1970, 35, 2, s. 311-326.
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iliskisinin oldugu tespit edilmistir. Bunlarin yani sira, ergenlerde dindarlik ve cin-
sellik arasinda da anlamli iliskiler vardir.

Cinsellik konusunda yapilan arastirmalar, dindarligin cinsellikle cesitli bag-
lam ve diizeylerde iliskisinin oldugunu ortaya koymustur.

Bati'da yapilan ¢alismalar, dindarhigin, cinsel davranisin kapsam ve sikligini
olumsuz yonde etkiledigini, dindarlik diizeyi yiiksek bireylerin cinsel davranisi
daha dar kapsamda ve daha az siklikta yaptiklarini ortaya koymustur. Her ne ka-
dar yirminci ytizyihn ikinci yarisindan itibaren dinin etkisi gittikce artan sekilde
zayiflasa da dindarlarn cinsellik konusunda hala digerlerine gore daha kisitlayici
bir tutum i¢inde olduklar1 gézlenmektedir.35

Fehring ve arkadaslari, inancin kendisi icin 6nemli oldugunu kabul eden ve
kilise aktivitelerine daha sik katilan ergenlerin cinsel konularda daha muhafazakar
olduklarini tespit etmislerdir.36

Sahin’in bulgularina gore, ergenlerde dindarlik ile cinsel tutumlar arasinda
negatif yonde anlaml iliskiler vardir. Buna gore, dindarlik diizeyi yiikseldikge cin-
sel tutum ve davranislarda diisme meydana gelmektedir. Diger taraftan ergenlerde
dindarlik ve cinsellik arasindaki bu iliski, ailenin dindarlik diizeyi tarafindan etki-
lenmekte, dindar ailelerin ¢ocuklar1 cinsel konularda daha sinirlayici tutumlar:
benimsemektedirler.37

Ersay ve arkadaslar, yaptiklar: bir ¢calismada, iiniversite 6grencilerinin di-
nin de icinde oldugu bir takim faktorlerin etkisiyle evlilik dis1 cinsel iliskilere tole-
ransh yaklasmadiklarini tespit etmislerdir.3s

Diger taraftan Kula’nin calismasinda, ergenlerde cinsel kimlikle dindarlik
arasinda bir iliski oldugu, dindarlik arttik¢a cinsel kimlikte de bir yiikselme mey-
dana geldigi saptanmistir.3°

Sonug

Calismamizda ergenlerde dindarlik ve sosyal benlik iliskisi, diger gelisim
yuzleri ile birlikte dini gelisim dikkate alinarak aile, arkadas cevresi ile iliskileri,
meslek secimi ve egitim hedefleri, cinsellik ve karsi cinsle iliskiler baglaminda ana-
liz edilmistir. Calisma, daha dnce yapilan calismalarin bulgularinin bir iist analizini
yapma seklinde tasarlanmistir.

Buna gore yukarida aktarilan ¢alismalarin bulgulari, ailenin ergenlerde din-
darlik ve sosyal benlik iliskisinde ¢ok énemli bir faktér oldugunu ortaya koymus-
tur. Aile, diger gelisim yiizlerinde oldugu gibi hem dini ve hem de sosyal gelisim
konusunda belirleyici bir rol oynamaktadir. Diger taraftan ailenin, ergenlerde din-

35 Beit-Hallahmi, Argyle, The Psychology of Religious Behavior, Belief and Experience, s. 204-205.

36 Fehring, Cheever, German, “Religiosity and Sexual Activity Among Older Adolescents”, Journal of
Religion and Health, 1998, 37, 3, s. 229-248.

37 Sahin, Ergenlerde Dindarlik ve Benlik: Dindarligin Ergen Benligine Etkisi Uzerine Bir Arastirma, s. 163.

38 Ersay, Tortumluoglu, “Tiirkiye’de Ergen ve Genglerde Ureme Saglig1”, Uluslararasi Insan Bilimleri
Dergisi, 2006 3, 2,5.204-214.

39 Kula, Naci, Kimlik ve Din: Ergenler Uzerine Bir Arastirma, s.160.
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darlik ve sosyal benlik arasindaki iliskide bir ara degisken oldugu da gorilmekte-
dir. Buna gore aile, cogu zaman dindarlik ve sosyal benlik arasindaki iliskiye olum-
lu yonde katki yapmaktadir.

Ergenin arkadaslari ile olan iliskileri, onun sosyal gelisiminde aile kadar ol-
masa da etkili bir faktordir. Hata baz1 durumlarda arkadas iliskileri aile de dahil
diger degiskenlerin oniine gecebilmektedir. Ergenlerde dindarhk-arkadas iliskileri,
cift yonlii etkilesime acik bir 6zellik gostermekte; dindarlik bazen arkadas iliskile-
rinin sekillenmesinde etkin bir rol iistlenirken bazen de arkadaslk iliskileri ergen
dindarligini yonlendirici olabilmektedir.

Meslek ve egitim hedefleri de ergenin sosyal benligi ve dindarhig1 arasindaki
iliskileri belirleyen faktorlerden birisidir. Ergen meslek ve egitim hedefleri konu-
sunda 6nemli kararlar alirken dogrudan ya da aile gibi dolayl faktorler yoluyla
dinden etkilenebilmektedir. Bu baglamda bireyin bilissel tutarliliginda dnemli bir
yeri olan dini degerler, onun gelecek planlarinda belirleyici bir rol oynayabilmekte
ve neticede meslek ve egitim hedefleri de bundan etkilenmektedir.

Ergenlerde sosyal benligi belirleyen en 6nemli degiskenlerden birisi de cin-
sellik ve karsit cinsle olan iliskilerdir. Bu iliski, yine ergen tlizerinde ¢ok giiclii bir
faktor olan dindarlikla yasanan gerilimin golgesinde gerceklesir. Bireyde erinlikle
birlikte uyanan cinsellik, onun psiko-sosyal uyumunu etkileyen ¢ok giiclii bir diir-
tidiir. Diger taraftan birey, toplumsal baskiy1 da biinyesinde barindiran bir diger
gilidiiniin, yani dindarligin etkisini yogun sekilde hisseder. Cinsellik ve dindarlik
firtinali ergenlik déneminde zaman zaman birbirine galebe ¢alsa da, bu dénemin
sonunda ikisi arasinda bir uzlas1 gergeklesir.
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0z
Arapgada bir edat olarak islev géren (JJJ], Kur’an-1 Kerim’de 129 yerde degisik baglam-

larda kullanilmistir. (JZJ) kelimesi buralarda, dilin imkan verdigi farkli anlamlara

(terecci, ta'lil ve tesvik vb.) gelmektedir. S6z konusu anlamlardan ilki olan
terecct/ummak, “her seyi hakiki mahiyetiyle bilen Allah Tedld’ya nisbet edilemeyecegi”
gerekgesiyle miifessirlerce, “tereccinin muhatap igin gegerliligi” seklinde yorumlanmistir.
Bu niians, bazi Tiirkce meallerde yansitilirken ¢cogunda yansitiimamigtir. Buna ilaveten
(JJJ] edatinin (nehiy gibi) farkli manalarindan bir kismi kimi Tiirkce meallerde yer
alirken, kimilerinde, ya yer almamis ya da baglama uygun terciime edilmemistir.
Anahtar Kelimeler: Kur’an, tefsir, meal, le‘alle, terecci, ta'lil, tesvik, istifham, nehiy.

The Meanings of the Word "la’alla” ( JSJ ) in The Qur'an and their Reflections into

Turkish Translations

The word (Jﬂ)functions as a preposition in the Arabic language. It has been used one

hundred and twenty-nine times in The Holly Qur’an. The word (JZJ) contains different

meanings in the language according to the context, for example hope, cause, encourage
etc. According to the commentators, ‘hope’ being the first of such meanings, is valid for
interlocutor and not for God, because God knows everything at its true essence. While this
nuance was reflected in some Qur’an translations, it was ignored in most. In addition,

while some of the various meanings of the preposition (JJJ], for example prohibition,
were mentioned in some Qur’an translations, it has not been placed in the others or the
translations were not suitable for the context.

Key Words: Qur’an, tafsir (commentary), meal (translation), laalle, hope, cause,
encourage, question, prohibition.
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Bu makalede, (jJJ) edatinin Kur’an-1 Kerim’'de delalet ettigi anlamlar, bu

anlamlar tizerinde ileri siiriilen goriisler ve s6z konusu edatin Tiirkceye terciimesi
tizerinde durulacaktir. Konunun anlasilmasina katkida bulunmak amaciyla dncelik-

le, (:LJJ) kelimesinin Arapg¢adaki konumu hakkinda bilgiler aktarilacaktir.

L. (jjd/) Edatinin Arapgadaki Yeri

1. Yapisi
Nahiv alimlerinin ¢ogunluguy, (jJJ) kelimesini bir butiin ve basindaki (J)

harfini kelimenin aslindan kabul etmekte; bazilar ise iki harften olusan miirekkeb
bir kelime oldugunu ileri siirmektedir.t Ikinci gruptan kimi alimler, kelimenin
basindaki“ldm” (J) harfinin ibtida’/baslangi¢ ifade ettigini belirtirken, Stbeveyhi (6.
180/796),2 Miiberred (6. 286/899) ve Basrali bazi dilciler, s6z konusu harfin zaid
olup tekid/pekistirme anlami tasidigini sdylemektedirler.3 Bu alimlere gore, eger
buradaki “ldm” (J) harfi kelimenin aslindan olsayd: hazfedilmesi uygun olmazdi.

Ciinkii mana, s6z konusu zaid harf olmadan da tamamlanmaktadir. Nitekim bu ke-
lime asagidaki beyitte“/dm” (J) harfi olmaksizin ( j¢) bigiminde kullanilmigtir.4

el e L Y3 T A G2 e
135 e i) 2 225
“Kim bilir belki zaman, iyi giinlerimizi geri getirir, yahut talih bize giiler ve

zorluklara karst yardim eder de, rahat ve derin bir nefes aliriz artik.”

(jﬂ) edat1 icin Arapcada pek ¢ok okunus bi¢imi vardir. Bunlardan en mes-
hur olanlar: (jﬂ) ve (:L;) formlaridir.>

Bu baglamda Fahruddin Razi (6. 606/1209), Kaffal'in (6. 507/1114)¢ su ifa-
delerini nakleder: “(J)) edati, Araplarin (¢ i< SU2) “igtikten sonra bir daha i¢”

benzeri sozlerinde yer aldig1 gibi tekrar ve siireklilik ifade eder. Basindaki (J) harfi

ise (.&)) kelimesinde oldugu gibi te’kid anlamindadir. Netice itibariyle (jJJ) edatinin

1 [bnii’'s-Serrac, el-Usill fi'n-Nahv, 11, 220; ibn Yals, Serhu’l-Mufassal, 111, 601-602; Muradi, el-Cene’d-Dani,
s.579.

2 Sibeveyhi, el-Kitdb, 111, 332.

3 Murdadyi, el-Cene’d-Dani, s. 579; ayrica bk. Sultani, el-Edevdtii'n-Nahviyye, s. 115.

4 ZeccAci, Kitdbii’l-Lamadt, s. 135; ibn Cinni, el-Hasdis, 1, 317.

5 Zeccaci, Kitdbui’'l-Lamat, s. 135; Muradji, el-Cene’d-Dani, s. 582, 586; Sultani, el-Edevdtii'n-Nahviyye, s.
119.

6 Hakkinda bk. $asi, Hilyetii’l-Ulemd, 1, 19.
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ash (j}—)'dir. Zira, (158 J;& of &lio) ifadesinde goriildigi tizere, (:L:J) yerine ash olan
(:L;) Arapcada kullanilabilmektedir. Bu edatin anlami tekrar ve te’kid olduguna
gore, (Slsls, Jils TARR J;.Zl) “Intiyacini karsilayabilmen igin béyle yap.” soziiniin

anlam1 “bunu yap, zira yapman senin ona istegini pekistirir ve yapma giiciinti arti-
rir.” seklinde olur.”?

2. Islevi

Arapcada, fiile benzeyen ve ismini nasb-haberini ref eden (f)l) grubundan

bir edat olarak bilinen (:L;J) kelimesi,? bazen de ismini cer eden bir harf-i cer sek-

linde kabul edilmistir. Le‘alle edatinin harf-i cer olmasina delil teskil eden beyitler-
den birisi sudur:?

Coe e s S el c. aRs. ser
B G T JH B S 515 s A 331

“Dedim ki: Sesini yiikselt ve bir kez daha seslen, belki Ebu’l-Migvar yakininda-
dir.”

Araplardan Ukayl kabilesi le‘alleyi harf-i cer olarak kullanmistir. Asagidaki
beyitte de (JJJ), harf-i cer olarak kullanilmis ve kendinden sonra gelen kelimeyi

mecrir kilmistir.11

S e

LK e 1K a2
“Kim bilir Yiice Allah, belki de annenizin kétiiliigiinden dolay: sizi bize tstiin
kilmistir!”

ibn Hisam (6. 761/1360), harf-i cer kabul edilen [jﬂ)'den sonra mecrar

olarak gelen kelimenin aslinda merfi ve miibteda oldugunu, c¢iinki (:L;J)'nin bu

durumda zaid harf-i cer kabul edilecegini ve alimlerin ¢ogunlugunun “zaid harfler
amel etmez” dedigini belirtir.13

7 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 11, 92.

8 Sibeveyhi, el-Kitdb, 11, 148; Miiberred, el-Kamil, 11, 553; ibn Kuteybe, Kitabii Telkini’l-Miiteallim, s. 42;
ibn Cinni, el-Luma’ fi'l-Arabiyye, s. 92.

9 Zeccaci, Kitabii’l-Ladmat, s. 136; ibn Usfiir, Serhu Ciimeli’z-Zeccdct, 1, 421; Muradji, el-Cene’d-Ddnt, s. 579,
584; Firlizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz, 1V, 432.

10 Ka'b b. Sa‘d el-Ganevi'ye ait olan bu beyitte, (J«) edatinin mecrir kildig1 (i) kelimesi, miiracaat
ettigimiz kaynaklardaki rivayetlerde () seklinde ge¢mekle beraber; aym kaynaklarin ilgili
dipnotlarinda () seklinde rivayetin de mevcudiyetinden bahsedilmektedir. (bk. Asmai, Asmaiyyat, s.
78; Ebl Ali el-Kali, Emali, 11, 151; Eb( Zeyd el-Kuresi, Cemheretii Es‘dri’l-Arab, 11, 705)

11 Muradji, el-Cene’d-Ddni, s. 584; Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, 1, 190-191.

12 (.,,2) kelimesi liigatte, halvet olunmus kadin (iLaill &\) anlammna gelmektedir. (Firdzabadi, el-
Kamisu’l-Muhtit, s. 1454, 1703; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X1, 374, XV, 180.) Bundan dolay1 beytin
yergi amagl s6ylendigi anlagilmaktadir.

13 {bn Hisam, Mugni’l-Lebib, 1, 286-287.
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Ancak dil alimi ve miifessir olan Ebx Hayyan (6. 414/1023), harf-i cer kabul
edilen (J:J]'yi, ef’dl-i kuliibun miiteallikatindan sayar ve bu tespitini iinlii dilci Ebt

Ali el-Farisi’ye (6. 377/987) dayandirir. Ornek olarak, (.G, 3 RkFAMNH] Sk G5

“Nereden bileceksin, bakarsin o saat yakindir?”14 ve (L;JJQEJ &b, B3) “Nereden bile-
ceksin, bakarsin alacagi dgiitle arinir?”1s ayetlerini gosterir.16 Bu ayetlerdeki (jﬂ)
kelimesinin miiteallaki olan (g ),lf) fiilleri efdl-i kulitb’dandr.

Biitlin bunlara ragmen s6z konusu edatin harf-i cer seklinde kullanimini, ba-
z1 dil bilginleri kabul etmemisler ve harf-i cer olduguna dair sahit getirilen beyitleri
te'vil etmislerdir.t”

Lea‘lle, her ne kadar bazi alimler tarafindan harf-i cer olarak kabul edilse de,
bunun Araplardan sadece Ukayl kabilesine 6zgii bulunmasi, hakkinda getirilen se-
vahidin gaz olmasi'8 ve ¢ogunlukla fiile benzeyen ve ismini nasb-haberini ref’ eden
(o) grubundan bir edat seklinde kullanilmasi, onun harf-i cer sayilmasini
zayiflatmaktadir.

3. Anlam
(j;J) edati, Arapcada terecci (~ 1) yani ummak anlaminda kullanilir.1?

Buradaki timitte, gerceklesecegine kesin kanaatin olmadigy, siipheli bir beklenti s6z
konusudur. Dolayisiyla érnegin, (255 i3l ) “Giinesin batmast umulur.” seklinde

bir kullanim dogru degildir. Ciinkd giinesin batacagina dair herhangi bir siiphe
yoktur. Terecct iki sekilde olabilir: tama“ ve isfdk.20 Arzulanan bir seyin beklenmesi
anlaminda olan tama“ (@u\] ve istenmeyen bir seyin beklenmesi manasina gelen

isfak (3L.y1) mevzubahis beklentinin anlam ¢ergevesine girer. Bu dogrultuda ( 1|
(L) “bize vermeni iimit ediyoruz” cimlesi tama’ya, (2G) &F G1&) “su an
Olebilirsin” ciimlesi ise isfdk’a misal olarak verilebilir.21

Ay sekilde (5,53 0 ) 255 55 e W6 34 Tl ) 36 235 o ws o1 1)
.."timit ederim ki, zayi ettigim émriimii telafi edip iyi isler yaparim. Hayir, hayir! Bu,

onun soyledigi anlamsiz bir s6zden ibarettir. Ciinkii diinyadan ayrilanlarin éniinde,

14 Ahzab, 33/63.

15 Abese, 80/3.

16 Muradji, el-Cene’d-Ddni, s. 581.

17 Konuyu dogrudan ilgilendirmedigi icin zikredilmeyen degerlendirmeler hakkinda bk. ibn Hisam,
Mugni’l-Lebib, 1, 286; Muradji, el-Cene’d-Dani, s. 585.

18 ZeccAcl, Kitdbii'l-Ldmdt, s. 136.

19 Sibeveyhi, el-Kitdb, 11, 148; Enbari, Esrdru’l-Arabiyye, s. 151.

20 Stbeveyhi, el-Kitdb, IV, 233; ibnii’s-Serrac, el-Ustil fi'n-Nahv, 11, 219; ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 111, 599.

21 Radi, Serhti’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 332.
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onlari sadece diriltilecekleri giine gétiiren bir berzah vardir.”2?2 ayetinde gecen (jJJ),
tama’anlamina gelirken; (e ”CLE:” r_’ﬂj;a e} L_;)}T 513)" Bilemem! Belki de (Korkarim

ki) bu miihlet, sizin hakkinizda bir imtihan ve nimetlerden biraz daha faydalanmaniz
icin bir ertelemedir.”?3 ayetinde isfdk manasindadir.2

4. Diger Edatlarla iliskisi
(f‘ﬁ) kelimesinin (:L:J) anlaminda kullanildig1 meshur dilci Halil b. Ahmed’e

(6. 175/791) kadar dayandirilmakta, bu dogrultuda En‘am suresi 109. ayetinde
gecen (of)'nin (J;J) anlaminda oldugu zikredilmektedir.2s Ayni dogrultuda
Araplardan nakledilen, (. <.\ s 235 86 8,201 E5T) “Carsiya geldin, belki bizim icin
bir seyler alirsin.” soziinde gegen (L7 ifadesine, (2U) seklinde mana verilmekte ve

bu kullanim, Arap dilinin bir 6zelligidir, denilmektedir2é. Pek ¢ok beyit buna sahit
olarak gosterilmektedir. Ornegin;

Al et & ol el G aela ] . e O el KL e

“Ey kinayip duran! Nereden bilebilirsin? Oliimiim belki bugiin belki yarin sa-
bah gergeklesecek.”

a8 -

W2 M ST i F bl YR Gl sl o128

“Olmiis de, hayatta iz birakmamuis bir cémert, ya da geride izi kalmis bir cimri
goster bana. O zaman belki senin anladiklarini ben de anlarim.”

Bu konuda delil olarak yukaridaki beyitlere ve daha baskalarina yer veren
Semin el-Halebi (6. 756/1355) sunlari zikreder: “Buralarda bulunan (1) lafizlari,

(J<) anlaminda oldugu gibi (5,23 ¥ &sls i3 g ‘3}..3 5...) “...Nasil bileceksiniz? Belki

de onlar, istedikleri mucize geldigi zaman inanmayacaklar!”29 ayetinde de ayni ma-
nadadir. Zira Ubey b. Ka‘'b’in (6. 30/650) Mushaf’1 ve kiraati buna delildir. ilgili ayet

0 2

onun kiraatinde, (553 ¥ Sals 3| &4 25,4 63) seklinde yer almaktadir. Ferra (6.
207/822)30 ve Ebl Ubeyd (6. 224/838) gibi ilk donem alimleri bu kiraati zikret-

22 Mi'mintn, 23/100.

23 Enbiy3, 21/111.

24 Udayme, Dirdsat li-Usliibi’l-Kur’dni’l-Kerim, IV, 597.

25 ZeccAcl, Kitdbii'l-Ldmdt, s. 137.

26 Begavi, Medlimu't-Tenzil, 11, 123; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, V111, 497; Semin el-Halebi, ed-
Diirrii’l-Masiin, V, 102.

27 Adiyy b. Zeyd'e ait olan bu beyitin (£ 4 kismi, onun nesredilmis divaninda (uis Yy) seklinde

gecmektedir. (Bk. Adiyy b. Zeyd, Divanu Adiyy b. Zeyd, s. 103)
28 Eb{i Cafer en-Nehhas, Medni’l-Kur'dni’l-Kerim, 11, 47 4.
29 En‘dm, 6/109.
30 Ferra, Medni’l-Kur’dn, 1, 350.
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misler ve benzer climlelerde3! (f‘ﬁ)'nin degil de (jﬂ)'nin siklikla yer aldigini
belirterek s6z konusu anlami tercih etmislerdir. Nitekim, (. J; FPAA[ J:J & ).\f 3)

..."Nereden bileceksin!? Belki de kiyametin kopacagi zaman yakindir.”32 ve ( ELJ.C G5

i5,

Sk fl;J) “Nereden bileceksin, belki de alacagi égiitle arinacakti?”33 ayetlerinde de

benzer climle yapisi vardir.3+

I1. (jjd/) Edatinin Kur’an’daki Anlamlari

Kur’an-1 Kerim’de; 3 defa zahir ismin basinda, 1 yerde (t), 3 kere (.), 4 defa
(4), 6 adet (), 44 yerde (,») ve 68 defa da (‘13) zamirlerinin basinda zikredilen

(j;J) kelimesi toplam olarak 129 yerde gecmektedir. Daha 6nce temas ettigimiz

lizere, bu kelimenin manasinda yer alan terecci/umma, beklenilen sonucun kesin
surette bilinmemesi anlamina geldiginden ve béyle bir bilinmezlik ve stiphe Yiice
Allah icin s6z konusu olmayacagindan islam alimleri, [lahi Kelam’da gecen bu edat
hakkinda birtakim yorumlarda bulunmuslar ve edatin farkli anlamlar tasidigim
belirtmislerdir. Bu manalar basliklar altinda asagida ele alinacaktir.

1. Tereccl
Sibeveyhi ve ileri gelen bazi1 Arap Dili bilginleri, Kur’an'daki (jJJ) edatinin,

asil anlami olan terecci/ummak manasin tasidigini, ancak séz konusu tereccinin
Allah Tedla i¢in degil, muhataplar icin gecerliligini kabul ederler. Sibeveyhi, (j\ a3l
b fu\ 5565) (L2251 S0 &N $ 9 Y ,5) “Gidin firavuna! Zira o dogru yoldan iyice
ctkmustir. Ogiit almasi veya Allah’tan korkmas: iimidiyle yumusak sézler séyleyin
ona.”ss ayeti hakkinda, “6giit almasini ve Allah’tan korkmasini timit ederek ve bek-
leyerek firavuna gidin” yorumunu yapar.3¢ Radi (6. 686/1287), Sibeveyhi'nin bu
goriisiine katilir ve soyle der: "(JJJ] edatinin Kur’an’daki manasi hakkinda dne ¢i-

kan degerlendirmelerin dogrusu Sibeveyhi’nin ileri siirdiigii goriistiir. Zira bir ke-
lime icin asil olan, biitliniiyle gercek anlaminin disina ¢ikmamasidir ve (JZJ) edati

icin gecerlisi de budur. Allah, bu kelimenin gectigi ayetlerde bize, “timit etme” so-
rumlulugunu yiiklemistir.”37

31 (38354 43) e benzeyen (&% ;) gibi terkiblerle baslayan ciimleler.

3250ra, 42/17.

33 Abese, 80/3.

34 Genis bilgi i¢cin bk. Semin el-Halebi, ed-Diirri’l-Mastin, V, 103.

35Taha, 20/43, 44.

36 Kurtub?, el-Cami‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 342; ibnit'l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, V, 288.

37 Radi, Serhii’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 333; Kula yakisan, ibadetine giivenerek aldanmamasi ve ( 63+ 25555

b3) “cezalandirmasindan korkarak ve rahmetinden iimit ederek Rab’lerine dud ederler...” (Secde,

—
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Su ayet bu anlam1 yansitmasi bakimindan iyi bir érnektir. (Bju ST SEs 1345

RYeSs r_’ilsd/ 1555 ijigl}) “Iste bu Kur’an, Bizim indirdigimiz kutlu bir kitaptir. Artik ona
tabi olun, inkar ve isyandan sakinin. Boylelikle rahmete ulasmay timit edebilirsi-
niz.”3s

Tahir b. Asiir (6. 1392/1973), Sibeveyhi’'nin yukarida zikrettigimiz goriistini
su aciklamasiyla ele alir:

“Yaptig1 degerlendirmede Sibeveyhi, terecci/umma anlaminin s6z konusu
edat i¢in asil mana oldugunu kastetmemis, asil mananin iki unsurundan birinin
imkansizlig1 sebebiyle, hakiki anlama yakin mecazi mana oldugunu ifade etmistir.
Zira umma fiili, bir uman (fail) bir de kendisinden umulan (mef'dl) olmak tzere iki
unsurun bulunmasimi gerektirir. Mevzubahis terecci edati (J:J], umanin/failin
(Yice Allah’'in uman olmasinin) imkansizligi sebebiyle, umma fiiline killl degil,
cliz'l anlamiyla delalet etmektedir. Oysa “limit” fiilinin hakiki anlami i¢cin hem fail
(uman) hem de mefll (kendisinden umulan) zorunlu olarak (bi’l-iltizam) bulun-
mak durumundadir. Diger taraftan failin imkansizligin1 gésteren bu karine (umma
fiilinin Allah’a isnat edilemeyecegi gercegi), terecci edatinin kendi failine delaletini
ortadan kaldirmaktadir. Bu durumda, ne o edat ne de ifade ettigi fiil icin bir mecaz
vardir. Zira mecazin varligina, akla degil, dile ait verilerin delaleti ile karar verilir.
Bu yoniiyle de mevzubahis edat, tamamen mecaz degil, hakikate yakin mecaz ol-
maktadir.”39

Bu yorumdan anlasildigina gore (jﬂ) edatinin terecci anlami, ne tam mecaz

ne de tam hakikattir. Tahir b. Astir'un ifadesiyle hakikate yakin mecazdir. Nitekim
(0555 K04 2505 2 2015 Sals 4 55515580 28I Q) “Ey insanlar! Hem sizi, hem de
sizden énceki insanlari yaratan Rabbinize kulluk edin. Béyle yaparsaniz, her tiirlii
zarardan korunmaniz iimit edilebilir.”*® ayetindeki s6z konusu edat bu goris dog-
rultusunda Tiirkceye terclime edilirken, edatin delalet ettigi fail vurgulanmamis,
umma fiili mechiil/edilgen tercime edilmistir.4!

ibn Astir'un bu degerlendirmesi edebi bir yorumdur ve baglama gére gecer-
liligi mimkiindiir. Ancak umma ameliyesinin (siiphe icermesi sebebiyle) Yiice Al-
lah’a isnat edilememesi probleminin ¢éziimii i¢in, tereccf fiilinin faili olarak muha-

—

32/16) ayetinde anlatildig1 gibi hem korkarak hem de imit ederek ibadetini yapmasidir. (Bursevi,
Tenviru’l-Ezhdn, 1, 41)
38 En‘am, 6/155; Aym sekilde, (5,355 230 1255 31 5ol 065 ) 1018555 Lo 203 06 s ok S i33) “Kullarim

Ben'’i senden soracak olurlarsa, bilsinler ki Ben onlara pek yakinim. Bana dua edenin duasina icabet ede-
rim. Oyleyse onlar da davetime icabet etsin ve Bana hakkiyla inansinlar. Béylece dogru yolda yiiriiyerek
seldmete ulasma timidi tastyabilirler.” (Bakara, 2/186) ayetinde “selamete ulagma timidi” muhatap igin
gecerlidir.

39 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 329.

40 Bakara, 2/21.

# Ayrica ilgili ayetteki (J<) edatinin, “bir seye maruz kalma” anlaminda kullanildigi séylenmis, bu

dogrultuda ayetin (&, (.’SL-D kismu icin “..béylelikle takvdya maruz kalirsiniz” anlami verilmistir.
(Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 342; Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 136.)
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taplarin kabul edilmesi yeterli goriilmektedir. Nitekim Sibeveyhi ve Radi, yukarida
gecen ifadelerinde, Kur’an’da yer alan (JJJ) edatinin tereccf anlaminin, muhataplar

icin gecerliligini vurgulamaktadirlar.
(jﬂ) edatinin ¢ogu zaman icerdigi terecci anlami, muhatap icin gecerli

oldugu gibi*z yerine gore ilgili ayette “s6zii anlamca nakledilen”43 kisi(ler) i¢in** de
gecerlidir ve Allah Tedld hakkinda mevzubahis degildir. S6zii anlamca nakledilen
ifadesi soyle aciklanabilir:

%3

Mesela, (5uJ&l - 156 o) 55251 = )" Eger galip gelirlerse, umariz

sihirbazlara katiliriz.”*s ayetindeki terecci, sozleri manaca nakledilenler (firavun
memleketinin halki) i¢in gegerlidir. Ayni sekilde ({156 S S 1,5 Ay JUE 156 615 3
L0 BT LR g r_’aﬂ “Hani (Musa) bir ates gérmiistii de ailesine, “Siz burada
kalin, ben bir ates gérdiim (ona gidiyorum). Umarim ondan size bir parca kor
getiririm yahut atesin basinda, yol gosterecek birini bulurum” demisti.”6 ayetindeki
terecci, konusmasi manaca nakledilen Hz. Musa (a.s) icin gegerlidir.+”

Bu baglamda Tahir b. Asir, (jﬂ) edati ile ilgili miistakil farkl bir tespitinin
oldugunu vurgulayarak soyle der: “(:L;J] edatinin, séz sahibinin bir seyin gercek-

lesmesinden siiphe ettigi sonucunu dogurmas (terecci) anlamina gelince bu, genel
gecer olmakla beraber bazen karine ile yokluguna hitkmedilebilen bir manadir ve
Kur’an-1 Kerim'in ilgili pek ¢ok ayeti i¢cin s6z konusudur. Bu sebeple biz, gercek-
lesmemis veya gelecekte gerceklesmeyecek her bir seyin, bu genel gecer anlamin
gecersizligine bir karine oldugunu disiiniiyoruz. Bu durumda (:L:J) edatinin

42 S0z konusu tereccinin Allah Tedla icin gecerli olamayacag gercegi, “Kur’an’in Cebrail (a.s.) sozi
oldugu” goriisiine dayanak yapilmaktadir. (Hacimiiftiioglu, Kur’dn Terctimelerinde Yéntem Sorunu, s.
119.) Bu dogru bir tespit degildir. Ciinkii bu galismamizda gériilecegi tizere; (<) edatimn terecct

manasl tasidigl yerlerdeki sdz konusu imit, muhataplar i¢in gegerlidir. Diger yandan, bu edatin timit
anlami tasimadig1 yerler de (6rn. ta7il manas1) Kur’dn’da mevcuttur.

43 Kur’an’in naklettigi bu sozlerin, mana bakimindan s6z konusu kisi veya Kisilere aidiyeti hakkinda bk.
All el-Kari, Serhu Kitdbi'l-Fikhi’l-Ekber, s. 44-45.

44 Ragib Isfehani, Miifredat, s. 741.

45 Suari, 26/40.

46 Taha, 20/10.

47 $u iki 6rnek ayet icin de ayni degerlendirmeyi yapabiliriz: 1. (G 2 G SlE g g faangdilasg
5L A L8 ) s W e i a4 o £a5) “Sézii dogru ve isabetli olan aziz dostum Yusuf! Kralmn ri-
yasinda gérdiigi, yedi semiz inegi yiyen yedi zayif inek ve yedi yesil basak ile yedi kuru basagin anlamini
bize actklar misin? Umit ederim ki, isabetli yorumunla insanlara dénerim de, bdylece onlar dogruyu ég-
renip senin kiymetini bilirler.” (Yiisuf, 12/46) Ayetin (g@ d ;3;7 @) kismindaki terecct anlami, sozii

manaca nakledilen elgiye (Misir kralinin hizmetgisi) aittir. (Ayetin tefsiri hakkinda bk. Zemahseri, el-
Kessdf, 111, 292) 2. (u;lu(..’ﬁbdu 155 o310 154205 ¥ 1,558 2,0 J63) “Bir de kafirler dediler ki: Su Kur'an okun-

dugunda ona kulak vermeyin ve okunurken yaygara koparip onun, baskalan tarafindan anlasilmasini
engelleyin. Ancak béyle yaparak lstiinliik saglayip onu bastirmayt umabilirsiniz.” (Fussilet, 41/26)
Ayetteki terecci anlamy, s6zleri manaca nakledilen Mekke miisrikleri i¢in gegerlidir. (Ayetin tefsiri icin
bk. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XVIlI, 413)
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terecci/umma anlamini, mecaz veya istiare seklinde te’'vil etmeye de ihtiya¢ kalma-
yacaktir. Kur’an’da (JQJ) edatinin gectigi her yerde siirekli ayni sekilde te'vile sa-

rilmak, yeri geldiginde makamin gerektirdigi terecc anlamim ortadan kaldirmak
demektir. Alimlerden pek ¢ogu, ¢oziimi te'vile siginmakta bulmuslardir. Clinki

onlar degisik kullanim yerlerinde (jJJ) edatina biline gelenin (terecci anlaminin)

aksine tek bir acidan (te'vil) bakmislardir. Zira (jﬂ] edaty, ihbari anlamdan (iimidin

haber verilmesinden) ¢ok insai anlama (timidin talep edilmesine) daha yakindir.”8
ibn Asiir'un soziinii ettigi te’vilci yaklasima dair iki 6rnek su sekildedir:

Zemahseri (6. 538/1143), Bakara suresinin 21. ayetinde gecen tereccinin
hakiki degil, mecazi anlamda oldugunu sdyle aciklar: “Gizli acik her seyi gercek
mabhiyetiyle bilen Yiice Allah’in, onlarin takvasini ummasi s6z konusu olmadig gibi
takvaylr ummalar i¢in onlar1 yarattigini séylemek de isabetli degildir. Dolayisiyla
burada kullanilan (jJJ) edaty, hakiki degil, mecazi manadadir. Soyle ki; Allah Teala

kullarini, ytikleyecegi sorumluluklara uymalari icin yaratmistir. Yaratilislarina akil
ve istek giicli yerlestirmis, yiikleyecegi sorumluluklari yapamama eksikligi ve giic-
stizliigiinii onlardan gidermistir. Onlerine iki yol/secenek koyarak her iki yolun da
mabhiyetini kendilerine bildirmistir. Se¢cme yetisini kullarina vermis ve onlardan
hayra ve takvaya yonelmelerini istemistir. Boylelikle itaat ve isyan etmede serbest
olmalarina ragmen onlar, ayni anda bir seyi yapmasi ya da yapmamasi beklenilen
kimsenin halinin belirginlesmesi gibi durumlarinin agikliga kavusmasi i¢in kendi-
lerinden takvaya yonelmeleri istenilen kimse konumundadirlar.#® Diger taraftan,
aslinda kendisine neticenin kapali oldugu kimse sinar ve dener. Bu sebeple burada
gerceklestirilen ameliye, kullarin secme yetisi esas alinarak sinamaya benzetilme
seklindedir.”s0

Zemahseri'nin sdylediklerinden, ayette bulunan (jﬂ) edatinin temsili istiare
olarak kullanildigi anlasilmaktadir. Zira isteyen, kendisinden istenilen ve isteme
fiilinden olusan bir terkib; uman, kendisinden umulan ve umma fiilinden olusan bir
terkibin haline benzetilmistir. Neticede Arapcada terecci i¢in vaz’'edilen terkib, is-
temeye delalet eden miirekkeb anlam i¢in ariyeten kullanilmistir.5

Ebussulid Efendi (6. 982/1574), terecci manas1 hakkinda su ifadelere yer
verir: “(j;J] kelimesinin dildeki vaz'i anlami, gerceklesecegi kesin olmayan, ancak

gerceklesme diisiincesinin agir bastigt bir seyin beklentisinin ingal ifadesi-
dir/karsiligidir. Bu, ya istenen bir sey olur ki o zaman terecci; ya da arzu edilmeyen

48 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 330.
49 Bu durumu su ayet agiklamaktadir: (...5as ;caf ;.ﬁj (.3,1..1) “...hanginizin dogru yolu tercih edip en gtizel

davranigi sergileyecegi belirginlessin diye sizi ssnamak i¢gin...” (Miilk, 67/2)

50 Zemahseri, el-Kessdf, 1, 214; paragrafta bahsedilenlere mezhebi bakis a¢is1 hakkinda bk. Zemahseri, el-
Kessdf, 1, 214’teki 1 ve 2. Dipnot; Aldsi, Rihu’l-Medni, 1, 188, 189.

51 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 330; Bu baglamdaki isteme anlaminin boyle ifade edilmesini Mu-
hammed Abdiilazim ez-Ziirkani su sekilde a¢iklar: “Kur’an’in, muhataptan bir fiili yapmasin talep et-
me yoéntemlerinden birisi, sz konusu fiili, terecci edati (J<})'nin ardisira getirerek zikretmektir.

Bakara suresinin 185. ayeti buna érnektir.” (Ziirkani, Mendhilii’l-irfan, 11, 251)
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bir sey olur ki o zaman da igfdk terimiyle ifade edilir. S6z konusu beklentinin bazen
bilfiil bazen de bilkuvve gerceklesecegi kabul edilir.”s2

“Beklentinin bilfiil gerceklesmesi, ya (_;;ejgim j;J) orneginde oldugu gibi s6z
sahibi veyahut (2% 31 53 3 &3V § 3 ¥,8) “Ogiit almas: veya Allah’tan korkmas:

timidiyle ona yumusak sézler sdyleyin.”s3 ayetinde oldugu gibi muhatap i¢in gecerli-
dir. Kullanimda asil ve yaygin olan, sdz sahibi icin gegerliligidir. Clinkii dilde insai
kelimelerin manalari bu esas tlizere kuruludur. Beklentinin bilfiil gerceklesmesinin
muhatap i¢cin gecerliligi ise, s6z sahibi ile muhatap arasinda cereyan eden kelamda,
sozle i¢ ice olmasindan dolay1 muhatabin s6z sahibi konumuna getirilmesi seklin-
dedir.”>*

“Beklentinin bilkuvve gerceklesmesi ise, bizzat s6z konusu beklentiye isaret
oldugu ve ancak ona itibar edilmenin dogrulugu belirtilerek; hakikatte herhangi
bir kimse tarafindan bir fiilin gerceklesecegine dair beklenti varsayilmaksizin, me-
cazi surette olur.”s>

“Bu bilgiler 15181nda, Bakara suresinin 21. ayetinde gecen (jﬂ) kelimesi

hakkinda, “beklenti s6z sahibi i¢in gecerlidir” diyemeyiz. Clinkii gayb1 biitliniiyle
bilen Yiice Allah hakkinda bu miimkiin degildir. Dolayisiyla beklentinin bilkuvve
gerceklesmesi s6z konusu olup, bu durumda ya istidre-i tebeiyye ya da istidre-i
temsiliyye’ye miiracaat edilir.”s6

2. Ta'lil
Sibeveyhi'nin égrencisi Kutrub (6. 206/821), ibnii’l-Enbari (6. 328/940) ve
Ebh Ali el-Farisi gibi bazi alimler, lea‘lle edatinin ta7il/sebep bildirdigini yani

(:3)/icin anlaminda oldugunu séylemislerdir. Nitekim ( 1,3505 1,830 1247 2,001 G ¢
O Sl r_’{lﬂ Ee AR +53515%513) “Ey iman edenler! Kurtulusa ermek igin, Rabbinize

karsi riikil, secde ve kulluk edin ve hayirli isler yapin.”s? ayetinde anlam bdyledir.58
ibn Astr, ad1 gegen alimlerin, terecci manasinin agikca bulunmadlgl yerlerde
(J;J) edatina bu anlami yiiklediklerini ifade eder ve (uf Fea J;J sL).u &3)

“Nereden bileceksin belki de o an (kiyamet) yakindir.s® ayetinde s6z konusu ta'lil
manast gecerli degildir, c¢ciinkii buradaki (JZJ) edati muhatap icin terecct

anlamindadir” der.6°

52 Ebussuiid Efendi, ir;ddﬁ'l-Ain's-Sele, I, 59.

53 Taha, 20/44.

54 Ebussuiid Efendi, ir;ddﬁ'l-Ain's-Sele, I, 59.

55 Ebussutid Efendi, ir;ddﬁ'l-Ain's-Sele, I, 59.

56 Tafsilatli degerlendirme i¢in bk. Ebussutd Efendi, ir;ddﬁ'l-Ain's-Sele, I, 59.

57 Hac, 22/77.

58 Radi, Serhii’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 333; ibn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 1, 329.

59 Shra, 42/17.

60 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 329; ayrica bk. Radi, Serhti’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 333.
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4

Bu baglamda su ayetlerde ta‘lil anlaminin gegerli oldugu soylenebilir:61 (21 ¢

- },, }w/ kS

525 (S ‘.S\Le oo Cpdd J; s B pLal ‘,s.u ST L,,.\Jl) ‘Ey iman edenler! Oru¢ tutmak,

sizden oncekllere farz klllndlgl gibi fenaliklardan korunmaniz i¢in size de farz ki-

lind1.”62, (5,55 rsu uu,dlj SES) o sh G ;\j) ‘Dogru yola ulasmaniz i¢in Musa’ya Ki-

tap ve Furkan’i verdik.”s3
Yukaridakilere ilaveten, (C"”ﬁ Solses T i,,zﬁb Olw wl3E C"” %) EA AN Ll

O ol H,LJ L,,MLJ\ J‘ )\ J,J ot ﬁlj J& u)’\i.i) “Sozii dogru ve isabetli olan aziz dos-

tum Yusuf! Kralin riiyasinda gérdiigi, yedi semiz inegi yiyen yedi zayif inek ve yedi
yesil basak ile yedi kuru basagin anlamini bize aciklar misin? Umit ederim ki, isabetli
yorumunla insanlara dénerim de, boylece onlar dogruyu dgrenip senin kiymetini bi-
lirler.”s+ ayetinin (0,20 ‘..Q,UJ ) kismindaki (J,J) edatina da talil anlam

verebiliriz.65
Siyati (6. 911/1505), Kuran'da (:&) seklinde gecen bitiin (<)

edatlarinin (Suard, 26/129 ayeti hari¢) (_s) anlaminda olduguna dair bir rivayet
nakleder.6¢ Son donem miifessirlerinden Sinkiti (6. 1393/1973), Kur’an’daki (jJJ)

edatinin en ¢ok bilinen iki anlami oldugunu belirtir. Bunlardan birincisi muhatap
icin gecerli bulunan terecci yani ummalk, ikincisi ise ta‘lil yani sebep manasidir.6”

Tahir b. Astr, (jJJ) edatinin ta il manasi icin Arap dilinde herhangi bir sahid

bulunmadigini ileri stirer.® Halbuki Taberi (6. 310/923), sdz konusu anlamin mev-
cudiyetine dair sahid olarak su beyiti nakleder:¢°

g;ﬁurﬁggiﬁﬁ...uw;j}t\;%ugﬁj
Je G iz (I8 155 e Sols O LS (s

“Savastan vazgecmemiz icin bize “vazgecin bu savastan dediniz” ve her tiirlii
teminati verdiniz.”

“Bizler savagstan cekilince sizin verdiginiz sézler, ¢élde bir gériiliip bir kaybo-
lan serap pariltisi gibi oluverdi.”

61 Kurtubi, el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 108, 111, 126; Sirbini, es-Sirdcu’l-miinir, 1, 98, 187; Siddik Hasan
Han, Fethu’l-Beydn, 1, 170, 362.

62 Bakara, 2/183.

63 Bakara, 2/53.

64 Ylsuf, 12/46.

65 Udayme, Dirdsat li-Usliibi’l-Kur’dni’l-Kerim, IV, 600.

66 SiiyQti, el-itkan fi uUlimi’l-Kur’dn, 1, 549.

67 Sinkiti, Edvaii’l-Beydn, V, 519-520.

68 {hn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 329.

69 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 387; Kurtubi, el-Cdmi’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 342; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 1, 136.
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Gorildiigi tizere birinci beyitte gecen (jJJ) edat1 icin siiphe sdz konusu ol-

mayip, ta‘lil anlami1 mevzubahistir. Burada siiphe anlami bulunsaydi savastan vaz-
gecmeleri icin her tiirli teminat kendilerine verilmis olmazdi.7® Zemahseri ise,

(jﬂ) edatinin talil anlamini kabul etmez ve bunun yerine ileride ele alacagimiz

tesvik manasinin daha dogru oldugunu savunur.”!

3. Tahkik
Kimi dilciler, (jJJ) edatinin, kendisinden sonra gelen ciimle icin tah-

kik/kesinlik anlami tasidigini belirtmislerdir.’2 Ayni dogrultuda bazi miifessirler,
terecci anlaminda olan [JJJ) edatinin Yiice Allah icin dusiiniildiginde tah-

S50 5
Al

kik/kesinlik (viiciib) ifade edecegini zikrederek,”3 (Zﬂ.}jlg r_’iﬁ; éé‘j‘ ;.’ﬁ; (e UZU\ [

PR 0 DL AN S

055 (I (S5 ) “Ey insanlar! Sizi ve sizden dncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin

L

ki, O’'nun verecegi cezadan korunasiniz.”7* ayetini drnek géstermislerdir.”s
Kur’an-1 Kerim'de zikredilen (JJJ) edatinin, sonrasinda gelen ciimle icin

tahkik ifade ettigi goriisiinii Fahruddin Razi sdyle aciklar. “Verdikleri sozii yerine
getireceklerine dair “belki”, “umulur ki” gibi kisa ifadeler kullanmalari; olumlu
isaretler, giilimseme ve mispet bir bakis atmalari, krallar ve biiyiik kimselerin
adetindendir. Bu tarz bir belirtiye rastlaninca, beklentisi olan kimsenin umdugunu

elde etmesi hususunda herhangi bir siiphesi kalmaz. Kur’an’da yer alan (:L:J) edati

icin bu anlam gecerlidir.”76
Bu tespitin, (% i & 4a9) “Ogiit almast veya Allah’tan korkmast iimidiy-

le...”77 ayeti icin gecerli olmayacagy, ¢linkii firavunun 6giit almadig dile getirilmek-
le birlikte;”8 s6z konusu tahkik anlaminin ilgili ayet icin de gecerli olacag: sdylen-
mis; firavunun, 6giit ve korkunun fayda vermedigi bir zamanda, yani denizde bogu-
lurken, iman ettigi belirtilerek, Yinus suresi 90. ayette’? anlatilan kissaya atifta
bulunulmustur.80

70 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1, 136.

71 Zemahserdi, el-Kessdf, 1, 213.

72 Radi, Serhu’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 333.

73 Begavi, Medlimu’t-Tenzil, 111, 219; Hazin, Liibdbii’t-Te'vil, 1, 30; Semin el-Halebi, ed-Diirri’l-Mastin, V1II,
42; Bursevi, Tenviru’l-Ezhdn, 1, 41.

74 Bakara, 2/21.

75 Hazin, Liibdbii’t-Te'vil, 1, 30; Bursevi, Tenviru’l-Ezhdn, 1, 41.

76 Razi, Mefatihii’l-Gayb, 11, 92; ayrica bk. Zemahserd, el-Kessdf, I, 123.

77 Taha, 20/44.

78 Radi, Serhii’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 333.

79 (ke 1 U5 Ji sy 5o ST 0N )V 2 231 06 G530 38530 0y s 15005 G 8 85 G 23l 55 Q2 5 Usls5) “Derken,
israilogullarini denizden gegirdik. Hemen firavun, askerleriyle beraber haksiz ve saldirgan bir sekilde
peslerine diistii. Nihayet bogulmak iizere iken, “Israilogullarinin inandigi [lah’tan baska tanri
olmadigina iman ettim. Ben de miisliimanlardanim”dedi.”

80 Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beydn, 1V, 208; Begavi, Medlimut-Tenzil, 111, 219.
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Bu bakis agisyla, (0= 3 ‘..’QSJ J,2905 401 ,2513) “Allah’a ve rastiliine itaat edin!
Bu durumda size merhamet edilecektir.”s1 ayetinde gecen (jﬂ) ele alinacak olursa;

miiminlerin, Allah Teala ve Hz. Peygamber’e itaat etmeleri durumunda merhamete
ulasacaklari, onlar icin bir terecci/umma degil, kesin bir sonugtur, denilebilir.s2

4. Tesvik
Zemahseri, Kur’an’da yer alan (jﬂ) edatinin baz yerlerde itmd‘/tesvik

anlamina geldigini vurgular.83 Tesvik de aymi sekilde, hakikat anlaminda
belirttigimiz gibi tereccinin mecazi manasidir. Clinkii bir fiilin gercekleseceginin
belirtileri, o fiil hakkinda terecciyi ve bu da s6z konusu fiile tesviki cagristirir.
Dolayisiyla tesvik, hem terecci ile hem de sbéz konusu fiilin gerceklesme
belirtileriyle ilgili olur.8* Bu tesvik, 6zendirdigi seyi gerceklestirecegine kesin
gozilyle bakilan, i1ahi Kelam’in sahibindendir.85

Zemahseri'nin s6z konusu goriisline gore hareket edilirse, (<55 ”é; L_;j";m

S Sl JaE 5N S A geY g F B AB5 G s 2 B s 1 GE e
Ry ‘.33; £aL) “Allah, sizin gérebildiginiz herhangi bir direk olmaksizin gékleri yiik-

seltendir. Sonra da Arsinin listiinde kuruldu. Giinegsi ve Ay’1 hizmet etmeleri icin sizin
emrinize verdi, Bunlardan her biri belirlenmis bir zamana kadar dolasmaktadir. Bii-
tiin isleri O yénetir ve size ayetlerini aciklar. Hadi, Rabbinize kavusacaginiza inanin

artik.”ss ayetinde gecen (jﬂ) icin tesvik anlami diisiiniilebilir. Ciinkii gerek ayetin

kendisi, gerekse baglami tesvik manasini desteklemektedir.87

5. Istifham
Kiifeli limler, ibn Kuteybe (6. 276,/889)ss ve ibn Malik (6. 672/1274), (<)

edatinin istifham/soru manasinda kullanildigini ileri siirerler.8® Bu baglamda ( JJJ

81 Al-i imran, 3/132.
82 Su ayetteki soz konusu edat i¢in de aym anlam diisiinilebilir. (5,5 &1 &5 2 256 56 40 LEs 1353) “Bu

Kur’an, bizim indirdigimiz bereket kaynagi bir kitaptir. Artik ona uyun ve Allah’a karst gelmekten saki-
nin. Bu durumda size merhamet edilecektir.” (En‘am, 6/155)

83 Zemahserdi, el-Kessdf, 1, 213.

84 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 329.

85 Zemahserdi, el-Kessdf, 1, 213.

86 Ra‘d, 13/2.

87 Bir diger rnek olarak su ayet zikredilebilir: ( 36,555 (e b 28032005 o0 B85 5.8 1 s B s o a6 g

EPPNS | sc8, s

57585 K ¥ (&0 (g TS i J; 5,44 156) “Sana sarap ve kumar hakkindaki hiikmii sorarlar. Séyle cevap

ver: Ikisinde de hem biiyiik giinah, hem de insanlara bazi menfaatler vardir. Fakat giinahlart
faydalarindan daha ¢oktur. Bir de senden hayir olarak ne harcayacaklarini sorarlar. Yine séyle cevapla:
Intiyacinizdan artam harcayin. Béylece Allah size ayetlerini acikliyor. Hadi, diinya ve ahiret hakkinda
diistintin artik.” (Bakara, 2/219)

88 [bn Kuteybe, Kitabii Telkini’l-Miiteallim, s. 42

89 Muradji, el-Cene’d-Ddnt, s. 580.
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(36 1) ifadesinin (&Uis s» J») “Zeyd ayakta midir? Oyle midir?” anlaminda oldugu

da nakledilmektedir.?® Kifiyytn, (J%JJ Al &,,% G3) “Ne bilirsin, bakarsin alacagi
égiitle arimir.”! ayetinde ve (3Cissf [.UJ) “Seni acele ettirdik galiba?”2 hadisinde
gecen mevzubahis edata istifham anlamini vermislerdir. Ancak Basral dilciler bu-
nun bir hata oldugunu iddia etmisler ve ilgili ayetteki s6z konusu edatin terecci
manasi tasidiginy, hadiste ise isfdk anlamina geldigini savunmuslardir.93

Kafeli dilciler aym sekilde, (o SZ r_’ilsj plas B jf\é:ﬁ}) “Ne o, stirekli mi

kalacaksimiz? Dolayisiyla birtakim saglam yapilar ediniyorsunuz”+ ayetinde gecen
(JJJ) edatina da istifham manasin yiiklemislerdir.> Nitekim (_sxs ellaf) s0zii ( J»

x23) “Ne o, beni kétililyor musun?” demektir. S6z konusu istifhamin asil

anlaminda degil, mecazen tevbih/azarlama manasinda oldugu belirtilmistir.9¢

6. Nehiy
Ebti Hayyan (6. 745/1344), (Gl o151 24 0f e )07 o Gl 726 J0E) “Bu

séze inanmazlarsa, arkalarindan iiziilerek kendini kahretme.”7 ayetinde gecen [jﬂ)

edatina, Ebdl Hildl el-Askeri'nin (6. 400/1009) nehiy/yasaklama manasi verdigini
zikreder.%8 Bu durumda ayetin (Glo& ”8\3 &) kisminmin anlamu “kendini kahretme”

olur. Ayrica, s6z konusu edata bir yandan isfdk (istenmeyen bir seyin beklenmesi)
anlamu verilirken, diger yandan mecazen inkar manasinda istifham/soru (istifham-1
inkari) anlami da verilmektedir. Sinkiti (6. 1393/1973), tefsirinde, bunlarin igeri-
sinde en dogrusunun nehiy anlami oldugunu ileri siirer. Bu ayette miisriklerin
inanmamalarina tiziilmesi Hz. Peygamber’e yasaklanmistir. Nitekim siyak/baglam
bu anlami desteklemektedir. Buna ilaveten, “Kur’an’in en iyi tefsiri Kur’an’la olan-
dir” gercegi dogrultusunda, baska ayetlerde zikredilen ac¢ik yasaklamalar?® anlamin
boyle oldugunu pekistirmektedir.100

90 Radi, Serhii’r-Radi ale’l-Kdfiye, 1V, 333.

91 Abese, 80/3.

92 {lgili hadis i¢in bk. Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 1, 54.

93 Murdadyi, el-Cene’d-Dani, s. 580; Ayet hakkinda Basralilarin, hadis hakkinda ise Kifelilerin goriisii daha
isabetli goriinmektedir.

94 Suari, 26/129.

95 Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin, VIII, 539.

96 Sevkani, Fethu'l-Kadir, 1V, 146.

97 Kehf, 18/6.

98 Ebli Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 97.

99 (o7 gl JU5 2% S6) “Rasuliim! Onlar icin duydugun iziintiler yiiziinden kendini kahretme.” (Fatir,

35/8), (s 53 Y5) “Inkdrcilarin yiiz cevirmelerinden dolayr mahzun olma.” (Nahl, 16/127), ( »5& N
:-ﬁdfgfdn) “Oyle ise o inkdrcilardan dolayi tasalanma.” (Maide, 5/68).
100 Sinkiti, Edvdii‘l-Beyan, 111, 201-202; Aym yaklasimi, (G128 ¥ & 22g &) “Bu séze inanmadiklar:

icin tiziilerek kendini kahretme.” (Suard, 26/3) ayeti hakkinda da yapabiliriz. Burada iimmetinden bir-
takim kimselerin inanmamalarina tiziilmesi Hz. Muhammed’e (s.a.s.) yasaklanmis, onun gérevinin sa-
N
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Matiiridi (6. 333/944), (< SV H 14 M 3305 & B35 30| £ 6 e 8,6 SLE
jg; ) J% Je 5 %58 S Q) S wsa s s 1 58) “Inkarcilarin, “Ona gékten bir hazine indi-
rilseydi ya da yaninda bir melek gelseydi ya!” demelerinden dolayi sana vahyolunan-
lardan miisriklerin putlarini kétiileyen ayetlerin tebligini, kendini sikintiya sokup
terk etme! Zira sen sadece bir uyaricisin. Allah biitiin her seye vekildir.”101 ayetindeki
(JJJ) edat1 icin nehiy manasi verirken;102 Kurtubi (6. 671/1273), s6z konusu edatin

istifram anlamina geldigini, ayetin (&) . G 5% 3,6 Ja6) kismunin, “sana
vahyolunanlardan miisriklerin putlarini kétiileyen ayetleri, onlarin istegi iizere, terk
mi ediyorsun?” manasinda oldugunu belirtir.193 Buradaki istitham, istifham-1 inkdri
olup mecazen nehiy anlamindadir.104

Kur’an'da, (jJJ) edatinin (£) zamirine bitisik geldigi dort ayet vardir. Bunlar,

Htid, 11/12, Kehf, 18/6, Suara, 26/3 ayetleriyle, (¢ b J5 365105, 2250 ) & 6 Jo o6
5 1A ),Lgfﬂl AR o J.Ul ST s st 185 a5 “Oyleyse inkarcilarin
séylediklerine sabret! Giinesin dogmasindan ve batmasindan dnce Rabbinin
yiiceligini ilan et! Gecenin bazi vakitleri ve giindiiziin bazi vakitlerinde de O’na ibadet
et ki huzur bulasin.”105 ayetidir. Bu ayetler birlikte miitalaa edildiginde, ana
temanin ayni oldugu goriilecektir. O da, c¢agrisina inanmayanlar karsisinda Hz.
Muhammed’in (s.a) icine diistiigii sitkinti halidir. ilgili ayetlerde ona, kendini
kahretmemesi soylenmis, liziilmesi durumunda huzur bulmasi i¢in dogrudan
Rabbine siginmasi salik verilmistir.

( :L;J) Edatinin Anlamlarinin Meallere Yansimalari

Calismanin bu kisminda, mevcut Kur’an meallerinden miiracaat edilen 44
tanesi karsilastirilarak; 6nceki kisimda islenen (J;J) edati anlam yelpazesinin

Tiirkce tercimeye yansimalarini ortaya koyma amagh tespitler sunulacaktir.

7. Terecci, Ta'lil ve Tahkik Anlamlar:

Tasidig1 tereccl anlaminin muhatap i¢in gegerli oldugu, ( :).1.2 @ JJJ L_;),JE y...
150 EU; i%) “..Nereden bileceksin, bakarsin Allah bundan sonra yeni bir durum
meydana getirir, imitvar ol.”106 ayeti ele alindiginda; meallerden bazilarinin, séz

—

dece tebligden ibaret olduguna isaret edilmistir. (Ayetteki ilgili edatin nehy anlaminda oldugu hak-
kinda bk. Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, 11, 512; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1V, 224)

101 Had, 11/12.

102 Matiridi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, 11, 512.

103 Kurtubf, el-Cdmi‘ li-Ahkdmi’l-Kur’dn, X1, 81; Firtizabadi, buradaki (j;d)'ye zann manasl vererek ayetin
ilgili kismini, “..Insanlar sana vahyolunanlardan bazilarini terk ediyorsun zannedeler...” seklinde

104 Zuhayli, et-Tefstru’l-Miinir, X11, 31.

105 Taha, 20/130.

106 Talak, 65/1.
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konusu tereccinin muhatap i¢in gecerliligini “...bakarsin...” ifadesiyle yansittig,107
¢ogunun ise bu niiansi yansitmadigi ve ayetin ilgili kismini “belki Allah...” seklinde

terciime ettikleri!%8 goriillmektedir. Bunun yaninda bir mealin (jﬂ)'nin mevzubahis

anlamini terciimeye hi¢ yansitmadig miisahede edilmektedir.10°

o0 oF 4B sur

Aymi sekilde, (22 5 55 20 &Y 5 0 ¥,8) “Ogiit almast veya Allah’tan kork-

mast timidiyle yumugsak sézler séyleyin ona.”110 ayetiyle ilgili olarak; Hz. Musa (a.s.)
ve Hz. Harln (a.s.) icin gecerli bulunan terecci anlami miiracaat edilen meallerden
ikisinde, “...timidiyle...” seklinde yansitilirken;1!! cogunda bu tarzda yansitilmamak-
ta, mutlak surette “belki”12 veya “olur ki”113 yahut “umulur ki”114 ifadeleriyle ter-
ciime edilmektedir. Halbuki, gerek onceki gerekse bu ayetteki terecci anlaminin
muhataba aidiyetinin terciimede vurgulanmasi, kanaatimizce daha isabetlidir.11>
Yine bu dogrultuda, (&, r’sx;& U5 05 Sl 4 55515580 SO By
insanlar! Sizi ve sizden éncekileri yaratan Rabbinize kulluk edin. Béylelikle O’'nun
verecegi cezadan korunmayi timit edebilirsiniz.”116 ayetinde yer alan (Jﬂ)'yi; bazi

mealler, “ta ki” seklindell” ya da “ki” baglaciylal18 veyahut “bdylece” ifadesiyle!1?

107 Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Actklamali Meali, s. 557; Feyizli, Kur'dn-1 Kerim ve A¢tklamali Meali, s. 557;
Cam, Siir Diliyle Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 557; Unal, Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamal Meali, s. 1216.

108 Hamidullah, Aziz Kur’dan Ceviri ve A¢tklama, s. 705; Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlatimi, s. 557;
islamoglu, Hayat Kitabi Kur'dn, s. 1138; Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 557; Dondliren, Evrensel
Cagri Kur’an-1 Kerim, s. 1303; Sener, Yiice Kur'dn ve Ag¢iklamali Yorumlu Meali, s. 557; Saglam, Kur’dn-i
Kerfm ve Actklamali Meali, s. 558; Orhan, Actklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 559; Ongiit, Kur’dn-1 Kerim
ve Meal-i Alisi, s. 557; Yildiz, Son Mesaj Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 737; Isicik, Kur’dn Meali, s.
431; Balci, Kur’dn-1 Kerim ve Kelime Meali, 11, 1109.

109 Atay, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Anlami, s. 557.

110 Tah3, 20/44.

111 Oztiirk, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 296; Dumlu, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Anlami, s. 282.

112 Sadak, Kur’dn-1 Hakim ve Tiirkgce Anlatimi, s. 313; Kandemir, Ayet ve Hadislerle A¢iklamalt Kur’dn-1
Kerfm Meali, 11, 1096; Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 313; islamoglu, Hayat Kitabt Kur’an, s. 599;
Yildiz, Son Mesaj Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkge Meali, s. 396; Bursevi, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s.
313; Cam, Siir Diliyle Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 313; Sener, Yiice Kur’dn ve Actklamali Yorumlu Meali, s.
313; Atay, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 313; Ongﬁt, Kur'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi, s. 313;
Hamidullah, Aziz Kur’dn Ceviri ve A¢iklama, s. 461; Tuziiner, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 315;
Isicik, Kur’dn Meall, s. 239.

113 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 11, 567; {zmirli, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkgce Anlami, s. 313;
Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve A¢ciklamali Meali, s. 313; Orhan, A¢tklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 315;
Unal, Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s. 683; Balci, Kur'dn-1 Kerim ve Kelime Meali, 11, 657;
Ustaosmanoglu, Kur'dn-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, s. 313; izmirli, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami,
s.315.

114 Bulag, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Anlami, s. 309; Piris, Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 252.

115 Ayrica ayetteki ((19)'nin ta‘lil anlaminda olmasi da miimkiindir. (Semin el-Halebi, ed-Diirrii’l-Masiin,

VIII, 42; Sinkitl, Edvaii’l-Beydn, 1V, 16; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 111, 503; Sirbini, es-Sirdcu’l-Miinir, 1V,
171) Bu durumda terciime “Ogiit almast veya Allah’tan korkmast icin” olacaktir. Miiracaat ettigimiz
meallerden sadece birinin bu anlami verdigini gormekteyiz. (Déndiiren, Evrensel Cagrt Kur’dn-1 Kerim,
s.745.)

116 Bakara, 2/21.

117 Bilmen, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, 1, 25; Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1,
16; Davudoglu, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, s. 3 Orhan, Aciklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 5; Kogyigit,
Kur’dn-1 Kerim Meal ve Tefsiri, 1, 60.
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ta‘lil veya tahkik anlamindal20 tercime etmislerdir. Kimi mealler ise, s6z konusu
edatta muhatap icin gecerli olan terecci anlamini vurgulayarak “umabilirsiniz” ifa-
desiyle tercime etmisler;!2! kimileri de, “umulur ki” ya da “belki” terciimesiyle
terecci manasi vermisler,!22 ancak muhatap icin gecerliligini vurgulamamislardir.

Diger taraftan miiracaat edilen meallerden bir tanesinin, bu ayetteki (j;J)'nin ma-

nasini terciimeye hi¢c yansitmadigi!z3 goriilmektedir. Bu anlamlardan, hem ta‘ll,
hem tahkik, hem de tereccinin s6z konusu ayetin baglami i¢in gecerli bulundugu,
hatta tereccinin failine nisbet edilmeden (edilgen) terciimesinin miimkiin oldugu
soylenebilir. Ancak -daha 6nce de temas edildigi lizere- terecci anlaminin muhata-
ba nisbet edilerek terciime edilmesi daha isabetlidir.

Onceki ornekte goriilecegi lizere, (:LJJ)'nin tasidigl cesitli anlamlardan

birkaci aym ayette miimkiin olabilmektedir. Bu 6zellik su ayet icin de gecerlidir:
(5.3 e dl E}; 5153 a5 AU =] WisFuls juf jﬂ) “...timit ederim ki, zayi
ettigim 6mriimii telafi edip iyi isler yaparim. Hayir, haywr! Bu, onun séyledigi
anlamsiz bir sézden ibarettir. Clinkii diinyadan ayrilanlarin éniinde, onlari sadece
diriltilecekleri giine gétiiren bir berzah vardir.”12¢ Burada tama’ anlamindaki terecci

disiintilebilecegi gibi pekala ta‘lil anlami da disiiniilebilir. Nitekim mevcut
meallerden bazilar1 terecci manasini tercih ederken,'25 bazilar1 talil anlamin

yeglemislerdir.126 Dolayisiyla ayetin, (&S5 (0 &L j;.j jﬂ) kismina, “timit ederim ki,

zayi ettigim 6mriimii telafi edip iyi isler yaparim...” seklinde meal verilebilecegi gibi
“zayi ettigim 6mriimii telafi edip iyi isler yapmam icin...” manasi da verilebilir. Netice
itibariyle Kur'dan meali yapan miifessir, bu acidan tercih imkanina sahip
olmaktadir.

—

118 Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 3; Sadak, Kur‘dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatimi, s. 3; Simsek,
Actklamalt Kur’dan-1 Kerim Meali, s. 31; Akdemir, Son Cagri Kur’dn, s. 3; Ongﬁt, Kur’dn-1 Kerim ve Meal-i
Alisi, s. 3; islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn, s. 10; Bulag, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Anlami, s. 27; Saglam,
Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s. 4.

119 Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali, s. 26; Sener, Yiice Kur’dn ve A¢iklamali Yorumlu Meali, s. 3; Atay, Kur’dn-
1 Kerim ve Tiirkce Anlamu, s. 3; Cam, Siir Diliyle Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 3.

120 (j) edatinin ta'lil ve tahkik anlamlarinin Tirkgeye yansitilmasinda, “ki” baglaci, “ta ki” veya

“béylece” ifadesinden birini kullanmak miimkiin gériinmektedir.

121 Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Aciklamali Meali, s. 3; Mevdidi, Aciklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 4; Unal,
Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s. 17.

122 Ozek, Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s. 3; Dondiren, Evrensel Cagrt Kur'dn-1 Kerim, s. 10;
Kandemir, Ayet ve Hadislerle A¢iklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, 1, 14; Hamidullah, Aziz Kur’dn Ceviri ve
Agiklama, s. 151; Yildiz, Son Mesaj Kur’dn-1 Kerfm ve Tiirkgce Meali, s. 26; Tiziliner, Kur'dn-1 Kerim ve
Tiirk¢e Meali, s. 5; Yesil, Fiiytizat, 1, 29.

123 Noyan, Kur’dn-1 Kerim (Ttirkge-Siir), s. 59.

124 Mii'mindn, 23/100.

125 fzmirli, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 349; Giimis, Kur’dn-1 Kerim ve Izahli Meali, s. 349; Eliacik,
Yasayan Kur’dn, s. 214.

126 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1I, 626; Dumlu, Kur'dn-1 Kerim’in Tiirkce Anlami, s. 314;
Davudoglu, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, s. 347.
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8. Tesvik ve Istifham Anlamlari
Daha once (jﬂ] edatinin Kur’an'da bazen itmd’/tesvik anlamina geldigi

bahsedilmis ve bu tespitin Zemahseri'ye ait oldugu sdylenmisti. Bu dogrultuda su
ayete mealler agisindan bakilacak olursa; (.4 B35S 5 e B A et it
o5 r_’QSJ O AN T NG B FRY Frd o [t lj.@,uj el @ﬁ\i}) “Sana sarap ve
kumar hakkindaki hiikmii sorarlar. Séyle cevap ver: Ikisinde de hem biiyiik giinah,
hem de insanlara bazi menfaatler vardir. Fakat giinahlar: faydalarindan daha ¢ok-
tur. Bir de senden hayir olarak ne harcayacaklarini sorarlar. Yine séyle cevapla: Ihti-
yacinizdan artani harcaym. Bdylece Allah size ayetlerini acikliyor. Hadi, diinya ve
ahiret hakkinda diistiniin artik.”127 Meallerden bazilari, ayetin konuyla alakal kis-
mina “td ki"128 yahut “ki”129 ifadesiyle talil veya tahkik anlami130 verirken; bazilari,

“olur ki”131 ya da “belki™32 terciimesiyle terecci anlami vermis; kimi mealler de “icin
(diye)”133 seklinde talil manasiyla terciime etmislerdir. Miiracaat edilen mealler,

ilgili ayetin terciimesinde, (:L;J) edatinin tail, tahkik ve terecci anlamlarini yansi-

tirken, tesvik manasini yansitmamislardir.

Yine bu baglamda [:LJJ) edatinin istifham anlaminin meallere yansimasi bir
ornekle ele alinacak olursa; [B;ﬁ:ﬁ r_’ilﬂ gl B)f\é:f}) “Ne o, stirekli mi kalacaksiniz?

Dolayisiyla birtakim saglam yapilar ediniyorsunuz.”13+ ayetine pek ¢ok meal istifham
anlami verirken,!35 bir tanesi “belki”136 ifadesiyle terecci anlami vermektedir. Bura-

127 Bakara, 2/219.

128 {zmirli, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 36; Davudoglu, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, s. 33.

129 ()zek, Kur'dn-1 Kerim ve Actklamalt Meali, s. 33; Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Agiklamali Meali, s. 33;
Mevdidi, Actklamali Kur'dn-1 Kerim Meali, s. 34; Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 33; Oztiirk,
Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 53; Dumlu, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Anlami, s. 32; Bursevi, Kur’dn-1 Kerim ve
Tiirk¢e Mealli, s. 33; Unal, Kur’dn-1 Kerim ve Actklamali Meali, s. 105; islamoglu, Hayat Kitabi Kur’dn, s.
74.

130 (j) edatinin ta'lil ve tahkik anlamlarinin Tirkgeye yansitilmasinda, “ki” baglaci, “ta ki” veya

“béylece” ifadesinden birini kullanmak miimkiin gériinmektedir.

131 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1, 58.

132 Hamidullah, Azfz Kur’dn Ceviri ve A¢iklama, s. 181.

133 Akdemir, Son Cagri Kur’dn, s. 33; Kandemir, Ayet ve Hadislerle Actklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, 1, 120;
Sadak, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlatimi, s. 33; Dondiiren, Evrensel Cagrt Kur’dn-1 Kerim, s. 83; Piris,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 79; Cam, Siir Diliyle Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 33; Yildiz, Son Mesaj
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 65; Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’dn-1 Kerim, s. 76.

134 Suarg, 26/129.

135 {zmirli, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 373; Hamidullah, Aziz Kur’dn Ceviri ve Aciklama, s. 519;
Sadak, Kur’dn-1 Kerfm ve Tiirkce Anlatimi, s. 371; Ozek, Kur'dn-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s. 371;
Bursevi, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 371; Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Ac¢iklamali Meali, s. 371;
Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali, s. 348; Akdemir, Son Cagrt Kur’an, s. 371; Dondliren, Evrensel Cagri
Kur’an-1 Kerim, s. 873; Dumlu, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirkce Anlami, s. 338; Davudoglu, Kur’dn-1 Kerim ve
Meali, s. 371; islamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn, s. 724; Piris, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 290;
Yildiz, Son Mesaj Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 481; Cam, Siir Diliyle Kur’an-1 Kerim Meali, s. 371;
Unal, Kur’dn-1 Kerim ve Actklamali Meali, s. 820.

136 Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 371.
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da istifham anlami gecerli olmakla birlikte terecci anlaminin diisiiniilmesi kanaati-
mizce biraz uzaktir.

9. Nehiy Anlami
(jﬂ)'nin nehiy anlamina da geldigi tespiti onceden zikredilmis ve 6rnek

ayetlerle ele alinmisti. Burada, ilgili ayetlerdeki s6z konusu nehiy anlaminin Kur’an
meallerine yansimalarina deginilecektir.

R R T o ~igo P el P

H{d suresinin, (zl;,}lfrsg._.l;dg\ SPIRER A :u;gguj w;fjuu@%uw

jg} £l J% J}iis\} Y EH ) &L is2) “Inkarcilarin, “Ona gokten bir hazine indirilseydi ya

da yaninda bir melek gelseydi ya!” demelerinden dolayi, sana vahyolunanlardan
miisriklerin putlarini kétiileyen ayetlerin tebligini, kendini sikintiya sokup terk etme!
Zira sen sadece bir uyaricisin. Allah biitiin her seye vekildir.”137 ayetindeki mevzuba-
his edata bazi1 meallerin “belki de” ifadesiyle terecci anlami verirken,!38 bazilarinin
“neredeyse” ifadesiyle mukdrebe manasi verdigi;!3° yine kimi meallerin istifham
anlami verirken,4% bir mealin nehiy manasi verdigil4! ve iki mealin de ilgili edatin
anlamini terciimeye tam yansitmadigil42 gézlemlenmektedir.

Pl

Ayni baglamda Kehf, (Gzf eo.di ik, l;.»}f; o) SN i 26 EUAE) “Bu soze

inanmazlarsa, arkalarindan iiziilerek kendini kahretme.”143 ayetinde gecen [jﬂ)'yi,

137 Had, 11/12.

138 Yildirim, Kur’dn-1 Hakim ve Ac¢iklamali Meali, s. 221; islamoglu, Hayat Kitabt Kur’dn, s. 398. (Kaynak
gosterdigimiz Mustafa islamoglu mealinde, konumuz cercevesinde sdziinii ettigimiz ayete dair bir
yanlis geviriyi burada belirtmek istiyoruz. Hiid 11/12. ayeti, (<) edatinin ismi (miitercimin ifadesiyle

oznesi) miisrikler, haberi (miitercimin ifadesiyle nesnesi) “bildirilen kimi vahiylerin kulak ardi edil-
mesi” kabul edilerek terciime edilmistir. Oysa ( <) edatinin ismi, edata bitisik olan (&) zamiridir ve bu

zamir Hz. Peygamber’e racidir. Haberi ise, (4] >3« u_;;q’ﬂiﬁ) ifadesidir. ); Akdemir, Son Cagri Kur’dn, s.

221; Ongiit, Kur'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi, s. 221; Atay, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 221;
Bursevi, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 221; Yimaz, Kur'dn-1 Kerim ve Meali, s. 221;
Ustaosmanoglu, Kur’dn-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, s. 221; Feyizli, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Mea-
li,s. 221; Alpsoy, A¢tklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 260.

139 Sadak, Kur’dn-1 Hakim ve Tiirkce Anlatimi, s. 221; Dondiiren, Evrensel Cagrt Kur'dn-1 Kerim, s. 546;
Hamidullah, Aziz Kur’dn Ceviri ve Aciklama, s. 369; Saglam, Kur’dn-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, s. 222;
Orhan, Aciklamalt Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 223; Dumlu, Kur’dn-1 Kerim'in Tiirkge Anlami, s. 193 .

140 Cantay, Kur’dn-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 1, 327; Golpinarly, Kur'dn-1 Kerim ve Meali, 1, 252; Piris,
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 192; Sener, Yiice Kur'dn ve A¢iklamalt Yorumlu Meali, s. 221; Isicik,
Kur’dn Meali, s. 169.

141 Mevdidi, Aciklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 222.

142 Kandemir, Ayet ve Hadislerle Actklamali Kur'dn-1 Kerim Meali, 1, 754; Balci, Kur’dn-1 Kerim ve Kelime
Meali, 1, 415.

143 Kehf, 18/6.
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kimi mealler “neredeyse” seklinde ¢evirerek mukdrabe anlaminda,#* kimileri istif-
ham manasinda,!45 kimileri de terecci anlamindal4é terclime etmislerdir.

Yukaridaki érnege ilaveten Suara suresinin, (Sse 3 155556 Nt =t J:9) “Bu
séze inanmadiklari igin tiziilerek kendini kahretme.”147 ayetindeki (jﬂ)'ye ise, bazi

meallerin terecci,18 pek cok mealin “neredeyse” seklinde mukdrebe,14° bazilarinin
istifham,150 birinin ise nehiy anlami!5! verdigi miisahede edilmektedir. Kimi meal-
lerin ise s6z konusu edatin terecci anlamini “adeta” ifadesiyle tercimeye tam yan-
sitmadigl goriilmektedir.152 (jﬂ)'nin nehiy anlami bashg altinda ifade edildigi

tizere, bu bashk altindaki 6rnek ayetlerde bulunan séz konusu edatin nehiy
manasinin terciimeye yansitilmasi kanaatimizce daha isabetlidir.

Sonug
Kur'an-1 Kerim’de toplam 129 yerde zikredilen (jﬂ) edat(lar)inin an-

lam(lar)in ve bu anlam(lar)in meallere yansimasin tespit adina yazilan bu maka-
lede netice olarak sunlar sdylenebilir:

Her ne kadar "(:L:J) edati1 Allah Teala icin diistiniildiigiinde tahkik/viictip

ifade eder” denilmisse de, mevzubahis edatin asil ve birincil anlami terecci yani
ummaktr. Ancak, terecci manasinin delalet ettigi kesin olmayan bilgi, Yiice Allah’a
nisbet edilemeyeceginden o6tiirii, Kur'an’da gecen bu tereccinin Allah i¢in degil, sa-
dece muhataplar i¢in gecerli olacagi, miifessirlerin iizerinde ittifak ettigi ve dnce-

144 Kandemir, Ayet ve Hadislerle Acitklamali Kur’dn-1 Kerfim Meali, 1, 1014; Karaman, Kur’dn-1 Kerim ve
Agtklamali Meali, s. 293; Atay, Kur’dn-1 Kerfm ve Tiirkce Anlami, s. 293; Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru
Kur’an-1 Kerim, s. 560; Parliyan, Kur’dn-1 Kerim ve Ozlii Tefsir, s. 293; Feyizli, Kur'dn-1 Kerim ve
Acgtklamalt Meali, s. 293; Yilmaz, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, s. 293.

145 Qztiirk, Kur'dn-1 Kerfim Meali, s. 277; Noyan, Kur’dn-1 Kerim (Tiirkge-Siir), s. 354; Dumlu, Kur'dn-1
Kerim’in Tiirkce Anlami, s. 262; {zmirli, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 295; Ustaosmanoglu,
Kur’dn-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, s. 293, (izmirli ve Ustaosmanoglu mealinde, istifhamin nehy
anlaminda oldugu ayni yerde belirtilmektedir.); Dogrul, Tanri Buyrugu, s. 351.

146 Ates, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Meali, s. 293; Dondiiren, Evrensel Cagri Kur'dn-1 Kerim, s. 701; Piris,
Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 176; Bursevi, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 293.

147 Suarg, 26/3.

148 Ates, Kur'dn-1 Kerfm ve Yiice Meali, s. 366; Ustaosmanoglu, Kur'dn-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi, s.
366.

149 Hamidullah, Azfz Kur’dn Ceviri ve A¢iklama, s. 514; Sadak, Kur’dn-1 Hakim ve Tiirkce Anlatimi, s. 366;
Dondiiren, Evrensel Cagrt Kur'dn-1 Kerim, s. 863; Kandemir, Ayet ve Hadislerle Aciklamalt Kur’'dn-i
Kerim Meali, s. 11, 1268; islamoglu, Hayat Kitabt Kur'dn, s. 714; Isicik, Kur’dn Meali, s. 279; Balc,
Kur’an-1 Kerim ve Kelime Meali, 11, 775; Feyizli, Kur'an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, s. 366; Atay, Kur’dn-
1 Kerfm ve Tiirkce Anlami, s. 366; Yilmaz, Kur’dn-1 Kerim ve Meali, s. 366; Alpsoy, Actklamalt Kur’dn-i
Kerfm Meali, s. 409; Cam, Siir Diliyle Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 366; Unal, Kur'dn-1 Kerim ve Actklamali
Meali, s. 807; Orhan, Actklamali Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 368; Dumlu, Kur’dn-1 Kerim’in Tiirk¢e Anlami,
s. 332; Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali, s. 343; Piris, Kur’dn-1 Kerim ve Tiirk¢ce Anlami, s. 218; Ongﬁt,
Kur'dn-1 Kerim ve Meal-i Alisi, s. 366.

150 Dogrul, Tanrt Buyrugu, s. 428; {zmirli, Kur’'dn-1 Kerim ve Tiirkce Anlami, s. 368.

151 Noyan, Kur’dn-1 Kerim (Ttirkge-Siir), s. 435.

152 Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, 11, 655; Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’dn-1 Kerim, s. 704;
Bursevi, Kur’dan-1 Kerim ve Tiirkce Meali, s. 366.
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likle bilinmesi gereken bir tespittir. Ayrica, s6z konusu tereccf anlami, muhatap icin
gecerli olmanin yaninda, yerine gore ilgili ayette s6zli anlamca nakledilen kisi(ler)
icin de gecerlidir. Mevzubahis anlam inceligini (niians) terciimeye yansitmak,
Kur’an meali acisindan 6nemli bir noktadir.

(:L;J) edaty, terecci anlamina ilaveten, ta'lil/sebep, itma’/tesvik, istifham/soru

ve nehiy/yasaklama anlamlarina da gelebilmekte; hatta dilin miisaade ettigi bu
anlamlardan birkacini ayni ayette tasiyabilmektedir. Bu husus, Kur’an meali yapan
kimseye, anlamlardan birini tercih noktasinda salahiyet tanimaktadir. Su kadar var
ki mifessirler, bu gibi anlamlari, asil mana tereccinin miimkiin olmadig1 baglam-
larda gecerli saymislardir.
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Endiiliis’te hadisin gelisiminden bahsederken farkli sart ve ézellikte tic asamadan soz et-
mek miimkiindiir. Hadis ilminin zayif oldugu ve insanlarin ona yéneliminin az oldugu bi-
rinci dénem, hadis ilminin egitim ve dgretimiyle toplumun biitiin kademelerine yayildigi
ikinci dénem ve siyasi stirecle paralel olarak ilme dolayisiyla hadise yénelimin azaldigi
tictincti donem bulunmaktadir. Endiiliis’te hadisin gelisim asamalarinda hem Mdliki fa-
kihlerin hadis ilmine karst duruslart ve mutaassip mezhep anlayislart hem de yénetimin
onlar karsisinda hadis kitaplarina ve onlarin okutulmasina aktif destegi farkli siireclerin
yasanmasinda etkili olmustur. Bu makalede Endiiliis’te hadis ilminin gelisim siire¢leri,
dénemlerin temayiiz etmis sahsiyetleri ve eserleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Endiiliis, Maliki Fakihler, Hadisin Gelisim Asamalari.

The Development Process of Hadith in Andalusia

When speaking of the development of Hadith in Andalusia it possibles speak to from some
process. This is three periods. First period is a few people orientated the hadith. Second
period is the hadith complemented the whole the community with education of the
hadith. Third period it is decreased effection of hadith in the community with the political
process. Maliki fakihs are against the development of hadith in Andalusia. But adminis-
trators are encouraged hadith learning and education. This study aims to explain the de-
velopment process of hadith, known scholars and their works in theAndalusia.

Key Words: Hadith, Andalusia, Maliki Fakihs, The Development Process of Hadith.
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Giris

Endiliistin 91/710 yilindaki fethit ile birlikte dini ilimlerin bolgeyle tanis-
ma ve yayllma siireci baslamistir. Buna hem Endiiliis’e fetih icin gelen ve orada
kalan askerlerin hem de islAm diinyasindan yapilan géclerin etki ettigini soylemek
miimkiindiir. Ciinkii bélge heniiz fethedildigi icin insanlar Islam’t bilmemektedir-
ler.

Endiiliis’'te, Kuzey Afrika’ya yakin olmas1 hasebiyle Berberilerin, yonetimi
elinde tutan Emeviler acgisindan Araplarin ¢ogunlukta oldugu Miisliimanlarla ya-
bana bir kitle olusmustur. Endiliis’ii fetheden irade séz konusu cografyaninkendi
yonetiminde kalmasi i¢cin demografik yapinin lehinde olmasini istedigi anlasilmak-
tadir. Bolgeye yapilan gocler bunu dogrulamaktadir. Dolayisiyla Berberiler ve
Araplaringogunlukta oldugu bir go¢ politikasi uygulanmis gériinmektedir.

Endiiliis’e gelen Berberi ve Araplardan olusan yabancilar, hem yonetimde
hem de ilmi alanda daha fazla temayiiz etmislerdir. islami ilimlerde 6n plana ¢ikan
sahsiyetlerden bunu tespit etmek miimkiindiir. Diger ilimlerde oldugu gibi hadis
alaninda da benzer bir durum s6z konusudur.2

Endiiliis’te fetihlerle baslayan stirecte hadis ilmi de insanlarin giindemlerini
olusturmaya baslamustir. i1k iki yiiz y1lda ¢ok fazla itibar edilmeyen hadis ilmi daha
sonraki yillarda artan oranda gelisme kaydetmistir. Bunda Maliki fukaha'ya karsi
hadis kitaplarini ve muhaddisleri himayeye alan yonetimin énemli bir katkisinin
oldugunu ifade etmek gerekmektedir.3 S6z konusu destekle faaliyetlerini artiran
muhaddisler, toplum tarafindan tevecciih gorerek etkinlik alanlarin1 genisletmis-
lerdir. Bu durum o Kkadar ilerlemistir ki bizzat halifeler hadis derslerine katilmis-
tir.4

Endiiliis hadis ilimleri alaninda verilen eserler agisindan olduk¢a zengindir.
Bu, daha ¢ok hicri ii¢, dort ve besinci asirlar1 kapsamaktadir. Hadis ilmi alaninda
so6z konusu asirlarda ¢cogunlukla serh, 6zel hadis konulu kitaplar, cem, rical, cerh ve
ta’dil, ta'lik ve ihtisar niteliginde eserler verilmistir. Belirtilen alanlardaki ¢alisma-
lar genellikle kiitiib-i sitte kitaplari iizerine yapilmistir.

1 Endiilts’in fetih siirecini Tarif b. Malik ile baslatmak gerekmektedir. Ciinki Tarif b. Malik'in yaptig
kesif hareketi, daha sonraki fetih i¢cin 6nemli bilgilerin edinilmesine sebep olmustur. Tarif b. Malik,
91/710 senesinin Ramazan ayinda, Kuzey Afrika valisi Misa b. Nusayr'in emriyle, kesif maksatl
ispanya kiyilarina beraberinde dért yiiz Berberi ile sefere ¢ikmistir. O, yaptig1 bu seferden ve kesif
caligmalarindan bol ganimet ve esirlerle dénmiistiir. Dolayisiyla fethin ilk adim1 atilmistir. Bk. ibnii’l-
Esir, el-Kamil, 11, 341; Makkari, Nefhu't-tib, 1, 219; Abbadi, Fi Tdrihi'l-Abbdst ve'l-Endeliisi, s. 265; inan,
Devletii'l-Islam, 1, 40; Ebii Deyyak, el-Veciz, s. 148; E. Levis Provengal, “Tarif’, /A (MEB), X1, 776.

2 Atalar1 Endiiliis’e gelen ve ilmiyle temayiiz eden alimlere birka¢ drnek su sekilde verilebilir: Muaviye
b. Salih el-Himsi (6. 158/774), Sa’sa’a b. Sellam el-Kurtubi (6. 192/816), Yahya b. Yahya el-Leysi
(6.234/848), Kasim b. Esbag el-Beyyani (6. 340/951), Ibn Hazm el-Kurtubi (6. 456/1064), ibnii’l-
Harrat el-isbili (6. 581/1186). Bk. Humeydi, Cezvetii’l-Muktebis, 1, 87; ibni’'l-Faradi, Tarih, I, 190, ibn
Ferhin, ed-Dibdcti’l-miizheb, 1, 128.

3 Bk. Merrakiisi, el-Miicib, s. 49.

4 Endiiliis Emevi halifelerinden III. Abdurrahman en-Nasir (6. 350/961) ve oglu II. Hakem (6. 366/976),
muhaddis Kasim b. Esbag (6.340/952)’dan hadis dinlemislerdir.(bk. ibnii'l-Faradi, Tdrfh, I, 135)
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Endiiliis’te hadisin gelisim seriiveninden bahsederken farkli asamalardan da
soz edilmesi gerekir. Bu asamalardan, hadis ilmine yakin ilginin olmadig;, belki de
direkt olarak bir tanismanin olmamasindan kaynaklanan bir dénemden s6z etmek
miimkiindiir. Aslinda Endiiliis'teki s6z konusu yillarda yasanan siirecin Dogu Islam
diinyasindaki hadis ilmine yaklasimla paralellik arz ettigi gériilmektedir. Ciinkii bu
yillarda Dogu Islam diinyasinda hadis alaninda Malik'in el-Muvatta'inin disinda
yazilan ¢ok fazla bir eser yoktur.

Endiiliis’te hadis ilminin gelisim siirecinde hadis toplamak i¢in Dogu Islam
diinyasina yolculuk yapanlar artmistir. Seyahat yapan hadis talipleri, muhaddis-
lerden bizzat hadis alip Endiiliis'e getirmislerdir. Endiiliis'te hadis birikiminin, sis-
tematik bir hadis egitim ve 6gretim haline doniismesinde s6z konusu seyahatlerin
katkisini goz ardi1 etmek miimkiin degildir. Endiiliis’te hadis ilminin gelisim kaydet-
tigi ikinci donem yaklasik 400 yillik bir zaman icine almaktadir. Ddnem incelendi-
gi zaman, hadis ilmi ac¢isindan farkl farkli asamalardan bahsetmek mimkiindir.
220/833 ile 400/1010'1i yillar arasi, hadis ilminin Endiiliis'e yerlestigi bir zaman
dilimi olmustur. S6z konusu yillarda, daha ¢ok hadis ilmini anlama ve anlatma faa-
liyetleri vardir. Donemin kalan yillarinda ise, hadis ilimlerinin daha fazla gesitlen-
digi, “Endiiliis'te hadis” denildiginde ilk akla gelen alimlerin yasadig1 bir zaman
dilimidir. Ikinci dénem, genel olarak hadisin gelisim kaydettigi donemdir. S6z ko-
nusu donemin sinirlari, hicri altinci asrin sonlarina kadar ulasmaktadir. Yedinci
ylzyilda ise, hadis ilmiyle 6n plana ¢ikan, sahasinda vellid olan alimlerin azaldig1
goriilmektedir. Bu dénem, sanki duraklama déneminin isaretlerini vermektedir.
Yedinci ytlizyil ve sonrasinda, 6nceki donemlere nazaran daha az sayida muhaddis,
hadisle mesgul olan kisi ve eser bulunmaktadir. ilmi faaliyetler kapsaminda Dogu
Islam diinyasina yapilan seyahatler de bu dénemde azalmistir. Makalenin ilgili yer-
lerinde donemler vetemayiiz eden alimlerden bazilar1 6rnek olarak verilecektir.
Mutlaka s6z edilen her iic donemde bir¢ok alim ve eserleri bulunmaktadir. Hepsine
yer vermek makalenin sinirlarini asacagi icin, 6nde gelen alimler ve calismalari
kisaca zikredilecektir. Simdi belirtilen tic asamadan, hadisin Endiiliis’e girisinin ele
alinacagi ilk ddnemiayrintili olarak inceleyebiliriz.

A. Hadis [lminin Girisi (92-220/710-815)

Endiiliis’e hadisin fetihlerle birlikte girdigini s6ylemek miimkiindiir.5> Fetih
icin gelen miicahitler, hadis ilminin Endilis’teki ilk niivelerini atmislardir. Endiiliis
Misliimanlarinin hadis ilmiyle istigal etmeye baslamasi, 92/713’lerden itibaren bir
asir sonraya, yaklasik 220/833’lere tekabiil etmektedir. Aradan gecen bir asirlik
zaman, Miislimanlarin cesitli sebeplerle hadise ilgisinin olmadigi, hadis ilmine
daha c¢ok fikhi bir bilgi olarak bakilan donem olmustur. Bunu, Endiiliis halkinin
MaliK’in el-Muvatta'ina yaklasimlarindan ¢ikarmak miimkindiir.

Miisliimanlarin hadis ilmiyle istigallerinin zayifligindan kasit, hadis egitim
ve Ogretiminin olmamasidir. Bu dénemde, insanlarin elinde Malik'in el-Muvatta’y

5 Abdiilhadi, Mazdhir,], 219.
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bulunmaktadir. el-Muvatta’ya daha ¢ok bir mezhep ve fikih kitabi olarak bakilmak-
tadir. Bunun yaninda, hadisle istigal ederek bildiklerini baskalarina aktaran, ama
halkin yeteri kadar itibar gostermedigi muhaddisler de bilinmektedir. Bunlar ara-
sinda; 123/740 yilinda Endiiliis’e gelmis, Sam ehlinin hadisini nakleden Muaviye b.
Salih el-Hadrami (6.158/749) zikredilmektedir. Kendisi Humus’tan Endiiliis’e gel-
mistir. O, hadis ilminin ilk olarak Endiiliis’e girmesini saglayanlar arasinda kabul
edilmektedir.6 Muaviye b. Salih el-Hadrami'nin hadis ilmi hakkindaki gayretleri,
Endiiliis’te yeteri kadar makes bulamamistir. Ciinkt Endiiliis halki, o zamanlar ha-
dis ilmine yeteri kadar itibar géstermemistir. Bu konuda, en bariz tespiti Yahya b.
Main (6.233/837) yapmustir. Yahya b. Main, Muhammed b. Vaddah el-Kurtubi
(6.287/900)’ye, Muaviye b. Salih (6.158/749)’in hadislerini topladiniz mi? diye
sorar. Muhammed b. Vaddah “hayir” der. Yahya b. Main, “bunu yapmaniza ne engel
oldu” diye sorunca Muhammed b. Vaddah, “o, Endiiliis’e geldi. Fakat o zaman bura-
daki halk, heniiz ilim ehli degildi. Bu sebepten, onun ilmi zayi oldu” demistir.”Mu-
hammed b. Vaddah'in ilim olarak bahsettiginin, hadis ilmi oldugunu séylemek ge-
rekmektedir. Burada ilk donemin niteligi olarak dile getirilen hadis ilmi ile yeteri
kadar mesgul olamamanin bir yansimasi goriilmektedir. Davud b. Ca‘fer es-
Sugayyer (6.158/749), mezklr donem Endiilis muhaddislerindendir. Dogu’ya ilim
yolculugunda bulunmustur. Burada heniiz Endiiliis'e gelmemis olan Muaviye b.
Salih, Malik ve Deraverdi’den (6.187/ 802) hadis aldig1 rivayet edilmektedir. Endii-
liislii hadis 6grencilerine yaklasik ii¢ bin hadis yazdirmistir.8

Insanlarin hadis ilmine meylinin fazla olmadigi bu dénemde, daha sonra
ozellikle Baki b. Mahled tarafindan sistematik bir hadis 6gretimine hazirlik mahi-
yetindeki calismalar, bazi muhaddisler tarafindan yapilmaya baslamistir. Bu dé-
nemin dnemli muhaddislerinden birisi, Abdullah b. Ferrth (6.176/792)'dur. Ken-
disi ilim yolculuguna ¢ikmis, Eb Hanife (6.150/767) ile goriismis, hatta ondan
aldigi ti¢ yiiz hadisi Endiiliis’e getirmistir.® Ancak onun ilim yolculugundan sonra
Endiiliis’te herhangi bir ilmi faaliyette bulunduguna dair bir bilgi yoktur. isimlerini
verdigimiz alimlerin disinda, Endiiliis’te bu dénemde pek ¢ok muhaddis yasamis-
tir. Bu muhaddislerden bazilarini su sekilde siralayabiliriz:

ifrikiyye’yel0 ilk defa hadisi getiren ve sahabilerden hadis nakleden,
Ifrikiyyeli ilk ravilerden olan Halid b. Ebiimran et-Tiicibi (6.129/746), Tirmizi'nin
de kendisinden hadis rivayet ettigi Abdurrahman b. Ziydd b. En’'um el-ifriki
(6.161/777) ve Sa’sa’a b. Sellam (6.201/816) temayiiz eden alimler arasindadir. O,

6 Kadi lyaz, Tertibii’l-Meddrik, 1, 349-353.

7 Bk. ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib, X, 191; Abdiilhadi, Mazahir, 1, 230 (“Muaviye b. Salih’in ilmi zayi oldu”
seklindeki rivayetlerin aksi yonde de bilgiler mevcuttur. ibn Ebi Hayseme (6. 279/893), Muaviye b.
Salih el-Hadrami’nin ¢alismalar1 arastirmak icin Endiiliis’e gittigini ve kitaplarini buldugunu ifade
etmektedir. (Ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X, 191) Onun ilminin zayi olmasi demek istenilen seviyede
degerlendirilemedi anlamina geldigi anlagiimaktadir. Bk. ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, X, 190.

8 Kadi lyaz, Tertibii’l-Meddrik, 11, 510-511; Humeydi, Cezvetii’l-Muktebis, s. 200.

9 Kayravani, Tabakdt, s. 107; Mahlif, Seceretii’n-Niiri’z-Zekiyye, s. 60.

10 ifrikiyye, bugiinkii Tunus ve Cezayir'i icine alan bélgeye verilen isimdir. Bk. Hamevi, Mu’cemii’l-
Biilddn, 1, 228.
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Endilis’te Abdurrahman b. Amr el-Evzat’'nin (6.157/773) mezhebini ilk yayan ki-
sidir. Onun Hadisin Endiiliis’e gelmesini saglayan ilk kisilerden oldugu ifade edil-
mektedir.!? Esed b. Furat el-Kayravani (6.213/828),Huseym b. Besir'den
(6.183/799) on iki bin, Yahya b. Zekeriya b. Ebi Zaide’den (6.183/799) yirmi bin,
ayni sekilde Esed b. Amr el-Beceli (6.190/805), Ebli Bekr b. Ayyas ve digerlerinden
hadis aldig1 belirtilmektedir.12

Endiiliis halki ilk dénemde hadisin egitim ve 6gretimine karsi mesafeli dur-
dugu goriilmektedir. Baslangictaki hadis ilmine karsi sergilenen bu ilgi zayifliginin
sebeplerisu yedi maddede 6zetlenebilir.

1. Endiiliis’te insanlarin hadis 6grenme faaliyetinde bulunmamalari, hicri
90/711 ile yaklagik 220/833li yillar arasinda Islam diinyasinda Malik'in el-
Muvatta’mdan baska tasnif edilen bir hadis kitabinin olmamasiyla irtibath goriile-
bilir. Mevcut hadis kitabi olan el-Muvatta da, Endiiliis’e heniiz ulasmistir. Insanlar
ise, ya yeni Miisliman olmuslar, ya da cihat etme niyetiyle orada bulunurken mey-
dana gelen ilmi gelismelerden haberleri olmamistir.

2. Islam diinyasinda hicri ikinci asirda ortaya cikan el-Muvatta benzeri ki-
taplara, bu donemlerde fikih kitab1 goziiyle bakilmaktadir. Bu anlayisin,
200/813'1li yillara kadar Endiiliiste de hakim oldugunu séylemek miimkiindiir.
Hadis ilminin Endilis’te hicri ikinci asir ve ti¢iincii asrin baslarinda 6n plana ¢ik-
mamasini da, islam diinyasindaki hadisin tarihi gelisimiyle bir paralellik arz etme-
sine baglamak gerekmektedir. Dolayisiyla, Dogu Islam diinyas: ile Endiiliis'iin
200/813'lere kadar hadis ilmine bakista bir benzerlikten soz edilebilir.

3. Birinci donemde, insanlarin hadis ilmine yonelimlerinin az olmasinda,
Malik’in 6grencilerini hadis rivayetini azaltmaya yonlendirmesinin etkili oldugu
sdylenmektedir. MaliK’in iki égrencisine; Ebu Uveys’in ogullar1 Abdiilhamid ve s-
mail’e sarf ettigi su sozleri bunun delilidir. “ Sizlerin bu isi, yani hadis ilmini sevdi-
ginizi goriiyorum. Sayet Allah’'in sizleri faydalandirmasini istiyorsaniz, o zaman
onun rivayetini azaltip, manasina niifuz ederek anlamaya c¢alisiniz.3 Naklettigi ri-
vayetlerin fazla olmamasinin temelinde bu diislincenin yattigin1 séylemek miim-
kiindiir. Endiiliis'te hadisin birinci doneminde, mezkiir nasihate uygun bir hadis

11 Endiiliis’e hadisin ilk olarak kim tarafindan getirildigi yonde farkh kisiler hakkinda degerlendirmeler
soz konusudur. Zikredilenler arasinda Muaviye b. Salih el-Hadrami, Sa’sa’a b. Sellam, Abdilmelik b.
Habib el-ilbiri, Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah bulunmaktadir. Bk. Humeydi, Cezvetii’l-
Muktebis, 1, 87; Kadi iyaz, Tertibii’l-Medarik, 1, 55, 349-353, 111, 31; Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, XII,
106; ibn Kesir, el-Biddye, X, 209; Ibni'l-Farad?, Tdrth, 1, 75; Zirikli, el-A’lam,111, 204.

12 Kadi Iyaz, Tertibii’l-Meddrik, 11, 465, 466-467, 474.

13 Bk. Kadi Iyaz, Tertibii’l-Medarik, 111, 155. Kaynaklarda Malik'in yiiz bin civarinda hadis ezberlemekle
birlikte bu konudaki titizligi sebebiyle ancak az bir kismini rivayet ettigi belirtilmektedir. Fetva ko-
nusunda oldugu gibi hadis rivayeti hususunda da ¢ekingen davranmis, ¢ok hadis rivayet edenleri her
bildigini séyleyenleri kinamis, bdyle yapanlarin insanlarin sapmasina sebep olabilecegini ifade
etmistir. Vefat ettiginde evinde sandiklar dolusu hadis yazili sayfalar bulundugu halde saghiginda
bunlari rivayet etmedigi anlasilmigtir. Malik, ravilerin cerh ve tadil yoniinde son derece hassas
davranmustir. Ravilerin hayatlarini ¢ok siki sekilde arastirmasiyla cerh ve tadil ilminin yolunu agan
alim olarak kabul edilmistir. Bk. ibn Abdilber, el-intika, s. 46; Ozel, Ahmet, "Malik b. Enes", DA, XXVI],
506-512.
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anlayisinin topluma hakim oldugu goériilmektedir. Bolgede Maliki mezhebinin yay-
gin oldugunu diisiiniirsek, bu hakim yapinin Endiiliis’teki hadis anlayisi tizerinde
etkisinin belirleyici oldugu da ortaya ¢ikmaktadir.

4. Birinci donemde fikih 6gretimine ragbet, hadise olandan daha fazladir.
Endiilis'te Malik'in meshur goriisleri istikametinde meselelere ¢6ziim sunan
fukahd’ya insanlarin tevecciihte bulunmalari, elbette ki tabii karsilanmasi gereken
bir durumdur. Hicri ii¢iincii asrin baslarina kadar Endiiliis'te Maliki fakihlerin et-
kinligi olmustur. Ancak ti¢iincii asirdan!# itibaren denge, fikihtan hadis ilmi lehine
donmiistiir. Malik'in el-Muvatta’, genel olarak hadis kitab1 olarak degerlendirilir,
hatta Dogu islam diinyasinda ve Endiiliis'te bircok alim onuKiitiib-i sitte kapsa-
minda saymaktadir.15 Bazi alimler el-Muvatta't daha ¢ok fikih yonii agir basan bir
hadis kitabi olarak kabul etmektedir.el-Muvatta, Endiiliis’e gelen kitaplarin da ilki-
dir.Bu durum, fikhin daha yaygin, hadise verilen 6nemin ise daha az olmasina se-
bep teskil etmektedir. Ciinkii Baki b. Mahled, Endiiliis'e ibn Ebi Seybe'nin
(6.235/849) el-Musannef (Beyrut 1989)’ini getirdiginde, Maliki mezhebine mensup
fukaha ona siddetle kars1 ¢cikmistir.16

5. Endilis’te hadisin zayif oldugu dénemde insanlarin hadis ilmine ve riva-
yetlere birebir karsi ¢ikmamislardir. Daha ¢ok Abdiirrezzak'in el-Musannef’i gibi
icinde Malik’e!” ve Malikl mezhebinin uygulamalarina mubhalif rivayetlerin bulun-
dugunu soyledikleri eserlere muhalefet etmislerdir.1®8 Abdiirrezzak'in el-
Musannefinin bir kisminda gecen rivayetler sebebiyle eserin geneline karsi bir
muhalefet sergilenmis goriinmektedir. Bu ve benzeri durumlar da hadisin Endii-
liis’te yayginlasmasini engelleyen amillerden biri olmustur.

6. Endiiliis’te hadisin daha sonra inkisaf etmesinin bir sebebi de, bdlgenin is-
lam diinyasina olan uzakligidir. islam diinyasindaki ilmi gelismelerin Endiiliis’e
ulagmas1 zaman almistir. Ciinkii IslAim’in ortaya ciktigi ve yayilmasina énciiliik
eden bolgelerle Endiiliis arasinda binlerce kilometrelik bir mesafe mevcuttur. Do-

14 Endiiliisliilerin hadis ilmine yénelmeleriiigiincii asirda o6zellikle ibn Habib, Baki b. Mahled ve
Muhammed b. Vaddah ile basladig bilgisi kaynaklarda zikredilmektedir. Bk. Kadi Iyaz, Tertibii’l-
Medarik, 111, 31.

15 Bk. Eb{i Zehv, el-Hadis ve’l-Muhaddisiin, s. 430.

16 {bnii’l-Faradi, Tdrih, 1, 35; Humeyd?, Cezvetii’l-Muktebis, 1, 4; Merrakiisi, el-Miicib, s. 49.

17 ibn Ebi Seybe’nin el-Musannefi incelendiginde isnadinda Malik b. Enes’in bulundugu veya Maliki
mezhebinin konu edildigi 93 rivayetin gectigi goriilmektedir. S6z konusu rivayetler ve digerlerinde
Malik ve Maliki mezhebine yonelik herhangi bir elestiri yer almamaktadir. ibn Ebi Seybe kitabinda
sadece Eb{ll Hanife’ye 125 baslikta 486 rivayeti iceren ayr1 bir bahis agmistir. Diger mezhep imamlari
hakkinda ise yasadigl zaman dilimi itibariyle herhangi bir rivayet bulunmamaktadir.

18 Husenti, Ahbdru’l-Fukahd, s. 182. Endiiliislii Maliki fukahanin ibn Ebf Seybe’nin el-Musannefine karsi
cikmasinin yaninda Baki b. Mahled’in getirdigi $aft fikhina da (Ibnirl-Faradi, Tarih, 1, 109) aym tavri
takindiklar1 sonucuna varmak miimkiindiir. Kendi mezhebi goriislerinin tartisiilmasini istemeyen sz
konusu grubun farkli bir mezhebin goriislerini tasiyan bir kitaba da karsi ¢iktiklar1 anlasilmaktadir.
Ancak kaynaklarda ibn Ebf Seybe’nin kitabinin Endiiliis’e gelisine karsi ciktiklar1 gegmektedir. Sadece
ona Kkarsi ¢ikilmasi, diger rivayet igerikli kitaplardan o6nce Endiiliis’e girmesiyle agiklanabilir.
Dolayisiyla tepki bir kitabin diinunda digerlerine karsi da yapilmis gériinmektedir. Bir veya birden
fazla kitap lizerinden aslinda ehli hadis ile ehli rey tartismalar1 yapilmaktadir. Fakihler o zamana
kadar ellerinde tuttuklar1 dini otoritelerini bagkalariyla paylasmak istememenin miicadelesini
verdikleri anlagilmaktadir.
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gu Islam diinyasinda meydana gelen bir ilmi gelismenin iilkenin en uc¢ noktasina
ulagmas1 zaman almaktadir. Dolayisiyla, islam diinyasinda hadis alanindaki tedvin
faaliyetleri ve bunun Endiiliis’e yansimasi en az 30-40 sene!® sonrasini buldugu
ortaya ¢cikmaktadir.

7. Muhaddisler, ilmi faaliyetler yeni basladigi icin sayica az olup, baslarinda
bulunduklari bir ilim meclisi teskil edemeyip, geride az sayida 6grenci ve eser bi-
rakabilmislerdir. Bazit muhaddislerin20 bu meyanda ¢alismalari olmus fakat halktan
yeteri kadar itibar gérmemistir.

Birinci dénem olarak nitelendirilen ve daha ¢ok Maliki fakihlerin etkinligi-
nin gorildagi 90-220/710-835y1llar1 arasinda yukarida aktarilan hususlar ya-
sanmistir. Bu donemde, toplum ve devlet yonetimi iizerinde fakihlerin daha etkin
oldugu, hadis ilminin ise bireysel baz1 ¢alismalarla sinirli kalarak zayif bir goriinti
sergiledigi, hadis ilmiyle mesgul olanlarin baski altna alindig1 bir siirecin
yasandigitespit edilmistir.

Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah ile egitim-6gretim seviyesinde bas-
layan hadis egitimi Endiiliis’te hadis ilminin toplum nazarindaki etkinligini goste-
ren bir siirece girmistir. Donemin devlet merkezinin Kurtuba oldugu disiintliirse
herhangi bir konuda baslayan bir siirecin diger bolgelere yayilmasi kisa siirede
olabilecektir. Hadis ilminin gelisim kaydettigi bu donem 550-600/1154-1204’li
yillara kadar stirmiistiir. Simdi s6z konusu siirecin incelenecegi basliga gecebiliriz.

B. Hadis ilminin Gelismesi (220-600/835-1205)

Endiiliis’te hadis denildiginde akla gelen meshur alimlerin yasadigi bir do-
nem vardir. O da, hadis ilminin gelisim sagladigi ikinci donemdir. Bu dénem, hicri
liclincii asrin baslarindan itibaren altinci asrin sonlarina kadar siirmektedir. Hadis
basta olmak iizere, bu dénemde Islami ilimlerde pek cok eser verilmistir. Hadis
ilmi, egitim ve 6gretim boyutlariyla nesvii nema bulmustur. Endiiliis genelinde ha-
dise karsi bir 6nceki déonemdeki yaklasim degismeye baslamistir. Hadis talipleri,
sadece Endiiliis’teki hadis mekteplerini takip etmemisler, bunun yaninda bazilari
cesitli vesilelerle Hicazi, daha sonra da Basra, Misir, Kife ve Sam’1 ziyaret edip

19 Dogu islam diinyasindaki bir calismanin Endiiliis’e ulasmasinin 30-40 sene aldigina MaliK'in el-
Muvattdh ornek verilebilir. Endiilis’e el-Muvatta’in Ziyad b. Abdurrahman es-Sabtln (6.199/814)
tarafindan getirildigi belirtiimektedir. Bk. Kadilyaz, Tertibii’l-Medarik, 11, 116-117. Ziyad b.
Abdurrahman es-Sabtilin, Malik'in 6grencilerindendir. O vefat edinceye kadar yanindan ayrilmamistir.
el-Muvatta, EbQ Cafer el-Manstr’un istegiyle 159/776 yilinda yazilmistir. Malik, 179/795 yilinda vefat
ettiginde el-Muvatta'in yazilmasinin tizerinden en az yirmi yil ge¢mistir. Ziyad b. Abdurrahman es-
Sabtiin Malik'in vefatindan ne kadar sonra Endiiliis’e dondiigi bilinmemektedir. Endiiliis’e el-
Muvattah getiren baska alimler de vardir. Onlarin el-Muvatta getirmeleri ise Yahya b. Yahya el-
Leysi'ye (0.234/848) kadar devam etmektedir. el-Muvatta'in yazildig1 tarihle Yahya b. Yahya el-
Leyst'nin Endiilis’e dontigti arasinda en az kirk sene vardir. Dolayisiyla belirttigimiz 30-40 sene
ifadesi ortalama bir rakamdir. el-Muvatta'in Endiiliis’e gelis siireci de bunu dogrulamaktadir.
Bahsedilen siire¢ ilk 100-150 yillarinda meydana gelmistir. Daha sonra Dogu islam diinyasindaki
gelismeler kisa zamanda Endiiliis’e yansimistir.

20 Konu hakkinda Muaviye b. Salih el-Hadrami, Abdullah b. Ferriih, David b. Ca’fer es-Sugayyer 6rnek
olarak verilebilir.
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oradaki alimlerden hadis almislardir. Topladiklar hadisleri Endiiliis’e getirmisler,
halka ve talebelerine aktarmislardir. Dolayisiyla ikinci donem Endiiliis'te hadis
ilminin toplum nazarinda yiikselme zamanini gostermektedir.

Endiiliis’te hadis ilminin gelisim safhasinda 6nde gelen simalari, Abdiilmelik
b. Habib el-ilbiri (6. 238/852), Baki b. Mahled (6.276/889) ve Muhammed b.
Vaddah (6.287/900)’tir. Endiiliis'te hadis birikiminin olusmasinda, hadis mektep-
lerinin temelinin atilmasinda bu ti¢ lim onciiliik etmislerdir.

Hicri liglincii asirda 6n plana ¢ikan hadis alimlerden birisi, Ibn Habib diye bi-
linen Abdiilmelik b. Habib el-ilbiri (6.238/852)’dir. Kendisi Misir’a ilim yolculukla-
r1 yapmistir. Bu yolculuk neticesinde Endiiliis’e donmiis ve insanlara bildiklerini
anlatmaya baglamistir. ibn Habib, Emevi halifesi Abdurrahman b. el-Hakem'in
(206-238/821-852) tevecciihiinii kazanarak ona miistesar olmustur. Halifenin
huzurunda Maliki mezhebinin 6nde gelen simalarindan Yahya b. Yahya el-Leysi ile
miinazaralarda bulunmugtur.2! ibn Habib'in bircok talebesi bulundugu rivayet
edilmektedir. Cami’den ¢iktiginda etrafinda yaklasik 300 talebe, hadis, fikih, feraiz
ve irab 6grenmek lizere hazir bulundugu ve talebelerine telif ettigi eserleri ile Ma-
lik'in el-Muvattainm okuttugu ifade edilmektedir.22 Bazi alimler, {bn Habib'in hadis
yOniinii zayif bularak onu elestirmislerdir. Elestiriler, daha ¢ok rivayet ettigi hadis-
lerdeki hatalar iizerinde yogunlasmistir. Bu arada elestirilerin, kendisinin ilim ala-
nindaki yiikselisinden rahatsiz olan fukaha kesiminden geldigini de belirtmek ge-
rekmektedir.z3 Yahya b. Yahya el-Leysi (6.234/848) ile miinazaralari, belki de hak-
kinda ¢ikan mezkir ifadelere sebep olmustur. Ancak bu dénemde her haliikarda
hadis rivayeti yapildig1 tespit edilmektedir. Ogrencilerinin olmasi, belirli bir kitab
takip etmeleri ve onlarin herhangi bir kesim tarafindan rahatsiz edilmemeleri bir
onceki donemle farki ortaya koymaktadir.

Ikinci dénemin en énemli hadiscisi Baki b. Mahled el-Kurtubf’dir.2+ O, Endii-
liis’e ilk olarak Ibn Ebi Seybe’nin (6.235/849) el-Musannef"ini getirdiginde, Maliki
mezhebine mensup fukahanin bu kitabin Endiiliis’e getirilmesine siddetle kars:
ciktigl belirtilmektedir. Halife Muhammed b. Abdurrahman (207-273/822-886)
tepkilere ragmen bu eseri savunmus, onu Endiiliis’e getiren Baki b. Mahled'i de
hadis alanindaki calismalarina devametmesi hususunda tesvik ederek ona, “ilmini
yay, bildigin hadisleri naklet, insanlarla ders meclisi yap, senin ilminden faydalan-
sinlar”, demistir.2> Bu, Endilis’'te hadis ilminin yayillmasinda ilk defa yonetimin
aktif desteginin olmasi itibariyle dikkat ¢ekici bir adimdir. Ancak Endiiliis devlet

21 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, 111, 31.

22 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, 1, 251.

23 {bnii’l-Faradi, Tarih, 1, 101; Kadi Iyaz, Tertibii'l-Meddrik, 1, 253.

2¢ Baki b. Mahled, ilk egitimini memleketi Endiiliis’te almis, ardindan ilim talebi icin Dogu Islam
diinyasina iki sefer yapmstir. ilk seferinde 20, ikincisinde 14 yil memleketinden ayr1 kalmistir.
Gengligini ilim yolunda harcayan Baki b. Mahled, Muhammed b. Vadddh'in biitiin seyhlerinden hadis
semd’inda bulundugu gibi, bunlarin disinda daha pek ¢ok seyhten de hadis tahammiil etmistir. Onun
hadis tahammiil ettigi hocalarin sayis1 284’ii buldugu rivayet edilmektedir. Bk. ibnii’l-Faradi, Tdrih, s.
82; Dabbi, Bugyetii’l-Miiltemis, s. 209.

25 Bk. Merrakiisi, el-Milcib, s. 49.
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yoneticilerinin hepsinin bu destegi verdigini sdylemek oldukca gii¢ gériinmektedir.
Ciinkii toplum nazarinda Islami ilimler arasi degisimin oldugu bir gecis donemi
yasanmaktadir. Bu dénemde fikih ilmine 6nem verenler oldugu gibi daha énceden
olmadig sekliyle hadis ilmine ve bu alandaki yeni sayilabilecek ¢alismalara destek
verenler de bulunmaktadir. Dolayisiyla bu cercevede yonetimin Baki b. Mahled'e
hadis kitaplarini okutmasi ve hadis 6gretim calismalarina destek vermesinin, En-
diliis ilim diinyasi icin fevkalade 6neme sahip oldugu, yasanan siirecten anlasil-
maktadir.

Baki b. Mahled, o zamana kadar insanlarin yoneldigi Maliki fikhi yerine, ha-
dis 6gretimini baslatarak, Endiiliis’te hadis ilmi alanina biiyiik bir canlilik kazan-
dirmistir. O, insanlari fikhi mezheplerin hicbirini taklit etmeyip, dogrudan kitap ve
siinnetle amel etmeye davet etmek suretiyle halkin tevecciihiine mazhar olmus-
tur.26

Ayni donemde yasayan ve hadisin Endiiliis’e gelmesini saglayan ikinci alim,
Muhammed b. Vaddah (6.287/900)’tir. O, Endiiliis’e hadisi getiren ilk kisilerden
biri olarak tamtilmaktadir.2’ Bir¢cok hadisci, Muhammed b. Vaddah'inyaptig1 ders-
lerde yetismistir. Bunlar arasinda Kasim b. Esbag (6.340/951), Muhammed b.
Liibabe, Abdiilmelik b. Eymen (6.330/941), Vehb b. Meserre (6.346/957) gibi ha-
dis alimlerinin bulundugu bir topluluk, onun rahle-i tedrisinde yetismistir.28 Bizzat
kendisinin yazdig1 alt1 adet eserinden soz edilmektedir.2°

Abdiilmelik b. Habib el-ilbiri, Baki b. Mahled ve Muhammed b. Vaddah, En-
diliis’'te hadis egitim ve 6gretiminde 6ncii olduklar icin, kendilerinden sonra gelen
pek cok alimi etkilemislerdir. Mesela, Yunus b. Abdullah b. Muhammed b. Mugis
(6.429/1037), ibn Hazm (6.456/1063), Ebli Abdullah Muhammed Ibn Attab
(0.462/1069), Ebu’l-Velid Siileyman el-Bacl (6.474/1080) ve Ali el-Ceyyani
(6.498/1104) onlardandr.

Bu dénemin bir diger alimi, Muhammed b. Sahniin (6.256/869)’dur. O, Me-
dine ehlinin ameli ile siinnetin siki savunucular1 arasinda kabul edilmektedir. Ri-
vayetlere gore babasi ilk hocasidir. Babasi vefat ettikten sonra, onun yerine gec-
mistir. Babasi1 heniiz hayattayken, ayri bir ilim halkasi olusturmus, hatta babasinin
ilim meclislerinde bile onunla miinazaralara girmis ve babasinin dgrencilerinin
bir¢coguna, onun kitaplarini okutmustur.3® Cevresinde bulunan fakihlere, fikihtan

26 Humeydi, Cezvetii’l-Muktebis, 1, 64; Makkari, Nefhu't-Tib, 11, 518.

27 Muhammed b. Vaddah, ilim talebiyle sarka iki yolculuk yapmistir. Bu sayede Ahmed b. Hanbel (6.
241/853), Yahya b. Main (6. 233/847) ve Ali b. el-Medini (6. 234/848) gibi sayilar1 yiiz atmis bese
varan 6nde gelen muhaddislerden rivayette bulundugu belirtilmektedir. O, hadisin tariklerine oldugu
gibi illetlerine de vakif bir hadis alimi olarak Endiiliis’e dondiiglinde, beraberinde biiyiik kiraat alimi
Vers (6. 197/812)' inAbdussamed b. Abdurrahman b. Kasim’dan rivayet ettigi kiratin1 da getirmistir.
Bk. ibniVl-Faradi, Tdrfh, s. 83; Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, s. 115; Kadi iyaz, Tertibii’l-Medarik, 111, 236;
Mahlif, Seceretii’n-Niiri’z-Zekiyye, s. 76.

28 Dabbi, Bugyetii’l-miiltemis, s. 116; MahlQf, Seceretii’n-Niri’z-Zekiyye, s. 76.

29 Muhammed b. Vaddah'in eserleri icin bk. Mahlaf, Seceretii’n-Niiri’z-Zekiyye, s. 76; Humeydi, Cezvetii’l-
Muktebis, s. 78-79.

30 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, 1, 280; Zehebi, el-Iber, 1, 92; Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1, 128.
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ziyade devaml hadisle mesgul olmalarini telkin etmistir.3! Bu telkin, fikih merkezli
bir ilim anlayisindan, hadis merkezli bir ilim anlayisina doniisiimii gdstermesi aci-
sindan dikkat ¢eKici bir 6rnektir. Hadis ilminin okunmasi ve okutulmasina mesafeli
davranildigi ilk donemde, sadece fikih okunur/okutulur, hadis okuma girisimlerine
sicak bakilmazken, ikinci donemde Muhammed b. Sahniin’un, fakihlere agikca ha-
dis okuyun demesi, hadis ilmine karsi degisen anlayisi gostermesi bakimindan
onemlidir.

Hicri dérdiincii asrin ortalarinda yasayan bir muhaddis de olduke¢a dikkat
cekmektedir. Bu zat, Kasim b. Esbag el-Beyani el-Kurtubi (6.340/952)'dir.320, Dogu
Islam diinyasina yaptig1 ilim yolculugundan sonra Endiiliis’e donmiis, zamanini
Dogudan getirdigi bilgileri aktarmaya adamistir. Verdigi dersler sebebiyle, hem
insanlarin, hem de yonetimin tevecciihiinii kazanmis olacak ki, Endiiliis Emevi hali-
felerinden I1I. Abdurrahman en-Nasir (300-350/912-961) ve oglu II. Hakem (350-
366/961-976) dahi kendisinden hadis dinlemislerdir.33 Zaten Endiiliis ilim tari-
hinde bu iki halifenin, 6zellikle de II. Hakem’in yeri ayr1 bir 6neme sahiptir. O, ilme
ve onun 6grenilmesinde bir¢ok faaliyetin icinde yer almistir.

Daha énce, ibn EbiSeybe’nin el-Musannefini Endiiliis’e getirdiginde kendisi-
ne karsi olusan tepki karsisinda zamanin halifesi Muhammed b. Abdurrahman,
Baki b. Mahled’e sahip ¢ikmis iken simdi ise halifelerin bizzat gelip Kasim b.
Esbag'dan hadis dinledikleri goriilmektedir. Bu durum hadise karsi miispet yonde
bir degisim ve doniisiimi gostermektedir.

Endiiliis’te hadisin ikinci doneminde, birinci doneme gore bazi farklilhiklarla
karsilasilmaktadir. Bunlar 6zetle su sekilde siralanabilir.

1. Birinci donem, temel karakter olarak fikih merkezli bir ilim anlayisina sa-
hip olmasina karsin, ikinci dénem hadis ilminin etkin oldugu bir stirecin yasandigi
tespit edilmektedir. Bu déonem icinde, hadis egitimine daha fazla 6nem verilmistir.
Halkin hadis okuyan ve okutan Kkisilere iltifat ettigi goriilmektedir. Hadis ilminin
gelistigi bu donemin meshur muhaddisleri ve yapilan ¢alismalar bunun bir goster-
gesi durumundadir.

2. Hadise yonelimin dogal bir neticesi olarak, bu alanda derinlesmek iste-
yenler genelde Dogu islam diinyasina yolculuklar yapmislardir. islam’in ¢iktigi ve
yayildig1 yerlere ve buralardaki dlimlere giderek, onlarin elde ettigi hadis birikim-
lerini birinci elden alma yoluna gitmislerdir. Tahammdil ettikleri hadisleri Endi-

31 Kadi lyaz, Tertibii’l-Medarik, 111, 134, 138, 153; Humeydi, Cezvetii’l-Muktebis, s. 55.

32 Kasim b. Esbag, Endiilus’teki hadis anlayisinin ikinci doneminin genel karakteristik ozellikleri
arasinda sayabilecegimiz “hadis toplamak” faaliyeti icin Dogu islam diinyasina yolculuk yapan
hadisgiler arasinda yer almaktadir. Bu amacla Mekke, Irak, Bagdat ve Kife gibi sehirleri dolasarak
Dogu Islam diinyasinin 6nde gelen alimlerinden hadis dinlemistir. Ahmed b. Zitheyr b. Ebf
Hayseme’den rivayetle, onun Tarih’ini yazmistir. Bunun yaninda, et-Tirmizi (6. 279/892), Abdullah b.
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in eserlerinden bir¢ogunu kendisinden bizzat dinlemis, Abdullah b.
Miislim b. Kuteybe (6. 276/889) ve Muhammed b. Yezid el-Miiberred’in de rivayetlerini dinlemek
suretiyle istinsah etmistir. Kasim b. Esbag, Misir ve Kayravan alimlerinden ilim aldiktan sonra
Endiiliis’e donmiistiir. Bk. {bnii’'l-Faradi, Tdrih, I, 135; ibn Ferhiin, ed-Dibdcii’l-Miizheb, 1, 123.

33 {bnii’l-Faradi, Tdrth, I, 135.

192 | Mustafa Oztoprak, Endiiliis'te Hadis iiminin Gelisim Asamalari, Marife, Yaz 2012, ss. 183-197



liis’e tagimuslardir. Ancak ibn Abdilber, KAdi Iyazibn Hazm el-Kurtubi ve ibnii’l-
Harrat el-isbiligibi Dogu islam diinyasina hadis toplamaya gitmedikleri halde, sa-
hasinda temayiiz eden bazi dlimler de olmustur. Bu sekilde yetisen alimler, daha
once toplanmis ilmi birikimden faydalanmislardir. Hadis ilmi alaninda islam diin-
yasinda yazilmis bircok eser,3* bu donem icerisinde Endiiliis’e getirilmistir. Bunun
neticesi olarak Endiiliis, hadis birikimi acisindan zengin bir bélge olmustur. Clinki
buraya tasinan eserler sadece getirilmekle kalmamis, iizerlerine serhler ve hasiye-
ler yazilmistir. Bu da Endiiliis ilim diinyasi icin 6nemli bir kazang¢ olmustur.

3. Hadis ilminin gelistigi bu donemde, mevcut yoneticiler hadiscilere destek
olmustur. Bu durum, hadis ilminin girisinin zikredildigi hicri 2. asirdahadiscilerin
rihleler sonucu Endiiliis’e getirdigi kitaplara karsi fukaha tarafindan olusturulan
menfi tutumlarda muhaddisleridestekleme seklindeyken, hicri 4. asirda ise halife-
ler bizzat hadiscilerden ders alma seviyesine gelmistir.Ayrica halifelerin hadise
yonelmelerini tlkenin i¢cinde bulundugu siyasi durumla da alakall gérmek miim-
kiindiir. Halifelerin hadis 6grenmeye yoneldikleri donemler, siyasi acidan hig¢bir
sorunun olmadigy, ilmi ve kiiltiirel faaliyetlere azami destegin verildigi zamanlar-
dir. IIl. Abdurrahman ve II. Hakem dénemleri buna bir érnektir.

4. Hadis ilminin gelistigi ikinci donemde, dini ilimlerde branslasmalar mey-
dana gelmistir. Bu dénemde verilen eserlere bakildiginda bunu gérmek miimkiin-
diir. Mesela, Siyer, Fikhu'l-Hadis, Rical ve Garibii'l-Hadis ilmi gibi alanlarda eserler
verilmistir.

5. Kiitiib-i sitte, ikinci donemde Endiliis’e girmistir. Ancak Endiiliis’'te
Kiitiib-i Sitte denilince Dogu isldim diinyasinda yaygin olarak kabul géren alt1 kitap
bulunmamaktadir.35 Bu bélgede Maliki mezhebininyayginolmasi hasebiyle, dogal
olarak Malik’in el-Muvatta, Kiitiib-i sitte icinde kabul edilen bir kitap olmustur.
ibn Mace (6. 273/886)'nin es-Siineni, bu alti1 kitabin disinda kalmaktadir. Endii-
liis’e ibn Mace’nines-Siinen’i36 ulasmamigtir. Dolayisiyla buradaki ilim cevresi, bu
kitab1 tanimamaktadir.

34 Spz konusu donemde Endiiliis’e gelen eserlerden bazilari sunlardir. Abdullah b. ibrahim b.
Muhammed el-Asili (6.392/1001) Sahth-i Buhdri'yi, Mekki b. Ebl Talib el-Mukri el-Kurtubi
(6.437/1045), Sahth-i Miislim’i, Velid b. Omer el-Kurtubi, Ebii Davud’un es-Siinen’ini, Muhammed b.
Kéasim b. Muhammed b. Seyyar el-Kurtubi (6.329/940) Nesai'nin es-Stinen’ini ve Osman b. Ebi Bekr
es-Sarakusti (6.444/1052) Tirmizi’nin Siinen’ini Endiiliis’e getirilmistir. Bk. ibnit'l-Faradi, Tarih, I,
198; Zehebi, SiyeruA’ldmi’'n-Niibela, XV1, 560.

35 Kiitiib-i sitte’nin olusumu ve bolgelere gore farkli siralamalar hakkinda bk. Bagci, “el-Kiitiibii’s-Sitte
Kavraminin Tarihsel Gelisimi ve Otoritesini Olusturan Faktorler”, IiD., yil. 2007, S. 2, ss. 123-159.

36 [bn Mace’nin es-Siinen’i, Kiitiib-i Sitte kapsamina hicri yedinci asirda alinmistir. Stinen’in Kiitiib-i Sitte
kapsamina alinmasini da Eb@’l-Fadl b. Tahir el-Makdisi (6.507/1113)’'nin Etrdfii’l-Kiitiibi’s-Sitte ve
Stirtitii’l-Eimmeti’s-Sitte (Kahire 1357)’sinde altinc1 kitap olarak zikretmesiyle baslamistir. Sonraki
alimler de bu yolu takip ederek, es-Siinen’i altinci kitap olarak kabul etmislerdir. Ancak Dogu Islam
diinyasinda ibnii'l-Esir (6.606/1212) gibi bazi alimler, Kiitiib-i Sitte'de altinci kitap olarak el-
Muvatta'n kabul etmislerdir. ibn Mace'nin es-Siinen’inin Endiiliis’e gelmemesinin sebebi olarak
yasadigl bolgenin ilim diinyasina nispeten uzak olmasiyla izah edilmistir. Bk. EbQ Zehv, el-Hadis ve’l-
Muhaddisiin, s. 430; S1ddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, s. 110; Cakan, Hadis Edebiyati, s. 95.
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C. Hadis Ilminin Zayiflamasi1 (600-897/1203-1492)

Hicri altinci asrin sonlarindan itibaren, Enduliis’te hadis alaninda bir 6nceki
donemki kadar bir c¢alisma yapilmadigi gorilmektedir. Muvahhitlers? (543-
627/1147-1229) bu dénemin baslarinda bolgede hiikiim siirmiislerdir. Onlar, Ku-
zey Afrika merkezli bir siyasi harekettir. Endiiliis'teki karisikliklar sebebiyle alim-
lerin davetiyle Endiiliis’e gelmislerdir. Muvahhitlerden sonra Endiiliis ti¢iincii kez
sehir beylikleri tarafindan yonetilmeye baslamistir. Bunlara Miiltku’t-Tavaif de-
nilmektedir. Her bir sehir emirligi kendi basina hareket ettigi ve digerlerini de
diisman olarak gordiigii ve miicadele icine girdikleri icin, kuzeydeki Hristiyan kral-
liklar acisindan hakimiyetlerine son verilmesi ¢cok kolay olmustur. 644 /1248 yilin-
da Miislimanlarin elinde sadece Girnata emirligi kalmistir.38 897/1492'de bu emir-
ligin hakimiyetine de Hristiyanlar tarafindan son verilmistir.3% Dolayisiyla bu do-
nem, siyasi olarak calkantilarin meydana geldigi bir zaman dilimi olarak ortaya
cikmaktadir. Daha 6ncede zikredildigi tizere, Endiiliis’teki ilmi gelismelerde siyasi
durumun etkisi biiyiiktiir. Siyasi durum ile ilmi calismalar iyi ve kotii olmasi yo-
niiyle paralellik arz etmektedir. Bu cerceveden hareketle, hicri altinc1 ytizyilin son-
larindan itibaren zaman zaman farkli durumlar olsa da, genel olarak Endiiliis’te
ilmi faaliyetlerde bir duraklamanin, hatta gerilemenin basladigim soylemek miim-
kiindiir. Isbiliyye’de Abbadi4 emirligi gibi baz1 emirlikler ilme ve alimlere destek
verseler de kendi hakimiyetlerinin sona ermesiyle yapilan katkilar yarida kalmis-
tir. Dolayisiyla hadis ilminde ilerlemeden ziyade yapilan calismalarin azalmasi,
yetismis sahsiyetlerin karisikliklardan dolay1 Kuzey Afrika’ya go¢ etmesi hasebiyle
gerileme gorilmiistiir. Simdi bu dénem icinde temayiiz etmis olan muhaddislerden
bazilarim 6nemli birkac eserleriyle birlikte zikredelim.

ibn Begkiival (6.598/1201), Endiiliis tarihi ile ilgilenen ve bu alanda eseri
bulunan bir muhaddistir. ibnii’l-Faradi (6.403/1012)’nin Endiiliis tarihi ile alakah
Tarihu Ulemdi Endeliis isimli kitabi lizerine zeyl olarak yazilan Kitabii’s-Sila'nin da
miellifidir. Bunun disinda, el-Gavdmid ve’l-Miibhemat (Beyrut 1987), el-Fevdidii’l-
Miintehdbe, Kitabii't-Tenbihve’t-Ta'yinli men Dehale Endeliis mine’t-Tdbiin isimli
kitaplar1 bulunmaktadir.4! Ebti Omer Ahmed b. Har(in b. Ahmed b. Ca’fer en-Nafzi
(6. 609/1211)'nin en-Nezihefi’t-Ta’rif bi Siiyiihi’l-Viche ve Rayhanetii’'l-Enfiis fi
Stiytihi’l-Endeliis, Kitdb Hdfil Cami li Fevdid isimli eserleri bulunmaktadir.#2 Ebi
Abdillah Muhammed et-Tiicbi (6. 610/1213)'nin Erbatine Hadisen fi'l-Mevdiz,

37 Muvahbhit, kelime olarak “Allahi birleyenler” anlamina gelen bir harekettir. Bu hareket, Magrip’te
Murabitlar zamaninda halkin diinyanin zevk ve sefasina dalmasi, yonetimin de bunlar karsisinda
herhangi bir miidahalede bulunmamasina muhalif olarak ¢ikmislardir. Bk. Sekib, Hiildsatii Tdrihi’l-
Endeliis, s. 45.

38 iImamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, s. 321; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar 1, s. 179.

39 Makkari, Nefhu't-Tib, 1V, 525; Sekib, HilldsatiiTarihi’l-Endeliis, s. 287; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari-
1,5.191-192.

40 AbbAdiler hakkinda bk. ibn Hald(in, Tdrihu [bn Haldin, 11, 187-190; Salah, eI-i,stIiyye, s, 114-120;
Yusuf, Tdarihu’l-Endeliis,s. 33-34.

41 Zehebf, Tezkiratii’l-Huffdz, 1V, 1339; Safedi, el-Vafibi'l-Vefeydt, 1V, 379; Zirikli, el-A’lam, 11, 311.

42 Zehebl, Tezkiratii’l-Huffdz, 1V, 1389; a.mlf. Siyeru Aldmi’n-Niibeld, XX, 18; Mahlaf, Seceretii’n-Niiri’z-
Zekiyye, s. 172.
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Fedailii Eshiiri’s-Seldse Receb ve Sa’bdn ve Ramazdn, el-Fevdidii’l-Kiibrd, el-
Fevaidii’s-Sugra*3 isimli eserleri bulunmaktadir. Endiiliis'te hadisin hicri yedinci
asirdaki en dnemli temsilcisi siiphesiz fakih, muhaddis ve hafiz olan Ebu’l-Hasen
Ali b. Muhammed b. Abdilmelikibni'l-Kattan (6.628/1230)’dir. ibnii’'l-Kattan, 6zel-
likle ibni'l-Harratn el-Ahkamii’l-Viistd’s1 lizerine yazdig1 Beydnii’l-Vehmve'l-
Thami’l-Vakiayn fi Kitabi’l-Ahkdam liAbdilhdk el-Isbili eseriyle meshur olmustur. Ay-
rica onun ahkam hadisleri ve usulii fikih alanlarinda da énemli calismalari bulun-
maktadir.44

Endiiliis’te hadis ilminin gerilemeye basladigi bu donemin 6zellikleri su se-
kilde 6zetlenebilir.

1. Hicri altinci asrin sonlarindan itibaren siyasi hareketlerin de etkisiyle En-
diiliis’'te Dogu Islam diinyasina ilim elde etmek icin yapilan seyahatler giderek
azalmistir. Bunda bélgenin ulasmis oldugu ilmi birikim ve Endiiliis’e hakim giicle-
rin birbirleriyle bitmeyen miicadeleleri etkili olmustur.

2. Hadis ilmiyle istigal eden alimlerin sayis1 Endiiliis’te azalmistir. Mevcut
alimlerin dnemli bir kismi siyasi ve ilmi durumun nispeten daha iyi oldugu Kuzey
Afrika’ya gec¢mislerdir. Magrib’in en 6nemli iki sehri Merakes (Merrakiis) ve
Kayravan 6n plana ¢ikan ilmi merkezleri haline gelmistir.

3. Hicri yedinci ytlizy1lda 6n plana ¢ikan hadis alimlerinin dzellikle Kuzey Af-
rika menseli oldugu gorilmektedir. Bu durum ilmi alanda temayiiz
edenlerinMagrib boélgesinin insani olduguanlamina gelmemektedir. Bolge insanin
yaninda kalanlarin ya Endiiliisli ya da oradan gocen alimlerin ¢ocuklari ve talebe-
leri oldugu goriilmektedir. Tabakat kitaplarinda isimleri zikredilirken Endiiliislii
nispetinin yaninda Kuzey Afrika’da ikamet ettigi yerin adinin da gegmesi bunun bir
gostergesidir.

4. Bu donemde hadis ilmi alaninda verilen eserlerde dnceki donemlere na-
zaran gozle goriliir bir azalma olmustur.

5. Hadis ilminin zayifladigi bu donemde alimler tarafindan verilen eserlerde
daha once yapilan ¢alismalarin degerlendirilmesi, zeyl, ihtisar ve serh tlizerinde
duruldugu goriilmektedir. ibnii’'l-Kattan el-Fasi (6. 628/1230), ibn Dihye el-Kelbi
(6. 633/1235) ve ibnii't-Tin es-Safakusi (6. 611/1214), Abdullah b. Muhammed el-
Kurtubi et-Tlnusi (6. 684/1285) ve Muhammed b. Cabir el-Vadiasi (6. 673/1274)
bu ¢cercevede zikredilebilir.

Sonug

Endiiliis’te hadis ilminin gelisim siireci lic asamadaele alinmaktadir. Birinci
asamanin hadis ilminin toplumda yeteri kadar makes bulmamasinda, bolgenin he-
niiz fethedilmis olmas1 ve Maliki fakihlerin MaliK'in el-Muvatta’l disinda bir hadis

43 [bnil'l-Ebbar, et-Tekmile, 303-306; Zehebi, Tezkiratiil-Huffdz, 1V, 181; VIII, 275-276; MakKari,
Nefhu't-Tib, VI, 90-92; Safedi, el-Vafibi'l-Vefdydt, 111, 234; Zirikli, el-A’ldm, VI, 65.

44 Zehebi, Tezkiratii’'l-Huffdz, IV, 1407; Makkari, Nefhu't-Tib, 111, 180; Mahlif, Seceretii’n-Niiri’z-Zekiyye, s.
179; el-Kettani, er-Risdleti’l-Miistatrafe, s. 178; Zirikli, el-A’ldm, V, 152.
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kitabina miisaade etmemesietkili olmustur. Endiiliis’te Maliki fakihler rivayet ice-
rikli kitaplara kars1 miicadele etmistir. Ancak fukaha ile hadisciler arasinda tartis-
malarin yogunlastigibir zamanda MaliK'in el-Muvatta'im talebelerine okutan ibn
Habib gibi muhaddislere ise miidahale etmemislerdir.

ikinci dénem hadis ilminin gelisme kaydettigi bir zaman dilimidir. Endii-
liis’te hadis zikredildiginde akla gelen alimler ve eserler bu dénemde yasadiklari
tespit edilmistir. Yaklasik dort asri i¢ine alan bu dénemin olusmasinda yoneticile-
rin aktif destegi etkili olmustur.

Endiiliis’te diger ilimlerde de oldugu iizere siyasi stirecler ilmi hayati da et-
kilemistir. Hadis ilminin girisinden gelismesine geciste zamanin idarecilerinin ha-
discileri desteklemesi yeni bir siirecin baslamasina vesile olmustur. Kuzeydeki
Hristiyanlarin Miisliimanlann agir bir yenilgiye ugrattiklari ikdb savasin
(506/1212)'dan sonra ise Endiiliis’te biitiin alanlarda hizli bir geri ¢ekilme yasan-
mistir. Devaml kuzeydeki Hristiyanlara karsi toprak kaybeden, sadece Kurtuba ve
cevresine hapsolan devlette ilmi hayat gelisme kaydedememistir. Alimlerin 6nemli
bir kism1 Kuzey Afrika’ya goc etmis, kalanlar ise hadis ilminde 6nemli sayilabilecek
eserler ortaya koyamamistir. Dolayisiyla ti¢clincii donem olarak ifade ettigimizhicri
altinc asrin ikinci yarisindan itibaren yaklasik {i¢ yiiz y1l hadis ilminin hem toplum
bazinda hem yeni muhaddisler yetistirmede hem de verilen eserlerde zayiflamistir.
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Hadis kitaplari icerisinde Buhdri’'nin el-Cdmi’u-s-Sahih’i en giivenilir kitap kabul edilmek-
tedir. el-Cdmi’u-s-Sahth, ayni zamanda en meshur hadis kitabt olma ézeliligine de sahip-
tir. Bu kitabin bu ilgi ve giivene mazhar olmasinin en 6nemli sebebi, Buhdri’nin hadis il-
mindeki otoritesi ve kitabini te’lif ederken takip ettigi metodudur. Bu makalede, bu eserin
gilintimtize ulasmasinda emegi gecen é6nemli hadiscilerden, hicri 4-5. asirlarda yasamis
olan ve hayatini Buhari rivayetine vakfeden Kerime bint Ahmed el-Merveziyye’'nin hayati,
hadisciligi, Sahih-i Buhdri ravileri arasindaki yeri ve niishasinin bazi ézellikleri incelene-
cektir. Kerfme, dli isnad sahibi olmast ve Mekke'de yasamast itibariyle biiytik ilgi gérmiis
ve Sahih-i Buhdri’nin genis kitlelere ulasmasinda ve Islam diinyasinin uzak bélgelerine
yayilmasinda etkili olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kerime, Buhari, el-Cami’u-s-sahih, rivayet, hadis.

An Authority in Narration of Bukhari Kerime bint Ahmed el-Merveziyye

Among the books of hadith, Bukhari's al-Cami’u-s-Sahih is considered to be the most reli-
able book. Al-Cami’u-s-Sahih is the most famous hadith book in the world, too. The most
important reasons behind this book's attracting this kind of interest and reliance are Bu-
hari's authority in the science of Hadith and his method he followed compiling his book.
In this article, Kerime bint Ahmed's life, an important hadith narrator who lived between
4th-5th centuries, dedicated his life to Bukhari narration and had important effect on
Bukhari's reaching today's world, his hadith narration, his place among Buhari narrators
and some features of his book will be examined. Kerime attracted important interest be-
cause he lived in Mekke and had dli isnad. He played important role in Bukhari's reaching
vast majorities and spreading across far districts of Islam world.
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Giris

Hadis kitaplari icerisinde Buhari'nin (6. 256/870) el-Cami’u-s-Sahih’i en gi-
venilir hadis kitab1 kabul edilmektedir. islam diinyasinda Kur’an-1 Kerim’den sonra
en biytk ilgiyi bu eser gormistir. Hadislerinin titizlikle secilmesi, diger hadis
kaynaklarina nisbetle miikemmel bir tertibe sahip olmasi, muhtevasinin zenginligi
ona bu itibar1 kazandirmistirt. el-Cdmiu’s-Sahih’i Buhari’den doksan bin kisinin
dinledigi rivayet edilmistir2. Fakat sonraki nesillere rivayet edenlerin sayisi olduk-
¢a azalmis olup, sadece Firebri (6. 320/932) ve Nesefi (6. 295/908) niishalar inti-
kal etmistir. Firebri rivayeti, VI. asirdan itibaren Sahih-i Buhari'nin sonraki nesille-
re intikalinin yegine rivayeti olma imtiyazini kazanmistir. Bu asra kadar
Buhar?’'nin eseri lizerine yapilan bazi ¢calismalarda Nesefi rivayeti kullanilmissa da,
Firebri niishasi bu niishay1 unutturmusturs. Mesela, Istanbul kiitiiphanelerinde
bulunan bes yiiz kadar Buhari niishasi arasinda Nesefi rivayetine rastlanmamistir4.

Firebri niishasi, pek ¢ok kimse tarafindan rivayet edilmistir. Bunlardan biri-
si de Ebu’l-Heysem Muhammed b. el-Mekki el-Kismihen?'dir (6.389/998-99).
O’ndan el-Cdmiu’s-Sahih’i dinleyip icazet alanlardan biri de Kerime bint Ahmed el-
Merveziyye'dir (6. 463/1071).

el-Camiu’s-Sahih’in islam diinyasinda séhret bulmasinda onu rivayet edenle-
rin katkis1 bir gercektir. Hayatin1 genelde hadis ilmine, 6zelde ise el-Camiu’s-
Sahih’in rivayetine vakfetmis olan Kerlme bint Ahmed el-Merveziyye'nin de bu
eserin islam diinyasinda yayilmasina énemli katkilar1 olmustur.

Bu calismada bu giline kadar kendisiyle ilgili calisma yapilmamis olans bu
onemli Buhari ravisinin hayati, ilmi yonii ve niishasinin bazi 6zellikleri incelene-
cektir.

I. Hayat1 ve [lmi Sahsiyeti

Kerime bint Ahmed el-Merveziyye, Horasan bolgesinde yer alan dnemli se-
hirlerden biri olan Merv’e bagh Kiismihen (Kiismeyhan) kdyiinde diinyaya gelmis-
tir. Yakut el-Hamevi, bu kdyden ¢ok sayida ilim ehli kimsenin yetistigini kaydet-
mektedirs. Bunlarin en meshuru Kerime’'nin de hocasi olan Kiismiheni lakabiyla
bilinen Ebu’l-Heysem Muhammed b. el-Mekki'dir (6. 389/998-99). Kerime, ilmi
hayatin ¢ok canli oldugu bir mubhitte yetismistir. Horasan'in en meshur sehri olan

1 Kandemir, “el-CaAmiu’s-Sahth”, Di4, V11, 117.

2 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 11, 328. Kitabin nail oldugu ragbetin miibalagal bir ifadesi olan bu
rakamla, tabiatiyla, hepsi metni sahih bir sekilde rivayete muktedir olan raviler kastedilmemektedir.
Genis bilgi icin bk. Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 186.

3 Nesefi, Sahth’in sonlarina dogru kiigiik bir kismini, dogrudan dogruya Buhari’den dinlemek imkanini
bulamamis, ondan icazet yoluyla almistir. Kitaplarin sema ve kird’at yoluyla nakledilmesine biiytik
onem verildigi bir donemde, tam bir sema yoluyla gelmis olan Firebri niishasi tercih edilmistir.
Sezgin, Buhdri'nin Kaynaklari, s. 191.

4 Bk. Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklart s. 186-187.

5 Onemli bir hadisci olmasina ragmen Kerime ile ilgili DIA’da bir madde bulunmamaktadir.

6 Yakut el-Hamevi, Mu’cemii’l-biilddn, 1V, 463.
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Merv, ilmi hayatin olduk¢a canli oldugu bir yerdir. Bu sehir, tarihte énemli ilim
merkezlerinden biri olarak anilmistir. Bu sehre nispet edilen el-Merveziyye lakaph
pek cok alim yetismistir. Ahmed b. Ali el-Merveziyye (6. 292/905), Ebl Abdullah
Muhammed b. Nasr el-Merveziyye (6. 294/906) ve Ebl ishak el-Merveziyye (6.
340/951) bunlar arasinda sayilabilir”.

Pek ¢ok kadin hadisci gibi Kerime’'nin hayati hakkinda da fazla bilgi bulun-
mamaktadir. Tam adi Kerime bint Ahmed b. Muhammed el-Merveziyye’'dir. Dogum
tarihi bilinmemekle birlikte yiiz yasina kadar yasadig bildirilmistir. Hicri 463’te
vefat ettigine gores, 360’ yillarda dogmus olmalidir. Hayatinin 6énemli bir bolii-
miini Mekke’de gecirmis ve burada vefat etmistir.

Ummii’l-kirAm lakabiyla anilan Kerime'nin sahsiyetiyle ilgili aydinlatici ma-
hiyette baz1 bilgilere kaynaklarda rastlanmaktadir. Saliha bir kadin oldugu belirti-
len Kerime10 hi¢ evlenmemistir. Hadisciliginin yan1 sira genis bilgisi, Gistiin zekasi,
hayirseverligi ve ibadete diiskiinliigi ile taninmistirtt. Hanim muhaddislerin gene-
linde oldugu gibi Kerime hakkinda da herhangi bir olumsuz degerlendirme yapil-
mamigtir.

1. Hocalan

Kerime'nin ilmi hayatinda babasinin énemli bir yeri vardir. Aslinda bu du-
rum ilimle mesgul olmus diger kisiler icin genellikle s6z konusudur. Erkeklerden
farkli olarak, kizlarin ilim 6grenmesi aile cevresinin katkisiyla miimkiin olabilmis-
tirtiz. Bu baglamda Kerime'nin de ilk hocasi babasi Ahmed b. Muhammed el-
Merveziyye’dir. Babasi onu heniiz kiiciik bir ¢cocukken Ebii'l-Heysem Muhammed b.
el-Mekki el-Kiismiheni (6. 389/998-99)'nin ders halkasina gotiirmiistiirt3. Babasiy-

7 Bk. Sayan, “Merv”, DIA, XXIX, 221-225.

8 Vefat tarihinin 465 olduguna dair goriisler varsa da, yaygin olan goriis 463’tiir. Bk. Zehebi, Siyer, XVIII,
234; ibn Nukta, et-Takyid, 11, 324.

9 Zehebt, Siyer, XVIII, 233-234.

10 {bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V1, 135.

11 bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V1, 135; Zehebi, el-I'ber, 11, 315-316; a. mlf., Siyer, XVIII, 233; ibn Kesir, el-
Biddye ve’n-nihdye, XVI, 34; ibnu’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, V, 266; Safedi, el-Vafi bi'l-Vefayat, XXIV,
254; Zirikli, el-A’ldm, V, 225; Kehhale, A’ldmu’n-nisd, 1V, 225.

12 Hanim muhaddislerin biiyiik ¢ogunlugu, Hadis ilmiyle meshur olan ailelere mensuptur. Muhaddisler,
eslerini, kizlarin1 ve diger kadin akrabalarini, bu ilme tesvik etmislerdir. Seyahatlerinde, onlari
yanlarinda gotiirerek, alimlerin derslerini dinlemelerini ve onlardan icazet almalarini temin i¢in, daha
kiigik ¢cocuk iken, muhaddislerin derslerine gotiirerek, sema yoluyla okunan kitabin rivayet hakkini
aldirmislardir. Dolayisiyla, hanim muhaddisler bu yénden sansh sayilabilirler (Eren, Kadinlarin Hadis
ilmine Katkilari, AUIFD, yil. 2003/1, sy. 44, s.105). Islam tarihinde kiz ¢ocuklarinin kiigiik yastan
itibaren ve erkeklerle birlikte derslere katildiklarina dair pek ¢ok drnek vardir. Mesela, Esma bint
Esed b. Flrat (6. 250/865) kiiciik yastan itibaren babasiyla birlikte ilmi tartismalarin yasandigi
toplantilara katilmis ve hadis rivayeti ve Hanefl fikhi konusunda 6nemli bir séhret kazanmistir
(Kehhale, A’lamii’'n-nisd, 1, 45). Yine kii¢iik yaslardan itibaren ilim meclislerine katilan Melike bint
Abdullah b. el-Makdisiyye de pek ¢ok alimden ilim #grenmistir. Bu hamim daha sonra ibn Hacer’e
icazet vermistir (Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-nisd, 11, 224; Kehhale, A’ldmii’'n-nisa, V, 103; Yilmaz, Kadin
Hadisciler, s. 181). Konuyla ilgili ayrica bk. Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, s. 226-230; Bolelli,
Kadinlarin Hadis [imindeki Yeri, s. 205.

13 Kadi Iyaz, el-llma’, s. 145.
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la daha sonraki yillarda 6nce Kudiis’e oradan da Mekke'ye gitmislerdiri4. Bu yolcu-
luklarin onun ilmi hayatina 6nemli katkilar1 olmalidir.

Kerime’ye hadis¢i kimligini kazandiran asil hocasi Ebii'l-Heysem Muham-
med b. el-Mekki el-Kiismiheni’dir. Hadis, fikih ve edebiyat sahalarinda yetkinligi
olan boyle bir ilim adamiyla ayni beldede yasama firsatina sahip olan Kerime, ho-
casindan el-Cdmiu’s-sahih’i dinleme imkani1 bulmustur?s. Kerime’nin hocasiyla olan
ilm1 bag1 sadece bu kitapla sinirli olmamalidir. Kaynaklarda bu konuda bir bilgi yer
almasa da, Kiismiheni'nin ilm1 birikiminden istifade etmis olmalidir. Bu baglamda,
hocasinin fikih ve edebiyat bilgisinden de yararlanmis olmasi miimkuindiir.

Kerime’'nin muhtemelen 360l yillarda dogdugu goz 6niine alinirsa, hocasi
vefat ettigi zaman 25-30 yaslarinda olmalidir. Su halde Kerime, hocasindan sonra
yaklasik 75 y1l yasamistir ki, bu durum ali isnad olmasi bakimindan onun rivayeti-
ne 6nem kazandirmaktadir. Hemen belirtelim ki, Kerime’'nin 25-30 yasina kadar
siirekli Kiismihen?’'nin derslerine devam ettigine dair kesin bir bilgiye sahip bu-
lunmamaktayiz.

Ummii’l-KirAm Kerime’nin Kiismiheni’den sema’inin ¢ok kiiciik yasta oldu-
gu, bu yasta heniiz duyduklarini iyi belleyemeyecegi ileri siiriilmiisse de16, bu goriis
pek itibar gormemistir?”.

el-Camiu’s-sahih’in giinimiize ulasmasinda Kiismtheni rivayetinin dnemli bir
yeri vardir. Kerime'nin disinda Ebii'l-Hayr es-Saffar (6. 471/1078-79), Habbazi (0.
449/1057), Hafsi (6. 466/1073) ve Ebt Zer el-Herevi (6. 434/1043) de bu niishay1
rivayet etmislerdir. Ozellikle EbQi Zer niishasi, giiniimiizde mevcut olan Buhari
metninin olusmasina 6nemli bir kaynak teskil etmistirts. Kiismtheni, el-Cdmiu’s-
sahih’i Firebr’den (6. 320/932) dinlemis ve yaklasik 70 yil bu eserin raviligini
yapmuisgtir.

Ummii’l-KirAm Kerime’nin Sahihu’l-Buhartyi dinledigi bir diger hocas1 Zahir
b. Ahmed Ebi Ali es-Serahsi’dir (6. 389/998/99). “Horasan’in fakihi” tinvamiyla da
anilan Serahs?’'nin, genis hadis bilgisine sahip oldugu belirtilmistire.

Kerime ayrica Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Bamiyeh’ten (6. 409/1018-19)
de Sahih’i dinlemistir. Aslen Isfehanl olan ama Neysabfira yerlesen ibn Bamiyeh,
hem muhaddis, hem de sifi kimligiyle meshur olmustur. ilim égrenmek icin 6zel-

14 Zehebi, Siyer, XVI1], 233.

15 Zehebd, Siyer, XVIII, 233; XVI, 491; ibnii’l-Imad, Sezerdt, 1V, 478; Zehebt, el-I'ber, 11, 177-178.

16 Bk, Kadi lyaz, el-ilmd’, s. 145. Bu iddia, Kerime'nin muasirlarindan Ebd Zer el-Herevi'ye (6. 434/1043)
ait olup, muasirlar arasinda karsilagilmasi miimkiin olan bir yaklasimdir. Bundan dolay1 muasirlarin
ve akranlarin birbirleri hakkinda cerhleri muteber sayilmamistir. Bk. Polat, Hadis Arastirmalari, s. 80.

17 Hadis semainin sihhati igin gerekli olan yas smiriyla ilgili farkli goriisler ortaya konmussa da,
genellikle hadisgiler ¢ocugun temyiz yasina geldigi déneme ait rivayetlerin kabul edilecegini
belirtmislerdir. Meseld, Mlsa b. Harlin’a ¢ocugun ne zaman hadis isitebilecegi soruldugu zaman
“sigirla merkebi ayirt ettigi zaman” cevabin vermistir. Buna benzer bir soruya Ahmed b. Hanbel de,
“akl1 erdigi ve isittigini aklinda tutabildigi zaman” diye cevap vermistir. Su halde 6nemli olan yastan
ziyade, cocugun akillica konusup ve sorulan soruya akillica cevap verebilecek durumda olmasidir. Bk.
bni’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 129-130; Kogyigit, Hadis Ustlii, s.237.

18 Bk. Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 200.

19 Zehebi, Siyer, XVI, 476-478; Stbki, Tabakdtii's-Sdfiiyyeti’l-kiibrd, 111, 293-294.
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likle Irak ve Hicaz taraflarina gitmis ve bu bolgelerdeki alimlerle goriismiistiir2o.
Ummii'l-KirAm Kerime, el-Cdmiu’s-sahih’i ibn Bamiyeh, Mekke'ye geldigi sirada
dinlemis olmalidir.

Sunu belirtmeliyiz ki, kaynaklarda Kerime’'nin hocalar1 olarak bu ¢ sahis
zikredilmektedir. Ancak, Kiismtheni’'nin disindaki diger rivayetleri hakkinda detay-
I1 bilgi bulunmamaktadir. Bu iki hocadan Sahth-i Buhari’yi okuduguna dair kayitlar
varsa da, nerede ve hangi niishay1 okuduguna dair bilgi bulunmamaktadir. Hatta
¢ogu defa kaynaklarda sadece bu iki zattan da rivayeti oldugu belirtilmekte, s6z
konusu rivayetin hangi kitapla ilgili oldugu hakkinda bir a¢iklama yapilmamakta-
dir. Fakat yine de, ismi Buhari ile 6zdeslestigi icin, bu iki zattan da Sahth-i Buhari'yi
dinlemis olmalidir. Her iki zatin da hadisgi kimligine sahip olmasi, bu kanaati kuv-
vetlendirmektedir. Ne var ki, Kerime deyince 6ncelikle bilinen Kiismiheni niishasi-
nin ravisi olmasidir.

2. Ogrencileri

Kerime bint Ahmed'den pek ¢ok kimse hadis dinlemis ve ondan Sahih-i
Buhar?’'nin icazetini almistir. Hemen belirtelim ki, Kerime, kitap ravisi oldugu icin,
kendisinden hadis dinleyenler arasinda meshur alimler de bulunmustur. Keri-
me’den Sahth-i Buhart'yi kag kisinin dinleyip icazet aldigini bilme imkanina sahip
degiliz. Zira hayatin1 hadis ilmine vakfetmis olan ve Miisliimanlarin ortak bulusma
yeri olan Mekke’'de uzun yillar ikamet eden bdyle bir muhaddisten sayilari binlerle
ifade edilecek kadar ¢ok kimse hadis dinlemis olmalidir. Kendisinden hadis dinle-
yenler belli bir bélgeyle sinirli olmayip, islam diinyasinin hemen her bélgesinden
talebeleri olmustur. Kerime bint Ahmed’i Buhari ravileri arasinda 6énemli kilan hu-
suslardan biri de, Mekke’de ikameti sebebiyle 6zellikle hac mevsiminde degisik
beldelerden ¢ok sayida kimsenin gelip ondan hadis dinlemis olmasidir.

Kerime’den hadis dinleyenler arasinda su kimseler bulunmaktadir: Hatib el-
Bagdadi, Ebii'l-Ganaim en-Nersi, Ebii Talib el-Hiiseyn b. Muhammed ez-Zeynebi,
Muhammed b. Berakat es-Saidi, Ali b. el-Huseyn el-Ferra, Abdullah b. Muhammed
b. Sadaka b. el-Gazzal, Ebii'l-Kasim Ali b. ibrahim en-Nesib, Ebii'l-Muzaffer Mans{ir
b. es-Sema’ni,2! biiyiik nahiv alimi Ebli Ubeyd Muhammed b. Berakat b. Hilal, Ali b.
ibrahim b. el-Abbis el-Hiiseyni, Endiiliislii Maliki fakihi Eb Bekir Cemahir b.
Abdurrahman b. Cemahir el-Haceri, Muhammed b. el-Hasen b. Miillik el-Hasim1 ve
Niru’l-Hiida el-Hiiseyin b. Muhammed?2.

Kerime’den Sahih-i Buhari'yi dinleyenler arasinda ilmi seviyesi ytliksek ve
genis hadis bilgisine sahip daha nice alim vardir. Bu kimselerin Kerime’yle talebe-
lik miinasebetleri, Sahth-i Buhari'yi dinlemeleri ile sinirhdir. Mesela, Kerime’den
Sahth-i Buhari'yi dinleyenler arasinda ismi ilk sirada zikredilen Hatib el-Bagdadi

20 Sem’ani, el-Ensdb, 1, 177-178; Zehebi, Siyer, XVII, 239.

21 Zehebi, Siyer, XVIII, 234. Ayrica bk. ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, XVI, 135-136; ibn Nukta, et-Takyid, 11,
324; {bn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, XV1, 34;

22 Kehhale, A7dmu’n-nisd, 1V, 240.
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(6. 463/1071) onunla muasir bir dlimdir. O, tahsilini tamamladiktan sonra yirmi
yildan fazla bir siire biitiin vaktini Tarthu Bagdad' yazmaya ayirmis, 444/1052-53
yilinda bu en 6nemli ¢calismasini tamamlayinca hac gorevini ifa etmeye karar ver-
mistir. Ayni y1l Dimask'a ve Siir'a ugradiktan sonra Mekke'ye gitmistir. Bu sirada
hac maksadiyla Mekke'ye gelen taninmis muhaddis Kudai'den (6. 454/1062) hadis
dinlemistir. Aynm1 zamanda Mekke'de miicavir olarak bulunan Kerime bint
Ahmed'den Sahih-i Buhar?'yi bes giinde okumustur. Aslinda Hatib ayni eseri daha
once, Kiismiheni'den bizzat dinleyen miifessir ve kiraat alimi Eb(i Abdurrahman
Ismail b. Ahmed ed-Darir el-Hiri'den 423/1032 yilinda Mekke'ye giderken Bagdat-
'a ugradigr sirada ti¢ giin icinde ve lic mecliste dinlemistiz3. Hadis ilminde genis
bilgi sahibi olan Hatib el-Bagdadi'nin Kerime’den Sahih-i Buhari’yi dinlemesi, dev-
rin ilim gelenegi icinde 6nemli bir yeri olan ali isnada sahip olmak ve kitaplarin
rivayet hakkini elde etmek maksadina matuf olmalidir.

Bazi talebeleri, Sahih’in sonraki nesillere intikalinde yer almislardir. Bun-
lardan Ali b. Hiiseyin el-Ferra (6. 519/1125), sonraki asirlarda Sahih-i Buhari niis-
halar1 lizerinde en kapsamli ¢alismalardan birini yapmis olan Y{nini'ye (6.
701/1301-02) ulasan Kerime niishasinin ravisidirz+.

Diger bir talebesi Ebli Abdullah Muhammed b. Berekat es-Saidi de Ali b. Hii-
seyin el-Ferra ile birlikte Bedriiddin Ebit Muhammed Mahmud b. Ahmed el-Ayni’ye
(6.855/1451) kadar ulasan Kerime niishasinin rivayet zincirinde yer almistirs.

3. Rivayet metodu

Kerime'nin, pek ¢cok hanim muhaddiste oldugu gibi bir medresede ya da bir
daru’l-hadiste hocalik tecriibesi yoktur. O, Islam diinyasinin merkezi konumundaki
Mekke’'de degisik beldelerden gelip kendisinden hadis dinlemek isteyenlere ya
evinde ya da baska bir mekanda hadis meclislerinde rivayette bulunmustur.

0, kendi asil niishasini saglam bir sekilde muhafaza etmisti. Kendisinden ri-
vayet edilen hadislerin yer aldig1 niishalar1 bu asil niishayla mukabele ediyorduzs.
Talebesi Ebii’l-Ganaim en-Nersi hocasinin metoduyla ilgili su hatiray1 aktarmakta-
dir:

“Kerime bana kendi es-Sahih niishasini getirdi. Ben de onun dizinin dibine
oturdum. Yedi sayfa yazdim ve yazdiklarimi (onun niishasiyla karsilastirarak) oku-
dum. Ben yazdiklarimi onun niishastyla kendim karsilastirmak istiyordum. Fakat o

23 Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, DiA, XVI, 453. Zehebi, bundan daha siiratli bir kiraatin duyulmadigim
soylemektedir. Bk. Zehebi, Siyer, XVIII, 280.

24 Y(ininf'ye kadar ulasan Buhari niishalariyla ilgili bilgi icin bk. Kandemir, “el-Camiu’s-Sahih”, DI4, VII,
117.

25 Kerime niishasinin Sahth-i Buhari sarihi Bedriiddin el-Ayni’ye kadar olan rivayet zinciri igin bk.
Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 1, 137.

26 Zehebli, Siyer, XVI1I, 233; a. mlf. el-Iber, 1], 316.
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soyle dedi: Hayir, benimle birlikte karsilastir. Ben de onunla birlikte (yazdigim sayfa-
lart onun niishasiyla) karsilastirdim.”27

Kerime'nin kendisinden yazilan niishalar1 bizzat kendisinin de istirak ede-
rek karsilastirmasi (mukabele etmesi) mukabelenin saglamlik bakimindan en
makbul seklidir. Onun bu sekilde davranmasi, hadis rivayetinde ne kadar titiz
oldugunu gostermektedir. Ayn1 zamanda giivenilir bir ravi olmasinin da bir delili-
dir.

Kerime'nin hadisciligi, Sahth-i Buhari rivayetiyle 6zdeslesmistir. Onun hak-
kinda “muhaddise”?s, “miisnide” ve “seyha” tabirleri kullamlmistir2e. Bu tabirler,
Kerime’nin hadis ilmine vuk@funun derinligine isaret etmektedir. Zira bu kavram-
lar, hadis ilminde 6nemli yeri olan kimseler i¢in kullanilmistir. Bu terimlerden mu-
haddis, hadis ilmiyle mesgul olan, 6nemli hadis kitaplarindaki hadisleri, rivayet ve
dirayet bakimindan senedleriyle bilen ve hadisleri senedleriyle rivayet eden alim
hakkinda3°, miisnid ise, hadisleri senedli olarak rivayet eden kimse icin3t, seyh de
genel olarak hadis alimleri hakkinda kullanilmistirs2. Bu tabirler nisbeten ta’dil
mertebesindedir.

ibni'l-Ehdel diye tammnan Eb( Muhammed Bedriiddin Hiiseyin b.
Abdurrahman b. Muhammed el-Alevi (6. 855/1451), Kerime'yi hafizlardan saymis-
tirss. Hadis ilminde hafiz, metin ve senedleriyle yiizbin hadisi bilip ezberlemis olan,
bunlarin ravilerini, hayat hikayeleri ve cerh ve ta’dil yonleriyle bilen dlimlere den-
mekte ise de, Ummii’l-Kirdm icin bu terimin daha genis anlamda yani, hadislerin
sahih olarak sonraki nesillere intikalinde biiylik emegi gecen alim anlaminda kul-
lanildigini diistinmek daha uygun gériinmektedirs+.

27 Zehebi, Siyer, XVIII, 234. Ravinin, hadis niishasini, icindeki hadisleri kendisinden almis oldugu
seyhinin asil niishasiyla karsilagtirmasina “muaraza” ya da “mukébele” denmektedir. Bir muhaddisin
hadis dersinde veya imld meclisinde yazilan bir niishanin aslina harfiyen uygun olup olmadiginin
kontrol edilmesi i¢in yapilan mukabelenin saglamlik bakimindan en makbulii, hadisi yazan talebenin
hocasiyla bizzat goriisiip onu kendi kitabindan hadis rivayet ederken takip etmesi suretiyle
yaptigidir. (Bk. Sahyar, “Mukabele”, DIA, XXXI, 101)

28 Kehhale, A’ldmu’n-nisd, IV, 240; Zirikli, el-A’ldm, V, 225.

29 Bk. Zehebi, Siyer, XVI, 233.

30 Aydinl, Hadis Istilahlart Sézliigii, s. 107. Bir kimsenin muhaddis sayilmas i¢in bazi sartlar ileri
siirenler de olmustur. Mesela, Eb{i Bekir ibn Ebf Seybe, imla yoluyla 20000 hadis yazmayan kimsenin
muhaddis sayilmayacagini belirtmistir (Ramhurmuzi, el-Muhaddisu’l-fasil, s. 377. ). Bir kimseye
muhaddis denilmesi i¢in bu miktardan daha fazla hadis bilmesi gerektigini sdyleyenler de olmustur.
Genis bilgi icin bk. Kandemir, “Muhaddis”, DIA, XXX, 393.

31 Aydinly, Hadis Istilahlan SozIigti, s. 116.

32 Aydinly, Hadis Istilahlan SozIigti, s. 144.

33 Kehhale, A’ldmu’n-nisd, 1V, 240.

34 Hafiz terimi icin bk. Aydinly, Hadis Istilahlar Sézligi, s. 66. Metinde gectigi sekliyle hafiz tanimina
uyan hadis alimi ¢ok az olsa gerektir. Bundan dolay, kendisine hafiz denen her hadis aliminin bu
sartlar1 tasidigini diisiinmek dogru olmayabilir.
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II. Kitap Ravisi Olarak Kerime

1. Kitap Rivayeti Gelenegi ve Kitap Ravisi Olarak Kerime

Hicri dordiinci asirdan itibaren, artik ana hadis kaynaklar: tasnif edilmis
olmas1 hasebiyle, hadis rivayetinin yerini kitap rivayeti almaya baglamistir. Onceki
donemlerdeki hadis rivayetinde gosterilen hassasiyet, kitap rivayetinde de goste-
rilmeye devam edilmistir. Bilindigi gibi muhaddisler, hadis ravisinin hocasindan
hadis alma bicimine ¢cok 6nem vermislerdir. Bu baglamda, ravinin bizzat hocasinin
agzindan bir hadisi duymus olmasina énem vermisler ve bu sekildeki bir rivayet

icin “semd” tabirini kullanmislardir. Bu yontem hadis tahammiil metotlarinin en
listiinii kabul edilmistirss.

Islam tarihinde rivayet acisindan en fazla ilgiye mazhar olan kitaplarin ba-
sinda, Buhari'nin el-Cadmi’u-Sahih’i gelmektedir. Bu eseri, bizzat Buhari’den dinle-
yenlerin sayisinin doksan bin kisiye ulastig1 rivayet edilmistirss. Sonraki asirlarda
da bu ilgi devam etmistir.

Kerime bint Ahmed’i hadis ilmi a¢isindan 6nemli kilan da, el-Cdmiu’s-Sahih
gibi bir kitabin ravisi olmasidir. Kerime, kitap rivayet geleneginin yayginlastig
dordiincii ve besinci asirlarda yasamistir.

Sahth-i Buhari'nin pek ¢ok ravisi olmasina ragmen, besinci asirda Kerime'yi
one cikaran hususlarin basinda, onun el-Camiu’s-Sahih’i ali isnadla rivayet eden en
son kisi olmasi gelmektedir. Zira, Kerime ile Buhari arasinda Firebri ve Kiismiheni
olmak tizere sadece iki ravi vardir. Kerime'nin vefat tarihi olan 463/1071 senesi
dikkate alindig1 zaman, Buhari’yle arasinda iki asirdan daha uzun bir stire oldugu
goriilecektir ki, hadis ilminde bu tiir isnadlar ¢ok kiymetli kabul edilmektedir.

A~

Kerime, bir asirlik hayatini1 genelde hadis ilmine, 6zelde de Buhari'nin riva-
yetine vakfetmistir. Hayati boyunca hi¢ evlenmedigi i¢in, hadis ilminden bagska bir
mesgalesi de olmamuistir.

Kerime, kendi devrinde Sahihu’l-Buhari’'nin en selahiyetli ravisi kabul edil-
mistir. O donemin en biiyiik hadiscilerinden olan Eba Zer el-Herevi (6. 434/1043)
kendi talebelerine el-Cdmiu’s-Sahih’i bu hanimdan da okumalarini tavsiye etmistir.
Sahth-i Buhari rivayetindeki otoritesinden dolay1 donemindeki pek cok alim Mek-

35 Sema’ terimi igin bk. Aydinly, Hadis Istilahlart S6zIigi, s. 137. Rivayet asirlarinda, hadis ilmiyle mesgul
olanlar, bir hadisi bizzat ilk ravisinden dinlemek i¢in mesakkatli ve uzun yolculuklara katlanmislardir.
Hadis tarihinde, “rihle” denilen bu tiir ilmi seyahatler, ilmi en yetkin kimseden ve olabildigince ilk
kaynaktan alma gayretinin bir ifadesidir.

“Nasil ki hadisleri hocadan dinleme, ona okuma, icizet vb. gibi yollarla alma gerekiyorsa yazilan bir
kitabi da miiellifinden bu sekilde almak gerekli goriilmiis, kitaplar1 dogru bir nakil yoluyla
almayanlara itibar edilmemistir.

Onemli kitaplari, hocalarin huzurunda bastan sona okumaya biiyiik énem veren muhaddisler, bir
kitabin en dogru sekilde, ancak miiellifinden veya ondan okuyandan 6grenilebilecegi hususuna dikkat
cekmislerdir. Semd’a verilen bu Onem, neticede ana hadis kaynaklarinin, miielliflerinin
zamanlarindan itibaren giinlimiize kadar, yiizlerce kere hoca nezaretinde okunmasini saglamistir
(Eren, Hadis [Iminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, s. 620).”

36 Kandemir, “el-CAmi’u-s-Sahth”, DI4, V1], 116.
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ke'ye gelip Kerime’'den Sahih’i dinleyip icazet almislardirs”. Hatib el-Bagdadi (6.
463/1071) ve Endilisli Maliki fakih EbG Bekir Cemahir b. Abdirrahman b.
Cemahir el-Haceri (6. 466/1073) ve Endiiliisli meshur hadis¢i el-Humeydi (6.
488/1095)38 bunlardandirs.

2. Sahth-i Buhari'nin islam Diinyasinda Séhret Kazanmasindaki Rolii

Sahth-i Buhari’nin islam diinyasinda séhret kazanmasinda, Mekke'ye yer-
lesmis bulunan hadiscilerin énemli katkis1 olmustur. Bu eserin, 6zellikle islam
diinyasinin uzak cografyalari olan Afrika’min uzak yerlerine ve Endiiliis’e ulasmasi,
Mekke’de yasayan hadiscilerin faaliyetleriyle olmustur.

Mekke, Miisliimanlar icin merkezi bir konuma sahiptir. Her y1l binlerce Miis-
liiman, hac mevsiminde burada bir araya gelerek hac farizasin ifa ederler. islam
tarihi boyunca diinyanin degisik yerlerinden gelen Miisliimanlar bu bulusmayi ilmi
faaliyetler icin de bir firsata doniistiirmeyi bilmislerdir. Bu baglamda Mekke'ye
yerlesmis bulunan ya da hac mevsiminde Mekke’ye gelen muhaddisler, hadis riva-
yetine dnem vermislerdir. Bdylece, alimler arasinda degisik ilmi meseleler goriisii-
lebilmistir. Diger taraftan burada ders halkasi olusturan alimlerden degisik kitap-
larin icazet hakkini alma imkani da olusmustur.

Hicri dordiincii ve besinci asirlarda, Sahth-i Buhari ravilerinden bazi mu-
haddisler Mekke'ye yerleserek, 6zellikle hac mevsiminde buraya gelen ilim taliple-
rine, bu kitab1 rivayet etmisler ve icazet hakkimi vermislerdir. Muhaddislerin bu
gayretlerinin, Sahih-i Buhari’nin islam diinyasinda en muteber hadis kitabi olarak
kabuliine ve yayginlasmasina etkisi/katkisi olmustur.

Meshur Buhari ravilerinden Mekke’ye yerlesenlerin ilki EbGi Zeyd el-Mervezi
(6.379/989)'dir. Sahih’i bizzat Firebri’den okumus olan bu kisiden, hac mevsimin-
de islam diinyasinin uzak yerlerinden gelen kimseler hadis dinlemislerdir. Orne-
gin, el-Cdmiu’s-Sahih’'in Endiiliis’e ulasmasi bu vesileyle olmustur. Endiiliislii mes-
hur alimlerden Asili lakabiyla tanminan Abdullah b. ibrahim el Umevi (6. 392/1002),
el-Camiu’s-Sahih’i Ebli Zeyd el-Mervezi'den biri Mekke’'de, digeri de Bagdat'ta ol-
mak iizere iki kez dinlemis ve Endiiliis’e dond{igli zaman talebelerine el-Cdmi’u-s-
Sahih’in bu rivayetini okutmustur0. Endiiliis’e hadisin girisi daha erken dénemde
olmasina ragmen Sahih-i Buhar’nin bu cografyaya ulasmasi biraz gecikmistir+1.

37 S1ddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, s. 226-227.

38 Humeydi, 448’de hacca gitmistir. Kerime’'den rivayeti bu tarihte olmalidir. Bk. Yiicel, “Humeydsi,
Muhammed b. Fiitdh”, DI4, XVIII, 358.

39 Bk. Zehebf, Siyer, XVIII, 234; Kehhale, A'lamu’n-nisd, 1V, 225; Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, s. 227.

40 Bk, Akyiiz “Asili”, Di4, 111, 482; Zehebi, Siyer, XVI, 318; Humeydi, Cezvetii’l-muktebis, s. 240. Asili'nin
muasir1 olan hadis alimi Atiyye b. Said (6. 407/1016) de, Sahih’i, Firebri'nin 6grencilerinden Zahir b.
Ahmed’den dinlemis ve uzun yillar Mekke’de bu kitabi rivayet etmistir. Ne var ki, Endiiliis’e donmeyip
Mekke'ye yerlestigi icin, bir Endiilis’li olarak erken donemde Sahth-i Buhari'yle tanismis olsa da, bu
eserin Endiiliis’te sohret bulmasina dogrudan bir katkis1 olmamistir. Bk. Zehebi, Siyer, XVII, 412.

41 Endiiliis’e hadis daha erken bir dénemde girmis ve islam diinyasinin belli bagh ilim merkezlerindeki
hadis birikimini bu cografyaya tasiyan da Baki b. Mahled olmustur. Baki b. Mahled iki kere Doguya
seyahat ederek, 35 y1l (218/833’ten 253 /867’ye kadar) Endiiliis’ten ayr1 kalmistir. Bu siire icerisinde,
yarisl Irakli olan yaklasik 284 hocadan ilim almistir. Bunlar arasinda Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main,

N
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Mekke'ye yerlesen diger bir meshur Buhari ravisi EbG Zer el-Herevi (6.
434/1043)'dir. Ebl Zer el-Herevi, Sahih’i Firebri'nin {i¢ taninmis talebesinden+2
okuyup kendisine bir cesit tenkitli bir niisha olusturdugu i¢in, Mekke’ye yerlestik-
ten sonra sohreti islam diinyasina iyice yayilmistir. Bundan dolay1 degisik belde-
lerden hadis talebeleri ondan hadis dinlemeye gelmistir. Ebli Zer, dzellikle hac
mevsiminde hem hacceder, hem de talebelere hadis okuturdu4s.

Kerime'yi de Ebl Zer'le birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Zira Ebi
Zer’'le Mekke’'de ivme kazanan Sahth-i Buhari rivayeti Kerime'yle devam etmis, hat-
ta zirveye ulasmistir. Zira Kerime, ayni siirecte stirdiirdiigii Sahth-i Buhari rivaye-
tini, Eb( Zer'den sonra yaklasik otuz y1l daha devam ettirmistir. Dolayisiyla iki mu-
haddisin 6gretim faaliyetlerini Mekke’de siirdiirmeleri neticesinde bu eserin Islam
diinyasina yayilmasinda biiyiik katkilari olmustur+4.

Kerime'nin bu sohreti sebebiyle pek cok alim gelip kendisinden hadis din-
lemistir. Bunlar arasinda, 6zellikle bu eserin Islam diinyasinda yayilmasina hizmet
ettigine de isaret etmesi bakimindan Endiliisli bir hadis, tarih ve fikih alimi olan
Humeydi (6. 488/1095)yi zikretmek yerinde olacaktir. O, Sahih’i Mekke’de iken bu
hanim muhaddisten okumus ve eserin Endiiliis’te yayilmasina biiyiik hizmet etmis-
tirss.

Netice olarak, Kerime'nin kendi déneminde Sahih’in en ali isnadina sahip
olmasi ve Mekke’de bulunmasi Sahth-i Buhari'nin rivayeti konusunda ilgi odag:
olmasina vesile olmus ve bu beldedeki ilmi faaliyetleri bu eserin de Islam diinyasi-
na yayilmasina énemli bir katki saglamistir. Buhari’nin islam diinyasinda yayilma-
siyla ilgili yapilan bir ¢alismada, Sahih-i Buhar?’nin otoritesini kazandigi donem
olarak hicri besinci asrin tespit edilmis olmasi da*¢ bu diisiincemizi desteklemekte
ve bu siirecin Mekke merkezli hadis faaliyetleriyle paralel bir sekilde gelistigini
gostermektedir.

—

Ebi Bekr b. Ebi Seybe gibi hadis ilminin biiytik isimleri de vardir. Baki b. Mahled, Emir Muhammed
(238/852 - 273/ 886) doneminde Endiiliis’e dondiigiinde, beraberinde bazi eserleri de getirmistir:
Safi'nin eserleri Risdle ve Kitdbu'l-Fikhi’l-Kebir, muhtemelen Kitdbu [htilafi Malik ve’s-Safii, ibn Ebi
Seybe’nin Musannefi, Ahmed b. ibrahim ed-Devraki’'nin (246/860) Siretii Umar b. Abdilaziz'i ve Halife
b. Hayyat'in Tdrih ve Tabakat' bunlar arasindadir. Baki ayrica Malik’in Muvattaini da rivayet etmistir
(Fierro, Isabel, “The Introduction of Hadith in al-Andalus: Hadisin Endiiliis’e Girisi”, AUIFD, yil.
2006/2, sy. 47, 246). Baki b. Mahled'in bu roliinden dolay1 ibn Abdilber, “Baki, Endiiliis’te hadisi yayan
kimselerin ilkiydi” demistir (Zehebi, Siyer, XIII, 290). Buhari’'nin Endiiliis’e girisiyle ilgili bk. Cakin,
“Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, isIdmfArastzrmalar”, 1997/1-4, sy. 10, s. 103-104. Kamil Ca-
kin, bu makalesinde, Buhari'nin Endiiliis’e giris tarihi olarak h. 400’li yillar1 vermektedir. Buhari’nin
bu cografyaya girisini Asili ile baslatacak olursak, bu tarihi bir ¢eyrek asir daha geriye gotiirme imka-
n1 olacaktir.

42 Bu {i¢ isim, Miistemli, Hamevi ve Kiismiheni'dir.

43Bk. Zehebi, Siyer, XVII, 554-556; Kandemir, “Ebii Zer el-Herevi”, DI4, istanbul, 269.

44 Kandemir, “el-CAmiu’s-Sahth”, Di4, 116-117.

45 Bk. Zehebi, Siyer, XIX, 121. Ayrica bk. Siddiki, Hadis Edebiyat Tarihi, s. 227.

46 Bk. Cakin, “Buhari’nin Otoritesini Kazanma Siireci”, isldmfAra,stzrmalar”, 1997/1-4, sy. 10, s. 104-105.
Buhari’nin otoritesini kazanmasini, Sahth-i Buhari’'nin islam diinyasinin Magrib gibi uzak bélgelerine
ulasip taninmasi seklinde anlamak daha dogru goriinmektedir. Zira, Buhari’nin hadis alanindaki
otoritesi ve yetkinligi kendi ¢cagdaslar: tarafindan da kabul edilmistir.
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[II. Kerime Niishasi

Kerime niishasi, el-Cdmiu’s-Sahih’in dnemli rivayetlerinden birisidir+. Ne
var ki, gliniimiizde yaygin olan Buhari niishasi, Firebri rivayetinin meshur bazi kol-
larimin Yinini (6. 701/1301-1302) tarafindan birlestirilmesinden olusan edisyon-
dur. Yinini, s6z konusu meshur rivayetinde, ¢cogunlukla miistakil niishalardan zi-
yade farkl kollar1 birlestiren niishalar1 esas almistir. Bu baglamda, Ebl Zer, Asili,
Ibn Asakir ed-Dimagki ve Ebu’l-Vakt niishalarini éncelikle kullanmis, énemli gor-
digi yerlerde de baska niishalardan istifade ederek miistakil bir niisha olustur-
mustur. Bugiin bize kadar ulasan Buhari niishalarinin yarisindan fazlasimi Yiinini
niishasi olusturmaktadirss. Giiniimiizde artik, II. Abdiilhamid’in emriyle ve Yi{inini
niishasi esas alinmak stretiyle Misir'da 1313’te yapilan 9 ciltlik baski en giivenilir
nesir kabul edilmektedir#.

Nasil Firebri niishas1 diger Buhari niishalarini unutturmussa, Y{inini niishasi
da Firebri’den gelen diger niishalarin yayginlasmasina mani olmustur. Kerime
niishasinin bildigimiz kadariyla miistakil olarak giiniimiize kadar gelmemis olma-
sin1 bu sekilde izah edebilirizso.

Sunu da belirtelim ki, Y{nini niishasinin olusmasinda birlestirilmis dort
niishanin esas alindig1 goriisii yaygin bir goris haline gelmis ise de, yukarida da
isaret ettigimiz gibi Y{nini gerekli durumlarda baska niishalardan da yararlanmis-
tir. Zira Kerime niishasi Y{nini'ye de ulasmistir. Yinini’ye ulasan Kerime niishasi-
nin rivayet zinciri su sekildedir: Y{nini (6. 701/1301-1302)- Abdiilazim el-Miinziri
(6. 656/1258)- Ebl Abdullah el-Ertahi (6. 601/1204-1405)- Ali b. Hiseyin el-Ferra
(6.519/1125)- Kerime (6. 463/1071).

Kerime niishasi, Buharf’nin en meshur sarihleri olan ibn Hacer, Ayni ve
Kastallani'ye kadar ulasmistir. Bu li¢ miiellif serhlerinde bu niishadan da istifade
etmigsler, ihtilaflarin giderilmesinde referans olarak tercih ettikleri 6ncelikli niisha-
lar arasinda Kerime niishasim da degerlendirmislerdir. Bu bakimdan basta ibn
Hacer olmak tizere meshur Buhari sarihleri nazarinda onun en giivenilir niishalar-
dan biri olarak goriildiigiinii soyleyebiliriz. Bugiin, Kerime niishasinin diger niisha-
lara gore farkli yonlerine bu serhler vasitasiyla ulasabiliyoruz.

1. Kerime Niishasinin Bazi Ozellikleri

Daha 6nce de isaret ettigimiz gibi bu niishayla ilgili bilgilerimiz dolayli, yani
ikinci kaynaklar tizerindendir. Bu konuda yol gosterici kaynaklarimiz, Buhari niis-
halar1 arasindaki lafiz/rivayet farklarina isaret eden meshur Buhari serhleridir. Bu
boliimde, belli 6lciide de olsa bir fikir olusturmaya yeterli olacak miktarda, ibn

47 Bk. Muhammed b. Abdiilkerim b. Ubeyd, Rivdydtu ve niisahii’l-Cadmi’i’s-Sahth, s. 28; ibn Riiseyd,
Ifadetii’n-nasth, s. 38.

48 Bk. Sezgin, Buhdri’nin Kaynaklari, s. 197-199.

49 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 58.

50 Yazma eserlerin bulundugu kiitiiphanelerde Kerime niishasinin bulunup bulunmadig ayrica
arastirilmasi gereken bir husustur. Ancak herhangi bir kitapta bu niishanin mevcudiyetine iliskin bir
isaret gormedigimizi soyleyebiliriz.
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Hacer, Ayni ve Kastallani serhlerinden yararlanmak suretiyle bu niishayla ilgili
bazi tespit ve atiflara yer vermek istiyoruz. Ornek olarak, ravi isimleri, rivayetlerde
yer alan ziyadeler ve tercemeler (bab basliklar) ile ilgili bazi farklara isaret edece-
giz. Bu sekilde Buhari niishalar1 arasindaki farkin boyutlarina 6rnek diizeyinde de
olsa isaret etmis olacagiz. Buhari rivayetlerindeki niisha farklarina isaret etmesi
bakimindan Ibn Hacer ve Kastallani’'nin serhlerinin daha zengin oldugunu belirt-
memiz gerekmektedir. Hatta Kastallani’'nin serhi Ibn Hacer’in serhine gére bu yén-
den daha zengindir.

Islami ilimler tarihi acisindan bakildig1 zaman kitaplarin elle yazilip hocaya
arz edildikten sonra rivayet hakkinin elde edildigi bir gercektir. Bu sekildeki bir
yontemde miistensihlere ait bir kisim hatalarin olmasi kacinilmazdir. Nitekim bu
hatalarla ilgili olmak iizere hadis 1stilahlar1 arasinda tashif, ibddl, kalb, miidrec gibi
pek cok kavram bulunmaktadir. Bu konuda takinilmasi gereken tavir, kiiltir mira-
simizin yer aldig1 kitaplarin naklinde insan faktoriinii gercegini géz 6niinde bulun-
durarak kitaplarda bazi hatalarin ve tashih gerektiren yerlerin oldugunu kabul
etmektir. Bununla birlikte bu mirasin naklinde emegi gecen kimselerin bu isi bii-
yuk bir vukif ve basariyla yerine getirdiklerini de teslim etmek gerekmektedir.
Simdi Kerime niishasiyla ilgili, niishalar arasindaki farklar baglaminda baz tespit-
lere yer vermek istiyoruz.

2. Ravi Isimleri

Y@nini niishasinda ve buna kaynaklik eden niishalarda ismi Muhammed b.
Selam olarak gecenst ve Buhari’nin Kiitiib-i Sitte musannifleri icerisinde infirad
ettigi bir ravi olan bu kisinin ismi5? sadece Kerime niishasinda beldesine nispet
edilerek Muhammed b. Selam el-Bikendi (6. 225/839) olarak ge¢mektedirss.
Bikend, Buhara yakinlarinda alimleriyle meshur bir beldedirs+.

Ravilerin kiinye ya da belde nisbeleriyle kaydedilmis olmasi daha kolay ta-
ninmalarini saglar. Ayrica, benzer isimlerle karistirma ihtimalini de ortadan kaldi-
rir. Kerime'nin bu tercihi muhtemelen kendisine ait olmalidir. Zira diger Buhari
ravilerinde bu ayrinti yer almamaktadir. Onun bu raviyi el-Bikendi nisbesiyle kay-
detmis olmasi, Muhammed b. Selam adindaki diger ravilerle karistirilmasina engel
olacaktir. Nitekim bu isimde baska raviler de bulunmaktadirss. Kiitiib-i Sitte
ravileri icerisinde bu ismi tasiyan baska bir ravi olmadigi icin Muhammed b. Se-
lam'in digerleriyle karistirllma ihtimali oldukca diistiktiir. Zaten diger Buhari
ravilerinin bu raviyi nisbesiyle birlikte zikretme ihtiyaci duymamalarinin sebebi de
bu olmalidir.

51 Bk, Buhard, Iman 13.

52 Ayni, Umdetii’l-kdri, 1, 266.

53 Kastallani, [rsddu’s-Sari, 1, 103.

54 Cakan, “Bikendi, Muhammed b. Selam”, DIA, VI, 151.

55 Muhammed b. Selam el-Huzai ve Muhammed b. Selam el-Basri'yi 6rnek olarak verebiliriz. Bu
ravilerden ilki mechul olmasi itibariyle zayif, ikincisi ise giivenilir kabul edilmistir. Bk. ibn Ebi Hatim,
el-Cerh ve’t-ta’dil, V11, 369-370.
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Kerime niishasinda ismi daha sarih olarak zikredilen ravilerden biri de Amr
b. Merzlk el-Basri el-Bahili’dir (6. 224/839). Amr, Basra’li meshur bir muhaddistir.
Su'be b. Haccac ve Hammad b. Seleme gibi muhaddislerden hadis 6grenmistir.
Kendisinden de Buhari, Ebli David, Ebi Ziir'a, Eb(i Hatim er-Razi gibi meshur mu-
haddisler hadis rivayet etmislerdir. Yahya b. Said el-Kattan, Ali b. Medini gibi mii-
nekkitler Amr'in pek giivenilir olmadigini, Darekutni ve Hakim de onun ¢ok yanil-
digini sdylemekle beraber diger hadis otoriteleri Amr't 6vmiislerdirse.

Elimizdeki Yunini niishasinda bu ravinin adi bir rivayette sadece Amr olarak
gecmektedirs’. Hadis ravileri arasinda yiizlerce Amr ismi gormek miimkiindiir. An-
cak Kiitlib-i Sitte ravileri arasinda Amr b. Merzlk adinda baska ravinin olmamasini
bir sans olarak degerlendirip bu ravinin de adi hi¢ olmazsa Amr b. Merzik olarak
yazilmasi, diger Amr’lar ile karistirilma ihtimalini ortadan kaldiracaktir. Nitekim
Buhari sarihlerinin tercih ettigi niishalarda da adi Amr b. Merziik olarak yer almis-
tirss, Sarihler, bu tercihlerinde Kerime niishasin esas almislardir.

Kerime niishasinda ravi isimleriyle ilgili tasrihlerin yani sira farkl yazihsla-
ra da rastlanmaktadir. Mesela Yezid b. Ebi Meryem’in ismi5® Kerime niishasinda
Berid olarak yer almistir. Kastallani, bunu galat olarak degerlendirmistirec. Yezid
ve Berid kelimeleri noktasiz olarak yazildigi zaman aymni sekilde yazilmaktadir. Ka-
risikhgin bu sebepten kaynaklandig anlasilmaktadir. Kerime niishasinda Ishak b.
Mansir (6. 251/865/66)'un ismi sarihlerin isaret ettigine gore bir rivayette sadece
Ishak olarak yer almistir. Y(inini niishasinda ravinin ismi ishak olarak zikredildik-
ten sonra onun Ibn Mansir oldugu (Ishak hiive Ibn Mansir) belirtilmistirs:.
Kastallani’nin tespitine gore Eb(i Zer ve Ebli Nu’aym niishalarinda da bu sekilde
gecmektediréz. Bu durumda ravinin isminin tam olarak zikredilmesi Buhari niisha-
sin1 rivayet eden ravilerin bir tasarrufudur. Zira, “hiive” ifadesi de buna delalet et-
mektedir. Ciinkii hadis ilminde ishak deyince akla ilk gelen ismin ishak b. Rahiye
(238/853) oldugu bir gercektir. Her iki muhaddis de Buhari’nin muasiridir ve
Buhari her ikisinden de hadis rivayet etmistir. Bundan dolay1 Buhari ravileri yanlis
anlamaya engel olmak i¢in ravinin ismini tam verme ihtiyacini duymus olmalidir-
lar.

Kerime niishasinda kiinyesinde ihtilaf edilen ravi de bulunmaktadir. Pek cok
Buhari niishasinda ismi sadece Ahmed olarak gecen Abdullah b. Vehb’den rivayeti
olan ravinin ismi Kerime niishasinda “Ahmed b. is4” olarak gecmis, ibn Hacer, Ayni
ve Kastallani de serhlerinde bu sekilde tercih etmislerdirss. Yunini niishasinda da
ismi sadece “Ahmed” olarak gecen bu ravininé4 kiinyesi hakkinda ihtilaf edilmistir.

56 Kandemir, “Amr b. Merz(k” DiA4, 111, 88-89; Zehebf, el-Kasif, 11, 88

57 Buhari, Gusl, 28.

58 Bk. ibn Hacer, Fethu’l-bdri, 1, 670-671; Kastallani, [rsddu’s-sdri, 1, 339.

59 Bk. Buhari, Salat, 32.

60 Kastallani, frsddu’s-sdri, 11, 175.

61 Bk, Buhari, Vudi’, 34.

62 Kastallanti, [rsddu’s-sarf, 1, 251.

63 [bn Hacer, Fethu’l-bari, V, 36; Ayni, Umde, X, 183; Kastallani, Irsddu’s-sarf, 111, 276.
64 Bk, Buhari, Umre, 11
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Bu ravinin ismi EbQ Zer niishasinda “Ahmed b. Salih” olarak yer almistires.
Konuyla ilgili detayl bilgi veren Ayni, kendi tercihini Kerime niishasina uygun ola-
rak yapmis, ravinin kiinyesiyle ilgili ihtilaflara da yer vermistir. Onun degerlen-
dirmesine gére, seneddeki ravi Ahmed b. isa (6. 243/857-858)¢ olmakla birlikte,
Ahmed b. Abdurrahman oldugu da s6éylenmistir. Ahmed b. Abdurrahman senedde
yer alan Abdurrahman b. Vehb’in kardesinin ogludur. Ayni ayrica, ravinin Ahmed
b. Is4 olduguna Miislim’in rivayet ettigi hadislerin isnadinda da bu sekilde gegtigini
delil olarak zikretmistire7.

3. Rivayetlerde Yer Alan Ziyadeler

Diger Buhari niishalarina gore Kerime niishasinda toplam hadis sayisinda
fazla ya da eksik bir rivayet olup olmadigina dair bir tespitimiz olmadi. Fakat mev-
cut rivayetler icerisinde bazi ziyadeler bulunmaktadir. Ne var ki, s6z konusu ziya-
delerin bizzat Kerime niishasinin bir 6zelligi mi, ya da Kerime'nin aldig1 rivayetin
bir 6zelligi mi oldugunu tespit imkanimiz yoktur. Basta da belirttigimiz gibi biz bu
farklar1 Buhari serhlerinde yer alan bilgilere gore tespit edebiliyoruz. Bununla ilgili
su ornekleri verebiliriz:

Hz. Peygamber’in Veda Hacci’'nda yaptigi konusmalari konu alan hadis, Ke-
rime niishasinda digerlerine gore ziyadeli olarak yer almaktadir. Hadisin Y{nini
niishasindaki rivayeti soyledir:

“Restlullah (veda haccinda) devesi iizerinde oturdu. Devenin dizginlerini
bir adam tutuyordu. “Bu giin hangi giindiir?” dedi. Biz stkt ettik; dyle ki baska bir
isimle isimlendirecek zannettik. “Kurban giinii degil mi?” buyurdu. Evet, dedik.
Sonra: “Bu ay hangi aydir?” diye sordu. Yine sustuk; dyle ki onu baska bir isimle
isimlendirecek zannettik. “Zilhicce degil mi?” buyurdu. Evet, dedik. Bunun iizerine
soyle buyurdu: “Kanlariniz, mallariniz, irzlariniz, bu belde icinde, bu ayda, bu giiniin
haramligr kadar birbirinize haramdir. Burada bulunanlar bulunmayanlara bunu
ulastirsin. Zira, hdzir olan kimse bunu daha iyi anlayacak bir kimseye ulastirmis ola-
bilir.”ss

Kerime niishasinda bu rivayette yer alan Peygamberimizin Zilhicce'yle ilgili
olan sorusundan sonra bir soru daha yer almaktadir. Buna gore Hz. Peygamber,

“Bu belde hangisidir”? diye sordu. Biz sustuk. Oyle ki, ona baska bir isim ve-
recegini zannettik. O ise soyle dedi: “Mekke degil mi?”e°

65 [bn Hacer, Fethu’l-bari, V, 36; Kastallant, [rsddu’s-sarf, 111, 276.

66 Ravinin tam adi, Ahmed b. Isd b. Hassan el-Misri et-Tiisterf dir. Aslen bugiinkii iran sinirlari iginde
kalan Tiister beldesinden olmasina ragmen, ticaret icin Misir'a gidip geldigi icin el-Misrf lakabiyla
anilmistir. Bagdat'a yerlesmistir. Rivdyetleri hakkinda bazi tenkitler yapilmissa da, bunlarin delilsiz
oldugu ifade edilmis ve “sadiik” oldugu belirtilmistir. ibn Hibban kendisini es-Sikdt'ta zikretmistir. Bk.
ibn Hacer, Tehzib, 1, 39; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta’dil, 11, 21-22; ibn Hibban, es-Sikdt, V, 11; Sem’ani,
el-Ensab, 111, 54.

67 Ayni, Umdetii’l-kdri, X, 183. Miislim’de gecen 6rnek bir isnad i¢in bk. Miislim, Hayz 23.

68 Buhari, ilim 10.

69 Kastallanti, [rsddu’s-sari, 1, 166.
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Kerime niishasinda bu rivayette yer alan ziyade, baska rivayetlerde benzer
sekilde bulunmaktadir. Buhari’de iki yerde gecen benzeri rivayetlerde Hz. Pey-
gamber’in “Bu belde hangisidir?” seklindeki sorusunun cevabi bir rivayette “Haram
bir beldedir (Belediin hardmun)”,70 diger rivayette ise “Belde degil mi?’1” olarak yer
almistir. Ancak yukarnidaki rivayetten farkl olarak “Belediin hardmun” cevab1 Hz.
Peygamber’e degil de, dinleyen sahabeye isnad edilmistir.

Bu hadisin Miislim’de yer alan rivayetlerinde de Hz. Peygamber’in “Bu belde
hangisidir?” seklindeki sorusu aynen yer almis, sorunun cevabi ise “Belde degil mi?”
seklinde rivayet edilmistir7z.

Rivayetler arasinda goriilen bu farklilik hadislerin mana ile rivayet edildigi-
ni gostermektedir. Kerime'nin rivayetteki tasarrufu kendisine mi, yoksa sonraki bir
raviye mi aittir? Ya da Kerime’den dnceki raviye ait bir tasarruf mudur? Bu konuda
kesin bir sey sdyleme imkanina sahip degiliz. Ancak buradaki tasarruf rivayette
anlam kaymasi olusturacak sekilde olmayip, bir baska rivayetin metnini kullanma
seklinde olmustur.

Kerime niishasinda yer alan bir baska ziyade de arsin goélgesindeki yedi
zimrenin anlatildigl hadiste yer almistir. Anlama herhangi bir etkisi olmamakla
birlikte 6rnek olarak kaydetmek istiyoruz. S6z konusu hadisin bir maddesi sdyle-
dir:

“Makam ve cemal sahibi bir kadinin talebi karsisinda ‘Ben Allah’tan korka-
rim!” diyen adam.”73

Bu ciimle Kerime niishasinda “Alemlerin Rabbi Allah’tan korkarim!” seklinde
yer almustir ki, “Alemlerin Rabbi (Rabbe’l-Alemin)” kismu diger Buhari niishalarinda
bulunmamaktadir74. Ancak ayni hadis farkl senedlerle Kerime niishasindaki ziya-
deyle birlikte baska hadis kaynaklarinda yer almaktadir?s. Ayni hadis Miislim’de de
“Azze ve Celle” ilavesiyle “Allah Azze ve Celle’den korkarim” seklinde yer almistir. Bu
tir farkliliklarin sikanin ziyadesi ya da mana ile rivayet cercevesinde degerlendi-
rilmesi miimkiindiir.

Dogrudan hadis metniyle ilgili olmasa da Kerime niishasinda diger niisha-
larda olmayan bir isnad yer almistir. Kitdbu’l-Ezan'in “Salatii’l-leyl (Gece Namazi)”
boliimiinde Abdiila’ld b. Hammad-Viiheyb-Miisd b. Ukbe-Salim Ebii’'n-Nadr- Biisr b.
Sa’id-Zeyd b. Sdbit senediyle su hadis yer almaktadir: “Restilullah Ramazanda zan-
nederim hasirdan bir hiicre edindi ve birkac¢ gece namaz kildi. Ashabtan bazilar1 da
onun namazina uyarak namaz kildilar. Restlullah onlarin yaptiklarini fark edince
(mescidde) namaz kilmay: biraktl. Sonra onlarin yanina ¢ikip soyle dedi: “Yaptigi-
nizi gérdiigiim isi fark ettim ve begendim. Ey Insanlar! Siz bu namazi evlerinizde kili-

70 Buhari, Hac 132.

71 Buhéari, Edahi 71.

72 Miislim, Kasame 9.

73 Buhari, Ezan 36. Ayrica bk. Miislim, Zekat 91.

74 Kastallani, Irsddu’s-sarf, 11, 32.

75 Taberani, Mu’cemu’l-Evsat, 1X, 63; Beyhaki, Suabu’l-imdn, 11, 231.
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niz. Zira kisinin farz namazlarin disinda kildigi en faziletli namaz evinde kildigi na-
mazdir.”76

Hadis buraya kadar biitiin Buhari niishalarinda bu sekildedir. Ancak Kerime
niishasinda hadisin sonunda Affan-Viiheyb-Miisd-Ebu’n-Nadr-Blisr-Zeyd tariki de
yer almakta, ayni hadisin bu isnadla da geldigi belirtilmektedir. Burada isnadin
diger ravileri yani olmakla birlikte Affan tarafindan ferd olarak nakledildigi goril-
mektedir. Ynini niishasinda da bu isnad yer almistir. Su halde bu isnada yer ver-
mis olmasi, Ylnint'nin Kerime niishasindan da yararlandiginin bir gostergesidir.
ibn Hacer isnadi zaylf bulmussa da, isnadin faydasi olarak, Miisa b. Ukbe'nin Ebu’n-
Nadr’'dan sema’inin oldugunun bilinmesini zikretmistir?’.

4. Tercemeler (Bab Basliklar1)

Buhari niishalari arasindaki ihtilaflardan birisi de bab basliklariyla ilgilidir7s.
Kerime niishasinda Sagani niishasi hari¢ diger niishalarda bulunmayan bir bab
bashigi bulunmaktadir.

Kitdbu'l-Ezan'in 163 no’lu babi olan “Intizdru’n-nds kiyame’l-imami’l-alim
(Insanlarin alim imamin kalkmasim beklemeleri)” babi, diger Buhari niishalarinda
yer almamistir.

Kerime s6z konusu bab basligini su hadisin 6ncesine koymustur.

Restilullah zamaninda kadinlar farz namazlarda selam verdiklerinde hemen
kalkarlar, Restilullah ve birlikte namaz kilmis olan erkekler ise bir miktar daha du-
rurlardi. Restlullah kalktigi zaman erkekler de kalkarlardL

ibn Hacer ve Kastallani yukaridaki hadisle bab bashgi arasinda uyum olma-
digini ifade ederek Kerime'nin bu tercihinin yerinde olmadigini belirtmislerdirse.
Bu hadis s6z konusu bab bashgiyla irtibath goriiniiyorsa da, daha sonraki rivayet-
lerle uyumlu degildir. Zira bir sonraki rivayete gore Hz. Aise soyle demistir:

“Miimin kadinlar, giysilerine biirtiniip baslarini érterek sabah namazini pey-
gamberle beraber (camide) kilarlar, sonra evlerine dénerler, Rasiliillah, namazi ala-
cakaranlikta kildigi icin taninmazlardi.”81

Bu hadisin bir énceki “Kadinlarin geceleyin ve alaca karanlikta mescide ¢ik-
malari babr’yla ilgisi daha agiktir.

76 Buhari, Ezan 81.

77 {bn Hacer, Fethu'l-bari, 11, 619. Ayrica bk. Kastallani, [rsddu’s-sdri, 11, 70-71.

78 Hadis kitaplar1 icerisinde Buhari'nin tercemelerinin (bab basliklarinin) farkl bir yeri vardir. Ciinki
Buhari, hadis rivayetinin yaninda bab basliklarinda kendi fikhi goriislerini de dile getirmistir. Bundan
dolay1 “Fikhu’l-Buhart fi teracumihi (Buhari'nin fikhi bab bagslhiklarindadir)” sézii meshur olmustur.
Hatta bu ifadenin Buhari'nin fikih birikiminin bir yansimasi oldugu belirtilerek onun biiyiik bir fakih

oldugu iddia edilmistir. Buharf'yle ilgili bu tartismalar bir tarafa, onun bab bashklarinda diger
muhaddislerden olduk¢a farkli bir metot izledigi, bunun neticesinde de bab bashklarinin

anlasilmasinda zorluklar yasandigi bir gergektir. (Bk. Bilen, Mehmet, “Buhari’'nin Fakihligi Meselesi”,
DUIFD, y1l. 2004/2, sy. 6, s. 37.)

79 Buhari, Ezan 162.

80 {bn Hacer, Fethu’l-barf, 111, 115; Kastallani, [rsddu’s-sdri, 11, 152.

81 Buhari, Ezan 162.
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Bab basliklar itibariyle niishalar arasinda goritlen farkliligin bir 6rnegi de
Kitabu'r-rikdk'in ilk babinda bulunmaktadir. Ebl Zer el-Herevi (6. 434/1043)'nin
Serahsi (6. 381/991-992) den rivayet ettigi niishada ilk babin ad1 “Ahiret hayatin-
dan baska hayat olmamasi, sthhat ve bos vakit hakkinda gelen hadisler” seklindedir.
Fakat Kerime niishasi dahil diger pek ¢ok niishada bu tercemenin adi “Ahiret haya-
tindan baska hayat olmamasi ve rikdk (kalp yumusakligi ve hassasiyetini artiran
seyler) hakkinda gelen hadisler” seklindedirs2. Y(inini niishasinda ikinci bab baslig
tercih edilmistir.

Kerime niishasinda dikkat ceken bir husus da, bab basliklarinda yer alan
ayetlerin verilme sekliyle ilgilidir. Baz1 niishalarda ayetlerin basinin zikredilmesi
yeterli gorilirken, Kerime niishasinda ayetlerin tamaminin verildigi goriillmekte-
dir. Ornegin, Kitabu'l-haccin 42. bab1 “Mekke’nin fazileti ve kurulmasr”’ adini tagi-
maktadir. Bu bab bashginin altinda konuyla ilgili olan Bakara Stresi'nin 125-128.
ayetleri yer almaktadir. Bazi Buhari niishalarinda bu ayetlerin bir kismi zikredil-
misken, Kerime niishasinda ayetlerin tamamina yer verilmistir. Eb{i Zer niishasi da
Kerime niishasi gibidir ki#3, Y{inini niishasinda Ebi Zer rivayeti tercih edilmistirs+.

Sonug

Hadis kitaplar icinde Buhari'nin el-Cdmi’u’s-Sahih, hakli bir sohrete sahip
olmustur. Buhari'nin hadis ilmindeki otoritesi muasirlari tarafindan kabul edilmis-
se de, ismine nispetle de anilan Sahih’in islam diinyasinin uzak cografyalarina ka-
dar ulasmasi icin kendisinden sonra iki asirlik bir zaman dilimi gerekmistir. O do-
nemin sartlari icinde bir kitabin, glintimiizdeki dl¢tide bir hizla yayilmasi s6z konu-
su degildir. Bir kitabin Islam diinyasinin hemen her yerine ulagmas i¢cin uzun za-
mana ihtiya¢ duyulacagi asikardir.

Buhar’'nin eserinin genis kitlelere ulasmasinda ilk talebelerinden itibaren
pek cok kimsenin emeginin ve gayretinin oldugu bir gercektir. Bu siirecte hayatini
hadis ilmine vakfetmis pek cok kimseden s6z etmek miimkiindiir. Ne var ki, Sahih’e
hizmeti gecenler icinde en dikkat c¢ekenlerden biri Kerime bint Ahmed el-
Merveziyye olmustur. Gerek bu kitab1 Firebri’nin talebelerinden Kiismiheni’den
dinlemis olmasi ve bu ydniiyle ali isnad sahibi olmasi, gerekse hayatinin 6nemli bir
kismim Miislimanlarin her y1l hac vesilesiyle bulusma yeri olan Mekke’'de gecirmis
olmasi onu bu yénden farkl kilan iki 6nemli faktér olmustur.

Hayat1 boyunca hi¢ evlenmeyen ve yiiz yillik 6mriinii genelde hadis ilmine,
hususi olarak da Sahih-i Buhari’ye hizmetle gecirmis olan Ummii’l-Kiram Kerime,
Islam ilim tarihi acisindan da kadinlarin ilmi faaliyetlerine 151k tutan érnek sahsi-
yetlerden biri olmustur. Emsalleri gibi o da, babasinin destegiyle kii¢iik yasta ilim
meclisleriyle tanismis ve kitap telifiyle degil de kitap rivayetiyle mesgul olmustur.

82 {bn Hacer, Fethu’l-bari, X1V, 490.
83 {bn Hacer, Fethu’l-bari, IV, 483.
84 Konuyla ilgili baz1 6rnekler i¢in bk. ibn Hacer, Fethu’l-bari, X11, 247; X111, 199; XIV, 5.
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Bu durum, islam tarihindeki ilimle megsgul olan hamimlarin ortak 6zelligi olarak
degerlendirilebilir.

Kendisine nispet edilen Sahth-i Buhari niishasi, meshur Buhari sarihlerine
ulasmissa da, giiniimiize ulastigina dair bir bilgi elde edilememistir. Kerime niisha-
s1 diger meshur Buhari niishalariyla birlikte sarihlerin ilgi ve dikkatini ¢ekmistir.
Onlar, niishalar arasindaki farklara isaret ederken Kerime niishasina da isaret et-
misler ve zaman zaman onun tercihini benimsemislerdir. Kerime’'nin baz1 ravi
isimlerini diger niishalardan farkli olarak kiinye, neseb ve nisbeleriyle nakletmesi
bazi iltibaslarin 6niine gegmek bakimindan 6nemlidir. Yine, bab basliklarinda 6zel-
likle ayetleri tam olarak zikretmesi de pratik fayda saglamaya matuf bir metot ol-
malidir. Ancak sunu da belirtelim ki, hadis sarihlerinin Kerime'ye nisbet ettikleri
farkliliklarin kaynagi bizzat Kerime midir, yoksa daha sonraki bir ravi midir? Yaz-
ma eserlerin pek cogu icin gecerli oldugu gibi, Kerime niishasi i¢in de bu konuda
kesin bir sey sdyleme imkani bulunmamaktadir.
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13-15 Temmuz tarihleri arasinda yerli ve yabanci olmak iizere 11 farkl lilkeden
44 akademisyenin katiimiyla “Orug ve Otesi: Cok Boyutlu Bir Fenomen Olarak Rama-
zan” iist baslikli bir sempozyum diizenlendi. Protokol konusmalarinin ardindan “Tarih
Aynasinda Orug, Saray Ramazanlar1 ve Giindelik Hayat, Divana Yansiyan Ramazan,
Sifilerin Orucu, Bir Terbiye Metodu Olarak Orug, Farkl Tecriibeler, Farkli Algilar, Ra-
mazanin Edebi Goriinlimii, Ramazan Ve Giindelik Hayat, Ramazanin Dini ve Huk(ki
Yansimalari, Din Felsefesi Acisindan Ramazan, Modern Zamanlarda Ramazan” oturum
basliklar altinda tebligler sunuldu, ardindan akademisyenlerin ve dinleyicilerin katili-
miyla miizakereler yapildi.

Acilis oturumunda Mustafa Ozel Ramazanin ekonomi politigi tizerinde durdu.
Mahmut Mutman, islami Habitus: Zaman, Beden ve Giindelik Hayata dair 6nemli tespit-
lerde bulundu. ismail Kara ise Istanbul’a mahsus bir gelenek olarak mahyanin siyasi ve
kiiltiirel anlami iizerinde durarak tarihten giinlimiize mahyanin kendi devrinin siyasi
onceliklerini nasil yansittigini ortaya koyan 6rneklerden hareketle bir sunum yaptu.

Shahzad Igbal Sham orucun modern bir sosyal diizen yolunda ruha ve bedene
egilmek icin etkili bir ara¢c oldugunu belirtti. Sham, Ramazanin sadece Miisliiman bire-
yin ruhu ve bedeni lizerinde etkili olmayip zihni iizerinde de etkili oldugunu hatta bir
ulusun sosyolojisini ve antropolojisini de etkiledigini zikretti. Sham’a gére Ramazan
seriat kurallarindan édiin vermeksizin diinyanin dért bir yaninda Islam medeniyetinin
olusmasin saglar. Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam’da orucun anlam ve énemi iizerinde
duran Muhammed Akram, bu ibadetin dini geleneklerin en yaygin olanlarindan biri
olmasina ragmen uygulamasi ve sembolik degerinin olduk¢a degisken oldugunu kay-
detti. Akram teologlarin, mutasavvuflarin ve dinler tarihgilerinin orucun anlam ve
Oonemi tizerinde farkli goriisler one siirdiiklerini belirterek bazilarina gére orug, “Tanri
icin a¢ kalmay1”, bazilarina gore ise, “viicudu zayiflatarak ruhu giliclendirmeyi” digerle-
rine gore de “dogaiistii giicler kazanmay1” simgeler. Bangladesli akademisyen



Tevhidu’l-Islam, Hinduizm, Budizm ve Islamiyet’teki orug gelenekleri arasindaki farkli-
liklar1 ve benzerlikleri ele aldiktan sonra maddi ve manevi amaglar1 da géz éniinde bu-
lundurarak Islam’daki orug anlayisinin yiiceligini ve ihtisamim ortaya koymaya calisti.

Suayip Ozdemir, Osmanh sarayindaki Ramazan sohbetlerini(Huzur Derslerini)
ele aldi. Ozdemir, Osmanl padisahlarinin ilmi ortami canlandirmak, kiiltiirel gelismeyi
saglamak ve ilim adamlarini desteklemek igin Ramazan ayinda saraylarda dini sohbet-
ler, ilmi toplantilar diizenlediklerini belirtti. Ozdemir, Huzur Derslerinin Ramazan’da
yapilan tefsir dersleri oldugunu ve bu derslerde Kadi Beydavi tefsirinin takip edildigini
soyledi. Ayrica Huzur derslerinin mahiyetinin ve 6zelliklerinin bilinmesi gerektigini ve
bu derslerden ornekler alinarak giiniimiize uyarlanmasinin biiyliik 6nem arzettigini
ifade etti. frvin Cemil Schick, tezkirelerden ve diger kaynaklardan hareketle Osmanl
hattatlarinin Ramazan aylarini nasil degerlendirdiklerini, “on bir ayin sultaninin” onla-
rin hayatlarindaki ve sanatlarindaki yerini inceleyen bir teblig sundu. Zeynep Yildiz,
Ramazan musikisinin unutulan formlarindan olan Temcid ve Miinacat lizerinde durdu.
Yildiz, artik pratikte uygulanmayan, eskiden Pazartesi ve Cuma geceleri, ayrica 6zellikle
lic aylar ve Ramazan ayinda her gece teravih namazindan sonra ve sahur vaktinde mi-
nareden, biitiin miiezzinlerin istirakiyle okunan Temcidin ve sonunda Allah’a yakaris
kitalar1 bulunan Miindcatin bir dini misiki formu oldugunu belirtti. Bu formun Rama-
zan musikisi icinde nasil bir degeri oldugu konusu iizerinde duran Yildiz, bu alanin ye-
niden icrasinin miimkiin olmasi i¢in neler yapilabilecegi konusunda bazi 6nerilerde
bulundu.

Kasim Sulul, Hz. Peygamber devrinde oru¢ ve Ramazan orucuna dair gelismeleri
temel kaynaklara dayanarak kronolojik cercevede ele aldi. Recep Demir, Islam’dan 6n-
ceki dinlerde ve Islam’da orug ibadetini karsilastirmal1 bir sekilde ele alip inceledigi
tebliginde orucun ilk insandan giinliimiize kadar biitiin dinlerde ve inang sistemlerinde
farkll amag¢ ve formlarla da olsa mevcut oldugunu kaydetti Leyla Ozgiir Alhassen,
Kur’ani anlatidaki orug iizerinde durarak Kur’an’da orucun sadece yeme, icme ve cinsel
iliskiden uzak durmak anlamina gelmedigini, Hz. Zekeriya ve Meryem’de goriilen sus-
ma orucuna da dikkat cekildigini belirtti. Alhassen, Zekeriya ve Meryem orneklerinden
hareketle susma orucu ile Ramazan orucu arasindaki iliskilerden s6z ederek bunlarin
arasinda nasil bir iliski oldugunu tahlil etmeye calisti.

Nesimi Yazici, Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Ramazanda vaaz ve irsad hizmetleri
lizerine bazi degerlendirmelerde bulundu. Yazici, bu dénemde Osmanli Tiirk-islam
toplumunda 6nemli gelismelerin kaydedildigini, yoneticilerin konuyla yakindan ilgi-
lendigini, yalan yanlis bilgilerin vaaz kiirsiilerinden tekrar edilmemesi yoniinde muhte-
lif tedbirler aldiklarini arsiv vesikalarina dayanarak ortaya koydu. Brahim Jadla 1574-
1883 aras1 Osmanli Tunus’'unda Ramazani ele alip degerlendirdi. Jadla tebliginde, Tu-
nus’taki Osmanlilarin Ramazanin gelisini mutlulukla karsiladiklarini, birbirlerini tebrik
ettiklerini, sairlerin yoneticileri kutlayan siirler yazdiklarini belirtti. Ayrica O, vatandas-
lara yollar1 aydinlatmak icin gaz yagi ve mumlar dagitildigini, aslinda tiim ay boyunca
gerceklestirilen aktivitelerin bu aydan duyulan memnuniyeti dile getirmek icin oldu-
gunu kaydetti. Is1l Goktas, Sabah Gazetesi penceresinden Istanbul’da 1899 Ramazanim
ortaya koydu tebliginde. Rii'yet-i Hilal’den baslamak tlizere, Hirka-i Serif ziyareti, Kadir
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Gecesi, Huzur Dersleri, mukabeleler, vaazlar, eglence hayaty, sergiler ve Ramazan Bay-
rami vb. biitlin etkinliklerin Sabah gazetesinden takip edilebildigini soyledi.

Abdullah Kahraman, biitiin ibadetlerin siifice bir yorumu oldugunu, orug¢ hak-
kinda da sifilerin pek ¢ok yorumlar1 bulundugunu, mesela Ibn Arabi’'nin oruca ait bir-
takim mertebeler ve orucun hazzini hissettirecek anlamlar yiikledigini ifade etti. Ab-
dulbaki Meftah, farkli dini topluluklarda/iimmetlerde miibarek geceler ile Kadir gece-
sinin tayinindeki ihtilaflar iizerinde durdu. Qaiser Shahzad ise Ibn Arabi 6zelinde ta-
savvufa gore orucun mistik yorumunu ele aldig1 tebliginde itibar kavrami lzerinde
durdu. ibn Arabi'nin orucu tasavvufi agidan yorumlamasinin basit tek bir bigiminin
olmadiginy, farkli 6rneklerin farkl degerlendirme ve yorumlara misait oldugunu 6zel-
likle belirtti.

Vahit Goktas, erken dénem tasavvufunun en énemli isimlerinden ve tasavvufu
sistemlestiren miiellif Keldbazi'nin (v. 380/990) orugla ilgili yorumlarini aktardi. Semih
Ceylan tebliginde, Ismail Ankaravi'nin Ibnii'l-Arabi ve Mevlana’ya referansla orucun iig
manasini nasil izah ettigi iizerinde durdu. Bu ii¢ mana sunlardir: 1- Simedaniyyet sifa-
tinin tecellisi olarak orug. 2- Bir terk eylemi ve ac¢lik olarak orug. 3- Hakk’'t miisahede
vasitasi olarak orug. Macit Yilmaz dini pratiklerin din ve ahlak egitiminde vazge¢ilmez

bir 6neme sahip oldugunu ortaya koyan bir teblig sundu.

Hz. Omer Ozden, Alvarh Muhammet Liitfi Efendi'nin Ramazan’1 nasil algiladigin
Divan’indaki siirlerinden tespit etmeye calisti. Bu tespitler 1s18inda Erzurum’daki Ra-
mazan algi ve uygulamalarinin nasil oldugunu, bunlardan giiniimiize ne kadarinin yan-
sidigint hem toplumsal hem de dini boyutlariyla ortaya koydu. Hakan Yekbas divan
siirinde “Ramazaniye” olarak bilinen nazim tiirii lizerinde durdu. Ramazaniyelerde;
Ramazanin gelisi, fazileti, orug, camiler, mahyalar, kandiller, iftar ve sahur sofralari,
kadir gecesi gibi bir¢cok konu islenmistir. Bir anlamda Osmanli toplumunun Ramazan
ayindaki her tiirli faaliyeti, ve bu aya ait uygulamalar1 beyitler vasitasiyla dile getiril-
mistir. Bu bakimdan Ramazan, orug¢ ve bu ¢erceve icinde ele alinacak her konu ve te-
may1 isleyen Ramazaniyelerdeki bu unsurlarin tespiti, Osmanl toplumundaki, Rama-
zan algisini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Ayse Saglam, orucu divan sairlerinin
mesnevilerde nasil ele aldigl, orucun manasinin ne oldugu, hakikatte nasil anlasilmasi
gerektigi ve nasil anlasilmamasi gerektigi konulari tizerinde durdu.

Jenny Berglund Isve¢ baglaminda Ramazanimn giinliik yasam pratiklerini nasil
sekillendirdigi tizerinde durarak 6zellikle kii¢iik cocuklarin okulda oru¢ tutmasi yii-
zlinden ortaya cikan tartismalara degindi. Fazli Polat Amerika’da yasayan Tirklerin
Ramazan yasantilarini ele aldi. Ozcan Giingér tebliginde Amerika’da yasayan Tiirklerin
orucu sadece bir ibadet olarak degil, ayni zamanda dini bir solen havasinda ve folklorik
unsurlari da barindirarak ihya ettiklerinin altin1 ¢izdi. Sadok Abcha Tunus’ta Ramaza-
nin Sosyal, Kiiltiirel ve dini tezahiirlerini ele aldi. Kendisi de Tunuslu olan Abcha'nin
ifadelerine gore Tunus’ta Ramazan, yogun ve dinamik bir aydir. Yasam bir yillik mono-
tonlugu lizerinden atar, mesai saatleri, tiikketim bi¢imleri farkli bir ritim kazanir ve top-
lumsal ve dinsel aktiviteler yogunlasir.

Muhittin Eliacik, Sultan Veled’in siyam redifli kasidesinin Kayserili Ahmed Rem-
zi tarafindan gerceklestirilen serh ve terciimesi Tuhfetli’s-Saimin isimli eserini tanittu.
Eliacik’a gore kasidenin akici ve carpici dili, serhe de aynen yansitilmis ve orug ibadeti
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okuyanlar1 kendine baglayacak kadar giizel anlatilmistir. Reyhan Keles tebliginde divan
siirinde Ramazan ay ile ilgili kavramlar1 ve bunun yansimalarini ele alip degerlendir-
melerde bulundu. Sitki Nazik, Divan siirinde Ramazana ait tesbihe konu olan unsurlar
uzerinde durdu.

Abudabi Miiftiisii Abdurrahim Alami, Magrib ve Endiiliis’te biiyilik tarihsel do-
niim noktalar1 olan Ramazan ve buna bagli olarak gelisen toplumsal davranis sekilleri
ile Sultani adetler iizerinde durdu. Kemal Polat, Kirgizlarda Ramazan giinleri, arefe gii-
ni, kandil geceleri ve Ramazan bayramu ile ilgili giintimiizde yasayan gelenek ve inanis-
lardan bazilarini kendi gézlemlerine ve yazili kaynaklara dayanarak aktardi. Etnolog
Alparslan Santur, Anadolu’nun bazi yorelerindeki Ramazan geleneklerini bazi sehirler-
den 6rnekler vererek dinleyicilere sundu.

H. Ibrahim Acar, mesakkatli/agir islerde ¢alisanlarin orug tutmasim ele aldi teb-
liginde. Acar, izafi bir kavram olan mesakkatin dikkate alinarak hiikiim verilmesinin
ruhsatlarin kotiiye kullanilmasina sebebiyet verebilecegini dolayisiyla miikelleflerin
kisisel inisiyatiflerini kullanmasi gerektigini, mazeretleri iclerine sindirmedikleri siire-
ce oruclarini terk etmemelerinin isabetli olacagini ifade etti. Nevin Merig, 2011 yili Ra-
mazan ayinda Istanbul Miiftiiliigii Fetva Birimine gelen sorularin rakamsal degerleri
yaninda toplumsal-dini davranma bicimleri baglaminda siireklilik ve degisim noktala-
rinl agiga ¢ikarmaya calisti. Fetva icin kuruma gelen bayanlarin sorulari baz alinarak
toplum hayatinin oturdugu zemin ortaya konmaya calisildi. Recep Cigdem, Osmanli
mahkeme kayitlarina gore rii'yet-i hilal konusunu ele aldig1 tebliginde bu konunun ta-
rih boyunca hep tartisma konusu oldugunu, ¢iplak gozle aym goriilmesini arzu edenler
yaninda, teknolojik aletlerle gozlem yapma ve astronomi bilgisinden faydalanmay1 esas
alanlar da hep olmustur, dedi. Edip Uzundal, Rii’yet-i Hilal'in Osmanli Imparatorlugun-
da Ramazan ayni c¢esitli hazirliklarla karsilamaya hazirlanan Miisliimanlarin heyecanla
takip ettikleri dnemli zamanlardan biri oldugunu belirtti. Tebliginde Uzundal, Rii’yet-i
Hilal’in tespiti ve bunun tasraya yansimalari cercevesinde, Glimiishane'ye bagh Siran
kazasina ait Ser’iyye Sicilleri’'nde yer alan konuyla ilgili belgelerden hareketle deger-
lendirmelerde bulundu.

Naseem Ahmed Shah, Ramazan orucunun Mediko-Biyolojik faydalarini ele aldig1
tebliginde su hususlara yer verdi: Ramazan, tiim diinyadaki Miisliimanlarin oruglu ol-
duklar siire boyunca tefekkiir etmesini, kendini Allah’a adamasini, comertlik goster-
mesini, kendilerini terbiye edip egitmesini ve fedakarlikta bulunmasini saglayan bir
zaman dilimidir. Ramazan boyunca 6grenilen dersler ister yeme icme konusunda ister-
se iyi insan olma konusunda olsun Miisliimanin hayati boyunca faydali olacak, onunla
birlikte yasayacaktir. Oru¢ sayisiz maddi ve manevi faydalar: icinde barindiran giiclii
bir mantiksal temele sahiptir. Orucun psikolojik, ekonomik, toplumsal faydalarinin yani
sira modern bilimlerin ve tibbi arastirmalarin ortaya koydugu inanilmaz faydalari da
bulunmaktadir. Abdulmajeed Hassan-Bello Ramazan orucunun 6nemi ve felsefi agidan
yorumunu yapti tebliginde. Hassan-Bello, Ramazanin ev halkina ve toplumun c¢esitli
kesimlerine a¢lik ve susuzlugun ne anlama geldigini gosterdigini, boylece yoksunlugun
tek basina yasanilan bir durum olmaktan ¢ikip herkes tarafinda paylasilan bir deneyim
halini aldigini ifade etti. Baz1 Miisliimanlarin Ramazan orucunu degistirme istekleri ¢ok
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acidir, onlar Allah’in kusursuz bilgeliginin farkinda degiller sozleriyle konusmalarini
stirdiirdii.

Sempozyumun belki de en renkli simasi ve goriisleri oldukca tartisma yaratan
fran asilli London Universitesi 6gretim iiyelerinden Mohammed Reza Nafissi idi.
Nafissi, orug¢ hakkinda 19. yiizyildaki Miisliiman reformcularin dile getirdikleri fikirle-
rin benzerlerini zikrederek, akil ve vahiy arsindaki iligkilerin yeniden gézden gegiril-
mesi gerektigini belirtti. Nafissi'ye gore ahlaki, bilimsel ve gelismeci bir yaklasimin
Kur’andaki adalet, yardimseverlik, caliskanlik, dindarlik ile bireysel ve ortak gelisme
gibi ilkelerle uyumlu bir sekilde hem Siinni hem de Sii gelenekteki orug pratigi lizerin-
de yeniden diisiiniilmesi gerekir. Degerlendirmelerinde Ramazan boyunca artan yiye-
cek israfina da dikkat ¢eken Nafissi, diistise gecen sagliklilik ve tiretkenlik gostergeleri-
ne de deginerek sozlerini tamamladi. Bachir Khelifi, islam felsefesindeki Abdul Halim
Mahmud, Othman al Khitc ve digerlerinin ya da kiiresel hiimanist felsefe baglaminda
Richard Swinburne, William Alston, John Mackie, Alvin Plantinga, Robert Merrihew
Adams ve digerlerinin eserlerindeki kavramlardan hareketle orucun din felsefesine ve
islam dinine katkilarim dile getirdi. Khelifi'ye gére orucun felsefesinin asil yonii, onun
insani boyutunun Miisliimanlari birlestirmesinde ve onlar1 dayanismaya davet etme-
sindedir.

Ferhat Kentel tebliginde, Tiirkiye’de yeni bir ulus kurma projesine bagh olarak
devreye sokulan laiklik pratikleri karsisinda miitedeyyin kesimlerin Cumhuriyet’in ilk
yillarinda almis olduklar1 mesafenin zaman icinde neredeyse -o6zellikle gliniimiizde-
bitme noktasina geldigini ifade etti. Bu siirecte Ramazan’'in miitedeyyin kesimler iize-
rinde nasil bir islev gérdiigiinden soz etti. Metin Demir, 2000 y1l1 sonrasi Istanbul Miif-
tiilliigi tarafindan tertip edilen Cuma hutbelerinde Ramazan ayinin nasil sunuldugu,
nelerin konu edinilip nelerin disarida birakildigini ele aldi. Devletin ve Diyanetin isbir-
ligi ve birbirlerinin alanlarina miidahale etme seklinde Ramazan konusunu islediklerini
belirtti. Rumeysa Cavus, bir hafiza mekani olarak Ramazan ve kimlik yiiklemesi
(Basaksehir Ornegi) bashikh tebliginde su gériislere yer verdi: Basaksehir sinirlarn ice-
risinde, Sular vadisinde diizenlenen Ramazan etkinlikleri, mekdnda yasayan grubun
yeniden insa ettigi kiiltiir ve kimligin, toplumsal kimlik haline déniisiimiiniin, gérintr
halini sunmaktadir.

Dini, felsefi, sosyolojik, edebi ve Kkiiltiirel yonleriyle Ramazan ay1 ve orug ibade-
tinin ele alindig1 bu uluslararasi sempozyum tam bir bilgi soleni havasinda gerceklesti.
Yerli ve yabanci akademisyenlerin diinyanin farkli cografyalarindaki Ramazan uygula-
malarina dair sunduklari tebligler bu ibadetin evrensel boyutlarini ortaya koydu. Belki
teblig sayisinin fazlaligindan olacak ki bazi tebligler hakkinda daha fazla miizakere im-
kaninin olmamasi bir nakisa olarak degerlendirilebilir. Bu tebliglerin Umraniye Beledi-
yesi tarafindan kitap seklinde yayimlanacagini, bu konulara ilgi duyan herkesin teblig-
lerin tam metinlerini okuyarak daha fazla malumat sahibi olabileceklerini belirtmek
istiyoruz. Ayrica miikkemmel organizasyonundan dolay1 sempozyum tertip heyeti ve

Umraniye Belediyesi yetkililerini kutlayarak séziimiizii bitiriyoruz.
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