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metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editére génderilme-
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o Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25)
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e Yazlann 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu ¢zetin ingilizce gevirisi,
yabana dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler (bes adet) verilmelidir.
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GENERAL PRINCIPLES

o Marife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in April,
August and December (Spring, Summer and Winter). Until now, eight
special issues have been published and new special issues are pub-
lished when necessary.

*  MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

¢ All submitted works are published by the approval of editorial
board.

o All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and
use of language) belong to the authors.

¢ The primary language of the journal is Turkish and English, yet
articles submitted in other languages may also be published if ap-
proved by the editorial board. Unpublished manuscripts may not be
returned.

o Authors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com

o Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 com-
plimentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

o Articles submitted for the consideration of publication in MTJRS
must be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

* Articles submitted for the consideration of publication are subject
to review of the editorial board in terms of technical and academic
criteria. Following the decision of the editorial board, the articles are
then sent to two referees known for their academic reputation in the
respective area. The referees send their reports to the editorial board
viathe Article Evaluation Form.

e Upon their decision, the article will either be published in the
journal or sent to the author for modification /correction or rejected.

¢ The article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

o Ifthe two referees disapprove the article, it cannot be published.

o If one referee approves and the other disapproves, the editorial
board may send it to a third referee for the final decision.

o Ifthereferee(s) requested corrections before publication, the article
is sent to the author for correction, the corrected manuscript is pub-
lished upon the decision of editorial board.

¢ Ifthe referee wants to see the corrected article again, itis sent back
to him.

WRITING PRINCIPLES

e Manuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables saved in CD) contain-
ing the textin Microsoft word.

¢ The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

e Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English
abstracts for Turkish articles, should be submitted English in 150
words. Turkish and English key words (five pieces) also should be
submitted.

¢ Thetitle of the articles should be given in Turkish and English.

« Each article should include a “bibliography” at the end.

o Abstracts of articles are also published in the Web site of the jour-
nal: www.marife.org accessible by the international academic com-
munity.
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editor'den

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...
Merhaba Sevgili Okurlarimiz,

Ulkemizin 6zellikle dini arastirmalar alanindaki akademik birikimini okur-
lar1 ile bulusturan Marife Dini Arastirmalar Dergisi, bu sayisi ile on ticiinci yilin1 da
geride birakarak seviyeli yayin yolculugunu siirdiirmektedir. Dergimizi bu akade-
mik yolculukta yalniz birakmayip destekleyen degerli okur ve yazarlarimiza, yayin
ekibi olarak tesekkiir ederiz.

MDAD, okurlarina bu sayida da éncekiler gibi

Mesut Kaya, Dénemsel [imi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirle-
yiciligi -Klasik ve Modern Dénem Mukayesesi- Omer Faruk Akpmar, G.H.A.
Juynboll’iin Néafi’ Hakkindaki Iddialarina H. Motzki’'nin Verdigi Yamtin Degerlendi-
rilmesi, Bilent Celikel, Dini Danismanlik: Psikoterapi ile Din Egitiminin Bulusma
Noktas;, 1lhan Topuz, Dini Degerlerin Karar Alma Siireclerindeki Etkisi,
Abdurrahman Yazici, Keldle (Yansoy) Hisimlarin Mirasciliklariyla Alakali Meshur Bir
Mesele: Miiserreke, Ahmet Ciineyt Eren, Kur’dn’da Erkek Egemenligi Iddiasinin Arap
Dili Acisindan Degerlendirilmesi, Abdulcabbar Adigiizel, Sii-imami Takiyye Nazari-
yesinin Kur’dni Dayanaklari, Salih Zafer Kizikli, Bagdat Gramer Ekoliine Genel Bir
Bakis ve Betill Giicli'ntin Mevldna’nin Eserlerinde “Yiisufun Gémleginin Kokusu” adli
makaleleri ile birlikte George F. Hourani’den Aydin Ozdemir’in [bn Sind’nin Kaderin
Sirr1 Risalesi ile Christopher Melchert'ten Hikmet Kocyigit'in Ahmed b. Hanbel ve
Kur’dn isimli cevirileri ve Celalettin Divlekci’nin Ahmed Tahir Eb(i Omer’in Prof. Dr.
Fadl Hasen Abbas’la yaptigi Kadim [lim Gelenegimizin Son Temsilcisi Prof. Dr. Fadl
Hasen Abbds adli soylesinin ¢evirisinden olusan dolgun bir muhteva sunmaktadir.

2014 yilinin Bahar sayisinda goriismek iimidiyle selam ve saygi.

Fikret Karapinar






Dénemsel IIm1 Sartlarin Miifessirin

Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi
-Klasik ve Modern Dénem Mukayesesi-

Mesut Kaya

Yrd. Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dali Ogretim Uyesi

mesudkaya@hotmail.com

0z

Kur'an tefsirindeki temel tartisma konularindan biri, Kur'’an’in rey ile tefSirinin caiz olup olmadigi
meselesidir. Hz. Peygamber'den gelen bazi hadisler, ilk dénem dlimlerinden bir kisminin Kur'an’t
tefsir hususunda cekimser bir tavir takinmalarina neden olmustur. Ne var ki Kur'an tefsiri faali-
yetlerinin mesru bir cercevede stirdiirtilmesi gerektigini ve bunun kaginilmaz oldugunu diistinen
dlimler, tefsir ilminin sistemlesmeye baslamasindan itibaren Kur'an’i tefSir edebilmek icin cesitli
sartlar ortaya koymuslardir. Bu sartlar icinde kuskusuz en 6nemlisi, Kur'‘an'i tefsir edecek kimse-
nin belli bagh ilimlerle donanmis olmasi gerektigidir. Bu ilimler ayni zamanda ortaya ¢ikan tefsir
tirtinlerinin megsruiyet cercevesini de olusturmaktadir. Bu bakimdan Taberf gibi nispeten erken
dénem miifessirleri fiilf olarak, Kadi Abdiilcebbdr, Ragib el-Isfehdni, Ebu Hayyan el-Endeliist gibi
miifessirler ise bu ilimleri tek tek ele alarak bir cerceve belirlemislerdir. Dikkat cekicidir ki gerek
klasik donemde gerekse cagdas donemde, miifessirlere gore bu ilimler bazi farklihklar géstermek-
tedir. Bu farkhiliklarin olusmasinda, her dénemin iginde bulundugu ilmi sartlarin etkili oldugunu
séylemek miimkiindiir. Dikkat cekici diger bir husus ise, klasik donemde bu ilmi sartlar daha ¢ok
Islami ilimlerin i¢ dinamikleriyle ilgili iken, modern dénemde sosyal ve siyasal dinamiklerin de
devreye girmesidir.

Anahtar Kavramlar: Tefsir, Miifessir, Ragib el-Isfahdni, Ebu Hayydn, Muhammed Abduh

The Effect of Periodic Scientific Circumstances on the Quranic Commentators
Equipment -A Comparison of the Classical and Contemporary Periods-

One of the discussion issues related to the Qur'an exegesis is whether one is allowed to interpret the
Qur'an according to his personal opinion (ra’y). Some hadiths of the Prophet (pbuh) made the
scholars in the early days of Islam hesitate in interpreting the Qur'an. Nevertheless these scholars
have believed that the activities of Quranic exegesis should be carried out in a legitimate way and
that this this is inevitable for them. They have therefore set forward some stipulations to interpret
the Qur'an from the days when the science of Exegesis began systematically. Among those
stipulations, the undoubtedly most important is, that the one who wants to interpret the Qur'an
should be equipped with some certain disciplines which form at the same time the frame of
legitimacy of the product of that exegetical procedure. Accordingly, while the Quranic exegetes
(mufassirun) of relatively earlier periods, like al-Tabari, used those disciplines actively, the others
like Kadi Abdaljabbar, Raghib al-Isfahani, Abu Hayyan al-Andalusi theoretically set them forth,
dealing with each one separately. It is noteworthy that both in the classical and modern ages,
those disciplines might vary according to the interpreters. It may be said that, in forming these
variations, the scientific circumstances of each ages are effective. Another point to notice is that
while, in the classical ages these scientific circumstances were related to the inner dynamics of the
Islamic disciplines, in the modern era the social and political factors began to play important roles.
Key Words: Exegesis, Exegetes, Raghib al-Isfahani, Abu Hayyan, Muhammad Abduh
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Giris

Erken donem Kur’anin tefsiri faaliyetinde esas olan dil ve tarihsel baglamin
bilinmesiydi.t Abdullah b. Mes’id, Abdullah b. Abbas gibi sahabileri (r.a) tefsirde
so6z sahibi kilan, onlarin hem dile hem da tarihsel baglama vakif olmalaridir. Bir
baska deyisle Arap dilini, Cahiliye siirini ve Kur’an’in indigi sartlar (Araplarin adet
ve kiiltlirlerini, esbab-1 niiz{ild vb.) iyi derecede bilmeleridir.2 S6z konusu hususlar
onlara, tefsir ilminde Hz. Peygamber’den (s.a) sonraki en 6nemli kaynak olma 6zel-
ligini kazandirmistir. Tabiln onlardan bu ilmi tevariis etmis, onlar da sahabeden
sonra Kur’an tefsirinde goriislerine dayanilacak énemli bir kaynak olusturmuslar-
dir. Nitekim Zerkesi, onlarin Kur’an'in zahirf anlamlarini ve hiikiimlerini kolaylikla,
batinl anlamlarini ise arastirarak bilebildiklerini s6ylemektedir.3 Bu sebeple saha-
be ve tabiiin icin Arap dilini ve Kur’an’'in indigi tarihsel baglami bilmek, Kur'an’i
tefsir icin yeterli gorilmiistiir.

Tefsir materyallerinin tedvini faaliyeti, onlarin tefsire dair goriislerinin ri-
vayetiyle baslamis, ilk miifessirler bunlarin nakline biiyiik 6nem vermislerdir. An-
cak bundan 6nce, sahabeye kadar uzanan dénemde Kur’an'in re’ye/kendi goriisii-
ne dayal tefsirinin giindeme gelmis oldugu goriilmektedir. Kur'an'in re’ye dayal
tefsirini yeren hadislerin varligi,* bu konuda baz alimlerin ¢ekimser kalmalarina
sebep olmussa das bunun gerek miifessirin sahip olmasi gereken “sartlar”, gerekse

.o«

izledigi “ustil”le ilgili bir mesele oldugu iizerinde durulmustur.

Miifessirlerden bir kismi, Kur’an’i re’yle tefsir edebilmek i¢in baz ilimlerle
donanmis olmak gerektigini ileri siirerek bu ilimlerde yetkin olan kimsenin
Kur’an'i re’y ile tefsir etmesinde bir sakinca bulunmadigini séylemislerdir. Nitekim
Tirmizi (6. 279/892), “Kim Kur’an hakkinda re’yiyle konusursa, isabet etse de hata
etmistir” hadisi hakkindaki yorumunda bunu acikca dile getirmektedir.s

Baslangicta dilin ve tarihsel baglamin bilinmesi yeterli goriiliirken, niizil or-
tamindan uzaklasildikca ve Islami ilimler tedvin edilip belli bash disiplinler belir-
ginlestikce, Kur'an tefsiri i¢in gerekli ilimler birer birer ortaya ¢cikmistir. Bu siirecte
yalin olarak dil ve tarihsel baglam degil; islami ilimlerin neredeyse biitiiniine vakif
olmak zorunlu goriilerek daha sistematik tasnifler ortaya konulmustur. Kisaca tef-
sirin tesekkiil, sistemlesme, olgunluk ve modernlesme dénemleri arasinda bazi
farkliliklar ortaya ¢ikmistir.

1 Bk. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 25. Ayrica bk. Pacaci, “Klasik Tefsir Neydi?”, s. 13; Ciindioglu,
Anlam’in Tarihi, s. 15.

2 Bk. Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 202, 204, 206.

3 Zerkesi, Burhdn, 1, 14.

4 Bk. Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 1.

5 [bn Teymiyye ve Satibf bunun pek ¢ok érnegini vermektedirler. Bk. ibn Teymiyye, Mukaddime, ss. 49-
54; Satibi, Muvdfakat, 111, 407-409.

6 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an 1.
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1. Tefsirin Sistemlesme Dénemi ve Miifessirin ihtiya¢ Duydugu ilimler

Muhammed b. Cerir et-Taberi’'nin (6. 310/923) Cdmiu’l-Beydn adl tefsirinin
ortaya cikisiyla baslayan donemi, tefsirin sistemlesme dénemine bir baslangic ola-
rak zikredilebilir. Zira bu siirecte erken dénemin veya tesekkiil doneminin anlam
vecihleri, siir, kiraat gibi bu dénemin pek ¢ok malzemesi, Taberi tefsiri gibi kiilli-
yatlarda bir araya getirilip kayda gecirilmis, bunlar tizerinde ¢esitli tahlil ve deger-
lendirmeler yapilmistir.?

Taberi tefsirine konumuz agisindan bakildiginda, heniiz “miifessirin ihtiyac¢
duydugu ilimler” hakkinda herhangi bir tasnife rastlanmamaktadir. Bununla birlik-
te Taberi'nin tefsiri bu perspektiften okundugunda, bazi sonug¢lara ulasmak miim-
kiin olmaktadir. Onun 6zellikle tercihlerinde gozettigi dlciitler, miifessirin sahip
olmasi gereken donanimi ortaya koymasi bakimindan bir kilavuz islevi gérebilecek
niteliktedir.

Taberi tefsirinin genel karakteri goz oniine alindiginda, Hz. Peygamber (s.a), sa-
habe, tabiiin ve onlar takip eden dlimlerden, Taberi’nin kendi deyimiyle “selef’ten ge-
len rivayetlerin dnemli bir yer tuttugu goriiliir. Taberi, bu rivayetleri gerek ravilerin
sika olup olmadiklarinmi géz oniine alarak, gerekse rivayetler arasinda tercihte bulun-
may1 gerektirecek bazi diger unsurlar tespit ederek degerlendirmeye tabi tutar. Dola-
yistyla Taberi’nin “makbil bir tefsir’in 6ncelikli sart1 olarak sahih rivayetleri esas aldi-
gin1 ve bunun icin de rivayet ilimlerini iyi derecede bilmeyi zorunlu gordiigiinii soyle-
mek miimkiind{ir.

Ona gore, rivayetlerin yani sira Arap¢anin gramatik karakteristigi, anlamin
belirlenmesinde en 6nemli dlciitlerden biridir. Bu sebeple o, ayetleri liigat ve nahiv
acisindan tahlil etmeye, Cahiliye siirini sahit olarak kullanmaya énem vermistir.
Onun tefsiri, gerek liigat tahlilleri, gerekse nahiv ekollerinin goriislerini nakletmesi
ve degerlendirmeye almasi yoniiyle de oldukca zengin bir kaynak hiiviyetine sa-
hiptir.8 Buradan hareketle onun sonraki miifessirlerce dile getirilecek olan Arap
dilini ve bu dilin alt birimlerinin incelenmesinden olusan, liigat, nahiv, sarf gibi
ilimleri bilmeyi bir zorunluluk olarak gérdiigii sonucuna ulasilabilir.

Bazi kelami meselelerde cekimser kaldig1 sdylense ve onun bu tavri, déne-
minin siyasi durumuyla iliskilendirilse de Taberi, tefsirini bir kelam ve miinazara
kitabi hiiviyetine biirtindiirmeksizin Kur’an’daki sifat ayetlerinin anlasilmasini sag-
layacak ve isabetsiz goriisleri elestirecek kadar kelami konular tartismistir.10 Bu
bakimdan Taberi’nin keldmla ilgili temel problemleri bilmeyi bir gereklilik olarak
gordigini diisiinmek miimkiin olsa gerektir.

Taberi'nin, rivayetleri ve Kur’an’in zahirini 6nemseyen tavrini, onun i¢cinde
bulundugu dénemin ilmi faaliyetlerinden bagimsiz diistiniilmemedir. Bilindigi gibi

7 Zerkesi ve Suyti’nin miifessir tabakalarini ele alirlarken Taberi hakkinda yaptiklar1 degerlendirmeler,
tefsirde yeni bir dénemin basladigini haber vermektedir. Bk. Burhdn, 11, 159; Itkdn, IV, 242.

8 Goldziher, Mezdhib, s. 114, 115. Ayrica bk. Ogmug, “Taberi Tefsirinin Siirle istishad Yontemi”, ss. 89-
100.

9 Ebu Zeyd, “Kur’an Te'vili Sorunsall”, s. 28, 29.

10 Oztiirk, “Taberi’nin Tefsir Anlayisinda Selefilik”, ss. 35-38.
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Taberi, III. yiizyil ve IV. yiizyilin basinda, Abbasi toplumunda yasamistir. Bu do-
nemde fikhi ve itikadi mezheplerin cizgileri dnemli o6l¢lide belirginlesmistir.
Taberi'nin 1srarla ayetlerin zahiri anlamlar {izerinde durmasini, ayetin zahirinden
farkli bir anlama gidebilmek icin mutlaka bir “haber” ya da “hiiccet”i zorunlu gor-
mesi, bu donemde Kur’an’1 dilden, merviyyattan ve yerlesik prensiplerden uzak,
keyfi bir sekilde tefsir etmenin yayginlastigina ve Kur’an yorumunda mezhebi egi-
limlerin daha c¢ok hissedildigine bir isaret olarak gorilebilir. Mesela bunu
Taberi'nin, “Gézler onu ihata edemez, ancak o gozleri ihata eder”1 ayetine getirdigi
yorumda acikca géormek miimkiindiir. O, 6zellikle de -isim vermeden- buradaki
“idrak”in “ru’yet” oldugunu ve Allah Tealda'nin ne diinyada ne de ahirette goriilebi-
lecegini iddia eden Mutezile’nin goriisiini reddetmektedir. Taberi’ye gore onlar,
Allah Rasili'nden gelen sahih hadisleri gesitli sekillerde te'vil etmisler, bunlari
akillarinca yorumlayip Allah’in goriilmesinin imkansiz oldugunu ileri stirmiisler ve
pek cok sulandirma 6rnegi sergilemislerdir. Taberi, burada agikca hadise dayana-
rak ve Arap dilinin anlam dairesinden hareket ederek ru’yetullahi caiz gérmekte,
Mutezile'nin herhangi bir ayete ve sahih rivayete dayanmadigini diisiindiigi akli
cikarimlarini ¢iiriitmeye ¢alismaktadir.12

Taberd, kiraatler konusunda ¢ok teknik detaylara iner ve kiraat tercihlerinde
belli 6lciiler gozetir.13 Onun en ¢ok 6nemsedigi olciilerden biri, rivayetin sahih bir
senetle gelmis olmasi ve resm-i Mushaf’a uygunlugudur. Mesela o, Al-i imran stiresi
49. ayetteki feyekiinu tayran kiraatini tercih ederken, bu kiraatin mananin dogru-
luguyla birlikte hem Mushafin hattina uygun hem de meshur (miistefiz) oldugunu
soyler.14 Onun bu hassasiyetindeki temel etken, Arapcanin imkan verdigi her sekil-
de Kur’an'in okunabilecegi goriisiinde olan bir takim dilci ve kelamcilarin goriisle-
rine muhalefet olmalidir.1> Dolayisiyla Taber kiraat ilmini, miifessir icin bilinmesi
zorunlu ilimlerden biri olarak kabul etmektedir.

Zahir, umum, husus, tahsis, nesh, icma gibi kavramlar Taberi'nin tercihle-
rinde 6nemli bir yer isgal eder. Zira o, baslangicta ustl-i fikih sahasinda ilk eserler-
den birini vermis olan imam Safit’nin (6. 204/820) yol ve yontemini izlemis, daha
sonra kendisi mistakil bir diisiince sistemi gelistirse de onun metodunu 6nemli
Olclide muhafaza etmistir.16

icinde bulundugu ilmi sartlar Taberi’nin fikhi ihtilaflara yaklasiminda da
ziyadesiyleetkilidir. Bunu onun, “Dogu da bati da Allah’indir. Su hdlde yéniiniizii ne

11 En'dam 6/103.

12 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1, 17-22. Baska 6rnek icin bk. 11, 180.

13 Bk, Aydin, Taberi'nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, ss. 50-63; Giille, “Taberi'nin, Tefsir'indeki Kiraat
Degerlendirmeleri”, s. 71.

14 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, V1, 425. Ayrica bk. XXI, 148.

15 Bk. Suyiti, Itkdn, 1, 267; Goldziher, Mezdhib, s. 34, 62, 63; Cetin, “Kur’an Kiraatlarina Yonelik
Oryantalist Yaklagimlar”, s. 88. Mesela Taberi, imam Hamze'den gelen bir nakli, “Kur’an’t Arapcada
miimkiin olan biitiin sekillerle okumak caiz degildir” diyerek kabul etmez. Bk. Cdmiu’l-Beydn, XX, 484.

16 Aydin, Taberi'nin Kur’ant Yorumlama Yéntemi, ss. 97-99; Oztiirk “Taberi’nin Tefsir Anlayisinda
Selefilik”, s. 38, 39.

12 Mesut Kaya, Dénemsel iimi Sartlarin Miifessirin Donanimi Uzerindeki Belirleyiciligi
-Klasik ve Modern Dé6nem Mukayesesi-, Marife, Kis 2013, ss. 9-31



tarafa donerseniz dontin, Allah’in rizasi oradadir”'7 ayetini tefsirinde gérmek mim-
kiindiir. Taberi, hi¢ kimsenin bu ayetin nasih veya menstih oldugunu iddia edeme-
yecegini, bunun herkesce kabul edilebilecek bir delili gerektirdigini ifade eder. Zira
ayetin nasih olabilmesi icin bir de mensthun olmasi gereklidir. Taberi soyle de-
mektedir: “Bu ayetin ‘Yiizlerinizi namazda her nereye donerseniz, kibleniz orasidir’
anlamina gelecegine dair herhangi bir delil yoktur. Aym sekilde, “her nerede olur-
saniz olun yiizlerinizi Mescid-i Haram tarafina cevirin”18 emrinden sonra indigine
dair de bir delil yoktur ki bu ayet Beytii'l-Makdis’e yonelmeyi neshetmistir, denile-
bilsin.” Taberi ayetin mensih da olamayacaginy, zira umum ifade ettigini, boylelikle
sefer esnasinda nafile namazlarda, diismanla karsi karsiya gelinen durumlarda
hem farz hem de nafile namazlarda gecerli oldugunu séylemektedir. Taberi daha
sonra s0z konusu ayet baglaminda nesh, umum, husus, miicmel, miifesser gibi
usil-i fikhin genel kavramlari ve prensipleri tizerinde durmaktadir.1?

Taberi gibi miifessirlerce fiill olarak isletilen ilimler, daha sonraki miifessir-
lerce bir ¢erceve olarak goriilecek ve “miifessirin ihtiya¢ duydugu ilimler” ad al-
tinda cesitli tasnifler yapilacaktir.

Gorebildigimiz kadariyla Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025), Serhu Usili’l-
Hamse adl eserinde konuyu biitiinciil anlamda giindeme getiren ilk alimlerden
biridir. O, dogrudan dogruya miifessirin sahip olmasi gereken donanimi mevzu
bahis ederek genel bir ¢erceve ortaya koymaktadir. Onun zorunlu gérdiigi ilimle-
rin en basinda Arapg¢a gelmektedir. Ancak o, miicerret bir dil bilgisinin Kur'an’i
tefsir etmek icin yetmeyecegini diisiinmektedir. Ona gore Kur’an1 tefsire girisecek
kimse, dilin grameri olan nahvi, Kur'an’in tarihsel baglami hakkinda bilgi veren
hadis ve rivayetleri, ser'l hiikiimlerden s6z eden fikhi, bunlarin delillerini konu
edinen fikih usuliinii ve us@li’d-dini bilmelidir. Bu ilimlerden herhangi birinde ek-
sigi olan kimseye, Kur’an'’i tefsir etmek caiz degildir.20

Kadi Abdilcebbar her ne kadar ustlii'd-din icinde, Mutezile'nin bes temel
esasindan biri olan tevhid ve adaleti, kelami meselelerden Allah’in sifatlari, hiisiin
ve kubuh konularini zikretse de bunlar1 diger ilimleri vurguladigindan daha ¢ok
vurgulamamistir. Bu bakimdan onun tefsir i¢cin zorunlu ilimler listesinde, mezhep
egilimlerinin 6n plana ¢iktigin1 séylemek miimkiin géziikmemektedir. Aksine o,
Kur’an’t anlamak ve tefsir etmek icin gerekli ve genel gecer ilimleri ortaya koymus-
tur.

Konuyu daha sonra Ragib el-isfahani (6. 502/1108),21 “Fasl fi beyani’l-alat
elleti yahtacu ileyha el-miifessir” (Miifessirin ihtiyag Duydugu ilimlerin Beyami)
bashgiyla ele alir ve on ilimden sz eder. Konuya Kur’an’in tefsir edilip edilemeye-
cegine dair goriisleri degerlendirerek baslar. ilk olarak re’y tefsirinin caiz olmadi-

17 Bakara 2/115.

18 Bakara 2/144.

19 Taberi, Cdmiu’l-Beyadn, 11, 534, 535.

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Ustili’l-Hamse, s. 606, 607.

21 Ragib’in vefat tarihiyle ilgili ayrintili bir tartisma icin bk. Kara, “Meshur Ama Az Tanman Bir ilim
Adam1”, ss. 107-113.
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gim soyleyenlerin goriislerine ve bu konudaki rivayetlere yer verir.22 ikinci olarak
ise, genis bir ilmi (zi-edebin vasi’) olanlar icin re’y tefsiri kapisimin agik olduguna
dair goriisleri ve bunun Kur’an’dan delillerini zikreder.23

“Ilim baslangictir, amel ise kemale ulasmaktir, ilim amelsiz tam olmaz, amel
de ilim olmadan ihlash olmaz” diyen [sfahani, bu ikisinin ise ancak lafzi, akli ve
vehbi ilimlerle elde edilebilecegini sdylemekte, boylelikle takdim edecegi ilimleri
ticlii bir kategoriye ayirmaktadir.

Isfahani’ye gore miifessirin ihtiya¢ duyacag ilk ilim, ilmii’l-lugadir. Anlasilan o ki
Isfahani 6ncelikle saglam bir kelime bilgisini de zorunlu gérmektedir. Nitekim
Miifredatii Elfazrl-Kurdn adh kitabinin mukaddimesinde, Kur’an ilimlerinden dncelikle
mesgul olunmasi gerekenlerin, lafzi ilimler, lafzi ilimlerden de miifred lafizlarin tahkiki
oldugunu sdylemektedir. Bundan da amag, Kur'an'mn manalarini kavramak isteyen ki-
sinin ilk yardim alacagi konulardan olmasi hasebiyle, Kur’an lafizlarinin tafsili anlamla-
rina ulasmaktir. Bu tipki ev yapmak isteyen bir kimsenin dncelikle kerpici elde etmesi-
ne benzer.2+ Nitekim Zerkesi (6. 794/1392), isfahan?’'nin lafizlarin, baglama gére anla-
mint belirlemede olduk¢a basarili oldugunu; miifessirlerden herhangi bir naklin gel-
medigi durumlarda, Arap dili yoniinden lafizlarin inceliklerine, delaletlerine ve siyaka
gore kullanislarina bakarak anlama ulasilacagini, Ragib'in Miifreddt'ta buna ¢cok 6zen
gosterdigini sdyler.25

ikinci ilim, lafizlarin birbirleriyle olan ilgisini kurmaktir ki bu da ilmii’l-
istikdktir.26 Zerkesi bu ilmi, “Bir kokten tiiremis olan kelimelerin kokiine ulasmak-
tir” diye tarif etmektedir. Suyiiti de bu hususta “Ismin kékii iki ayr1 maddeden geli-
yorsa, maddelerin farklihigina gére anlam degisir” demektedir.27

Uciincii ilim, bina, sarf ve i’rab yoniinden kelimelerin anlamlarini belirleyen
kurallar1 bilmektir ki bu da nahiv ilmidir.28 Nitekim Abdiilkahir el-Ciircani (0.
471/1078), nahvi elestirenlerin siiri elestirenlerden daha kéti bir is yaptiklarini,
bunun Kur’an’dan ve onu anlamaktan yiiz cevirmek anlamina geldigini, zira lafizla-
rin tasidigl anlamlar tzerindeki kilidi acacak tek anahtarin i'rab/nahiv oldugunu
ifade etmktedir.29 Suyiiti’ye gore anlam, i'rabin degismesiyle degisiklik gdsterir, bu
sebeple de nahiv ilmi dikkate alinmalidir.30

Doérdiincii ilim, bizzat Kur’an’in niiziliyle ilgilidir ki bu da kiraatleri bilmek-
tir. Zerkesi, kiraat ilminin degerli bir ilim oldugunu, anlamlarin istiinligiinin ve
giizelliginin onunla bilinebildigini, alimlerin kiraatlere ¢ok 6zen gosterdiklerini

22 Konuyla ilgili naklettigi Hz. Ebu Bekir’e nispet edilen bir rivayet ve yorumu icin bk. isfahani, Tefsir, I,
37 Krs. Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 1, 78. Taf, iksir, s. 39.

23 {sfahant, Tefsir, 1, 37, 38. Krs. Zerkesi, Burhdn, 11, 164.

24 {sfahani, Miifredadt, s. 54.

25 Zerkesi, Burhdn, 1, 291, 11, 172; Suydti, itkan, 1V, 213, 221, 222.

26 {sfahant, Tefsir, 1, 38.

27 Zerkesi, Burhdn, 11, 173; Suyti, itkdn, 1V, 214.

28 {sfahant, Tefsir, 1, 38.

29 Ciircani, Deldilii’l-I'cdz, s. 45.

30 SuyQti, itkdn, 11, 309, IV, 213.
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soyler.31 Suyitl'ye gore de kiraat ilmi Kur’an’in nasil telaffuz edilecegini bilmek icin
gereklidir. Kiraatleri bilen insan muhtemel vecihlerden birini digerine tercih ede-
bilir.32

Besinci ilim, ayetlerin inis sebepleriyle alakali olan konulari, stirelerin icer-
digi peygamberler ve gecmis donemlerle ilgili kissalar1 bilmektir ki bu da rivayet ve
ahbar ilmidir (ilmi’'l-asar ve’l-ahbar).33 Zerkesi, konuya ayirdigi bashkta, alimlerin
esbab-1 niizlile ¢ok itina gosterdiklerini ve bu konuda pek ¢ok kitap yazdiklarini
soylemistir.34 Suylti de esbab-1 niizil bilgisinin 6nemini belirtmek {lizere, “Sebeb-i
niizll bilindigi takdirde ayetin hangi konuda inmis oldugu bilinir” a¢iklamasini
yapmis fakat kissalarla ilgili herhangi bir yorumda bulunmamustir.3s

Altinci ilim, miicmelin beyanina, miiphemin tefsirine dair iizerinde ittifak
edilen ve ihtilaf edilen noktalari, Hz. Peygamber’den (s.a) ve vahye sahitlik eden-
lerden nakledilen siinnetleri bilmektir ki bu da siinen ilmidir. Suyti, bu ilmi de 6z
olarak “Miicmel ve miiphemleri a¢iklayan hadisler” seklinde zikreder.36

Yedinci ilim, nasih-mensih, umim-husis, icma-ihtilaf, miicmel-miifesser gi-
bi 1stilahlar, ser’i kiyaslari ve kiyasin caiz olup olmadig yerleri bilmektir ki bu da
fikth usulii ilmidir. Zerkesi, “Kur’an’in Hiikiimleri Bilgisi” bashig altinda, miifessirin
fikih ustli kurallarini bilmesi gerektigini, ¢clinkii bunun ayetlerden hiikiim c¢ikar-
manin en 6nemli yolu oldugunu; Suy(ti ise hiikiimler ve hiikiim ¢ikarmanin delille-
rinin bu ilimle bilinebilecegini dile getirmektedirler.37

Sekizinci ilim, dini hiitkiim ve edepleri; nefsin, akrabalarin ve reayanin adale-
ti gozeterek yonetimi demek olan ii¢ siyaset tarzini bilmektir ki bu da fikih ve ziihd
ilmidir. Kafiyeci, [sfahani’nin ziihd kelimesi yerine, ahlak kelimesini kullanirken,
Suy(ti sadece fikih bashgiyla yetinmis, herhangi bir aciklamada da bulunmamisg-
tir.38

Dokuzuncu ilim, akli delilleri ve hakiki burhanlari, birbirinden ayirma ve ta-
nimi, ma’kilat ve maznilnat arasindaki farklar: bilmektir ki bu da keldm ilmidir.
Suytti, ustli’d-din ad1 altinda verdigi kelam ilmini, “Kur’an’daki baz1 ayetler zahi-
rine gore anlasildigi zaman Allah Teala icin s6ylenmesi caiz olmayan hususlar or-
taya cikabilir; usulii bilen kimse bunu te'vil eder ve Allah icin imkansiz, miimkiin
ve caiz olan seylere delil getirir” seklinde ac¢iklar.3° Zerkes! miifessirin ihtiya¢ du-
yacagl ilimlere kisaca temas ederken bu ilme yer vermez, fakat Razi'nin kelami ve
akli ilimleri 6ne ¢ikardig gibi, bazi alimlerin kendilerine gore 6nemli gordiikleri
ilimleri dne ¢ikardiklarini soyler.40

31 Zerkest, Burhdn, 1, 339; Suyti, [tkan, 1, 281.
32 Suyti, itkdn, 1V, 214.

33 [sfahani, Tefsir, 1, 38.

34 Zerkesi, Burhdn, 1, 22.

35 Suy(ti, Itkan, 1V, 215.

36 Suyti, itkdn, 1V, 215.

37 Zerkest, Burhdn, 11, 6; Suyti, itkdn, 1V, 215.
38 Kafiyeci, Teysir, s. 11; SuyQti, Itkdn, 1V, 215.
39 Suyti, itkdn, 1V, 215.

40 Zerkesi, Burhdn, 1, 13.
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[sfahani’'nin tasnifine gbre onuncu ve son ilim ise mevhibe ilmidir. Bu, Al-
lah’in, bildigiyle amel eden kimseye verdigi bir ilimdir. isfahani delil olarak Hz.
Ali'den (r.a) gelen, “Hikmet dedi ki: Beni isteyen bildigiyle amel etsin” s6ziinli nakle-
der.

Ragib, konuyu tekrar re'y tefsirine getirerek séz konusu ilimleri tamamla-
yan kimselerin Kur’an’1 re’y ile tefsir etmekten ¢ikmis olacaklarini, bunlardan ek-
sikleri olanlarin ise, bu eksikliklerini erbabindan yardim alarak gidermeleri duru-
munda Kur’an’1 re’y ile tefsir etmemis olacaklarini séyler.41

Ragib’in, boyle bir tasnifi yapmaya nigin ihtiya¢ duydugu sorusunun cevabi;
oncelikle kendi donemindeki “ilmi sartlar”, sonra ise onun “ilmi birikimi” olmak
tizere iki hususta aranmalidir. Bu dénemin en bariz 6zelliklerinden biri, artik Isla-
mi ilimlerin tesekkiil donemini biitiinliyle tamamlamis, sistemlesme déneminde
hayli mesafe almis olmasi sebebiyle, bir ilimler hiyerarsisinin ortaya ¢ikmis olma-
sidir. Bu donemde fikih, fikih usuli, kelam, hadis ve tefsir gibi ilimler belli bir hiye-
rarsiye gore ele alinmis ve bu alanlarda énemli eserler verilmistir. Tefsirlerde tef-
sirin erken doneminden farkli olarak kelami ve fikhi meseleler ele alinmistir.42
Isfahani bu gériisleriyle tefsirin Islami ilimler hiyerarsisindeki yerini de ortaya
koyarak Kur’an1 tefsir edecek kimsenin bu ilimler hakkinda yeterli derecede do-
nanimi olmasi gerektigini ifade etmekte, dolayisiyla Kur’an’in biitiin bu ilimlerde
birikim sahibi olduktan sonra tefsir edilebilecegi imasinda bulunmaktadir. Nitekim
o, Kur’an'in tefsirini, “en serefli sanat” olarak gérmektedir. Zira bu sanatin konusu
(mevd(iuhi), Allah’in kelamidir; uygulama alani (streti fi'lihi), onun gizli olan sir-
larim agiga ¢ikarmak; gayesi (garaduhii) de sapasaglam bir kulpa tutunmak, tii-
kenmeyen gercek saadete ulasmaktir.43

Ragib el-Isfahani, tefsir ilmi ve dil bilimlerinde temayiiz etmekle birlikte cok
genis bir ilmi yelpazeye sahiptir. Onun gerek tefsirinde gerekse diger eserlerindeki
ilm1 seviyeye bakildiginda kelam, fikih, tasavvuf, felsefe gibi ilim dallarinda ciddi
bir miiktesebati oldugu ve bu sahalarda kendinden 6nce telif edilen eserlerden
hem icerik hem de yontem olarak istifade ettigi goriilir. S6zgelimi onun ez-Zeria ild
Mekdrimi’s-Serfa adli eserinde, ahlak ve felsefenin izlerini gormek mimkiindir.
Yukarida yer verdigimiz, tefsir ilminin, bir “sanat” olarak nitelendirilmesi, tefsir
ilminin bir “konu” ve “gaye”sinden; insanin kendini, ailesini ve devleti yonetmesi
demek olan ii¢ siyaset tarzindan soz edilmesi, ilimleri (ya da sanatlar) ¢esitli kate-
gorilere ayiran felsefe disiplinini hatira getirmektedir.#4 Aym sekilde s6z konusu
eserinde “insani kuvveleri” ti¢ kisma ayirmasi, felsefl gelenegin izleri olarak deger-
lendirilmistir.4s

Islam cografyasinin o doénemki ilmi seviyesi géz oniine alindiginda,
Isfahant’de séz konusu izlerin goriilmesi son derece dogaldir. Zira V/XI. yiizyila

41 [sfahani, Tefsir, 1, 38, 39.

42 Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, s. 206.

43 [sfahani, Tefsir, 1, 36. Krs. Kara, “Ragib el-isfahani”, Di4, XXXIV, 399.

44 Farabi, [limlerin Sayimi, ¢evirenin énsézi, s. 10, 49.

45 [sfahani, Zeria, muhakkikin énsézii, s. 41. Krs. Gafarov, “Ragib el-isfahani”, Di4, XXXIV, 401-403.
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gelindiginde, felsefi eserlerin cevirisi sona ermis; bu zaman zarfinda felsefi bilim-
ler, fikih, kelam, tefsir gibi ilimlerin miifredati icinde bir bicimde yerlerini almis-
lardir.46 Bununla birlikte isfahani, Kur’an ve tefsirdeki derin bilgisi sayesinde, ken-
di ilmi kudretini fazlasiyla gostermeyi ve kendine 6zgii bir yontem gelistirmeyi
basarabilmistir. Onun tefsir mukaddimesindeki sistematigi ve kavramlar dikkatli-
ce incelendiginde, bu 6zellik daha iyi tebariiz etmektedir. Nitekim [sfahani, felsefe-
yi muhafazakar Islami bir tavirla kabul edip kullanmasiyla, Gazzali'nin (6.
505/1111) bir habercisi gibi kabul edilmistir.4?

Isfahani’nin tefsir mukaddimesi, tefsir ilminin temel prensipleri acgisindan
oldukca zengin bir yapiya sahiptir. Isfahani, burada lafiz-mana iliskisi, anlamin
muhataba ulasmasindaki cesitli engeller, Kur’an’in bir beyan olusu ve bunun keyfi-
yeti, tefsir ve te’'vil arasindaki farklar, hakikat-mecaz, umum-husus, nesh-tahsis
gibi konular tizerinde durur. Miifessirin ihtiya¢ duyacagi alet ilimlerinden bu sis-
tematik icinde s6z eder ki tefsir ilmi hakkindaki genel degerlendirmeleri icinde
onun s6z konusu ilimleri tasnifi olduk¢a anlaml bir yere oturur.

2. Tefsirin Olgunluk Dénemi ve Miifessirin ihtiya¢c Duydugu ilimler

Tefsir mukaddimesinde miifessir icin gerekli ilimler tasnifine yer veren bir
diger miifessir, Ebu Hayyan el-Endeliisi’dir (6. 745/1344). Ebu Hayyan, s6z konusu
ilimleri, tefsirinde izleyecegi yontemi agikladiktan sonra, ¢cagdaslarindan biri tara-
findan ortaya atilan bir iddiaya verdigi cevap baglaminda degerlendirmistir. S6z
konusu iddiaya gore, Kur’an’in beyanlarini anlamak icin Miicahid, Tav{s ve Ikrime
gibi tabilina dayanan rivayetleri senetleriyle nakletmek zorunludur. Ciinkii ayetle-
rin anlasilmasi buna baghdir. Boyle bir iddianin anlamsizligini gesitli delillerle
aciklayan Ebu Hayyan, ele alacagl yedi ilimde yetkin olan kimsenin Kur’an’n tefsir
etmesinde bir sakinca bulunmadig diisiincesini dile getirmistir.

Ebu Hayyan, isfahani gibi en basta liigat ilmine yer vererek, liigat ilminin ba-
z1 6zelliklerinden ve literatiiriinden soz eder. Ikinci olarak, miifred ve terkip (ciim-
le) olmalar1 bakimindan Arapga kelimelerle ilgili hususlar1 bilmenin gerekliligine
isaret eden Ebu Hayyan, bunun da nahiv ilminden alinacaginm soyler. Sarf ilmiyle
ilgili eserlerden de burada bahsetmesinden, onun sarfi da bu kategoriye dahil ettigi
anlasilmaktadir. Ugiincii ilim de lafiz ve terkiplerin giizellik ve fesahatini ortaya
koyan beyan ve bedi’ ilimleridir. Dordiincii ilim, miphemin belirginlestirilmesi,
miicmelin, sebeb-i niizlliin ve neshin aciklanmasidir. Bunlar da Hz. Peygamber’e
ulasan sahih rivayetlerden alinir ki bu da hadis ilmidir. Besinci ilim, miicmel-
miibeyyen, umum-husus, mutlak-mukayyed, emir-nehiy gibi ¢cogu Kur’an hiikiim-
lerine 6zgii bir ilimdir. Bu da fikih usuliinden alinir. Altinci ilim, Allah icin caiz, va-
cip ve imkansiz olan seyleri; peygamberlik hakkindaki goriisleri bilmektir. Bu
madde, Allah Teal3, peygamberler ve Kur’an’in i’cazi hakkindaki goriisleri icerir ki
bunlar da keldm ilminden alinir. Yedinci ilim ise, lafizlarin artma ve eksilme yoluyla

46 Makdisi, “Gazali”, s. 134; Gutas, Yunanca Diisiince Arapg¢a Kiiltiir, s. 159.
47 Kara, “Ragib el-isfahani”, Di4, XXXIV, 399.
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farklilasmasi, harekenin degismesi ya da miitevatir veya ahad yolla bir lafzin yeri-
ne baska bir lafzin getirilmesidir ki bu da kiraat ilminden alinir.

Ebu Hayyan, konuya su degerlendirme climleleriyle son vermektedir:

Iste bunlar yedi maddedir. Bunlarin her birini énemli 6l¢iide kavrayip bu
konularda birikim sahibi olmadan Allah’in kitabini tefsire girismek dogru olmaz.
Bununla birlikte bilinmelidir ki tefsir ilminin zirvesine ancak lisan ilminde derinle-
sen kimse ulasabilir.4s

Ebu Hayyan, bahse konu ilimleri bir gereklilik olarak gérse de dnceki miifes-
sirlerin tefsirlerini i'rab tahlilleri, nahiv kaideleri, fikih usulii ve ustli’d-din (ke-
lam) delilleriyle doldurduklari elestirisinde bulunur. Ona gore, bu gibi konular séz
konusu ilimlere ayrilmis kitaplara birakilmali; bu eserlerde varilan sonuglara tef-
sirlerde delillerine girilmeksizin yer verilmelidir. Miifessirler, sahih olmayan
esbab-1 niizll rivayetlerini, fezail hadislerini, alakasiz hikayeleri, israill haberleri
kitaplarinda zikretmislerdir; halbuki tefsir ilmi icin bunlarin hig¢biri gerekli degil-
dir. Mifessir kelimenin delaletini ve ciimle haline gelmeden 6nceki kurallarini kav-
rar, bu dildeki climlenin niteligini bilir ve iyi ciimle ile kotii climle arasini ayirt
edebilecek bir seviyeye ulasirsa, biitliin bu ayrintilara ihtiya¢ duymaz.4

Ebu Hayyan'in burada varmak istedigi netice su olabilir: Bu ilimler miifessir i¢in
bir alt yap1 olusturmak bakimindan gerekli ise de tefsir biitiiniiyle bu ilimleri bilmek-
ten ibaret degildir. Tefsir faaliyetlerinde gelinen nokta itibariyles¢ artik tefsirde esas
olan, dil ve belagat inceliklerini iyi anlamak ve bunlardan sonugclara gitmektir. Bu ne-
denle dil ve belagat inceliklerini bilmeyen kimse, Kur’an'in 6zIi ifadelerini, incelik ve
giizelliklerini kavramaktan uzak kalacak; ona tefsir ilminden diisen pay, satirlar1 nak-
ledip ezberindekileri tekrar etmekten 6teye gecemeyecektir.51

Ebu Hayyan'in yasadigr donem goz oniine alinarak (VIII/XIV. y.y) meseleye
bakildiginda, bu doneme kadar klasik tefsirde belli bir olgunluga ulasilmis, litera-
tlriin en kayda deger 6rneklerinin verilmis oldugu goriiliir. Ebu Hayyan da bunun
avantajini kullanarak, hem daha 6nceki miifessirlerden gelen mirasi degerlendir-
mis, hem de onlarin eksik biraktig1 noktalar:1 tamamlamis, hata ettiklerini diistin-
diigii noktalan elestirmistir. Zira tefsir literatiiriindeki biitiin gelismelere ragmen,
onun elestirilerinden ve sdz konusu ilimleri yeni bir tasnifle ele almasindan, tefsir-
de hala bir usul sorununun var oldugu da anlasilmaktadir. Mesela o, tefsir alimle-
rinden hi¢ kimsenin o doneme kadar tefsir ilminin herhangi bir tanimini (resm li-
ilmi’t-tefsir) yaptigina rastlamadigini soéyleyerek bir tanim yapmaktadir. Dikkat
cekicidir ki onun tanimi, daha 6nce tek tek ele aldigi tefsir icin gerekli ilimleri kap-
sayan 0zli bir tamimdan ibarettir.52

48 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 13.
49 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 13.
50 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 25, 26.
51 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 17.
52 Bk. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 26.
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Isfahani’nin tasnifiyle Ebu Hayyan'in tasnifi arasindaki farklara bakildiginda,
her ne kadar ikincisinde madde sayis1 azalmissa da ortak noktalarin oldukga fazla
oldugu goriiliir. Her ikisinde de var olan bu ortak noktalar, liigat ilmi, nahiv, kiraat,
hadis ilmi, fikih usulii ve kelamdir. isfahani’de Ebu Hayyan’'dan farkli olarak, isti-
kak, rivayet ve ahbar, fikih, zithd ve mevhibe ilmi; Ebu Hayyan'da ise beyan ve be-
di’ ilimleri mevcuttur.

Ebu Hayyan'in istikak ilmine yer vermemesini, bu ilmi liigat ve nahiv ilimleri
icerisinde degerlendirmis oldugu, bu nedenle ayrica anmaya gerek duymadigi bi-
¢iminde aciklanabilir.

Isfahani’'nin rivayet-ahbar ve siinen ilimlerini ayr bashklarda kaydettigi,
Ebu Hayyan'in ise bunlar1 daha genis anlamdaki hadis ilmi icinde disiindigi anla-
silmaktadir. Bununla birlikte sebeb-i niiziliin, Isfahani tarafindan asar ilmine, Ebu
Hayyan tarafindan hadis ilmine dahil edilmesi bakimindan ortak bir nokta varsa da
Ebu Hayyan Kur’an’daki kissalari bilmekle ilgili herhangi bir sey sdylememektedir.
Bu da onun, kissalarla ilgili rivayetler konusunda esas olanin sahih rivayetler oldu-
gu yoniindeki hassasiyetiyle ilgili olmalidir.53

Ebu Hayyan'in fikih ilmine yer vermemesine gelince, bu dogrudan onun tef-
sir disiplinine bakisiyla ilgilidir. Soyle ki o, tefsiri Kur’an lafizlarinin dogru bir se-
kilde anlasilmasini esas alan bir disiplin olarak gérmekte, yukarida da belirttigimiz
gibi Kur’an1 nahiv, fikih gibi disiplinlerin delilleri ve tartismali konulariyla dol-
durmay1 uygun géormemekte, bu disiplinlerin sadece sonuclarindan yararlanmak
gerektigini ileri siirmektedir. Nitekim o, dort fikih imaminin gorislerini 6nceki
miifessirlerin aksine, sadece Kur’an lafzinin bu gériislerle alakali olmasi durumunda
naklettigini sdylemektedir.54 Dolayisiyla kendi donemindeki tefsir algisina bir tepki
olarak o, tefsirinde fikhi ihtilaflara yer vermemeye 6zen gostermis, bu nedenle de
s6z konusu tasnifine fikhi dahil etmemistir.

Onun Isfahani’den farkl olarak beyan ve bedi’ ilimlerine yer vermesine ge-
lince, elbette Isfahani’nin bu maddeyi gerekli gérmedigi sdylenemez. Ciinkii kendi-
si tefsirin mukaddimesinde beyan ilminin temel konularindan biri olan hakikat ve
mecaz konusuna ayr1 bir fasil agmis,ss burada konuyu cesitli 6rnekleriyle agiklamis,
hatta daha ¢ok Sekkaki’den (6. 626/1229) sonra bu ilimlerin toplamini ifade etmek
lizere yayginlik kazanacak olan “belagat” ifadesini kullanmistir.s6 Ancak isfahani
beyan ilmini nahiv icinde miitalaa etmis, tasnifinde buna ayrica yer vermemistir.
Zira o donemde heniiz belagat ilimleri olan beyan ve meaninin sistemlesmis oldu-
gunu soylemek miimkiin degildir. Bir baska ifadeyle, beyan ve meani ilimleri ayni
donemin bir baska ismi Abdiilkahir el-Ciircani’'nin (6. 471/1078)57 nahiv ilmine

53 Baz1 ornekler icin bk. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V, 152; IX, 155-156; VI, 460.

5¢ Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhtt, 1, 12, 32. Yontemin uygulamali bazi 6rnekleri i¢in bk. I, 246, 314, 320,
390, 526, 547, 575, 577.

55 [sfahani, Tefsir, 1, 15-18.

56 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 16.

57 Kara'min Isfahant'nin 6liim yilin1 yaygin kanaat olan hicri 502 yerine, hicri besinci asrin ilk ceyregi
olarak tespit etmesi de bizim bu kanaatimizi destekler niteliktedir. Bk. Kara, “Ragib el-isfahani”, s. 112,
113.
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giydirecegi yeni kisve, ona kazandiracagi dinamizm ve daha sonra Sekkaki'nin 1sti-
lahlara getirdigi tammlar ve belagat ilimlerine cizecegi cerceve sayesinde Islami
ilimler icindeki yerini alacaktir.5s

Konuya Ebu Hayyan a¢isindan bakilacak olursa benzer sonuglara ulasilabi-
lir. Nitekim onun bu ilmi 6zellikle zikretmis olmasinin temel sebebi, dil ve belagat
ilimlerinin ulastig1 seviyeyle ilgili olmalidir. Daha 6nce de belirtildigi iizere Ebu
Hayyan, tefsir ilminde eger bir ézgiinliikten s6z edilecekse, bunun dil ve belagat
ilimlerindeki yetkinlikle ve Kur’an'in bu anlamdaki inceliklerini kavramakla ger-
ceklesebilecegine inanmaktadir. Dolayisiyla o, belagat ilimlerini bilmeyi bir zorun-
luluk olarak gérmektedir. Tarihi arka plana bakildiginda ise, Ebu Hayyan'in déne-
mine kadar, ibn Hald{in’'un (6. 808/1406) belirttigi gibi, Zemahseri (6. 538/1143)
¢cikmis, tefsirinde Kur’an ayetlerini bu ilmin kural ve inceliklerine gore ele alip
aciklamis, boylece onun mucize olusunun 6zelliklerinden bir kismini ortaya koy-
mustur.s?

Hicri VIII. ytizyilda tefsir usilii ve Kur’an ilimleri hakkinda yazilan eserlerde
de konuya yer verilmis, kimi noktalarda 6ncekilere benzeyen, kimi noktalarda ise
onlardan ayrilan ¢esitli tasnifler yapilmistir.

Siileyman b. Abdiilkavi et-Tafi’nin (6. 716/1316) el-Iksir fi Kavaidi’t-Tefsireo
adl eseri, tefsir usulii konusunda yazilan ilk eserlerden biri kabul edilir. Taff kita-
binda tefsir i¢in ortaya koydugu prensipler yaninda, bazi ilimleri de s6z konusu
etmistir. [limleri Gazzali’nin (6. 505/1111) tasnifini esas alarak akli ve nakli olmak
tizere iki kisma ayiran Tifi6t, Kur’an ilimlerini de Kur’an’in lafiz ve manalarindan
soz eden lafzl ve manevi ilimler diye ikiye ayirmistir. TGff Kur’an’in lafzi ilimleri
icinde, dilin kelimelerini bilmek demek olan ilmii’l-garib, sarf, i’rab, kiraat;
Kur’an'in manevi ilimleri icinde ise, ilmii'l-vuciid ve’l-mevcidat, ilmii’l-itikad (usu-
lii'd-din), tarih, va’z, nesh, usilii’l-fikh, fikih, medni ve beydn ilimlerini saymaktadir.

Taft'nin yukaridaki tasnifiyle, Kur'an’in muhtevasim olusturan bilgileri mi
yoksa miifessirin sahip olmasi gereken ilimleri mi kastettigi ¢cok acik degildir. Bu-
nunla birlikte onun Kur’an’ tefsir edecek kisinin bu ilimlerde s6z sahibi olmasini
bir gereklilik olarak gordigi anlasilmaktadir.

Taft'nin tasnifi, yukaridaki miifessirlerin tasniflerinden bazi temel farklilik-
lar icerir. Bunlarin basinda “ilmii’'l-viicid” dedigi ilim gelmektedir ki bunun icerigi-
ni Kur’an'in varliga dair isaretlerinin dikkate alinmasi olusturur. Taft'ye gore
ilmi’'l-viichd, filozoflarin diisiincesine dayanan ve onlarin ilmii’l-hikme dedikleri
ilimdir.62 S6ziin basinda Tafi ilmi iki kategoriye ayirirken, akli ilimler icinde hesap

58 Bk. ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 732, 761; Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1, 237; Ciircani, Deldilii’l-I'cdz (Ahmet
Turan Asrlan’in Sunusu), s. 9, 10. Ayrica belirtmek gerekir ki bu déonemde heniiz “Meani” kavrami
bulunmayip bu kavram Ciircani'nin “Medni'n-nahv” veya “Nazm” kavramlarindan hareketle Sekkaki
tarafindan ortaya konacaktir. Ozdogan, “Belagatin Sistematize Edilmesinde es-Sekkaki”, s. 102.

59 Bk. ibn Hald(in, Mukaddime, 1, 762. Zemahseri’nin belagat ilimlerinin Kur’an tefsirindeki 6nemini
gosteren bir ifadesi icin bk. Zemahseri, Kessdf; 1, 2.

60 TQfY, [ksir, s. 27.

61 Bk. Gazzali, Mustasfd, s. 3, 4.

62 T(fY, [ksir, s. 49, 50.
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(cebir), hey’et (astronomi), hendese, yildiz ilmi (astroloji) ve tip gibi ilimleri say-
mist1;63 bu da bizi, onun bu ilimlerden de haberdar olmak gerektigi diisiincesinde
oldugu sonucuna gotiirmektedir.

Tfi bir de “va’z ilmi”"nden s6z etmektedir ki ¢ok acik olmamakla birlikte o,
bu ilme Isfahani’nin mevhibe ilmine yiikledigine yakin bir anlam yiiklemektedir.
Fakat onun konuya yaklasimindan daha ¢ok tasavvufi anlamdaki riyazata dayal
“ledlinni ilmi” kastettigi diisiiniilmektedir.6+

Bilindigi gibi Gazzali bilimsel tefsir yonteminin ilk temsilcilerindendir. Onun
Cevahiru’l-Kur’an adl eseri bilimsel tefsirin ilk niivesi olarak kabul edilmektedir.5
Dolayisiyla Tifi'nin iizerinde, gerek bilimsel tefsir, gerekse lediinni ilim gibi konu-
larda, eserin telifinde kendisinden c¢ok¢a faydalandigi goriilen Gazzali'min ciddi
etkileri oldugu anlasilmaktadir.

Bedriiddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ise, tefsir ilminin tarifini yaptiktan sonra
tefsir icin liigat, nahiv, sarf, beyan, fikih usuli, kiraat ilimlerinden yardim alinacagini;
esbab-1 niiziil ve nasih-mensiih bilgisine ihtiya¢ duyulacagini ifade etmistir.66 Bunun
yani sira o, yeri geldikce bu ilimlerle ilgili ayrintih bilgiler vermistir. isfahani'nin tefsir
mukaddimesinden cesitli alintilar yapan,7 boylelikle onun tasnifinden haberdar oldu-
gu anlasilan miiellifin, bu ilimlere Isfahint’nin sistematigi icinde yer vermemesini,
onun zaten kitabinda biitiintiyle bu meseleleri izah etmis, bunu yaparken de kendine
has bir tislup benimsemis olmasiyla iliskilendirebiliriz.

Taft'"den sonra tefsir usuliine katki yapan isimlerden biri de Muhyiddin el-
Kafiyeci'dir (6. 879/1474). Kafiyeci, soz konusu ilimleri on bes maddede toplamis-
tir.s8 Esasen o, konuyu Isfahani’nin isledigi re’y tefsiri iizerindeki tartismalar cer-
cevesinde islemis, on maddeyi kiiciik baz1 tasarruflarla birlikte ondan iktibasta
bulunarak nakletmistir. Bahse konu on ilme meani, beyan ve bedi’ ilimleriyle, sarf
ve esbab-1 niizili ilave etmistir.6

Celadleddin es-Suyti (6. 911/1505) de hocasi Kéfiyeci gibi s6z konusu ilim-
leri on bes olarak kaydetmistir. Suyti, Kafiyeci’den farkli olarak esbab-1 niiz{l
maddesine kissalar da eklemis, buna karsihik Isfahani ve Kafiyeci'nin yer verdigi
asar ve ahbar ilmine yer vermemis, siinen ilmini ise hadis ilmi olarak vermistir. O,
asar ve ahbar yerine nasih-mensiihu ilave ederek madde sayisini on bese ¢ikarmis-
tir. Suyiti’de dikkat ceken diger bir nokta ise, bu maddeleri isfahani ve Kafiyeci’nin
ctimleleriyle degil, kendi climleleriyle aciklamis olmasidir.70

63 TQfY, [ksir, s. 47.

64 Zerkesi, Burhdn, 1, 53.

65 Bk. Simsek, Gtiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 94, 95.

66 Zerkesi, Burhdn, 1, 13.

67 Bk. Zerkesi, Burhdn, 11, 164.

68 Kafiyeci, Teysir, ss. 10-12. Miiellif bu eseri yaninda Niizhetii’l-[hvdn adli risalesinde de bu ilimleri ayni
lafizlarla tekrar zikretmistir. Ayasofya, n. 413, vr. 1-9.

69 Kafiyeci, Teysir, ss. 10-12. Kafiyeci'nin tasnifi {izerine yapilan bazi yorumlar i¢in bk. Ciindioglu,
Kur’an’t Anlama’nin Anlami, ss. 3-5.

70 Suytd, Itkdn, 1V, 213-215. Suyiti’nin tasnifi iizerine yapilan degerlendirmeler icin bk. Pacaci, “Tefsirin
Yontemi Agisindan Tefsir Uriinlerinin Siniflandirilmasi Tartismast”, ss. 89-91.
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Kafiyeci ve Suyiti’'nin belagat ilimlerini ayr1 maddeler olarak zikretmeleri
kayda deger bir husustur. Bu tasnifler, Ebu Hayyan'dan sonraki zaman zarfinda
belagat ilimlerinin etkinligini iyice artirdigim diisiindiirmektedir. Ebu Hayyan'in
doneminden itibaren Sekkaki'nin Miftahi lizerine yapilan serh, hasiye ve telhis
tlirti calismalara sathi bir bakis bile bu durumu izah etmek icin yeterlidir.”t Nite-
kim Suy(itl meani, beyan ve bedi’ ilimlerinin tanimini verdikten sonra sunlari sdy-
lemektedir:

Meani, bedi’ ve beyan, belagat ilimleridir. Bunlar miifessirin en énemli da-
yanaklaridir. Ciinkii miifessirin, i’cazin gerektirdigi hususlar1 géz oniinde bulun-
durmasi gerekir. Bunu da ancak séz konusu ilimlerle kavrayabilir.72

Soz konusu tasniflerinde Kafiyeci ile Suyti arasindaki ilgi aciktir. Suytti'nin
tasnifinin, yer verdigi maddeler bakiminda farklihik gostermesi, Zerkesi'nin sz
konusu ettigi bazi ilimlerle Kafiyeci'nin tasnifini birlestirmesinden kaynaklanmak-
tadir. Esbab-1 niizliliin 4sar ve hadis ilminden, nasih-mensihun da fikih usuliinden
bagimsiz olarak zikredilmesi, Kur’an’t yorumlamada bu iki bilginin ayr1 bir 6neme
haiz olmasiyla ilgili olmalidir.73

Niizil sebebine yapilan vurgu, hicri VIIIL asrin diger bir us(l alimi Satibi’de
(6. 790/1388) kendini daha ¢ok hissettirmektedir. Kur'an’dan Hz. Peygamber’in
(s.a) ve ashabinin (r.a) anladigindan daha fazla bir sey anlasilamayacag diisiince-
sinde olan $atibi, tam da Kur’an’in farkli yonlere ¢ekilmesinin gerekcesini bu ilim-
den haberdar olmamaya baglamak istercesine, “Kur’an’t tam olarak anlayabilmek
icin niizll sebeplerini bilmek gerekir.” diye konuya girerek sunlari sdylemektedir:

Niizil sebeplerini bilmemek, siiphe ve ¢ikmazlar icine diisiilmesine yol acar.
Esasen zahir olan nasslar1 miicmel hale sokar ve bunun sonucunda ihtilaflar ortaya
cikar. Bu ise anlasmazliklara ve immetin boliinmesine yol agabilir.7+

Satibi, esbab-1 niiziiliin 6nemine dair verdigi pek cok 6rnekten sonra, “Binaena-
leyh niizil sebeplerini bilmek, tefsir ilmiyle ugrasmak icin zorunludur” hiikmiine var-
mistir.7s Hatta o, cerceveyi biraz daha genisleterek Kur’an'in indigi sirada mevcut bu-
lunan sdz, fiil ve hareket tarzlariyla ilgili Arap adetlerini bilmeyi de bir gereklilik olarak
gormustur.76

Suy(ti tarafindan nasih-mensiiha ayrica yer verilmesi ise, az 6énce degindi-
gimiz gibi Zerkest'nin nasih-mensthu tefsir icin gerekli bilgiler arasinda saymasin-
dan kaynaklaniyor olmalidir. Zerkesi, konuya actigi miistakil bashkta, “Alimler,
‘nasih ve mensilhu bilmeyen bir kimsenin Kur’an’1 tefsir etmesi caiz degildir’ gorii-

71 Bu ¢alismalardan bazilar1 sunlardir: Hatib el-Kazvini (6. 739/1338) Telhisu’l-Miftdh, [zahu't-Telhis;
Kutbeddin er-Razi (6. 766/1365), Serhu Miftdahi’l-Uliim; Sadeddin Taftdzani (6. 792/1390), Serhu’l-
Kismi’s-Sdlis min Miftahi’l-Uliim; Seyyid Serif Clircani (6. 816/1413), el-Misbah fi Serhi’l-Miftdh, (Razi'nin
serhinin hasiyesidir).

72 Suy(td, itkan, 1V, 214.

73 Krs. ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 14.

74 Satibi, Muvdfakat, 111, 331, 332.

75 Satibi, Muvdfakat, 111, 331-335.

76 Satibi, Muvdfakat, 111, 335-337.
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stindedirler” demektedir. 77 Bunun yam sira fikhin, islami ilimler icindeki ayricali-
g1 korumasi ve mezhep ici tutarliliklar saglayabilme amaciyla nesh, tahsis gibi
kavramlarin dnemini devam ettirmesi, tefsir icin de bu maddenin ayrica vurgu-
lanmasini gerektirmis olmalidir. Nitekim Satibi, Kur’an’t anlamak i¢in gerekli ilim-
ler arasinda, nasih ve mensiihu da saymistir.’s

Kafiyeci ve Suyiti’'nin tasnifleri icinde, Ebu Hayyan'in tasnifinden farkl ola-
rak mevhibe ilminin yer almasi, bu miielliflerin isfahan’nin tasnifine dayanmala-
rindan kaynaklanmaktadir. Béyle bir ilimden s6z edilmesi, ilk bakista musannifle-
rin mesrep egilimlerine baglanabilir. Nitekim Isfahani, mesrep olarak ahlak, ibadet
ve takvay1 6ne ¢ikaran bir miielliftir. Ancak mevhibe ilminin kavramsal ¢ercevesine
dikkat edildiginde, mesrep egiliminden ziyade, dinl hassasiyetin 6ne ¢iktig1 fark
edilmektedir. Séyle ki isfahani s6z konusu ilimleri tasnif ederken ilgili boliimde de
degindigimiz gibi, dncelikle ilim ve amelden s6z etmis, son maddeyi de buna tahsis
ederek daireyi tamamlamistir. Ona gore ilmiyle amel eden kimseye (miifessire)
Allah Teala Kur’an’t anlama kabiliyeti verecek, onun hidayetini artiracak’® ve onu
glizel séze ulastiracaktir.8o Dolayisiyla isfahani, mevhibe ilmini Kur’ani daire icinde
tanimlamaktadir. Onun ¢izdigi dairede sézgelimi Thft’de oldugu gibi —-onda da ¢ok
belirgin olmamakla birlikte- lediinni ilme yonelik herhangi bir vurgu gériinmemek-
tedir. Kafiyeci ve Suylti'nin mevhibe imine cizdikleri cercevede de takva gibi
Kur'ani kavramlar 6én plandadir. Nitekim Suyti kendisine yéneltilecek, “Iyi de
mevhibe ilmi insanmin elinde degildir ki!” seklindeki muhtemel bir itiraza,
Zerkest'nin su aciklamasiyla cevap vermistir:

Bilinmelidir ki Kur’an'in anlamlarini diisiinen bir kimsenin kalbinde bid’at, kibir,
heva ve diinya sevgisi varsa, ya da bu insan giinahta 1srar ediyor, imanim tahkike yiik-
seltmiyorsa (...) onun Kur'an1 anlamasi miimkiin olmaz; Kur’an inceliklerini ona ag-
maz. Ciinkii bunlarin hepsi, Kur'an1 anlamanin 6niindeki engellerdir.

Suyuti ayrica, Yeryiiziinde haksiz yere biiyiiklenenleri ayetlerimden uzaklastira-
cagim™81 mealindeki ayeti ve Siifyan b. Uyeyne’nin (6. 198/814), “Onlardan Kur’an’i
anlama kabiliyetini ¢ekip alacagim” anlamindaki tefsirini zikreder.82

Zikri gecen miielliflerin, kendilerinden dnce ortaya konulmus olan miifessi-
rin ihtiya¢ duydugu ilimleri, yeni bir sistematik icinde ele alma ¢abasinda olduklari
aciktir. isfahani ile baslayan bu caba, Zemahseri’nin beyan ve meani ilimlerini bir
zorunluluk olarak gérmesiyle genislemis, Zerkesi'nin esbab-1 niizli ve nasih-
mensihu da bu kategoriye sokmasiyla 6nemli dl¢iide belirginlesmistir. Kafiyeci ve
Suy(iti’'nin tasnifleriyle birlikte de nihai seklini almistir. Nitekim Kafiyeci'ye gore bu

77 Zerkesi, Burhdn, 11, 28, 29.
78 Satibi, Muvdfakat, 111, 361.
79 Muhammed 47/17.

80 Hac 22/24.

81 A'raf 7 /146.

82 SuyQti, itkdn, 1V, 216.
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ilimlerin sayisinda ihtilaf edilmis, ancak cumhur bunlari on bes madde olarak kay-
detmistir.s3

Bu doéneme kadar Islami ilimler biitiiniiyle sistemleserek belirginlesmistir.
Miisliimanlar, Islami ilimlerin sekiz asirhik bir gecmise dayaniyor olmasinin verdigi
tecriibeyle, sistemin muhtemel eksikliklerini giderme diisiincesiyle hareket etmis-
lerdir. Alimler, gerek ortaya koyduklar yeni telifler, gerek eski telifleri tekrar tas-
nif ve tertipleri, gerekse serh ve hasiyeleriyle islami ilimleri pekistirme yoluna
gitmislerdir. Boyle bir siirecte alim, miifessir gibi kavramlar iyice yerlesmis; med-
reselerde hangi ilimlerin okutulacag, Islami ilimlerde s6z sahibi olmak icin nasil
bir formasyona sahip olunacagi giiclii bir teamiil haline gelmistir.s4

Miifessirin bilmesi gereken ilimler konusunu, hicri X. asirda yasayan Mu-
hammed Birgivi (6. 981/1573) ve ge¢ donem alimlerinden Muhammed Hadimi (6.
1175/1762) de ele almislardir. Birgivi, nevi sahsina miinhasir bir tslupla, re’y tef-
sirini yasaklayan hadislerin amacinin, tefsiri Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerle
sinirlandirmak olmadiginy, zira O'ndan ¢ok az rivayet geldigini, sadece bu rivayet-
lere dayanilirsa, rivayet bulunmayan pek ¢ok alanda hi¢ kimsenin hiiccet getire-
meyecegini, dolayisiyla da ictihat kapisinin kapanacagini séyler. Birgivi bundan
sonra soyle der:

Durum boyle olunca Arap dilini ve ayetlerin inis sebeplerini bilenlerin,
Kur’an’1 tefsir etmeleri caizdir. Arap dilini iyi bilmeyen ve kelimelerin cesitli an-
lamlaria vakif olmayan bir kimseye gelince, o ancak yazilmis tefsirleri 6grenip
nakledebilir.ss

Ona gore hadisteki yasak, nasih-mensthu, icma edilen konular1 ve Ehl-i
Siinnet akaidini bilmeyip Kur’an1 salt Arapgaya gore tefsir etmeye kalkisan kimse
icin s6z konusudur. Ancak bunlari bilen kimse Kur’an’1 tefsir etme yetkisine sahip-
tir; tefsiri de yasaklanan re’y ile tefsir kategorisine girmez.s6

Hadimi ise ilk bakista tefsir gelenegine aykiri goriinen Birgivi'nin tasnifini
yeterli gormemektedir. Zira Hadimi'ye gore esas olan Suy(ti’'nin tasnifidir ve onun
saydigi on bes ilmi bilmek gerekmektedir.s”

Gorildiigi gibi Birgivi nahiv, sarf, beyan vb. gibi dilin farkli vechelerini ken-
dine konu edinen ilimleri tek tek saymak yerine, iyi bir Arap¢a ve kelimelerin dela-
letlerini bilmeyi yeterli géormektedir. Bunun yaninda sebeb-i niizil gibi tarihsel
baglami, nasih-mensth, lizerinde icma edilen hiikiimler gibi usule ve fikha dair
konular1 ve Ehl-i Siinnet akaidini bilmenin gerekli oldugunu diisiinmektedir. Anla-
sildig1 kadariyla Birgivi, kendini daha dnceki tasniflerle sinirlandirmaksizin hare-
ket etmekte, 6z olarak belli bashh maddelere yer vermektedir. Bununla birlikte o,
diger miifessirlerle ortalama bir noktada bulusmaktadir. Ayrica Birgivi tarafindan

83 Kafiyeci, Teysir, s. 10.

84 Bk. Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, 1, 44, 75, 116, 176, 241; 11, 174; 111, 68, 151.
85 [s1c1k, “Hadimi'nin Re’y Tefsiri Hakkindaki Makalesi”, s. 239.

86 [s1c1k, “Hadimi'nin Re’y Tefsiri Hakkindaki Makalesi”, s. 239, 240.

87 Isic1k, “Hadimi'nin Re’y Tefsiri Hakkindaki Makalesi”, s. 239.
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ozellikle iizerinde icma edilen hiikiimlerin ve Ehl-i Stinnet akaidinin vurgulanmasi,
daha 6nceki miielliflerin tasnifinde bulunmayan durumun altini ¢izmektir.

Hadimi ise, kendini daha ¢ok Suyti gibi dnceki alimlerle sinirlandirmakta,
bu sebeple Birgivi'nin tasnifini eksik olarak nitelendirmektedir. Muhtemelen o,
uzun bir gecmisin tecriibesine dayanan Suy(ti'nin sistematigini daha tutarli gor-
mektedir.

3. Modernlesme Dénemi ve Miifessir i¢cin Gerekli ilimler
Tasavvurunun Degisimi

Bati'yla karsilasma siirecinde, Miisliimanlarin pek cok alanda énemli tasavvur
degisiklikleri yasadiklar1 bilinen bir gercektir. Batililar, bu siirecte kendileri disindaki
milletlerin her alanda geri kaldiklarini, islam’in da diger dinler gibi ilerlemenin, akil ve
bilimin 6niinde engel olusturdugunu 6ne siirmiislerdir. Miisliimanlar s6z konusu iddia-
lara kars1 her ne kadar cesitli savunma yontemleri gelistirmislerse de bu fikirler za-
manla onlarin kendilerinin goriisleri haline doniismiistiir. Neticede “Nicin geri kaldik?”
sorusunu sorarak gecmisi Islam diinyasiin sahip oldugu deger ve ilmi disiplinleri ye-
niden gozden gecirmeye girismislerdir.

Ayni dénemde Islam’in ilerleme ve bilime engel olmadigi, Islam’in akil dini ol-
dugu gibi soylemler ortaya atilmis, ancak bir gerilemenin/donuklugun varlhigi da
kabul edilmistir. Geri kalmanin ve donuklugun miisebbibi olarak “mezhepler”,
“taklit” vb. goriilmiis;s8 hal caresi olarak da [slam’in mezhepsel ihtilaflardan, bid’at
ve hurafelerden arindirilip yeniden koklerine donmesi gerektigi diisiincesi ileri
stiriilmiistiir.8o Ozellikle Muhammed Abduh (6. 1905) bu sdylemleri siklikla tekrar
etmis; “diisiinceyi taklitten kurtarmay1”, “dini, ihtilaflar 6ncesi selefin anladig: gibi
anlamay1” kendine dncelikli hedef olarak belirlemistir.20 Bu diisiince, Abduh’u, ge-
leneksel Islami ilimleri ciddi bir elestiri siizgecinden gecirmeye ve yeni bir diigiince
sistemi belirlemeye sevk etmistir.

Abduh’a gére islam’t donuklastiran ve ileri bir medeniyet kurmaktan aliko-
yan etken, Islam’in ruhundan ¢ok seklini 6ne ¢ikaran fikih mezheplerine baghlk,
dolayisiyla Kur’an’dan ve islam’in 6ziinden uzaklasmaktr.9t Buna gore islam diin-
yasl, Bati'da gerceklesen dogmatik diisiinceden arinma ve saflasma stirecini gercek-
lestiremedigi icin Bati'nin elde ettigi gelisimi gosterememistir. Bu saflasmanin ger-
ceklesebilmesi icin de tekrar Kur'an’a ve asr-1 saadetin Islam anlayisina déniilme-
lidir.

XIX. ve XX. ytizyillarda “karsi konulamaz” bir tahakkiim araci haline gelen
Batilllasma/Modernlesme cabalari, ¢ok gegmeden tefsir ilmine yansimis, Kur’an

88 Bk. Abduh, el-Isldm ve’n-Nasrdniyye, s. 128.

89 Abduh’un “taklit, akil ve bilim” konularindaki goriislerinin bir degerlendirmesi icin bk. Gibb, Islam’da
Modern Egilimler, s. 41. Ayrica Islam’in arindiriimasi konusunun buldugu yanki hakkinda bk. age. s. 31.
90 Amara, el-A’'madlii’l-Kdamile, 11, 318; Simsek, Giintimiiz Tefsir Problemleri, s. 74.

91 Abduh Miisliimanlarin donuklugundan ve bunun sebeplerinden bahsettikten sonra, Kur’an’a déniisiin
gerekliliginden so6z eder. Bk. el-Isldm ve’n-Nasrdniyye, ss. 131, 133 vd., 157 vd., Resid Riza, Mendr, V,
194.
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yorumlari ¢agdas ulemanin elinde modernlesme icin gerekli zihni degisimi sagla-
yacak 6nemli vasitalarindan biri haline gelmistir.2 Abduh’un Kur’an eksenli dii-
siince sistemi icindeki elestirilerinden en ¢ok payini alan da klasik tefsirler olmus-
tur. Ona gore, Kur’an’t anlamak ve agiklamak igin telif edilen tefsirlerin bizzat ken-
dileri insanlar1 Kur'an’dan alikoymustur. Tefsirlerde nahiv, belagat, kelam, fikih,
usul ve tasavvuf konulari, bunun yan sira israili rivayetler o kadar ¢ok abartilarak
islenmistir ki bizzat bunlar okuyucuyu Kur’an’in ulvi gayelerinden uzaklastirmis-
tir.o3

Benzer tenkitler Mendr tefsirinde siirekli yinelenmektedir. Ornegin Abduh
soyle demektedir:

Kitaplari ellerimize ulasan miifessirler, anlama konusunda tam bir bagimsiz-
liga sahip degillerdir. Bu tefsirlerin en dnemli 6zellikleri, pek cok rivayete bagimh
kalmis, kelam, usul ve fikihtaki (vs.) teknik terimlere bogulmus olmalari, mezhep
gorislerini desteklemeye calismalaridir.4

Abdul’a ait bu diisiinceler, ayn1 zamanda teoride yeni bir tefsir metodoloji-
sine isaret etmektedir. Nitekim Abduh Kklasik tefsire ve tefsir usuliine karsilik al-
ternatif bir tefsir ve tefsir usulii benimsemekte, bundan maksadinin da insanlarin
Kur’an’la hidayet bulmasi oldugunu su sé6zleriyle ifade etmektedir:

Insanlar iizerine “farz-1 kifayedir” dedigimiz gerekli vasita ve sartlari, gaye-
ye ulasmak icin kullanan tefsir kismina gelince, miifessirin bundan gayesi, i1ahi
Kelam’dan ne kastedildigini, inan¢ esaslar1 ve ahkdmdaki tesri (yasama) hikmeti-
nin ne oldugunu, ruhlar1 cezbedecek ve goniilleri ilahl s6zde miindemi¢ amel ve
hidayete gotiirecek tarzda anlamaktir. Ki boylelikle, Kur’an'in 6zelligi olan “Huden
ve rahmeten: Hidayet ve rahmet olarak” s6ziiniin manasi gerceklesir. Tefsirle ilgili
tlim sartlarin ve biitiin ilim ve branslarin dtesindeki hakiki amag, Kur’an’la hidaye-
te ermektir. Iste benim tefsir okumak (ve okutmak)ta gozettigim ilk gaye budur.ss

Abduh, s6ziinii ettigi amaci gerceklestirecek tefsire ulasmak icin bir usul or-
taya koyarken, klasik donemden farkli olarak miifessirin bilmesi gereken yeni bir
ilimler tasnifini de belirleme geregi duymustur:

1. Kur’an-1 Kerim’de gecen miifredatin (kelimelerin) hakiki manalarim kav-
ramak.

2. Uslip ilmine vukifiyet: Miifessirin, Kur’an’in yiiksek iisliiplarini anlaya-
bilmesi i¢in, bu ilme dair bilgisinin olmasi gerekir.

3. Insanhg1 ve insanlik tarihini cesitli yonleriyle tanimak (Tarih ve Antropo-
loji).

4. Biitlin insanligin, Kur’an’la hidayet bulacagi nokta-i nazarini bilmek. Bina-
enaleyh, Kur’an’ tefsir etme gibi bir farz-1 kifdyeyi tizerine almis olan miifessirin,

92 Ciindioglu, Anlam’in Tarihi, s. 129.
93 Resid Riza, Mendr, 1, 7.

94 Resid Riza, Menar, 1V, 280.

95 Resid Riza, Mendr, I, 25.
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Araplarin ve diger insanlarin Hz. Peygamber devrindeki durumlarini bilmesi gere-
kir.

5. Hz. Peygamber’in (s.a) ve ashabinin (r.a) hayatlarini ve dini olsun diinyevi
olsun tiim islerdeki bilgi, is ve davranislarini bilmek.%6

Abduh’un tasnifi incelendiginde bunun, erken dénemde tefsir icin gerekli gorii-
len dil ve baglama yapilan bir vurgu oldugu fark edilir. Abduh burada nahiv, sarf; isti-
kak gibi herhangi bir alt birimini zikretmeksizin dile dogrudan vurgu yapmakta; keli-
meleri bizzat Kur'an’ tefsir eden kisinin tahkik etmesi gerektigini, ¢iinkii kelimelerin
zaman icinde 1stilahlasarak ilk doneme gore daha farkll anlamlar kazandigini séyle-
mektedir. Dolayisiyla kelimelerin arastirilmasini, kelimenin tarihsel siire¢ icinde ka-
zandig1 anlamlari tespit etmek i¢cin de gerekli gormekte; bu noktada Kur’an'in Kur’an’la
tefsirinin oldukga faydah olacagina inanmaktadir.

Abduh, klasik dénemdekinden farkli olarak islip ilmi'nden (ilmii’l-esilib) s6z
etmektedir. Abduh bu ilmi, parantez icinde meani ve beyan ilimleri diye agiklamis, an-
cak yine klasik donemdeki anlayisa bir serh koyarak, bu ilimleri ve meselelerini, hii-
kiim ve kurallarini bilmenin amaci gercgeklestirmeyecegini soylemistir. Ona gore bu
ilim, edebi eserleri siirekli okuyarak bir meleke sahibi olmakla elde edilir. Nitekim eski
Araplar bu melekeye, kurallarini bilmeseler de sifahi bir yolla sahip olmuslardir.?7 Boy-
lece Abduh, ilk donemlerde ayrica zikredilme geregi duyulmayan belagat ilimlerinin
bir meleke kazanmaktan ibaret oldugunu sdylemekle; ayrintih belagat bilmenin
Kur’an’in mesajini1 kavramada elzem olmadigini ifade etmeye ¢calismaktadir.

Klasik tasniflerde, ahbar, kisas seklinde ifade edilen ge¢mise yonelik bilgile-
rin gerekliligi, Abduh’un tasnifinde insani ve insanlik tarihini (ilmii ahvadli’l-beger)
yani antropolojiyi®¢ bilmeye doniismistiir. Abduh, insanlarin cesitli durumlarini
aciklayan ve onlar hakkinda yiikselme-¢6kme, ilerleme-gerileme gibi ildhi yasalari
beyan eden bir kitabi, tarih ve antropoloji bilmeden a¢iklamanin miimkiin olmadi-
gin1 sOylemistir. Zira bu donemde pozitif bilimlerin yamn sira arkeoloji ve antropo-
loji gibi Bati'nin gerek kendi ge¢misini, gerek insanlik tarihini, gerekse diger top-
lumlarin kiiltir ve uygarhklarini kesfetmek i¢in gelistirdigi bilimler 6nem kazan-
mistir. Tarih alaninda yapilan kayda deger ¢alismalar ve insanlik tarihi hakkindaki
cesitli teoriler de tarih ilmine olan ilgiyi artirmistir. Abduh tarafindan Kur’an’in
kozmik ayetlerine, bilim ve gézleme 6nem vermek gerektigine dair yapilan vurgu
da dikkat cekicidir. Kanaatimizce Abduh’un tasnifinde dénemsel ilmi sartlar, en
¢ok bu iictincii maddede kendini gostermektedir.

96 Resid Riza, Mendr, 1, 21-24; Abduh-Resid Riza, “Tefsire Giris”, ss. 168-171. Krs. Abduh, el-islam ve’n-
Nasrdniyye, s. 77.

97 Esasen iislup konusunu daha énce ayrintih bir bicimde ibn Hald(in da dile getirmistir. O, belagat
kaidelerini bilmenin tslup sahibi olmak i¢in yeterli olmayacagini, insanda dil melekesinin ancak Arap
siirini ¢okca tekrar etmekle yerlesecegini ifade etmistir. Bk. Mukaddime, 1, 788. Konu hakkinda genis
bilgi icin bk. Divlekci, Kur’dn’in Uslup Analizi, s. 16-162; Karapinar, Anlatim Ozellikleri Acisindan Sahih-
Hasen Rivayetler ve Mevzil Haberler, s. 18-39.

98 Bk. Abduh-Resid Riza, “Tefsire Giris”, s. 169.
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Abduh’un Araplar ve diger toplumlarin Hz. Peygamber (s.a) devrindeki du-
rumlarim bilmeyi bir gereklilik olarak ayrica zikretmesi, Kur’an'in hidayetinin ilk
asirda nasil tecelli ettigini gozler 6nline serme amacina matuftur. Abduh burada
referansini, Hz. Omer’in (r.a) Cahiliye dénemini bilmek gerektigi diisiincesinden
almaktadir. Daha dénce belirttigimiz gibi Abduh, asr-1 saadete ¢cok 6nem vermekte,
Misliimanlarin ancak kendilerini dogrudan Kur’an’a muhatap gérerek ve asr-1 sa-
adetteki islami uygulamay1 esas alarak tekrar bir uyan1 ve kalkinmay1 baslatabile-
ceklerine inanmaktadir. Bu nedenle her donem icin model olan Peygamber asrini
ve Oncesini bilmeyi gerekli gormektedir. S6z konusu diisiinceye teknik anlamda
bakildiginda bunun, klasik dénemde esbab-1 niiz{iliin icinde degerlendirilen, Satibi
tarafindan ise ayrica vurgulanan bilgi tiirii oldugu goriiliir. Ancak Abduh’un naza-
rindan bakildiginda bu, bid’at, hurafe, mezhep ihtilaflar1 ve kat1 bir donuklugun
icine diismis olan Miislimanlara, Kur'an'in karanliktan aydinliga ¢ikaran ruhunu
asilayabilmek i¢cin mutlaka g6z éniinde bulundurulmasi gereken bir husustur.

Abduh’un son maddesi ise, bir 6nceki baslhigin devami niteliginde olup klasik
donemde hadis ve slinen ilmi olarak isimlendirilen ilme karsilik gelmektedir. Ciin-
kii hadis ve siinene icerik olarak bakildiginda Hz. Peygamber’in ve ashabinin dini
ve diinyevi konulardaki tasarruflarini icermektedir. Anlasildig1 kadariyla Abduh,
hadis veya siinnetin Kur’an tefsirindeki baglayiciligindan ¢ok, Hz. Peygamber’in ve
ilk Miislimanlarin hayatlarinin bir model olmasi bakimindan daha yakindan ta-
ninmas1 amacini giitmekte, tefsirde bunun da gozetilmesini bir gereklilik olarak
gormektedir.

Abduh, sadece elestiride kalmayarak ortaya yeni bir yéntem de koymaya ca-
hismastir. Tefsiru’l-Fatiha, Tefsiru Ciiz’'i Amme, Tefsiru Siirati’l-Asr gibi eserlerinde bu
yOnteme riayet etmeye 6zen gostermistir. Bu ¢cabasiyla o, “Herkes Kur’an’t okumals,
herkes Kur’an’t anlamali ve Kur’an1t anlama/yorumlama faaliyeti asla bir kisim
uzmanin tekelinde bulunmamalidir” seklinde 6zetlenebilecek yeni Kur’an ve tef-
sir tasavvuruna islerlik kazandirmaya calisarak tefsir ilminin akisin1 degistirmeyi
hedeflemistir.

Cagdas doneme uyum siirecinde, Muhammed Abduh’un ortaya koydugu
elestirel ve yeniden yapilanmaci diisiince bicimi 6nemli etkiler uyandirmistir. Bu
etkiler en cok da tefsirlerin yontem ve yapisal degisiminde kendini gostermistir.
Tefsirlerde sarf, nahiv, kissalar, belagat gibi klasik yorumlama araglari 6nemli 6l-
clide terk edilmis, Kur’an’, degisen sosyal hayata ve sartlara gére yorumlama faa-
liyeti 6nem kazanmistir. Ote yandan Kur’an’a yapilan yeni vurgu, bu dénemde tef-
sir faaliyetlerinin hizlanmasini ve kayda deger iiriinlerin ortaya ¢ikmasini berabe-
rinde getirmistir. Tabii bu siirecte miifessirin donanimuyla ilgili cesitli goriisler ileri
stiriilmeye de devam edilmistir.100

99 Bk. Abdubh, Tefsiru Ciiz’i Amme, s. 5. Krs. Clindioglu, Anlam’in Tarihi, s. 215.

100 Makalenin smirlarini daha fazla zorlayacag diisiincesiyle Bergamali Cevdet Bey, 0. Nasuhi Bilmen,

M. Sait Simsek ve M. Zeki Duman gibi ¢agdas tefsir yazarlarinin tasnif ve degerlendirmelerine dikkat

cekmekle yetinerek mukayeseyi okuyucuya birakiyoruz. Bk. Cevdet Bey, Tefsir Tarihi, Ahmed Kamil

Matbaasy, istanbul 1927, ss. 28-33; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, Bilmen Yayinevi, [stanbul 1973, I, 123-
N
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Gorildigi gibi, donemsel ilmi sartlar, tabii olarak miifessirin donanimu iize-
rinde ciddi bir etkiye sahip olagelmistir. Ahmed Emin’in (6. 1954) de belirttigi lize-
re, Kur’an tefsiri her asirda i¢cinde bulundugu c¢agin ilmi hareketinden etkilenmis;
ibn Abbas’tan Muhammed Abduh’a, icinde bulunduklari cagdaki gériisleri, ilmi
nazariyeleri ve dinl akimlar1 yansitan bir ayna olmustur. Hatta herhangi bir ¢cagda
yazilan tefsirler bir araya getirilip incelendiginde, o ¢agin ilmi hareketinde, hangi
goriislerin baskin ve yaygin, hangi goriislerin de 6nemsiz oldugu ortaya ¢ikarilabi-
lir.101

Sonug

Kur’an'in re’ye dayali tefsirinin yapilip yapilamayacag: tartismalari, miifes-
sirin bazi ilimlerle donanmis olmasi gerektigi diisiincesini dogurmus, Taberi gibi
miifessirlerce fiill olarak gozetilen belli bash ilimler, Kadi Abdiilcebbar, Ragib el-
Isfahani gibi alimlerce bir tasnif cercevesinde aciklanmigtir. Boyle bir tesebbiisiin
ortaya cikisinda, dilbilimsel faaliyetleri de dahil edebilecegimiz fikih, kelam, tefsir,
hadis gibi Islami ilimlerin siirec icinde tesekkiiliinii tamamlamis ve belli élciide
sistemlesmis olmasinin etkisi vardir.

Tefsir literatiiriiniin kayda deger metinlerinin ortaya ¢ikmasindan sonra, Ebu
Hayyan, miifessirin ihtiyac duyacag ilimleri yeniden tasnif etmistir. isfahant’den daha
6z bir tasnif ortaya koymakla birlikte o, kapsam olarak Islami ilimlerin kendi dénemin-
de ulasmis oldugu seviyeyi yansitacak bir ¢erceve cizmistir. Bu cerceve icinde en belir-
gin iki ilim, Zemahseri'nin tefsir icin zorunlu gérdiigii meani ve beyan ilimleridir. Zira
bu dénemde artik s6z konusu ilimler de gelisimlerini tamamlamislar, Kur'an tefsir
icin vazgecilmez ilimler haline gelmislerdir.

Miifessir icin gerekli goriilen ilimler, tefsir mukaddimelerinin yam sira Kur’an
ilimleri ¢alismalarinda da ele alinmis, dnceki miielliflerin goriisleri goz oéniinde bulun-
durularak yeni tasnifler yapilmistir. islami ilimlerdeki hiyerarsik yapinin biitiiniiyle
belirginlesmesine bagh olarak bu ilimlerin sayis1 biraz daha artmistir. Ne var ki Kur’an
ilimleri eserlerinde sayinin artmasi nominal bir karakter arz etmekte ve soz konusu
ilimler icerik olarak onceki tasniflerden bir farklilik gostermemektedir. Birgivi tarafin-
dan bagimsiz olarak ortaya konulan tasnif, her ne kadar Hadimi tarafindan zayif goriil-
se de onceki miifessirlerin gozettigi belli bash ilimleri muhtevidir ve ortak noktalar
oldukga belirgindir.

Cagdas doneme gelindiginde, Bati etkisiyle Islam diinyasinda meydana gelen
entelektiiel dalgalanma ve degisim, yeni arayislari beraberinde getirmis, yeniden
Islam’in kéklerine dénmenin ve bir uyamsin gerekliligi ortaya atilmistir. Bu nevi
yeni goriigler, geleneksel Islami ilimlere yonelik sert elestirilere kap1 acarken,
Kur’an ve islami disiplinler tasavvurunda baz1 degisikliklere sebep olmustur. Bu
N

140; Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s. 23, 24; Duman, “Tefsirin Yontemi A¢isindan Tefsir Uriinle-
rinin Siniflandirilmasi Tartismasi Baslikli Bildirinin Miizakeresi”, 1. Islamf [limlerde Terminoloji Sorunu
Sempozyumu, Ankara, 2006, ss. 99-112.

s.108, 109.

101 Ahmed Emin, Fecru’l-isldm, s. 206.
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cercevede miifessirin bilmesi gereken klasik ilimler de elestiri oklarinin hedefi ol-
mustur. Dil bilimleri, Kur’ani biitiinliik, Hz. Peygamber’'in hayatini tamimak gibi
miifessire altyapi olusturacak ilimler daha yalin bir bicimde yeniden vurgulanir-
ken; kelam, fikih gibi geleneksel ilimlerin zaruri olmadigi; bununla birlikte tarih,
antropoloji gibi yeni ilimlere ihtiya¢ oldugu 6ne siirilmiistiir.

Gerek Kklasik gerekse cagdas donem miifessirleri Kur’an’t anlamada bir alt-
yapt olusturacak dil bilimlerini bir zaruret olarak gormiislerdir. Ayni sekilde,
Kur’an'in indigi ortami ve Hz. Peygamber’in uygulamalarin1 bilmek gerektigi dii-
stincesi, goz ard1 edilmemistir. Klasik donemde gii¢lii toplumsal yap1 ve saglam bir
ilimler hiyerarsisinin varhg: sebebiyle, miifessirin, islami disiplinler icinde énemli
bir yeri olan kelam, fikih ve fikih usuliinden bagimsiz olamayacagi vurgulanirken
cagdas donemde, son ylizyillarda yasanan buhranlarin etkisiyle daha pratik hedef-
ler gozetilmis ve Miislimanlarda Kur’an merkezli bir biling olusumunu saglayacak
yontemler ortaya konulmaya cahsilmistir. Bunun yam sira modern dénemde orta-
ya ¢ikan ¢6zliim arayisinda, artik klasik fikih ve kelam anlayisinin yetersiz oldugu
goriisii agirhik kazanmistir. Bu da Kur’an'i tefsir icin gerekli ilimlerin azalmasina ve
bunlarin daha yalin bir bicimde dile getirilmesine yol agmistir.
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Son ylizyilin taninmis oryantalistlerinden biri olan Juynboll'iin hadis tarihi ve rivayetlerin
tarihlendirilmesi hakkindaki bazi iddialari, Miisliiman dlimlerce tenkit edildigi gibi bizzat
batil arastirmacilar tarafindan da elestiri konusu olmustur. Onun, Ibn Omer’in azathisi
Ndfi'nin kisiligi ve hadis rivayetindeki yeri hakkinda yazdigi makalesi Harald Motzki tara-
findan analiz edilerek elestirilmistir.

Bu yazida Juynboll’iin ilgili makalesindeki iddialart ve Motzki’nin ona yonelttigi tenkitler
degerlendirilmekte, Ndfi'nin gercek kisiligi bu iki bilginin analiz ettigi fitre hadisi 6zelinde
ortaya konulmakta ve bazi miilahazalar arz edilmektedir. Fitre hadisinin Juynboll tarafin-
dan sema haline getirilmis isnad tablosunun bazi eksiklikleri Motzki tarafindan tamamlan-
migstir. Ancak yine de bazi tarikler unutulmustur. Bu sebeple yazinin sonunda ilgili hadisin
isnad tablolari ilave edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Juynboll, Motzki, Ndfi’, hadis, oryantalizm

An Evaluation of H. Motzki’s Response about G.H.A. Juynboll’s Claims on Nafi
Juynboll is one of the most well-known orientalists of the last centuries. His claims on hadith
history and the dating of traditions have been criticized by both Muslim scholars as well as
Western researchers. Juynboll’s article on Ibn Omar’s mewla Nafi, his personality and his in-
fluence on hadith traditions has been analyzed and criticized by Harald Motzki. The current
article aims to discuss Juynboll’s claims and Motzki’s relevant critiques. Thus, Nafi’s real per-
sonality will be portrayed by analyzing the hadith on fitrah. In this paper, Juynboll’s claims
which are contained in the relevant article and Motki’s criticisms about his claims will be
evaluated specifically to the fitrah hadith which is analysed by these two scholars. Nafi’s real
personality will be described and some considerations thereof will be presented. Some short-
comings of the isnad table of the Fitrah hadith which is diagrammed by Juynboll have been
completed by Motzki. Nevertheless some tarigs (strands) were forgotten. Thus, the isnad ta-
bles of this hadith will be added at the end of this paper.

Key Words: Juynboll, Motzki, Nafi, hadith, orientalism
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Giris

Son donemde Bati’da hadis sahasinda yapilan calismalar, gerek Miisliiman
alimler gerekse batili arastirmacilar tarafindan dikkatle takip edilmekte ve aras-
tirmalar sonunda ortaya konulan sonuglar, iddialar, yapilan tespit ve degerlendir-
meler farkli kimselerce tetkik edilmekte, dogrulugu veya yanlishigi hususunda ce-
siti degerlendirmeler yapilmaktadir. Meshur Hollandali oryantalist G.H.A.
Juynbolliin (1935-2010)! hadis tarihi ve bazi ilk donem hadisgileri ile alakal ¢a-
lismalar iizerine de pek cok sey séylenmis, yazilar yazilmistir.2 Bu yazida onun ibn
Omer’in azathis1 Nafi’ hakkinda yazmis oldugu oldukca uzun makalesi ile ilgili
Harald Motzki'nin3 kaleme aldig1 yine olduk¢a genis degerlendirme yazis1 hakkinda
-bu iki makale 6zelinde- baz1 miilahazalar ortaya konulacaktir. Her ne kadar ilgili
konuda daha dnce bazi seyler sdylenmis olsa da* bu calisma ilk dénem ile alakal
arastirmalar yapilirken miimkiin oldugu kadar ¢ok ilk donem kaynagina miiracaat
etmenin 6nemini gostermektedir. Zira farkl eserlere miiracaat, daha net sonuclara
ulastirmakta, hi¢ degilse ihtimal siygalarinin sayisini azaltmaktadir.

1 {lim ehli bir aileden gelen Juynboll'un hayati hakkinda fazla malumat bulamadik. Onun hakkinda
arastirma yapan Mustafa Ertiirk, bizzat Juynboll’den hayati hakkinda bilgi istemesine ragmen o,
“yabancilara 6zgegmisini veremeyecegini” bildirmistir. Ibrahim Hatiboglu'nun ayn1 maksatla yaptigi
miilakatta da Juynboll'iin kelimelerinin sayili oldugu goriiliir. Tespit edebildigimiz kadariyla Juynboll,
Leiden’de Arapca ve Islam iizerine egitim almis 1969’da Jan Brugman danismanhginda doktorasini
tamamlamistir. Kaliforniya, Los Angeles ve Exeter (UK) Universitelerinde gérev yapmig, 1985 yilinda
emekli olmustur. Hadis tarihi ve isnad iizerine yaptigi ¢alismalarla taninan Juynboll ailesinin son tiyesi
Gautier Herald A. Juynboll, Aralik 2010’da vefat etmistir. 18.08.2011 tarihinde kitaplar1 Leiden
Universitesi kiitiiphanesine bagislanmistir. http://www.library.leiden.edu/news/ news-juynboll.html,
07.03.2013. Hadis/siinnet alanindaki ¢alismalari i¢gin bk. Ertiirk, “Hadis Oryantalisti G.H.A. Juynboll”, ss.
251-272. S6z konusu miilakat i¢cin bk. Hatiboglu, “G.H.A. Juynboll ile..”, ss. 189-194. Ayrica bk. Kuzudisli,
“Oryantalizm ve Hadisle ilgilenen Bazi Oryantalistler”, ss. 157-169. 15-16 Aralik 2011’de Leiden’de
Juynboll anisina bir sempozyum diizenlenmistir.

2 Onun gorisleri hakkindaki degerlendirmeler i¢in bk. Harald Motzki, “Quo vadis.” s. 40-80; 193-231;
Bati’da Hadis Calismalari; Hadis Tarihlendirme Metotlari; Ertiirk, “Hadis Oryantalisti G.H.A. Juynboll”, ss.
251-272; Hatiboglu, “G.H.A. Juynboll ile.”, ss. 192-194; Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini..;
Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi; Gokalp, Murat, “Juynboll’iin [snadda Muammer@n’un Roliine Dair
iddialar”; Kuzudisli, Aile Isnadlar. Hiisnii Ozmen, Juynboll'iin Hadisle Ilgili Tezleri ve Degerlendirmesi
konulu bir doktora tezi hazirlamaktadir.

Juynboll’iin doktora tezi Modern Misir’da Hadis Tartismalari (gev. Salih Ozer, Ankara, 2000) adiyla, bes
makalesi Oryantalistik Hadis Arastirmalart (¢ev. Mustafa Ertiirk, Ankara, 2001) adiyla, bes makalesini
bir araya getirdigi ve oldukga meshur olan kitab1 Muslim Tradition, Hadis Tarihinin Yeniden Insasi (gev.
Salih Ozer, Ankara, 2002) adiyla, dért makalesi [snad Analiz Yéntemleri adiyla terciime edilmistir.
Miitercimlerin giris mahiyetinde verdikleri bilgiler olduk¢a énemlidir. Salih Ozer’in son kitap igerisinde
yer verdigi “G.H.A. Juynboll ve Isnad Analiz Yontemleri” baslikl yazisi bunlardandir.

3 Motzki hakkinda bilgi i¢in bk. Karapinar, “Harald Motzki”, ss. 293-326; Ugar, “Harald Motzki ile”, ss.
295-348.

4 Soz konusu iki makale hakkinda Bekir Kuzudislinin Aile Isnadlari ve “Hadis Arastirmalarinda
Oryantalist Gelenek ve Motzki” adli ¢alismalarinda yaptig1 6nemli degerlendirmeleri zikretmek gerekir.
Ayrica ibrahim Hatiboglu, DiA’ya yazdig1 “Nafi” maddesinde (XXXII, ss. 286-287) baz1 ozet bilgiler
vermektedir.
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Motzki, terciimesi 84 sayfa tutan bu makalesindes G.H.A. Juynboll’iin “Nafi’
the Mewla of Ibn Umar and His Position in Muslim Hadith Literature”s adli ¢alis-
masin degerlendirmekte ve etraflica elestirmektedir. Bu makalede Juynboll'iin
ilgili makalesindeki iddialar1 ile Motzki'nin makalesinde ortaya koydugu elestiri ve
tespitler hakkinda genel bir degerlendirme yapilacak, Juynboll'iin ilgili iddiasina
Motzki'nin verdigi cevabin eksik bazi yonleri tamamlanmaya calisilacaktir.

[. Juynboll'iin Hadis Tarihlendirme Metoduna ve Miisterek Ravi

Teorisine Yonelik Genel Tenkitleri

Motzki, yazisinda Juynboll'iin hadisin ortaya ¢ikis tarihini tespit etmede kul-
landig1 isnad eksenli analizlerin, metin analizleri ile takviye edilerek yeniden goz-
den gecirilmesi gerektigi iizerinde durur. O, bu yontemle ibn Omer’in azaths
Nafi'nin hadislerinin kaynak degerini incelerken Juynboll'lin isnad arastirmalarin-
da glindeme getirdigi bazi gorisleri tartismaktadir. Motzki, isnad incelemelerini
gelistiren Juynboll'iin Nafi makalesini su ii¢c maddede 6zetler:

1. Kiitiib-i Sitte’de yer alan Nafi’-ibn Omer isnad zinciri gercekten Nafi'ye de-
gil, Malik b. Enes’e kadar gitmektedir.
2. Malik ile Nafi’ arasindaki hoca-talebe iliskisi hakikate aykiridir.

3. Malik disinda Nafi'nin diger 6grencileri tarafindan aktarilan Nafi-ibn
Omer hadisleri tamamen Kiitiib-i sitte miidevvinlerinin veya hocalarinin uydurma-
laridur.

Motzki, bu ¢ goriisiin de yanhs veya yetersiz delillendirildigini savunup,
bunu etraflica temellendirecegini belirtir.” Motzki'nin metot olarak isnadlar
Juynboll’iin siraladigr gibi siralayacagini® ve terminoloji konusuna girmemek icin

5 Motzki, “Quo vadis, Hadith Forschung? Eine kritische Untersuchung von G.H.A. Juynboll: Nafi’ the
mewla of Ibn ‘Umar, and his position in Muslim Hadith literature”, Der Islam 73, 1996, s. 40-80; 193-
231. Tiirkgesi: “G.H.A. Juynboll'in Ndfi’ the Mawla of Ibn Umar, and his Position in Muslim Hadith
Literature Adl Calismasina Bir Tenkit Denemesi”, (¢ev. Biilent Ugar), Bati’da Hadis Calismalarinin Tarihi
Seyri, ss. 151-235. Makalenin miitercimi Goldziher-Schacht-Juynboll basta olmak tizere batililarin Ziihri,
Nafi gibi biiylik muhaddislere yonelttikleri agir tenkitlerin ehil olan olmayan pek ¢ok kisinin zihninde
istifhamlar olusturmasindan hareketle Motzki’'nin Juynboll'iin s6z konusu makalesine cevaben yazdig:
bu yaziy1 ¢evirdigini belirtmistir. Bk. Ucar, Bati’da Hadis Calismalari, s. 27. Bu makalenin ¢evirisini de
iceren kitap hakkinda Bilal Aksoy (Ustil Isldm Arastirmalari, 5, Ocak-Haziran 2006, ss. 208-211) ve Aziz
Gokee (SAUIFD. 27 (2013), ss. 335-344) tarafindan hazirlanmig tanitim yazilari yayinlanmistir. Ayrica
genis bir tanitim ve degerlendirme yazisi tarafimizdan hazirlanmistir (Usiill Islaim Arastirmalari, 13,
Ocak-Haziran 2010, ss. 147-178).
6 Séz konusu makale Der Islam’da (70ii, 1993, ss. 207-244) yayinlanmis olup, Tiirk¢eye “ibn Omer’in
Azadll Kélesi Nafi’ ve Onun Hadis Literatiiriindeki Yeri” bashgiyla terciime edilmis ve [snad Analiz
Yontemleri adl eserin iginde (ss. 99-140) yayimlanmistir. Juynboll'iin Nafi hakkindaki iddialari tizerine
Nafi ve rivayetleri ile alakali bazi ¢alismalar yapilmistir. Halis Aydemir’in Rivayetlerin Olasiligt Teorisi
Isiginda Néfi’ Mevla Ibn Omer adli calismasi Nafi'nin gercek kimligini ve rivayetlerinin degerini ortaya
koyarak Juynboll’in bu iddialarina cevap niteligi tasiyan basarili bir ¢alismadir.
7 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 154. Juynboll’den 6nce Nafi’ hakkinda bazi siipheler, onun selefi J.
Schacht tarafindan da glindeme getirilmistir. Schacht, The Origins, s. 176-179.
8 Juynboll siralamay1 miibteda yukarida, miinteha agagida olacak sekilde yapmis ve tarikleri gosterirken
sadece diiz ¢izgi kullanmis, yon oklarini belli etmemistir. Motzki, siralamay1 bu sekilde vermekle
birlikte birka¢ sayfa sonrasinda bunun hatali olup, isnadlarin hadis mecmualarindan énceye dogru
N
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Juynbolliin terimlerini kullanacagini belirtmesi® kendisinin yanls anlasilmamasi
icin son derece yerinde olmustur.

Isnad talebinin ilk asrin ii¢iincii ceyreginde basladigim séyleyen Juynboll’iin
bu tespitinin yerinde oldugunu, ancak onun miisterek ravi olarak niteledigi kimse-
lerin tabitindan sonraki nesilde se¢gmesini garip buldugunu belirten Motzki, isnad
bu donemde ortaya ¢ikmissa miisterek ravilerin ¢ogunlugunun tabitindan olmasi
gerektigini sodyler. Motzki, Juynboll'iin hadislerden sorumlu tuttugu miisterek
ravileri, tabitinun altin nesli kabul ederek, onlarin ilk asir hakkinda sistemli genel
bilgi nakledenler ve ilk miidevvinler olduguna dair pek ¢ok karine oldugunu da
belirtir. Onlarin tek bir isnad zincirini vermelerini ise en giivenilir kabul ettikleri
hadisi aktarmalar sebebiyle, cok ravi ve kaynak séylenmesini gerekli géormedikle-
riyle aciklar.10 Yine Juynboll'iin hadisin tek isnad zinciriyle yayillmasinin, baska hi¢
kimsenin bu hadisten haberdar olmadigi anlamina gelmedigi ve sahabe ve tabilin
neslinde bunun boéyle devam ettigi iddiasin1 hatali bulan Motzki, Juynboll'iin bile
“garip tesadif” olarak niteledigi bu durumun hi¢ kimse tarafindan mantikli kabul
edilmeyecegini soyler. Motzki, ilk donemdeki tek ravili rivayetlerin tiiminiin asil-
s1z oldugu, metinlerinin sonradan uyduruldugu iddiasinin tutarh olmadigini sdy-
lemekle birlikte gerek ilk miidevvinlerin gerekse sonraki miidevvinlerin isnad uy-
durma ihtimalini de reddetmemektedir.1

Motzki, miisterek raviden sonraki kisimdaki tek ravili tariklerin miidevvin
tarafindan uyduruldugu iddiasin1 da makul bulmaz ve isnadlarin nesilden nesile
artmamasinin muhtemel sebeplerini su sekilde siralar: Giiniimiizde bilinmeyen
kaynaklarin varhig, belirli raviler arasindaki cografi uzaklik, hocalarin séhretinin
ve tercih edilir olmasinin farkli oranlarda olmasi, bir hocamin rivayeti aktardigi
belki ytizlerce kisiden ¢ok azinin hoca olabilmesi. Motzki, isnadi uyduran kimsenin
makul ve tek ravili olmayan bir isnad zikretmesini, uydurdugu seyin kabul edilme-
si acisindan -hakl olarak- daha makul goriir ve bir isnadin, sadece tek ravili rivayet
tariki oldugu icin uydurma olarak kabul edilemeyecegini belirtir.12 Motzki, goriisii-
nii su Ornekle destekler: Her ne kadar pek ¢ok kisiden aktarilsa da Malik’in
Muvatta’, Safi'nin Umm’ii, Ibn Hanbel'in Miisned’i, Ibn Sa’d'in Tabakat gibi pek
cok eser bize tek ravili rivayet zincirleri ile gelmistir. O halde Islami kaynaklar
sahih degil diye reddetmemiz gerekecektir ki bu muhaldir.13

—

okumak gerektigini ve isnad tablolarinda tariklerin toplayicilardan hareket eden oklar seklinde
gosterilmesi gerektigini sdyler (Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 163).

9 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 155. Motzki, her ne kadar makalesinde Juynboll'iin terimlerini
kullansa da bazi kavramlar1 ondan farkl degerlendirmektedir. Mesela Juynboll'iin “migsterek ravi”
terimini hadisi uydurmakla sorumlu tuttugu kimseler i¢in kullanmasina karsin Motzki, bu kimselerin ilk
sistemli bilgi yayanlar ve ilk miidevvinler oldugunu kabul etmektedir. Motzki, Hadith, s. XL.

10 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 156. Bu ayrinti, Juynboll ile Motzki'nin temeldeki goriis
farkhiliklarindan biri olarak zikredilmistir. Bk. Kuzudisli, “Hadis Arastirmalarinda Oryantalist Gelenek
ve Motzki”, s. 26.

11 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 157.

12 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 159-163.

13 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 164-165.
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II. Nafi’'nin Tarihi Sahsiyetine Dair Iddialara Yonelik Tenkitleri

Juynboll, hakkinda ¢ok az ve cgeliskili bilgi bulunmasi, Medineli tabitinu ice-
ren tabakat eserlerinde biyografisinin yer almamasi, Malik'le arasinda inandirici
olmayan yas farki bulunmasi gibi gerekcelerle Nafi'nin tarihi kisiliginin siipheli
oldugunu soyler.14 Bu siiphelere Motzki'nin tiim ihtimalleri géz 6niinde bulundur-
maya calisarak verdigi cevaplarts oldukca tatmin edici goziilkmektedir. Bu cevaplar
arasinda dikkat ¢eken bir husus Juynboll'iin muammeriin olgusu hakkindaki siip-
helerine (yas hilesi) verdigi cevaptir. Motzki, biyografik eserlerdeki yaslh insanlarin
oraninin yiiksek olmasindaki sebebi bu tiir eserlerde 6zellikle ¢ok taninmis alimle-
rin yer almasiyla agiklar. Ona gore bir alim ne kadar yasl ve meshur olursa 6grenci
sayis1 o kadar artiyordu. Bu sebeple de geng alimler fazla dikkat cekememislerdir.
Motzki, Malik ve Nafi'nin diger hoca ve talebeleriyle iliskilerinden ve tabakat kay-
naklarindaki bilgilerden hareketle makul olmayan iddialar1 her yoniyle tenkide
tabi tutmustur. Ancak bu tenkitler esnasinda Motzki’'nin hoca-talebe iliskisine 17.
ylzyildan bir érnekle cevap vermesini anlamak zordur.16

Bir baska 6énemli husus ise, Motzki’'nin, Juynboll'lin bazi iddialarim1 dayan-
dirdig1 ibn Sa’d’'in Tabakdt'inin tamamu var olan bir eser olmayip, eksik ciltlerinin
bulundugunu ve Ziyad Muhammed Mansur’un bu eksik kismi1 yazma halinde bulup
1987’de nesrettigini belirtmesidir.l? Bu tamamlayict niishanin ortaya c¢ikmasi
Juynboll’iin iddialarini ¢liriitmede Motzki'nin isini olduk¢a kolaylastirmistir. Nite-
kim Motzki, gerek bu eseri gerekse sair tabakat ve rical eserlerindeki bilgileri kul-
lanarak Juynboll'iin tezlerinin aksini ispatlamis ve onu kaynaklardan isine gelen
rivayetleri segmek ve metinlerin yorumunu da sadece ispat etmek istedigi yonde
kullanmakla su¢lamistir.18

Sifatu’s-Safve’de Nafi’ biyografisi olmamasini e silentio teorisine drnek ola-
rak sunan Juynboll'e gerekli cevab1 Motzki vermisse de bu kitabin mensei olan
Hilye’de Ebi Nuaym'in eserini yazma gayesine mebni olarak miistakil biyografisini
vermedigi Nafi'den sadece ibn Omer’in biyografisinde otuzdan fazla rivayet aktar-
diginin alt1 ¢izilmelidir.1® el-Mektebetii’s-sdmile lizerinde yapilan bir taramada
Hilye’'nin tamaminda Nafi'den alinan bilgilerin iki yiize yaklastigi, Ebi Nuaym’in

14 Juynboll'lin makalesinde dile getirdigi bu goriisii EI?’ye yazdig1 Nafi’ maddesinde de sdylemektedir.
Bk. Juynboll, “Nafi’”, ss. 876-877.

15 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 166-180.

16 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 175-176.

17 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 170.

18 Motzki, Bati'da Hadis Calismalari, s. 179. Motzki, Nafi'nin tarihi kisiligi ve Malik’le miinasebeti
konusunda Juynboll'iin siiphelerinin kabul edilemez oldugunu, onun biyografik kaynaklar1 kullanirken
kendi 6n kabuliine uygun olan bilgileri aldigini séylemekte ve onu kullandig1 bilgileri de tek yonli
yorumladigl seklinde de elestirmektedir. Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 229. Gariptir ki Juynboll,
bu makaleden sonra yayinladig1 Studies on the Origins and Uses of Islamic Hadith adli ¢alismasinin
diizeltmeler kisminda fbn Sa’d'in séz konusu eksik cildinin bulunmasinin kendisin Nafi’ hakkindaki
tezlerini etkilemeyecegini belirtmistir. Bk. Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Mengeini.., s. 75 (328.
dipnot).

19 Krs. EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliyd, 1, 292-313. Sifatu’s-Safve’nin kendisinde de Nafi'nin ad1 19 rivayette
gecmektedir.
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diger eserleri de buna ilave edildiginde rakamin daha da arttig1 goriiliir. Bu sonuc e
silentio ilkesine dayanarak Nafi'nin hayali biri sayilamayacagina bir delil olsa ge-
rektir.

Ayrica Nafi'nin ismi Yahya b. Main (233), Buhari (256), Icli (261), Dialabi
(310), ibn Ebi Hatim (327) gibi ilk dénem rical bilginlerinin kitaplarinda zaten ye-
rini almistir.20 Buna ilaveten hicri ikinci asir hadis, fikih ve kelam metinlerinde de
Nafi isminin rivayetlerde oldukca sik gectigi ve bu rivayetlerde ondan farkl kisile-
rin ilim aktardiklari goriilir. Hanefi imamlar Eb{ Hanife, Eb( Yisuf, Malik’e de ta-
lebelik yapmis olan Muhammed es-Seybani, ayrica ibn Ciireyc, Ma’'mer, Ibnii’l-
Miibarek Nafi'den dogrudan veya aracili olarak bilgi aktarmislardir.21

Nafi'nin Malik tarafindan uydurulan bir isim oldugunu iddia eden Juynboll'e
verilecek cevaplardan birisi Malik'ten baska kimselerin Nafi’den yaptiklari rivayet-
ler olmalidir. Sahih hadis kitaplarindazz veya sair ilk donem kaynaklarinda,?3 hatta
sema ifade eden lafizlarlaz¢ Nafi'den nakledilen rivayetler bulunmaktadir. ibn
Ciireyc’in ondan nakilde bulunurken “Nafi’ bana imla ettirdi” ifadesi de burada ha-
tirlanmahdir.2s Nafi'nin ibn Omer’den naklettigi hadisleri iceren bir sahifesinin
oldugu ve bazi kimselerin bu sahifeyi kendisine arz ile okuduklari, onun bazi tale-
belerine hadis imla ettirdigi, ayrica bazi talebelerinin ondan duyduklar1 hadisleri
derledikleri sahifeleri bulundugu kaynaklarda zikredilmektedir.26

Nafi'nin varliginin hayali oldugu bir an diisliniilse hadis rivayetinde
‘metriiku’l-hadis’ olarak nitelenen Abdullah?7 isimli bir cocugun ona nispet edilme-

20 Bk. Yahya b. Main, et-Tarth, 111, 162; Buhari, et-Tarihu’l-Kebir, V111, 84-85; Icli, Ma'rifetii’s-Sikat, 11, 310;
Dilabi, el-Kiind ve’l-Esma, 11, 109; ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, VIII, 451. Ayrica ravi olarak ¢ok
yerde ismi ge¢mektedir. Ali b. el-Medini’nin (233) Sudldtinda (I, 101) da isminin gectigi bir yer
bulunmaktadir.

21 Bk. EbQ Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, 1, 138 (huddistii ile); Ebi Yisuf, el-Asdr, 1, 108, 123, 152, 226, 234,
235; el-Hardc, 1, 89; Seybani, el-Asdr, 1, 444, 510 (haddesena ile), 908, 966 (haddesena ile). ibnii’l-
Miibarek, Ziihd, 17, 98, 203, 255, 270, 464; Cihdd, 177, 192, 193. ibn Ciireyc ve Ma’'mer’in Nafi'den
rivayetleri Musannefte olduk¢a ¢oktur. Ma’'mer’in Cdmi’de Nafi'den genelde Eyylb kanaliyla rivayette
bulunduguy, bir rivayette de Ziihri’den onun hadisini aldig1 goriiliir (no: 1463).

22 Buhari, Libas, 64; Miislim, Taharet, 54; Hac, 481; Libas, 7.

23 Nesai, BiiyQ’, 9 (Yahya b. Said, Ubeydullah, ismail, ibn Ciireyc, Eyyib, Leys); Zinet, 53 (Ebii Bisr,
Ma’'mer b. Ziyad, Eyyiib b. Miisa), vd.

24 Buhari, Cum’a, 20 (ibn Ciireyc-semi'tii); Cendiz, 57 (Cerir b. Hazim-semi’tii); Buy(’, 67 (Hemmam-
semi’tii); Menakib, 25 (Amr b. el-Ala-semi’tii); Miislim, Taharet, 54 (Omer b. Muhammed-haddesena);
Miisafirin, 88 (Zeyd b. Muhammed-semi’tii); Hac, 400 (Biikeyr-semi’'tii); Hac, 481 (Hafs b. Asim-
haddesena); Libas, 7 (Cerir b. Hazim-haddesend); Nesai, Biiy®’, 9 (Ubeydullah-"haddeseni” ve Yahya b.
Said-"semi’tii Nafi'an yuhaddisii an ibn Omer”); Zinet, 53 (Ma’mer b. Ziyad-haddesena); Abdurrezzak,
Musannef, 1X, 9 (Silleyman b. Misa-haddesena); Nesai, el-Kiibrd, V1], 386 (Mugire b. Ziyad el-Mevsili);
ibn Huzeyme, es-Sahih, 1V, 85 (Ukayl-haddeseni); vd. Fitre hadisini bile Malik’ten baska pek ¢ok isim
Nafi'den rivayette bulunmustur. Bk. Ek.

25 Miislim, Buy(l’, 45; Nesati, Biy®’, 9.

26 A’zami, Dirdsdt, 1, 215-217 (Hatiboglu, “Né&fi”, s. 286’dan naklen). Nafi'nin hadislerinin yazili oldugu
Taberani'nin zikrettigi su rivayetten de anlasilmaktadir: Ebi Ziir'a soyle anlatir: Ali b. Ayyas’a Suayb b.
Ebi Velid'in ugrasini sordum, soyle cevap verdi: “Onun kendi eliyle ilgilendigi bir toprag: vardi. Vefat
yaklasinca bana kitaplarimi arz edin (de size rivayet vermis olayim!)” dedi. Bunun tizerine Nafi'nin
kitab1 ve Ebu’z-Zinad'in kitab1 kendisine arz edildi. Taberani, es-Samiyyin, 1V, 135.

27 Nesal, Duafd, 1, 203.
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sini anlamak miimkiin degildir. Ubeydulldh b. Omer’in “Allah bize Nafi ile biiyiik bir
liitufta bulunmustur” s6ziizé de onun gergekte var olan, taninan ve deger verilen
biri oldugunu gosterir.

Nafi'nin gercek kisiligini gosteren bir diger delil olarak da déneminin tar-
tismalarinda isminin geciyor olmasi gosterilebilir. Nitekim 6zellikle fikhi konularda
ondan gelen pek cok maktil’ rivayet bulunmaktadir. Ayrica Tarthu Bagddd'da zik-
redilen su rivayet Nafi'nin o donemde taninan birisi oldugunu goéstermektedir:
Basrali birisi Hisam b. Urve'ye “Ibn Omer’in azatlis1 Nafi’, baban Urve'yi, kardesi
Abdullah’tan istiin goriiyormus, ne dersin?” diye sordugunda o soyle cevap ver-
mistir: “Nafi’ dogru séylememis (kezebe). Vallahi Abdullah, Urve’den daha hayirh
ve faziletlidir.”2

Juynboll’e tenkitler yonelttigi cevaplarinda Motzki, sik sik Abrurrezzak’in
Musannefi hakkindaki tezine30 ve Ziihri ile alakali makalesine3! atifta bulunmustur.
0 bir vesileyle, Juynboll'iin Musannefteki ibn Ciireyc ve baskalarindan aktarilan
Nafi rivayetlerini de gormezden geldigini belirtmektedir.32 Nafi’den rivayette bulu-
nan ¢ok sayida kisinin bulunmasi Juynboll’e yoneltilen ana tenkitler arasinda zik-
redilebilirdi. Nitekim sadece Kiitiib-i Sitte’de Nafi'nin Malik disindaki 6grencilerin-
ce aktarilan yiizlerce rivayet bulunmaktadir.

I11. Fitre Hadisi ve Nafi’'nin Miisterek Raviligi ile Ilgili
Iddialara Yénelik Tenkitleri

Nafi'nin gercek Kkisiligi hakkindaki siiphelerini izhar ettikten sonra, ondan
gelen bir ibn Omer rivayetinis3 isnad analizi yéntemi ile inceleyen Juynboll, sonug-
ta Nafi’-ibn Omer tariki ile gelen hadislerde Nafi'yi tek ravili rivayet tariklerinden
otiiri goriliniiste miisterek ravi saymis ve bu tarikin ancak Malik'e dayandigim id-
dia etmistir.3¢+ Motzki, bu iddianin Juynboll'lin 6n kabullerinden kaynaklandigini
belirtir ve onun makalesini ayrintisiyla analiz eder. Juynboll’iin rivayetleri inceler-
ken sadece Kiitiib-i Sitte hadislerini almakla birlikte,3s teorisini destekleyen erken

28 [bn Ebi HAtim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, V111, 452.

29 Hatib el-Bagdadi, Tarthu Bagdad, X1V, 39.

30 Motzki, Die Anfinge der Islamischen Jurisprudenz: lhre Entwicklung in Mekka bis zur Mitte des 2./8.

Jahrhunderts (islam hukuk biliminin baslangici: 2/8. yiizyilin ortasina kadar Mekke’deki gelisimi), 1991.

Kitabin tanitimi i¢in bk. Fikret Karapinar, Marife Dergisi, y1l. 1, S. 3, Kis 2002, s. 179-182.

31 Motzki, “Der Figh des-Ziihri: die Quellenproblematik”, Der Islam, 68, 1991, ss. 1-44. Terclimesi i¢in bk.

Motzki, “ibn Sihab ez-Zithri’nin Fikhi: Bir Kaynak Tenkidi incelemesi”, (¢ev. Fatma Kizil), H.T.D., 111/2,

2005, ss. 128-168. Ayrica bk. Bati’da Hadis Calismalari, ss. 239-291.

32 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 180. Juynboll'in unuttugu veya gérmedigi tariklerle birlikte yeni

isnad tablolar1 bu yazinin sonuna eklenmistir.

33 Juynboll'lin ‘fitre hadisi’ olarak zikrettigi bu hadis, fitir sadakasinin hiir olsun, kéle olsun, erkek-kadin

biitlin Miislimanlar i¢in bir sa’ hurma veya arpa olarak verilmesini emreden hadis olup pek ¢ok

kaynakta yer almaktadir. Bk. Muvatta, Zekat 51, 53, 55; Buhari, Zekat 70, 71, 73, 74, 76, 78; Mislim,

Zekat 12-21; Tirmizi, Zekat 35; Ebl Davud, Zekat 19; Nesai, Zekat 30, 31, 32, 33, 34, 41; ibn MAce, Zekat

21.

34 Juynboll, “Nafi’, s. 226-227.

35 Juynboll, 6zellikle Kiitiib-i Sitte isnadlarini incelediginden arastirmalarinda Tuhfe’yi oldukg¢a sik

kullanmaktadir. Muhtemeldir ki bunun sebebi Mizzi'nin rivayetlerin farkl senedlerini bir arada veriyor
N
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donem eserlerdeki rivayetlerden iiciine daha yer verdigini, ancak sayet Juynboll
gibi genel ¢ikarimlarda bulunulacaksa eldeki tim kaynaklarin incelenmesinin bir
sorumluluk oldugunu vurgular.3¢6 Ne var ki Motzki de fitre hadisini mevcut tim
kaynaklardan arastirmamis, Nafi'nin gercek misterek ravi oldugunu ortaya koya-
cak kadar kaynaga miiracaat etmekle yetinmistir.

Juynboll, Mizzi'nin Tuhfe'sine gore Nafi'den sekiz ayri kisi kanaliyla gelen
fitre ile ilgili rivayetlerde, Malik disindaki tariklerin aslinda tek ravili rivayet zincir-
lerinden olustugunu, bu sebeple sonradan olusturulmus oldugunu, dolayisiyla
Nafi'nin goriinliste miisterek ravi oldugunu iddia eder. Motzki ise bu tariklerden
her birisini tek tek analiz ederek onun iddiasini analiz eder. Motzki'nin bu konuda-
ki en biiyiik yardimcisi Juynboll'iin kullanmadigi ilk donem kaynak eserleri olmus-
tur. O, genellikle Musannefler, ilk Miisnedler ve Darimi'nin Siinen’inden ayn1 hadisin
diger tariklerini tespit eder ve Juynboll'iin isnad semasinda tek ravili isnad zinciri
olarak goriilen tariklerin birden fazla kisi tarafindan aktarildigini ortaya koyar.
Sonucta Juynboll'iin ‘Nafi-ibn Omer isnadli Malik’in ismi gegmeyen hadislerinin
¢ogunun aslen Malik kokenli oldugu tezinin dogru olmadigl sonucuna ulastigini
soyler. Verdigi cevaplar sadece Nafi-ibn Omer’in fitre hadisi ile alakali olsa da
Motzki, Juynboll'iin bu hadisi en az saldiriya maruz kalacak diizeyde goriip sectigi-
ni diisiinerek ulastig1 sonucun daha genel olacagini sdylemistir.37 Diisiincesi dogru
olmakla birlikte bu sekilde bir genelleme yapilip yapilamayacagi tartismaya agiktir.

Motzki daha sonra, Nafi'nin ger¢cek miisterek ravi oldugunu daha giivenilir
bir sekilde ortaya koyan “rivayet tarihli metin analizi’ni tanitir. Juynboll’iin isnad
analizlerini islerken genelde metinleri goz ard ettigini, ayni ve farkl yonlere dik-
kat etmedigini, farkliliklar1 g6z ard1 edemedigi yerlerde ise ravilerin yaptiklari uy-
durma isinin ortaya ¢ikmamasi i¢in sadece senedleri degil metinleri de degistirdik-
lerini bir 6n kabul olarak benimsedigini belirten Motzki, fitre hadisinin Kiitiib-i
Tis’a’daki rivayetlerinin farklihklarim analiz eder. Once Malik’e uzanan rivayetleri
karsilastirir ve lafizlarda degisiklikler olmakla birlikte Malik’'in iki 6grencisinin
hadisi aym lafizla aktarmasi, bir baska 6grencisinin lafzinin da buna oldukca yakin
olmasindan hareketle hadisin Malik tarafindan genelde ayni ifadelerle aktarildigy,
mevcut kiiclik degisikliklerin ise sonraki ravilerin veya miistensihlerin hatalarin-
dan kaynaklandig1 sonucuna varir.38 isnad analizinde simirli sayida kaynak kullan-
manin bir eksiklik oldugunu, bunun da Juynboll'ii yanlis yorumlara sevk ettiginin
altin cizer. Ayrica metinleri incelemeden sadece isnad analiziyle rivayet yollarinin

—

olmasidir. Zira Juynboll, “hadisler hakkinda en giivenilir olabilecek bilginin isnadlardan elde edilecegi
diisiincesinden” hareketle arastirmalarini genellikle isnad eksenli yiriitmistir. Juynboll, Hadis
Tarihinin Yeniden Insasi, s. 7 (gevirenin 6nsdzi).

36 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 182. Motzki, Juynboll'iin ‘men kezebe’ ve ‘agit yakma’ ile ilgili
rivayetleri incelerken Musannefi dikkate almamasinin, onun s6z konusu aragtirmasini da gegersiz
kildigini belirtir.

37 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 193.

38 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 195-202.
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dogrulugu veya uydurulmus oldugu hakkinda hiikiim vermenin tehlikeli oldugunu
vurgular.3®

Motzki, daha sonra sirasiyla Masa b. Ukbe, Ubeydullah b. Omer, Eyylb es-
Sahtiyani, Leys b. Sa’d, Eyyib b. Miis3, ibn Ebi Leyla, Abdullah b. Omer b. Hafs,
Dahhik, Omer b. Nifi, ibn Ebi Ravvad tariklerini analiz eder.

Motzki, Misa b. Ukbe rivayetinin Malik rivayetinden farklh olarak
Musannefte bulunmasinin, Juynbolllin, ‘Nafi hadisinin Malik'ten olmayan tiim
isnadlarimin Malik’i takliden uydurulmus oldugu’ goériisiiniin (en azindan bu tarik
icin) dogru olmadigim gosterdigini soyler. Ayrica Juynboll'iin Misa b. Ukbe tariki-
nin uydurucusu kabul ettigi sonraki miidevvinler veya hocalarinin Malik’in her-
hangi bir metnini kullanmamis olup yeni bir metin olusturmalarinin anlamsiz ol-
dugunu belirtir. Inceleme sonucunda Miisd’ya ulasan bes isnad zincirindeki dért
metnin biiyiilk oranda ayni olmasindan hareketle bu rivayetin metnini Misa'ya
nispet eden Motzki, bdylece hadisin Malik-Nafi rivayetinden ¢ok farkl bir tarikinin
oldugunu, dolayisiyla Nafi'nin gercek bir miisterek ravi oldugunu ortaya koydugu-
nu belirtir.40

Ubeydullah b. Omer, Eyyiib ve Leys’den*! gelen tariklerin de Malik’ten kop-
yalanmayip orijinal olduklarim rivayetlerin farkliliklarini tahlil ederek ortaya ko-
yan Motzki, Malik'in rivayetlerine en ¢ok benzeyen tarikin Eyy{b rivayetleri oldu-
gunu, ancak bunda Eyy(b metninin Malik’e 6rnek olmasinin daha muhtemel oldu-
gunu, aralarindaki benzerligin ortak bir kaynaktan da ileri geliyor olabilecegini
belirtir. Motzki'nin burada nihaf karari, tiim metinleri inceledikten sonraya birak-
masi gercekten akademik arastirmaya uygun bir hareket olmustur.42

Motzki, en 6nemli gérdiigii Juynboll'iin isnad semasindaki bes isnad kiime-
sinin her birinin birbirlerinden bagimsiz, orijinal metinler oldugunu ortaya koy-
duktan sonra, Kiitiib-i Sitte dncesi eserlerdeki ayni hadisin diger tariklerini incele-
meye gecer. Once Abdurrezzak'in ibn Ciireyc kanahyla aldig1 Eyy(b b. M{isa isna-
diyla baslar. Bu rivayetin Leys rivayetiyle benzestigini belirtir ve Leys rivayetinin
kopyasi oldugu seklinde akla gelebilecek soruyu bertaraf ettikten sonra, Leys’in bu
rivayeti kopyalamis olmasinin karine olmadan cevaplanamayacagini séyler. ikinci
olarak ibn Ebi Leyla rivayetini inceleyen Motzki, bu rivayetin Sevri aracihfiyla gel-

39 Motzki, bu Malik hadislerinin analizi neticesini Juynboll'iin de kabul edecegini umdugunu belirtir.
Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 202.

40 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 204-205.

41 Juynboll, Leys rivayetinin Kuteybe’nin eseri olabilecegini iddia eder. Motzki, Bati’da Hadis Calismalari,
s. 189. Leys rivayetinin tariklerini gdsteren isnad semasinda Miislim’den Muhammed b. Rumh’a bir ok
cikarmak gerekir. Clinkii Mislim rivayeti tahvil hd’s1 ile ondan da nakletmistir. Goriiniise gore Motzki de
bunun farkindadir. Bk. Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 190, 212. Ayrica Juynboll'lin semasinda
Nesai de Kuteybe’den rivayet etmis goziikmektedir. Tuhfetii’l-esrdf muhakkiki Bessar Avvad Ma'rif da
Mizzi’'nin metninde (Tuhfetii’l-esrdf, V, 556) Nesal'yi zikretmekle birlikte rivayetin matbu niishada
bulunmadigini séylemektedir. Ancak Suayb el-Arnavut, rivayeti Siinen tahkikinde (X, 354) vermistir.
Eyyib’den gelen tariklerde ise Motzki, Kuteybe rivayetinin Tirmizi ve Nesal’de gectigini ve ayni
oldugunu belirtmesine ragmen Juynboll'iin tablosunun 4 numaral: tarikinde Nesal’den Kuteybe'ye bir
baglanti kurulmadigini gézden kagirmis olmalidir (Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 210).

42 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 211.
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digini ve bizzat ibn Ebi Leyla kaynakli oldugunu ifade eder.43 Abdullah b. Omer b.
Hafs rivayetinin Ubeydullah, Eyyb veya Malik metinlerinin birlesimi oldugunu,
ancak bundan kimin sorumlu olduguna kesin karar verilemeyecegini;*+ Dahhak
isnadi icin Juynboll'iin iddia ettigi gibi “Miislim veya hocasinin eseri” olmayip,
DahhaK’in talebesi Ibn Ebi Fudayk’in sorumlu tutulabilecegini belirtir.ss Omer b.
Nafi'nin metninin Nafi'nin tim rivayetlerinden miitesekkil, miimkiin mertebe bii-
tlin bir versiyon olusturulmaya calisilmis gibi oldugunu, bu sebeple onun metnini
ikincil olarak degerlendirdigini sdyler. Ancak Juynboll'iin bu metni Yahya b. Mu-
hammed b. Seken’e isnad etmesini kabul etmeyerek, onun hocasi olan Muhammed
b. Cehdam’a isnadinin daha muhtemel oldugunu ifade eder.#6 Son olarak Abdiilaziz
b. Ebi Ravvad isnadini inceleyen Motzki, bunun ayn1 konuyla alakali Nafi-ibn Omer
dis1 hadislerin unsurlarinin da Nafi icerigine dahil edildigine 6rnek oldugunu soy-
ler ve bunda bir uydurma veya karistirmanin bulundugunu belirtir. Ancak
Juynboll'lin bu rivayetten Ebli Daviid’'u sorumlu tutmasin kabul etmez. Clinki
Motzki, III. asrin ortasinda yasamis muhaddislerin her iki hadis metnini de ¢ok iyi
bildiklerini, bu sebeple ayr1 bir rivayet olusturmalarinin imkansiz oldugunu sdyler.
Bunun icin Motzki, rivayetten ibn Ebi Ravvad’in sorumlu tutulmasinin daha muh-
temel oldugunu iddia eder. Ayrica bu rivayetin mevkuf oldugunu da belirtir.+”

43 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 215. Motzki'nin bu rivayeti ibn Ebi Leyla kaynakli addetmesi,
onun bunu uydurmus olabilecegi seklinde anlasilabildigi gibi ibn Ebi Leyld’nin Nafi'den aldig1 bilgiyi
ma’nen rivayet etmis olabilecegi seklinde anlamak da miimkiindiir. Su halde buna gére ibn Ebf Leyla’yi,
bir uydurmaci degil, hocasindan aldig rivayeti konusuna gore, belki de donemdeki tartismalara cevap
verecek tarzda yeniden diizenleyerek aktaran bir ravi olarak gormek de miimkiindiir.

44 Motzki, Abdullah b. Omer rivayetinin Darim{'nin Siinen’inde bulundugunu séylemektedir. Keza, Suayb
el-Arnavut (el-Mtisned, X, 164) da bunu belirtmistir. Ancak matbu Siinen niishalarinda isim Abdullah
degil, Ubeydullah seklindedir. Krs. Darimi, Zekat, 27.

45 Burada Motzki, Miislim’in Dahhak tarikini hocasi Muhammed b. Rafi’den alip da ibn Ebi Seybe’den
niye aktarmadigl sorusunu giindeme getirmistir. Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 183. Rivayetler
incelendiginde Miislim’in aktardig1 rivayette (Zekat, 16) Muhammed b. Rafi’'in tahdis, onun hocasi ibn
Ebi FiideyK'in ise ihbar siygasi kullandig1 gériiliir. Musannef'teki rivayette (111, 172) ise ibn Ebi Seybe
tahdis siygasi kullamirken, hocas1 Hafs b. Giyas rivayeti ‘anane ile aktarmistir. Arastirmamizda rical
kaynaklarinda Hafs b. Giyas'n Dahhik'tan semar bulunduguna dair bir bilgiye rastlamadik. Vefat
tarihleri itibariyle ondan isitmis olmasi muhtemel olsa da kesin bir bilgi kaynaklara yansimamistir. Su
halde Hafs'in, Dahhak’tan dogrudan sema’ etmemis olmasi, rivayeti icazet ile almis olmasi veya hikaye
metoduyla aktarmis olmasi muhtemeldir. Ayrica sika bir ravi olmasina ragmen Hafs'in 6mriiniin
sonlarina dogru hifzindan rivayetlerinde bazi hata ve eksiklerin bulundugu da bilinmektedir. Miislim’in
ondan gelen rivayeti hocasi ibn Ebi Seybe’den isitmis olsa bile eserine almamasimin bundan
kaynaklaniyor olmasi ihtimal dahilindedir. Motzki'nin ibn Ebi Seybe’deki metnin Dahhak’a gittigini,
buna mukabil bir mutabii olmasina ragmen Miislim’in metninden ise ibn Ebi Fudayk’in sorumlu oldugu
sonucuna ulagmasint (Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 219) anlamak miimkiin degildir. Bununla
birlikte onun bu sorumluluktan kastim da ibn Ebf Leyla rivayetindeki gibi anlamak imkan dahilindedir.
46 Juynboll'iin de yer verdigi Omer b. Nafi’ tariki Yahya b. Muhammed b. Seken’e kadar tek ravili isnad
zinciriyle aktarilmis, Yahya'dan sonra 4 ayr kisi tarafindan aktarilmis ve Buhari, Nesai ve Ebl Davud
gibi temel kaynaklara ge¢mistir. Bu tarikin temel kitaplara girmesi isnadindaki ravilerin oldukga
giivenilir olduklarini gosterir olsa gerektir. Motzki, Bezzar'in zikrettigi Abdulkuddiis b. Muhammed
tarikini gérmiis olacak ki Muhammed b. Cehdam’in rivayetin kaynagl olmasinin daha muhtemel
oldugunu soylemistir. Bk. Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 220.

47 Motzki, Bati'da Hadis Calismalari, s. 213-222. Sayet dogruysa Muhammed b. Cehdam ve ibn Ebf
Ravvad'in sorumlu tutulmalar1 da metni yeniden insa olarak degerlendirilebilir.
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Ardindan tim bu incelemelerinden ¢ikan sonuglar tahlil eden Motzki’'nin
vardigl netice dzetle sudur: Nafi'nin on bir ravisinden sekizinin biiyiik ihtimalle
ondan rivayeti sabit olup, Nafi gercek bir miisterek ravidir. Ravilerin metinlerinin
farkli olmasi, ancak iceriklerinin 6rtiismesi bunu gostermektedir. Ancak bu, onla-
rin Nifi ile baglantisinin tarihiligi hakkinda bir hiikiim vermez. Lafiz farkliliklar1 bu
donemde kitabi ve sifahi rivayetin devam ettigini gosterir. Ya yazili metinden yapi-
lan rivayette hatalar veya ag¢iklamalar yapiliyor, ya da hoca farkh yerlerde sifahen
naklettigi rivayetlerde esanlaml kelimeler kullaniyordu. Her ne kadar tiim incele-
melerden sonra Nafi'nin orijinal metnini tahminen insa etmeye calissa da Motzki,
bunun kesin tespitinin imkansiz oldugunu da belirtir. Kiitiib-i Sitte sonrasi kiilliyat-
lardaki tariklerle -ki sonraki kitaplarda 6nceki musanniflerin ulasamadig1 kayip
ctizler eklenmis olabilir- fitre hadisinin diger sahabeden nakledilen sahitlerinin de
bu rivayet analizi metoduyla incelenip sonucunun Nafi hadislerinde ulasilan sonucg-
la birlikte degerlendirilmesi gerekir. Buna, ayrica ibn Omer, Nafi ve cagdaslarinin
konu hakkindaki gorisleri ve donemin uygulamalari ile ilgili rivayetler de eklen-
melidir. Dolayisiyla burada elde edilen sonug kesin bir sonuc degildir ve daha genis
arastirmalarla degisebilir. Motzki, bunu ifade ettikten sonra bu ¢alismasindaki he-
definin sadece rivayet tarihli metot icin bir 6rnek ortaya koymak oldugunu belir-
tir.4s

Degerlendirme ve Sonug

Bu incelemeleri neticesinde Motzki, fitre hadisi 6rnegiyle Malik'in yam sira
Ubeydullah, Eyytb, Leys ve Mlisa'nin da kismi miisterek ravi 6zelligi tasidigi, dolayisiy-
la Nafi-ibn Omer hadis isnadlarimin Juynboll'iin iddia ettigi gibi Malik'e degil, bizzat
Nafi'ye dayandigy, Nafi'nin gercek miisterek ravi oldugu sonucuna varir. Nitekim o ha-
disin rivayetlerinin ¢ogunun isnadlarda gecen Nafi'nin 6grencilerine dayandigim da
gostermistir.

Motzki, “6zet ve sonuglar” kisminda Juynboll'tiin sadece bu hadisten ulastig1 so-
nuglarla tiim Nafi-ibn Omer rivayetlerini degerlendirmesinin genellemeci ve yanhs bir
tutum oldugunu tekrarlar. Motzki, Juynboll'iin diistiigii bu ‘genelleme’ hatasina diis-
memeK i¢in bu arastirmasinda Juynboll'iin inceledigi fitre hadisinin sonucunu tespit
ettigini, bu sonucun tiim N&fi-ibn Omer tarikleri icin genellestirilemeyecegini sdyler.
Juynboll'iin genel sonuglarinin daha genis caph arastirmalarla tam olarak degerlendiri-
lebilecegini, ancak bu arastirma ile onun tezleri hakkinda bazi siipheler uyandirdigini
belirtir4+> ve sunlar1 sayar: 1. Juynboll'iin sadece kismi miisterek ravinin isnadlarinin
kabul edilebilecegi, ‘tekli isnad’larla ‘aglar'in uydurma oldugu ve dikkate alinmamasi
gerektigi yoniindeki tezi tutarh degildir. 2. Nafi-ibn Omer rivayetleri hakkindaki iddia-
lan Kiitiib-i sitte dncesi ve sonrasi kaynaklari gézden gegirilerek yeniden okunmadik¢a
sonug¢ dogru olmaz. 3. Sadece isnad analizi yeterli olmayip, metin analizi de gereklidir.

48 Motzki, Bati’da Hadis Calismalarti, s. 225-226.
49 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 227.
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Metin farklhiliklarmin karsilastirilmasina dayanan bu yontemi Motzki ‘rivayet tarihli
metin analizi’ olarak adlandirdigin belirtir.50

Motzki'nin asil amacinin kmr’nin takviyelerle mr olabilecegini gostermekst diye
diistinmek miimkiin olsa da -ki bu amacina ulagmistir- onun “isnad zincirlerinden ge-
nis cikarimlar elde edilecekse eldeki tiim kaynaklarin incelenmemesi sorumsuz bir
davranis olur”s2 soziinden hareketle ondan hadisin tiim isnadlarinm1 vermesi ve deger-
lendirmesi beklenirdi.s3 Nitekim bu tariklere ilaveten Siileyman et-Teymi,54 ismail b.
Umeyye,ss ibn ishak,s6 Ibn Sihab,57 Usdme b. Zeyd el-Leysi,s¢ el-Muall b. ismail,>> Ebii
Ma’ser,60 Haccac,st Kesir b. Ferkad,s2 Suayb b. Ebi Hamza,63 Ylnus b. Yezid,s4 Y{inus b.
Ubeyd,65 Ukaylés tarikleri hem Juynboll'iin hem de Motzki'nin gormedigi veya dikkate
almadig: tarikler olup isnad semalar1 bu yazinin sonundaki tablolarda gosterilecektir.

Motzki, Nafi'nin tarihi kisiligi ve Malik'le miinasebeti konusunda Juynboll'iin
siiphelerinin kabul edilemez oldugunu, onun biyografik kaynaklar1 kullanirken kendi
on kabuliine uygun olan bilgileri aldigini sdylemekte ve onu kullandig bilgileri de tek
yonli yorumladigi seklinde de elestirmektedir.67

Motzki'nin bu degerlendirme makalesi kisa bir bibliyografya ve Juynboll'iin se-
malari ile sona ermektedir. Bibliyografyada kullanilan basta temel hadis kitaplar ol-
mak tlizere bazi kaynaklarin referanslarinin verilmemis olmasi bir eksiklik olarak géze
carpmaktadir. Ayrica Motzki'nin ilgili rivayetin tiim metinlerinin isnad semasini bir
tabloda gostermesi Juynboll'tin semalarinin eksikliklerinin ortaya konulmasi agisindan
gercekten anlamh olurdu. Bu sebeple fitir sadakasi rivayetinin ilgili tariklerinin tablosu
Juynboll'iin ve Motzki'nin eksikliklerini belli 6l¢iide giderecek sekilde yeniden olustu-
rulup bu tanitimin sonuna eklenmistir.

Sonug olarak Motzki'nin son asrin en etkili oryantalistlerinden olan Juynboll'e
verdigi cevaplar gercekten bir boslugu doldurmaktadir. Anlasilan o ki Juynboll'iin

50 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 228.

51 “Juynboll'in Nafi hakkindaki arastirmasinin sonuglarinin savunulamaz oldugu hipotezini
gostermek..” Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 226.

52 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 182.

53 Motzki, makalesinin sonunda buna isaret etmis, amacinin rivayet tarihli metot analizine 6rnek
vermek oldugunu, kesin sonu¢ i¢in hadisin derinlemesine incelenmesi gerektigini belirtmektedir.
Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 225-226.

54 [bn Huzeyme, es-Sahih, 1V, 80.

55 Bezzar, el-Miisned, 11, 225.

56 Abd b. Humeyd, el-Miintehab, 11, 14.

57 Taberani, el-Evsat, 11, 66.

58 Ahmed, el-Miisned, X, 248. Fitrenin namazdan 6nce verilmesi ile ilgilidir.

59 {bn Hibban, es-Sahth, VIII, 96; Darakutni, es-Stinen, 111, 65.

60 {bn Zenclye, el-Emvdl, s. 1239.

61 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 169. Haccac'in rivayeti digerlerinden farkl olarak fitrenin namazdan
once verilmesi ile ilgilidir.

62 Darakutni, es-Siinen, 111, 65; Hakim, el-Miistedrek, I, 410.

63 Taberani, es-Sdmiyyin, 1V, 144.

64 Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11, 44.

65 Taberani, el-Evsat, VIII, 188.

66 bn Huzeyme, es-Sahth, IV, 85; Rlyant, el-Miisned, 11, 425.

67 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 229.
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hacmi oldukea biiylik bu arastirmasindaki maksat fitrenin hakikatini ortaya koymak
veya fitre konusunda pek cok ihtilaf oldugunu gostermek degildir. Ayni sekilde fitre
hadisinin Hz. Peygamber’den musanniflere kadar nasil aktarildigini aciklamak ve isnad
semasini olusturmak da degildir. Keza Nafi'nin Malik'le iliskisi olup olmadigimin tespiti
veya onun diger 6grencilerinin rivayeti Malik'ten kopyalayip kopyalamadiklarinin or-
taya konulmasi da degildir. Juynboll'iin asil hedefi genel oryantalist paradigmaya uy-
gun olarak Islam’in temel kaynaklarindan biri olan hadis ve siinnetin ve onun aktaricis
olan hadis alimlerinin giivenilirligi hakkinda siipheler uyandirmaktir. Nitekim o, bu
arastirmasiyla Nafi'nin giivenilirligi bir tarafa, gercek kisiligi hakkinda bile siipheli ifa-
deler kullanmistir.68 Malik disindaki ravilerden gelen isnadlarin birer kopya ve uydur-
ma oldugu iddiasiyla Kiitiib-i sitte miielliflerini veya hocalarini zan altinda birakmus,
boylece Miisliimanlarin zihinlerinde onlar ve eserleri hakkinda bir siiphe olusturmaya
calismistir. Hadis kitaplarimin, rical ve tabakat kitaplarinin gercegi yansitmadiklar:
sliphesini yerlestirmeye ugrasmistir. Bununla o, 6n kabulleri dogrultusunda islam’in
temellerinden biri olan hadislerin degersiz oldugunu ortaya koymay, islam’1 temelin-
den sarsmay1 hedeflemistir. Gortiniirde tahlili calistiginy, iyice arastirip, etraflica ¢calisip
ince analizler yaptigini, kimsenin aklina gelmeyen giizel noktalara temas ettigini hisset-
tirse de aslinda o gercekligini veya giivenilirligini kabul etmedigi pek cok temel kaynagi
devre dis1 birakarak ve kullandigi kitaplarda kendi fikirlerini destekleyen bilgileri sece-
rek veya Onceleyerek aragtirmasini yapmistir.6° Bu da onun objektiflikten, dolayisiyla
bilimsellikten uzak oldugunu gosterir. Bunun farkinda olan Motzki'nin,”® makalesinde
birkac¢ yerde onun bu tutumunu dile getirmis olsa da arastirmasindaki asil hedefi bu
olmadigl icin olsa gerek, konunun iizerinde fazla durmadigi goriiliir. Onun kimi
isnadlarin olusumundan bazi ravileri sorumlu tutmasi’t arastirma sonuglarindan bazi-
sin1 elestiriyor olsa da genelde oryantalizmin, 6zelde ise Juynboll'iin ‘miisterek ravi’
gibi gorislerini biiytik dlctide kabul ettigini gosterir.72 Bu, onun Juynboll'i elestirmekle
birlikte, climlelerini hep ihtimal siygalar ile kurmasindan da anlasilmaktadir. Bu ¢a-
lisma Juynboll'iin iddialarim ¢iirtitmede daha ¢ok kaynak kullaniminin tenkit isini ko-
laylastiracagini ve daha az sayida ihtimal siygasi ile yetinilebilecegini ortaya koymus-
tur.

68 Nafi’ hakkinda yaptig1 arastirmasinda ‘Nafi'nin Tarihi Sahsiyeti” adli bir bashik acip, onun tarihi
kisiliginin %99,999 oraminda gercek oldugunu ortaya koyan Halis Aydemir’in bu tespiti de Juynboll'iin
bu iddiasinin asilsizhgim géstermistir. Bk. Aydemir, Rivayetlerin Olasiligi Teorisi Isiginda Nafi’ Mevld ibn
Omer, s. 335.

69 Motzki de (Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 227) bu sorunun farkindadir. Ayrica Kuzudisli de (4ile
Isnadlari, s. 415-416) buna dikkat ¢ekmistir.

70 Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 182, 188, 189, 190, 192, 213, 228.

7t Motzki, Bati’da Hadis Calismalari, s. 218, 219, 220, 222.

72 Motzki'nin “miisterek ravi’yi farkll degerlendirdigine yukarida isaret etmistik. Burada onun bazi
ravileri aktardiklar1 isnadlardan ve metinlerden neye dayanarak sorumlu tuttugu tam manasiyla
anlasillamamaktadir. Her ne kadar rivayet metinlerini karsilastirmis ve tabakat kitaplarina da bazi
atiflar yapmis olsa da bir rivayetin bir raviye atfedilmesi ve onun uydurmasi kabul edilmesi ne derece
dogru olur? Burada miidevvin olsun olmasin ravilerin metninde farklilik bulunan bir tarike ulasmalari,
takti’, ihtisar, serh, manen rivayet, hataen veya kasith idrac yapmis olmalar1 ihtimalleri géz ardi
edilmemelidir.
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Ek: Fitre Hadisinin Rivayet Semalari

Juynboll, inceledigi fitre hadisinin isnadim semalarla gostermisti. Ancak onun
isnadlarla ilgili baz1 siipheleri 6n kabul olarak benimsemesi, isnadlarla ilgili ‘diving isnads
(atlama isnad)’, ‘spider (isnad ag1)’, ‘common link (miisterek ravi)’ gibi baz1 yeni terimleri
kullanmasi ve bu terimlerin altimi doldurmak i¢in isnad semalarni da karmasik halde
cizdigi goriliir. Hakikaten Juynboll'iin tablolarina ilk bakildiginda isnadin ag gibi karma
kanisik oldugu gortiliir ve bu, kiside isnad arastirmalarimin zor olduguna dair bir yarg
olusturur. Oysaki genelde tabaka tabaka olan isnadlarin aym tabakadaki raviler aym hi-
zada olacak sekilde ve modern teknolojik imkanlar kullanilarak sematize edilmesi ince-
leme sonuglarinin daha rahat ve dogru degerlendirilmesini saglayacaktr.

Juynboll, calismasim Tuhfetiil-esrdf adh eser 6zelinde yaptigi icin baz1 erken do-
nem kaynaklara hi¢c bakmamis veya gordiigii halde bunu aragtirmasina dahil etmemistir.
Bu sebeple baz tek ravili olmayan isnadlan tek ravili olarak vermis, kuvvetli baz tarikle-
ri zayif olarak gostermis, kendi tabiriyle miisterek ravi veya kismi miisterek ravi olacak
baz isimleri gprememistir.”3 Ustelik o, fitre hadisinin sahitleriyle birlikte tiim isnad tarik-
lerini ele almak yerine, Nafi'nin gercek bir misterek ravi olmadigin ispatlamaya calistigi
icin, sadece Nafi'den gelen tariklerini incelemistir. Oysaki asagidaki tablolarda da goriile-
cegi lizere bu hadis cesitli ilave ve eksikleriyle ondan fazla kisi tarafindan Hz. Peygam-
ber’den s6z veya siinnet olarak nakledilmis, pek ¢ok sahabi ve tabil tarafindan da rey
olarak aktarilmus,’# fitrenin miktar ve nelerden, kimlere verilecegi konularinda soru-
cevap tarzinda pek cok fetva hadis kitaplarinda nakledilmistir. Cok fazla tarikin ve metin
¢esitliliginin bulunmasi Hz. Peygamber’in ilgili s6zii farkh zaman ve mekanda birden fazla
soyledigi veya sahabilerin asr-1 saadetin cesitli donemlerindeki uygulamalan hadis ola-
rak naklettikleri diisiiniilebilir. Bununla birlikte hadisin 6zii aymdir. Metinlerdeki farkl-
liklar mana ile rivayetin veya ravi tasarruflarinin sonucu olmalhdir.

Bu sebeplerle asagida fitre hadisinin isnad semalar imkan 6l¢iisiinde yeniden
olusturulmaya calisilacaktir. Bu arastirma ile Juynboll'iin tablolarinda Nafi'den gelen 8
ayr tarik sayisi 24’e; Malik'ten gelen 7 aym tarik sayis1 14’e; Ubeydullah’tan gelen 6 ayn
tarik sayis1 12’ye; Eyy(b’den gelen 3 ayr tarik sayis1 10’a; Miisa b. Ukbe’den gelen 4 ayr
tarik sayis1 8’e; Leys b. Sa’d’dan gelen 3 ayr tarik sayis1 6'ya; Abdullah b. Omer'den gelen
tek tarik sayis1 5’e; Ibn Ebi Leyla’dan gelen tek tarik sayis1 3'e; DahhaK'tan gelen tek tarik
sayisi 3’e ¢cikmis, buna ilaveten diger tarikler de eklenmistir. Bu rivayetlerle birlikte Ma-
lik'in yaninda Ubeydullah, Eyyiib, Misa b. Ukbe, Leys, Dahhak, Abdullah b. Omer ve ibn
Ebi Leyla'nin da kismi miisterek ravi konumunda olduklari gértlmiistiir. Bunlardan Ma-
lik, Ubeydullah, Eyy{b ve Misa tarikleri ayr tablolarda gosterilmis, diger tariklerin hepsi

73 Her ne kadar o “Kiitiib-i Sitte 6ncesi mecmualardaki fitir metinlerini destekleyen her isnadi,
incelemekle birlikte semaya dahil etmedigini, belirli bir nakil zincirinin teyidine yardim eden veya bazi
durumlarda s6z konusu zincirin teyidini reddeden her bir tarikin metinde veya notlarda gosterildigini”
(Juynboll, “Né&fi..”, 44. dipnot) belirtmis olsa da arastirmasi incelendiginde hi¢ de 6yle hareket etmedigi
goriilmektedir.

74 Tespit edilebildigi kadariyla fitre hadisini Hz. Peygamber’den aktaran isimler sunlardir: ibn Omer, ibn
Abbas, ibn Amr, ibnii’z-Ziibeyr, Ebii Said, Ebi Hureyre, Hz. Ali, Ebii Ziibab, Cabir, Sa’d b. Kays b. Ubade,
Sa’d el-Karaz, Eb(i Seleme, Abbas b. Abdullah b. Ma’bed, Hz. Aise, Esma bt. Ebi Bekr, Ebii Suayr.
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ise iki ayr tabloda verilmistir. Her ne kadar Juynboll tek ravili rivayet zincirlerinin isnad
kiimelerinden ayiklanmasi gerekliligini miisterek raviyi tespit ve isnadi dahslardan ko-
rumak icin sart gorse de’> garib/ferd denen bu tariklerin bir zenginlik olusturdugu ve
bazi 6nemli ayrintilara isaret edebilecegi diisiincesi ile degerlendirmeye dahil edilmeli-
dir. Ayrica Nafi rivayetlerine biiyiik oranda benzeyen ve oldukca ¢ok tariki bulunan Ebi
Said rivayeti de iki ayn isnad tablosu olusturularak gésterilecektir. Cokca tariki olan ibn
Abbas rivayeti ve daha az tarikle nakledilen diger mutabi ve sahitlerin ise sadece sahabi
ravilerine isaret edilecektir. Juynboll ve Motzki'nin zikretmedigi tariklerin gectigi kaynak-
lar dipnotlarda gosterilecektir. Burada Juynboll'iin iddialarna cevap olarak su sorulari da
sormak gerekir: Malik, fitre hadisini Eb( Said el-Hudri rivayeti ile almis olduktan sonra
neden ayri bir isnad, hatta karakter uydurma isine kalkissin ki? Keza Kuteybe, Hammad
ve Leys’ten aldig1 rivayeti neden Malik’ten de aktarsin ki? Muvatta’nin ravilerinden ibn
Vehb, ayni hadisi Ubeydullah’tan almisken neden Malik'ten de aktarsin? ibn Ebi Leyla
rivayetinde sikint1 varsa Siifyan es-Sevri neden Ubeydullah’tan aktardiktan sonra ondan
da aktarsin? Bunun 6rneklerini ¢ogaltmak miimkiindiir.

Ulasilan bu sonug Nafi'nin goriiniirde musterek ravi degil, Juynboll'iin deyimi ile
gercek miisterek ravi oldugunu, Nafi’ isminin Malik tarafindan meshur edilmis uydurma
bir isim olmadig), Nafi-ibn Omer isnadinin onun tarafindan uydurulmadigini géstermek-
tedir.’6 Bu konuda Motzki'nin, selefi Juynboll’e yonelttigi elestiriler bircok agidan yerinde
olmakla birlikte arastirmada kullamlan kaynak eser sayisinin ve derinligin artirillmasi ile
daha net sonuglara ulasmanin imkan dahilinde oldugu gortilmektedir.

Tablo 1: Fitre Hadisinin Malik-Nafi’ Tariki?7

Leys b. 5a’d

|abdullah b. N&TT

: Halid b, | AhmedP.
weeroen ““"r‘}‘l Ebibekir

vs Mahled | =55
ishakb. Muh. b. | Darim? (| ©
Musa Ma'mer| (293} ||b.

Ibn Hibban
Bezzir
Ibn Zencilye

Buhari
(256)

Tirmizi
(279)

354
(292) e

ibni’l-Carad | Tahavi EbuDavud Maslim
(321) (261)

75 Juynboll, “Nafi”, s. 216. Bk. Kizil, Oryantalistlerin Hadislerin Menseini.., 35.

76 Bu yargl Kuzudisli'nin doktora ¢alismasinda ulastigl sonug ile értiismektedir. Krs. Kuzudisli, Aile
Isnadlari, s. 411-417.

77 Safil, Miisned, 92; el-Umm, 111, 160-161 (Safii-Malik); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X, 57 (ibn Mehdi-
Malik); Ibn Zenciye, el-Emvdl, 111, 1237 (ibn Ebi Uveys-Malik); Darimi, Zekat, 27 (Halid b. Mahled-
Malik); Bezzar, el-Miisned, XI1, 54-55 (Ravh-Malik); ibnii’l-Cardd, el-Miintekd, 97-98 (Bahr-ibn Vehb-
Malik); ibn Huzeyme, es-Sahih, 1V, 83 (Abdullah b. Nafi’-Malik) (Safi'i-Malik); Tahavi, Serhu Medni’l-Asar,
11, 44 (Salih-Ka’'nebi-Malik) (Y@nus-ibn Vehb-Malik); ibn Hibban, es-Sdhth, VIII, 94-95 (Ahmed b. Ebi
Bekr-Malik); Mecdi el-Misri, Sifdu’l-yy, 1, 440 (Safii-Malik). Bu tariklerle ibn Mehdi, ibn Vehb, Ka'nebf,
Kuteybe ve ibni'l-Kdsim kismi miisterek raviler, Malik ise miisterek ravi (muhtemelen ilk
miidevvinlerden) olmaktadir.
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Tablo 2: Fitre Hadisinin Ubeydullah-Nafi’ Tariki’s

Said
el-Cumahi

Abdullah
b. Nomeyr | Yanus

. | Ishak b.
Rahaye

Eba Davud | ibn Zenciye ari | EbaDavud | pezzar [IbnHuzeyme | Darimi | [Taberant | Musim || messr ||ibnukcarad
(275) 1251) 1292 (311) (255) (360) (261) (307)

Tablo 3: Fitre Hadisinin Eyv{ib es-Sahtivani-Nafi’ Tariki7o

- ezl b Abdullah
Ismail b. Ma'mer |75 || b. sevzeb
\ e

Humeydi | Muh. b. [Muemmel [ibn Hanbel |Abdurrezzak | Misim | M4
(219} |Misennd| b.Hisam | (201) (211) (261) b. Kesir

.
Mesisi

[E.e.zzér (292}] [ Ibn Huzeyme [311]J Taberani (360)

k.

78 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X, 57 (Muhammed b. Ubeyd-Ubeydullah); X, 344 (Siilleyman-Said-
Ubeydullah); ibn Zenciye, el-Emvadl, 111, 1237 (Muhammed b. Ubeyd-Ubeydullah); Darimi, Zekat, 27
(Sevri-Ubeydullah); ibnii'l-Carid, el-Miintekd, 97-98 (Bahr-ibn Vehb-Malik); Bezzar, el-Miisned, X1, 53
(Yahya-Ubeydullah); XII, 54 (Kabisa-Sevri-Ubeydullah); ibn Huzeyme, es-Sahih, 1V, 84 (Yahya-
Ubeydullah) (Nasr b. Ali-Abdula’la-Ubeydullah); 1V, 86 (Sevri-Ubeydullah); Darakutni, es-Stinen, 111, 63
(Muhammed b. Abdiilmelik-Abdurrezzak-Sevri-Ubeydullah) (ishak-Abdurrezzak-Sevri-Ubeydullah)
(Sald el-Cumahi-Ubeydullah); III, 74 (Zekeriya-Said-Ubeydullah); Taberani, el-Kebir, XII, 377 (ishak-
Abdurrezzak-Sevri-Ubeydullah). Bu tariklerle Said el-Cumahi, Muhammed b. Ubeyd, Yahya b. Said,
Sevri, Abdurrezzak ve Abdullah b. Niimeyr kismi miisterek raviler, Ubeydullah b. Omer ise miisterek
ravi (muhtemelen ilk miidevvinlerden) olmaktadir.

79 Humeydi, el-Miisned, 1, 559 (Siifyan-Eyyiib); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VIII, 66 (ismail-Eyy(b);
Bezzar, el-Miisned, X11, 54 (Miiemmel-ismail-Eyyib); XII, 55 (ibnii'l-Miisenna-Abdulvehhab-Eyyfib); ibn
Huzeyme, es-Sahih, 1V, 81 (Siifyan-Eyy(ib) (Ahmed b. Ment-ismail-Eyy(b)(Ziyad b. Eyyiib-ismail-
Eyytib)(Za'ferani-ismail-Eyyib); 1V, 87 (ibn Sevzeb-Eyylib); Tahavi, Serhu Mednil-Asar, 11, 44
(Siilleyman b. Harb-Hammad-Eyyiib) (Arim-Hammad-Eyyiib); Darakutni, es-Stinen, III, 63 (ibn Sevzeb-
Eyyiib); 111, 71 (David b. Zibirkan, Eyytb); IV, 72 (Miibarek-Eyy(b); Taberani, es-Sdmiyyin, 11, 257 (ibn
Sevzeb-Eyy(ib); Beyhaki, es-Siinen, 1V, 160 (ibrahim b. Merz(ik-Hammad-Eyy(b); IV, 164 (Siileyman b.
Harb-Hammad-Eyy(b); Ma'rifetii’s-Siinen, VI, 192 (Safil-Siifyan-Eyyib). Bu tariklerle Hammad b. Zeyd,
Siifyan ve ismail b. ibrahim kismi miigterek raviler, Eyy(b es-Sahtiyani ise miisterek ravi (muhtemelen
ilk miidevvinlerden) olmaktadir.
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Tablo 4: Fitre Hadisinin M{isa b. Ukbe-Nafi’ Tarikiso

Fudaylb.
Sileymén

Hasenb. Ka's, | | TonEotHazm || jbn cureye | Hefs -
ismél b. Mes'ud

v - Nafi

Mislim b. Amr
(Ebu'FHazzd)

80 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, X, 448 (Abdurrezzak-ibn Ciireyc-Misa); X, 470 (Yahya-Ziiheyr-
Misa)(Humeyd-Ziiheyr-Misa); Abd b. Humeyd, el-Miintehab, 11, 29 (Yahya-Ziiheyr-Misa); Bezzar, el-
Miisned, 11, 250 (ismail-Fudayl-Msa); ibn Huzeyme, es-Sahih, 1V, 85 (el-Hasen b. Kaz’a-Fudayl-Misa);
1V, 88-89 (Humeydi-ibn Ebi Hazim-Misa); 1V, 91 (ibn Vehb-ibn Ebi’z-Zinad-Misa)(Abdiilmecid b.
Abdiilaziz b. Ebi Ravvad-ibn Ciireyc-M{isa); Eb{i Avane, Miisned, 11, 152 (Sevri, Miisa); Taberani, el-Evsat,
I, 92 (Evzail-David-Misa); Beyhaki, es-Siinen, 1V, 174 (ibn Vehb-Hafs-Miisa)(Yahya-Ziiheyr-Miisa). Bu
tariklerle Fudayl b. Siileyman, Eb(i Hayseme Ziiheyr, ibn Ciireyc, Hafs b. Meysera ve ibn Ebi’'z-Zinad
kismi miugterek raviler, Miisd b. Ukbe ise miisterek ravi (muhtemelen ilk miidevvinlerden) olmaktadir.
Ancak Misd’dan gelen rivayetin metni daha ¢ok fitir sadakasinin namazdan oOnce verilmesi
muhtevasidadir.
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Tablo 5: Fitre Hadisinin Diger Nafi’ Tarikleri I81

ibn Abdullah b.
Ebi Leyla Omer b. Hafs

. \|Abdulvehhih
ORmE
Is

Ahmed | BSLD-Jeo ) vely
b. Ylnus | Omer

/] 7 7N
Y
i i anoel (240), | jon g | mun.b. MUEmmeIW Yehyb.
(256) || Sinan Yahya b. Mugire Seybe (235  Amr (211) i Tall
Ahmed b. el-Ferac
Fadlb. Muh. b. Mugire .
Hubél Ishakb. | [1bn Hanbel
Ebi Kireyh ibrani (241)
h 4
Tahavi (321)| | TonHibbén (354) Taberén (360) || Eb8David (275) || prakutni (385)

81 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, V1, 497 (Haccac)(Veki-ibn Ebi Leyla); VI, 504 (Hafs-Dahhak); Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, X, 164 (Siireyc, Abdullah b. Omer); X, 490 (ibn Ebi Fiideyk-Dahhak); ibn Huzeyme,
es-Sahih, 1V, 83 (Muhammed b. el-Mugire-ibn Ebi Fiideyk-Dahhak); Eb Avane, Miisned, 1I, 152
(Miiemmel-Sevri, Abdullah b. Omer); ibn Hibban, es-Sahih, VIII, 93, 95 (Muhammed-ibn Ebi Fiideyk-
Dahhak); VIII, 94 (Ebu’l-Velid-Leys); Tahavi, Serhu Medni’l-Asdr, 11, 44 (Yahya b. Isa-ibn Ebi Leyla)(Bisr
b. Omer-Leys)(Ebu’l-Velid et-Tayalisi-Leys); Taberani, el-Evsat, 11, 66 (ibn Sihab); el-Kebir, X1, 377 (ibn
Ebi Leyla); Darakutni, es-Siinen, 111, 63 (Ishak-Abdurrezzak-Sevri-ibn Ebf Leyla)(Ahmed b. el-Ferac-ibn
Ebi Fiideyk-Dahhak)(Yahya b. el-Mugire-ibn Ebi Fiideyk-Dahhak); 111, 65 (Kesir b. Ferkad); IlII, 66
(Abdulvehhab-Abdullah b. Omer)(EbG Davud-ibn Hanbel-Ravh-Abdullah b. Omer); 111, 67 (el-Ebyaz b.
el-Egar-Dahhak)(Ebli Kiireyb-Hafs-Dahhak); Beyhaki, es-Stinen, 1V, 162 (Kesir b. Ferkad)(ibn Ebi
Flideyk-Dahhak); Ma'rifetii’s-Siinen, VI, 193 (Ahmed b. Ydnus-Leys). Bu tariklerle Leys, Dahhak,
Abdullah b. Omer b. Hafs ve ibn Ebf Leyla miisterek ravi (muhtemelen ilk miidevvinlerden) olmaktadir.
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Tablo 6: Fitre Hadisinin Diger Nafi’ Tarikleri 1182

Abdulzzizb.
Ebi Ravvad

Mu'temir
b. 51l

Uséme b. Zeyd
ehleys

suayb | Yinusb. Ynus b.
Ubeyd
ib. || Takb.| Yahyd
g5 || Seken| b.Ewvib
£oi Hoyve [Mun.b. | Abdb. | | Abduriezz3k | £03 | Ka'nebi
....... [ Cehdam (| Humeyd d

Miisd b. J el-Heysem

-
Ibn | Yahy b. Muh.
Zenclye | b.es-Seken

Abdurrahman| el-Ciheni

82 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1X, 248 (ibn Miibarek-Usame b. Zeyd); Abd b. Humeyd, el-Miintehab, 1,
242 (Ya'la-ibn ishak); ibn Zenciye, el-Emvdl, 1239; Bezzar, el-Miisned, X11, 55 (Omer b. Nafi")(ismail b.
Umeyye); X1, 56 (Ibn Ma’mer-Ya'la-ibn ishak); Riyani, Miisned, 11, 425 (Ukayl); ibn Huzeyme, es-Sahih,
1V, 80 (Siileyman); 1V, 85 (Ukayl); Eb{i Avane, Miisned, 11, 152 (ibn Ciireyc-Eyy{ib b. M{isa); Tahavi, Serhu
Medni’l-Asdr, 11, 44 (Yainus b. Yezid-Nafi’); ibn Hibban, es-Sahih, VIII, 96 (Omer b. Nafi’), VIII, 97 (Mualla
b. ismail); Taberani, el-Evsat, VIII, 188 (Yénus b. Ubeyd); es-Sdmiyyin, IV, 144 (Suayb); Darakutni, es-
Siinen, 111, 64 (el-Hiiseyin b. ismafl-Yahya b. Muhammed-Muhammed b. Cehdam..). Bunlarin hepsi ferd
tarikler olup aralarinda sikalar tarafindan rivayet edilenleri de vardir. Mesela Buhari, EbG Davud, Nesat
ve ibn Hibban'in yer verdigi Omer b. Nafi’ tariki boyledir. Omer b. Nafi’'nin babasina ait olan Kkitabi
tevariis etmis olmasi ve bu rivayetin kaynaginin o kitap olmasi kuvvetle muhtemeldir.
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Tablo 7: Fitre Hadisinin Ebii Said Tarikleri I

Hz. Peyzamber

Iyaz b. Abdullah

Abdullah b. Abdullah b

Daviid b. Kays .
Osman b. Hikim b. Hizdm

el-Ferrd

Ubeydullah| Mugz b. [Abdulldh | Hali
T bomisa | Feddle [b. isuf | Mahle
L~

(255)

A J
Miislim (261
Eb David (275)
Y

Tbn Merzilk

Tahavi (321}

Tablo 7: Fitre Hadisinin Ebi{i Said Tarikleri II

Iyéz b. Abdullah

Abdullah b. Abdullah b. - .
; N 1bn Aclan
Qsmin b. Hakim b. Hizim Mt Zeyd b. Eslem

Isméll b. Umeyye

) 4
i ibn isha 3 el ifyan b Halid | Hatimb. i Said b.
Yezid 1bn Ishak Yahy el Sifyan L L Muhriz b.| Sai } -
. Kattdn Uyeyne el-ahmer| isméil | Vaddah |Mesleme | M2mer| lbn Careye
Hamid b. Muh. b. | Ibn Ebi Seybe Abdurrezzak
‘ Yamd Mans(r (211)
isab. Ya'kilb b. | Miisedded [Eb~\,-|~] )
Hammad ibrahim suta’a Humeydf (219)
v
a 1bn Huzeyme - " N
Iontuzeyme i 354) [ cho pavtg 279 [u"g;g(sos]] [Musl\m|:261]
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Bugiin iilkemizde stk stk [lahiyat Fakiiltelerinin programinin yeniden yapilandirilmast giin-
deme gelmekte, yeni boliim onerileri yapilmaktadir. Bu énerilerden biri de dinf sosyal hiz-
met alanina yéneliktir. Bu makalenin temel konusunu bu tip éneriler ve bunlarin ortaya ¢i-
kardigi psikoterapi-din egitimi iliskisi olusturmaktadir. Stiphesiz bdyle bir iliskinin temelin-
de psikoterapi-din iliskisine dair argiimanlar yer alir. Terapdtik siirecte dine, dolayistyla din
egitimine imkdn tanimamanin kldsik gerekgesi Freud'un dine ytikledigi anlam olsa da bu-
glin onun gelenegine bagl olan terapistler ézellikle ‘6liim’ kaygisi karsisinda dine yer agmak
zorunda kaldiklarini itiraf etmektedirler. Ulkemizde bu iliskiye imkdn taniyan terapistler de
vardir. Hem bu iyimser yaklasimlar hem de toplumsal gelismeler bu konuda din egitimine
yeni imkdanlar sunmakta ve dinf danismanlik her iki alanin bulusma noktasi olarak 6nem
kazanmaktadir. Din egitimi alaninda 6teden beri yapilan konuyla ilgili calismalarin yenile-
riyle desteklenmesi, bu imkdnin dogru yonde degerlendirilebilmesine katkida bulunacaktir.
Anahtar Kelimeler: Din egitimi, dinf danismanlik, egitim, din, psikoterapi

Religious Counseling: The Meeting Point of Psychotherapy and Religious Education
In recent times, reconstruction of curricula in Faculties of Theology has often come into
question and recommendations have been made about setting up new academic sections in
these faculties. Religious social services relate these recommendations. The main subject of
this article covers such recommendations and the relationship between psychotherapy and
religious education based on these recommendations. The basis of these arguments for this
relationship is related to the relationship between psychotherapy and religion. Therapists
recognize that they should accept religion throughout the therapeutic processes especially
in the cases related to death anxiety although Freud’s views on religion is the reason about
the impossibility of religion, indirectly religious education, in this method. There are thera-
pists accepted to this relation in Turkey. Both optimistic approaches and social progress
provide opportunities for religious education in this issue. Religious counseling, therefore,
gains importance as a meeting point of both fields. Past research on religious education is
supported by recent researches which support the opportunity of combining the fields of
Psychotherapy and Religious Education.

Key Words: Religious education, religious counseling, education, religion, psychotherapy
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Giris

Bir yiiksek din 6gretimi kurumu olan ilahiyat Fakiiltelerinin giiniimiizde ye-
niden yapilandirilmasi gerektigi farkli gerekcelerle siklikla dile getirilmektedir. Bu
gerekcelerden biri, gliniimiizde din egitimi ve hizmeti alaninin genislemesiyle be-
raber hapishane, hastane, huzurevleri, cocuk yuvalar1 ve 1slah evlerinde hizmet
verecek dini bilgiyle donanmis ve 6zel egitim almis bireylere ihtiyacin ortaya ¢ikti-
gidir.t Din hizmetleri alaninda goriilen s6z konusu ihtiyac1 gidermeye yonelik
adimlar bu gerekceyi kuvvetlendirmistir. Mesela, DiB’in 17-18 Aralik 2011 tarihle-
ri arasinda yaptig1 “Vaaz ve Vaizlik” konulu sempozyum, meselenin akademik ¢ev-
relerin de katildig1 bir platformda tartisiimasini saglamistir. Sempozyumun sonug¢
bildirgesinin ikinci maddesinde bu konuda ilahiyat Fakiiltelerinin de rol iistlenme-
si gerektigi vurgulanmistir: “Toplumun nitelikli vaiz ihtiyacin1 karsilamak iizere
I1ahiyat fakiiltelerinin miifredat: baz1 degisikliklerle din hizmetleri yéniinden zen-
ginlestirilmelidir. Bu anlamda, iléhiyat Fakiltelerinde ‘Din Hizmetleri’, ‘Rehberlik
ve Halkla iliskiler’ ile ‘Uygulamah Din Hizmetleri’ gibi sertifika programlari acilma-
hidir.”2

Hitit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nde 26-27 Mayis 2012 tarihleri arasinda
gerceklestirilen Ilahiyat Fakiilteleri Din Egitimi ABD 14. koordinasyon toplantisin-
da, ilahiyat Fakiiltelerinin programi yeni gelismeler 1s181nda degerlendirilmis, din
hizmetleri alanina yonelik programlarin “olusturulabilecegi”, akademik kadro gibi
sartlar yerine getirildiginde bu programlarin “acilabilecegi” kanaatine ulasilmistir.3

Yine 21-22 Eyliil 2012 tarihleri arasinda Necmettin Erbakan Universitesi
I1ahiyat Fakiiltesi ve Tiirkiye Imam-Hatipliler Vakfi isbirligi ile Konya’da gercekles-
tirilen “Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi, Sorunlar ve Gelecek” konulu calistayda da
“toplumsal talepler ve din hizmetlerindeki doniisiimiin 6niimiize ¢ikardigi dini
danismanlik, manevi sosyal hizmetler gibi yeni alanlarda lisans ve lisansiistii prog-
ramlarin temel ilahiyat egitimine ilave olarak yiiksek din 6gretimi icerisinde yapi-
landirilmasinin bir ihtiya¢ oldugu vurgulanmistir.”+ Bununla birlikte “Yaygin Din

g «

Ogretimi ve Hizmetleri Progranu”s, “Dini Sosyal Hizmetler” ve “Sosyal {lahiyat” gibi
isimler cercevesinde din 6gretiminin bu islevine yonelik yeni b6liimlesme onerileri
yapilmigé ve konunun énemi vurgulanmistir.” Bu cercevede “Inan¢ Bakim ve Da-
nismanlig1” seklinde bir model 6nerisi de dikkati cekmektedir.s

1 Asikoglu, “Yiiksek Ogretimde Din Egitim ve Ogretimi”, ss. 222-226; ilahiyat Fakiiltelerine dair bir

model énerisi icin bk. Ev, Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi, ss. 211-216. Aydin, “Din Egitimi icin Yeni

Paradigma Ihtiyac1”, ss. 553-561.

2 DIB “Sonug Bildirgesi”, s. 598.

3 Giilgiir, “14. Din Egitimi Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi izlenimleri”, s. 217.

4 Buna binaen fakiiltelerin akademik yeterliliklerine gore iki model 6nerilmistir: (i). Biitiinlesik Model

ve (ii). Fakiilte Biinyesinde Coklu Lisans Programlar1 Modeli. Rapor i¢in bk. www.timav.org.tr

5 Asikoglu, “Yiiksek Ogretimde Din Egitim ve Ogretimi”, s. 230.

6 Ozdemir, “Istihdam Alanlarina Gore ilahiyat Fakiiltelerinin Yeniden Yapilandirilmasi”, ss. 537-558;

Ozdemir, “AB Giris Siirecinde ilahiyat Fakiiltelerinde Yeni Bir Béliim Onerisi”, ss.1-16; Ozdemir,

“Huzurevlerinde Din Egitimi Hizmetlerinde Karsilagilan Problemler ve ¢éziim Onerileri”, s. 364. Din
N
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Ayrica Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig ile Diyanet isleri Baskanlig ara-
sinda 24 Eyliil 2012’de imzalanan bir protokolle, yurtlarda kalan koruma altindaki
kimsesiz ¢ocuklara, Diyanet personeli tarafindan din ve ahlak egitimi verilmesi de
karara baglanmistir. Bu protokolle DiB yayinlarindan ¢ocuklara faydah olacaklarin
licretsiz verilmesi, cocuk yurtlarinda diizenlenecek ziyaretlerde dini ve ahlaki de-
gerlere iliskin sohbetler gerceklestirilmesi; bu uygulamada gorev alacak persone-
lin, hizmet verecekleri kesimin hassasiyetlerine dikkat edecek tarzda ve iletisim
kurma tekniklerine uygun bir egitimden gecirilmesi kararlastirilmistir.®

DIB ile Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlig1 arasinda 2013’te imzalanan ‘Aile-
nin Korunmasi ve Kadina Yénelik Siddetin Onlenmesinde Din Gérevlilerinin Katki-
sin Saglanmasi Isbirligi Protokolil’, bu gerekliligi percinleyen bir adim olmustur.
Bu protokol, ailenin korunmasi ve kadina yonelik siddetin énlenmesinde DIiB per-
sonelinin farkindalik ve duyarliligini artirmak tizere hizmet ici egitim faaliyetleri-
nin gerceklestirilmesini amaclamistir. Bu protokol kapsaminda kadinin insan hak-
lariin gelistirilmesi, kadina yonelik siddetle miicadele, ¢cocuga yonelik siddetle
miicadele, ailenin giiclendirilmesi, aile ici iletisimin artirilmasi ve aile bireylerinin
sorun ¢6zme kapasitesinin gelistirilmesi konularinda ortak ¢alismalar planlanmis-
tir. Yine bu protokol cercevesine DIiB personeline, bes y1l siireyle aile ici iletisimin
artirllmasi ve aile bireylerinin sorun ¢6zme kapasitesinin gelistirilmesi, kadinin
insan haklari ve toplumsal cinsiyet esitligi, kadina yonelik siddetle miicadele, ¢cocu-
ga yonelik siddet ve istismar gibi konularda egitim verilmesi kararlastirilmistir.10

Biitiin bu gelismeler olumlu karsilanmakla birlikte, DiB’in bu ve benzeri ge-
rekcelerle belirledigi farkl yeterlilikleri kendisinin hizmet ici egitim yoluyla ka-
zandirma gayreti yetersiz goriilmiis, bu 6zel yeterliliklerin ancak akademik bir 6g-
retimle kazandirilabilecegi de dile getirilmistir.11 Bir takim 6zel yeterlilikler ve
bunlarin kazandirilmasi s6z konusu olunca, din egitimi acisindan ‘psikoterapik
uygulamalarda din olgusunun nasil ele alinacag), dini danigsmanlarin hangi ydontem-
lerle yetistirilebilecegi ve dinin terapi stirecinde nasil kullanilacagl’ gibi formasyon
temelli hususlar giindeme gelmektedir. S6z konusu hususlar bu makalenin sinirla-
rin1 agsmaktadir. Bu makalede daha ¢ok psikoterapi-din iligkisinin dini danigsmanli-
ga, dolayisiyla din egitimine sundugu ‘imkan’1 vurgulayacagz.

N

hizmetlerinde bu yeni kavramsallastirma “manevi sosyal hizmet/dini sosyal ¢alisma/sosyal ilahiyat” ve
“dini danismanlik” ifadeleri ¢ercevesinde iki boyut halinde tartisiimistir. Bu konuda bk. Altas, “Din
Hizmetleri ve Dini Danismanlik iliskisi”, ss. 25-32.

7 Seyyar-Ozdemir, “AB Siirecinde Tiirkiye’de Dini Sosyal Hizmetlerin Onemi”, ss. 506-523.

8 Ok, “Inan¢ Bakim ve Danismanhg1”, ss. 550-574.

9 http://t24.com.tr /haber/diyanet-kimsesiz-cocuklara-yurtlarda-din-egitimi-verecek/215811. (Erisim
Tarihi: 11.12.2013). Bu konuyu da kapsayacak emprik bir ¢alisma ve buna dayali éneriler i¢gin bk.
Ozdemir, “Sosyal Hizmetlerde Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri”, ss. 233-256.

10 Ajle ve Sosyal Politikalar Bakanligi ile Tiirkiye Diydnet Vakfi Arasinda Isbirligi Protokolii, ss. 1-5; Kadina
Yénelik Siddetle Miicadele Ulusal Eylem Plani 2012-2015, ss. 1-35; www.aile.gov.tr/tr/24916/Ailenin-
Korunmasi-ve-Kadina-Yonelik-Siddetin-Onlenmesinde-Din-Gorevlilerinin-Katkisinin-Saglanmasi-
Isbirligi-Protokolu-imzalandi

11 Asikoglu, “Yiiksek Ogretimde Din Egitim ve Ogretimi”, s. 225. ilahiyat fakiiltelerinde yeniden
yapilanma ile ilgili tartigmalar ve bu baglamda énerilen bir yaklasim i¢in bk. Tosun-Dogan, “ilahiyat
Fakiiltelerinin Yeniden Yapilanmasi Uzerine”, ss. 487-507.
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Dini danismanlik, “din gorevlileri araciligiyla terapi hizmeti sunan bir psiko-
lojik danisma alanidir.”12 Psikoterapi ise, daha ¢ok, terapi siirecinde kullanilan her
tiirli bilissel ve davranissal yontemdir.13 Bu yoniiyle psikoterapi dini danismanlhk
alaninda da kullanilabilecek bir yontem olarak belirginlesmektedir. Giiniimiizde
‘psikoterapi’ kavraminin, tibbi tedaviden uzak bir icerikle tanimlanmiyor olmasi da
bu iliskiyi kuvvetlendirmektedir. Buna gore ‘psikoterapi’ (psychotherapy) kavrami
tipla hic ilgisi olmayan Yunanca iki kelimeden olusmustur. ‘Terapi’ (therapeuein)
bir seye mukayyet olmak demek iken, ‘psiko’ (psukhé) ruh ya da karakter demek-
tir.14 Psikoterapi, bu baglamda nefsin egitilmesi ve ruhi tedavi anlamlarina gelirts
ki bu da din gorevliligine terapotik bir islev kazandirir.16

Psikoterapi - Din iliskisi

Din egitiminin psikoterapi ile iliskini irdelemek aslinda din ile psikoterapi
arasindaki iliskiyi sorgulamak anlamina gelir. Bundan dolay1 din egitiminin bu ko-
nudaki imkanini netlestirmek i¢in 6nce su soruya yanit bulmak gerekecektir: ‘Psi-
koterapi ile din arasinda iliski kurmamanin temel nedeni nedir?’

Psikoterapinin bir yontem olarak gelisiminde baslangic noktasi Freud ve
onun psikanaliz metodudur. Zira Freud, psikanalizi terapik tedavi yontemi olarak
ortaya koymus, bu yontem daha sonra kisilik sistemi haline getirilerek sadece
nevrotik olan insanlari degil, normal insanlar1 da tamimlamaya ¢alisan bir psikoloji
ekolii haline gelmistir.17 Dine yaklasimi baglaminda Freud “sekiiler psikoterapi
insasinda anahtar kisi” konumundadir.18

Freud, dini ‘nevroz’1? gibi hastalikl bir hal olarak gérmiis, onu psikolojik gii-
diilerin bastirilmasindan kaynaklanan bir fenomen gibi aciklamaya calismistir. Bu
haliyle indirgemeci bir yaklasim sergileyen Freud, dinin nesnel bir gerceklige sahip
olmadigini iddia etmistir.20 O, dini 6zellikle egitimsiz kisiler i¢in bir ‘avuntu’ diye
nitelemis ve dinin egitimli kisiler arasinda kabul gérmesine bir anlam verememis-
tir.21 Ona gore insanlar bu yanilsamadan bilimin gelisimi nispetinde kurtulacaklar-
dir. Bu amagla Freud, kendi yontemini gelistirip, ruh ve ruhi rahatsizliklarla psika-

12 Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Danismanlik iliskisi”, s. 28.

13 Budak, “Psikoterapi”, s. 625.

14 Marinoff, Felsefe Terapisi, s. 33. Nevzat Tarhan’in “halk terapisi” tanimi hem bu anlayisi destekler hem
de eserinin kisa siirede besinci baskiyr yapmasi bu konudaki ihtiyaci gosterir, bk. Tarhan, Mesnevi
Terapi, ss. 45-49.

15 Walsh-Vaughan, Ego Otesi, s. 221.

16 Lines, Functional Images, s. 454; Ok, “Dini Danismanlik”, s. 41.

17 Ayten, Psikoloji ve Din, s. 51; Burger, Kisilik, s. 95, 104.

18 Sayar, Terapi, s. 22.

19 Nevroz, “asir1 endiseler, siddetli i¢ huzursuzluk, kuruntular ve korkular, saplantili fikirler, tepkisel
nitelikte irade zayifliklari, asagilik duygular: ve ruhsal ¢okiintii (depresyon) gibi belirtilerde kendisini
gosteren bir (ruhi) bozukluk tiiriidir”: Hokelekli, Psikolojiye Giris, s. 234.

20 Ayten, Psikoloji ve Din, s. 55

21 Burger, Kisilik, s. 186; Sayar, Terapi, ss. 94-99.

58 Biilent Celikel, Dini Danismanlik: Psikoterapi ileDin Egitiminin Bulusma Noktasi,
Marife, Kis 2013, ss. 55-68



nalizin ugrastigini iddia edince, o zamana kadar bu konularda danismanlik yapan
din adamlarinin (pastoral counsellor) sert tepkisiyle karsilasmistir.22

Freud’un, bilimin gii¢siiz kaldig1 dénemlerde dinin, insanin ‘anlam istemi’ni,
‘mutluluk arayisi’ni ve ‘davranisim yonlendirme arzusu'nu tatmin ettigini dile ge-
tirdigine; insanin iradesini asan ve bilimin ¢aresiz kaldig1 ‘61iim’ gibi durumlar kar-
sisinda dinin islevini hi¢cbir zaman kaybetmeyecegini de kabul ettigine dikkat ¢ceki-
lir.23 Ancak Freud'un din konusundaki olumsuz anlayisinin etkisiyle gelisen ve se-
killenen terapi kiiltiirii, daha 6nce din adamlarinin yaptigi ahlaki kilavuzlugu, bilim
adina bu isi yapan terapistlere yiiklemistir. Bu anlamda, Sayar'in deyimiyle, “gide-
rek daha fazla insanin ‘yeni moral otoriteler’ veya ‘sekiiler rahipler’ olarak tera-
pistlere kosmasi” modern ¢agin olgusu olmustur.2+

Bu olgunun dinin lehine gelisimi, dine bakis agimizla dogrudan ilgilidir. Zira
dini, islevsel acidan yorumlayan Jung, dini saglikli olmanin bir géstergesi, Tanri'nin
varligina inanmay1 da insani nevrozdan kurtaran bir unsur olarak kabul eder. Ona
gore din, hayata anlam katar, insanin modernizmin getirdigi sendromlara cevap
vermesini saglar ve yabancilasmasim 6nler.2s Oyle ki insan sosyal iliski icerisinde
olmadan nasil yasayamiyorsa, metafizik bir prensip olmadan da ne varolusunu ne
de spirtiiel ve ahlaki 6zerkligini anlamlandirabilir. Birey Tanrr’'ya baglanmadig:
zaman, diinyanin fiziki ve ahlaki kiskiriciligina tek basina direnemez. iste béyle
anlarda din, insan i¢in zor zamanlarda siginilacak bir “gtiven kapisit” islevi goriir.26
Eger bir insanin inandig1 din, ona bu giiven duygusunu saglayamiyorsa o insan
psikoterapiye basvurur. Bundan dolay1 psikoterapi bir zamanlar din adamlarinin
yuklendigi rolii iistlenmistir.2? Ayrica Jung, Freud'dan farkh sekilde, dinin diger
icgiidiiler gibi, bireyden hi¢bir zaman ayrilamayan psisik bir islev oldugunu, onun
yadsinmasinin ruhi dengenin bozulmasina ve nevroza yol acacagini vurgulamis-
tir.28

Din ile psikoterapi arasinda derin bir iliski oldugunu kabul eden Fromm’a
gore, psikanaliz bize ruhi hastaliklarin, ahlaki sorunlarla baglantili bir sekilde anla-
silabilecegini gostermistir. Yani hastaligin temel sebebi ruhun ihtiyaglarinin ihma-
lidir. Bu ihmalin ortaya ¢ikardigi sorunlarin ¢éziimiyle hem doktorlar hem de din
adamlari ilgilenirler. Din adamlarinin biiyiik cogunlugunun psikanaliz egitimi al-
malar da bu iki grup arasindaki iliskinin isaretidir.2

S6z konusu iliski konusunda dinf alginin niteligine vurgu yapan Fromm, dini
de bu anlamda islevlerine gore otoriter ve humaniter diye ikiye ayirir ve
psikanalitik tedavi siirecinde hiimanistik bir dini tutum kazanmalarinda hastalara

22 Kose, Freud ve Din, s. 168.

23 Kose, Freud ve Din, s. 169.

24 Sayar, Terapi, s. 69.

25 Freud, Fromm ve Jung baglaminda psikolojide yabancilasma konusu igin bk. Ertoy, Yabancilasma
Kader mi Tercih mi?, ss. 26-36.

26 Jung, Kesfedilmemis Benlik, s. 60; Ayten, Psikoloji ve Din, ss. 79-80.

27 Burger, Kisilik, s. 187.

28 Kisa, Carl Gustav Jung’da Din ve Bireylesme Siireci, s. 88.

29 Fromm, Psikanaliz ve Din, ss. 20-22.
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yardimci olmanin gerekliligi tizerinde durur. Ona gore bu tutuma sahip olan insan-
lar, “dogruyu gorme, sevme, dzgiir olma, sorumluluk sahibi olma ve vicdanlarinin
sesine kulak verme kabiliyetini kazanirlar.”30

Bir Ornek: Irvin D. Yalom

Varoluscu psikoterapi yaklasimi ile taninan Yalom’un din ve psikiyatri iize-
rine bir konferansinda dini ‘avuntu’ seklinde tanimlamasi3! akla hemen kendisi
tizerinde Freud'un etkisinin oldugu fikrini getirir. Nitekim kendisi de basilan ve
Tiirkce’ye de cevrilen bu konferans metninin ilerleyen sayfalarinda Freud'un din
hakkinda yazdiklarinin kendi inancini insa edecek derecede etkili oldugunu sdy-
ler.32 Psikolojik rahatsizliklar1 tedavi etmek i¢in psikoterapiyi gelistiren Freud'un
boyle bir etkisinin olmasi ¢ok da yadirganacak bir durum degildir.33 Bugiin asil ya-
dirganmasi gereken, dine dair goriis ve yaklasimlarda Freud’da takilip kalinmasi-
dir.34 Dogru tavir, dini davranisin tamamen olumsuz oldugunu ileri siirmek ve dini
olgulardan kacinmak degil, dindarligin ‘saglikli’ gériilmeyen yonleri lizerinde psi-
kolojik ve teolojik birikimle ¢alisma yapmaktir.3s

Cagdas psikologlarin ¢ogu dini inancin insanlara giidiilerini kontrol etmede
ve dogruyu yanlistan ayirt etmede yardim eden bir “moral ag” (moral net) sagladi-
gina inanmaktadir. Zaten insanlar da dini goriislerini dikkate alan ve anlayan tera-
pistlere daha ¢ok ragbet gostermektedirler.36 Bunun farkinda olmali ki Yalom, da-
nisaninin dini goriisii hakkinda empatinin 6tesinde, etraflica bilgi sahibi olmanin
O6nemini vurgular. Ona gore terapistin gorevlerinden biri de “bireylerin belirli bazi
dini ibadetlerini, daha dnemli olan diger seyleri st siralara ¢ikaracak bicimde ye-
niden degerlendirmelerine firsat verecek rasyonellestirme yollarini olanca ¢iplak-
ligiyla gozler 6niine sermektir. Dini ritiielleri harfiyen yerine getirmek konusunda
gosterilen 6zenin; sevginin, hayirseverligin ve topluluk duygusunun 6niine gegctigi
durumlar, buna 6rnek olarak gosterilebilir.”37

Dini, insanin varolus kaygisini bastirma yoniindeki baslica ¢aba sayan ve di-
ni inanci, varolusa dair kaygilarin stirekliligine baglayan Yaloms3s, ruhumuza aci
veren i¢ catismalarin bilinenlerden baska bir sebebine vurgu yapar: “Varolusun
oziindeki ‘verili’ durumlarla ytizlesmek.”3° Bu vurgusuyla Yalom, ‘catisma’ fikrini
muhafazayla Freud'a sadakatini devam ettirmekle birlikte, temele ‘bastirilmis gi-
diiler’in yerine ‘varolusun verili halleriyle ytlizlesme’yi koyarak, catisma fikrinin

30 Karacoskun, Erich Fromm ve Din, ss. 98-99; 111-140.

31Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 16.

32 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 19.

33 Burger, Kisilik, s. 95; Freud’un elestirisi ve etkisi hakkinda bir degerlendirme icin bk. Kutub, isldm ve
Materyalizme Gére Insan, ss. 69-82.

34 Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan, s. 404.

35 Ok, “Dini Danismanlik”, s. 43.

36 Haque, “Psychology and Religion”, s. 83

37 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 44.

38 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 30.

39 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 26; Yalom, Varolus¢u Psikoterapi, s. 18.
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“kokeni” bakimindan ondan ayrilmaktadir. Bu farklilik onun varoluscu psikoterapi
anlayisinin temel 6zelligidir. Bu anlayisa gore terapist goziinde birey, ‘i¢glidiilerine
esir olmus bir varlik’ degil, ‘korku dolu, aci ¢eken bir varlik’tir.40

Yalom, ‘hayatin anlami, yalmzlik, 6liim ve 6zgiirliik’ kategorileri altinda yap-
tig1 sorgulama sonucunda din ile psikoterapiyi bulusturan bir fikre ulagir.4 ingiliz-
ce ‘religious’ (din) kelimesinin kok anlamlarindan birinin ‘re-ligare’ (bagla-
mak/birlestirmek) olmasindan hareketle dinin ‘birlestiricilik’ islevine dikkat ceker.
Oyle ki tipki din ve psikoterapide oldugu gibi, giiniimiizdeki tiim manevi arayislar
icin uygun olan ortak payda budur.+2

Yalom, kendi goriislerini, Nietzsche'nin etkisiyle, “din karsiti bir bakis acisi-
na sahip dindar” tammmlamasi ¢ergevesinde izah ettigini ima eder43 ve bir Yahudi
olarak kendisinin din karsithgini, daha ¢ok “erken dini egitiminin pedagojik ba-
kimdan tam bir feldket olmasi”na baglar. Kendi deyimiyle, varolus anlayisi “erken
kok salmis inancin yikiinii tasimadig i¢in”4 daha ¢ok bilimsel ve materyalist bir
diinya gorisi kazanmasina yol agmistir.4s Freud'un goriislerine kendini yakin his-
setmesinin temel nedeni de budur. Buna ragmen, yukarida da gectigi lizere,
Yalom’un “manevi konulardan rahatsizlik duymamasi” ve “hastalarinin dini inang-
lar1 hakkinda etraflica bilgi sahibi olmay1” psikoterapistin gorevleri arasinda say-
masi146 din-psikoterapi iliskisini desteklemektedir.

Ulkemizde de soz konusu iliskiyi destekleyen gériisler vardir. Mesela Sayar,
makalenin girisinde sordugumuz soruyu farkl bir sekilde sorar: “Psikoterapi, ger-
cekten iddia edildigi gibi, deger-bagimsiz bir zeminde ytikselebilir mi?”47 Ona gore
bu soruya verilecek olumlu cevap, insani yalnizliga ve amagsizliga sevk edecektir.
Zira degerler, hem insan hayatina anlam katar hem de onun davranislarini belirler.
Dinin, degerlere kaynaklik etmesi bakimindan toplumu asan bir yonii vardir. Dine
dayanan degerler “saglikli toplum yapisi olusturma”da ve “insanlar arasi iliskileri
diizenleme”de belirleyici rol oynar. Bu yiizden danismanlik hizmetlerinin ytriitiil-
diigii her alanda degerlerden bagimsiz davranmak uygun degildir.48 Bu alanlarda
dine karsi kisitlayici bir tutum sergilemek “aydinlanmanin sorgulanmamis mirasi-
dir.”s°

40 Yalom, Varolusgu Psikoterapi, ss. 18-21.

41 Yalom, Varoluscu Psikoterapi, adll kitabinda bu dort kategoriyi doért boélim halinde “felsefi,
psikopatolojik ve terap6tik” yonleriyle ayrintili bicimde inceler. O, Rollo May’in Varolusgu Psikoterapi’yi
dini bir kitap diye niteledigini vurgular ki bu psikoterapinin varolus¢u boyutta ilgilendigi hayatin
anlamyi, 6liim gibi konularin din ile ortak oldugu anlamina gelebilir. Bk. Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 9.
Oliim kaygisi ve dindarlik iligkisi i¢in bk. Yildiz, Oliim Kaygisi ve Dindarlik.

42 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 39.

43 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 16.

44 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 18.

45 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 19.

46 Yalom, Din ve Psikiyatri, s. 44.

47 Sayar, Terapi, s. 80.

48 Kula, “Bakima Muhtag Kisiler”, s. 330.

49 Sayar, Terapi, s. 80.
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Egan, danisan merkezli modelini aciklarken, danismanlarin ve danisanlarin
degerlerinin yardim siireci boyunca birbirini etkiledigi gerceginden hareketle yar-
dim iliskisini degerler agisindan ele alir. Ona gore, bireyler yasadiklari stirece ken-
dileri, digerleri ve etraflarini saran diinya hakkinda bir takim varsayim ve inanglar
gelistirirler. Bunlarin degerlerle etkilesimi sonucunda normlar olusur. Bu normlar
davranis kaliplarim harekete gecirir ki bunlar, bireysel kiiltiiriin “yasam tarzi” ha-
line geldigi son noktadir. Bu gelisim stireci, bireyin icinde yasadigi toplumdan ba-
gimsiz bir sekilde islemez. Insanlar kendi yasam tarzlarm gelistirirken toplumsal
kiltiiriin normlariny, inanglarin ve degerlerini kisisellestirebilirler. Ancak bu kisi-
sellestirmenin diizeyi ya da niteligi kisiden kisiye farklilk gosterir. iste etkin da-
nismanlar, danisanlarinin hem kiiltiirel gegmisini hem de kisisel kiiltiiriinii anlar-
lar. Bununla birlikte danismanin da bir kisisel kiiltliriiniin oldugunu ve bunun da-
nisaninki ile etkilesim i¢ine girdigini unutmamak gerekir.s

Psikoterapinin kendini degerden bagimsiz (value free) gérmesi miimkiin
degildir. Zira bu stirecin aktorleri olan danisanin ve danismanin benimsedigi ve
belki de belli 6lciide paylastigi bir degerler alani vardir. Tedavi siirecinde bu deger-
ler 6nemli bir kaynak hiiviyetindedir.5t Bu degerler ya da bunlara dayanan ilkeler
manevi gelisimi giiclendirir ve toplumsal uyumu tesvik eder.52 Bu noktada hassasi-
yet arz eden husus, danismanin danisanini degerlerine uygun olmayan eylemlere
tesvik etmemesidir.s3 Ozellikle degerler alamimin énemli kaynaklarindan biri olan
dine ait uygulama tarzlarindaki hatalarin verebilecegi zararlar hesap edilmelidir.5+
Nitekim bugiin terapistlerin ¢ogu dine karsi empatik tutum i¢cinde olmalarina kar-
sin dinl konularda kendilerini yetersiz gormektedirler.5s Bu yetersizlik biyiik
oranda bunlarin egitimlerindeki eksiklikten kaynaklanmaktadir. Bu eksikligin far-
kinda olmak ve bunu sagduyulu bir sekilde dile getirmek, mesleki ahlak agisindan
son derece 6nemlidir.56

Amerika’da psikoloji ya da psikiyatri alaninda din ve maneviyat konularina
ilginin arttig1, psikoterapi ile insanin manevi arayislarinin kesin sinirlarla birbirin-
den ayrilamayacaginin ortaya konuldugu ve din dis1 manevi arayislara yonelimin
ivme kazandig ilgili arastirmacilar tarafindan dile getirilmektedir.5? Bat1 tilkele-
rinde 20. ylzyilin basindan itibaren saghk alaninda hastalara din hizmetlerinin
sunulmasi, hem hastanelerin temel goérevleri arasinda sayilmis hem de hastalarin
tabii hakki kabul edilmistir. Ulkemizde ise saghk alaninda dini danismanhk hizmet-
leri sunulmasi Saglik Bakanligi nezdinde ilk defa 1994 yili sonlarinda giindeme

50 Egan, The Skilled Helper, ss. 40-41; Egan, Psikolojik Danisma Becerileri, s. 92; Genia, “Sekiiler
Psikoterapistler”, s. 80.

51 Utschs, “The Challenge of Psychotheraphy”, s. 88; Ok, “Dini Danigsmanlik”, s. 45; Koyli, “Ruh Saghgi ve
Din”, s. 97.

52 Richards, “Theistic Psychotheraphy”, s. 15; Kula, “Sosyal Hizmetler”, ss. 187-202.

53 Egan, The Skilled Helper, ss. 42-44; Egan, Psikolojik Danisma Becerileri, s. 408;

54 Watson, “Din Egitimi Dengesiz Bir Kaya Par¢as1 mi1?”, ss. 67-78.

55 Ok, “Dini Danismanlik”, s. 46-47.

56 Genia, “Sekiiler Psikoterapistler”, s. 79.

57 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, ss. 403, 405
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gelmis, DiB’in 19.01.1995 tarihli yazisiyla hastane ziyaretleri cercevesinde uygu-
lanmaya baslamistir. Hastane ziyaretcilerinin en az iki kisiden ve dini yiiksek 6gre-
nim gormiis personelden olusturulmasi ve bu konuda beseri iliskileri gelismis, ikna
kabiliyeti kuvvetli, hitabeti yerinde olan gorevlilerden yararlanilmasi dngoriilmiis-
tiir. Personelin hastalara tedavinin 6neminden, kaza ve kaderden, sabir ve stkiir-
den bahsetmesi, hastanin moralini takviye edici sdzler sdylemesi ve hastanin talebi
halinde de al¢ak sesle Kur’an okumasi dnerilmistir. Ancak koguslarda bir hasta icin
Kur’an okumanin diger hastalar icin rahatsizliga sebep olabilecegi, belki icinde bu-
lundugu 6zel ruh hali sebebiyle bazilarinin moralinin bozulmasina da yol acabile-
cegi endisesi bu konudaki tartismalari1 koriiklemistir. Ankara Tabip Odasi’'nin yii-
ritmeyi durdurma istemiyle Danistaya dava agmasiyla Saglik Bakanligi, Danistay
kararina binaen bir buguk sene stiren uygulamay yiriirliikten kaldirmak zorunda
kalmistir.s8

Bu cercgevede lilkemizdeki duruma iliskin Merter’in meslektaslarina yaptigi
su cagri oldukga dikkat ¢ekicidir:

“Olmamis olmasini timit ederim fakat hepimizin bildigi gibi psikoloji camia-
sinda ¢agdaslik, modernlik, uygarlik vs adi altinda, Bati’'nin ‘ni¢in olmasin/why not’
felsefesini, yani ahlaki roélativizmini benimseyen bir¢cok psikolog ve psikiyatrist
var. Bu meslektaslarim ile Tiirk halkinin biiyiik cogunlugunu olusturan, islami de-
gerlere bagli, muhafazakar ‘sessiz ¢ogunluk’ arasinda, diinya goriisii ve varolus
tarzi acisindan biiyiik bir ucurum var, adeta ayr diinyalarda yasiyorlar. Bu ‘cag-
das’, magrur, kendi 6z degerlerinden kopmus, s6zde entelektiiel azinlik, goriislerini
paylasmayan kendi halkini1 da cag disi, gerici ve ilkel olarak gorebiliyor! Hatta ba-
zen din diismanhgina yakin tutumlar sergilenebiliyor. ileri safhalara varan bu ah-
laki yozlasma cercevesinde psikiyatristler olarak tasidigimiz sorumlulugu bir kez
daha gozden gecirmemiz gerekmez mi?”5°

Bu haliyle sorunu meslek ahlakinin 6tesinde bir insan haklari ihlali olarak
goren Merter de tipki Yalom’un ifade ettigi gibi, psikologun ya da psikiyatristin
kendisi inanmasa da inan¢h hastasinin hayat goriisiine asina, ahlaki degerlerine
vakif, en azindan saygili olmasi gerektigini dile getirmektedir.c0© Saglik alaninda
ilahiyatcilarla isbirligi yapilmasi gerektigini vurgulayan Goka da saglikh dini bilgi-
ye ulasma imkani1 bakimindan ildhiyat 6gretiminin 6nemine isaret eder ve din go-
revlilerinin sadece cenaze isleriyle gorevli olmalarini da anlasilmasi gii¢ bir durum
olarak degerlendirir:

“Sadece tlkemizin kosullar1 gerekce gosterilerek, 6liim bilincinin artmasi,
safsata ve hurafelerden koken alan 6liim korkusunun yenilmesi ve saglikli bir ma-
tem yasantisi i¢in rehberlikleri inanilmaz faydalar saglayacak insanlarin 6cii gibi
gosterilmesi akillarin alacagi bir durum degildir.”st

58 Altas, “Hastanelerde Dini Danigsmanlik Hizmetleri”, s. 657.

59 Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, s. 407.

60 Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan, s. 408.

61 Goka, “Saglik Alaninda Dini Danigmanlik Sarttir”, http://www.haber10.com/makale/17316 (Erisim
Tarihi: 24.12.2012). Din ve psikoterapi iliskisi i¢in bk. Goka, “Din ve Psikoterapi”, ss. 22-27.
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Bati iilkelerinde oldugu gibi tlkemizde de dini damismanlik hizmetlerinin
verilmesi gerektigini ifade eden Goka, su hususa da dikkat ceker:

“Tim psikolojik hizmetler gibi, dini danismanlik alani da iilkemizde ¢ok so-
runludur. Din adina lafzin harfl anlamina ¢akilip kalan, insan1 derinlemesine anla-
maktan uzak, anlayici degil, yasaklayici, si1g dini bakislarin, dinin sifa verici niteligi-
ne engel olacagin elbette goriiyoruz... Dinl danismanlikla ilgili goriislerimizi tiim
bunlara ragmen dillendiriyoruz. Gorevi yerine getirmek sart olarak éniimiizde du-
ruyorsa, cesitli gerekceler dne siiriip savsaklamadan hemen ise koyulmak gere-
Kir.”62

Din gorevlilerinin temel psikopatolojik problemlere dair herhangi bir konu-
da egitim gormedikleri de bir gercektir. Dolayisiyla din gorevlileri de ehliyetli da-
nisman olmadiklari i¢in bu konudaki sorumluluklar bakimindan kendilerini yeter-
siz gorebilmektedirler. Sonucta, psikoterapistlerdeki yetersizlige, dinl danismanla-
rin yetersizligi eklenince ortaya danisan acisindan ciddi bir ikilem ¢ikmakta ve bu
durum ruh saghg bakimindan adeta bir tehdit olusturmaktadir.63

Ayni hususa dikkat ceken Merter'e gore de terapi siirecinde hem danisan
hem de terapist “kendi varolus alanini terk etmis ve bir ‘bizlik’ alaninda bulusmus
gibidir. Bu bizlik alaninda goniilden goniile bir seyler akar ve bir tiir birlik olusur.”
Kendini bu konuda kayitsiz addeden bir terapist, bu meseleye deginmekten ne ka-
dar kacinirsa kaginsin basarli olamaz. Ayni durum Islam" bilfiil yasayan bir tera-
pist icin de gecerlidir. Ona gore psikoterapistlerin din ve maneviyat konularinda
yeterli egitim almamalar1 ya da hakikatini bilmedikleri dini konularda 6n yargili
davranmalari, danisana ciddi zararlar verebilir.c4

Bugiin, ilk psikoterapistlerin dine yonelik radikal elestirisi yerini, manevi
boyutla entegre olmus, hayata anlam verme gibi dinin de gozettigi hedefleri dikka-
te alan psikoterapi anlayisina birakmistir. Ozellikle son yillardaki benlik kuramlar
ve nesne iligkileri kurami dini inanglarin psikolojik islevlerinin anlasilmasinda
onemli katkida bulunmustur.ss Mesela ‘anlamlandirma istegi’'ni insanin temel
motivi olarak tanimlayanss ve logoterapi¢’yi gelistiren Frankl, bu tekniginde dine
islevsel bir rol yiikler. Ona gore islev bakimindan psikoterapi ile din arasinda bir
ayrim yoktur. Eger bir hasta dini inanca sahipse onun tedavisinde dinden faydala-

62 Goka, “Saglk Alaninda Dini Danismanlik Sarttir”; TESEV’in arastirmasi ¢ergevesinde din gorevlileri ile
ilgili bir degerlendirme i¢in bk. Cagrici, “Din Gorevlileri”, ss. 241-258.

63 Genia, “Sekiiler Psikoterapistler”, s. 80.

64 Merter, Dokuz Yiiz Katl Insan, s. 409.

65 Utsch, “The Challenge of Psychotherapy”, s. 87.

66 Park, “Din ve Anlam”, s. 32.

67 “Victor Frankl'in gelistirdigi anlam merkezli, varoluscu yonelimli bir psikoterapi. Frankl’e gore,
insandaki temel giidiileyici gii¢, yasamin1 anlamli kilma veya bir anlam bulma ¢abasidir. Bu ¢abasi
basarisizlikla sonuglanan kiside varolussal bosluk ortaya ¢ikar ve kisi kendini, yasamini yalniz, anlamsiz
ve bosuna hisseder. Dolayisiyla psikoterapinin amaci kisinin kendine 6zgii bir amag, yasamasini
saglayacak, bu varolugsal boslugu dolduracak bir anlam bulmasidir. Ugiincii Viyana Ekolii olarak
adlandirilan ve psikiyatriyi yeniden insanlastirma iddiasinda olan Frankl'in yaklasimi, psikodinamik,
davranisgl ve varolusgu yaklagimlarin bir karisimidir” bk. Budak, “Logoterapi”, s. 492. Ayrica bk. Frankl,
Insanin Anlam Arayigi, ss. 111-148.
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nilabilir. Din de logoterapi de degerlere énem verir ve bunlan égiitler. islevsel aci-
dan aralarinda fark bulunmamakla beraber, nihai hedef bakimindan farklihik var-
dir. Din, insanlar1 kurtulusa erdirmeyi hedeflerken, psikoterapi onlara ruhsal sag-
liklarini kazandirmay1 hedefler. Ancak dini uygulamanin bir sonucu olarak da ruh-
sal saglk kazanilabilir.s8

Dini inan¢ ve uygulamalarin, ruh ve beden saghgini nasil etkiledigi tic model
ile izah edilir. (i) Sosyal destek modeli, (ii) psikolojik model ve (iii) dini emir ve
yasaklar modeli. Ik model, dini katihm1 bir sosyal destek modeli sayar ve bunun
dindar kisinin ruhi sorunlarina dogrudan etki edecegini kabul eder. ikinci model,
dini stresi azaltic1 bir kaynak olarak gorir. Son model ise dini emir ve yasaklarin
ruh ve beden sagligina olumlu katkilar1 oldugu kanaatine dayanir.6?

Din ile psikoterapi arasindaki olumlu iliskiyi yadsimayan ve din gorevlileri-
nin bu konuda 6nemli katkilarinin olabilecegini kabul eden Egan?°, din ve manevi-
yat konusuna su sekilde dikkat ceker: “Herhangi bir danismanin din ya da manevi-
yata ilgisi az olabilir, ama bunlar danisan icin 6nemliyse o zaman dnemlidir. Eger
Misliiman degilseniz ve ilk kez bir Miisliman danisanla karsilasmak {izereyseniz
ne yapacaksiniz?"71

Bu ve benzeri gerekcelerin iki alan arasindaki iligkiyi olumlu manada kuv-
vetlendirmesi, asagidaki baslikta ifade edilen sorunun cevabini da zorunu kilmak-
tadur.

Din ile Psikoterapi Nasil Entegre Edilebilir?

Bunu yapmanin biri kapal (implicit) digeri acik (explicit) iki yolu vardur. ilk
entegrasyon seklinde, kapali olan dini uygulamadir. Burada terapist ile danisan
dini meseleler lizerinde tartisilabilir. Bu, dinl materyallerin ya da kaynaklarin usta-
likla kullammmini gerektirir. Boyle bir imkani olmayan terapist acik entegrasyon
uygular. Danisani, manevi rehberlik ve yonlendirme icin dini otoriteye sevk eder,
aciktan ve yiiksek sesle dua uygulamasi yapabilir, kutsal metinleri kullanabilir.
Burada danisanla terapistin ayni dini inanca sahip oldugu unutulmamalidir. Bdyle
olmasa bile terapist, ilgili kaynaklari en azindan dolayl yolla kullanmay1 ihmal et-
memelidir. Clinkii maneviyata (spirituality) dayanan tedavi, terapi siirecine gii¢
katar.72

Her iki alanin bulusma noktasi olarak gordiigiimiiz dini damismanlik da teo-
lojik derinlesmeyle birlikte ve diger ‘yardim’ disiplinlerinden faydalanarak kendi
metodolojisini gelistirmek durumundadir. Dini danismanligin basarisi “bu konu-
daki ilahiyat ¢alismalarinin derinligi ve diger yardim meslekleriyle iliskisinin yo-

68 Ayten, Psikoloji ve Din, ss. 165-166.

69 Koyld, “Ruh Sagligi ve Din Egitimi”, ss. 306-311.

70 Egan, The Skilled Helper, s. 31; Egan, Psikolojik Danisma Becerileri, s. 19.

7t Egan, The Skilled Helper, s. 32; Egan, Psikolojik Danisma Becerileri, ss. 51,52.

72 Haque, “Psychology and Religion”, ss. 88-89; Bilimsel naturalizme dayali anlayisin din ile psikoterapi
arasindaki entegrasyonu etkiledigini vurgulayan ve s6z konusu entegrasyonun teolojik, felsefi, teorik ve
emprik temellerini kurgulayan bir ¢alisma i¢in bk. Richards, “Theistic Psychotheraphy”, ss. 10-26.
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gunlugu ile dogru orantilidir.”73 Bundan dolay1 damisman egiticileri I1ahiyat fakiil-
teleriyle isbirligi icinde olabilir; bu fakiiltelerde konuyla ilgilenen 6gretim tyeleri-
nin psikolojik danismanlik 6grencilerine seminerler vermelerine imkan hazirlaya-
bilirler. Ayrica bu égrenciler [lahiyat fakiiltelerinden ek kurslar almalan i¢in tesvik
edilebilir.7+

Uygulama alaninda da psikoterapistler dini danismanlarla beraber calisabi-
lirler. Bu konuyu kabullenmekte zorlanan psikoterapistlerin her seyden dnce top-
lumlarindaki dini damisma kaynaklarini tanmimalari ve bu konuda uzman olanlarla
isbirligi icine girmeleri gerekir. Yine, onlara dini danismanhigin hangi durumlarda
gerekli olabilecegi konusunda rehberlik yapilmali; bu konuda ortak kriterler belir-
lenmelidir. Siiphesiz boyle bir isbirligi her iki grubun da diiriist bir sekilde karsilik-
I1 diyaloga katilmada istekli olmalarini, sinirhiliklari kabul etmelerini ve gerektigin-
de cekinmeden birbirlerine basvurmalarini gerektirir.7s

Biitlin bunlar din egitimi siirecinde rehberlik edici bir yaklasimin gelistiril-
mesinin aciliyetini agiga vurmaktadir. Bu yiizden “danismanlik ve rehberlik konu-
sunun din egitimi bilimi icinde 6zel bir calisma alam seklinde gelistirilmesi; bunun
sistematik, diizenli ve bilimsel temeller iizerinde devaminin nasil saglanacagi ko-
nusunda calisilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.”76 Siiphesiz bunu yaparken din
egitimi biliminin eklektik yapisinin bir geregi olarak, din bilimleri ile isbirligi icin-
de olmasi kagcimilmazdir. Bu, simdiye kadar ilahiyat alaninda, 6gretim programinin
hayatilik ilkesi bakimindan gerekliligi vurgulanan?’ ancak bir tirli gerceklestiri-
lemeyen entegrasyonun, en azindan din bilimleri alaninda gercgeklestirilebilmesi
icin bir firsattir. Kanaatimizce bunu gérmemek ya da gérmemekte direnmek, bu-
giin Batida kismen kabul goren “insanlarin icinden ¢ikmak i¢in yeni bir yasam yo-
luna ihtiya¢ duyduklar ‘varolussal boslugu’ doldurmada dinin yetersiz kaldigina”7s
dair kanaati desteklemekten baska bir ise yaramayacaktir.

Sonug

Modernizmin hizlandirdig1 sosyal degisim, egitim alaninda oldugu gibi, din egi-
timi alaninda da ihtiyaclar bir hayli degistirmistir. Kapitalist egilimlerin de etkisiyle
‘tiiketen insan’ modelinin tesvik edilmesi bir takim psikolojik sikintilart da beraberinde
getirmistir. Bu sikintilar ‘hastalik’ seklinde oldugu gibi, ‘manevi bir bosluk’ seklinde de
kendini hissettirmektedir. Bunlarin ¢6ziimii noktasinda, her ne kadar iki alanin birbi-
rinden farkli hedefleri olsa da psikoterapi ile din bulugsmaktadir ve bu ikisi insanin ruhi
yoniiyle ilgilenmek bakimindan ortak bir zemine sahiptir. Din hizmetleri baglaminda
disiindigiimiizde psikoterapi bir yontem olmasi itibariyla deger kazanmakta, din de

73 Altas, “Dini Danismanligin Teorik Temelleri”, s. 340; Cebeci, “Bir Din Ogretimi Yaklagim1”, s. 58.

74 Genia, “Sekiiler Psikoterapistler”, s. 80.

75 Genia, “Sekiler Psikoterapistler”, s. 82; Ok, “Dini Danismanlik”, ss. 54-55.

76 Cebeci, “Bir Din Ogretimi Yaklagimi1”, ss. 58-61. Dini danismanlik konusunda uygulama érnekleri icin
bk. Asikoglu, “Din Hizmetlerinin Sunumunda Alternatif Yontem”, ss. 547-579.

77 Aydin, Din Ogretiminde Yéntemler, s. 91.

78 Marinoff, Felsefe Terapisi, s. 28.
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bu yontemi etkili kilan isleviyle dikkati cekmektedir. Dolayisiyla s6z konusu yontemi
kullanmasi beklenen ‘dini danismanlik’, din egitiminde 6nemli bir calisma alani olarak
belirginlesmektedir.

Yiiksek din egitimine yonelik yeniden yapilanma 6nerileri arasinda, yeni bir bo-
liim olarak din hizmetleri alanina vurgu yapilmasi, toplumsal manada ihtiya¢ duyulan
bu iliskiye dayali bir anlayisin din egitimi alaninda gelistirilmesine imkan hazirlamak-
tadir. Bu imkanin degerlendirilmesi hususunda Sosyal Hizmetler Béliimleri ile i1ahiyat
Fakiiltelerinin isbirligi icinde calismalar gerektigi asikardir. Stiphesiz bdyle bir isbirli-
gi, her iki tarafin yetersizliklerini gidermekte etkili olacaktir. Bu isbirliginden verimli
sonuclar elde edilmesi ve kazammlarin daimi olmas: icin ilahiyat Fakiiltelerinin bu
cercevede yeni bir boliim ya da program gelistirmesi gerekli goziikmektedir. Yetismis
Ogretim elemani ihtiyaci gibi hususlar diistiniildiigiinde bu isbirliginin ve boliimlesme-
nin nasil ve hangi siireclerde gerceklesecegi heniiz net degildir ve bu konularda zama-
na ihtiya¢ duyuldugu asikardir. Bununla birlikte din egitiminin ve diger din bilimlerinin
mevcut birikimleriyle, isbirligi icerisinde bu konuya egilmeleri de siirecin olgunlasmasi
bakimindan son derece etkili olacaktir.
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Dini Degerlerin Karar Alma
Suireclerindeki Etkisi

[lhan Topuz
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0z

Bu arastirma, yetiskinlerin dini degerlerinin 6nemli karar alma siirecleri tizerindeki etki-
sini incelemek amactyla yapilmistir. Es se¢imi, sahip olunan ¢ocuk sayisi, meslek secimi ve
izlenen TV programlarinin secimi 6nemli karar alma stiregleri olarak belirlenmistir. Ba-
gimsiz degisken olarak kurgulanan dindarlik tipolojilerini 6lcmek icin psikometrik agcidan
gecerlik ve giivenirlilik testleri yapilmis olan “Dindarlik Tipolojilerini Belirleme Olcegi”
kullanilmistir. Bagimli degisken olarak kurgulanan es, cocuk sayisi, meslek ve TV prog-
ramlari ile ilgili kararlar tizerinde dini degerlerin etkisini belirlemek icin gelistirilen bir
anket formu kullanilmistir. Bagimsiz ve bagimli degiskenler arasindaki iliskileri belirle-
mek icin Pearson Moment Korelasyon Analizi tekniginden yararlanilmistir. Arastirma so-
nucunda; dinf duygu, diistince ve davranislarin yogun yasandigi dindarlik tipolojileri ile
dini degerlere verilen 6nem arasinda pozitif yonde ve anlamli iliskiler bulunmusg, ancak
bu iliskinin es, cocuk sayisi, meslek ve TV programlart ile ilgili kararlara beklenen diizey-
de yansimadigi belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: Yetiskinlik, Dindarlik, Tipoloji, Dini Deger, Karar Alma

The Effects of Religious Values in the Decision Making Processes

This study was carried out to evaluate the effects of religious values on certain decision
making processes of adults. The choice of spouse, occupation, TV programs watched and
numbers of children are defined as important decision-making processes. In order to
measure the typologies of religiosity, built as an independent variable, a Typologies of Re-
ligiosity Scale, which had been psycho-metrically proved by tests of validity and reliabil-
ity, was exerted. In order to measure the effects of religious values on selection of spouse,
occupation, TV programs watched, and number of children, defined as a dependent vari-
able, a questionnaire was developed and used. Correlation Analysis of the Pearson Mo-
ment was used to determine the relation between the independent and dependent vari-
ables. As a result, it was found that there were positive and significant relations between
religious values and the typologies of religiosity, in which religious feelings, thoughts and
behaviors were intensely lived and, on the other hand, that this positive and significant
relationships did not effect the decisions about selection of the spouse, number of chil-
dren, occupation and TV programs at the expected level was defined.

Key Words: Adulthood, Religiosity, Typology, Religious Value, Decision Making
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Giris

Insan, yasaminin her aminda degisik celiskiler, catismalar ve ikilemler yasa-
makta, farkl ve degisik durumlarda alternatifler arasindan secim yapmak zorunda
kalmaktadir. Acaba insan, secimlerini hangi kriterlere gore yapmaktadir? Yapilan
her secim bir karar verme siireci sonunda gerceklesmektedir. Karar verme, yasa-
mimizin her asamasinin vazgecilmez bir pargasi ve siirekli karsimiza ¢ikan bir ol-
gudur. Karar verme, karar vericinin bazi alternatifler arasindan, (kendisince belir-
lenmis) belli kriterlere gore, kendi amacina uygun olan bir segcenegi secme siireci-
dir. Karar verme siirecini etkileyen faktorler arasinda, sosyal ve fiziki ¢evre kosul-
lari, ulasilmak istenen amaclar, secenekler ve seceneklerin sonuglari gibi faktorler
bulunmaktadir. Bireylerin algilama, giidiilenme, kavrama gibi psikolojik ve ahlaki
ozelikleri ile bireyler arasi iliskileri, cevresiyle etkilesimleri gibi tiim psiko-sosyal
faktorler de karar verme siireci tizerinde etkili olmaktadir2.

Gliniimiizde insanlarin karar verme davranislarinin agiklanmasinda genel-
likle rasyonel sec¢im teorisinden yararlanilmaktadirs. Skinner'in edimsel kosullan-
ma yaklasimindan esinlenen rasyonel secim teorisi, insan davranislarini Kisisel
cikarlar1 maksimize etme giidiisiiyle aciklamaktadir. Bu teoriye gore birey, her-
hangi bir davranisin maliyet ve karini degerlendirmekte ve karini maksimize ede-
cek davranisi secerek, rasyonel bir davranista bulunmaktadir4. Bireyler diger dav-
ranislarinda oldugu gibi, dini davranislarinda da amaclarina en uygun sekilde ha-
reket ederek secimlerini bu dogrultuda yapmaktadirlars.

Teori her ne kadar diger bilim alanlarinda tiimiiyle gegcerli kabul edilse de
din bilimleri alaninda tiimiiyle gecerli goriilmemekte, dini davramislari agiklama-
daki yetersizligi bakimindan elestirilmektedir. Dinin normatif ve epistemolojik
rasyonelligini gdz ardi etmesi, dini inan¢ ve davranislari gerceklestirmeye yonelik,
¢ikarci olmayan, yani herhangi bir menfaat gézetilmeden yapilan davranislari a¢ik-
lamada yetersiz kalmaktadir. Ozellikle, menfaat beklemeden, baskalar icin yapilan
davranislar ile dini tecriibeyi iceren davranislar aciklamada yetersiz kaldig: diisi-
nilmektedire.

Rasyonel sec¢im teorisine gore insan, davranislarinin karsiligi olan menfaati
hemen istemektedir. Daha ¢ok bir bagka hayata yonelik olan dini vaatlere ulagsmak
ise hemen miimkiin degildir”. Dini ¢ogulculugun ve farkli mezheplerinin hiikiim
stirdigii Bat1 toplumlari i¢cin daha uygun goriilen teorinin, yari cogulcu tabir edilen

1 Tekin, Kantitatif Karar Verme Teknikleri, s. 17.

2 Onaran, Orgﬁtlerde Karar Verme, s. 41.

3 Kirman, “Sosyolojik Teoriler Isiginda Yeni Dini Hareketler”, ss. 63-80.

4 http://www.umsl.edu/~Kkeelr/200/ratchoc.html (19/05/2013), Keel, “The evolution of classical
theory: Rational Choice, Deterrence, Incapacitation and Just Dessert”.

5 Ugar ve Selman, “Dini Tercihleri Anlama ve A¢iklamaya Farkl Bir Yaklasim, ss. 91-110.

6 Jerolmack & Porpora, “Religion, Rationality, and Experience, ss. 140-160; Ugar ve Selman, agm. 2012,
ss. 103-105.

7 Jerolmack & Porpora, agm. s. 143.
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Tiirkiye’de dinin toplumsal yansimalarinin incelenmesine renk katabilecegi diisi-
nilmektedirs.

Insanlarin, dini inan¢ ve davranislar aracihigiyla dinden beklentileri oldugu
gibi, her dinin de kendisine inanan insanlardan beklentileri vardir. Dinin sosyal
yapt ile biitiinlesmesine ve kiside derin etkiler uyandirmasina bagh olarak, inanan
insanlardan beklentileri hayata gegcmektedir®. Baska bir deyisle, giinliik hayat dini
emir, norm ve degerlere gore tanimlanmakta, dini irdde sayesinde dinin emir ve
yasaklarina uygun bir yasanti gerceklesmektedir0. Boylece, dindarlik kisinin ya-
saminda tezahiir etmektedir. Dindarhigin kisinin yasaminda tezahiir etmesi, dinin
etki boyutu olarak ifade edilmektedir. Dinin etki boyutu, insanin kendi hayat diize-
nini, gelecege doniik tasarilarini, baskalariyla olan iliskilerini, kisacasi biitiin dav-
ranislariny, dinin etkileme potansiyeline isaret etmektedirt.

Belirli deger, inang, rituel ve duygular biitiinliigiine sahip olan din, bunlar
araciligi ile inanlara belli bir yasam tarzi ve bir diinya goriisii sunmaktadir. Boylece
dindar insan, dini degerlerin ve inanglarin etkisi altinda davranista bulunmaya
baslamakta, kararlarini dini degerlere gore almakta ve davramslarini dini degerler
gore diizenlemektedir12. Farkl dini kiiltiirlerde yapilan arastirmalarda, dindarhigin
askin bir otoriteye itaat etme ve inanclar1 kabul etmeyle giicli pozitif; kisisel istek
ve arzulari gerceklestirmeyle giiclii negatif iliskileri tespit edilmistir13.

Din, insamin biitiin davramglarim etkileme giiciine sahiptir. insanin biitiin
anlam diinyasini kusatan dini degerler bilis, duyus ve davranisin her tiiriinde, bi-
reysel ve iliskisel tecriibelerimizin her alaninda kendilerini géstermektedir. Bu-
nunla birlikte, dinl hayat, her dindar tarafindan farkl sekil ve derecelerde yasan-
maktadir. Ayni dine mensup insanlar bile dinlerini farkli derinlik ve boyutlarda
yasamaktadirlar. Bu nedenle, dini yasayisin kisiden kisiye degisen tipolojileri ve
derecelendirmeleri yapilmaktadiri4. Fertlerin karakter ve sahsiyet yapilarindaki
farkliliklar, aldiklar1 egitim, gelistirdikleri dini anlayis ve davranmis sekilleri ayni
dine inandiklar halde degisik dindarlik tiplerinin olusmasina sebep olmaktadir.
Insanlarin dini anlama, yorumlama ve yasama cesitliliginden kaynaklanan bu fark-
hiliklan ifade etmek i¢in dindarlik tipolojisi kavrami kullanilmaktadir. Hem Bati
literatiiriinde hem de iilkemizde, din sosyolojisi ve din psikolojisi alanlarinda farkl
bir¢ok dindarlik tipolojisinden bahsedilmektedirts. Ulkemizde kullanilan dindarhk

8 Ucar ve Selman, agm. ss. 41-56; Kirman, agm. ss. 77-78.

9 Sentiirk, Din Psikolojisine Giris, ss. 123-124.

10 Certel, Din Psikolojisi, ss. 165-167.

11 Glock, “Dindarhigin Boyutlar1 Uzerine”, ss. 253-273.

12 Mehmedoglu, “Din, Dindarlik ve Degerler”, ss. 179-180.

13 Akt. Mehmedoglu, agm. ss. 181-183.

14 Peker, Din Psikolojisi, s. 144.

15 Farkl dindarlik tanimlari ve tipolojileri icin bk: Tablamacioglu, “Yaslara gore Dini Yasayisin Siddet ve
Kesafeti., ss. 141-151; Giinay, Erzurum ve Cevre Koéylerinde Dini Hayat, ss. 260-264: Yildiz, “Dindarhigin
Tanimi ve Boyutlar1 Uzerine Psikolojik Bir Galisma”, s. 23: Mehmedoglu, Kisilik ve Din, ss. 38-42:
Hokelekli, Din Psikolojisi, ss. 73-78; Koktas, Tiirkiye’de Dini Hayat, s. 48; Kayiklik, “Bireysel Dindarligin
Boyutlar1 ve inang-Davranis Etkilesimi”, ss. 491-499; Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir
Arastirma”, ss. 175-206.
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tipolojilerinden bir tanesi, ayet ve hadislerin 1s1g1nda psikolojik tahlil ve yorumlar
yapan Gazali'nin diisiincelerine gore gelistirilen “Dindarlik Tipolojilerini Belirleme
Olgegi”dirts. Bu 6lgek ile inangsizhik, Gosterisci/Aldatici Dindarlik, Taklidi Dindar-
lik, Tahkiki (ilmi) Dindarlik ve Zevk Alinan Dindarlik olmak iizere bes farkli boyut-
ta 6l¢lim yapilmaktadir.

Inangsizlik boyutunda yer alan insanlar, kisisel istek ve arzularin1 davranis-
larin temel motivasyonu olarak kabul ettikleri i¢in dini inan¢ ve davranislari, ger-
ceklestirmek istedikleri arzu ve isteklerinin 6niinde birer engel olarak gorebilmek-
tedir. Bu insanlar dini inan¢ ve degerleri kesinlikle kabul etmemekte, hatta dini
inanc ve davramislara yonelik olarak tamamen olumsuz bir tutum gelistirebilmek-
tedirler.

Gosterisci/Aldatici dindarlar, dini inang¢ ve davranislar: amaclarina ulasmak
icin bir ara¢ olarak kullanirlarken, dini inanc¢ ve davranislarin éziinde insana fayda
sagladigina inanmazlar, sadece icinde bulunduklar1 ortamin geregi olarak dini
inanc ve davranislari yerine getirebilirler. Bu dindarlarin esas amaci, kisisel amac-
larini nasil olursa olsun gerceklestirmek ve diinya hayatindan daha fazla zevk al-
maktir. Bunun i¢in, dini inang¢ ve uygulamalari arag¢ olarak kullanabilmektedirler.
Bu yoniyle gosterisci/aldatict dindarlik, Allport’'un dis giidimli dindarlik tipi ta-
nimlamasinal’ benzetilebilir. Her iki dindarlik tipinde de din, belirli amaglara
ulasmak icin bir ara¢ olarak kullanmilmaktadir. Yani her iki tipolojide, faydaci bir
yaklasimdan s6z etmek miimkiindiir.

Taklidi dindarlikta, insanlar, dini inan¢ ve uygulamalar1 sadece kendilerine
cevrelerinden yapilan telkinlerle bilmekle yetinmekte, dini inanclari, diisiinceleri
ve davranislar1 6grenmek icin kisisel caba harcamaktan ve sorumluluk altina gir-
mekten kaginmaktadirlaris. Bu dindarlik tipolojisindeki insanlar, dini inan¢ ve pra-
tikleri samimi ve adanmis bir sekilde yerine getirmemekte, dini inan¢ ve pratikleri
icsellestirmeden, sadece ylizeysel bir sekilde dini degerlere yonelmektedir.

Tahkiki (ilmi) dindarliktaki insanlar, taklidi inan¢ ve davranislara yonelik
stiphelerini yok etmek amaciyla, dini inan¢ ve davranislarini temellendirmek icin
bilgi arayisina yonelebilmektedir. insamin ebeveynlerinden ve cevresinden 6gren-
digi taklidi bilgilerin gercegini arastirmaya baslamasi, dini konularda kendisine
soylenenleri delile bagh olarak kabul etmesi, herhangi bir fikri stipheye kapildigin-
da dini kaynaklara basvurmasi ve biitiin bunlarin neticesinde dini inan¢ ve davra-
nislarini delillere dayandirmasi bir cesit tahkiktir. Tahkiki (ilmi) dindarhk tipoloji-
si, Batson'un sorgulayici dindarlik!® tipi tanimlamasiyla, benzerlikler gdstermekte-

16 Bk, Topuz, “Dindarlik Tipolojilerini Belirleme Olcegi”, ss. 175-189

17 Allport’a gore dis giidiimlii dindarlar, genellikle dinin faydali oldugunu ve bir¢ok yonden kisisel ihti-

yaglar1 karsiladigini diisiinen ve bu nedenle de kisisel amaglar1 dogrultusunda dini kullanan insanlardir.

Bu insanlar, kisisel istek ve arzularinin gergeklesmesi din tarafindan karsilandig siirece inanmakta ve

dini davranislarda bulunmaktadirlar (Bk. Allport & Rose,”Personel Religious Orientation & Prejudice”,

ss. 447-457.

18 Topuz, agm. 2011 (2), ss. 172-173.

19 Batson, bazi insanlarin dini ne amag ne de arag olarak kullanmadiklarini, bunun yerine varolusla ilgili

biitiin dini inang ve davranislar1 sorgulayarak, hayatin anlamini farkl bir agidan yakalamaya ¢alistikla-
N
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dir20. Her iki dindarlik tipinde de sorgulama ve arastirma vardir. Sorgulayic din-
darlar, biitiin dini inan¢ ve davranislarin, insanin anlam arayisina olan katkilarini
rasyonel gerekcelerle sorgulamaktadirlar. Buna karsilik Tahkiki (ilmi) dindarlar,
inandiklarn ve yerine getirdikleri dini davranislarin 6ziinti, baslangicta akil yoluyla
arastirirlarken, daha sonralar1 dinl inan¢ ve davranislarin arkasinda gizlenen
hakikati dini bir mantik icinde arastirmaktadirlar. Bu nedenle, dini epistemolojiye
uygun olarak dini bilgi ve pratikleri anlamaya baslayan bireylerin dini degerlere de
6nem vermesi beklenebilir.

Tahkiki (ilmi) dindarligin son asamasi, dini davranisin en ideal seviyesi ve
dindarligin son noktasi olan Zevk alinan dindarliktir. Dini inan¢ ve davraniglardan
zevk almaya baslayan insan, inancinin derinliklerine inebilmektedir. Bu insanin
dini inan¢ ve uygulamalardan aldig1 zevk, ¢cok yogun bir sekilde yasanan dini duygu
ve tecriibeler sonucunda elde edilmekte ve sadece yasanarak bilinebilmektedir.
Zevk halinde yogun dini tecriibeler yasayan insan, duyu organlarinin fark edeme-
digi metafizik aleme ait bir ¢cok gerceklikleri hissetmeye ve tecriibe etmeye basla-
yabilmektedir. Gazali'nin zevk alinan dindarlik tanimi, Allport’un i¢ giidiimli din-
darlik?t tanimiyla benzerlik gostermektedir. Her iki dindarlik tipolojisinde, dini
inanc ve pratikler i¢sellestirilmekte, buna bagh olarak yasamin biitiin yonleri dini
inanc ve emirler dogrultusunda yasanmaktadirz2.

Gazali, din olgusu karsisinda insanlarin gelistirdikleri dini tutumlar ve kisi-
liklerini kapsayan bir dini gelisimden bahsetmekte, dini duygu, diisiince, inang¢ ve
davranislari derin ve gii¢lii olan kisilerin, yasamlarini dini emir ve yasaklara gore
diizenlediklerini, kararlarini din emir ve yasaklara gore aldiklarini ifade etmekte-
dir. Her bir alt boyutta yasanan dini duygu, diisiince, tecriibe ve davranislarin yo-
gunlugu ve derinligi degismektedir. Dini duygu, diisiince, tecriibe ve davranislarin
artan yogunluguna ve derinligine gore bu boyutlarin siralanmasi, Gosteris-
ci/Aldatict Dindarlik, Taklidi Dindarhk, Tahkiki (ilmi) Dindarhk ve Zevk Alinan
Dindarlik seklindedir23.

Literatiirde dini degerlerinin 6nemli karar alma siirecleri iizerindeki etkisini
dogrudan arastiran bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu nedenle, bu arastirma, din-
darligin etki boyutu baglaminda, yetiskinlerin dini degerlerinin, 6nemli karar alma
stirecleri tizerindeki etkisini incelemek amaciyla yapilmistir. Bu baglamda es seci-
mi, meslek secimi, izlenen televizyon programlarinin secimi ve sahip olunan ¢ocuk
sayis1, 0nemli karar alma siirecleri olarak belirlenmistir.

—

rint belirtmektedir (Bk. Batson, C. Daniel -Schoenrade, P. & Ventis, W. L., Religion & The Individual, s.
169).

20 Topuz, agm. 2011 (2),s. 175.

21 [¢ giidiimlii dindarlar, dini inang ve emirler dogrultusunda dini yasamaya ¢alisan, biitiin beklentileri-
ni, amag ve hedeflerini dini inan¢ ve emirlere gore belirleyen insanlardir. Din, bu insanlarin hayatlarin-
da bir yol gostericidir ve yasamlarinin tiim yonlerini etkilemektedir (Bk. Allport, & Rose, agm. ss. 447-
457).

22 Topuz, agm. 2011 (2),s. 175.

23 Bk: Topuz, “Dini Gelisim Seviyeleri ile Dini Basagcikma Tutumlari Arasindaki iligki.”, 2003, ss. 41-57.
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1. Es Secimini Etkileyen Faktorler ve Din

Insanlarda es secimi, bireyin toplumdaki yerini, yasantisini ve gelecegini et-
kileyen 6nemli ve karmasik bir siirectir. Es segcme karariyla birlikte birey, bundan
sonraki yasamini nasil ve kiminle siirdiirecegine, kimden cocuk sahibi olacagina,
¢ocugunu kiminle birlikte yetistirecegine de karar vermis olmaktadir. Evrensel bir
din olan islam, insanoglunun hem diinya, hem de ahiret mutlulugunu hedef ve gaye
edinmistir. Ahiret mutlulugunun elde edilmesi, islam’in belirledigi 6lciitlere gére
stirdiiriilebilen huzurlu ve mutlu bir diinya hayatinin varhgina baglanmistir. iste
diinya hayatinin huzuru ve mutlulugu da biiytik o6lciide iyi bir es secimi yapmak
suretiyle olusturulan aile ortami ve bu ortamda yetistirilen saglam nesiller saye-
sinde miimkiin olmaktadirz4.

Toplumumuzda, “Yuvay1 yapan disi kustur” deyimiyle, ailede kadinin 6nemi
vurgulanmis ve erkeklerin kendilerine iyi bir es secmeleri gerektigine dikkat ce-
kilmistirzs. Bir hadis-i serifte; “Dért seyden dolayr kadinlarla evlenilir: Malindan,
soyundan, giizelliginden ve dininden dolayi. Sen dindar olani se¢”, buyurularak segi-
lecek esin dzellikleri belirtilmektedir2s. Béylece, yuvayl yapacak, cocuklari egitecek
ve yetistirecek olan hayat arkadasinin dindar ve iyi ahlak sahibi olmasi 6nerilmek-
tedir?7.

Ulkemizde, es secimine yonelik arastirmalar {iniversite 6grencileri {izerine
yogunlasmaktadir. Universite 6grencileri iizerinde yapilan bir calismada, kizlarin
kendi dini inanclarina uygun birini es segcmede, erkeklere gore daha hassas olduk-
lar1 tespit edilmistir. Ayn1 arastirmada erkekler de evlenecegi kisinin inancinin
kendi inanclarina uygun ve dinin gereklerini yerine getiren biri olmasini istemis-
lerdirzs. Bir diger arastirmada ise, kiz ve erkeklerin es seciminde dikkate aldiklar1 7
onemli kriterden bir tanesi esin dindar olmasidirze. Universite dgrencileri tizerinde
yapilan bir baska arastirmada, es secim kriterleri icinde en énemli kriter olarak
(%37,5) “dindarlik” ilk sirada yer almistir. Aragtirmaya katilan kadinlarin, erkekle-
re gore daha ¢ok oranda dindarlig: tercih ettikleri, 6grencilerin % 82,7’sinin baska
dinden biri ile evlenmeye karsi ¢iktiklar: tespit edilmistir. Kendisini “cok dindar”
olarak tanimlayan 6grenciler, es seciminde % 70,1 oraninda esin dindar olmasini
tercih etmislerdirs3o.

Ulkemizde yetiskinler iizerinde yapilan bir arastirmada, arastirmaya kati-
lanlarin %66.3"linilin eslerinin dindar olmasini istedigi, kadinlara oranla erkeklerin
eslerinin dindar olmasina daha fazla 6nem verdikleri, yasin ilerlemesine bagh ola-
rak esin dindar olmasina verilen 6nemin arttig), egitim seviyesinin yiikselmesine

24 Yatkin, “Islam’da Evlilik ve Es Seciminde Dindarhigin Tercih Edilmesi”, ss. 47-61.
25 Colak, “Hadis Temelli Anadolu Diigiin Adetleri”, ss. 147-186.

26 Buhari, Nikah 15; Ebu Davut, Nikah 2; ibn Mace, Nikah 6.

27 Gazali, [hyau Ulumid-Din, 11, s. 99-100.

28 Bk. Durmazkul, Cinsiyete Gére Universite Ogrencilerinin Es Secimi Tercihi.

29 Yildirim, “Universite Ogrencilerinin Es Se¢me Kriterleri”, ss. 15-30.

30 Bener, Dindarlik-Es Secimi iligkisi, s. 95.
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paralel olarak esin dindar olmasina verilen 6nemin azaldig tespit edilmistirst. Ya-
pilan bir baska calismada da kendilerini ¢ok dindar olarak nitelendirenlerin
%1001, dindarlarin %82.80'i, din ile ilgileri az olanlarin %68.80'i ve din ile ilgisi
olmayanlarin %43.80’inin es seciminde dindarlig1 temel etken olarak degerlendir-
dikleri goriilmistiir. Aynm1 arastirmada, arastirmaya katilanlarin %76.9u es seci-
minde dindarligin temel etken oldugunu belirtmislerdirs3z.

Ulkemizde yapilan ¢calismalari topluca degerlendirmek gerekirse, insanlarin
eslerinin dindar olmasini 6nemsedikleri goriilmektedir. Bununla birlikte, Tirki-
ye’'de evlilik ve akrabalik iizerine yapilan arastirmalarin degerlendirildigi bir ¢a-
lismada, yakin ¢evrede taninan kisilerin es olarak secildigi, kentsel alanlarda, es
seciminde egitim ve meslek gibi degiskenlerin énem kazandig belirtilmektedir.
Ayrica es seciminde etnik, mezhep ve dini grup kimligi ile yasanilan cografi alanin
etkili oldugu da belirtilmektedirs3s.

2. Cocuk Sayisini Etkileyen Faktorler ve Din

Tirkiye’de ailelerin ¢ocuk sayisi incelendiginde, kentlerde yasayanlarin ¢o-
cuk sayisi ortalama 2, kirsal kesimde yasayanlarin ¢cocuk sayisi ortalama 3’tiir. B6l-
gelere bakildiginda ortalama ¢ocuk sayisi, Marmara, Ege, Akdeniz ve Karadeniz
Bolgelerinde ortalama 2, Dogu Anadolu ve Glineydogu Anadolu’da ortalama 3’tiirs+.

Tirkiye genelinde kentte yasayanlar kirsal kesimde yasayanlara gore daha
az dogurganliga sahiptir. Ayrica, Ege ve Marmara Bolgesinde yasayan ciftlerin Ka-
radeniz Bolgesindekilere gore daha az, diger bolgelerin ise Karadeniz Bolgesinde-
kilere gore daha ¢ok dogurganliga sahip olduklari goriillmektedir. Dogurganlik ora-
ninin en fazla oldugu bolge ise Glineydogu Anadolu Bolgesidirss.

Tiirkiye’de dogurganlik oraninda, 1923’ten beri siirekli bir azalmanin oldu-
gu goriilmektedirss. Kadinlarin egitim diizeyinin artmasi, sanayilesme, kentlesme,
evlenme yasinin gecikmesi ve modern dogum kontrol yontemleri kullaniminin
yayginlasmasi, ekonomik kaygilar, iletisim araglarinin gelismesi ve ¢cocuk yapmaya
yonelik tutumlarinin degismesi, dogurganlik oraninin diismesinde etkili olan fak-
torlerdendirs’. Yapilan bir arastirmada, insanlarin ge¢cim zorlugu sebebiyle, cocuk-
lara bakamama endisesi tasidiklari ve az ¢ocuk sahibi olduklar1 gorilmiistiirss.

Tirkiye Biiytk Millet Meclisi, 23. donem milletvekillerinin sahip olduklar
ortalama ¢ocuk sayilarinin arastirildigi bir ¢calismada, milletvekillerinin ortalama
¢ocuk sayisinin 2.7 oldugu tespit edilmistir. Milletvekillerinin ortalama ¢ocuk sayi-

31 Koktas, age. ss. 142-143.

32 Giivendi, Geleneksel Yapinin Kirilma Siirecinde Dindarlik, ss. 87-89 ve ss. 118-119.

33 Altuntek, “Tiirkiye Uzerine Yapilmis Evlilik ve Akrabalik Arastirmalarinin Bir Degerlendirmesi”, ss.
17-28.

34 Selim ve Ugdogruk, “Tiirkiye’de Dogurganlik”, ss. 49-66.

35 Selim, Tiirkiye’de Cocuk Talebi ve Kadinlarin isgiiciine Katiliminin Dogurganhk Uzerindeki Etkisi, s54.
36 Kargl, “Socio-Economics Determinants of Fertility in Turkey.”, s. 31.

37 Ozgiir, “Tiirkiye’de Toplam Dogurganlik Hizinin Mekansal Dagilis1”, ss. 1-12.

38 Giivendi, age. s. 124
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s1 partilere gore incelendiginde; AK Parti milletvekillerinin 3 ¢ocuk ile en yiliksek
ortalama cocuk sayisina; BDP milletvekillerinin ise 1.7 ¢ocuk ile en diisiik ortalama
cocuk sayisina sahip olduklar1 goriilmiistiir. CHP (2.1 ¢ocuk), MHP (2.2 ¢ocuk) ve
diger (2.4 c¢ocuk) milletvekillerinin ortalama g¢ocuk sayisi ise genel ortalamanin
oldukga altinda oldugu tespit edilmistirse.

Toplumun egitim diizeyinin artmasi, evlenme yasinin gecikmesi, ekonomik
kaygilar, cocuklara bakamama endisesi, vb. nedenlerle insanlar az sayida ¢ocuk
sahibi olsalar da dini metinlerde40 ve hadislerde*! ¢cocuk sahibi olmak tesvik edil-
mektedir.

3. Meslek Secimini Etkileyen Faktorler ve Din

Islam dini, calisma, is ve ticaret hayatina 6nem veren, dini acidan mesru ol-
mak kaydiyla, yapilan her is ve calismay1 6ven, (alin teri dokerek) helal kazanmayn,
“baskalarina faydali olmay1”+2, iyi niyet ile calismay1 ve liretmeyi tesvik eden bir
dindir+3. Islam dinine gére, is ahlakina uygun olarak yapilan her is, gosterilen her
caba mesrudur. Bu nedenle, inanan insanlar, islam is ahlakina uygun olan her mes-
legi secmekte 6zgiirdiirler.

Meslek secimi cok kriterli bir karar verme problemidir. Bireyin kendisinin
ve ailesinin nerede yasayacagini, cocuklarinin nerede ve hangi okula gideceklerini,
dost ve arkadas ¢evresini, sahip olacagi degerleri, idealleri, standartlari, sosyal ve
ekonomik statiisiini, itibarini, ailesi ile gecirecegi zamani, hatta bireyin beden ve
ruh saghigim etkileyecek olan meslek secimi bilyiik 6nem tasimaktadir. Universi-
teye yeni baslayan 6grencilerin meslek secimlerini etkileyen faktorlerin belirlen-
mesi amaciyla yapilan bir arastirmada, genclerin meslek secimini etkileyen bir¢cok
faktorin bulundugu goriilmiistiir+s. Bir baska arastirmada, meslek secimini etkile-
yen en dnemli U¢ faktor olarak sirasiyla; is garantisi, maas ve isin sosyal glivencesi
oldugu tespit edilmistirss.

Dindarlik ve meslek gruplari arasindaki iliskilere deginen arastirmalar ince-
lendiginde de meslek grubu ile dini yasam arasinda anlaml iliskilerin bulundugu
goriilmektedir. Yapilan bir arastirmada, mesleki statiiler ile dini inan¢ diizeyleri
arasinda anlamli bir farklilik bulunmamakla#” birlikte, ev hanimlar1 ve emeklilerin
diger meslek gruplarina gore dini faaliyetlere katilma oranlarinin ytiksek oldugu

39 Yildiz ve Kog, “Tiirkiye’de Milletvekillerinin Cocuk Sayisi ve Degisimi”, ss. 3-12.

40 “Yoksulluk endisesiyle ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin; onlara ve size biz rizik veririz. Siiphesiz onlar1 6l-
diirmek biiyiik bir hata (sug ve giinah) dir” isra Suresi: 17/31.

41 “Ben {immetimin ¢oklugu ile iftihar ederim” ibn Mace, Nikah 1.

42 Erol, “Iktisadi Kalkinmada Degerlerin Rolii (Ibn Haldun’un Perspektifinden)”, ss. 49-65.

43 Yaran, vd., Isldm Ahldk Esaslari, ss. 170-177.

44 Uysal, “Bireysel ve Toplumsal Faktérlere Gore Lise Ogrencilerinin Meslek Secimleri”, s. 13.

45 Bk. Sarikaya ve Khorsid, “Universite Ogrencilerinin Meslek Secimini Etkileyen”, ss. 393-423.

46 Goktolga ve Gokalp, “Is Secimini Etkileyen Kriterlerin ve Alternatiflerin Ahp Metodu ile Belirlenmesi”,
ss. 71-86.

47 Capcloglu, “Sosyal Degisme Siirecinde Din ve Kadinin Toplumsal Konumu.”, s. 90.
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bulunmustur4s. Arastirmanin geneli acisindan yapilan degerlendirmede, biirokra-
tik nitelikli ve sabit iicretli islerde ¢alisanlarin dini inang¢ ve pratiklere baglilik dii-
zeylerinin diger meslek gruplarina gore daha diisiik oldugu, tarim kesiminde c¢ali-
sanlarin, ev hanimlarinin, hizmetlilerin, esnaflarin, zanaatkarlarin ve teknik meslek
grubunda yer alanlarin ise dini inang¢ ve ibadetlere baghhk diizeylerinin yiiksek
oldugu belirtilmistir4e.

Bir diger arastirmada, hukuk ve saglik sektdriinde calisanlarin dini inang
diizeylerinin diger meslek gruplarina gore daha diisiik oldugu; buna karsilik, sira-
siyla, tarim kesiminde c¢alisanlar, ev hamimlary, issizler, hizmetliler, asker ve polis-
ler, teknik meslek sahipleri ve serbest meslek sahiplerinin dini inan¢ diizeylerinin
daha yiiksek oldugu vurgulanmaktadirso.

Yapilan bir baska ¢alismada, din gorevlilerinin, basta avukatlar olmak tizere
doktorlar, 6gretmenler ve serbest meslek olarak calisan yetiskinlere gére daha
icsellestirilmis bir dindarlik formuna/modeline sahip olduklar ifade edilmekte-
dirs1.

Arastirmalar topluca degerlendirildiginde, hemen hemen her meslek gru-
bunda, degisik dindarlik yonelimlerine sahip yetiskin bireyleri gormek miimkiin-
dir. Cinki, insanlarin kisilik yapilari, aldiklar: egitimin dini 6zellik tasiyip tasi-
mamasl, icinde bulunduklar1 yas ve diger sosyo-kiiltiirel 6zellikler, onlarin dini
gelisimlerini ve dini yasamlarini etkilemektedir.

4. Televizyon Izlemeyi Etkileyen Faktérler ve Din

2003 Tirkiye Nifus ve Saglhk arastirmasi sonuclarina gore evlerin
%94,7’sinde televizyon bulunmaktadirs2. RTUK'lin ‘Ilkégretim Cagindaki Cocukla-
rin Televizyon izleme Aliskanhklan” arastirmasina gore, insanlarin %43.6’sinin
evinde iki adet, %39.8’inin evinde ise bir adet televizyon bulunmaktadirss.

Istatistiklere gére, modern hayat anlayisiyla beraber, hayatimizin énemli
unsurlarindan birisi de televizyon olmustur. Glinlimiizde televizyon, diistinceleri-
mizi belli hedeflere yonlendiren en onemli iletisim araci olarak goriilmektedir.
Modernlesmenin ve bireysellesmenin sonucu olarak insanlar yalnizlasmaktadirlar.
Yalnizlasan insanlar, bununla bas etme yolu olarak genelde medya kullanimina,
ozelde ise televizyon izlemeye yonelmektedirlers+. Glintimiizdeki teknolojik gelis-
meler, bos vaktimizi kullanis bicimimizi de etkilemektedir. Insanlar, bos zamanla-
rinda artik daha ¢ok televizyon izlemektedir. Yapilan bir arastirmada, televizyon
izlemek en 6nemli bos zaman ve eglence aktivitesi olarak goriilmekte ve insanlarin

48 Akyiiz, “Ankara’nin Bogazici Semtinde Dini Hayat ve Kentlilesme Uzerine Bir Arastirma”, s. 82.

49 Capgloglu, agm. s. 135.

50 Sezen, Tiirk Toplumunun Laiklik Anlayisy, s. 102-103.

51 Kog, “Demografik Ozellikler ile Dindarlik Arasindaki iliski” ss. 217-248; Kayiklik, “Dini Yasayis Bicim-
leri”, s. 88.

52 Hacettepe Universitesi Niifus Etiitleri Enstitiisii, “Tiirkiye Niifus ve Saglik Arastirmas1”, s. 32.

53 RTUK, “ilké gretim Cagindaki Cocuklarin Televizyon izleme Aligkanliklari Arastirmasi”, s. 11.

54 Giilnar ve Balcy, Yeni Medya ve Kiilttirlesen Toplum, ss. 24-25.
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giinliik ortalama 3,87 saat televizyon izledikleri belirtilmektedir. Ayni arastirmaya
gore, kadinlar erkeklerden daha fazla televizyon izlemektedirler. En ¢ok izlenen
programlar, haber biiltenleri, filmler ve dizilerdirss.

Yapilan diger bir ¢alismada, insanlarin giinliik ortalama haberler, diziler ve
dini programlar basta olmak tlizere dort saat televizyon izledikleri, insanlarin yal-
nizlik dizeyleri arttikca, televizyon izleme stirelerinin de arttig1 tespit edilmistir.
Artan yalnizliklarina bagh olarak, insanlarin haberler, diziler ve dini programlar
yerine magazin programlarin, dizileri, filmleri, miizik-eglence programlarini, ka-
din kusak programlarini, talk show-giildiirii programlarini ve yarisma programla-
rini izlemeye yoneldikleri tespit edilmistirse. Bir baska arastirmaya gore de televiz-
yon en ¢ok izlenen kitle iletisim aracidir. Bunun nedeni, az maliyetli olmasi, her
evde bulunmasi, ginliik islerinde yorulan insanlarn ¢ok fazla diisiinmeye gerek
kalmadan eglendirmesidirs?.

Peki dindar insan televizyon izler mi? izlerse neden izler? Giiniimiizde din-
dar insanlar da diger insanlarin televizyon izleme nedenlerine bagh olarak televiz-
yon izlemektedirler. Ayrica, dindar insanlar, dinin normatif inan¢larina bagh ya-
sam ile modern yasam arasinda kalarak psikolojik bir catisma yasamakta, bu ca-
tismanin yol actig1 gerginligi azaltmakss, bos zamanlarini dini degerlere gore nasil
degerlendirecegini bilmemek, eglenmek ve stres atmak amaciyla televizyon izle-
mektedirlerse.

Katilimcilarin % 80,4’linlin kendilerini dindar olarak tamimladiklar: bir aras-
tirmada, insanlarin %89’ unun televizyon seyrettikleri, kendisini dindar olarak ta-
nimlayanlarin, kendisini az dindar ve ¢ok dindar olarak tanimlayanlara gore tele-
vizyon izlemeye daha fazla zaman ayirdiklar, bu dindar grubun, haberleri, dini
icerikli programlarn ve belgesel yayinlar izledikleri tespit edilmistir. Ayn1 arastir-
manin sonucunda, giniimiiz dindarlarinin televizyonun etkisinden uzak kalmadik-
lari, 6nceleri istemeyerek aldiklar televizyonu mesru gormeye basladiklar: ifade
edilmektedireo.

Bu c¢alismada, arastirmanin amaci dogrultusunda asagidaki hipotezler test
edilmistir.

a. Dini duygu, diisiince, inan¢ ve davranislarin derin ve giiclii yasandigi din-
darlik tipolojilerinde, dini degerlere daha fazla 6nem verilmektedir.

b. Dini degerlere daha fazla 6nemin verildigi dindarlik tipolojilerinde, 6nem-
li kararlarin alinmasinda dini degerler 6nemlidir.

c. Dini degerlere fazla 6nemin verilmedigi dindarlik tipolojilerinde, 6nemli
kararlarin alinmasinda dini degerler 6nemli degildir.

55 Cakir, “Bir Sosyal Etkinlik Olarak Eglence ve Televizyon, ss. 123-142.

56 Cakir ve Cakir, “Yalmizlik Ve Televizyon Kullanim1”, ss. 131-147.

57 (zarslan ve Nisan, “Kullanimlar ve Doyumlar Perspektifinden Televizyon izleme Aliskanliklar1”, ss.
23-43.

58 Bilgin, “Popiiler Kiiltiir ve Din: Dindarligin Degisen Yiizii”, s. 211.

59 Karaerkek, “Televizyon Karsisinda Dindarlik Tutumlar1”, ss. 85-86.

60 Karaerkek, age. s. 108, s. 110 ve ss. 159-161.
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Yontem

1. Calisma Grubu

Arastirmanin ¢alisma grubunu, %64,4’t kadin (112 kisi) ve %35,6's1 erkek
(62 kisi) olmak iizere, 174 yetiskin olusturmaktadir. Orneklemin, %71.3’ti 40-50
yas araliginda, %17.2’si 51-60 yas araliginda ve %11.5’i 61 yas ve lizerindedir (Yas
ortalamasi 48.7, Yas aralig1 40-68)’dir.

2. Veri Toplama Araglari ve islemler

a. Kisisel Bilgi Formu: Yetiskinlerin cinsiyet, yas, sahip olduklari ¢ocuk sa-
yis1 ve izlenen TV programlarini tespit amaciyla hazirlanmis bilgi formudur.

b. Dindarlik Tipolojilerini Belirleme Olgegis:: Topuz tarafindan gelistiri-
len 6lcek, 55 maddeden olusmaktadir. Olcek, Gazali'nin ayet ve hadisler 15181nda,
dini inanc¢ ve dini davranis tipolojileri konusundaki diisiincelerinden yola ¢ikilarak,
Tiirkiye kosullarinda gelistirilen ve her maddesi “Kesinlikle Katiliyorum”, “Katili-
yorum”, “Kararsizim”, “Katilmiyorum” ve “Kesinlikle Katilmiyorum” seklinde ce-
vaplanan begli likert tipi bir dlgektir. 55 maddeden olusan dlgegin Cronbach alfa
degeri 0.80 olarak hesaplanmustir. Olgek, bes farkl alt boyutta él¢iim yapmakta-
dirsz, Bunlar; inangsizhik (Cronbach alfa degeri 0.88), Gosterisci/Aldatict Dindarhk
(Cronbach alfa degeri 0.76), Taklidi Dindarlik (Cronbach alfa degeri 0.85), Tahkiki
(ilmi) Dindarlik (Cronbach alfa degeri 0.87) ve Zevk Alinan Dindarhik (Cronbach
alfa degeri 0.91). Her bir alt boyutta alinabilecek en diisiik puan 11, en ytiksek pu-
an 55'tir.

c. Anket formu: Orneklemde yer alan bireylerin dini degerlere verdikleri
O6nemi, es, meslek ve TV programlarinin secimi ile sahip olunan ¢ocuk sayilarinin
belirlenmesinde dini degerlerin etkisini tespit etmek amaciyla hazirlanmis bir an-
ket formudur.

d. islemler: Veri toplama araglarindan elde edilen verilerin degerlendiril-
mesi SPSS 15.00 paket programi kullanilarak yapilmistir. Arastirmada, deneklerle
ilgili demografik 6zelliklerin frekans ve ytlizdeleri verilmistir. Metodolojik baglam-
da, her alan arastirmasinda oldugu gibi bu calismada da bazi bagiml ve bagimsiz
degiskenler kullanilmistir. Arastirma deseni kapsaminda dindarlik tipolojileri ba-
gimsiz degisken; dini degerlere verilen 6nem, es seciminde, sahip olunan ¢ocuk
sayisinin belirlenmesinde, meslek seciminde ve izlenen TV programlarinin seci-
minde dini degerlerin etkisi de bagimlh degisken olarak kurgulanmistir. Bagimsiz
degisken olan dindarlik tipolojilerinden alinan ham puanlar ile bagimh degiskenler
arasindaki pozitif ve/veya negatif yondeki iliskiyi saptamak amaciyla “Pearson
Moment Korelasyon Analizi Teknigi” kullanilmistirés. Arastirma konusu, dini de-
gerlere verilen 6nem ve dini degerlerin 6nemli karar alma siireclerine etkisi olmasi

61 Topuz, agm. ss. 175-189.
62 Topuz, “Gazali’de Dini Tutum ve Davranislar”,ss. 157-177.
63 Arseven, Alan Arastirma Yéntemi, s. 143; Hovardaoglu, Davranigs Bilimleri igin Istatistik, s. 217.

ilhan Topuz, Dini Degerlerin Karar Alma Siireclerindeki Etkisi, Marife, Kis 2013, ss. 69-88 | 79



sebebiyle, bagimsiz degisken olan dindarhgin inan¢sizlik boyutuyla ilgili her hangi
bir islem yapilmamistir.

Bulgular

1. Dini Degerlere Verilen Onem

Orneklem grubuna éncelikle, “Sizin icin dini degerler ne kadar énemlidir?
sorusu sorulmustur. Bu soruya verilen cevaplar ile dindarlik tipolojileri arasindaki
iliskiler Pearson Korelasyon katsayilari ile incelenmistir.

Tablo 1: Dindarlik Tipolojileri ile Dini Degerlere Verilen Onem Arasindaki
iliski (Pearson Korelasyon)

Dindarlik Tipolojileri n r p
Gosterisci/Aldatic1 Dindarlik ve Dini Degerler 174 -0.098 0.199
Taklidl Dindarlik ve Dini Degerler 174 0.053 0.486
Tahkiki (ilmi) Dindarlhk ve Dini Degerler 174 0.340 | 0.000**
Zevk Alinan Dindarlik ve Dini Degerler 174 0.229 | 0.002**

*P<0.05 ve **P<0.01

Tablo 1’deki veriler incelendiginde; Gosterisci/Aldatict dindarlik puanlari ile
dini degerlere verilen 6nem arasinda negatif yonde bir iliski belirlenmis, ancak bu
iliski anlamli (r= -0.244; p>0.05) bulunmamustir. Taklidi dindarlik puanlari ile dini
degerlere verilen 6nem arasinda pozitif yonde bir iliski belirlenmis, ancak bu iliski
de anlamli (r= 0.053; p>0.05) bulunmamistir. Tahkiki (ilmi) dindarlik puanlar ile
dini degerlere verilen 6nem arasinda pozitif yonde ve anlamh bir iliski (r= 0.34;
p<0.01) belirlenmistir. Aym sekilde, zevk alinan dindarlik puanlari ile dini degerle-
re verilen 6nem arasinda da pozitif yonde ve anlaml bir iliski (r= 0.229; p<0.01)
belirlenmistir.

2. Es Seciminde Dini Degerlerin Etkisi

Orneklem grubuna, “Evlenirken esinizi segmenizde dini degerler ne kadar
etkili olmustur? sorusu sorulmustur. Bu soruya verilen cevaplar ile dindarlik tipo-
lojileri arasindaki iliskiler Pearson Korelasyon katsayilari ile incelenmistir.

Tablo 2: Dindarhik Tipolojileri ile Es Seciminde Dini Degerlerin Etkisi Ara-
sindaki iliski (Pearson Korelasyon)

Dindarlik Tipolojileri n r p
Gosterisci/Aldatici Dindarlik ve Dini Degerler 174 | 0,079 0,310
Taklidi Dindarlik ve Dini Degerler 174 | 0,025 0,744
Tahkiki (ilmi) Dindarlhk ve Dini Degerler 174 | 0,013 0,128
Zevk Alinan Dindarlik ve Dini Degerler 174 | 0,013 | 0,003**

*P<0.05 ve **P<0.01
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Tablo 2’deki veriler incelendiginde; Gosterisci/Aldatici dindarlik puanlari ile
es seciminde dini degerlerin etkisi arasinda pozitif yonde bir iliski belirlenmis, an-
cak iligki anlamli (r= 0.079; p>0.05) bulunmamustir. Taklidi dindarlik puanlar ile
es seciminde dini degerlerin etkisi arasinda ise pozitif yonde bir iliski belirlenmis,
ancak bu iliski de anlamli (r= 0.025; p>0.05) bulunmamistir. Tahkiki (ilmi) dindar-
lik puanlar ile es seciminde dini degerlerin etkisi arasinda pozitif yonde bir iliski
belirlenmis, ancak bu iliski de anlamli (r= 0.025; p>0.05) bulunmamistir. Zevk ali-
nan dindarlik puanlari ile es seciminde dini degerlerin etkisi arasinda ise pozitif
yonde ve anlaml bir iliski (r= 0.013; p<0.05) belirlenmistir.

3. Sahip Olunan Cocuk Sayisinda Dini Degerlerin Etkisi

Orneklem grubuna, éncelikle sahip olduklar1 ¢ocuk sayilar1 sorulmustur.
Buna gore, katihmcilarin %6.9’'unun ¢ocugu yoktur. %8’inin tek c¢ocuguy,
%41.4'tniin iki ¢cocugu, %27.6'siin 3 ¢ocugu, %11.5’inin 4 cocugu ve %4.5’inin 5
ve daha fazla ¢ocugu vardir. Katilimcilarin ortalama ¢ocuk sayisi 2.5'tir.

Ardindan, “Sahip oldugunuz ¢ocuklarinizin sayisim belirlerken dini degerler
ne kadar etkili olmustur? sorusu sorulmustur. Bu soruya verilen cevaplar ile din-
darlik tipolojileri arasindaki iliskiler Pearson Korelasyon katsayilari ile incelenmis-
tir.

Tablo 3: Dindarlik Tipolojileri ile Sahip Olunan Cocuk Sayisinda Dini Deger-
lerin Etkisi Arasindaki iliski (PK)

Dindarlik Tipolojileri n r p
Gosterisci/Aldatict Dindarlik ve Dini Degerler 174 1 0,075 0,323
Taklidl Dindarlik ve Dini Degerler 174 0,033 0,661
Tahkiki (ilmi) Dindarlhk ve Dini Degerler 174 0,068 0,370
Zevk Alinan Dindarlik ve Dini Degerler 174 0,041 0,589

*P<0.05 ve **P<0.01

Tablo 3’teki veriler incelendiginde; Gosteris¢i/Aldatict dindarlik puanlar ile
sahip olunan ¢ocuk sayisinin belirlenmesinde dini degerlerin etkisi arasinda pozitif
yonde bir iliski belirlenmis, ancak bu iliski anlaml (r= 0.075; p>0.05) bulunmamis-
tir. Taklidi dindarlik puanlari ile sahip olunan ¢ocuk sayisinin belirlenmesinde dini
degerlerin etkisi arasinda pozitif yonde bir iliski belirlenmis, ancak bu iliski de an-
lamli (r= 0.033; p>0.05) bulunmamistir. Tahkiki (ilmi) dindarlik puanlar ile sahip
olunan ¢ocuk sayisinin belirlenmesinde dini degerlerin etkisi arasinda pozitif yon-
de bir iligki belirlenmis, ancak bu iliski de anlaml (r= 0.068; p>0.05) bulunmamais-
tir. Zevk alinan dindarlik puanlari ile sahip olunan ¢ocuk sayisinin belirlenmesinde
dini degerlerin etkisi arasinda da pozitif yonde bir iligki belirlenmis, ancak bu iliski
de anlaml (r= 0.041; p>0.05) bulunmamistir.
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4. Meslek Seciminde Dini Degerlerin Etkisi

Orneklem grubuna, “Mesleginizi secerken, dini degerler ne kadar etkili ol-
mustur? sorusu sorulmustur. Bu soruya verilen cevaplar ile dindarlik tipolojileri
arasindaki iliskiler de Pearson Korelasyon katsayilari ile incelenmistir.

Tablo 4: Dindarlik Tipolojileri ile Meslek Se¢ciminde Dini Degerlerin Etkisi
Arasindaki iliski (Pearson Korelasyon)

Dindarlik Tipolojileri n r p

Gosterisci/Aldaticl Dindarlik ve Dini Degerler | 174 -0,003 | 0,964

Taklidi Dindarlik ve Dini Degerler 174 -0,126 |0,097

Tahkiki (ilmi) Dindarlhk ve Dini Degerler 174 0,063 |0,412

Zevk Alinan Dindarlik ve Dini Degerler 174 0,057 |0,454
*P<0.05 ve **P<0.01

Tablo 4’deki veriler incelendiginde; Gosterisci/Aldatict dindarlik puanlari ile
meslek seciminde dini degerlerin etkisi arasinda negatif yonde bir iliski belirlen-
mis, ancak iliski anlamli (r=-0.003; p>0.05) bulunmamistir. Taklidi dindarlik puan-
lar1 ile meslek seciminde dini degerlerin etkisi arasinda da negatif yonde bir iliski
belirlenmis, ancak bu iligki de anlamli (r=-0.126; p>0.05) bulunmamistir. Tahkiki
(ilmi) dindarhk puanlar ile meslek seciminde dini degerlerin etkisi arasinda pozi-
tif yonde bir iliski belirlenmis, ancak bu iliski anlaml (r= 0.063; p>0.05) bulun-
mamistir. Zevk alinan dindarlik puanlari ile meslek seciminde dini degerlerin etkisi
arasinda da pozitif yonde bir iliski belirlenmis, ancak bu iligski de anlamli (r= 0.057;
p>0.05) bulunmamistir.

5. Seyredilen TV Programlarinin Belirlenmesinde Dini Degerlerin Etkisi

Orneklem grubuna, éncelikle hangi TV programlarim seyrettikleri sorulmus,
birden fazla program tiiriinii isaretleyebilecekleri belirtilmistir. Buna gore, kati-
limcilarin %67’si haber programlarini, %84’li dini yayinlari, %96’s1 dizi program-
larini, %20’si spor programlarini seyrettiklerini belirtmislerdir.

Ardindan, “Seyrettiginiz TV programlarini segmenizde dini degerler ne ka-
dar etkili olmaktadir? sorusu sorulmustur.

Tablo 5: Dindarlik Tipolojileri ile TV Programlarinin Seciminde Dini Deger-
lerin Etkisi (Pearson Korelasyon)

Dindarlik Tipolojileri n r p
Gosterisci/Aldatict Dindarlik ve Dini Degerler 174 -0,178* 0,018
Taklidi Dindarlik ve Dini Degerler 174 -0,067* 0,015
Tahkiki (ilmi) Dindarhk ve Dini Degerler 174 0,338* 0,014
Zevk Alinan Dindarlik ve Dini Degerler 174 0,197* 0,011

*P<0.05 ve **P<0.01
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Tablo 5’teki veriler incelendiginde; Gosterisci/Aldatict dindarlik puanlar ile
seyredilen TV programlarinin se¢ciminde dini degerlerin etkisi arasinda negatif
yonde ve anlamh (r=-0.178; p<0.05) bir iliski bulunmustur. Taklidi dindarlik pu-
anlari ile seyredilen TV programlarinin seciminde dini degerlerin etkisi arasinda
da negatif yonde ve anlaml (r=-0.067; p<0.05) bir iliski bulunmustur. Tahkiki (il-
mi) dindarlik puanlari ile seyredilen TV programlarinin se¢iminde dini degerlerin
etkisi arasinda pozitif yonde ve anlamli (r= 0.338; p<0.05) bir iliski bulunmustur.
Zevk alinan dindarlik puanlari ile TV programlarinin se¢ciminde dini degerlerin
etkisi arasinda da pozitif yonde ve anlamh (r= 0.197; p<0.05) bir iliski bulunmus-
tur.

Sonuc¢ ve Yorumlar

Yetiskinlerin es secimi, sahip olunan ¢ocuk sayisi, meslek sec¢imi ve izlenen
TV programlarinin secimi gibi 6nemli kararlari tizerinde dini degerlerin etkisinin
incelendigi arastirmanin bu boéliimiinde, arastirmada elde edilen bulgular yorum-
lanmis ve hipotezler test edilmistir.

1. Dini Degerlere Verilen Onem

Dindarlik tipolojileri ile dini degerlere verilen onem arasindaki iligki
Pearson Korelasyon katsayisi ile incelenmistir. inceleme sonucunda dini duygu,
diisiince, inan¢ ve davranislarin yogun ve derin yasandig1 tahkiki (Ilmi) dindarlik
ve zevk alinan dindarlik boyutlar ile dini degerlere verilen 6nem arasinda pozitif
ve istatistiki manada anlaml bir iliski tespit edilmistir. Dini duygu, diislince, inang¢
ve davranislarin kismen yogun yasandig taklidi dindarlik ile dini degerlere verilen
O6nem arasinda pozitif, ancak istatistiki manada anlamli olmayan bir iliski tespit
edilmistir. Dini duygu, diisiince, inan¢ ve davraniglarin ara¢ olarak kullanildig1 gos-
terisci/aldatict dindarlik ile dinl degerlere verilen dnem arasinda ise negatif ve
istatistiki manada anlamli olmayan bir iliski tespit edilmistir. Bu sonug, literatiirde
“dindarligin askin bir otoriteye itaat etme ve inanclari kabul etmeyle gii¢li pozitif;
kisisel istek ve arzulari gerceklestirmeyle giiclii negatif iliskileri tespit edilmistir”e+
seklinde genellenen arastirma sonuclariyla paralel bir sonuctur. Boylece, “Dini
duygu, diisiince, inan¢ ve davranislarin yogun yasandigl dindarhk tipolojilerinde
dini degerlere daha fazla 6nem verilmektedir” seklindeki ilk hipotezin dogrulandi-
g1 anlagilmaktadir.

2. Es Seciminde Dini Degerlerin Etkisi

Biitiin dindarlik boyutlar ile es se¢ciminde dini degerlerin etkisi arasinda
pozitif iliskiler bulunmus, bu iliskilerden sadece zevk alinan dindarlik boyutu ile es
seciminde dini degerlerin etkisi arasindaki iliski istatistiki manada anlamli bulun-
mustur. Bu durumda, “Dini degerlere daha fazla 6nemin verildigi dindarlik tipoloji-
lerinde, 6nemli kararlarin alinmasinda dini degerler 6nemlidir” seklindeki hipote-

64 Mehmedoglu, agm. ss. 181-183.
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zin es secimi acisindan kismen dogrulandig, “Dini degerlere fazla 6nemin verilme-
digi dindarlik tipolojilerinde, 6nemli kararlarin alinmasinda dini degerler 6nemli
degildir” seklindeki hipotezin ise es se¢imi a¢isindan dogrulanmadig1 anlagilmak-
tadir. Bu durumda, dini duygu, diisiince ve davranislarin derinliginin ve yogunlu-
gunun, es secimi gibi 6nemli bir kararin alinmasinda etkili oldugu s6ylenebilir. Dini
duygu, diisiince ve davranislara verilen 6nem arttikca, es seciminde dini degerlerin
etkisi de artmaktadir.

Bununla birlikte dini duygu, diisiince ve davranislarin yogunlugunun yiizey-
sel oldugu diisiiniilen gosterisci/aldatici dindarlik ve taklidi dindarlik boyutlarin-
da, dindarlik ile es se¢ciminde dini degerlerin etkisi arasinda istatistiki manada an-
lamli olmasa da pozitif bir iliskinin bulunmasi dikkate degerdir. Ailedeki huzur ve
mutluluk icin karsilikli anlayis, hosgori, sevgi, duristliik, giiven, iyi kazang, ..vb
ozelliklerinés yaninda, esin dindar olmasi da aranan bir 6zelliktir. Bu nedenle, es
secimini etkileyen faktorler agisindan, dini degerlerin es se¢imini hangi oranda
etkilediginin gelecek empirik arastirmalarla belirlenmesi yararl olacaktir.

3. Sahip Olunan Cocuk Sayisinin Belirlenmesinde Dini Degerler

Arastirmaya katilanlarin ortalama ¢ocuk sayilar1 2.5’tir. Bu deger, Tirki-
ye'de kentlerde yasayan ailelerin ortalama cocuk sayisindan ytksektir. Ancak,
arastirmaya katilan ailelerin, sahip olmay1 amagladiklar1 ortalama g¢ocuk sayisi
2.34’tlir. Bu sayi, antitalist (niifus artisinin kontrol edilmesi) politikalarindanés vaz
gectigini, ekonomik nedenlerle agiklayan siyasi iradenin belirledigi en az 3 ¢ocuk
ortalamasinin altindadir. insanlar, modern yasamin sundugu rahatlik ve kolaylik-
lara ragmen ¢ocuk yetistirmekten cekinmekte, belki de ¢cocuk yetistirmeyi, modern
bir hayat yasamanin 6niinde bir engel olarak degerlendirmektedirler.

Arastirmaya konu olan biitiin dindarlik tipolojileri ile sahip olunan ¢ocuk
sayisinin belirlenmesinde dini degerlerin etkisi arasinda pozitif, ancak istatistiki
manada anlaml olmayan iliskiler tespit edilmistir.

Sahip olunan cocuk sayisinin belirlenmesinde dini degerlerin etkisine yone-
lik sonuclar toplu olarak degerlendirildiginde, “Dini degerlere daha fazla 6nemin
verildigi dindarlik tipolojilerinde, énemli kararlarin alinmasinda dini degerler
onemlidir” seklindeki ikinci hipotezin sahip olunan/olunacak c¢ocuk sayilarinin
belirlenmesi ac¢isindan kismen dogrulandigi, “Dini degerlere fazla 6nemin verilme-
digi dindarlik tipolojilerinde, énemli kararlarin alinmasinda dini degerler 6nemli
degildir” seklindeki iiciincii hipotezin ise sahip olunan/olunacak ¢ocuk sayilarinin
belirlenmesi acisindan dogrulanmadigi anlasilmaktadir.

Bu durumda, sahip olunan/olunacak ¢ocuk sayilarinin belirlenmesinde, dini
degerlerden cok, baska faktorlerin daha etkili oldugu séylenebilir. insanlarin egi-
tim diizeyinin artmasi, evlenme yasinin gecikmesi, ekonomik kaygilar, cocuk yap-

65 Yatkin, agm. ss. 47-61.
66 Yildiz ve Kog, agm. ss. 3-12.
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maya yonelik tutumlarinin degismesi gibi nedenlerin yanindas?, ¢cocuklara iyi ba-
kamama ve onlar iyi egitememe gibi endiselerss, cocuk sahibi olma konusunda
daha etkili faktorler olabilir. Bu faktorlerle birlikte, dini degerlerin ¢ocuk yapma
konusundaki etkisini belirlemeye yonelik yeni ampirik arastirmalara ihtiya¢ du-
yulmaktadir.

4. Meslek Seciminde Dini Degerlerin Etkisi

Gosterisci/Aldatict dindarlik ve Taklidi dindarlik boyutlari ile meslek seci-
minde dini degerlerin etkisi arasinda negatif bir iliskinin tespit edilmesi, “Dini de-
gerlere fazla dnemin verilmedigi dindarlik tipolojilerinde, 6nemli kararlarin alin-
masinda dini degerler énemli degildir”’ seklindeki iiciincii hipotez meslek secimi
acisindan dogrulamaktadir. Buna gore, bu dindarlik tipolojilerinde, meslek se¢imi
sirasinda, dinl degerlerden ¢ok baska faktorlerin dikkate alindig1 anlasilmaktadir.

Tahkiki (ilmi) dindarlik ve zevk alinan dindarlik tipolojileri ile meslek seci-
minde dini degerleri etkisi arasinda pozitif, ancak istatistiki manada anlamli olma-
yan iliskilerin tespit edilmesi, “Dini degerlere daha fazla 6nemin verildigi dindarlik
tipolojilerinde, dnemli kararlarin alinmasinda dini degerler énemlidir” seklindeki
ikinci hipotezin meslek se¢imi acisindan kismen dogrulandiginm ifade etmektedir.
Buna gore, bu dindarlik tipolojilerinde, meslek se¢imi sirasinda dini degerler dik-
kate alinmakla birlikte, baska faktorlerde meslek secimi tizerinde etkili olmaktadir.

Meslek secimine yonelik dini degerlerin etkisi ile ilgili sonuclar topluca de-
gerlendirildiginde, dini duygu, tecriibe ve davranislarin yogun yasandigi dindarlik
tipolojilerinde, meslek secimi sirasinda dini degerler kismen etkili olmakta, diger
dindarlik tipolojilerinde ise meslek secimini baska faktorler daha ¢ok etkilemekte-
dir. isldm dininin, dini acidan mesru olmak kaydiyla, yapilan her isi ve calismay
tesvik etmesi, helal kazanmay1 ve baskalarina faydal olmay1 6nermesi¢® sonucunda
insanlar, is garantisi ve sosyal giivencesi olan, ayrica maasi yeterli diizeyde olan
isleri7o kendilerine meslek olarak segcmektedirler. Bu nedenle, meslek se¢imini et-
kileyen faktorler agisindan, dini degerlerin yerini belirlemeye yonelik yeni aras-
tirmalara ihtiyac vardir.

5.izlenecek TV Programlarinin Secilmesinde Dini Degerler

Gosterisci/Aldatict dindarlik ve Taklidi dindarlik tipolojisi ile izlenen TV
programlarinin seciminde dini degerlerin etkisi arasinda negatif ancak istatistiki
manada anlamli bir iligki belirlenmistir. Buna gore, “Dini degerlere fazla 6nemin
verilmedigi dindarlik tipolojilerinde, 6nemli kararlarin alinmasinda dini degerler
onemli degildir” seklindeki iiciincii hipotez, izlenen TV programlarinin se¢imi agi-
sindan dogrulanmistir. Bu dindarlik tipolojisindeki bireylerin esas amaglarinin

67 Ozgiir, agm. ss. 1-12; Selim-Ugdogruk, agm. ss. 49-66.
68 Giivendi, age. s. 124.

69 Erol, agm. ss. 49-65.

70 Goktolga-Gokalp, agm. ss. 71-86.
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diinya hayatindan daha fazla zevk almak oldugu diistiniiliirse, kendilerini giildiiren
ve eglendiren programlari daha ¢ok izlediklerini sdylemek miimkiindiir.

Tahkiki (ilmi) dindarhk ve zevk alinan dindarlik tipolojileri ile izlenen TV
programlarinin seciminde dini degerlerin etkisi arasinda pozitif ve istatistiki ma-
nada anlaml bir iliski belirlenmistir. Buna gore, “Dini degerlere daha fazla 6nemin
verildigi dindarlik tipolojilerinde, énemli kararlarin alinmasinda dini degerler
onemlidir” seklindeki hipotez, izlenen TV programlarinin se¢imi agisindan dogru-
lanmistir. Bu dindarlik tipolojisindeki bireylerin, daha ¢ok haberleri, dini icerikli
programlari ve belgesel yayinlari izledikleri?! diistintiliirse, bu beklenen bir sonug-
tur. Bununla birlikte, bireylerin TV izleme ve izledikleri TV programlarini segcmeyi
etkileyen faktorler acisindan, dini degerlerin kaginci sirada yer aldigini belirleme-
ye yonelik yeni emprik arastirmalara ihtiya¢c duyulmaktadir.

Arastirmanin tim sonuglar1 birlikte degerlendirilecek olursa, dini duyguy,
diisiince ve davranislarin artan derinligine ve yogunluguna gore dini degerlere
verilen dnem degismektedir. Dini duygu, diisiince ve davranislarin yogun yasandigi
dindarlik tipolojilerinde dini degerlere daha fazla 6nem verilmektedir. Ancak, bii-
tiin dindarlik tipolojilerinde dini degerlere verilen bu 6nemin genellikle inang ve
bilgi diizeyinde kaldig, her 6nemli karar alma davranisina tam olarak yansimadigi
anlasilmaktadir. Bunun nedeni, yetiskinlerin aldiklar1 6nemli kararlarda, dini de-
gerlerin yaninda, sosyal ve fiziki ¢cevre kosullarinin, ulasilmak istenen amaglarin?2
ve bireylerin tiim psiko-sosyal faktdrlerin73 de etkili olmasi olabilir. Bu konuda
yapilacak arastirmalarda, basta diger aile iiyelerinin etkisi7¢ olmak iizere, karar
konusunu ilgilendiren diger hususlarin da dikkate alinmasi yararh olacaktir.
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Sahabe déneminden itibaren Islam miras hukukunda iizerinde ihtilaf ve tartismalarin bu-
lundugu bahislerden birisi de miiserreke meselesidir. Yansoy (keldle) histmlarin mirasgi-
liklariyla ilgili olan bu mesele 6z ve anne bir kardeslerin birlikte bulunduklarindaki mi-
ras¢iliklarinin keyfiyeti; yani 6z kardegslerin, anne bir kardeslerin hisselerine ortak edilip
edilmeyecegiyle alakalidir. Bu bahis ayrica, mirisin fiiriu ile ustil hisimlarinin mirasgiltk
ve hisselerini ilgilendirmesi agisindan da 6nem tasimaktadir. Bu makalede, meseleye ilis-
kin farkli gériis ve delillerin miras hiikiimleri cercevesinde degerlendirilmesi amaglan-
mistir.

Anahtar Kelimeler: Miiserreke, Himariyye, Kelale, Yansoy Hisimlar, 0z Kardesler, Uvey
Kardesler

A Noted Islamic Inheritance Issue with Collateral Heirs: al-Musharaka
Al-Musharaka is one of the main issues of Islamic Inheritance Law, which has led to many
controversies, different opinions and discussions since the time of the Prophet's compan-
ions. This problem, which can be defined as sharing full brothers and sisters with uterine
siblings, is important not only for the true nature of it, but also for the concern of inheri-
tors’ shares. This study aims at determining juridical opinions relating to the subject and
evaluating them within the frame of inheritance rules.
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Giris

slam miras hukuku, literatiirdeki adiyla feraiz ilmi, kendisine has 6zellikle-
re sahiptir. Fukahanin ekserisince kendisinde kiyasin olmayacaginin kabul edilme-
si1, belirli bir diizeyde matematik ve hesap bilgisi gerektirmesi, islAm toplumunda-
ki 6nemli yeri vb. sebeplerce fikhin diger alanlarindan ayrilmaktadir. Kuran-1 Ke-
rim’de herhangi bir mevziida olmadigi kadar miras hiikiimlerine ayrintili bir sekil-
de yer verilmis, miras ilminin temelini olusturan mirasgilarin hisseleri, miras pren-
sipleri detayli olarak belirlenmistirz. Peygamber (s.a) ile sahabeden feraiz ilminin
onemine deginen, 6grenilmesine ve 6gretilmesine tesvik eden ¢ok sayida rivayet
gelmistirs. Her ne kadar ibn Haldun gibi baz1 alimler bu rivayetlerdeki “feraiz” la-
fizlariin tiim itikat ve ibadet konularini kapsadigini sdyleseler de+ Bardakoglu'nun
da belirttigi gibi ferdiz ilminin 6grenilip 6gretilmesine tesvik eden rivayetlerin ta-
maminin itikat ve ibadet konularim1 kapsayacak sekilde genel oldugunu séylemek
isabetli goziikmemektedirs.

[slam miras hukukunda sahabe déneminden itibaren iizerinde ihtilaf edilen,
¢6zimi icin farkl i¢ctihatlarin mevcut oldugu, hakkinda tartismalarin giiniimiizde
de devam ettigi birtakim bahisler bulunmaktadir. Bunlardan biri de ¢alismamizin
konusunu tegkil eden yansoy akrabalarin mirasgiliklaryla ilgilidir. Bu mesele asa-
g1da ilgili hallerin tamaminda goriilecegi lizere mirisin koca, anne (veya nine), en
az bir 6z erkek (veya kiz) kardes, en az anne bir iki erkek (veya kiz kardesini) bi-
raktigl hal olup, miiserreke, miistereke, himdriyye, haceriyye ve yemmiyye olarak
farkli adlarla isimlendirilmektediré. Terekenin yetmemesi durumunda 6z kardesle-
rin, anne bir kardeslerin hisselerine ortak edilip edilmeyecekleri ile ortak edildik-
leri takdirde bu ortakligin / miisarekenin keyfiyeti temel tartisma konusunu olus-
turmaktadir.

Miiserreke? meselesinin miras hiikiimleri ¢ercevesinde degerlendirilecegi
bu calisma ii¢ béliimden olusmaktadur. ilk béliimde miiserrekenin ortaya cikisi ile
sahabe ve tabiln fakihlerinin gorisleri, ikinci boliimde meselenin gorildigi haller

1 Son donem Osmanli dlimlerinden Mahmud Esad Seydisehri (6. 1918) konuyla ilgili olarak, “Ser-i
delillerden kiyas, feraiz ilminde cari degildir. Zira mevaris, ser’i giicliikklerden oldugundan sebebi akil ile
idrak olunamaz, falan varise nigin terekeden su kadar hisse verilip de fazla veya noksan verilmedigi
bilinemez” demektedir. Bk. Seydisehri, Ferdidii’l-ferdiz, s. 6. Ayrica bk. ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 11,
s. 248.

2 Miras hisselerinin belirlendigi ayetler en-Nis3, 4/11, 12, 176 seklinde olup li¢ tanedir. Bu dyetlerin
yaninda Bakara, 2/180, 181, 182, en-Nis§, 4/7, 8, 13, 14, 33, el-Ahzéb, 33/6 ayetleri de gesitli agilardan
miras hukukuyla ilgili olup birtakim esaslar1 belirlemektedir.

3 Bu tiir rivayetler, hemen hemen tiim ferdiz kitaplariyla, fikih ve hadis kitaplarinin miras bahislerinin
mukaddimelerinde bulunmaktadir.

4 {bn Haldun, Mukaddime, 111, 14.

5 Bk. Bardakoglu, “Feraiz”, DIA, X11, 362-363.

6 es-Sirazi, el-Miihezzeb fi'l-fikhi’l-Imdm es-Safii, 1V, 98, 99; el-Maverdi, el-Havi’l-kebir, V1II, 155; ibn
Abdilber, el-Istizkdr, XV, 323; el-Kalvezani, et-Tehzib fi'l-ferdiz ve’l-vesdyd, s. 141; ibn Kudame, el-Mugnf,
IX, s. 24; Sibtii’l-Mardini, Serhii’r-rahbiyye, s. 94.

7 Makalenin bundan sonraki béliimlerinde isimlendirmeye iliskin bilgi verilmedigi hallerde mesele,
miiserreke seklinde isimlendirilecek olup diger isimlerine yer verilmeyecektir.
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ele alinacaktr. Ugiincii béliimde mezheplerin konuyla ilgili goriislerine, sonug¢ bé-
liimiinde de bir degerlendirme yapilarak arastirma neticesinde ulasilan bulgulara
yer verilecektir.

Miserreke bahsi, fiiri fikih eserlerinin miras bahislerinin yani sira miras il-
minin miistakil ele alindig feraiz kitaplarinda islenmektedir. Ayrica hadisleri ko-
nularina gore cem eden hadis kitaplarinin miras bahislerinde sahabenin konuyla
ilgili rivayetlerine de yer verilir. Bu mesele ayn1 zamanda tefsir kitaplarinda Nisa
suresinin 12 ve 176. ayetlerinin tefsirinde kelale meselesiyle birlikte de ele alin-
maktadir. Ote yandan konuyu miistakil olarak ele alan Yemenli Zeydi fakih Imam
es-Sevkani (6. 1250/1834)'nin el-Mebdhisii’d-diirriye fi'l-mes’eleti’l-himdriyye8 isim-
li eseri de bulunmaktadir.

[. Miiserreke Meselesinin Ortaya Cikisi ve
Sahabe / TabiinFukahasinin ihtilafi

Bu meselenin Peygamber (s.a) zamaninda gorildiigiine ve onun bu mesele-
deki uygulamasina iliskin herhangi bir rivayet bulunmamaktadir. Ilgili rivayetler-
den meselenin ilk olarak Peygamber (s.a)’in vefatindan sonra ortaya ¢iktigi anla-
silmaktadir. Omer b. Hattab (6. 23/644)1n hilafeti esnasinda, kendisine getirilen
bir miras davasinda, anne bir kardesleri miras¢1 yapip 6z kardesleri miras¢i yap-
mamasi lzerine 6z kardeslerin, “Farzet ki babamiz yemm (=deniz)’e atilmis bir
hacer (=tas) veya himar (=esek) idi... Biz de ayn1 annenin ¢ocuklar1 degil miyiz?”
dedikleri kaydedilmektedir®. Bu rivayetlerden hareketle meselenin ilk defa Hz
Omer’in hilafeti esnasinda kendisine sorulmasiyla ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.

Miserreke konusunda sahabeden nakledilen ¢cok sayida rivayet mevcuttur.
Fakat bu rivayetler farkli hiikiimlere isaret edecek sekilde celiskiler arzetmektedir.
Ornegin, Zeyd b. Sabit (6. 45/665)'in, 6z kardesleri anne bir kardeslerin hisselerine
ortak ettigine iliskin rivayetlerin yaninda0, etmedigine iliskin rivayetler de bu-
lunmaktadirtt. Benzer sekilde Omer b. Hattab (r.a)!2, ibn Mesud (6. 32/652)13, Ali
b. Ebi Talib (6. 40/666)14, ibn Abbas (6. 68/687)’tan!s 6z kardesleri, anne bir kar-

8 es-Sevkani, “el-Mebahisii’d-diirriye fi'l-mes’eleti’l-himariyye”, X, ss. 4865-4898.

9 es-Seybani, el-Hucce ald ehli’l-medine, 1V, 195; Beyhaki, es-Siinenti’l-kiibrd, V1, 256; el-Habri, Kitabii't-
telhis fi ilmi’l-ferdiz, s. 155, 156; es-Sirazi, age. 1V, 98, 99; el-Maverdi, age. VIII, 155; es-Serahsi, el-
Mebsiit, XXIX, 154; el-Kalvezani, age. s. 141; el-Kurtubi, el-Cdmf li ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 79; Ibn Kudame,
age. 1X, 24 vd.; ibnii’'l-Mecdi, et-Ta'lik ald Nazmi'l-ledli fi ilmi’l-ferdiz, 1, 328-341; Sibtii’l-Mardini, Serhu’l-
fustli’l-miihimme, 11, 744, 745; es-Sinsevri, Fethii’l-karibi’l-miicib, 1, 67.

10 Abdiirrezzak, el-Musannef, X, 251; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, X1, 255; bnii’l-Miinzir, age. 2004 /1425,
1V, 333; el-Kalvezani, age. s. 141; ibn Abdilber, age. XV, 324; es-Serahsi, age. XXIX, 154; ibn Kudame, age.
X, 24.

11 Sald b. Manstir, Stinenu Said b. Mansur = es-Siinen, 1, 141; Beyhaki, es-Siinen, VI, 256 vd.; el-Kalvezani,
age. s. 141; Ibn Abdilber, age. XV, 324.

12 Safd b. Mansir, 1, 41; ibnii’l-Miinzir, age. 1V, 333; el-Maverdi, age. VIII, 155; es-Serahsi, age. XXIX, 154;
ibn Kudame, age. 1X, 24.

13 Safd b. Mansir, I, 40 vd.; Abdiirrezzak, age. X, 251; ibnii'l-Miinzir, age. IV, 333; el-Kalvezani, age. s.
141; ibn Abdilber, age. XV, s. 324.

14 Said b. Mansdr, I, 40; Abdirrezzak, age. X, 250.
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deslerin hisselerine ortak ettikleri nakledilmektedir. Bu rivayetlerin tersine Omer
b. Hattabts, ibn Mesud?7, Ali b. Ebi Talib8 ve Ibn Abb4s (r.a)'1n19 miiserreke yapma-
diklar1 da kaydedilmektedir. Osman b. Affan (6. 35/655)'dan nakledilen rivayetler
ise onun, 6z kardesleri, anne bir kardeslerin hisselerine ortak ettigi yoniindedirze.
Sahabeden nakledilen rivayetler gorildigi iizere celigkilidir. Bunun yaninda riva-
yetlerden, miiserreke yapan ve yapmayan sahabenin hangi delillerden hareket et-
tikleri, miiserreke yapildiginda ise ortakligin keyfiyeti noktasinda netlik bulunma-
maktadir. Sahabe arasinda mevcut oldugu anlasilan miiserreke bahsine iliskin go-
riis ayrihiginin sonraki donem alimleri arasinda da mevcut oldugu goriilmektedir.

Tabilinden es-Sa’bi (6. 103/721) ile sonraki fakihlerden ibn Ebi Leyla (6.
148/765), Eb{i Hanife (6. 150/767), ImAm Muhammed (6. 189/805), Eb{ Yusuf (6.
182/798), Ebl Sevr (6. 240/854), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) hisse kalmadi-
ginda 6z kardesleri terekeden iskat etmislerdir?1.

Diger taraftan tabitindan Mesrik (6. 63/683), Kadi Sureyh (6. 78/697), Said
b. el-Miiseyyeb (6. 94/712) ve ibn Sirin (6. 110/729) ile fukahadan es-Sevri (6.
161/778), Imam Malik (6. 179/795), Imam es-Safii (6. 204/820) ve Ishak b.
Rahiiye (6. 238/853) miiserreke yapmislardirzz. Mezheplerin konuyla ilgili goriis
ve delillerine ise asagida ayrica yer verilecektir.

[I. Miserreke Meselesinin Goruldigu Haller

Miserreke meselesinin goriildigi haller dikkatli bir sekilde incelendiginde
mutlaka 6z kardesle anne bir kardeslerin bulundugu goériilmektedir. Bununla bir-
likte bu mesele, 6z ve anne bir kardeslerin bulundugu her durumda ortaya ¢ikma-
maktadir. Meselenin ortaya ¢iktig1 haller soyledir:

1. Mirisin, anne, koca, iki tane anne bir erkek veya kiz kardes ile en az bir
tane 0z erkek kardes biraktigi durumda goriilmektedir23. Burada anne baba bir
kardeslerin birden fazla olup olmamasinin bir etkisi s6z konusu degildir.

—

15 Abdurriizzak, age. X, 250; ibn Abdilber, age. XV, 323; es-Serahsi, age. XXIX, 154; el-Kalvezani, age. s.
141.

16 Abdiirrezzak, age. X, 251; es-Serahsi, age. XXIX, 154; ibn Kudame, age. 1X, 24.

17 eg-Seybani, el-Hucce, 1V, 204; Said b. Mansiir, I, 42; ibnii'l-Miinzir, age. IV, 332; ibn Abdilber, age. XV,
324; es-Serahsi, age. XXIX, 154; el-Kalvezani, age. 141.

18 eg-Seybani, el-Hucce, 1V, 199; Sald b. Mansir, I, 40; Abdiirrezzak, age. X, 251-253; Ibnii’l-Miinzir, age.
1V, 332; Beyhaki, es-Siinen, V1, 256; el-Maverdi, age. V111, 155; el-Habri, age. s. 155; ibn Kudame, age. IX,
24,

19 ibn Abdilber, age. XV, 323; es-Serahsi, age. XXIX, 154; el-Kalvezani, age. s. 141; ibn Kudame, age. IX,
24-25.

20 el-Habri, age. s. 153, 156; el-Maverdi, age. VIII, 155; es-Serahsi, age. XXIX, 154; ibn Kudame, age. IX, s.
24 vd.

21 es-Seybant, el-Hucce, 1V, 191-192; ibniV'l-Miinzir, el-[srdf, IV, 332; el-Maverdi, age. VIII, 155, 156; el-
Habri, age. s. 155; el-Kalvezani, age. s. 141; ibn Kudame, age. IX, s. 24.

22 [bnii'l-Miinzir, age. 1V, 333; el-Maverdi, age. VIII, 155; ibn Abdilber, age. XV, 323; el-Kalvezani, age. s.
141; el-Habri, age. s. 153, 154; ibn Kudame, age. IX, 24-27; es-Sinsevri, age. 1, 68.

23 es-Seybani, el-Hucce, 1V, 195; el-Maverdi, age. V11, 155; ibn Abdilber, age. XV, 323; el-Habri, age. s.
156; es-Sirazi, age. 1V, 98, 99; ibn Kudame, age. IX, 24 vd.; ibnit'l-Mecdi, age. 1, 329; es-Sinsevri, age. I,
69; el-Bakari, Hdsiye ald serhi’r-rahbiyye Ii'l-Mardini, s. 94.
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Miiserreke yapilacagini kabul edenlere gore tereke 18 hisse iizerinden pay edilir.
Koca, terekenin yarisi olan 9 hisse, anne 1/6’s1 olan 3 hisse alacak, terekenin 1/3’i
olan 6 hisse de iki anne bir kardes ile anne baba bir erkek kardes arasinda esit pay-
lastirilacaktir. Miiserreke yapildigindaki bu paylasimi séyle bir tabloda gosterebili-
riz:

Tablo-1: (Koca, anne, iki anne bir kardes, 6z erkek kardes)

6 6x3=18 18
Koca 1/2 3 3x3=9 9
Anne 1/6 1 1x3=3
Anne bir kardes 1/3 2 2x3=6 2

hisse esit

Anne bir kardes paylastiriir
Anne baba bir er- Hisse kalmiyor 2
kek kardes

Ayni mirascilarin bulundugu ve miiserreke yapilmadigi halde ise miras tak-
simi 6 hisse tizerinden olup, koca terekenin yarisi olan 3 hisseyi, anne 1/6’s1 olan 1
hisseyi, anne bir erkek ve kiz kardes de terekenin 1/3'l olan 2 hisseyi alacaktir. Bu
sekildeki paylasimda anne baba bir kardesler ise kendilerine hisse kalmadig i¢in
sakit olmaktadirlar. Miiserreke yapilmayan taksimi tabloda soyle gosterebiliriz:

Tablo-2: (Anne, koca, anne baba bir erkek kardes, anne bir kiz ve erkek kar-
des)

Mirasgilar Hisse oranlar 6
Anne 1/6 1
Koca 1/2 3
Anne bir erkek kardes 1/3 2
Anne bir kiz kardes
Anne baba bir erkek kardes - -

2. Miiserreke meselesinin ortaya ¢iktig1 diger durum ise, mirisin nine, koca,
iki tane anne bir kiz veya erkek kardes ile iki 6z erkek kardesini biraktigi durum-
dur24. Miserreke yapilacagini kabul edenlere gore, anne baba bir kardesler, anne
bir kardeslerin hissesi olan iicte bire ortak olarak, terekeden onlarin aldig1 kadar
hisseyi alacaklardir. Bu taksimi tablo iizerinde asagidaki gibi gosterebiliriz:

Tablo-3: (Anne, koca, anne baba bir erkek kardes, anne bir kiz ve erkek kar-
des)

Mirasgilar Hisse oranlari 6

24 e]-Maverdi, age. VIII, 155; ibn Abdilber, age. XV, 323; es-Sirazi, age. IV, 98-99; el-Habri, age. s. 156; ibn
Kudame, age. IX, 24 vd.; ibnii'l-Mecdi, age. 1, 329; es-Sinsevri, age. 1, 69; el-Bakari, age. s. 96.
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Nine 1/6 1
Koca 1/2 3
iki anne bir kiz (veya erkek) kardes 1/3 2 (Her bir kar-
des 6z veya
iki 6z erkek kardes iivey esit hisse
alir)

Miserreke yapilmasim kabul etmeyenlere gére ayni mirascilarin bulundugu
yukaridaki durumda koca yarim, anne bir kardesler ii¢te bir, nine ise altida bir ala-
cak, 6z kardeslere terekeden hisse kalmadigi icin miras¢i olamayacaklardir.

I1I. Mezheplerin Miiserreke Meselesine iliskin Gériis ve Delilleri

Hanefl ve Hanbeli mezheplerinin genel goriisii miiserreke yapmama, Safii ve
Maliki mezheplerinin genel goriisiiyse miiserreke yapma yani 6z kardesleri bazi
durumlarda anne bir kardeslerin hisselerine ortak etme seklindedirz?s. Bu goriis
farklilig1 ehl-i Irak ile ehl-i Medine fakihleri arasinda tartisma konusu olmus; daha
sonra da bir tarafta Safii ve Maliki mezhebi diger tarafta Hanefl mezhebi olmak
lizere tartismalar devam edegelmistir. Miiserreke meselesiyle ilgili Hanefilerle Me-
dine ehli arasindaki tartismay1 géstermesi agisindan imam Muhammed es-Seybani
(6. 189/805)'nin miiserreke yapanlari tenkit ettigi ifadeler dikkat cekicidir:

“Medine ehli, 'siz anne baba bir kardesler anne tarafindan da kar-
destirler. Babalari yoluyla da akraba olan anne baba bir kardesleri tere-
keden mahrum ediyorsunuz. Baba sadece akrabalik katmamis midir?’ di-
yorsunuz. Cevap olarak séyle denir: ‘Neden onlari terekeden mahrum et-
meyelim? Ciinkii baba onlart asabe?6 yapmistir, asabe de terekenin kala-
nini alir, terekeden de bir sey kalmamistir.’, Onlar, ‘biz 6z kardesleri anne
bir kardegslerinin hisselerine ortak ediyoruz’ diyorlar. Onlara, ‘Siz bir bags-
ka yénden ise onlart baba yoluyla akraba da olduklari halde terekeden
mahrum ediyorsunuz. Mirisin koca, anne, baba bir erkek kardes ve anne
baba bir kardeslerini biraktigi meselede ne diyorsunuz?’ diye soruldugun-
da séyle derler: ‘Koca yarim hisse, anne altida bir, anne baba bir kardesler
ticte bir alir.’ Onlara, ‘anne baba bir kardesler anne bir kardes olsalardi
nasil olurdu? ...’ ve ‘Eger, anne baba bir iki erkek kardes ile iki anne bir
erkek kardes bulunursa neden anne baba bir kardeglerin hisselerini anne
bir kardeslerin hisselerinden az yapiyorsunuz?’ denirse onlar, ‘evet’ derler.

25 [bnii'l-Miinzir, age. 1V, 333; el-Maverdi, age. VIII, 155, 156-158; ibn Abdilber, age. XV, 323; el-
Kalvezani, age. s. 141; ibn Kudame, age. IX, 24-26, 27; ibnii'l-Mecdi, age. 1, 332; es-Sinsevri, age. 1, 67,
68; Eb(i Zehre, Ahkdmii't-terekdt ve’l-mevdris, s. 163.

26 Ferdiz ilminde asabe denilince 1stilah olarak asabe bi-nefsihi yani asabeligi kendiliginden olan
akrabalar kastedilir. Asabe bi-nefsihi de terekeden hisse sahiplerinin hisselerini almasindan sonra
kalani, onlar olmadiginda da terekenin tamamini alan, kendileriyle miiris arasina neseben kadin
girmemis erkek hisimlara denmektedir. Fikihta asabe bi-nefsihi hisimlarin 6zel mirasgiliklarini kabul
eden fakihler bulundugu gibi kabul etmeyenler de bulunmaktadir. Ayrinti i¢in bk. Yazici, Asabe Yoluyla
Mirascilik, Yayimlanmamis Doktora Tezi, istanbul Universitesi SBE, 2011.
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Onlara, ‘Biz babanin mirasta terekenin sonrasini aldirmasi haricinde bir
artinmda bulunmadigini gériiyoruz. Bu sebeple burada onlara bir sey
kalmadigi icin onlara terekeden hisse yoktur.’ denir.”27

Goriildigii gibi imam Muhammed miiserreke yapanlan tenkit ederken bu
goriste olanlarin icinde bulunduklar ¢eliskiye de dikkat cekmektedir. Bu, miirisin
geride koca, anne, anne bir erkek kardes ve on tane anne baba bir erkek kardes
biraktigi meseledir. Burada koca terekeden yarim hisse, anne altida bir hisse, anne
bir kardes altida bir hisse, anne baba bir on kardes de kalan altida bir hisseyi al-
maktadirlar. imAm Muhammed bu durumla ilgili olarak miiserreke yapanlara karsi
“Buradaki anne baba bir kardesler eger anne bir kardes olsalardi hisseleri daha
fazla olmayacak miydi?” diye sormaktadir. Onlarin ‘evet’ demelerinin miiserreke
yapilacag goriisiiniin terki icin yeterli oldugunu belirtmektedir. Burada imam Mu-
hammed, miiserreke meselesinde anne bir kardeslerin hisselerine 6z kardesleri
dahil edenlere, ‘burada niye dahil etmediniz?, ‘anne baba bir kardesler ayni za-
manda anne tarafindan da kardestirler, sizin dediginiz gibi baba burada yakinlik-
tan baska bir sey de katmadiysa neden anne bir kardes olarak onlar da miras¢i
olmadi da kalani verdiniz?’ demektedir.

Hanbeli fakihi ibn Kudame (6. 620/1223), tek bir anne bir kardesle yiiz an-
ne baba bir kardes bulunsa dahi anne bir kardesin altida bir alarak miiserreke ol-
mayacagini, 6z kardeslerin kalan olursa alacaklarini, kalan olmadiginda sakit ola-
caklarini s6ylemektedirzs.

Goriisleri etrafinda Miinziriyye adiyla mezhep olusan ibnii'l-Miinzir en-
Nisablri (6. 309/921) de miiserreke yapilmasin tenkit etmektedir. O, anne bir
kardesin altida bir alacagini on tane 6z kardes de olsa asabe olduklarindan hisse
kalmadiginda 6z kardeslerin miras¢1 olamayacaklarini, miiserreke yapildiginda
anne bir kardesin hissesinin altida bir oldugu icmaina muhalefet edilecegini sdy-
lemektedir2e. ibnii’l-Miinzir, miiserreke yapilmayacagina “Hisse sahiplerine hissele-
rini veriniz, geride kalan en yakin erkegindir.”3° rivayetinin de delil oldugunu soy-
lemektedir3.. ibn Kuddme de bu rivayeti miiserreke yapilamayacagina delil olarak
zikrettikten sonra miserreke yapanlarin, hisse sahiplerine hisselerini vermemis
olacagini, anne baba bir kardeslerin asabe oldugunu, ¢linkii onlarin anne bir kar-
desin iki kiz cocukla sakit olduklar: gibi hisse sahiplerinin de hisselerini almasin-
dan sonra bir sey kalmazsa onlarin da sakit olacaklarini belirtmektedirs2.

27 es-Seybani, el-Hucce, IV, 196-198. Ayrica bk. es-Seybani, el-Asl, vr. 375b-376a.

28 {bn Kudame, age. 1X, 25

29 {bnii’l-Miinzir, age. IV, 332.

30 Buhari, “Feraiz”, 5, 7, 9, 15; Miislim, “Feraiz”, 2; ibn MAce, “Ferdiz”, 10; Eb Davud, “Feriiz”, 7.

31 jbnii’l-Miinzir, age. 1V, 332; el-Maverdi de bu rivayetin miiserreke yapilmayacagina delil alindigint
soylemektedir. Bk. el-Maverdi, age. VIII, 156.

32 jbn Kudame (6. 620/1223), koca, anne ve iki tane kiz ¢ocukla iki tane anne baba bir kiz kardesin
bulundugu meselede, kocanin dértte bir, annenin altida bir, iki tane kiz ¢ocugun iigte iki almasindan
sonra iki tane kiz kardese, asabe maa-gayrihi olmalarina karsin terekeden hisse kalmadigini
séylemektedir. Devamla ibn Kudame iki kiz ocugun yerine iki anne bir kardesle iki anne baba bir erkek
kardesin bulundugu meselede anne baba bir kardeslerin asabe oldugunu, terekenin yetmedigi durumda
sakit olmalari gerektigini belirtmektedir. Bk. ibn Kudame, age. IX, 25.

Abdurrahman Yazici, Keldle (Yansoy) Hisimlarin Mirasgiliklariyla 95
Alakali Meshur Bir Mesele: Miiserreke, Marife, Kis 2013, ss. 89-100



Safil mezhebinde kiyasin, anne baba bir kardeslerin iskdt edilmesini
(miiserreke yapilmayacagini) gerektirmekle birlikte istihsanen miiserreke yapildi-
g1 belirtilmektedirss. Safil fakihi ed-Demiri (6. 808/1405), miiserreke meselesinin
ashabi'l-ferdaiz hisimlardan hisse kalmadiginda asabenin hacbolacagi kuralindan
istisna edildigini soylemektedir3t. ibn Kudame (6. 620/1223), istihsinen
miserreke yapilmasiyla ilgili, “Ser’an istihsan kendi basina hiiccet degildir.” diye-
rek burada istihsanin Kur’an’in zahirine, siinnete ve kiyasa aykiri oldugunu soyle-
mektedirss.

Miiserreke yapilmasini savunan imam es-Safii soyle demektedir:

“Koca, anne, iki tane anne baba bir erkek kardes ve iki tane anne
bir erkek kardesin oldugu miiserreke (meselesinde), kocanin terekenin
yarisini, annenin altida birini ve iki anne bir kardegin iicte birini alacagt
goritistindeyiz deriz. Anne baba bir kardesler, babanin hiikmii diistiigii ve
hepsi digerleri gibi anne bir kardes olduklarindan, anne bir kardegsin his-
sesine ortak edilirler. Bazilari bizim soyledigimiz gibi diyorlar. Fakat on-
lar, anne baba bir kardeslerin ortak edilmeyeceklerini séylilyorlar. Pey-
gamber (s.a)’in ashabinin bu konuda ihtilaf etmesini delil getiriyorlar.
Bazilar bizim gériistimiizde bazilart onlarin gériisiindedir. ‘Biz, bizim g6-
riistimiizde olan (sahabenin) goriisiinii tercih ediyoruz.’ diyorlar... Anne
baba bir kardeslerin hisse sahipleriyle miras¢t olduklarinda bazen anne
bir kardeslerden daha az oldugunu bazen onlardan daha fazla hisse al-
diklarini gériiyoruz. Her ikisinin hiikmtinii ayirip, her birisini kendi hiik-
miine gére mirasgi yapiyoruz... Deriz ki anne baba bir kardesler, anne bir
kardeslere ortak olurlar. Hepsinde anne ortaktir (Hepsi anne bir kardes-
tir). Babanin hiikmii diismiistiir. Babanin hiikmii diiserse sanki yokmugs
gibi sayilir. Eger babanin da bir yeri olsaydi onu da ilgili hiikiimde kulla-
nirdik.”6

Safil mezhebinin goriisli, miiserreke yapilacagi seklinde olmakla birlikte
ibnii'l-Lebban (6. 402/1011) ve Eb(i Mansir el-Bagdadi (6. 429/1038) gibi Safii
alimlerin goriisiiniin miiserreke yapilmayacagi yoniinde oldugu da kaydedilmek-
tedir?”. ibnii’l-Haim (6. 815/1412) ve Sibtii'l-Mardini (6. 912/1506) gibi Safii feraiz
alimleri ise anne baba bir kardesin asabe olmasina karsin miiserreke meselesinde
farz hisse aldigim belirtmektedirlerss.

33 el-Maverdi, age. VIII, 156-158; ibn Kudame, age. 1X, 26; ibnirl-Mecdi, age. 1, 332; es-Sinsevri, age. I,
67. Safii ustliinde, istihsanin bir delil olarak kabul edilmemekle birlikte burada bagvurulmasi ayr1 bir
arastirma konusu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

34 ed-Demiri, en-Necmii’l-vehhdc fi serhi’l-Minhdc, V1, 142.

35 [bn Kudame, age. 1X, 26.

36 es-Safil, Kitabii’l-Um, V, 184.

37 [bnii’l-Mecdi, age. 1, 322.

38 [bnii’l-Haim, el-Fiistil fi'l-ferdiz = el-Fiisili’l-miihimme, s. 70, 71; Sibtii'l-Mardini, age. I, 161-163
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Miserreke aleyhine delil getirilen kiz cocuk, 6z kiz kardes ve anne bir3® kiz
kardes drneginde miiserrekeye gore kiz cocuk yarim hisse aldiktan sonra kalani 6z
kiz kardesin aldig1 hisseye, anne bir kardesin de ortak edilmesi gerekecegi seklinde
tenkit bulunmaktadir. Bu tenkide eserinde yer veren Safii fakihi el-Maverdi (6.
450/1058), anne bir kardesin, kiz ¢cocukla hacbolacaginda icma oldugu icin anne
bir kardesin, 6z kardesin hissesine ortak edilmedigini sdyleyerek cevaplandirmak-
tadir#o. el-Maverdi, miserreke yapilacagina “Erkekler icin anne, baba ve akrabala-
rin biraktigi terekeden bir pay vardir.”+1 ayetinin de delil oldugunu, ayetin zahirinin
anne bir kardeslerin tcte bire esit mirascilig1 gibi 6z kardeslerin de anneyle mfrise
ulasmalarinin, anne bir kardeslerin hisselerine ortak edilmelerini gerektirdigini
soylemektedir. Devamla miras hiikiimlerinin, giicliiniin zayifa takdimine dayandi-
gindan kuvvetlinin zayifla iskat edilemeyecegini, anne baba bir kardeslerin baba
bir kardeslere baba yoluyla da akraba olduklarindan istiin olduklarini, babayla
akrabaligin artiric1 olmadiginda zayiflatici da olmadigini, en kétii halin babanin yok
hiitkmiinde kabul edilecegini belirtmektedir+2. Miiserreke yapilmayacagini sdyle-
yenlerin “Hisse sahiplerine hisselerini veriniz, geride kalan en yakin erkegindir.”+3
rivayetiyle istidlal etmelerine iligskin olarak el-Maverdi, anne baba bir kardeslerin,
baba yoluyla sahip olduklar: asabeliklerinin sakit olmasinin, onlar1 rahim yoluyla
anne tarafindan hisim da olmalar sebebiyle farz hisse almalarini engellemedigini,
dolayisiyla bu rivayetin bu konuda delil olmadigini s6ylemektedir++.

Degerlendirme ve Sonug

Sahabe doneminden itibaren miiserreke meselesinin ¢oziimiine iliskin te-
melde iki farkh goriis bulundugu goriilmektedir. Maliki fakihi ibn Abdilber’in de
ifade ettigi gibi, miiserreke yapilacag kanaatinde olanlar, 6z kardesler ile anne bir
kardeslerin de annenin ¢ocuklar1 olmasi durumunu, miiserrekeyi kabul etmeyenler
ise 6z kardeslerin asabe olmalari, ashabii’l-feraiz (belirli hisse sahibi hisimlar) mi-
rasci olmalar1 durumunu delil almakta, buna gore farkl delilerle istidlallerde bu-
lunmaktadirlarss.

Miserreke yapildiginda anne baba bir kardes, baba tarafindan da hisim ol-
masina ragmen anne bir kardes gibi sayilarak anne bir kardesin hissesine ortak
edilmektedir. Anne baba bir kardesleri, anne bir kardeslerin mirasciliklarina ortak
ederek kiz ve erkek kardeslerin hisselerini esitleyerek onlar gibi miras¢1 yapmak,

39 el-Méaverdi’'nin, el-Havi'l-kebir isimli eserinin elimizdeki matbu metnindeki “% «=V1,, baba bir kiz
kardes” ifadesi “¢3U <Y1, anne bir kardes” seklinde olmasi daha isabetli olup, matbi eserdeki ifdidenin
istinsah hatasi oldugu anlagilmaktadir. Ornegin verilis amacinin yaninda "{\(L. «Y¥s>YI 4, anneyle ulasmas1”

ifadesi de bunu teyit etmektedir. Bk. el-Maverdi, age. VIII, 156.
40 e]-Maverdi, age. VIII, 156.

41 en-Nisa 4/7.

42 e]-Maverdi, age. V1], 157.

43 Rivayetle ilgili ayrint1 i¢in yukar1 bakiniz.

44 e]-Maverdi, age. V1], 157.

45 [bn Abdilber, age. XV, 425.
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ibn Kudame (6. 620/1223) ve el-Megriki (6. 1189/1775)'nin de belirttigi gibi, anne
tarafindan kardeslerin mirasciliklariyla ilgili en-Nisa 4/12 ayetinin zahir hiikmiine
mubhalif olacaktirt. ibn Kudame, ayni1 zamanda bu uygulama baba tarafindan kar-
deslerin mirasciliklariyla ilgili olan terekeyi ikili birli paylasmalarinin buyruldugu
en-Nisa 4/176’nin hitkmiine de muhalif olacagini belirtmektedir4.

Miserreke yapilmadiginda mirise akrabalik a¢isindan daha yakin 6z karde-
sin, anne ve baba tarafindan da hisim olmasina ragmen miras¢i olamamasi, sadece
anne tarafindan hisim olan anne bir kardeslerin miras¢i olmalari, anne baba bir
kardeslerin iki yonden akraba olmalarina ragmen miras¢i olamamalari, miras hii-
kiimleri acisindan celiski arz etmektedir. Dolayisiyla miiserreke meselesine iliskin
¢Oziimlerin anne tarafindan kardeslerin mirasciliklarinin belirtildigi en-Nisa 4/12
ayeti ile baba tarafindan kardeslerin mirasgiliklarinin belirtildigi en-Nisa 4/176
ayetinin hiikiimlerine uygun olup bu hiikiimlerle ¢elismemesi gerekmektedir. Bu
baglamda anne tarafindan kardesler, en-Nisa 4/12’de belirtilen sekilde, baba tara-
findan kardesler en-Nisa 4/176’da belirtilen sekilde, anne ve baba bir kardesler ise
hem anne hem baba tarafindan hisim olduklarindan her iki dyete gore mirasci ola-
caklari ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore koca, anne, iki anne bir kardes ile bir baba
bir erkek kardesin bulundugu meselede, koca 6 hisse lizerinden terekenin 1/2’si
olan 3 hisseyi, anne terekenin 1/3’li olan 2 hisseyi, baba bir kardes de kalan 1 his-
seyi alir. Anne bir kardeslerse anneyle mirise ulastiklarindan onunla mirasci ola-
mamis, anne ise anne bir kardeslerin bulunmasiyla hacbolmamustir4s. Sahabeden
Ibn Abb4s, baba tarafindan kardeslerin babayla hacbolduklar (mirasciliktan engel-
lenecekleri) gibi anne tarafindan kardeslerin de anneyle hacbolacaklari, baba tara-
findan kardeslerin anneyle miras¢i olduklar1 gibi anne tarafindan kardeslerin de
kendilerinin mirise ulasmadiklari, baba ve dedeyle mirasci olabilecekleri kanaa-
tindedir#°. Onun kelale goriisiine uygun olarak anne bir kardesleri, baba ve dedeyle
miras¢1 yaptigl nakledilmektedirse. en-Nevevi (6. 676/1277)'nin de belirttigi gibi,
ibn Abbas’in annenin hissesini nineye vermesi, anne bir kardesleri anneyle mirasci
yapmadig1 anlamina gelmektedirst. ibn Abbas’in mezkir gériisiine kiyasla tercih
etigimiz bu goriise gore ise miiserreke yapildiginda ve yapilmadiginda da ortaya
¢ikan problemlerin ortaya ¢ikmadigi gézlemlenmektedir. Miiserreke yapilmayaca-
gina delil alinan, “Hisse sahiplerine hisselerini veriniz, geride kalan en yakin erkegin-
dir” rivayetinin hiikmi, annenin hissesini almasindan sonra babanin kalani almasi
veya kari/kocanin almasindan sonra ¢ocuklarin kalani almalar1 gibi durumlari be-
lirtmektedir. Feraiz 1stilahlarinin sonradan olustugu géz éniinde bulundurulursa

46 {bn Kudame, age. IX, 25.

47 ibn Kudame, age. IX, 25

48 Cumhura gore anne bir kardeslerin mirascilik sebepleri farkli olmasi hasebiyle anneyle mirasgi
yapilmakla birlikte dyetin zahir hiikmiiniin geregi (kelaleligin sart1 olarak) anne bir kardeslerin anneyle
mirasg¢1 olamayacaklarinin anlagildigi da belirtilmektedir. Bk. el-Mesriki, el-Azbii’l-fdid, 1, 54.

49 el-Maverdi, age. VIII, 93; ibn Hazm, el-Muhalld, 1X, 268; el-Habri, age. s. 163 vd.; ibn Kudame, age. IX,
7; ibnii’'l-Mecdi, age. 1, 398; el-Ciircanti, Serhu’s-sirdciyye, s. 28.

50 el-Maverdi, age. VIII, 93; Ibn Hazm, age. 1X, 268; el-Habri, age. s. 163 vd.; ibn Kudame, age. IX, 7; el-
Ciircani, age. s. 28.

51 en-Nevevi, age. XVI, 75.
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rivayette zikredilen “hisse sahibi” ifadesinin, ashabii’l-ferdiz degil de hisseleri ge-
nel olarak agiklanarak ortaya konulan hisimlar oldugunu séylemek miimkiindiir.
Ciinkii hem anne baba ile birlikteki mirasciliklari, hem kizh erkekli bulunduklarin-
daki mirasc¢iliklari, hem ¢ocuklarla bulunduklarindaki mirasg¢iliklar agik¢a belir-
lenmistir (bk. en-Nis3, 4/11, 12, 176). Bu nedenle ilgili rivayet, belirttigimiz sekilde
anlasildiginda ilgili durumlarda 6z kardesleri hem anne hem de baba yoniinden
miras¢l yapmaya engel olmamaktadir. Ayrica fakihlerin ekserisinin, Mecusilerin
Misliiman olmalar1 ve vefatlari durumunda onlar1 birden ¢ok akrabalik yoniine
gbre mirascl yapmalaris?, ayni zamanda anne bir kardes olan amcaoglunu her iki
yonden miras¢i yapmalart gibi hususlar da anne ve baba bir kardeslerin her iki
yonden mirasci olmalari gibidir. Bu goriise gore bu meseleye iliskin paylastirma
tabloda sdyle gosterilebilir:

Tablo-4: (Anne, koca, anne bir erkek ve kiz kardes, 6z erkek kardes)

6 6
Anne 1/3 1
Koca 1/2 3
Anne bir erkek ve kiz kardes Anne ile hacbolurlar -
Oz erkek kardes Kalani alir 2

Netice olarak miiserreke meselesiyle ilgili sahabe déoneminden itibaren iki
temel goriisten miserreke yapilmasi gerektigi seklindeki cumhurun gorisiiniin
daha isabetli olmakla birlikte kardeslerin akrabaliklar1 dikkate alindiginda yeterli
olmadig1 sdylenebilir. Anne baba bir kardeslerin hem anne tarafindan, hem de ba-
ba tarafindan miras¢i olmasinin, miras sisteminin akrabaliga ve mirise olan yakin-
liga istinat etmesi géz 6niinde bulunduruldugunda miras hiikiimlerine daha uygun
olacagi gozlemlenmistir.
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Bu calisma, Islam’da kadinin konumu hakkinda yapilan (haksiz) elestirilerden birisi olan,
vahiy dilinin eril dil oldugu ve bu haliyle de kadini bir tiir olarak ikincil konuma getirdigi id-
diasint konu edinmektedir. Oysa durum bir yéniiyle Arap dilinin teknik yapisiyla alakalr bir
konudur. Ayrica Kur'dn-1 Kerim'in insani genel format cercevesinde cinsiyeti ile degil insan-
ligina gére degerlendiriyor olmasi, getirmis oldugu hiikiimlerle erkek ve kadini ayni seviyeye
koymasi bu hatali yorumu kékten reddetmektedir. Bunun Gtesinde Islam kadina, iddia edil-
digi gibi ikinci smif bir varlik degil, gelecek nesillerin miirebbiyesi olma hasebiyle ézel bir
deger atfetmektedir.

Calismada bu baglamda Arap Dilinin karakteristik yapisinda cinsiyet konusu ve bunun
Kur’dn’a yansimasi ele alimmgtir. Zira Arap Dilinde, biri (kadinlara ait ferdi veya ictimat hu-
sust durumun karsiligt) sadece miiennes, digeri de hem miiennes ve miizekker birlikte olmak
tizere iki tiirlii hitap tarzi vardir. Bu baglamda olmak tizere Kur’dn’in (miisterek ve miien-
nesligine ait) hitap tarzlar ile Kur’dn tisliibunda hedeflenen 6zel mesaj da calismada ayrica
degerlendirilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Miizekker, miiennes, cinsiyet, miisterek hitap, miiennes hitap

The Claim of Male Domination in Terms of Arab Language in the Qur'an

This study covers one of the unjust critiques regarding the issue of women in Islam: “Since
the language of revelation is masculine therefore the woman as a subject has a secondary
importance in it.” This study explains this claim by speculating the domination of male over
female in the Arabic language and the Qur'an. Also, I used applicable examples that show
the generous rhetoric of Qur'an, that remove any suspicions and make everything clear.
However, one aspect of the case is a matter related to the technical aspects of the Arabic
language. According to the general approach to the Qur'an, it is not considering/addressing
people in addition to the gender but rather to all humanity. Provisions are brought to men
and women at the same level. Beyond that Islam does not see woman as a second-class hu-
man being but rather to act as an educator of future generations. We have examined gender
in the characteristic structure of the Arabic language and its reflections on the Quranic text.
In this frame, we looked at the shared (mushtarak) and feminine phases of the Qur'an and
have investigated the intended style of the Qur'an.

Key Words: Male, famale, gramatik gender, shared (mushtarak) phases
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Giris

Son dénem Islam’a yapilan elestirilerin basinda Islam’da kadinin konumu
gelmektedir. Bunlar arasinda poligami/cok eslilik, kadinin értiinmesi, mirastaki
payy, sahitligi, is piyasasinda ¢alismasi ve Kur’'an-1 Kerim’de miizekker siganin mi-
ennese istiinliigi iddiasi en ¢ok tartisilan konulardir.

Islam’in kadina verdigi deger ve kadin haklar1 konusundaki hiikiimleri, bazi
yazar ve disiiniirlerce yeterince arastirilmamasi sonucu haksiz tenkitlere maruz
kalmistir. Bu durum Islami egitimin yetersizligi ve Islam toplumlarinda yapila ge-
len yanlis uygulamalarin cogunun islamiyet’e atfedilmesi sonucudur. Oysa Kur’an-1
Kerim’e biitiinciil olarak bakildiginda bastan sona onun islam éncesi toplumdaki
cahiliyenin haksiz uygulamalarini telafi eden ve kadini tebcil eden bir tutum sergi-
ledigi goriilecektir. Zira Islam kadina onlarin iddia ettigi gibi ikinci sinif bir varhk
degil, gelecek nesillerin miirebbisi olma hasebiyle olduk¢a 6nem vermektedir. Hat-
ta Kur'an'in niizulii ile baslayan sosyal hayat i¢cinde ferdi ve ictimai sahada en bii-
yiik pay1 kadimin aldig1 goriilmektedir. Oyle ki kadin islam ile yeni bir sahsiyete,
hak ettigi degere ulasmistir.t

1 [slam’in kadin hakkinda getirdigi yeni diizenlemeler su hususlarda ézetlenebilir: a. Oncelikle kadinin
insan olma noktasinda erkekten hi¢bir farki yoktur: ‘Ey insanlar sizi tek bir nefisten yaratan ve ondan da
esini yaratan ve ikisinden bir¢cok erkek ve kadinlar iireten Rabbinizden sakinin.” (Nisa, 4/1) ‘Rableri
onlarin dualarint kabul etti: Ben sizden erkek ya da kadin olsun hi¢ kimsenin amelini zayi etmeyecegim.
Hep birbirinizdensiniz...” (Al-i imran, 3/195) b. Rasulullah (s.a) bu meyanda bir hadislerinde ‘Kadnlar
erkeklerin kardesleridir.” buyurmaktadir. (Ebu Davud, Taharet 94; Tirmizi, Taharet 82; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, V1, 256-277) c. Kadinlar erkekler gibi ahirette miikafat ve ceza hususunda esittirler:
‘Erkek veya kadin, kim miimin olarak iyi amel islerse, onu mutlaka giizel bir hayat ile yasatiriz’ (Nahl
16/97), ‘Ben erkek olsun kadin olsun iginizden hicbir kimsenin yaptigini bosa ¢citkarmayacagim.” (Al-i
imran, 3/195) d. islam, tarih boyunca tahrife ugramis diger dinlerin tahkir ettigi kadina hiirmet etmis
onu layik oldugu mevkiye yiikseltmistir: ‘Biz insana ana ve babasina iyilik etmesini emrettik. Annesi onu
zahmetle tasidi ve zahmetle dogurdu. Tasinmasi ve stitten kesilmesi ceman otuz ay stirer. Nihayet insan
giiclii cagina erip kirk yasina varinca der ki: Rabbim; bana ve anneme ve babama verdigin nimeti
stikretmemi ve razi olacagin yararli is yapmami temin et. (Ahkaf, 46/15) ‘Biz insana ana babasina iyi
davranmasint emrettik. Zira annesi onu nice sikintilarla tasimistir. (Lokman, 31/14) e. Cahiliye
doneminde Araplarin yapa geldikleri kiz ¢ocuklarimi diri diri topraga gémme adeti olan ‘ve’di’
yasaklamustir. ‘Diri diri topraga gémiilen kizlara’ sucunuz neydi hangi giinah sebebiyle éldiirtildiiniiz’ diye
soruldugunda.. (Tekvir, 81/8-9) f. Kadinin egitimini erkekle bir tutmus ozellikle egitilmesini de tesvik
etmistir. Hz. Peygamber bir hadislerinde ‘llim 6grenmek (kadin erkek) her Miislimana farzdir.
buyurmaktadir. (ibn Mace, Mukaddime, 17) Buradan hareketle islam kadinin egitimini 6zellikle tesvik
eder. islam tarihinde fikir ve ilme katkisi olup, isimleri éne ge¢mis olan bir¢ok kadin mevcuttur. g. islam
kadina miras hakki tanimis, bu hakki adil olarak dagitmistir. ‘Ana babanin ve yakinlarinin
biraktiklarindan erkeklere bir pay vardir. Ana babanin ve yakinlarin biraktiklarindan kadinlara da bir pay
vardir.” (Nisa, 4/7) h. islam aile tesisine cok dnem vermistir. Aile ferdin dogdugu temel ve sosyal bir
beraberlik demektir. Bu beraberlik i¢cinde yetisen ferd yasadig1 toplum igerisinde faydal bir liye olur.
islam’da kadin da bu ailenin temel ve vazgecilmez bir dgesidir. J. Islam vaz ettigi esaslarla bosanmay1
zorlastirmis, gereginde kadina da bosama hakki tanimistir. k. Kadinin himayesini evlenene kadar
babasina veya agabeylerine birakan islam, evlendikten sonra da kocasi veya ¢ocuklarina, bosanma
halinde de tekrar baba veya agabeylerine veya devlete tevdi ederek kadini her haliikarda koruma altina
almis, erkekten daha ¢ok itina gostererek, tarihi gegmisinde maruz kaldig1 haksizlig bir bakima telafi ve
mualece yoluna gitmistir. 1. Kur’an kadina her tiirlii miilkiyet hakkini tanidig1 gibi Miimtehine suresinin
12. ayetiyle ona oy verme hakki da tanimustir. (Ates, Silleyman, “Islamin Kadina Getirdigi Haklar”, Islami
Arastirmalar, s. 325. m. Es se¢me hususunda Islam’in kadina tanidig haklar beseriyetin bildigi bir baska

N
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Islam’da kadinin konumu hakkinda yapilan haksiz elestirilerden birisi de
Arapga’nin ve dolayisiyla vahiy dilinin miizekker/eril dil, bir diger tabirle ‘erkek
baskin’ oldugu ve bu haliyle de kadini bir tiir olarak ikincil konuma getirdigi iddia-
sidir. Bu makalede biz daha ¢ok bu konu iizerinde duracagiz.

Kur’an-1 Kerim'in hitap dilinin cinsiyet ile iligskilendirilmesinin baslica iki se-
bebi vardir. ilki Kur'an-1 Kerim’e parcac yaklagim, digeri de Arapca’nin gramatik
hususiyetinin tam olarak idrak edilemeyisidir. Zira miidakkik nazarla bakilacak
olursa durumun tamamen Arap dilinin teknik yapisiyla alakali oldugu anlasilacak-
tir. Ayrica Kur'an-1 Kerim, insani cinsiyeti ile degil insanligina gore degerlendir-
mektedir. Getirmis oldugu hiikiimlerle erkek ve kadini ayni seviyeye koyuyor ol-
masl, bu hatali yorumu kokten reddetmektedir.

[. Arap Dilinde Cinsiyet

Arap Dilinde, biri (kadinlara ait ferdi veya ictimal hususi durumun karsiligi)
sadece miennes/disil, digeri de hem miiennes/disil ve miizekker/eril birlikte (ge-
nel eril) olmak tizere iki tirld hitap tarz1 vardir.2 Yani sadece miizekkere ait hitap
yoktur. Kur’an-1 Kerim’de yer alan hitaplar da hep bu minval tizeredir. Burada dik-
kat edilmesi gereken 6nemli ayrinti, kadinlara ait ferdi veya ictimai hususi bir du-
rum disinda, Kur’an hitabi sigasinin miizekker olarak gelmesidir ki buna Arapga’da
tek lafizla ikisinden s6z etmek anlaminda ‘taglib metodu’ denmektedir.3 Hz.

Eblbekir ve Omer igin (o ,.+)1) ‘el-Umeran’ -Iki Omer, Ezan ve ikamet i¢in (ou15Y1)
‘el-EzAnan’ -Iki ezan, Ay ve giines i¢in (01,.31) ‘el-Kameran’ -iki ay, denildigi gibi.t

Diger bir tabirle bu kaide dahilinde miizekker sigada gelmis olan isim, zamir veya
fiil gibi biitiin kelime cesitleri aslinda miiennes olan ve kadina iliskin durumlar1 da
icine alir.5s Bu sebepten dolay1 Kur'an’da “Ey iman edenler” lafz1 erkeklere ait olan
“ellezine” ism-i mevsul (sifat ctimlecigi) ile kullanilmis, erkeklerle birlikte kadinlar:
da kastetmistir.

—

dinin vermis oldugu haklardan ¢ok daha fazladir. Ebii Davud ve Nesai tarafindan nakledilen bir hadiste
Hz. Peygamber Efendimiz séyle buyurmustur: “Dul kadin konusunda velinin herhangi bir seyi yoktur.
Yetim kizdan ise izin istenir ve susmasi kabul etmesi anlamina gelir.” (en-Nesai, Kitdbu'n-nikdh, 5378
nolu hadis, 111, 281) Evet, toplumun temel ve vazgecilmez bir parcasi olan kadin ancak islam ile hak
ettigi noktaya ulasabilmistir. Yukarida satir bashklariyla 6zetlemeye ¢alistigimiz bu mevzu ‘kadinlar’
manasina gelen ‘Nisa’ suresinde genis hatlariyla ele alinmis, kadinin ferd olarak, aile ve cemiyet icindeki
biitiin hak ve hukuku bir sureye ad olabilecek mahiyette tescil edilmistir.

2 Disil i¢in 6zel hitap olmasi ve bu hitab1 Kur’an-1 Kerim’in 6n plana ¢ikararak kullanmasi da Arapga’nin
ve ozellikle Kur’an-1 Kerim'in, atalarimizin cins-i latif diye tavsif ve taltifte bulunduklar1 bayanlara has
ve onlarin letafetine muvafik olduguna isaret etmektedir. Zira ehlince malumdur ki Arapga’da disil i¢in
kullanilan hitap tarzi, eril ve disil birlikte mutlak yapilan hitaba nisbetle konusurken agiz yapisini
inceltmeyi gerektirecek dl¢iide daha nazik ve daha zariftir.

3 Taglib, meani tabirlerindendir. iki seyden birini, fesahat veya belagat cihetinden digerine tercih (galip
addetmek) etmek; bazi sifatlarda iki miitesakilin, miitesabihin veya miitecavirin vb. hiitkmiini digerine
vermek anlamlarina gelir. Bk. Tahiru’l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, s. 140; Matlib, Mu ‘cemu’l-Mustalahat, s.
394; Ahmed b. ibrahim b. Hamd, Tavdihu’l-Makdsid, 11, 146; Ebl Abdillah, Silsiletu’t-Tefsir, 11, 90;
Akdemir, Belagat Terimleri Ansiklopedisi, s. 320.

4 Bk. el-Kazvini, el-Iddh, 1, 208.

5 Bk. Sebt Halid b. Osman, Kavdidu't-Tefsir, 1, 301.
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Bu hususta imam el-Hattabi (319-388), ‘Hitap miizekker lafziyla gelirse,
(sadece kadinlarla ilgili bir sinirlamaya isaret eden yerler disinda) kadinlar1 da
icine alir’ der.6 Ibn Hazm (384-456) da konuyla ilgili sunlar1 der: ‘Erkek ve kadinla-
ra birlikte hitap edildigi veya onlar hakkinda bir haber nakledildiginde, sadece mii-
zekker hitap sekli ve iisliibu kullanilir. Arapg¢a’da bu mevzuda higbir ihtilaf yoktur.
Arapcga’da bu konuda kadinlar dislayarak sirf erkeklere 6zel bir hitap tarzi soz
konusu degildir.”” ibnii'l-Kayyim (691-751) de: ‘S6z konusu ahkdm mutlak oldu-
gunda, miiennes eklenmeden miizekker kipi ile hitap edilir ve miiennes de hitabin
icinde kastedilmis olur,” der.8 ez-Zebidi (6. 1205) de buna benzer bir ifade ile
‘Arapca’da mizekkerin miennes lizerine taglib etmesi bilinen bir kaidedir’, der.°
Burada kast olunan 6zellikle cinsiyet olmayip insan unsuru oldugundan, diger bir
tabirle Arapca muhatabina cinsiyetinden dnce varligini esas alan bir obje olarak
gordiigiinden miizekker-miiennes ayrimi yapmaksizin hitap etmedir. Dolayisiyla
bu kaideye gore kadinlar da erkeklerle birlikte kabul edilir. Bu genel hitap
icerisinde Cenab-1 Hakk'in ‘Ey iman edenler!” hitabinin miizekker/eril olmasi, onun
sadece erkeklere ait bir hitap oldugunu goster(e)mez. Diinyanin neredeyse bircok
dilinde durum bdyledir. Mesela Tiirkce’'de eril ve disil icin (o, sen, siz gibi) ayn
kelime kullanilir. Oysa Arapc¢a bu miisterek kullanimin yaninda ayrica kadinlar icin
6zel bir kullanim sunar. Arapc¢a’nin bu 6zelligi kullaniyor olmasi bizce kadina deger
vermeme veya ayricalik degil kadina o6zel bir stati kazandirma seklinde
yorumlanmalidir.

II. Kur’an-1 Kerim’de Miisterek Hitap

Arap dilinde oldugu gibi Kur’an-1 Kerim’'de de daha ¢ok miisterek hitap hakim-
dir. Yiice Allah bir meseleyi anlatirken Arap diline uygun olarak diger dillerde oldugu
gibi sadece tek bir siga kullanmakla yetinmistir. Buna dogal cinsiyet de denilmistir.10

Ornegin: o) o “O muttakiler icin hidayettir."\1es 5 s 2 5 -“Miiminler icin mijjde-

6 el-Hattabi, Me’dlimii’s-Stinen, 1, 161.

7 {bn Hazm, el-ihkdm, 111, 80.

8 ibnu’l-Kayyim, I'lamii’l-Miivakkiin, 1, 92.

9 ez-Zebidi, Tdacu’l-Aris, VIII, 146.

10 Dogal cinsiyet, igerisinde parcalarin, gercek diinya varliklarinin tiiriine isaret ettigi, isaretlerini
belirledigi ve (51,01 / J= )i - \I) erkek/kadin veya (:L.Ji / J>- 1) erkekler / kadimlar seklinde” varliklar

adlandirdig bir sistemdir. Bu sistem, gramatik gender (cinsiyet) ile varlik (isaret edilen varlik) arasinda
gerekli bir korelasyon (iliski)'u tasvir eder. Bu da ya eril ya da disil olmalidir. (Ciinkii Arapga, ne eril ne
de disil olmayan (cinsiyetsiz) bir form (siga) icermez). Allah ve melaike sozciikleri, dogal bir cinsiyete
sahip degildir. Cinsiyetsiz olma bir problem olusturur. Cinsiyetsiz herhangi bir siga olmadigl i¢in, Tanri,
melekler ve hareketsiz nesnelerin biiyiikk bir kismi, dogal herhangi bir cinsiyete sahip degildirler.
Oyleyse yapilmasi gereken nedir? Diisiiniilen ¢6ziim, bunlara ister eril isterse disil, gramatik olarak bir
cinsiyet belirlemektir. Bk. Ahmed Halil Aziz, (Gender Patterns in The Qur’an: A Sociolinguistic Approach,
s. 309-319; Karsli, “Kur’an’da Cinsiyet Kaliplari: Sosyolenguistik Bir Yaklasim”, 1V, 195-204, 2004.
Ayrica bk. el-Hayyat, el-Meratu’l-Muslimer, s. 26. Konuyla ilgili gortsler icin bk. Ali et-Tib, el-Mutemed, |,
233; Siileyman b. Abdulkaviy, Serhu Muhtasari’r-Ravda, 11, 521.

11 Bakara, 2/2.

104 | Ahmet Ciineyt Eren, Kur’én’da Erkek Egemenligi iddiasinin Arap Dili A¢isindan
Degerlendirilmesi, Marife, Kis 2013, ss. 101-110



dir.12 ., )l s “Sabredenleri miijdele.”'3 d,.,s &b |51 “Alldh’a ve Resillii'ne iman
edin!”1* 35 311 515 s\all | o3l “Namazi dosdogru kilin ve zekdtt verin.”1s, g2l oS ags opod
4enads “Sizden kim Ramazan'a ulagirsa onda orug tutsun.”s, «J) gUsal e <ol g Wl o b5
S “O evi haccetmesi, Alldh’in insanlar iizerinde bir hakkidir.”\7, s\s ‘..L.J\ 3 skl “Hep
birden barisa girin.”18, .\l 56l o cpe | guadl o “Sonra, insanlarin sel gibi aktigi yerden siz
de akin edin.”’?, JbUL oS (S 5ol 1IST Y 1l 01 T L “Ey iman edenler, aranizdaki mallar-

nizi batil (haram yollar)la yemeyin.”20, gibi ayetlerde yer alan hiikiimlerin sadece mi-
zekkere yonelik oldugunu kimse iddia edemez.2! Ozellikle oSl (10 el Wl (RN

055 oS (SU3 0 W15 “Ey insanlar! Hem sizi, hem de sizden énceki insanlart yaratan

Rabbinize ibadet ediniz. Béyle yapmakla her tirlii zarardan korunmay! timid
edebilirsiniz.”>2 6rneginde oldugu gibi ahkam konularinda karsilastigimiz hitaplar
genellikle bu eril-disil ortak hitap tarz ile gelmistir.

Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’deki, Allah (c.c) ile ilgili isim, zamir ve fiil cinsinden
tiim kelime kaliplari, belirleyici cinsiyet kasti olmaksizin genel hitap, miizekker formda
gelmektedir. Clinkii gramatikal zorunlulugun sonucu olan cinsiyet farki ile varliklarin
biyolojik tiiri arasinda bir bag bulunmaz. Aksi takdirde Cenab-1 Hakk’a bir cinsiyet

isnat edilmis olunur. Ornegin: a1 1,is 4 - ds N dsdly L deall a1 il 52 5 “De ki: O, Al-

lah’tir, gercek Ilahtir ve Birdir. Allah Samed’dir. Ne dogurdu, ne de doguruldu. Ne de her-
hangi bir sey O’'na denk oldu.”23, derken Allah Teala hakkinda kullanmilan III. tekil sahis
zamirlerinin kendisine bir cinsiyet izafe edilemeyeceginden sadece erkek icin olmaya-

cag1 aciktir. Emir kipinde (u»l) ‘hidayet et'24, gecmis zaman kipinde ( ;=) ‘yaratti’zs,
(=) ‘kaldr’z6, ve (J ) ‘indirdi’2” ve olumsuz simdiki zaman kipinde (7 V) ‘cekinmez,
hor gormez'ss, (j.2) ‘saptinr, yoldan ¢ikanr'2e ve (s.:) ‘hidayete erdirir'se gibi
orneklerde bu husus acik¢a goriilmektedir. Kisaca Allah lafz1 ve Kur'an baglaminda

12 Bakara, 2/97.

13 Bakara, 2/155.

14 Hadid, 57/7.

15 Miizzemmil, 73 /20.
16 Bakara, 2/185

17 Ali ‘Imran, 3/97.

18 Bakara, 2/208.

19 Bakara, 2/199.

20 Nisa, 4/29.

21 Bk, ibn Hazm, age. 111, 82.
22 Bakara, 2/21.

23 {hlas, 112/1-4.

24 Fatiha, 1/6.

25 Bakara, 2/21.

26 Bakara, 2/22.

27 Bakara, 2/22.

28 Bakara, 2/26.

29 Bakara, 2/26.
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lerde bu husus acikca goriilmektedir. Kisaca Allah lafz1 ve Kur’an baglaminda onunla
ilgili her sey, cinsiyet kasti olmaksizin gramer acisindan genel eril olarak kabul edilir.31

Bu sebepledir ki Arapga’da bir topluluga hitap edilirken miizekker form
bicimi kullanilir. Kur’an-1 Kerim de muhatabina 6zel bir referans olmadig1 zaman
gramatik bicimine bakmaksizin genel hitap miizekker kipini kullanir. Dilin bu
hususiyetini bilmeyen birisi pesin fikirle Kur'an'in kadini muhatap almadig:
iddiasinda bulunabilir. Oysa Kur'an kadin ve erkegi birlikte ilgilendiren
durumlarda hitap ortak kullanimi olan miizekker sigayr kullanmaktadir. Ancak
asagidaki drneklerde de goriilecegi tizere erkek ve kadini ayri ayri ilgilendiren 6zel

konularda da erkek ve kadin cins isimlerini ayr ayri kullanarak bu 6zellige vurgu
YAPATTE o ot 853 OF s sl g0 i Vs i Lo 55585 O s 3 (0 05 ey Y 1 5ial I LT =
“Ey iman ehli, icinizden bir topluluk digeriyle alay etmesin, belki de onlar daha
hayirli kimseler olabilir; kadinlar da baska kadinlarla alay etmesin, onlar da daha
hayirhi olabilirler.”s3

s b hig s sl e i e gall B g5 3 1 shait 5 pn el e | sy e 3al) 5
“Miimin erkeklere bakislarini kismalarini ve edep yerlerini agmaktan ve zinadan

korumalarim séyle! Miimin kadinlara da bakislarini kismalarint ve edep yerlerini
acmaktan ve giinahtan korumalarini séyle.”34

LIS ol lbwle wlile St S s o ol das Sin s bl g 5T iy OF S Salb O 4y s

“Eger o sizi bosayacak olursa Rabbi ona, sizden daha hayirli, Allah’a teslimiyet géste-
ren, miimin, géniilden itaat eden, tévbe eden, ibadete diiskiin, oruca diiskiin dul veya
bakireler olarak baska esler nasib edebilir.”3s

Tiirk¢e’de ‘adam’ manasina gelen ( J~ 1) lafz1 asagidaki drneklerde belirtti-

gimiz gibi kadinlar1 da kapsamakta hem erkek hem de kadin birlikte ‘insan’ anla-
minda kullanilmaktadir. Sadece erkeklerin kastedildigine dair, ayni ifadede ‘adam-
lar’ lafzinin yaninda ‘kadinlar’ lafzinin da kullanilmasi gibi bir ipucu bulunmadik¢a

sadece erkek kastedilmez; her iki cinsi de kapsar. Ornegin & . QB e Jr J A Jrr s
“Allah, bir adamn icinde iki kalp yaratmamistir.”36, e 4l 1sdale b | do Jbrjy G gl oy
“Mii’'minler icinde Allah’a verdikleri sozde duran nice erler var.”37, |5 gaz 010 52 Jlr , 4

ol ez 41y “Onda temizlenmeyi seven adamlar vardir. Allah da ¢cok temizlenenleri

—

30 Bakara, 2/26.

31 Nu'mani, Kdmusu’l-Kur’dn, s. 349-350. Ayn1 durum cinsiyeti olmayan melekler i¢in de s6z konusudur.
Genis bilgi icin bk. Ahmed Halil Aziz, agm. s. 197.

32 Bk. es-Samerral, Lemesdtun Beydniyyetun, 1, 668.

33 Hucurat, 49/11.

34 Nur, 24/30-31.

35 Tahrim, 66/5.

36 Ahzab, 33 /4.

37 Ahzab, 333/23.

106 | Ahmet Ciineyt Eren, Kur’én’da Erkek Egemenligi iddiasinin Arap Dili A¢isindan
Degerlendirilmesi, Marife, Kis 2013, ss. 101-110



sever.”8, 4l S5 e @ Vs eV Jbr “(Oyle) Adamlar ki ticaret de alis-veris de on-

lar1 Allah1 zikretmekten... altkoymaz.”3°

Kur’an’da miisterek hitap bashgi altinda tizerinde durulmasi gereken bir di-
ger onemli husus da Kur’an'in vermek istedigi 6zel mesajlar1 misterek lafiz tiirii-
niin kullanimi ile veriyor olmasidir. Bu Kur’an’'in evrensel davetinin geregi olan
edebl mesaji seklinde de yorumlanabilir. Sdyle ki Arap¢a’da miiennes ifadeler mii-
zekker olanlardan bazi kurallarla ayrilmaktadir. Bunlarin en yaygin olani miiennes
kelimelerin sonuna eklenen ‘td-i merbfta’dir. Kur'an ‘es’ anlamma gelen (5;)

‘zevc’ kelimesini, evlilikten murad edilen gercek birlikteligi ifade icin bu anlama
katki saglamak adina bu kelimeyi degistirmeden kullanmaktadir. Bundan olsa ge-
rek Kur’an’'in higbir yerinde ‘zevce’ kelimesi gecmez. Yani Kur’an'in 6ngordigi
evliliklerde referans verilen es kavrami birbirleriyle kelime bazinda bile ayrilik
kabul etmeyen es seklinde anlasilabilir. Bu esler karsilikl ask ve sevgilerini, sikinti
ve hiiziinlerini tamamen birlikte paylasir, birlikte dagitir, duygu ve disiinceleri
birlikte paylasirlar. Ancak Kur'an’a dikkat edecek olursak ‘zevc’ kelimesini erkekle esi
arasinda uyum oldugu zaman kullanmaktadir. Allahu Teald Bakara 102. ayetinde:

w3350 M ou 4 05, b e Oselazs “Iste bunlardan koca ile karisinin arasini agacak seyler
dgreniyorlardl.” Ahzab 59'da: gD o e iy sl eluis il Slals3Y 5 VTG By

Peygamber! Eslerine, kizlarina ve miimin kadinlara séyle: (Ev disina ciktiklart zaman) dis
elbiselerini tizerlerine saliversinler.” Bakara 232'de: o1 ;a shiaxs 36 opglorl oyl sl (2l 13]5

oexlsil =S “kendi aralarinda megsrii surette anlasmalar: durumunda, kocalart ile

tekrar nikdhlanmalar1 hususunda onlara baski yapmaym.” deme suretiyle ‘zevc’
kelimesinin dinde ve karakterde uyum ve tam benzerlige delalet ettigi anlasilacaktir.40
Clinkii ‘zevc’ kelimesin liigatteki bir diger anlami bireyi tamamlayan tekmil eden de-
mektir. Tamamlama da uyum olmaksizin miimkiin olamaz.

Kur’an, kocanin esine her ikisi arasinda yukarida bahsi gecen dinde ve karak-
terde tam uyum olmamasi durumunda ise ‘imre’a’/kadin kelimesini kullanmaktadir.
Ornegin Firavn inangsiz, hanimi da miimin oldugu igin: o e 5 & el 1yl il See dl & 55 —

“Iman edenlere ise Allah, Firavun’un esini misal getirir.”+* derken yine Nuh (a.s) ve Liit
(a.s)'m esleri hakkinda da: b &l el 5 & sl 15,48 dl) S il o 5 “Allah, kdfirlere Nih'un

karist ile Lit'un karisint misal getirir.”s2 der. Firavun'in zevcesi, Nuh'un zevcesi veya
Lit'un zevcesi demez.

38 Tevbe, 9/108.

39 Nir, 24/37.

40 Burada dindeki uyumdan kastimiz tevhitten baska bir sey degildir.
41 Tahrim, 66/11.

42 Tahrim, 66/10.
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I1I. Kur’an-1 Kerim’de Miiennes Ozel Hitap

Arap dilinde fesahatin en 6nemli sartlarindan biri muktezay-1 hale gore s6z irad
etmektir. Buna belagatte ‘kelamin belagati’ denilir. Kelamin belagati, sdziin fasih olmasi
ile birlikte, makama yani muktezay-1 hale uygun olmasidir. 43 Muktezay-1 hal ve maka-
ma uygun olmayan bir sé6z makbul olmasi s6yle dursun, belagatcilarca hayvan sesleri-
ne es seviyede goriiliir. S6ziin sdylendigi ortamlarin farkliligi, sdylenecek olan s6ziin
bazen 6zlii ve kisa, bazen uzun, bazen genelleme yaparak, bazen hazfederek, bazen de
ifade etmesini gerekli kilar. Ornegin zeki kimseye hitap etmekle anlayisi kit olana hitap
etmek ayni olamayacag gibi platonik ve asir1 duygusal bir kimse ile kaba ve sert mizag-
I1 olan birisine ayni sekilde hitap etmek de uygun degildir. Buradan hareketle muhata-
ba konusmak icin segilen kelimelerin yapisi da bu durumdan hissesine diiseni alacak-
tir. Ornegin Arapca’da muhatap miiennes oldugunda kullamlan siga miizekker
sigasindan daha farkh olarak yiiz hatlarim1 yumusatmay gerektirecek bir yapiya donii-

sir. Miizekker icin (_=S) ‘Tektubu-Yaziyorsun' denirken, aym manayr miiennes
muhataba i¢in (,.=5) ‘Tektubine -Yaziyorsun’ ifadesinin kullanilmasi gibi.

Muhatabin durumunu bu derece 6nemseyen bir dilin sosyal hayatta muhatap
oldugu kesimleri sosyolojik baglamda gz 6niinde bulundurmasi ve dil formunu ona
gore kullanmasi belagatinin karakteristik 6zelligi geregidir. Kur'an-1 Kerim'in de edebi
karakteristik yapisi geregi hitap tarz1 olarak bu iislubu kullanmasi son derece olagan
ve kaginilmazdir.

Yukarida kisaca zikrettigimiz gibi kadinlara ait ferdi veya ictimai hususi bir du-
rum oldugunda ise hitap sigasi kadinlara ait olan miiennes formuna doniisiir. Bu ayni
zamanda miiennes(lig)in hususiyetini 6n plana ¢ikarma seklinde de anlagilir. Ornegin
Bakara suresi 233. ayette 2s¥ i - ns » IV Jis “Anneler eviatlarini emzirirler” ifadesinde

soz konusu eylem biyolojik olarak sadece bayanlara ait olmasi hasebiyle miiennes
form secilmigtir. Aym durum, o ¢y =~ “Temizleninceye kadar™* ve o 4k 3 “Hayizdan

ve nifastan temizlendiklerinde”> ifadelerinde ve yine bosanmadan sonraki bekleme
miiddeti ile ilgili hitkiimler baglaminda « 5 3 £ gl 2 o lallall 5 “Eslerinden bosanmis

kadinlar, tic adet miiddeti beklerlerss ayetinde de s6z konusudur.

IV. Kur’an Usliibunda Hedeflenen Ozel Mesaj

Daha once de degindigimiz gibi Kur'an-1 Kerim vermek istedigi mesaji segmis
oldugu kelimelerle vurgulamaktadir. Se¢ilmis olan her kelimenin bir anlami oldugu
gibi bu kelimenin morfolojik yapisinin dahi verilmek istenen mesaja katkisi s6z konu-
sudur. Kur’an-1 Kerim vermek istedigi mesajini bu 6zellikleri goz 6niinde bulundurarak
takdim eder. Ornegin Arapca gramatik kurallara gore fiil ciimlesinin basinda yer alan

43 Abdirrahman, b. Omer, el-fddhﬁ Uliimi’l-Beldga, 1, 41; el-Meragi, Ulliimu’l-Beldga, 1, 35; el-Meydani, el-
Beldgatu’l-Arabiyye, 1, 29.

44 Bakara, 2/222.

45 Bakara, 2/222.

46 Bakara, 2/228.
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fiil sadece failinin eril ve disilligiyle uyum icinde olmak zorundadir. Ancak bu durum
asagidaki drneklerde goriilecegi lizere Kur'an'in vurgulamak istedigi mesaj icin degise-
bilmektedir:

e IS 3 Lol 2 U] Lom g 08 4 oy Lalis 550 5 5181 ol &yl 33 505 JB 5 “Sehirdekd kadin-
lar dedi ki...”7. Bu ifadenin orijinalindeki fiil tekil ve erkekler icin kullanilan bir fiildir.
Arapca’da tekil ve bayanlar icin bir fiil formu da mevcuttur ancak bu ifadede konusan-
lar kadinlar olmasina ragmen erkekler icin kullanilan fiil formu kullanilmistir.8 “Bede-
viler dedi ki” derken de (1,eY1J6 ) ol eY1 <Ji seklinde yine erkekler ya da kadinlar igin

kullanilan fiil formunu tercih etmek Arapg¢a’da sorun cikarmamaktadir.4

Sonug

Diinya dillerinin -birkag¢i hari¢- tamaminda eril ve disil icin sadece bir siga
kullanmilmaktadir. Arapca’da ise kadinlarla ilgili 6zel durumlari ile onlarin kisiligine
hitap eden konularda genel siganin disina ¢ikilarak disil sigasi kullanilir. Bu durum
Kur’an’in kadina 6zel bir deger verme seklinde okunmasi gerekirken, bazilar1 bunu
tersinden degerlendirip konuyu kadinin dislanmasi olarak yorumlamiglardir. Oysa
Kur’an-1 Kerim kadina, iddia edildigi gibi ikinci sinif bir varlik degil, gelecek nesille-
rin miirebbiyesi olmalar hasebiyle 6zel bir deger atfetmektedir.

Arapca’nin genel karakteristik yapisindan her eril siganin (istisnalar1 olsa
da) kadinlan da kapsadig1 bilinmelidir. Geriye kalan disil sigalarin ise islam’in ka-
dina verdigi ekstra deger olarak algilanmasi daha gercekei bir yaklasim olsa gerek-
tir.

Bu itibarla Kur’an-1 Kerim’in insan1 genel format cercevesinde cinsiyeti ile
degil insanligina gore degerlendiriyor olmasi, getirmis oldugu hiikiimlerle erkek ve

47 Yusuf, 12/30.

48 Bk, Hamidullah, Aziz Kur’an, s. 421.

49 Kurtubi, el-Cami’, 1X, 176. Arapcada kirik ¢ogullar mecazi miiennes gibi islem gorirler. Yani
orneklerini verdigimiz ayetlerde oldugu gibi fail, miizekker ya da miiennese ait kirik ¢ogulsa bu
durumda fiilin miizekker ya da miiennes olmasi caizdir. (s ;..) kelimesi miiennes olmasina ragmen kirik

¢ogul oldugundan dolay1 fiil miizekker gelmistir. Yine (o!,=Y1) kelimesi miizekker olmasina ragmen

kirik cogul oldugundan dolay: fiil miiennes gelmistir. (Konuyla ilgili bk. ibn Hisam, Abdullah b. Yusuf,
Serhu Suzizi’z-Zeheb, 1, 225; Uzunoglu, Arapga, Fiil Ciimlesi, s. 118, Bir gramer kaidesi olarak belirtilen
bu durum Kur’an'in vermek istedigi mesaja gramatik agidan bir tevildir. Zira Arap¢a gramer kaidelerini

Kur’an’dan alir. Kur’an Arapga’ya tabi olamaz. Bazilar1 da (<Ji) lafzindaki (ta) harfinin ashinda ta-i

merbita oldugunu iddia etmistir ki kabul edilemez. Bk. es-Suheyli, Netdicu’l-Fikri fi'n-Nahv, 1, 128.

Bu islub ile Kur’an'in vermek istedigi mesaj hakkinda Beditizzaman’in su yorumu dikkat ¢ekicidir:
‘Hem (o) ,2Y1 <JB) buyurmakla, miizekkerlerin cemaatine, miiennes fiili olan (=Ji) tabiriyle, latifane
isaret ediyor ki zayif ve hallm ve yumusak kadinlarin cemiyeti kuvvetlesir, sertlik ve siddet kesb edip
bir nevi reciiliyet kazanir. Miizekker fiilini iktiza ettiginden, (:,.c J&,) tabiriyle, gayet giizel diismiis.
Erkekler ise, hususan bedevi a'rab olsa, kuvvetlerine giivendikleri icin, cemiyetleri zayif olup hem
ihtiyatkarlik, hem yumusaklik vaziyetini aldigindan, bir nevi kadinlik hasiyeti takindiklar1 i¢in, miiennes
fiilini iktiza ettiginden, (o!,e¥ <J&) miiennes fiiliyle tabiri tam yerindedir.’ Bk. Nursi, Said, Lem’alar, s.

153-54.
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kadini ayni seviyeye yerlestirmesi bu hatali yorumu kokten reddettigi seklinde
anlasilmali kanaatindeyiz.
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Sif-Imam1 Takiyye Nazariyesinin
Kur’ani Dayanaklari

Abdulcabbar Adigiizel

imam-Hatip, Adana il Miiftiliigii
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0z

Bu makalede takiyye nazariyesinin Sif cevrelerde ortaya cikisi, Sit-imamt ekol icerisinde
yer alan Ahbdrilerin takiyyeye verdigi onem ve Ustlilerle baslayan zihni déniisiim gdste-
rilmeye calisilmistir. Ardindan takiyyenin Kur’dn dyetleri ile temellendirilme ¢abalari
muhtelif érneklerle aciklanmis ve Kur’dn’t mezhebi saik ve kaygilarla okuma cercevesinde
dyetlerin tabi tutuldugu ideolojik okuma bigcimi izah edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Takiyye, Ayet, Sia, Ahbarilik, Usililik

The Takiyyah Theory of Shi’i-Imami’s Basis in Qur'an

In this article, we have tried to show that the appearance of theories in Shi’i surroundings
supporting takiyyah and the importance which has been given to takkiyah by Akbaries
who take part in school of Shi’i-Imami and mental mutation, begins with Usuliyya. After
this, we have attempted to show that the attempts of establishing taqiyyah with help of
the Quranic ayah of takkiya, explained by various examples and a form of ideological
reading which the ayah depends on, have been expressed within the framework of a sec-
tarian and worrisome reading of the Qur'an.

Key Words: Takiyyah, Verse/Ayah, Shia, Akhbariyya, Usuliyya

Atf
Abdulcabbar Adigiizel, Sii-imami Takiyye Nazariyesinin Kur'dni Dayanaklari,

Marife, Kis 2013, ss. 111-132

Giris

Islam’in erken déneminde gerceklesen politik ihtilaflarin mezhepleraras: bir
platforma tasinmasindan sonra Kur’an ayetlerinin, mezheplerin kendi diisiincele-
rini ispat etmek, eylemlerini mesrulastirmak ve muhaliflerini 6tekilestirmek gaye-
siyle kullanildig1 miisahede edilmektedir. Hatta bazen ilm1 ve dini boyutu olmayan
bir¢cok meselenin birtakim kaygilardan 6tiirii Kur'an’a dayandirilmaya ¢alisildigina
rastlanmaktadir. Hemen her mezhep tarafindan uygulanan ideolojiye dayali okuma
gayreti sonucunda ayetlerin, sinirsiz yorumlara mevzu teskil ettigi goriillmektedir.

Islam mezhepleri icerisinde yer alan Sia’nin da kendi 6gretilerine dair tar-
tismalarini naslar lizerinden yiiriitmeye calismasi, siyasi bircok meselenin dini



alana dahil edilmesine sebep olmustur. Siyasi kanaatten 6teye gecmeyen Ali b. Ebi
Talib’in halife olmasi gerektigi diisiincesi mezhebin tesekkiiliine zemin hazirlaya-
rak, dnemli bir inan¢ meselesi haline getirilmistir. Zaman icerisinde dinin bes esa-
sindan biri olarak addedilen bu siyasi kanaat, Sia’y1 ana biinyeden koparip onun
kendine has bazi 6zellikleri olan bir grup haline gelmesine sebep olmustur. Sii zih-
niyete asil rengini veren imamet anlayisi merkeze alindiktan sonra ismet, bed3,
gaybet, rec’at, mehdj, takiyye gibi inanc¢lar da zaman icerisinde bu anlayisa ve siya-
si hadiselere bagh olarak tekamiil etmistir. Esasen her biri siyasi icerikli olan bu
inanislar, Kur'an ayetleri ve muhtelif rivayetlerle temellendirilerek teolojik bir bo-
yut kazanmis ve kelami tartismalarla giintimiize kadar ulasmistir. Bu sebeple soz
konusu inanglarin ortaya cikisi, zaman icerisinde gecirdigi evreler ve Kur’an’la ilis-
kilendirilme bicimini ortaya koymak énem arz etmektedir. S6z konusu telakkiler-
den biri olan takiyye, Sii-imamiler’'in Kur’an iizerinden tartistig, -6zellikle Imami-
Ahbarilerce- kabulii iman, reddi kiifiir olarak goriilen dini bir mesele haline gelme-
si konunun kendi kaynaklarindan arastirilip ortaya konulmasin gerekli kilmakta-
dir.

Bu ¢alismada, evvela takiyyenin kavram olarak ne anlama geldigi izah edile-
cek, Sia'nin ekseriyetini temsil eden imamiyye/isndaseriyye/Caferiyye ekoliiniin
iki ana kolu olan Ahbariyye ve Usiliyye firkalarinin takiyyeye yiikledikleri anlamin
tizerinde durulacaktir. Ardindan takiyyenin, Kur'an'dan ayetlerle desteklenmeye
calisilmasi, ilgili-ilgisiz bircok ayetin 6zellikle Ahbariler tarafindan ne sekilde
takiyye lehine yorumlandigi ve Ustliler’in takiyye ile olan irtibati ortaya konula-
cakdtir.

[. Kelime ve Istilah Olarak Takiyye

Takiyye kelimesi, v-k-y kokiinden tiireyen “kendini tehlikeden korumak, ih-
tiyath davranmak, tedbir almak, cekinmek, sakinmak” gibi anlamlar1 ihtiva eden
mastardir.! islam literatiiriinde ise bu kavram; emniyetin zayif oldugu durumlarda
kisinin kendisini veya ¢evresindekileri korumak gayesiyle oldugundan farkl go-
riinmeye ¢alismasi, vazgegmedigi halde diislincesinden vazge¢mis, muhalifleriyle
ayni goriisteymis gibi hareket etmesidir.2

Takiyye, mefhum olarak ifade ettigi manayla birlikte Kur’an’da yer alma-
maktadir. Ancak 1stilahl anlami ifade edecek bicimde bu kavramin Kur’an’'da yeri
oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim Al-i imran, 3/28. ayette kafirlerden ge-
lebilecek zararlardan korunmalari icin miiminlerin onlara dost gibi gériinmelerine
ruhsat verilmistir. Mii'min, 40/28-45. ayetlerde Firavun hanedanindan oldugu hal-
de imanini gizleyen bir kimseden 6vgiiyle bahsedilmistir. Nahl, 16/106. dyette ise
imandan sonra inkdrcihga dénmenin azaba miistahak bir davranis oldugu ifade

1 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XV, 426-429.
2 Bk. Ekinci, “imamiyye Siasi'nda Takiyye Anlayisina Yeni Bir Yaklasim”, s. 30; Sofioglu, Takiyye
Kavrami, s. 1-5.

112 | Abdulcabbar Adigiizel, Sii-imémf Takiyye Nazariyesinin Kur’éni Dayanaklari,
Marife, Kis 2013, ss. 111-132



edilmesine ragmen kalbi imanla dolu olan kimsenin baski ve siddetle inkarciliga
zorlanmasi durumu mazur kabul edilmistir.3

Takiyyenin sadece ilahi miisaadeyle verilmis bir ruhsat m1 yoksa uyulmak
zorunda kalinan bir azimet mi oldugu konusuyla ilgili mezhepler arasinda bir ta-
kim ihtilaflar meydana gelmistir. Hariciler arasinda pek ragbet gérmeyen takiyye,*
Ehl-i Stinnet tarafindan zorunlu durumlarda ruhsat olarak kabul edilmistir. Sia’da
ise, 6zellikle Ismailis ve Imami-Ahbari ekolde,s gercek inancin gizlenmesi gerekti-
gine dair ser’i bir vecibe olarak gorilmiistiir. Bu durum, takiyyenin éteden beri hep
Sia ile anilmasi neticesini beraberinde getirmistir.’

Imamiyye Sias’'nin takiyye anlayisi bilhassa Ehl-i Siinnet tarafindan elesti-
rilmistir. Si-imami rivayet kiiltiiriinde takiyyenin 6zellikle 6liim tehlikesinin var
oldugu durumlarda basvurulan bir ruhsat olmaktan ziyade muhalif addedilen her-
kes karsisinda gercek inancin gizlenmesi gerektigine iliskin bir vecibe olarak tavsif
ve tarif edilmesi, Stinnilerce secaatten yoksunluk yahut ikiyiizliliikle esdeger bir
ahlaki zaaf olarak degerlendirilmistir. Bu sebeple Siiler, bazi Ehl-i Stinnet mensup-
lar1 tarafindan geregi yokken takiyye yapip her zaman ve zeminde rahatlikla yalan
soyleyebilmekle itham edilmislerdir.8

3 Bilindigi gibi miisrikler, ilk Miisliimanlardan Ammar, babasi Yasir ve annesi Siimeyye'yi dinden
donmeye zorlamis, babasi ile annesi bunu reddedince dldiiriilmiis, Ammar ise eziyetlere dayanamayip
sozle inkdrda bulunmustur. Daha sonra durumu Hz. Peygamber’e bildirdiginde Resululldh cebir
karsisinda boyle davranilabilecegini soylemistir. Bu olay hakkinda nazil olan Nahl, 16/106. ayet benzeri
durumlarda takiyye uygulamasinin bir ruhsat sayildigini teyit etmistir. Bununla birlikte cebirle
karsilasan bir miiminin takiyyeye basvurmayip 6liimii tercih etmesi islam ulemasinca daha erdemli bir
davranis olarak degerlendirilmistir. Bk. Oz, “Takiyye”, DIA, XXXIX, 453.

4 Haricllerin biiytk bir kismi takiyyenin s6z ve amelde cdiz olmadigini sdylerler. Necedat firkasi
takiyyenin s6z ve amelde cdiz oldugunu kabul etmekte, Sufriler ise kavlen cdiz, fiilen caiz olmadigini
ileri siirmektedirler. ibadiyye firkasi da can korkusu bulunmasi halinde takiyyenin sz ve amelde caiz
oldugunu kabul eder. Bk. Demircan, Hariciler’in Siydsi Faaliyetleri, s. 53. Ayrica bk. Sofioglu, s. 75-80;
Dalkilig, Sta, Havdric ve Ehl-i Siinnet’te Takiyye, s. 47-53.

5 [smailiyye, Ca'fer es-Sadik'in oglu ismail'e nispet edilerek varligini giiniimiize kadar siirdiiren $it
mezhebin adidir. Takiyye konusunda bu firka o kadar ileri boyuttadir ki bunlar arasindan ismail b.
Ca'fer’in 6lmedigini, takiyye geregi insanlara gériinmedigini iddia edenler dahi olmustur. Genis bilgi i¢cin
bk. 0z-es-Sek'a, “ismailiyye”, DIA, XXIII, 128-133.

6 imamiyye, Hz. Ali, Hasan ve Hiiseyin'den sonra Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir ve Ca’fer es-Sadik
silsilesini imdm kabul eden Sii grubun adidir. Peygamber’den gelip kendisinden sonra imamlar
tarafindan belirginlestirilen usul ve adap ¢ercevesinde kiyametin kopmasina kadar bir imamin var
olacagini benimseyen bu firkaya gore, Allah’in kullarina yonelik emri ve nehyi devam ettigi siirece
yeryliziinde sadece iki kisi bile kalsa bunlardan biri mutlaka hiiccettir, onlardan biri 6lse kalan kisi
hiiccettir. Bu gériis, sadik imamlardan nakledilen ve imamiyye S$iasi arasinda kabul edilen goriistiir.
Yeryiizii hiiccetten yoksun kalamaz, bir an kalacak olsa iize-rindekilerle birlikte ortadan kaybolur.
Hasan el-Askeri’nin mutlaka bir oglunun bulunduguna ve onun imametinin gerceklestigine inanan bu
firka, onun korkudan dolay: gizlendigini, zamani gelince zuhur edip gereken isleri yiiriitecegini ileri
siirmektedir. Genis bilgi icin bk. Oz, “imamiyye”, DI4, XXII, ss. 207-209.

7 Bk. Strothmann, “Takiya”, 4, X, 679.

8 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Stinnet & Sia Polemikleri, s. 119.
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1. Sif-imam1 Takiyye Nazariyesi

Takiyye, baz1 Sii firkalarca dini bir esas olarak kabul edilmis ve hemen ta-
mami tarafindan uygulanmistir. Sia'min kollan icerisinde Ismailiyye, 6zellikle
setr/gizlilik devrelerinde bu prensibi kullanmay1 yeglemistir. Zeydiyye® de ilke
bakimindan takiyyeye muhalif goriinse de zaman zaman bunu uygulamaktan geri
kalmamistir.1o imamiyye ise, yasamlan olaylar karsisinda birtakim degisimler ge-
¢irmis; ancak genel olarak mubhaliflerin baskisindan kurtulmak, isyan etmeye elve-
risli bir durum ortaya cikincaya kadar toplumun ve yoneticilerin dikkatini ¢cekme-
mek icin takiyye yontemine bagvurmustur. Hatta bazi imamiler, takiyyeyle ilgili
iddialarini temellendirmek ve mesrulastirmak amaciyla Hz. Adem’in ¢ocuklarindan
itibaren takiyye icerisinde yasayan bir insanlik portresi ¢izmistir. Bununla da kal-
may1p Hz. Peygamber’in risaleti dncesindeki yasam tarzini da takiyye uygulamasi-
na bir 6rnek olarak takdim etmistir.11 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ise, ilk
ti¢ halife zamaninda asil hak sahibi olan Ali b. Ebi Talib’in (6. 40/661) siik(it etmesi
bir takiyye oldugu gibi, oglu Hasan'in (6. 49/669) Muaviye (6. 60/680) ile hilafet
konusunda anlasmasi da takiyye mahiyetinde kabul edilmistir.12 Sii muellif Ali As-
ker Rizvani, takiyyenin Kitap, Stinnet ve icma olarak ser’i delillerini siralamis; ayri-
ca sadece Ehl-i Beyt'in degil, sahabeden bir¢ok kimsenin degisik yerlerde takiyye
yaptigini belirterek sahabeden 26, tabitindan da 34 kisinin ismini siralamistir.13

Hiiseyin b. Ali (6. 61/680), Zeyd b. Ali (6. 122/740), Muhammed en-
Nefsiizzekiyye (6. 145/762) ve diger bircok Ali evladi ile Ehl-i Beyt taraftarlarinin
Emeviler (61-132/661-750) ve Abbasiler’e (132-656/750-1258) karsi ayaklanma-
larinin en sert ve acimasiz sekilde bastirilmasi, Sia'nin bazi dnciilerinin 6ldiiriliip
baslarinin mizraklara takilarak sehirlerde teshir edilmesi, minberlerde Ali b. Ebi
Talib’e hakaretler edilmesil4 imamlar1 siyasi otoriteye muhalefetten kacinmaya,
dolayisiyla takiyye yapmaya sevk etmistir. Ozellikle Muhammed Bakir (6.
114/733), Cafer es-Sadik (6. 148/765) ve Musa el-Kazim (6. 183/799) cizgisini
devam ettiren Siiler, kendilerine yonelik kovusturmalara kars1 sessizce beklemeyi

9 Zeydiyye, Zeynulabidin Ali es-Seccdd oglu Zeyd b. Ali’ye nispet edilerek varligini giiniimiize kadar
siirdiiren Sif mezhebin adidir. Zeydiyye ile imamiyye arasindaki en énemli fark Hz. Ali'ye ayri bir
ustiinlik atfetmekle birlikte ilk iki halifenin hilafetini mesrii kabul etmeleridir. Gliiniimiizde 6zellikle
Yemen civarinda bu mezhebin miintesipleri bulunmaktadir. Genis bilgi icin bk. Oz, “Sia”, DIA, XXXIX, ss.
116-117.

10 Dalkilig, “Elestirel A¢idan Bir Kimlik ve inang Ortiisii Olarak Takiyye”, s. 125.

11 Bk. Hakyemez, “Sii Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, s. 138, 143.

12 Bk. Kiileyni, el-Kdfi, 1, 297-299; VIII, 295-296; Meclisi, Bihdru’l-Envdr, XXVIII, 254-256; Tabatabaj,
Islam’da Sia, s. 251-269. Fazlur Rahman bu hususla ilgili olarak sunlari ifade eder: “Diger yandan
zamanlarda degil, genel olarak diismanca tutumun goriildiigii her yerde uygulandi. Takiyye'ye sadece
izin verilmekle yetinilmedi; o yerine getirilmesi gereken bir ana gorev olarak benimsendi. Siiler, sadece
bu ilkeyi benimsemekle kalmadilar, Ali dahil biitiin imamlarinin da ona uyduklarini 6ne siirdiiler. Onla-
ra gore, Alj, hilafetin kendisine ait ‘ilahi bir hak’ olduguna kesinlikle inandig1 halde bu inancini ‘gizledi’
ve seleflerinin halifeligine razi oldu.” Fazlur Rahman, Islaém, s. 246.

13 Rizvani, Ehlibeyt Mektebi, s. 272-279.

14 Genis bilgi icin bk. el-Alevi, en-Nesdihu’l-Kdfiye, s. 58-78.
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tercih ederek siyasal eylemlere pek sicak bakmamislardir.!> Takiyyenin ve buna
bagh olarak gelisen intizar (bekleme) nazariyesinin etkisiyle Sia taraftarlarinin
zaman icerisinde dagilmasi, engellenerek Sii diisiincenin giiniimiize kadar ulasmasi
saglanmistir.16

Esasen takiyye disiincesi, bahsi gecen sebeplerden o6tiirti gaybet, rec’at ve
mehdi inancinin Sif diisiince iizerindeki etkisiyle de alakalidir. Zaten takiyye inanci,
hicri 4. asrin ortalarindan itibaren Seyh Sadik (6. 381/991) tarafindan 12. imam’in
gaybetiyle iliskilendirilmis ve takiyyenin uygulanma siiresi, Imam’in déniis zamamni
olan kiyamet giiniine kadar uzatilmistir. Takiyyeye basvurma siiresinin bu sekilde
ahiret giiniine kadar uzatilmasi, kurulacak adil bir yonetimin de ¢ok ileri bir tarih-
te, yani diinyanin sonuna dogru gerceklesecegi anlamina gelmekteydi. Sifler bun-
dan dolay, Ayetullah Humeyni’nin (6. 1989) 1979 iran islam Devrimi ile baslattigl
yeni siirece kadar hicbir yonetimi tam anlamiyla mesru tanimamislar ve takiyye
yaparak Mehdi'nin doéniisiinii beklemislerdir.1?

Imamiyye’deki takiyye anlayis1 Ahbari ve Usililer tarafindan farkl olarak
anlasilmis ve nakledilmistir. Anlasildig1 kadariyla siyasi baskilarin azaldigi ve Sit
anlayisin iktidar pratigine ulastigi siireg icerisinde takiyye yumusatilmaya ve sinir-
landirilmaya baslanmistir. Gliniimiizdeki Sii ulemasi ise énemli simirlandirmalar
koyma ihtiyaci hissetmislerdir. Bu gelisim ¢izgisini anlamak i¢in Sia icindeki sz
konusu ekollerin takiyye ile ilgili zihniyet ve goriislerini ortaya koymak gerekmek-
tedir.

[1I. Ahbariler’de Takiyye

Sii-Ahbari kaynaklarda takiyyenin 6nemine ayri bir vurgu yapilarak konuyla
ilgili Ehl-i Beyt imamlarindan bircok rivayet nakledilmistir.18 Seyh Sadiik, inancla-

15 Bk. Hakyemez, “Sif Takiyye Inancinin Tesekkiilii”, s. 133-135; Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Siinnet & Sia
Polemikleri, s. 127. Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sddik zamaninda gelisen asir1 ihtilalci hareket
mensuplari takiyyeye daha ¢ok yonelmislerdir. Bu tiir bir takiyye, dinin kafirler karsisinda bir miimine
tanidig1 ruhsatin otesinde belirli Sif gruplarin muhaliflerine karsi uyguladiklar: siyasi bir mahiyete
biiriinerek, maksatlarina ulasabilmek i¢in her zaman ve zeminde uyguladiklari bir yontem haline
gelmistir. Hatta s6z konusu gruplarca istenen sonuca ulasabilmek i¢in séylenen sozler bile zahir ve
batin diye ikiye ayrilmis, batini ifadeleri ancak mezhep mensuplarinin anlayabilecegi bir terminoloji
olusturulmustur. Bk. Oz, “Takiyye”, XXXIX, 453. Bunun en tipik érnegi, islim mezhepleri tarihinde
Batinilik olarak bilinen ve islam toplumunun Kkiiltiir ve siyaset hayatinda derin etkiler birakmis olan bir
akimin tavridir. Batinilik, belirli bir siyasal hedefi olan bir hareketin dini metinleri siyasal amaglari i¢in
islevsellestirmistir ve buna bagh olarak takiyye’yi bir sosyal davranis olarak gelistirmistir. Bk. Dalkilig,
“Batini Mezheplerde Gizli Dil”, ss. 125-142.
16 Bu konuyla ilgili Ali Asker Rizvani sunlari sdyler: “Sia imamlari, takiyyenin lizumunu énemle
vurguluyorlar ve Siileri gizli bir sekilde yonetmeye ¢alisiyorlardi. Bu durum tarihin, onlarin yaptig
siyasi hareketlerle ilgili dakik degerlendirme yapabilmesini engelledi. Bu hareketin rehberligi ve
insanlar1 yonlendirmede izlenilen yolun inceligi, tarih boyunca $ia’nin ayakta kalmasini saglamistir.”
Rizvani, Ehlibeyt Mektebi, s. 233.
17 Bk. el-Katib, Siada Siyasal Diisiincenin Gelisimi, s. 303-310; Hakyemez, Gaybet Inanci, s. 201-205.
18 imamiyye Siasi icinde, dini hiikiimlerin tek kaynagi olarak sadece kendi imamlarinin rivayetlerini
esas kabul edenlere isim olarak verilen Ahbariyye, dini konularda nakil ve rivayetlere baglananlar
demektir. Ehl-i Stinnet mezhepleri arasinda, ortaya ¢ikan ehl-i eser-ehl-i re’y veya selef-halef seklindeki
ayirimin benzeri, Sia firkalar1 arasinda ahbdriyye ve ustiliyye kelimeleriyle yapilmistir. Ahbariyye'nin en
N
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rin1 kaleme aldi81 el-I'tikadat fi Dini’l-Imdmiyye adli eserinde: “Takiyye konusunda-
ki inancimiz, onun vacip oldugu yoniindedir. Takiyyeyi terk eden namaz terk eden
gibidir.” dedikten sonra, “Takiyyeyi uygulamak vaciptir. Kdim’in (a.s) zuhurundan
once terk edilmesi caiz degildir. Her kim takiyyeyi Kaim'’in (a.s) zuhurundan 6nce
terk ederse Allah’in dininden ve Imamiyye ekoliinden ¢ikmis olur. Ustelik Allah’a,
Resilii'ne ve imamlara muhalefet etmis olur.” seklinde Ahbariyye’nin konu hak-
kindaki inancini ifade etmistir. Bu hususla ilgili Cafer es-Sadik’tan: “Kaim’in zuhuru
meselesi devam ettigi miiddetce goriiniiste insanlarla iyi gecinmeye, icinizden de
onlara muhalefet etmeye bakiniz.” “Riyay1/gdsterisi bir miimine karsi yapmak sirk-
tir; fakat minafiga kars1 yapmak ibadettir.” “Her kim o miinafiklarla beraber ilk
safta namaz kilarsa, Allah Resilii ile birlikte ilk safta namaz kilmis gibi kabul edi-

lir.” seklinde bir¢cok nakilde bulunmustur.1?

Konuyla ilgili imami-Ahbariler'de oldukca fazla rivayete rastlamak miim-
kiindiir. Hz. Peygamber’e nispet edilen: “Takiyyeyi terk eden namazi terk eden gi-
bidir.”, “Takiyyesiz miimin, bassiz govde gibidir” 20 seklinde rivayetler, Ali b. Ebi
Talib’e nispetle: “Sabir, namaz ve takiyyeye siki sarilin!”, “Miiminin yapabilecegi en
efdal amel takiyyedir. Ciinkii onunla kendini ve kardeslerini facirlerden korur.
Takiyye sayesinde kardeslerin hakkimi korumak ise takiyye yapmanin en list mer-
tebesidir. Takiyye yapan mukarreb meleklerin sevgisini, cennet hurilerinin istiya-
kini celbeder.”2! seklindeki s6zler; Ali b. Hiiseyin’den (6. 94/713) nakledilen: “Allah
iki giinah disinda mimin kisinin biitiin ginahlarini bagislar ve onu diinyada da
ahirette de temize cikarir. O iki giinah: takiyyeyi ve kul hakkin zayi etmektir.”22
seklindeki s6z; Muhammed Bakir’a atfedilen: “Takiyye benim ve atalarimin dinidir.
Takiyyesi olmayanin iman1 da yoktur.”23, “Ey oglum! Allah hicbir seyi yaratmadan
once babanin goziinde takiyyeyi kararlastirdi”, “Dinin onda dokuzu takiyyedir;
takiyyesi olmayanin dini yoktur.”, “Her zaruri durumda takiyye gereklidir.”2¢ gibi
ifadeler; Ali er-Riza’ya (6. 203/819) nispet edilen: “Takiyyesi olmayanin imani yok-
tur”, “Sizin en istliniiniiz Kadimimizin zuhurundan 6nce takiyye konusunda en se-
batkar olaninizdir”2> gibi rivayetler mevzu bahis nakillerden bazilaridir.

Genel olarak diger hususlarda oldugu gibi bu konuda da en ¢ok rivayet Cafer
es-Sadik’tan nakledilmistir. Bunlarin bazilari soyle siralanabilir: “Din hususunda

—

karakteristik 6zelligi, imamlarin otoritesine mutlak baglilik esasindan hareketle onlardan nakledilen
sozlii ve yazil rivayetlerin akaid ve fikih alanlarinda tek kaynak oldugunu savunmalaridir. Ayrica
Kiitiibti'l-erba’a seklinde isimlendirilen Kiileyni, Seyh Sadlk ve T@si'nin eserlerinde gecen haberleri
sahih olarak kabul ederler. Seyh Sadlk'un 6gencisi Seyh .Miifid’le basladig1 diisiiniilen akli stireg¢
zamanla Ahbdriyye'nin zayiflamasina sebep olmussa da giiniimiizde Hirremsehr ve Abadan’da
miintesipleri bulunmaktadir. Genis bilgi icin bk. Uyar, Ahbdrilik, s. 47-85; Yurdagiir, “Ahbariyye”, DIA, 1,
490; Kartaloglu, “imamiyye’de Ahbdri-Ustli Farkhilasmasr”, ss. 194-199.

19 Seyh Sadik, el-itikadat, s. 107-109.

20 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 412, 414.

21 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 395, 414.

22 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 415.

23 Kiileyni, el-Kdff, 11, 219.

24 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 394, 399.

25 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 395, 396.
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Allah’tan korkunuz! Dininizi takiyye ile 6rtiintiz; ¢ciinkii takiyyesi olmayanin imani
da yoktur! Siz insanlar arasinda, kuslar arasindaki arilara benzemektesiniz. Eger
kuslar anlarin icinde bal oldugunu bilseler onu yiyip bitirirlerdi. Bunun gibi insan-
lar da sizin gonliiniizde biz Ehl-i Beyt'in sevgisi oldugunu bilselerdi dilleriyle sizi
yer bitirirler ve gizli-acik her yerde sizinle tartismaya girerlerdi”2¢, “Takiyye, be-
nim ve atalarimin dinidir”, “Takiyye miiminin kalkanidir. Takiyyesi olmayanin

T

imam yoktur”, “Takiyyeyi gerekli gormeyen bizden degildir”, “Allah’a en sevimli
amel takiyyedir”, “Takiyyesi olmayanda hayir yoktur”, “Takiyye Allah’in dininden-
dir”, “Takiyye geregi miinafigin arkasinda namaz kilan kimse, imamlarin (Ehl-i

Beyt imamlarinin) arkasinda namaz kilan gibidir” .27

Yukaridaki rivayetlerde gecen takiyye kelimesi tekdmiil etmis bir terimsel
icerige sahiptir. Bu durum imamlarin bilhassa Emeviler ve Abbasiler doneminde
kendilerine uygulanan baski ve siddete binaen bir zorunluluk olarak basvurduklari
takiyye pratigini onlarin diliyle kavramsallastirip tiim zamanlara tasima ve ayni
zamanda Sif itikadina temel teskil edecek metinler olusturma saikiyle ihdas edildi-
gini disiindiirmektedir.28

[V. Usililer’de Takiyye

Zaman icerisinde Sii ulemanin -yalancilik, ikiytzliiliikk gibi birtakim itham-
lardan olsa gerek- takiyyeye yeni boyutlar ve sinirlamalar getirdigi goriilmektedir.
Ahbarilerdeki mutlak takiyyeye uyma zorunlulugu -muhtemelen normallesen siya-
si tutumun da etkisiyele- Usuliler'de daha mutedil bir hal almistir.29 Ekoliin 6nciisti
olarak kabul edilen Seyh Miifid (6. 413/1022), Tashihu’l-I'tikdd fi Dini’l-Imdmiyye
adl eserinde bu sinirlandirmadan bahsetmektedir: “Takiyye, dini ve diinyevi hu-
suslarda basa gelecek zararlar sebebiyle gercegin saklanmasi, konu hakkindaki
inancin gizli tutulmasi, diismana karsi ihtiyath davranmak ve zahirde onlar gibi
goriinmektir. Zaruret durumu kesin veya galip ihtimal olarak bilindigi zaman

26 Kiileyni, el-Kdfi, 11, 218.

27 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 394, 395, 396, 397, 398, 412. Konu hakkinda genis bilgi ve derli toplu
rivayetler icin bk. Meclisi, Bihdru’l-Envar, LXXII, 393-443; el-Hur el-Amilj, Vesdilu’s-Sia, XV1, 203-253.

28 Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Stinnet & Sia Polemikleri, s. 128-129.

29 Gaybet déneminin baglamasindan itibaren (260/873) imamiyye Siasi icinde ortaya cikan Usiliyye,
Ahbériyye'nin aksine, dini hiikiimlerin tespit edilmesi ve anlasilmasi konusunda istidlal metodunu
benimseyip dirayeti 6nceleyen bir ekol olarak gelisim gostermistir. Dini hiikiimlerin kaynagini Kitap,
slinnet, icma ve akil olarak belirleyen Usfililer’e gore Kitap ve Stinnet’in literal anlamlar1 muteber olup
bunlar, ancak akilla anlasilir. Ahbariler'in en sahih kaynak olarak belirledigi Kiitiib-i Erba’a’da
giivenilmeyecek nakiller de vardir. Bu sebeple yalniz giivenilir Sii ravileri vasitasiyla imamlardan
nakledilen haberler muteber sayilabilir. Nakil yoluyla intikal eden hiikiimler aklin prensiplerine aykir1
diismez. Rivayet-dirayet ekseninde bir metot farkliigi imamiyye icerisinde iki olusum ile
sonuc¢lanmistir. Ancak baslangigtan beri devam eden Ahbariyye-Usiliyye tartismasi, zamanla
Usiiliyye’'nin lehine sonuglanmis ve bu anlayis imamiyye icerisinde giderek daha yaygin bicimde
benimsenmistir. Genis bilgi icin bk. Figlali, Imdmiyye Siasi, ss. 165-245; Oz, “Ustiliyye”, DIA, XXXXII, 214-
215; Kartaloglu, “Imdmiyye’de Ahbari-Usili Farklhilasmast”, ss. 199-214; Semahici, “Imdmiyye Sias’'nin ki
Ekolii Ahbariler ve Ustililer Arasindaki Temel Farklar”, ss. 136-153.
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takiyye farz olur. Eger gercegi sdylemekte herhangi bir sakincanin olmadigi veya
olmamasinin daha muhtemel oldugu bilinirse iste o zaman takiyye farz olmaz.”30

Evdilu’l-Makalat adli eserinde ise Seyh Miifid, su sozleriyle takiyyenin terk
edilmesinin de miimkiin olabilecegini ifade ederek zihinlere “takiyyenin her zaman
mutlak ve zaruri olmadig1” fikrini yerlestirmek istemis goriinmektedir: “Dinde
takiyye, can korkusu oldugu zaman caizdir. Ayni sekilde mal ve silahla tehdit kor-
kusu olmadig1 zamanlarda da caizdir. Benim goriisiim takiyyenin bazen vacip, ba-
zen farz oldugu; bazen de gerekli olmadig1 yoniindedir. Takiyyeyi terk etmenin
daha faydali olacag1 zamanlarda -tabi eger takiyye yapan gercegi izhar ettiginde
mazur goriilecek ve muaf tutulacaksa- takiyyeyi uygulamamak efdal olur... Baris ve
huzurun saglanmasi icin yapilmasi gereken, takiyye oldugu miiddetce zaruret arz
eden biitiin durumlarda kavli olarak takiyye caizdir. Miiminlerin dldiiriilmesi veya
dinde fesat ¢ikacagi bilinen ya da ¢ikmasi kuvvetle muhtemel olan fillerde takiyye
caiz degildir.”31

Ahbariler vesilesiyle giinlimiize olasan bir dizi rivayete bakildiginda Ehl-i
Beyt Imamlarimn takiyye ekseninde bir hayat siirdiikleri izlenimi uyanmaktadir.
Ancak Sii miielliflerden Ali Asker Rizvani, durumun hi¢ de 6yle olmadigini su sozle-
riyle ifade eder: “Sia’ya gore takiyye kosullara gére farz ve haram olabilir. insan
bazi durumlarda malinin veya caninin tehlikede oldugunu ileri siirerek takiyye
edemez. Sia imamlar genellikle kili¢ ve zehirle sehit edilmislerdir. Eger onlar
takiyye etseydiler diinyada yiiksek makamlara ulasirlardi. Ama c¢ok iyi biliyorlardi
ki Yezit gibi sahislar karsisinda takiyye etmenin manasi dinin ve mezhebin yok
olmasindan bagka bir sey degildir. Din 6nderlerinin dinin esasini ve temellerini
tehlikede gordiikleri zamanlarda takiyye etmeleri dogru degildir. Takiyye, sahsin
diisman karsisindaki zaafi aninda yaptigl seydir. Ama dini ahkam ve 6gretileri 6g-
retmede takiyyenin hi¢bir yeri yoktur. Bir alimin takiyye ederek dini inang¢larin
tersine bir seyler yazmasi ve onu toplumda yaymasi, yanlistir. Sia alimleri en zor
sartlarda bile inanglarini agiklamislardir.”32

Sii sosyolog Ali Seriati'ye gore, biri Ali Siasi’'na digeri Safevi Siasi’na ait ol-
mak iki tiir takiyye vardir. Ali Siasi’'nin takiyyesi olarak tanitilan, olmasi gerekeni
ifade ederken; Safevi Siasina ait takiyye ise, icinde bulunulan yanlisin ta kendisidir.
Yani bu ayrim ile Ali Seriati, tarih icerisinde takiyyeye yiiklenen anlamlarin ve
takiyye icin belirlenen rotanin yanlishgini izah etmeye calisir. “Gergegi, iistiinii
gormeden (giivende oldugundan emin olmadan) sdylemek uygun olmaz” esasini
benimseyen Safevi Sia’s1 ile Ali Seriati, Ahbarilik’in yukarida Hz. Peygamber’e ve
Imamlara nispetle nakledilen rivayetler cercevesinde uyguladig takiyye bicimini
kastetmektedir. Seriati, Sia'nin takiyye adina Sia’nin ne kadar yanlis bir uygulamay1
esas aldigini ifade etmek icin soyle bir drnek verir: “Safevi Siasi’'na inanan insan o
kadar “takiyyezede”dir ki “Bayim, evinizin adresi nedir?” diye soruldugunda rengi

30 Seyh Miifid, Tashihu’l-I'tikad, s. 137.
31 Seyh Miifid, Evdilii’l-Makdldt, s. 118.
32 Rizvani, Ehlibeyt Mektebi, s. 279.
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ucar. O kadar takiyye yapmus, fikrini sdylemeyip inancini o kadar gizlemistir ki ar-
tik goriisiiniin ne oldugunu, ne gibi bir inang tasidigini bile hatirlamaz.”33

Seriati; Islam’in ilk déneminde gerceklesmis olan ve takiyyenin olmasi gere-
ken Ali Sia’sindaki seklini de iki kisma ayirarak sunlari soyler: “1. Vahdet Takiyyesi:
Biiyiik Islam toplumunda Sia’nin bagvurdugu takiyye, kendine ait ihtilafli konular
asarak Islam birliginde tefrikaya neden olmama amacim tasir. Oyleyse takiyye,
Sia’nin kendi inancim korudugu, ama bunu islam toplumu icinde tefrikaya, parca-
lanmaya ve diismanliklara meydan vermeyecek bicimde yaptig1 bir ortiidiir. Bu
nedenledir ki Mekke'ye gittiginizde onlarla birlikte namaz kilmalisiniz, denilmekte-
dir. Su anda da bizim biiyiik alimlerimiz sunu tavsiye ederler: Mekke ve Medine ce-
maat imaminin ardinda namaz kilin. Bu takiyyedir. Taassuptan, ihtilafli konulara
dayanmaktan ve i¢ tefrikaya neden olan durumlarin giindeme getirilmesinden ka-
cinmak, ayni safta bulunanlarin karsit goriislerine katlanmak, kardeslerin diisiince
ve amellerine saygi, bir toplumun ¢ogunlugu karsisinda i¢ birligin korunmasi icin,
diisman karsisinda ortak hedeflerin ve toplumun korunmasi hatirina azinhgin
takiyyesi (Ali'nin ic¢ ihtilaflar karsisindaki tavri da bunun goéstergesidir), bu
takiyyenin kapsaminda yer almaktadir.”34

Bu birinci takiyye tiiriinden anlasildig1 gibi Islam birligini olusturma adina
ihtilaflardan uzak kalmak olan bu takiyye, toplumun huzur ve barisini saglamak
bakimindan olduk¢a 6nemli addedilmektedir. Bu yoniiyle takiyye, -Ali b. Ebi
Talib’in hilafet kendi hakki olmasina ragmen hakkinin yenmesini maslahat geregi
hazmetmesi gibi- Islam birligini olusturma yolunda bir tiir ara¢ olarak gériilmekte
ve s0z konusu birlige hizmet ettigi diisiiniilmektedir. Ali Seriati ikinci tir takiyyeyi
de soyle izah etmektedir: 2. Miicadele Takiyyesi: Miiminin degil, imanin korunmasi
icin gizli miicadelenin 6zel kosullarina uymaktir. Yani Sia’nin diistinsel bir is yap-
masl, toplumsal ve siyasal bir savasimda bulunmasi; ama konusmamasi, kendini
gostermemesi, fitne sebebiyle hilafet odagi karsisinda takiyye yapmasi, kisaca bos
yere kayba ugramamasi, bos yere kendi orgiitiint, gliciinii ve canim tehlikeye at-
mamasidir. Oyleyse takiyye, hilafet karsisinda giic ve odaklar1 koruma, savasin
stirmesi, diisman karsisinda bozguna ugramama yolunda bir giivencedir (Emevi,
Abbasi rejimlerinde imamlarin hayati bunun 6rnegidir).”35

Soz konusu ikinci tiir takiyyenin izahiyla, imamlardan nakledilen rivayetler-
den anlasilmasi gereken takiyye tiiriiniin miicadele takiyyesi oldugu ifade edilmek
istenmistir. Bir diger ifadeyle imamlardan gelen rivayetlerin bu sekilde anlagiimasi
gerektigi, aksi takdirde -Safevi Siasi’'nda oldugu gibi- biiyiik bir hataya diisiilecegi
vurgulanmistir. Bu aciklamalarindan sonra Ali Seriati, olmas1 gereken takiyyeyi
temsil eden Ali Siasi ile 6teden beri devam ede gelen takiyyeyi ifade eden Safevi
Sias1 arasindaki farki soyle aciklar: “Safevi Siasi’'nda takiyye, kisinin dogal durumu-
nu korumak, isinin ve hayatinin selametini korumak, bas agrisindan, sikintidan,

33 Seriati, Ali Siasi, s. 206. Oyle anlasiliyor ki Ali Seriati’nin burada elestirdigi Safevi Siasr’'nin medlulii
takiyyeyi azimet olarak géren Ahbariyye’dir.

34 Seriati, Ali Siasi, s. 205.

35 Seriati, Ali Siasi, s. 205.
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tehlikeden, zarardan, hak ve batil catismasindan, inang ve gorev sorumluluklarin-
dan kaginmak i¢in egemen giiciin biitiin pislikleri, sapkinliklar1 ve tecaviizleri kar-
sisinda susmasidir! Bu yiizden goriiyoruz ki Ali Siasi’'ndaki takiyye dostla biitiin-
lesme ve diismanla savasma etkeni iken, Safevi Siasi’'nda savasimin mutlak tatilidir
ve takiyye yerine, tefrika ve taassubun etkin dgesi olan bir sey yapilir.”36

Biitiin bu aciklamalar neticesinde “Safevi Siasi’'nda takiyye, sabit ve Sii ol-
manin geregi bir “inanc esas1”dir!” diyen Ali Seriati, mutlak ve zorunlu takiyye an-
layisinin dogru olmadigini; takiyyenin ortama ve sartlara gore caiz oldugu, bazen
farz bazen de haram olabilecegini su sozleriyle dile getirir: “Ali Siasi’'nda takiyye,
bir “ameli taktik” olup kosullara ve durumlara baglidir. Bu ytizden, rehberin teshi-
siyle kimi zaman yasaklanir ve hatta haram kilinir.”37

Bu konuda en sert tavri ortaya koyanlardan birisi de Musa Musevi'dir. “Ger-
cek miisliimana diigen, islam toplumunun -gizli ya da a¢ik- uygun gérmeyecegi soz
ve eylemlerden vazgecmesi ve iki ytizli, aldatici insan goériinimiinii birakmasidir.”
diyen Musa Musevi es-Sia ve’t-Tashih adli eserinde su tavsiyelerde bulunmustur:
“Sia'min, Islam’in Miisliimanlara farz kildig1 su ahlaki prensibe gézlerini dikmesi
gerekir: Miisliman aldatmaz, dalkavukluk yapmaz, sadece hak-hakikat icin calisir
ve aleyhine de olsa ancak dogruyu séyler. Iyi amel her yerde iyi, kétii-cirkin amel
de her yerde kétiidiir. Yine Sia, sunu da iyice bilsin ki imam Cafer Sadik’a nispet
ettikleri; ‘“Takiyye benim ve atalarimin dinidir (gelenegidir)’ sozii, sade ve sadece o
biiyiik imama izafe edilmis bir iftira ve yalandir.”3s

Imamet ve rehberiyyet meselelerini felsefi acidan kaleme alan Sii miiellif
Muhammed Reysehri ise, takiyyenin sorumluluklari terk etmek olmadigini; aksine
onlar gizlice yerine getirme ve isin gizli esaslarina ridyet etme anlamina geldigini
soyler. Ali Seriati'nin Safevi Siasi takiyyesi dedigi takiyye anlayisi i¢in “sorumlulu-
gun agirhigindan dolay1 bol keseden atmaktan baska bir sey olmadigini” sdyleyen
Reysehri, boyle bir takiyye diisiincesinin imamet anlayisini tahrif ettigini ve bu
sebeple boyle kimselerin Mehdi'nin zuhurunda miinafiklar gibi hareket edecegini
ifade eder.3? Sii-Siinni siyaset diistincesinin tahlili, mukayesesi ve modern arayislar
bakimindan rolii tizerinde calismasiyla taninan ¢agdas Sii siyaset bilimcisi olan
Hamid Inayet de geleneksel takiyye ilkesini pasif tutumlarin mazereti olmaktan
¢ikarilip samimiyet ilkesiyle celismeyecek bicimde sinirlandirilmaya calisilmasinin
modern zamanlarin bir yonelisi oldugunu ifade eder.*® Sia’y1 agir bir dille elestiren
Iranli 4lim ve siyaset adami Seyyid Ahmed Kesrevi ise Sia’nin benimsedigi takiyye
ilkesiyle insanlar1 yalanciliga sevk ettigini ileri siirmiistiir. Bu ve benzeri diislince-
leri dolayisiyla Kesrevi, Sii ulema tarafindan biiyiik tepki ile karsilanmis ve netice-
de miirted ilan edilmistir.*!

36 Seriati, Ali Siasi, s. 206.

37 Seraiti, Ali Siasi, s. 206.

38 Bk. Musevi, “Takiyye”, ss. 275-285.

39 Reysehri, Imamet ve Rehberiyyet Felsefesi, s. 132-134.
40 Kaysard, “inayet, Hamid”, Di4, XXII, 266.

41 Bilgin, “Kesrevi, Seyyid Ahmed”, DIA, XXV, 311.

120 | Abdulcabbar Adigiizel, Sii-imémf Takiyye Nazariyesinin Kur’éni Dayanaklari,
Marife, Kis 2013, ss. 111-132



Yalancilik ithamindan son derece rahatsiz olan s6z konusu daha bir¢ok Sii
ulema, yazdiklar1 eser ve makalelerde konuyu bastan degerlendirerek takiyyeyi
yeniden tamimlamis, ithamlari reddetmis ve takiyyeye karsi yeni bir yaklasim ser-
gilemislerdir. Yeni anlayisa gore genel olarak, takiyyenin ancak ve ancak mal, can
ve namus emniyetinin olmadig1 bir ortamda basvurulmasi gereken bir ruhsat ol-
dugu ifade edilmistir. Bunun disinda Kur’an’in batil teviline ve tahrifine géz yum-
mak; kan dokiilmesine sebep olmak, baska bir miislimanin malinin, caninin ve
namusunun yok edilmesine boyun egmek, kiifre riza gdstermek vb. durumlarda
takiyye yapmanin asla caiz olmadigi, bu gibi yerlerde takiyye yapmanin kesin ola-
rak haram oldugu 6zellikle vurgulanmistir. Bu yoniiyle Sia’nin takiyyeye yeni yak-
lasimi ile Stinni camianin takiyyeyi anlama konsepti arasinda tarih boyunca yasa-
nan ciddi farkin kapanmaya basladigi dikkate deger bir husustur. Hi¢ siiphesiz ta-
rihi siire¢ icerisinde Sii ulemanin bu asamaya gelmesinde, Sia lizerindeki siyasi
baskilarin son bulmasinin, temel insan haklarindan kabul edilen din-vicdan hiirri-
yetinin biitlin diinya kamuoyunda genel kabul géren bir prensip haline gelmesinin
ve ¢ogu hikiimetlerce bunun biiyiik oranda basari ile uygulamasinin énemli bir
pay1 vardir.42

Durum her ne olursa olsun takiyye, tesekkiil ddnemlerinde bazi asir1 diisiin-
celerin Sii gruplarinca benimsenmesi, tarih boyunca siyasetten uzak kalmayan
Sia’nin karsilastig1 olaylar cercevesinde varligini siirdiirebilmesi ve mensuplarini
muhalif firkalardan koruyabilmesi gibi etkenlerle bir mezhep prensibi haline geti-
rilmistir. Baslangicindan beri siyaset agirlikli bir mezhep olan Sia'min, iktidarda
oldugu dénemde dahi arzularinin tam anlamiyla gergeklesmemesi psikolojik bir
cokiintiiye yol agcmis ve bu ylizden meydana gelen siyasal-sosyal tatminsizlik
takiyye yontemiyle kontrol altina alinabilmistir. 43

V. Sit-imam1 Takiyye Nazariyesinin Kur’ani Dayanaklari

Anlamlandirma noktasinda genel olarak Ahbariler ve Usililer arasinda her
ne kadar anlayis farki olsa da takiyye, Sia’nin temel bir mezhebi prensibi olarak
tespit edilmektedir. Sia, bu prensibi temellendirmek ve mesrulastirmak icin Hz.
Adem’den baslayarak insanlik tarihi ve bilhassa islam Tarihi icerisinde Hz. Pey-
gamber ile kendi Imamlar basta olmak iizere pek ¢ok sahsiyetin uygulamalarindan
takiyye modeli ¢ikarmaya gayret gostermis ve bu hususta da ideolojik bir tarih
okuma bi¢imi gelistirmistir. Tarihi verilerin yam sira Kur’an’dan da yola ¢ikarak
takiyyeyi kendi anladigi tarzda anlatmaya yonelik bir tutum sergilemistir.
Usililerle birlikte Sil ulema, takiyyeye dair yeni yaklasimlar sergilese de Sia'nin
erken donem eserlerindeki ayetlerle ilgili asiri/mezhebi rivayetler 6nemini koru-
mus ve bunlar muasir eserlerde tekrarlanmistir. Biz bunlardan 6nemli 6rnekler
aktarmak suretiyle Imamiyye'nin kurmaya calistig1 takiyye-nas iliskisini giris kis-
minda ifade ettigimiz usiil dairesinde ortaya koyacagiz.

42 Bk. Ekinci, “fmamiyye Sias'nda Takiyye Anlayisina Yeni Bir Yaklasim”, ss. 36-46.
43 Oz, “Takiyye”, DIA, XXXIX, 454.
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1. Azimet-Ruhsat Dengesi

Kur’an, miisrikleri dost, sirdas edindikleri, onlarla Miisliimanlara diismanlik
hususunda isbirligi icerisinde olduklar: icin Yahudilerin miiminlere en ¢ok diis-
manlik eden kimseler oldugunu séyleyerek, kesinlikle onlar1 dost edinmemeyi em-
retmistir. Fakat takiyye geregi onlarla dost gibi gériinmekte de hi¢cbir sakinca ol-
madigini beyan etmistir.#4 Kur’an'in bu ayet baglaminda 6zellikle Yahudiler husu-
sunda uyarida bulundugunu sdyleyen Ahbari ekoliin gii¢lii temsilcilerinden Ali b.
Ibrahim el-Kummi (6. 307/919[?]),%5 ilgili Ayetin tefsirinde takiyyenin tanimini
soyle yapar: “Takiyye, kafirin miimin kisiyi zahir itibariyle kendisi gibi namaz kil-
digini, kendisi gibi oruc tuttugunu gérmesi; ama o miiminin gizlide Allah'in dininin
geregini [yani -baska mezhepten birinin arkasinda kilinan namazi iade etmek gibi-
inandig1 seyi] yerine getirmeyi ihmal etmedigi bir tiir ruhsattir”.4¢ Kummi, bu ta-
niminda takiyyenin ruhsat oldugunu sdylese de “goriinliste kafirin namazi gibi
namaz kilmak ve kafirin orucu gibi orug¢ tutmak” ifadesi durumun hi¢ de 6yle ol-
madigini gostermektedir. Normalde dini inkdr etmek ile bu tabir arasinda iliski
kurma imkan yoktur. Oyle goriiniiyor ki burada Kumm{i'nin kafir kimseden kastet-
tigi, bilindik anlamda inkdrci kimseden ziyade donemin sartlarina uygun olarak
zalim hiikiimdar ve tebaasidir. Bu durumda ayet Yahudilerden bahsederken Ahbari
ekoliin mutlak takiyye algis1 geregi anlam genislemesine ugramistir. Dolayisiyla
ayet, tamamen Yahudilerden bahsetmesine ragmen Kummi tarafindan takiyye
mesnet olarak kullanilmistir.

Usili ekoliin 6nemli temsilcilerinden Eb Ali et-Tabersi (6. 548/1153),
Mecmau’l-Beydn’da sz konusu ayet ile ilgili olarak “Eger olasi1 bir durumda kafirler
galip, Miisliimanlar maglup olurlarsa ve Miisliimanlarin kafirler arasinda iken ge-
lebilecek tehlikeden otiirii onlar gibi davranmalar ve onlarla iyi gecinmeleri gere-
kirse, takiyye yapip goriiniiste onlara muhabbet duyduklarini sdylemelerinde hig-
bir sakinca yoktur” seklinde bir anlam tercih etmistir. Ayrica Tabersi, bu ayetin
tefsirinde peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylime Kkarsisindaki iki
mislimanin durumunu 6rnek olarak sunmustur. Rivayete gore, Miiseylime Hz.
Peygamber’in sahabilerinden iki kisiyi yakaladi ve birincisine: “Muhammed’in Al-
lah'in peygamberi oldugunu kabul ediyor musun?” diye sordu. “Evet!” cevabini
alinca: “Peki benim Allah’in peygamberi oldugumu kabul ediyor musun?” diye ikin-
ci bir soru sordu, adam bu soruya da “Evet!” diye karsilik verdi. Sonra Miiseylime
diger adami ¢cagirdi ve ayni sorular ona da sordu. ilk soruya “Evet!” cevabini veren
adam, ikinci soru soruldugunda: “Ben sagirim!” diyerek Miiseylime’'nin bekledigi
cevabi vermedi. Sorusunu ii¢ defa soran Miiseylime {iciinde de aym cevabi alinca
adami idam etti. Neticede olay Hz. Peygamber’e intikal ettiginde Hz. Peygamber,
oldiiriilen adamin takdire sayan bir davranis sergiledigini sdylese de takiyye yapa-
nin da Allah’in kendisine sundugu ruhsati kullandigin1 ve bu ruhsattan dolay1 da

44 Bk. Maide, 5/80-82.
45 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1, 176.
46 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, 1,16, 100.
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asla kinanmamasi gerektigini ifade etmisti4” Bu acidan ayet, Tabersi’ye gore
takiyyenin bir tiir ruhsat olduguna isaret etmektedir.

“Yukaridaki ayet-i kerime takiyyenin mesru oldugunu ispatlar” diyen
Murtaza Turabi ise dyetin mealini su sekilde yapmistir: “Miiminler, iman edenleri
birakip da kéfirleri veli (dost ve koruyucu) edinmesinler. Kim bunu yaparsa Allah
ile bir iligkisi kalmaz; ancak onlardan ¢ekinmeniz (takiyye ederek bunu yapmaniz)
baska...”#® Bu ayette vurgulanan hususun, kafir kimselere kars1 takiyye yapilmasi
oldugunu da belirten Turabi, Kummi'ye benzer bicimde, ayrica ayetin zalimlere
karsi takiyyenin mesrulugunu da ispatlamakta oldugunu sdylemektedir. Ciinkii
ona gore, takiyye soz konusu oldugunda kiifiir ile zuliim/kafir ile zalim arasinda
hicbir fark yoktur. Neticede her ikisinde de olasi bir zarardan korunmaya yonelik
kendi inancini gizleme diistincesi vardir.*?

Sia tarafindan takiyyeye mesnet gdsterilen: “Kalbi imanla dolu oldugu halde
baski ve siddetle inkarciliga zorlanan kisinin durumu harig, her kim imana eristik-
ten sonra kalbini tekrar inkara acarsa bilin ki boyleleri diinyada Allah’in gazabina
ugrar; ahirette ise ¢ok agir/siddetli bir azaba mahkim olur.”s0 dyeti ile Firavunun
hanedanindan olan miimin kisinin takiyyesi>! aym sekilde her ne kadar kafirlere
yonelik olsa da zalimlere karsi takiyye yapmayir kapsamaktadir.52 Bu ayetlerin
takiyyeye ruhsat tanidigim 6zellikle belirten Allime Tabatabal (6. 1402/1981),
Nahl, 16/106. ayetin Ammar b. Yasir ve ailesi hakkinda nazil oldugunu ifade etmis-
tir. Ayica hata, unutkanlik ve baski sonucu yapilan eylemlerin yiikiimliiliik arz et-
medigini ifade eden tiirden hadislere yer vermistir.53 Tabatabai s6z konusu agik-
lamalariyla takiyye konusunda mutedil gibi gériinse de Mii'min, 40/28. ayetin tef-
sirinde Cafer es-Sadik’a nispet edilen: “Takiyye benim ve babalarimin dinidir.
Takiyyesi olmayanin dini yoktur.” gibi Ahbariler’'in ehemmiyet gosterdigi rivayet-
lere yer vermistir.54

Ahbariler'in takiyye ile ilgili delil olarak ileri siirdiigii ayetler arasinda,
“Mi’'minler mii'minleri birakip kafirleri dost, sirdas, yaren edinmesinler. Aksi tak-
dirde Allah’la baglarim koparmis olurlar. Ancak kafirlerden gelebilecek bir kotiiliik
ya da zarardan korunmak s6z konusu oldugunda onlara dost gibi goziikebilirsiniz.
Bakin, Allah sizi emirlerine karsi gelmeme hususunda uyarip sakindiriyor. [Unut-
mayin ki] sonunda varacaginiz yer Allah'in huzurudur.”>s anlamindaki ayet de yer
almaktadir. Ahbariler'e goére bu ayet, zaruret arz eden biitin durumlarda

47 Tabersi, Mecmau’l-Beydn, 1-11, 729-730.

48 Turabi, Kur'dn-1 Kerim ve Medli, s. 52.

49 Turabi, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, s. 22.

50 Nahl, 16/106.

51 Mu'min, 40/28.

52 Kiileyni, el-Kdff, 11, 219; Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 11, 271. Ayrica bk. Turabi, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, s.
22.

53 Tabatabat, Tefiru’l-Mizdn, 111, 153; XII, 358-359.

54 Tabatabai, Tefiru’l-Mizdn, XVII, 338.

55 Al-i imran, 3/28.
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takiyyenin gerekli oldugunu ifade eder.>¢ Hatta Ayyasi, kotiliikten ya da zarardan
korunmanin s6z konusu oldugunda dost gibi goriinmeyi ifade eden bu ayeti tefsir
ederken “Takiyyesi olmayanin imani/dini yoktur” rivayetine yer vermistir.5” Bu
ayetin tefsirinde: “Takiyye gercekte degil, goriiniiste dost olmaktir” diyen Allame
Tabatabai, takiyyenin bir tir ruhsat oldugunu yineleyerek Ammar b. Yasir ve aile-
sinin durumunu 6rnek vermistir.58 Ancak Tabatabai, Ahbari ekole mensup Ayyasi
(6.320/932) ve Feyz-i KAsani’nin (6. 1091/1680) Imamlarin dilinden aktardiklar:
“Takiyyesi olmayanin dini yoktur”, “Takiyye insanoglunun ihtiya¢ duydugu her sey
icin gecerlidir. Zira Allah, onu helal kilmistir.” gibi rivayetlere yer verip de bu konu
hakkinda Imamlardan tevatiir yoluyla gelen haberler geregi takiyyenin mesru ol-
dugunu sdylemesis? Ahbarilerden etkilendigini gdstermektedir.

2. Insanlik Portresi

Ozellikle Ahbariyye’ye gore takiyye, sadece Hz. Peygamber ve imamlara has
bir durum degildir. Bilakis takiyye, ilk insan Hz. Adem’den bu yana varhgim koru-
yan dini bir prensiptir. Hz. Adem’in ¢ocuklari olan Habil ile Kabil arasinda dahi vu-
ku bulan olaylar takiyye sonucunda gelismistir.? Sia'nin bu mantigina gére o6nceki
peygamberlerin takiyye yaptiginin érneklerini Kur'dan’da da gérmek miimkiindiir.
Bu hususla ilgili Kiileyni (6. 329/941), Cafer es-Sadik’in, “Takiyye Allah'in dinin-
dendir” dedigini nakleder. Bu s6ziin muhtevasinda mevzu bahis diisiince yatmak-
tadir. Ciinkii takiyyenin Allah’in dininden olmasi demek, O’'nun goénderdigi dinin
temelini teskil etmekte oldugunu ifade etmektir. O halde bu s6z geregi, ilk insan-
dan bu yana yeryliziinde peygamber ve vahyin gelmesiyle yapilan ilahi miidahale
icerisinde var olan takiyyenin, dinin 6nemli bir prensibi haline geldigini kabul et-
mek gerekmektedir. Zaten Cafer es-Sadik’in, bu s6zii sdyledikten sonra ravinin so-
rusu lzerine verdigi cevap, sdyledigimizi destekler mahiyettedir. Ravi der ki: “Al-
lah'in dininden mi?” diye sordugumda o da sdyle cevap verdi: “Evet Allah adina
yemin olsun ki takiyye Allah’in dinindendir. Zira Yusuf'un kardeslerine: “Hey ker-
vancilar! Durun, siz hirsizlik yapmissiniz!”6! diye seslenmesi bunun delilidir. Halbu-
ki kardesleri hicbir sey calmamisti [ama o takiyye geregi boyle davrandi]. Yine ib-
rahim’in [herkesin eglenmeye gittigi giinde takiyye geregi]: “Ben hastayim!”62 de-
mesi de bunun gostergesidir. Allah adina yemin olsun ki o hasta degildi.”s3 Aym
sekilde Hz. ibrahim’in, “Ne miinasebet! Bence bu isi en biiyiikleri, yani su en biiyiik
put yapmustir’¢* demesi de yine takiyyenin ta kendisidir.65 Yine Hz. Ibrahim’in

56 Hasan el-Askeri, Tefsiru Hasan el-Askeri, s. 175; Seyh Sadik, el-itikadat, s. 108.
57 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1, 166-167.

58 Tabatabai, Tefiru’l-Mizdn, 111, 154-155.

59 Tabatabai, Tefiru’l-Mizdn, 111, 162-163.

60 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 1, 104.

61Yusuf, 12/70.

62 Saffat, 37/90.

63 Kiileyni, el-Kdfi, 11, 217; Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 11, 184; Berki, el-Mehdsin, 1, 258; el-Hur el-Amili,
Vesailu’s-Sia, XV1, 209.

64 Enbiya, 21/63.

65 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 11, 184.
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takiyye yaptigina dair Meclisi (6. 1110/1698), “ibrahim (a.s) “Ben hastayim!” dedi
ama o hasta degildi, maslahat geregi dyle soyledi, ciinkii o, putlar1 kirmak icin yal-
niz kalmak istiyordu, hastaligi buna sebep olarak gdsterdi, aslinda o, boyle soyle-
yerek, kavminin putlara ibadet ettigini gordiigii icin bunun kalbi/manevi bir hasta-
lik oldugunu belirtmek istiyordu.”¢¢ seklinde birtakim nakillere yer vermistir. Go-
rildiigii tizere bu tarz rivayetler, takiyyenin dnceki peygamberler zamaninda da
var oldugu diisiincesine hizmet etmeye matuftur. Peygamberlerin bu tavirlari, bi-
rer takiyye ornegi olarak algilanmis ve takiyyenin dini bir prensip oldugu ayetler
vesilesiyle ifade edilmek istenmistir.

Kehf Stresi'nde Yeciic ve Meciic’e karsi aldig1 dnlemlere dair Hz. Ziilkarneyn
kissasindaki bazi ifade ler de takiyyeye yorumlanmistir. Ayyasi'nin naklettigine
gore Cafer es-Sadik, “Siz bana yardim edin, ben de onlarla sizin araniza istediginiz
gibi saglam bir sed yapayim”¢” anlamindaki ayeti ile “Iste bundan sonra Ye’'ciic ve
Mectic o seddi ne asabildi ne de onda bir gedik acabildi”¢® anlamindaki ayetin de
takiyyeye yonelik temsillerden oldugunu sdylemistir. Baska bir rivayette ise Cafer
es-Sadik’in bu ayetler hakkinda bahsettigi temsilin a¢iklamasi yer almaktadir. Zira
o, ayetlerle ilgili soyle bir izahta bulunmustur: “Iste bunun gibi takiyye ile amel
edildigi zaman hicbir gedik bulamazlar. Hileleri de asla kar etmez. Ciinkii takiyye,
senin ve Allah’in diismani arasinda olusan ve asla gedik acilamayan sapasaglam bir
kale/surdur.”¢® Normalde siyak-sibak g6z oniinde bulunduruldugunda Ziilkarneyn
peygamberden bazi insanlarin memlekette bozgunculuk yapan (miifsidiine fi’l-arz)
kimselere karsi koruma talep ediliyor. O da demir kiitlelerle iki dagin arasini dol-
durarak asilmasi gii¢ bir sed olusturuyor. Bu sed sayesinde magdur olan kisilerin
Yeciic-Meciic’den korundugu ifade ediliyor. Bu durumda ayetin takiyye ile hicbir
ilgisinin olmadig1 asikardir. Muhtemelen bu ayetteki “sed yaparak fesattan korun-
mak” ile takiyyenin kelime anlami olan “korumak, sakinmak, tedbir almak” arasinda
bir bag kurulmus ve s6zliikk anlami {izerinden kurulan bag sayesinde ayetin takiyye
lehine yorumlanmasi saglanmistir.

3. Sabir-Takiyye iliskisi

Sabirh olmayi ve iyilik yapmayi salik veren ayetler de Ahbarilerce takiyyeye
hamledilmektedir. “Ey Miiminler! Allah yolunda karsilastiginiz zorluklara sabredin,
kafirlere karsi birbirinize kenetlenip onlardan daha giiclii oldugunuzu gdsterin.”
anlamindaki yd eyyuhd-llezine dmenii-sbiri ve sdbirt ve rabiti’? ayeti normal sart-
larda her ne kadar takiyyenin zidd1 bir eylemi emretmekte olsa da Ayyasi'ye gore
bizatihi takiyye esnasinda sabirli olmayi ve imamlarin yoluna sarilmayi ifade et-
mektedir.”? Bunun gibi Hasan el-Askeri'ye (6. 260/874) nispet edilen Tefsir'de o,

66 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 425.
67 Kehf, 18/95.

68 Kehf, 18/97.

69 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 11, 351.

70 Al-i imran, 3/200.

71 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1, 213.
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“insanlara giizel s6z sdyleyin” anlamindaki ve kiilil li'n-ndsi husnen’? ibaresinin
takiyyeye isaret ettigini ifade etmistir.”3 Bu ayetle ilgili olarak Cafer es-Sadik, giizel
soz soylemeyi genis cercevede yorumlamis ve sdyle demistir: “[Takiyye geregi]
onlarin hastalarini ziyaret edin, cenazelerine katilin, yerine gore onlarin lehine ve
aleyhine sahitlikte bulunun, mescitlerinde onlarla birlikte namaz kilin!”74 Ayni se-
kilde Bedir Savasi'ndan bahseden Enfal Stiresi'nde yer alan, “Allah, icinde bulundu-
gunuz durum itibariyle sorumlulugunuzu hafifletti; ciinkii sizde zafiyet gordi” an-
lamindaki el’dne haffefe’lldhu ankiim ve alime enne fikiim da’fen’s ayeti takiyyeye
hamledilmistir. “Allah sabredenlerle beraberdir” ifadesiyle biten bu ayetle ilgili
olarak Ali b. Ebi Talib’in, “Hi¢bir zaman insanlara bdyle bir dyet inmemisti. Ancak
benim Sialarima/taraftarlarima bu sekilde giizel bir kolaylik saglandi” 76 dedigi
nakledilmektedir. Bu durumda Bedir Savasi’ndan bahseden bu ayet, Siiler'in
takiyye yapmalarinda bir sakinca olmadiginmi bilakis takiyyenin Allah’tan 6zel bir
liituf oldugunu ifade etmis gibi algilanmistir.

“Iste onlar sikint1 ve zorluklara gégiis gerip sabrettikleri icin kat be kat mii-
kafata nail olacaklar. Bu kimseler [imanlarindan dolay1 muhatap olduklari] agir
sozleri agirbashlik ve olgunlukla karsilarlar, kendilerine verdigimiz maldan-
miilkten hayirh islerde harcarlar”’? ayeti ile “Onlar rablerinin rizasim1 kazanmak
icin sikint1 ve zorluklara gogiis gerer, namazi hakkiyla kilar, kendilerine verdigimiz
nimetlerden gizli veya acik olarak hayirh islerde harcarlar, [imanlarindan dolay1
muhatap olduklari] agir sozleri agirbashlik ve olgunlukla karsilarlar. Mutlu son iste
onlarin hakkidir.”’8 anlamindaki ayet de takiyyeye yorumlanmistir. Cafer es-
Sadik’a nispet edilen bir rivayette o, bu iki ayette yer alan, “[imanlarindan dolay:
muhatap olduklari] agir sozleri agirbashlik ve olgunlukla karsilarlar” anlamindaki
ve yedratine bil-haseneti’s-seyyie kismini tefsir ederken: “Takiyye geregi sabrettik-
leri icin kat be kat miikafata nail olacaklar” dedikten sonra ayette agirbaslihik ve
olgunluk olarak cevrilen hasene kelimesinin takiyye oldugunu; agir sozler olarak
cevrilen seyyie'nin de kisinin takiyyeyi terkedip gercek fikrini izhar ve ifsa etmesi
anlamina geldigini ifade etmistir.”® Bu durumda ayet, takiyye yapanlarin eziyetlere
katlanmalari sebebiyle onlar1 6vmektedir. Ayn1 zamanda takiyye yapanlara da bu
ayet vesilesiyle takiyye yaptiklar1 donemde sabirl olmalari, basa gelen sikint1 ve
cefalar1 agirbaslilik ve olgunlukla karsilamalar: gerektigi telkin edilmektedir. Boy-
lelikle de Ahbari ekoliin mensuplarina takiyyeyi bozup sirr1 izhar ve ifsa etmenin
dogru olmayacag ayet sayesinde ifade edilmis olmaktadir.

Benzer bir yoruma Fussilet Stresi'ndeki bir dyette rastlanmaktadir: “[Ey
Peygamber!] lyilikle kétiiliik asla bir olmaz. O halde sen kétiiliigii en giizel sekilde

72 Bakara, 2/83.

73 el-Askeri, Tefsfru'l-imdm el-Askert, s. 353.

74 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 420.

75 Enfal, 8/66.

76 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 414.

77 Kasas, 28/54.

78 Ra'd, 13/22.

79 Kiileyni, el-Kdff, 11, 217; el-Hur el-Amili, Vesdilu’s-Sta, XV1, 203.

126 | Abdulcabbar Adigiizel, Sii-imémf Takiyye Nazariyesinin Kur’éni Dayanaklari,
Marife, Kis 2013, ss. 111-132



sav; [sana reva goriilen eza ve cefayr sabir ve tahammiille karsila]. Boyle yaptigin-
da bir de bakarsin ki sana dis bileyen kimse ¢ok samimi bir dost oluvermis.” anla-
mindaki “ve la testevi'l-hasenetii ve ld’s-seyyieh idfe’ billeti hiye ahsen fi ize’llezi
beyneke ve beynehii adavetiin ke-ennehil veliyyun hamim”? 3dyetinde yer alan
hasene ve seyyie kelimeleri yukaridaki gibi bir anlam takdirine ugramistir. Cafer es-
Sadik'tan yapilan bir rivayette o, ayetin iyilikle kotiiligiin asla bir olmayacagini
ifade eden kisminda yer alan hasene kelimesinin ahsenu’t-takiyye/takiyyenin en
giizeli oldugunu; kétiiliik seklinde anlamlandirilan seyyie kelimesinin de gercek
diisiinceyi sdylemek ve etrafina yaymak oldugunu soylemistir. “O halde sen kotiilii-
gii en glizel sekilde sav” seklinde ¢evrilen kismindan da ayni sekilde ayetin takiyye
yapmay1 emrettigini ifade etmistir. Sabirla devam ettirilen takiyye sonucunda da
dis bileyen, diismanlik ve zuliim yapan kisilerin dost olacagi miijdesini vermistir.8!
Furat el-KGft'nin (6. 310/922) naklettigi rivayette ayetin, “O halde sen kotiiliigii en
giizel sekilde sav” seklinde cevrilen idfe’ billeti hiye ahsen kismi Cafer es-Sadik’a
soruldugunda o, kotiiliigii en giizel sekilde savmanin “susmak” oldugunu séylemis-
tir. Sonra da “Bir toplulukta bulunacaksin, onlarin dostlugunu ve sevgisini kazana-
caksin ama onlar senin din konusunda ne diisiindiigiinii ve ne yaptigini bilmeye-
cekler.” diyerek susmadan kastettigi seyin izahin1 yapmistir.82 Bu yoruma benzer
bicimde ayetin tefsir edilis tarzina isra Siresi’nde rastlamaktayiz. Ilgili ayetin, “Ma-
lin1 miilkiinii har vurup harman savurma!” anlamina gelen ve 14 tubezzir tebziras
kismiyla ilgili olarak Ayyasi, “Ali'nin velayetini yaymamak” seklinde bir yorum nak-
letmistir. Sonraki nakilde de Allah’in fesadi sevmeyecegi de ifade edilerek,
takiyyenin gerekli oldugu yerde fesada sebep olmamak icin susmak ve takiyye ku-
rallarina siki sikiya bagh kalmak gerektigi ifade edilmistir.8+

4. Sirr ifsa-Takiyye iliskisi

Sabirli olmanin yani takiyyeyi en giizel ve en iyi sekilde yapmanin 6nemi ne
kadar biiytikse, sabirl olmayip takiyye doneminde sirri ifsa etmek de ayni derece-
de yerilen bir davranistir. Ahmed b. Muhammed el-Berki (6. 274/887), el-Mehdsin
adl eserinde Kur’an'in buyrugu icabi bu konuya dikkat edilmesi gerektigini ifade
etmigtir. ilgili Ayette: “Baslarina gelen biitiin belalarin sebebi, Allah’in yetlerini
inkar etmeleri ve hi¢ haklar1 olmamasina ragmen bazi peygamberleri 6ldiirmele-
riydi. Bu ciiretleri ise Allah’a isyan etmis ve haddi asmis olmalarinin bir gésterge-
siydi”8> buyrulmaktadir. Berki’nin naklettigi riviyete gore, Cafer es-Sadik bu ayet
hakkinda: “Allah adina yemin olsun ki onlar peygamberleri kilicla 6ldiirmediler.
Halbuki onlar, sadece peygamberlerin sirlarini yayarak diismanlarina ifsa etmis-
lerdi. Fakat bu yontemle peygamberlerin dldiiriilmelerine sebep oldular.” seklinde

80 Fussilet, 41/34.

81 Kiileyni, el-Kdff, 11, 218; el-Hur el-Amili, Vesdilu’s-Sia, XV1, 206.
82 Furat el-Kufi, Tefsiru Furat el-Kiifi, s. 385.

83 [sra, 17/26.

84 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayyasi, 11, 288-289.

85 Al-i imran, 3/112.
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bir aciklama yapmistir. Bagka bir rivayette ise Cafer es-Sadik: “Allah adina yemin
olsun ki onlar, peygamberleri ne elleriyle vurarak ne de kiliglariyla éldiirdiiler. An-
cak onlar peygamberlerin sozlerini isittiler ve derhal yaydilar. Bundan dolay1 pey-
gamberler yakaland ve 6ldiiriildii. Iste 6ldiirme, diismanlik ve ma’siyet bu sekilde
meydana geldi.” diyerek takiyye doneminde sabirh olmak gerektigini, takiyyeyi
terk etmenin bir bedeli oldugunu ifade etmistir.8¢ Meclisi’'nin naklettigine gore Ba-
kara siiresinde yer alan, “Baslarina gelen biitiin bu belalarin sebebi, Allah’in liitfet-
tigi onca nimete nankorliikle karsilik vermeleri, hi¢cbir haklari ve hakli gerekceleri
bulunmamasina ragmen kimi peygamberleri algakca 6ldiirmeleriydi. Kisacasi bii-
tiin bu belalar, Allah’a isyan edip haddi asmis olmalarinin neticesiydi”8” anlamin-
daki ayet de ayni sekilde bu bahsi gecen yorumlari ifade etmektedir.s8

S6z konusu yorum biciminden anlagildig1 gibi takiyye yapmamak, imamin
veya Siilerin basina gelecek belalara sebep olmak anlamina gelmektedir. “Sebep
olan yapan gibidir” kaidesi geregince de takiyye yapmayan veya sirr1 ifsa eden Kkisi,
Imamin veya taraftarlarinin basina gelen sikint1 ve dldiiriilmelerden mesul olmak-
tadir. Yahudiler sadece sirri ifsa etme yoluyla 6ldiiriilmeye sebep olmuslardi. Ama
ayet, “hicbir haklar1 ve hakl gerekgeleri bulunmamasina ragmen kimi peygamber-
leri alcakca oldiirmeleri” seklinde, onlarin bu 6ldiiriilmeden sorumlu olduklarini
belirtmistir. Bu yoniiyle takiyye yapmayarak Siilerin 6limiine sebep olan, onlari
oldiiren gibidir veya zulme maruz kalmalarina sebep olan da zulmii yapan gibidir.
Bu hususta Berki’nin bu baglamda naklettigi bir rivayette, “Onlara giivenlik veya
korkuya dair bir haber geldiginde, dogru olup olmadigini arastirmadan ve yaymak-
ta mahzur bulunup bulunmadigini danismadan hemen onu yayarlar.”8® ayeti de
insanlary, takiyye ile gizlenmesi gereken bir seyi ifsa etmenin zararlarindan sakin-
dirmaya hamledilmektedir.%0

5. [taat-Takiyye Ilikisi

Ahbari baz alimlere gore takiyye uygulamasi, bizzat Kur'an ayetlerinde Allah
tarafindan emredilmekte ve bu hususta hassas olunmasi gerektigi vurgulanmaktadir.
Zira Kur’an’da yer alan, “Misriklerin Allah’tan baska ilahlik/tanrilik yakistirdiklari sey-
ler/putlar hakkinda kétii/hakaretamiz sozler sdylemeyin. Aksi halde onlar da 6fkeye
kapilip taskinlik ve densizlikle Allah hakkinda kotii sézler soylerler’®! anlamindaki
ayet ile “Ona [Firavun’a] tath dille, yumusak bir iislupla hitap edin” alamindaki fe-kiila
lehti kavlen leyyinen®? ayeti tam da bu hususu kastetmektedir.93 Aymi sekilde Cafer es-
Sadik’'a nispet edilen bir rivayette kendisine “Biz, mescitte size s6ven diismanlarimizi
ylicelten bir adam gordiik” denildiginde, “-Allah ona lanet etsin- Ne oluyor da bize

86 Berki, el-Mehdsin, 1, 256.

87 Bakara, 2/61.

88 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 420.
89 Nis3, 4/83.

90 Berki, el-Mehdsin, 1, 256.

91 En’am, 6/108.

92 Taha, 20/44.

93 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 439.
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diismanlik yapiyor!” seklinde mirildanmis®4 ve sonra da bu ayeti okuyarak bu tiir kim-
selere takiyye geregi karisilmamasi, karsilik verilmemesi gerektigini ifade etmistir.
Taraftarlarini teskin etme amach olsa gerek ki sonra, “Kim Allahin velisine séver-
se/hakaret ederse Allah’a sovmiistiir” diyerek, hatta Hz. Peygamber’den de bu konuyla
ilgili, “Ya Ali, sana hakaret eden bana hakaret etmistir. Bana hakaret eden de Allah
Tedld'ya hakaret etmistir’®> dedigini naklederek gereken cezay1 Allah’in verecegini
ifade etmis goriinmektedir. Seyh Sadlik gibi Ahbari ekole mensup olan Ayyasi'ye gore,
“Kendi elinizle kendinizi tehlikeye atmayin”¢ ayetinden kastedilen de yine takiyyedir.
Zira takiyye tehlikeden korunmak amacina yoneliktir. Bu yoniiyle ayet, hem takiyyenin
muhtevasini ifade etmekte hem de takiyyeyi emretmektedir.%7

Ayrica, “Din ugrunda size savas agmamus, sizi yurdunuzdan cikarmaya kalkis-
mamis [veya buna destek de olmamis] miisriklere gelince, Allah onlarla iyi iliskiler
kurmanizi, kendilerine adaletli davranmamnzi yasaklamaz. Ciinkii Allah adaletli davra-
nanlar sever. Allah sadece din ugrunda size savas acmus, sizi yurdunuzdan ¢ikarmis ve
¢ikarilmaniz i¢in miisriklere destek saglamis kimseleri dost edinmenizi yasaklar. On-
larla dostluk kurup birlik olanlar, zalimlerin/kafirlerin ta kendileridirler.”98 ayeti de
Ahbari diisiincede mutlak surette kafirlere diisman olmak gerekmedigini ifade etmek-
tedir. Ancak bununla birlikte miisriklerle takiyye geregi iyi iliskiler kurmak ve onlara
kars1 adaletli davranmakta herhangi bir sakinca olmayacagimi vurgulamaktadir. Miis-
rikler ile iyi gecinmeyi ve onlara karsi adaletli davranmayi emreden bu ayeti,
takiyyenin delili olarak gérmek miimkiindiir. Clinkii miisriklerle ancak takiyye yapila-
rak iyi gecinmek soz konusu olabilir. Modern déonem Sii ulemadan Allime Tabatabal
ise s6z konusu ayetle ilgili olarak IslAm’a davet konusunda kaba saba konusmak yerine
yumusak bir tislup kullanmanin (kavl-i leyyin) bir tiir metot oldugunu séylemekle ye-
tinmis ve ayetin takiyye ile baglantili olduguna dair bir sey sdylememistir.100

6. Takva-Takiyye iliskisi

Ahbarilerin takiyye konusunda 6ne stirdiigii ilgi ¢ekici bir yorum, takvd kelimesi-
nin takiyye seklinde anlasilmasidir. Hucurat Stresi'ndeki: “Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle
bir kadindan yarattik. Birbirinizi farkli kimliklerinizle taniyip yardimlasmamz icin sizi
boylara ve kabilelere ayirdik. Ama sunu da bilin ki Allah katinda en degerli olaniniz, en
takvali/O'nun emir ve yasaklar konusunda en duyarh en dikkatli olanimzdir. Siiphesiz

94 Seyh Sadiik’un naklettigi bu rivayette, Cafer es-Sadik’in sonraki tavsiyelerine binaen ilk etapta “-Allah
ona lanet etsin- Ne oluyor da bize diismanlik yapiyor!” seklinde bir karsilik vermesi takiyye ile ilgili
soylemis oldugu ifadeler g6z ontinde bulundurulunca geliskili gibi gelebilir. Ancak rivayetin orijinalinde
yer alan (L 5 = -4l «aJ— 4 L) ifadesi Cafer es-Sadik’in kendi taraftarlari igerisinde haberi aldiktan sonra

fevri bicimde mirildanmis olmasini akla getirmektedir.
95 Seyh Sadik, el-itikadat, s. 107-108.

96 Bakara, 2/195.

97 Ayyasi, Tefsiru’l-Ayydsi, 1, 87.

98 Miimtehine, 60/8-9.

99 Bk. Seyh Sadik, el-ftikadat, s. 108.

100 Tabatabai, Tefiru’l-Mizdn, X1V, 154.
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Allah, her seyi bilen ve her seyden haberdar olandir.”101 anlamindaki ayette gecen takva
kelimesinin anlamu i¢in Cafer es-Sadik’a nispet edilen bir rivayette o, takva kelimesinin
bir tiirevi olan etkdkiim kelimesini takiyye anlamina hamletmistir. Bununla da Allah ka-
tinda en degerli olanin takiyyeyi en iyi bilen kisi oldugunu vurgulamak istemistir.102

Aymi sekilde bu ayetle ilgili olarak Meclisi, Ali er-Rizanin: “Sizin en iistiiniiniiz Ka-
imimizin zuhurundan dnce takiyye konusunda en sebatkar olammizdir”; Ali en-Naki'nin
(6. 254/868) de: “Allah katinda en iistiiniiniiz takiyyeye uyma konusunda en siddetliniz-
dir.” dediklerini nakletmistir.103 Bu durumda ayetin ilgili kismini, “Ama sunu da iyi bilin
ki Allah katinda en degerliniz takiyye konusunda en hassas olaninizdir” seklinde anlamak
gerekmektedir. Esasen sozliikte takiyye ile takva kelimesi arasinda bir soydaghk kurma-
ya c¢alisanlarto4 olsa da terimsel olarak bu kavramlarin birbirine yakin olmalarindan bah-
setmek imkan dahilinde degildir. Zaten bu yorum bi¢imi Usfliler ve son dénem Sii miiel-
lifler tarafindan makul gériilmemis olsa gerektir ki bu ayetin meali Ahbariler'de oldugu
gibi takvaya gore yorumlanmamis ve dyet takiyye ile hicbir sekilde
irtibatlandirilmamistir.15 Bu durum modern dénemde yasanan zihinsel doniisiimiin
boyutlarini géstermesi bakimindan ayri bir 6nemi haizdir. Erken dénemlerde Sii toplum-
lara uygulanan baski ve siddet neticesinde bu sekilde asir1 denebilecek tiirden yorumla-
rin iretilmis olabilecegi diisiiniilebilir. Son dénemlerde ise siyasi rahatlamaya bagh ola-
rak takiyye sadedinde bu tarz yorumlara ihtiya¢ olmamistir.

Sonug

Takiyye Sia'nin bilhassa Emevi ve Abbasi dénemlerinde yasadigi siyasi baskilarin
sonucu olarak mezhebi bir doktrin haline getirdigi meselelerden birisidir. Baslangicta
can korkusundan, tamamen insani bir kaygi neticesinde mesra goriilmiis ve ortaya ¢ik-
mistir; fakat daha sonralan takiyye siyasi iktidar ve mezhebi, her yere yayabilmek i¢in
kullanilan bir prensip haline gelerek farkh bir sekle biiriinmiistiir. En basta Hz. Peygam-
ber’e nispetle takiyyenin dini esaslardan namazla esdeger tutulduguna ve gévdede basin
konumu gibi dinde 6nemli bir konumu olduguna yonelik rivayetler nakledilerek s6z ko-
nusu telakki saglam temellere dayandirilmaya cahsilmistir. Sonrasinda ise imamlara nis-
pet edilen bircok sdylemle de son derece gerekli bir mesele olarak gosterilmeye gayret
edilmistir. Ancak Ustliler, mutlak takiyye anlayisim benimseyen Ahbarilere tepki bagla-
minda bu konuya yeni boyutlar ve sinirlamalar getirerek daha mutedil bir metot benim-
semislerdir. Ahbariler'in takiyyenin mutlak veya azimet oldugu iddias1 ilk donemlerde
uygulan baski ve siddete baglanabilir. Ustliler'in daha yumusatilmis bir anlayisla ruhsat
oldugunu soylemeleri de siyasi rahatlamayla izah edilebilir.

Imamiyye’nin selef ve halefler gruplan arasinda her ne kadar muhtelif anlayiglar
olsa da genel olarak takiyye, temel bir mezhebi prensiptir. Sia, bu prensibi temellendir-
mek ve mesrulastirmak icin tarihi verilerin yam sira ayet ve hadislerden yoluna basvura-

101 Hucurdat, 49/14.

102 Seyh Sadik, el-itikddat, s. 108; el-Hur el-Amili, Vesdilu’s-Sta, XV1, 212.
103 Meclisi, Bihdru’l-Envdr, LXXII, 396, 398.

104 Bk. fbn Manzir, Lisanu’l-Arab, XV, 426.

105 Bk.Turabi, Kur’dn-1 Kerim ve Medli, s. 516.
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rak ideolojik bir okuma bicimi gelistir. Sia’nin takiyye konusunda Kur’an’a yaptig1 miira-
caatta 6ne slrdiigii en carpici yorum bicimi, takvd kelimesinin takiyye seklinde yorum-
lanmasidir. Bunun disinda sabirh olmayi; basa gelen sikinti ve cefalan agirbashlik ve ol-
gunlukla karsilamak gerektigi; insanlara karsi iyilik etmeyi ve giizel muamelede bulun-
may1 iceren/o6giitleyen dyetler de takiyye yapmaya hamledilmektedir. Boylelikle de Sia
taraftarlarina takiyyeyi bozup sirm izhar ve ifsa etmenin dogru olmayacagy; bu tarz ey-
lemlerde bulunan bir kimsenin din kardeslerinin basina gelen baski, zuliim ve éldiirme
gibi kotli durumlardan mesul olacaklar ayetler sayesinde ifade edilmeye calisilmistir.
Hatta Sia'ya gore takiyye uygulamasi, Kur'’an’da bizzat Allah tarafindan emredilmekte ve
bu hususta hassas olunmasi gerektigi vurgulanmaktadir.

Asil itibariyle Kur'an {izerinden yapilan bu tiir teviller asir1 yorum kabilindendir.
Bu tarz yorumlar ve tretilen rivayetler mezhebi/siyasi saik, kaygi ve taassuptan kaynak-
landig izlenimi vermektedir. Esasen takiyye, Sia'nin, imamet nazariyesini merkeze aldik-
tan sonra geri kalan inanclarim imametin ekseninde olusturmasinin bir sonucu olarak
diisiintilebilir. Sia'nin 6nemle lzerinde durdugu ve her biri 6ziinde siyasi goriintiste
itikadi olan imamet, ismet, beda, gaybet, rec’at ve nihayet takiyye gibi biitlin meseleler,
aralarindaki helezonik/sarmal bagdan dolay1 birbirinin ya sebebi ya da sonucu olarak
ortaya ¢ikmis ve siire¢ icerisinde mezhebi bir doktrin haline gelmistir. Neticede her mez-
hep gibi Sia da kendini mesrulastirabilmek ve digerini &tekilestirmek icin Kur'an'dan
referans edinme girisimlerinden uzak kalamamustir.
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Bu ¢alisma, Arap dili gramer tarihinde bes ekolden biri olarak kabul edilen Bagdat
gramer ekolii ve temsilcileri hakkinda bilgi sunmay! amaglamaktadir. Bagdat gramer
ekolii, Basra ve Kilfe sehirlerindeki gramer ¢alismalarinin sentezini temsil eder.
Makalede, IX-XI1. ylizyillar arasinda diinyanin en 6nemli medeniyet merkezi
konumundaki Bagdat'da, Arap dili grameri ile ilgili icrd edilen faaliyetler ve Bagdat
ekoliiniin énde gelen gramer dalimleri hakkinda bilgiler yer almaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arapga, gramer, dilbilim, dil, Bagdat, nahv

An Overview of the Baghdad Grammar School

This article deals with the Baghdad grammar school and its representatives. The Arabic
grammar activities had started in Baghdad in the 9th century after Basra and Kufa
grammar schools. Baghdad which was the capital city of the Abbasid Empire was the
most important center in that period. It was the crossroads of scientists and artists. Many
scholars studied Arabic grammar in Baghdad and wrote many books on it. The article is a
descriptive overview of these activities.

Key Words: Arabic, grammar, linguistics, language, Baghdad, nahw
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Giris

Arap dilinin gramer kurallarinin belirlenmesi, daha ¢ok dini ihtiyaclardan
dogan bir sonuc olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Zira, Kur’an dncesi, siir ve hitabet
alaninda edebi saheserler ortaya koyan Arap toplumu, Hz. Peygamber’in hayatta
oldugu donemde Kur’ant anlama konusunda ciddi bir problem yasamamis
olmasina ragmen, onun vefatindan sonra Kur’an’in okunusu ve ayetlerin dogru
anlasilabilmesi hususunda sikintilar bas goéstermistir. Bu ylizden, Arapg¢anin
gramer kurallarinin tespit edilerek yaziya gecirilmesi zorunlulugu ortaya ¢ikmistir.
Ciinkii, IslAam cografyas1 genislemis ve Arap olmayan miisliimanlar, Kur’an’
okumakta zorluk cekmeye baslamislardir. Bu arada, “lahn” adi verilen Kur’an
hatali okuma durumu giindeme gelmistir. Lahm ortadan kaldirabilmenin tek
¢Ozimi ise, gramer kurallarinin bilinmesi ve genis kitlelere 6gretilmesi seklinde
algilanmistir.



Gramer kurallarinin belirlenip, kayit altina alinmasiyla ilgili rivayetler, Hz.
Ali ile birlikte Ebu’l-Esved ed-Du’eli'ye (6. 69/688) isnat edilmektedirt. Ebu’l-Esved
tarafindan Arap dili gramerinin ilk temelleri Basra’da atilmis ve onun ardindan bu
yoldaki faaliyetler biiytik bir hizla devam etmistir.

VIL. ve VIIL. yiizylllarda isldm cografyasinin en énemli ilim ve medeniyet
merkezleri konumundaki Basra ve Kife sehirleri Arap dili alaninda 6nemli
calismalara ev sahipligi yapmistir. ilk dénem gramer ¢alismalarinin merkezi Basra
olmustur. Basra’nin konum itibariyle ¢ole yakin olmasi ve gramer bilginlerinin
¢olde fasih Arapg¢a konusan bedevilerden Arapc¢anin bozulmamis halini 6grenme
istekleri, Basrali gramer bilginleri i¢cin 6nemli bir faktér olmustur. Basra sehrinde,
Ebul-Esved ed-Du’elinin ardindan, ‘Abdullah b. Ebi ishik el-Hadrami (6.
117/735), ‘Isa b. ‘Umer es-Sekafi (6. 149/766), Ebli ‘Amr b. el-’Ala’ (6. 154/771),
Y@nus b. Habib (6. 182/798), el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6. 175/791), Sibeveyh
(6.180/796), Ebl Muhammed Yahya el-Yezidi (6. 202/817), Ebi Zeyd el-Ensari (0.
215/830), el-Asma’l (6. 216/831), el-Muberrid (6. 285/898) gibi cok 6nemli
gramer bilginleri yetismis ve daha sonraki donemlerde “Basra Ekolii” ad1 verilen
Arap dili gramer gelenegi ortaya ¢ikmistir. Basra ekolii bilginlerinin goriislerini
elestiren ve Arap dili gramerine farkli bir pencereden bakan Kife sehrindeki
gramer bilginleri ise, “Kife Ekoli” diye bilinen baska bir gramer akimini
olusturmuslardir. Bu akimin 6nciileri arasinda, Ebli Ca’fer er-Ru’asi (6. 175/791),
Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Hamza el-Kisa'l (6. 189/804), Eb( Zekeriyya el-Ferrd’ (0.
207/822), Ebu’l-Hasen el-Lihyani (6. 220/835) ve Ebu’l-’Abbas Sa’leb (6. 291/904)
gibi gramer bilginlerini sayabiliriz.

Baslangicta, Kur’an’in yanlis okunmasinin 6niine gegmek diisiincesiyle, Arap
dilinin kurallarinin belirlenmesini 6n goéren anlayis, Basra ve Kife ekollerinin
ortaya cikisiyla birlikte, farkli bir boyut kazanmis ve arastirmaya dayali bilimsel
bir aktivite konumuna ylikselmistir. Bagdat ekolii ise, Arap dili gramerinin,
taassuptan uzak bir bakis acisiyla ele alinip, cesitli bilimsel 6lciitler kullanilarak,
derinlemesine arastirilmasini ifade eden bir stirectir. Bu ekol ve temsilcileri, Arap
dili gramer tarihinin olgunluk evresini temsil eder.

1. Bagdat Ekoli’'ntin Ortaya Cikisi

Abbasi Halifesi Ebli Ca'fer el-Mansiir tarafindan 766 yilinda kurulan ve
ardindan Abbasi Devleti'nin baskenti olan Bagdat sehri, kisa siirede cok biiyiik bir
kiiltiir, sanat, bilim ve uygarlik merkezi haline gelmistir. islam tarihinin “altin cag1”
olarak adlandirilan IX-XII. ylizyillar boyunca, Bagdat, diinyanin en kalabalik ve en
gelismis sehri konumundadir.

Ozellikle IX. asirda isldm diinyasinda bilimsel ve Kkiiltiirel faaliyetlerde
Bagdat'in 6ne cikarak, Basra ve Kife'nin eski popiileritesini yitirmesi, gramer
calismalarina da yansimistir. Bu déonemde Bagdat'ta yasayan gramer bilginleri,
calismalarinda ve telif ettikleri eserlerinde yeni bir yontem uygulamaya

1 Bk. Kizikli, “Ebu’l-Esved ed-Du’eli’'nin Arap Gramer Tarihindeki Yeri ve Onemi”, ss. 265-280.
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baslamislardir. S6z konusu ydntem, Basra ve Kife ekollerinin gorislerini topluca
ele alarak, bunlardan kendi tasarruflarina gore se¢cim yapma temeline
dayaniyordu. Bu duruma zemin hazirlayan en 6nemli etken, Basra ekoliiniin son
donem oOnemli temsilcilerinden biri olan el-Muberrid (6. 285/898) ile, Kife
ekoliiniin son donem temsilcilerinden Sa’leb(6. 291/904)’in Bagdat'ta gramer
dersleri vererek, orada her iki ekolii de ¢ok iyi bilen bir topluluk teskil etmeleridir.
Ayrica, Bagdat'in baskent olmasi, Basra ve Kife'deki diger gramer bilginlerini de
buraya yoneltmis ve onlari tek bir cat1 altinda toplamistir.

Bagdat'taki gramer faaliyetlerinin en belirgin temsilcileri, Ebi ‘Ali el-Farisi
ve onun 6grencisi ibnu Cinni’nin, telif ettikleri eserlerinde, Basra ekolii mensuplari
hakkinda “arkadaslarimiz”2 ifidesini kullanmalari, Basralilarin goriislerine daha
meyyal olmalar1 ve ibnu Cinni'nin Kfelilerden s6z ederken, bu ekoliin
temsilcilerinin daha ¢cok Bagdat'ta yasamis olmalar1 hasebiyle onlar1 “Bagdath”
diye adlandirmasi® bu faaliyetlarin Basra ekolii icinde de degerlendirilmesine
neden olmustur+.

ibnu Cinnf ve Ebd ‘Ali el-Farisi, kendilerini her ne kadar Basra ekolii icinde
de gorse, Kife ekoliiniin gorislerinden de yararlanmak stretiyle “se¢cmeci
(eklektik)” bir gramer anlayisini benimsedikleri icin, onlar1 Bagdat ekolii mensubu
olarak adlandirmamiz daha dogru olur.

ibnu Cinni’nin bazen Kifeli gramer bilginlerine “Bagdathlar’ adim
vermesinin nedeni, Bagdat gramer bilginlerinin ilk tabakasinda Kife egiliminin
agir basmasindan otiiriidiir. Ibnu Cinni, bunlar1 bazen de “Kifeliler’ diye
adlandirir. Bu gramer bilginlerinin en meshurlan ibnu Keysan (6. 299/911), Ebi
Bekr b. Sukayr (6. 315/927), Ebi Bekr b. el-Hayyat (6. 320/932)'turs. ez-Zeccaci, bu
gramer bilginleri hakkinda soyle der:

“Gramer bilgisi aldigim Kiifeli bilginler, Ebu’l-Hasen b. Keysan, Ebii Bekr b.
Sukayr ve Ebil Bekr b. el-Hayydt'tir. Bunlarin lgii de énceleri 6zellikle Kilfe gramer
bilgisinde zirvelesmis, daha sonra Basralilarin gramer bilgilerini égrenerek her iki
bilgiyi birbiriyle kaynastirmis sahsiyetlerdir”s.

Birbirlerine karsit gorisler ileri siiren Basra ve Kiife ekollerinin temsilcileri
tarafindan meydana getirilen gramer birikimi, Bagdat'ta harmanlanmis ve yeniden
insa edilmistir. Boylece, Arap dili gramer tarihinde, Basra ve Kiife gramer
ekollerinin ileri stirdiigii goriislerin tiimiini birden kusatan ve gramerde kiyas?,
sema’s, se¢cmecilik (eklektisizm) gibi yontemlerin hepsini de kullanan yeni bir

2 {bnu Cinni, el-Hasd’is, 1, 137.

3 {bnu Cinni, age. 1, 18.

4 Dayf, el-Meddrisu’'n-Nahviyye, s. 245.

5 Dayf, age. s. 246.

6 ez-ZeccAcl, el-Idah, s. 79.

7 Kiyas, bir sozciik veya climlede sabit olan bir gramer kuralinin, benzer sozciik veya climlelerde de
gecerli kabul edilerek kullanilmasidir.

8 Semd’ sozcligi, Arap dili gramer terminolojisinde, siirler, hikmetli sozler, deyimler gibi dilsel
malzemenin bedevilerden duyma yoluyla alindigini ifade eden bir terimdir.
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anlayis egemen olmustur. Bu gramer anlayisinin mensuplari, Bagdat sehrinde
yasamis olduklari icin, onlarin gramer faaliyetlerine “Bagdat ekolii” ad1 verilmistir.

Arap dili gramer tarihinde Bagdat ekolii mensubu olarak niteleyebilecegimiz
gramer bilginlerini, miitekaddim@n (ilk donem bilginler) ve miiteahhirin (son
doénem bilginler) seklinde kronolojik agidan iki kategoriye ayirmak miimkiind{ir.

Bagdatl miitekaddim{in gramer bilginleri sunlardir:

ibnu Keysan (6. 299/911), Suleyman b. Muhammed el-Hamid (6. 305/917),
Eb{ Ishak ibrahim b. es-Seri ez-Zeccac (6. 311/923), Ebu’l-Hasen ‘Ali b. Suleynan
el-Ahfesu’s-Sagir (6. 315/927), EbG Bekr Muhammed b. es-Seri es-Serrac (6.
316/928), Ebii Bekr Ahmed b. Hasen b. Sukayr (6. 317/929), Ebl Bekr b. el-Hayyat
(6. 320/932), Niftaveyh Ebii ‘Abdillah ibrahim b. Muhammed el-Muhellebi (&.
323/934), Muhammed b. Kasim Eb{i Bekr b. el-Enbari (6. 327/938), Ebu’l-Kasim
ez-Zeccacl (6. 339/950), Mebraman Ebli Bekr Muhammed b. ‘Ali el-’Askeri (6.
345/956), Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Ca’fer b. Durusteveyh (6. 348/959), el-
Hasen b. ‘Abdillah b. el-Merzuban Eb Sa’ld es-Sirafi (6. 368/978), Ebt ‘Abdillah el-
Huseyn b. Ahmed b. Haleveyh (6. 370/980), Ebi ‘Ali el-Hasen b. Ahmed el-Farisi (.
377/987), Ebli Muhammed ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276,/889), Ebu’l-Hasen ‘Ali
b. Isa er-Rummani (6. 384/994), Ebu’l-Feth ‘Usman b. Cinni (6. 392/1002), Ebu’l-
Hasen ‘Ali b. isa er-Raba’i (6. 420/1029).

Bagdath miiteahhir(in gramer bilginleri sunlardir:

ibnu Berhan (6. 456/1064), et-Tibrizi (6. 502/1109), ez-Zemahgeri (0.
538/1144), el-Cevaliki (6. 540/1145), ibnu’s-Seceri (6. 542/1148), ibnu’l-Hassab
(6. 567/1172), Meliku'n-Nuhat (6. 568/1173), Ibnu’d-Dehhan (6. 569/1174),
Nisvan b. Sa’id el-Himyer? (6. 573/1178), ibnu’l-Enbari (6. 577/1181), ibn Berri (6.
582/1186), el-Kindi (6. 613/1217), el-'Ukberi (6. 616/1219), ibnu’l-Habbaz (o.
639/1241).

2. Bagdat Ekolii’'niin En Onde Gelen Temsilcileri
2.1. ibnu Keysan (6.299/911)

2.1.1. Hayat1

Tam adi, Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim’dir. Kiinyesi, Ebu’l-Hasen olup,
Ibnu Keysan lakabiyla meshurdur. el-Muberrid (6. 285/898) ve Sa’leb(o.
291/904)’den gramer dersleri almistir. Basra ve Kiife ekollerinin goriislerinin
tlmini ezberlemistir. Bu iki ekold, birbiriyle harmanlayip, kendine gére dogruluk
derecesi en fazla olani se¢mistir. Kiyas metodunu kullanmis, Basra ve Kiife ekolleri
arasinda taassuba kagmaktan sakinmistir. Fakat dil ve edebiyat tarihcisi Ya'k(t el-
Hamevi (6. 626/1229), ibnu Keysan'in Basra ekoliine daha egilimli oldugunu ve bu

9 Bakirci - Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi, ss. 86-87.
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ekoliin goriislerine daha cok ragbet ettigini belirtirto. Dogum tarihi kaynaklarda
belirtilmeyen ibnu Keysan, 299/911 tarihinde Bagdat'ta vefat etmistir?1.

2.1.2. Bazi Gorisleri
Ornek:

- L ) , . .2
Bes isimden birisi olan « 33 » “sahip olmak” lafzinin, « %3 » ve « 53 » olmak

iizere iki vezninin bulundugunu soéyler. Oysa, Basrali gramer bilgini el-Halil'e gére
« :;31 » seklinde kullanilmasi daha uygundur?2.

Ornek:

Ibnu Keysan'a gore, «;» » ve « [ » zamirlerinde, zamirin ash yalnizca « -t »
“ha” harfidir. «3) » ve « -1 » harfleri ise zaiddir. Basrali gramercilerden ez-Zeccac

ve Kifeli gramercilerin tiimd, onun bu goériisiine katiliris.

Ornek:

el-Ferrd’ya gore, sayet mefll, fiilin oniine gecerse, gramer bakimindan
hatali bir ciimle kurulmus olur. Ornegin, « 3 S5 ia3 » (“Zeyd'i hizmetgisi dovdii”

anlaminda) denilemez. Ancak Basrali gramer bilgini el-Muberrid(6. 285/898)’e
gore bu miimkiindiir. ibnu Keysan ise, burada mef’iille fiilin arasinin agildigini, bu
ylzden de boyle bir climlenin batil olacagini ifade ederek, Kifeli bilgin el-Ferra’ ile
ayni1 bakis ac¢isini yansitiri4.

2.1.3. Eserleri

“el-Muhezzeb”, “Galatu edebi’l-katib”, “el-Heca ve’l-hatt”, “el-Lamat”, “el-
Haka'ik”, “el-Burhan”, “Masabihu’l-kuttiab”, “Garibu’l-hadis”, “el-Vakfu ve’l-ibtida”,

»n o«

“el-Kira’at”, “et-Tasarif “, “el-Muzekker ve'l-mu’ennes”, “el-Maksiir ve’l-memdad”,
“Me’ani’l-Kur’an”, “Muhtasar fi'n-nahv”, “el-Mesd’il ‘ala mezhebi'n-nahviyyin ma
ihtelefe fihi el-Kafiyylin ve’l-Basriyyiin”, “el-Fa’il ve’l-mefal bihi”, “el-Muhtar fi
‘ileli'n-nahv”.

10 Yakit, Mi’cemu’l-Udebd’, XVII1, 137-141.

11 Bk. el-Hanbeli, Sezerdtu’z-Zeheb, 11, 232; el-Hatibu’l-Bagdadi, Tarfhu Bagdad, 1, 335; ibnu’l-Enbari,
Nuzhetu’l-Elibb@’, s. 178; ibnu’'n-Nedim, el-Fihrist, s. 109; isma’il Basa, Hedzyyetu'l-'/friﬁn, 11, 23; Kehhale,
Mu’cemu’l-Mu’ellifin, 111, 92-93; el-Kift, InbGhu’r-Ruvdt, 111, 57-59; el-Lugavi, Meratibu’'n-Nahviyyin, ss.
140-141; es-Safedi, el-Vdfi bi’l-Vefeydt, 11, 31,32; es-Suyiti, Bugyetu’l-Vu’dt, 11, 18-19; el-Yafi'i, Mir'atu’l-
Cendan, 11, 236; Yisuf b. Tagriberdi, en-Nuciimu’z-Zdhira, 111, 178; ez-Zirikli, el-A’ladm, V, 308; ez-Zubeydj,
Tabakatu’n-Nahviyyin ve’l-Lugaviyyin, s. 111.

12 es-Suyti, Hem'ul-Hevdmi’, 1, 133.

13 es-Suyliti, age. I, 203.

14 es-Suyiti, age. I, 221.
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2.2. ez-Zeccaci (6. 339/950)

2.2.1. Hayat1

Tam adi, ‘Abdu’r-Rahmin b. Ishaktr. Kiinyesi, Ebu’l-Kasim en-
Nihdvend?'dir. es-Samerrd’da dogup biiylimiis, daha sonra ilim tahsili icin Bagdat'a
gelmis ve orada ez-Zeccac(6. 311/923)’ dan gramer okumustur. Daha sonra Sam ve
Haleb gibi sehirlere de giderek buralarda gramer dersleri vermis ve cesitli eserler
telif etmistir.

ez-Zeccaci, “el-Cumel” adli gramer kitabin1 Mekke'ye giderek orada kaleme
almis ve her boliimii bitirisinin ardindan Ka’be'yi tavaf ederek, bu eserini okuyacak
olan kimseler icin Allahu Te’dld’'ya dud etmistir. Bu eser, Misir, Magrib, Hicaz,
Yemen ve Sam halki tarafindan ¢ok tutulmus ve diger gramer eserlerinden daha
fazla tedris edilmistir.

ez-Zeccacl'nin dogum tarihi hakkinda bilgi yoktur. 339/950 tarihinde
Bagdat'ta vefat etmistir?s.

2.2.2. Bazi Gorisleri
Ornek:

Basrali gramer bilgini el-Muberrid (6. 285/898), « 05 » ve benzerlerinin,

harf oldugu goriisiindedir. ez-Zeccaci de bu goriise katilir. Endiiliislii gramer bilgini
Ibnu’l-Hacc (6. 651/1253) da aym kanaattedir. ez-ZeccAci, « 5§ » nin herhangi bir

olaya delalet etmedigini, gecmis zamani ifade etmek icin haberin dniine geldigini
savunmaktadirie.

Ornek:

Mertebe bakimindan, s6ziin, i'rab’tan 6nce gelmesi gerektigi goriisiini ileri
stirer. Bu diisiincesine gerekce olarak da Araplarin zaman zaman i'rabsiz olarak
sozi telaffuz ettiklerini, daha sonra anlamdan hareketle i'rabin1 yaptiklarin
soyler17.

Ornek:

“el-Esma’u’l-hamse” olarak adlandirilan bes ismin ( 3 -3 - i - E\ - =)

i'rab1 konusunda iki farkli goriis ortaya atilmaktadir:

15 Bk. el-Hanbeli, age. 11, 357; ibnu’l-Enbari, age. s. 227; ibnu Hallikan, Vefeydtu’l-A’yan, 111, 136; ibnu’n-
Nedim, age. s. 90; ibnu Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, XXI, 239; el-Kift], age. 11, 160-161; es-Safedi, age.
XVIII, 112-113; es-Suyuti, Bugyetu’l-vu‘dt, 11, 77; ez-Zirikli, age. 11I, 299. Ayrica bk. Ari, Ebu’l-Kdsim
‘Abdu’r-Rahman b. Ishdk ez-Zeccdci Hayati, Sahsiyeti ve Eserlerinden Kitdbu'l-Ldma’dt; Sonmez, Zeccdct
ve el-Ctimel’in Bazi Dil Hususiyetleri; Tirkmen, Arap Dilbilimcisi Zeccdct ve “Mecalisu’l-'Ulemd”sinda Ele
Alinan Filolojik Tartismalarin Degerlendirilmesi.

16 es-Suyuti, Hem'ul-Hevdmi’, 1, 41.

17 es-Suyiti, age. 1, 56.

18 Bunlarin anlamlari sirasiyla, “sahip olmak”, “agiz”, “baba”, “erkek kardes”, “kayinpeder”dir.
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I. Goris: Bu lafizlar bizzat i’rabtir ve harekelerin yerine gelmistir. Bu goriisii
Basralilardan Kutrub (6. 206/821), ez-Zeyyadi (6. 117/735) ve Kiifelilerden Hisam
b. Mu’aviye ed-Darir (6. 209/824) de savunmaktadir.

I1. Goriis: Bu lafizlar harflere takdir edilen harekelerle mu'rabtir. Bu goriisii
de basta Basrali gramer bigini Sibeveyh (180/796) olmak iizere, Bagdat ekoliinden
Ebd ‘Ali el-Farist (6. 377/987), Endiiliis ekoliinden ibnu Malik (6. 672/1274) ve
Ebli Hayyan (6. 745/1344) ve Misir ekoliinden ibnu Hisam (6. 761/1360)
savunmaktadir.

ez-Zeccaci, ilk goriisi tercih eder. Misir ekoliiniin temsilcilerinden es-Suytti
(6. 911/1505), bu gortslerden ilkinin meshur oldugunu, fakat ikincisinin daha
dogru oldugunu belirtir1e.

2.2.3. Eserleri

“Mecilisu’l-'ulema’™, “el-Cumelu’l-kubra”, “el-Halel fi islahi’l-haleli’l-vaki’ f1
kitabi'l-cumel”, “el-idah fi ‘ileli”"n-nahv”, “Serhu hutbeti edebi’l-kitib”, “el-Muhtera’
fi'l-kavafi “, “el-Kafi fi'n-nahv”, “el-LAmat”, “Serhu kitabi'l-elifi ve’l-1amz20".

2.3. Ebt ‘Ali el-Farisi (6. 377/987)

2.3.1. Hayat

Tam adj, el-Hasen b. Ahmed b. ‘Abdu’l-Gaffar’dir. Kiinyesi, Ebt ‘Ali'dir. Aslen
Iranhdir. Iran’in Fesa sehrinde 288/900 yilinda dogmustur. On dokuz yasinda
Bagdat'a gelmis, Bagdat’da uzun siire ikdAmet ederek gramer tahsil etmistir. Gramer
biliminde Bagdat'ta ¢ok biyiik bir iistdd konumuna yiikselmistir. 955 yilinda,
Hamdani2t hiikiimdan Seyfu’d-Devle (6. 965)'nin yanina Haleb’e gelerek, orada bir
siire ikamet etmis ve sonra iran’a geri dénmiistiir. Buveyhiz2 hiikiimdarlarindan
‘Adudu’d-Devle (6. 983) ile de ¢ok yakin bir dostluk kurmus, onun istegi iizerine
«el-Iddh» adli gramer eserini kaleme almistir. Ardindan, Bagdat’a giderek hayatinin
sonuna kadar orada yasamistir. itikAdi yénden Mu’tezile mezhebindendir.
377/987 yilinda Bagdat'ta vefat etmistirzs.

19 es-Suyiti, age. I, 125-126.

20 Bu eser, Mazini’'nin “el-Elifu ve’l-Ldm” adl1 eserine yazilmig bir serhtir.

21 892 yilinda Mardin’de Taglib kabilesi seyhi Hamdan b. Hamd@in'un kurdugu, torunu Seyfu’d-Devle’nin
smirlarint Humus ve Halep’e kadar genislettigi kiigiik bir devlettir. Fatimiler tarafindan 991’de
yikilmistir.

22 Buveyhiler, 932-1055 yillar1 arasinda, isfahan, Siraz, Kirman ve Bagdat yoresinde hiikiim siirmiis,
yéneticileri iran asilli kiigiik bir devlettir.

23 Bk. el-Hanbeli, age. 111, 88-89; ibnu’l-Enbari, age. ss. 232-233; ibnu Hallikan, age. 11, 80-82; ibnu’n-
Nedim, age. s. 88; Kehhale, age. 1, 535; el-Kifti, age. 1, 308-310; Ozbalik¢1, DIA, X, 88-90; es-Safedji, age. X,
376-379; es-Suylti, Bugyetu’l-Vu’dt, 1, 496-498; Yakit, age. VII, 232-261; ez-Zirikli, age. 11, 179-180.
Ayrica bk. Dogan, Ebii Ali el-Farisi ve el-Tzah fi'n-Nahv; Ozdemir, Ebit Ali el-Farist ve Nahiv [Imindeki Yeri.
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2.3.2. Bazi Gortsleri
Ornek:

Mudari’ fiilerin, gercek anlamda simdiki zaman, mecazi olarak ta gelecek
zamana delalet ettigi disiincesindedir. Onun bu goriisiine, Endiiltislii gramer
bilgini Ibnu Ebi Rukkeb de katilir. Ancak Misir-Sam ekolii temsilcilerinden es-
Suy(ti bu goriise karsi ¢ikar ve mudari’ fiilin, yalin haliyle simdiki zamana delalet
ettigini, eger oniine « _. » “sin harfi” getirilirse, gelecek zaman ifade edecegini
belirtirzs.

Ornek:

Endiiliis ekoliinden ibnu Malik ve ibnu Ebi’r-Rabfi’ (6. 688/1289), “LAmu’l-
ibtida"nin (baslangi¢ lami), bazen gelecek zaman ifide eden mudari’ fiille de
gelebilecegini sdyleyerek, bu goriise su ayetleri 6rnek verirler:

«BLH B 28T &G, 515 “Siiphesiz ki Allah, kiyamet giinii onlar arasinda
hiiktim verecektir”zs.

PR E 886 5 w YT . .
«a |35 Of _;4}...! Jl» “Onu gétiirmeniz beni tizecektir” 2e.

EbhG ‘Ali el-Farisi, «lam»in sadece simdiki zamanla beraber gelebilecegi
goriisiindedir. Yukaridaki birinci ayetteki 1am harfinin, simdiki zamanin hikayesi
olarak geldigi, diger ayette de mudafin hazfedildigini ve takdiri olarak,

Lo % 38 .z . S5 .. . .. .
« 4 13R85 O ‘.Sf\.,a 5 V"<: » “Sizin niyetiniz veya kastiniz onu gétiirmektir.”

seklinde oldugunu ag¢iklar?7.
Ornek:

Basrali gramercilerden ibnu’s-Serrac (6. 316/929), Bagdat ekoliinden Ebi
‘Ali el-Farisi ve onun 6grencisi Ibnu Cinni (6. 392/1002), « { » nin tipki « 3] » gibi
zarf oldugu, ge¢cmis zamani isaret ettigi ve iki ayr1 clmle gerektirdigi
goriisiindedirler. Onun ‘amili ise, sart ciimlesinin cevabidir ve mazi olmasi gerekir.
Endiiliislii gramer bilgini ibnu ‘Usfar(6. 669/1271)’a gore ise, bu fiil mudari’
olmalidirzs.

2.3.3. Eserleri

“el-idah”, “et-Tezkira”, “Te’aliku Sibeveyh”, “Cevahiru’n-nahv”, “el-Makstr
ve'l-memdad”, el-’Avamil”, “el-Mesa’ilu’l-kasriyyat”2e, “Ebyatu’l-i'rab”, “Muhtasaru
‘avamili’l-i'rab”, “el-Mesa’ilu’l-muskile”

24 es-Suyuti, Hem'ul-Hevdmi’, 1, 32.

25 en-Nahl, 16/124.

26 Yasuf, 10/13.

27 es-Suyuti, Hem'ul-Hevdmi’, 1, 33-34.

28 es-Suylti, age. 11, 162-163.

29 Bu eseri, 6grencisi Muhammed b. Tavis el-Kasr{ i¢in yazmstir.
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Ayrica, Halep, Siraz, Bagdat, ‘Asker Mukram ve Basra sehirlerini anlatan “el-
Mesd’ilu’l-Halebiyyat”, “el-Mesdi'lu’s-Sirdziyye”, “el-Mesd’ilu’l-Bagdadiyye”, “el-
Mesad'ilu’l-’Askeriyye” ve “el-Mesd’ilu’l-Basriyye” adli eserleri de vardir.

2.4. bnu Cinn{ (6. 392/1002)

2.4.1. Hayat

Tam adi, ‘Usman b. Cinni'dir. Kiinyesi, Ebu’l-Feth el-Misuli’dir. Babasi,
Musullu Suleyman b. Fehd el-Ezdi adli bir kisinin kolesi olup, Rum asilhdir.
330/941 yilinda diinyaya gelmistir. 392/1002 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.

Ibnu Cinni, nahiv ve sarf ilimlerinde ¢ok biiyiik bir bilim adamidir. Nahivden
cok, ozellikle de sarf (kelime bilgisi) ve tasrif (kelimelerin cekim kurallari)
konularindaki bilgisiyle tin kazanmistir.

ibnu Cinni, Kfeli gramer bilgini Ebu’l-’Abbas Sa’leb(6. 291/904)’in ravisi
olarak bilinen ibnu Muksim(6. 354/965)’'den gramer okumustur. ‘Abdullah el-
"AKill et-Temimi ve Eb( Salih es-Selis b. Ahmed basta olmak tizere fasth konusan
bedevilerden Arapca dinlemistir.

Dogup biiyiidiigii Musul’da, bir camide gramer tahsil ederken, oraya Ebi ‘Ali
el-Farisi ugrar ve ibnu Cinnf’ye “tasrif “ ile ilgili bir meselede soru sorar. O da ¢cok
kisa bir cevapla konuyu ac¢iklamaya kalkinca, el-Farisi:

Uziimii daha olgunlagsmadan kurutmaya kalkiyorsun! diyerek ibnu Cinnfyi
elestirir.

Bu elestiri iizerine, Ibnu Cinni, el-Farisi’den ders almaya baslar ve kirk yil
boyunca hocasinin derslerine devam eder. Eserlerinde, tasrif konusuna daha fazla
agirlik verir.

ibnu Cinni, biiyiik sair ve dil bilgini el-Mutenebbi (6. 355/965) ile Siraz
sehrinde dostluk kurmus, onunla arkadaslik etmis ve gramer konularinda
tartismalar yapmstir. el-Mutenebbi, ibnu Cinni hakkinda, “Bu, insanlarin kiymetini
bilemedigi bir adam!” diyerek dvgiide bulunmusturse.

es-Se’adlibi (6. 430/1038), inli sair ve ediblerin biyografisini anlattig
“Yetimetu’d-Dehr” adli eserinde, Ibnu Cinni’den su sézlerle bahseder:

“Ibnu Cinni, Arap dilinde bir kutup, edebiyatta da bir zirveydi”s:.

ibnu Cinni'nin el-Hasd’is'ini tahkik eden Muhammed ‘Ali en-Neccir, bu
tahkikin on soziinde, ibnu Cinni’den, Arap dilinde el-Halil b. Ahmed’den sonra
ikinci biiytk sahsiyet nitelemesi yapar. Onun sema’ ve kiyasi kullanarak Arapcay1

30 Bk. el-Hanbeli, age. 111, 140-141; el-Hatibu’l-Bagdadsi, age. X1, 311-312; ibnu’l-Enbarfi, age. ss. 246-248;
ibnu Hallikan, age. 111, 246-248; ibnu Kesir, age. X1, 353; el-Kehhale, age. 11, 358; el-Kifti, age. 11, 335-
340; es-Suyti, Bugyetu’l-Vu’dt, 11, 132; Yakit, age. XII, 81-115; Yavuz, DIA, XIX, 397-400; ez-Zirikli, age.
1V, 204. Ayrica bk. Fisek, Ibn Cinnt Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve el-Hasd’is'in Metin Terciimesi; Yavuz, Ibn
Cinni Hayati ve Arap Gramerindeki Yeri.

31 es-Se’alibi, Yetimetu’d-Dehr, 1, 137-138.
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metodik kurallara gore diizenledigini ve bu kurallarin illetlerini ortaya ¢ikardigini
soylersz.

ibnu Cinni’yi diger gramer bilginlerinden ayiran en énemli nokta, ustlu’l-
fikh (islAm hukiku metodolojisi) diisiincesini, yaptigi gramer calismalarina
uygulamis olmasidir. Bdylece, Arap grameri tarihinde yeni bir sayfa agcilmistir. Zira
ondan onceki gramer bilginleri, kurallardan hiikiim ¢ikarmak, kiyasin sartlarini
aciklamak ve ‘illetler ortaya koymakla yetiniyorlardl. Fakat Ibnu Cinni, daha
kapsamli ve daha derin bir sekilde dil ve gramer olgusunu miitekdmil bir tarzda ele
alir. Lafiz, terkip ve anlamlar arasindaki bagdan hareketle, dil olgusunu
yorumlamaya calisir. Gramer biliminde bir ilk olan bu metod, el-Hasd’is adli
eserinde acikca gozlemlenmektedir. Bu eser, o zamana kadar stiregelen gramerci
ve dilciler arasindaki engelleri yikmistir.

ibnu Cinnt’'nin Arap asilli olmayisi, onun dil ve gramere daha objektif
bakabilmesini saglanmistir. Ciinkii bir Arap, kendi dilini diisiinme geregi
duymadan konusur ve yazar. Dil, onun varliginin bir par¢asidir, ondan ayrilamaz,
soyutlanamaz. Bu yiizden, Arap dili ve gramerinde zirveye ulasmis kisilerin ¢ogu,
Arap asill degildir. Bu tiir bilginlere, Basra ekoliinden Sibeveyh, Bagdat ekoliinden
Eb(i ‘Ali el-Farisi, ibnu Cinni, ez-Zemahseri ve Endiiliis ekoliinden el-Ceziili (.
607/1209) verilebilecek en giizel 6rnekleri tegkil eder.

Sibeveyh, el-Halil b. Ahmed’in bilimsel diisiincelerini sabit kurallara
déniistiirmiis, ibnu Cinni ise, gramer bilginlerinin goériislerini, genel dilsel bir
sistem halinde sekillendirmistir. Boylece dilin sinirlari, lafiz ve anlamin 6tesine
gecerek, diislince ve anlatim boyutuna ulasmistir.

ibnu Cinni, Sirru sind’ati’l-i’rab adli eserinde harflerin ses boyutunu inceler,
harflerin cikis yerleri ve sifatlar1 hakkinda ¢ok genis bilgiler sunar. ibdal, i’'1al, hazf
idgam, nakl ve benzeri konulari ele alarak aciklar.

et-Tasrifu’l-Mulitki adli eserinde, mucerred, mezid, ibdal, harekeyle tagyir,
sukin, i'lal ve hazf konularina temas eder. Bunun yanisira pek cok sarf érnekleri
verir.

ibnu Cinni, Ebl ‘Usman el-Mazint'nin el-/ddh adli eserinin serhi olan el-
Munsif adli eserini ise, Gi¢ bolime ayirir. Birinci boliimde, eserin metnini ve
aciklamasini, ikinci bolimde metinde gecen kelimelerin yorumunu, iigiincii
béliimde ise, sarfla ilgili meselelerin agiklamasini yapar.

ibnu Cinni’'nin en énemli eseri el-Hasd’is’'tir. Bu eserinde “tasrif’in genel
kurallarim ortaya koyar. Kendi doneminden onceki fikh ve kelam bilginlerinin,
kendi bilimleri icin olusturdugu metodolojiyi, tasrif bilimine uygular. i’rab, bin’,
‘illetler vb. konulara, felsefl bir yaklasim sergiler. Ibnu’s-Serrac ve onun égrencisi
ez-Zeccact'nin gramer ‘illetleri konusunda, birinci, ikinci, tgiincii grup illetler
seklinde yaptigi tasnifi ve “sonuncu ‘lletin birinciyi tamamladig1” seklindeki

32 {bn Cinni, el-Hasd'is, 1, 5-73.
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e

yorumlara katilmaz. ibnu Cinni’ye gére, “illetin ‘illeti” ve “illetin ‘illetinin ‘illeti”
diye bir sey yokturs3s.

ibnu Cinni, birer fikih terimi olan “zdhire hamletmek”34, “fer’in asla ve aslin
fer’e hamledilmesi”ss, “furi’un usiile galebe gelmesi’3¢ gibi kavramlari gramer
biliminde kullanmak siretiyle, Hanefi fikhindaki “istihsan” (begeni) yontemini
gramere katmistir.

Keldam ilminin terminolojisinden de “sebeb”, “musebbeb”(sebeb olunan
sey)37, “mustehil” (imkansiz)38 gibi terimleri alarak gramer biliminde kullanmistir.

2.4.2. Bazi Gortsleri

Ornek:

ibnu Cinnj, fiillerin ézel isimlerden tiiremis olabilecegini ortaya atar ve buna
da Arapgada “ayva” anlamina gelen « j;,a.; » sozcliglinii 6rnek olarak verir. Isim
olan bu sozciigi « £3ia »“agag ayva verdi” (mézi), « £,a2; » (mudari’ ), « &322 »
(masdar) ve « ”C,a;,.i » (ism-i fail) seklinde fiile doniistiiriirse.

Ornek:

ibnu Cinni, fiillerin tiiremesi konusuna el-Munsif adli eserinde farkl bir
yaklasim sergileyerek, fiillerin harflerden de tiireyebilecegini iddia eder. Bu
goriisiine, su ornegi verir: « &G » “kaf “ harfinden « 535 » “kaf harfi yazdi” (mazi); «

o8 » “Kaf “ harfinden « G »“kdf harfi yazdi”; « Jis » “dal” harfinden « J335 » “ddl
harfi yazdr” fiillerinin tiireyebilecegini ve « 46 Zi3 » “Bir kaf harfi yazdim”, « 2333
Gls » “Bir kdf harfi yazdim”, « N i3 » “Bir dal harfi yazdim” seklinde

soylenilmesinin miimkiin oldugunu ifade eder+.
Ornek:

Kendisinden onceki gramer bilginlerinin, soézdeki i'rdbin ‘amillerini,
haberde, manevi*! ve lafzi42 olarak ikiye ayirmasina karsi ¢ikar. S6ziin i'rabinin
bizzat konusan kisi oldugunu savunur43.

33 [bnu Cinni, age. 1, 173.

34 [bnu Cinni, age. 1, 201.

35 [bnu Cinnt, age. 1, 111; 1, 208.

36 [bnu Cinni, age. 1, 300.

37 [bnu Cinni, age. 111, 173.

38 [bnu Cinni, age. 111, 328.

39 [bnu Cinni, el-Munsif, 1, 33.

40 fbnu Cinni, age. 11, 154.

41 Ornegin, ibtida’ (baslangig) da oldugu gibi.
42 Ornegin, mubteda’nin amelinde oldugu gibi.
43 {bnu Cinni, el-Hasd’is, I, 109-111.
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Ornek:

ibnu Cinni, semad’in (Araplardan duyulanin), kiyisa tercih edilmesi
goriisiindedir. Bu konuda sdyle sdylemektedir:

“Sunu bil ki kiyas seni bir noktaya gotiirdiigiinde, sonra Araplardan buna
muhalif bir sey isitirsen, kiyasi terket ve Araplardan duyduguna tabi ol!”4.

Goriildiigii gibi, ibnu Cinni, sema, kiyastan daha giivenilir bir delil
saymaktadir ve ancak semd’in olmadigi durumlarda kiyds yoluna gidilmesi
goriisiini benimsemektedir.

Ornek:

Sayilardan “on iki” anlamina gelen « iz U1 » ve « e _;l »nin tipki mudaf ve
mudafileyh’te oldugu gibi birbirine bagli oldugu goriisiindedirss.

Ornek:

ibnu Cinnf’ye gére, harekenin konumu hakkinda ii¢ sey séylenebilir:

1. Harften sonra gelir. Basrali gramer bilgini Sibeveyh te bu goriistedir.

2. Harfle birlikte gelir. Ornegin, harekesiz “nin” harfinin agiz harfleriyle
beraber ¢ikis yeri burundandir. Harekeli “niin” harfinin ¢ikis yeri ise, agizdandir.
Harften sonra gelen hareke, her ne kadar mevcut da olsa, yine de harekeli nlinun
burundan telaffuzunu gerektirir. Bu goriise Ebi ‘Ali el-Farisi de katilmaktadir.

3. Harften dnce gelir. « 25 » “séz verir” fiilindeki « vav » harfi, « ya » harfi ve
esra arasinda oldugu i¢in hazf edilmistir, ash « i 5 » seklindedir4. Fakat bu gériis,

tutarsizdir.

2.4.3. Eserleri+’

“el-Hasa’is”, “Serhu divani’l-Mutenebbi”, “el-Munhic”+8, “Sirru’s-sina’ati’l-
i'rab”, “Serhu tasrifi'l-Mazini”, “el-Muhteseb”49, “el-Luma’, “et-Tasrifu’l-muldki “
“et-Tenbih”so, “el-Muzekker ve’l-mu’ennes”, “el-Musannef “, “et-Telkin”, “el-Kafi f1
serhi'l-kavafi’st, “el-Mesd’ilu’l-hatiriyyat”’, “Zu’l-kidd”s2,"Mahasinu’l’Arabiyye”,
“Serhu’l-fasth”, “et-Temam”s3, “I'rabu ebyati ma isteshabe mine’l-hamase”, “el-
Muktedab min kelami’l ‘Arab”.

)

44 [bnu Cinni, age. 1, 125.

45 es-Suyti, Hem'ul-Hevami’, 1, 56.

46 es-Suyiti, age. 1, 70-71; ibnu Cinni, el-Hasd’is, 1, 321-327.

47 ibnu Cinni’'nin eserlerinin baskilar1 icin bk. Sezgin, GAS, VIII, 287.

48 Sair el-Buhturi (820-897) tarafindan hazirlanan, degisik sairlerin siirlerini kapsayan «el-Hamdse» adli
eserde gecen Kisi adlarinin istikakini (tiirevini) ele alir.

49 Bu eserinde kiraatlerdeki sazz okunuslari tesbit eder ve agiklar.

50 e]-Hamdse divaninin serhidir.

51 el-Ahfes tarafindan yazilan « Serhi’l-Kavdfi’» adli eser hakkinda agiklamalardan ibarettir.
52 fbnu Cinni, bu eserinde hocasi Ebii ‘Ali el-Faris’nin sézlerini biraraya getirmistir.

53 Huzeyl kabilesinin siirlerinin yorumudur.
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2.5. ez-Zemahseri (6. 538/1144)

2.5.1. Hayat1

Tam adi, Mahmiid b."'Umer b. Muhammed'dirs+. Kiinyesi Ebu’l-Kasim'dir.
Harezm’e baglh bir kasaba olan Zemahser’'de diinyaya geldigi icin “ez-Zemahseri”,
uzun slre Mekke'de yasadigindan dolayr da “Carullah” (Allah’in komsusu)
lakabiyla bilinir. 467/1075 tarihinde dogmustur. Yine diger bir lakabi ise, “Fahru
Harizm” (Harizm’in onuru)dur. Gramer, dil, edebiyat ve tefsir alimidir. Mutezile
goriistiniin  hararetli savunucularindan biri olmustur. Doéneminin Harezm
ulemasindan Ebl Mudarr Mahmiid b. Cerir ed-Dabbi el-Esbehani ve Eb{i Hasen ‘Ali
b. el-Muzaffer en-Nisab{iri’den ders okumustur. Seyhu’l-islam Ebsi Mansir Nasru’l-
Harisi, Ebu Sa’d es-Sekani gibi dlimlerden istifade etmistir.

ez-Zemahseri, Harizm’deki egitimini tamamladiktan sonra, Buhara'ya
giderek orada da ilim tahsiline devam etmistir. O donemde hiikiim siiren Biiyiik
Selcuklu Sultant Melik Sah (6. 485/1092) ve onun veziri Nizamilmilk(6.
485/1092)’ten destek gormiistiir. ez-Zemahseri, ilim 6grenmek icin Horasan,
Isfahan ve Bagdat gibi kentlere de giderek oralardaki bilginlerden yararlanmistir.

Harezm’den Buhara'’ya ilim tahsili icin giderken yolda bineginden diiserek
ayagini kirar. Kirillan bu ayagi, bir siire sonra kangren olur ve onu kestirmek
zorunda kalir. Ayaginin yerine, tahtadan yapilmis bir ayak kullanmaya baslar.
Uzunca bir cilbab giydigi icin bu durum pek belli olmaz, uzaktan gérenler onun
ayaginin aksadiginmi sanir. Fakat bir yolculuk esnasinda, karda ytiriirken bu protez
ayak diiser ve diger kimseler durumun farkina vararak onun ayaginin nigin kesik
oldugunu sorarlar. O da su cevabi verir:

-Annemin bedduas1 yiiziinden bu duruma diistiim! Ben daha kii¢iik bir
cocukken bir serce yakalamistim. Sercenin ayagini iple bagladim, ipin ucunu
tuttum ve kusu serbest biraktim. Kus ugmak icin can havliyle havalandi ben de ipin
ucunu ¢ektim, o sirada da kusun tek ayagi koptu. Annem bu durumu gériince ¢ok
izlildii ve bana donerek, “Allah da senin ayagini kessin!.. “ diye beddua etti.

ez-Zemahser], tim Omriini ilim 6grenme ve Ogretmeye adadigi ve bu
ugurda ¢okca seyahatler yaptigi icin hi¢ evlenmedi. 538/1144 tarihinde vefat ettiss.

ez-Zemahser?’'nin gramerle ilgili kaleme aldig1 miistakil eseri el-Mufassal fi
‘ilmi’l-’Arabiyye’dir. Bu eser, isim, fiil, edat ve es anlaml sdzciikler olmak {izere,
dort ana bolimden olusmaktadir. ez-Zemahseri, bu eseri Araplara, Arapga
ogretmek amaciyla yazar. el-Mufassal, onun oliimiinden sonra Ibnu Ya'ls (6.
643/1245) tarafindan serh edilmistir.

ez-Zemahseri kaleme aldig1 tnli tefsiri el-Kessdfta da Arap gramerinin
muhtelif konularina temas eder. Kur'an ayetlerini, dil yoniinden ele alarak

54 Yakiit el-Hamevi, “Muhammed” degil, “Ibnu Ahmed” olarak ifade eder. Bk. Yakit, age. IXX, 126.

55 Bk. el-Hanbeli, age. 1V, 118-121; ibnu’l-Enbari, age. ss. 290-293; ibnu Hallikan, age. V, 168-174; el-
Kehhaile, age. 111, 822-823; es-Suyti, Bugyetu’l-vu’dt, 11, 279-280; el-Kifti, age. 111, 265-272; Y&fi'i, age. 111,
269-271; Yakit, age. XIX, 126-135; Yasuf b. Tagriberdi, age. V, 274; ez-Zirikli, age. VII, 178.
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derinlemesine inceler. Onun bu eseri, her ne kadar tefsir ilmiyle ilgili olsa bile,
gramer yoniinden de essiz bir hazinedir.

ez-Zemahseri'nin bir diger 6nemli eseri ise, Esdsu’l-beldga’dir. Bu eser,
Arapca mecazl anlamh sozciiklerin, gercek anlamlarinin agiklandigi bir sozliktir.
Sozciklerin ilk harfleri esas alinarak hazirlanmis olup, alfabetik bir liigattir. Her
sozcliigiin, hem gercek, hem de mecdzl anlami tanik gdsterilmek siretiyle
aciklanmaktadir.

2.5.2. Bazi Gortsleri

Ornek:

ez-Zemahserd, «g\;i.l [P I J== »56 “Allah, Kabe'yi kitiiliiklerden arinmis
bir ev haline getirdi” ayetinde gegen « (A1 ) » ifadesinin, sifatta oldugu gibi 6vgi
amach olarak ‘atfi beyan oldugunu belirtirs7.

Ornek:

« § 33 331 » “Yaninda Zeyd var mi?” ve « € X i G1 » “Zeyd evde mi?” vb.

ciimlelerde Zeyd ismi, zarf, cir ve mecrdr ile fail olarak takdir edildiginde, hazf
edilen sabit bir kelime olmaz. ez-Zemahseri, bu konuyla ilgili, « ,Jui 3 A » “Zeyd
evdedir.” Ornegini verir ve bu ciimlenin takdiri bir kelimenin hazfi (diisiiriilmesi)

iizerine mebni oldugunu soéyler. Ona gore, bu kelime, bir fiildir ve asla bir isim
olamazss.

Ornek:
ez-Zemahseri, Ebu’l-Beka’ el-'Ukberi (6. 456/1064), el-Cezili (6. 607/1209)
ve Ibnu ‘Usflr (6. 669/1271) nakas fiillere « 132 » ve « ¢'5»y1dailave ederler. Bu iki

fiilin de « ;L% » “oldu” anlamina geldigini belirtirler. Bu goriisii desteklemek icin ez-

Zemabhseri, Hz. Muhammed’in su hadisini 6rnek verir:

« T2 5Tazia 5T US2 510G X0 » “Ya dlim ol, ya Ggrenci, veya dinleyici, ya da ilmi
sevici”.

« B3 45 13E » “Zeyd giildii” ciimlesinde, Zeyd'in giiliicii olma durumu

anlatilmaktadireo.

ez-Zemahseri, siirle de ugrasir. Klasik biyografik eserlerde onun hayati
anlatilirken, dini icerikli olan bazi siirlerine rastlamak miimkiindir. Bunlara 6rnek
olarak su beyitleri verebiliriz:

56 el-M4'ide, 5/97.

57 {bnu Hisam, Mugni’l-Lebib, 11, 526.

58 [bnu Hisam, age. 11, 433.

59 el-’Aclini, Kesfu’l-Hafd’, 1, 168; el-’AKkili, ed-Du’afd’, 111, 28; el-Heysemi, Mecma’uz-Zevd’id, 1, 122; et-
Taberani, el-Mu’cemu’s-Sagir, 11, 9.

60 es-Suyti, Hem'ul-Hevdami’, 1, 359.
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Lo«paiss s L_é/il}.:}ﬁv\é J; g};g ;L,Jl »
“Ilim, Allah Celle Celdluhu’ya 6zgiidiir, ondan baskast bilgisizlik icinde
sacmalar durur!..”

Z&WU—}LJGQ J» ol CJ

Jeddi s J5 sl J55 8w

“Ey insanlar! Eskiden benim bir emelim vardy; fakat ecel beni ona ulasmaktan
alikoydu. Oyleyse bir kimse, kendisine éliimden énce is yapabilme imkant bahseden
Rabb’i Allah’tan sakinsin!..”s1

G

r{—

2.5.3. Eserleri

“el-Kessaf’e2, “el-Faik’e3, “el-Mufassal fi'n-nahv”¢4, “el-Makamat”, “el-
Mustaksa f1 emsali'l-’Arab”, “Rabi’u’l-ebrar”, “Etvaku’z-zeheb”, “Hamimu’l-
'Arabiyye”, “Serhu ebyati’l-Kitab”, “el-Enmiizec”, “Serhu ba’di muskili’l-mufassal”,
“el-Kelimu’'n-nevabig”, “el-Kistas”ss, “el-Ehaci'n-nahviyye”.

Sonug ve Degerlendirme

Arap dili gramer gelenegi; Basra sehrinde baslayip, Kife’de muhalif
goriislerle devam etmis ve Bagdat'ta, Basrali ve Kifeli gramer bilginlerinin
yorumlarinin sentezlenmesiyle kemal noktasina ulasmistir. Bagdat ekolii
temsilcileri, eklektik metod/se¢meci yontem kullanarak kendilerinden o6nceki
ekollerin birikimlerini bilimsel bir anlayisla yeniden ele alip, sekillendirmislerdir.
Bagdat gramer ekolii bilginleri, Islam bilim tarihinde, bilimsel bilginin iiretimi
noktasinda, eklektik metodu ilk ve etkin kullanan bilim adamlari konumundadir.
Onlardan o6nceki bilginler, eldeki ham veriler arasinda se¢cim yapmaktaydilar.
Ornegin, kendi gramer gorislerini desteklemek icin siirler arasindan ancak
kendilerine uygun olam1 sec¢mekteydiler. Oysa, Bagdat gramer bilginleri
kendilerinden 6nceki iki ekoliin goriis ve yorumlarini inceleyerek bunlar arasinda
bilimsel olciitler dogrultusunda secim yapmislardir. Bu durum, miislimanlar
tarafindan bilimsel yontemlerin kullanimi bakimindan énemlidir.

Arap dili grameri, VII ve VIIL. yiizyillarda, Kur’an’in hatali okunmasi ve yanls
anlasilmasini 6nlemek amaciyla kural tespiti yapmaya dayali bir bilgi birikiminden
ibaretken, IX-XII. asirlar arasinda Bagdat'ta, iizerinde derinlemesine incelemelerin
yapildig1 bir bilim dali halini almistir. Bu donemde, kiyas, sema’, eklektisizm,
tiimdengelim, tiimevarim v.b. bilimsel yontemler gramere uygulanmistir. Gramer

61 fbnu Hallikan, age. V, 168.

62 Kur’an tefsiridir. ez-Zemahseri bu eserinde dyetleri lafiz ve mana yoniiyle aciklar. Ayrica, ayetlerdeki
s6z sanatlarina deginir.

63 Bu eserinde, hadislerde gegen garib lafizlar1 agiklar.

64 Arapcanin tiim gramer kurallarini agikladigl bir gramer kitabidir. Ayrica bk. Yilmaz, ez-Zemahseri ve
el-Mufassal.

65 Bu eser arizla ilgilidir.
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biliminin konular1 ve terminolojisi, Bagdath bilginler tarafindan nihai sekline
ulastirnlmistir. Bagdat 6ncesi kendi sinirlar icinde kalan gramer bilimi, Bagdath
alimlerle birlikte, kendi kabugunu kirmis ve multi disipliner bir yapiya
kavusmustur. Ornegin, Ibnu Cinni gibi bilginler, islim hukukundaki metod ve
yaklasimlari, gramere tatbik etmisler, ez-Zemahseri gibi ¢ok yonli bilim adamlari
da gramer bilimini, tefsir ilmi icerisinde 6n plana ¢ikarabilmislerdir.

Bagdat gramer ekoliiniin incelenmesi; hem Arap dili gramerinin geg¢irdigi
evrelerin anlasilabilmesi, hem de Islam tarihinin altin cagindaki Bagdat sehrinin
tarihsel ve bilimsel birikiminin giin 1s181na ¢ikarilmasi icin 6nemlidir.
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Mevlana’'nin Eserlerinde
“Yhsuf'un Gomleginin Kokusu”*
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Mevldna, eserlerinde Kur’dn’daki 6nemli ve meshur kissalardan biri olan “Yisuf kissa-
s1”na stk stk atifta bulunmaktadir. Onun eserlerinde ézellikle Yiisufun gémleginin kokusu,
her bir zerreye yayilmis olan varligin hakikatini anlatmada bir sembol olarak 6nemli bir
yer tutmaktadir. “Koku"yu genellikle “hakikatin ve giizelligin kokusu” anlaminda ele alan
Mevldna’nin, ézelde ise Yisufun kokusunu ayri bir metafor yaparak “ilahi koku”ya karsi-
lik olarak kullanmasi dikkat cekicidir. “Yisufun kokusu” maneviyat korii olan kimselerin
g6ziinii acacak olan ilagtir. Bu manevi ilag ayni zamanda, marifetin sirlarint ruhun kula-
gina soyleyen dildir. Gonliinde ask derdi olanlar hep bu kokuyu aramakta, Yisufun koku-
su timidiyle her gomlegi koklamaktadirlar. Ancak “Yisuf kokusu” alabilmek icin Ydkub
gibi Yisuf askiyla yanmak gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Mevldna, koku, Yisuf'un gémleginin kokusu, metaforik anlatim

“The Scent of Yousef’s Shirt” in the Books of Mawlana

In his books, Mawlana constantly makes reference to the “parable of Yousef,” which is the
most important and famous tale in Qur’an. In Mawlana’s books, the scent of the shirt of
Yousef is used as a symbol to describe haqiqa, the (reality) of being, which is diffused to
all the grains of cosmos. It is significant that Mawlana generally understands the scent as
“the scent of haqiqa and beauty” but specifically uses the scent of Yousef as a metaphor in
the sense of a “divine scent”. “The scent of Yousef” is a curative eye opener for one who is
spiritually blind. Additionally, this cure is a tongue saying mysteries of gnosis (marifa) to
the soul and that one who has pangs of love asks for this scent and smells all shirts to be
able to take the scent of Yousef. However to take “the scent of Yousef” it is necessary to
burn in fire of love of Yousef like Jacop did.

Key Words: Mawlana, scent, the scent of the shirt of Yousef, metaphorical explanation
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* Bu makale 9-10 Ekim 2010 tarihleri arasinda Manisa’da diizenlenen “Uluslararasi Mevlana ve
Tasavvuf Gelenegi Sempozyumu”nda sunulan bildirinin genisletilmis ve gdzden gecirilmis halidir.



Giris

Canlilarin bes temel duyularindan biri olan koku alma duyusu, spritii-
el/manevi olarak da bir hayli 6nem tasimaktadir. Latince karsilig1 “odor” olan gii-
zel koku icin Arapcada genel olarak “itr” kelimesi kullanilirken, koku iiretme ve
satma isine 1tare ve 1triyat, koku satana da attar denmektedir. Itir ve attar kelimesi
Tiirkgeye girmis, hatta bati dillerine de gegmistir. Mesela ingilizcede atar of roses,
giilyag1 anlamina gelmektedir.!

Giizel koku kullanmak ve kokuya énem vermek insanlik tarihi kadar eski bir
gelenektir. Tabiatta mevcut olan giizel kokularin elde edilmesi, kullanilmasi ve ti-
careti Tevrat 6ncesinden gelen bir gelenektir. Eski medeniyetlerin dini merasimle-
rinde, cenaze defin islerinde ve saraylarda giizel koku ve buhur 6nemli bir yer
tutmaktadir. 2 Arkeolojik kazilarda bol miktarda koku kab1 bulunmasi bunun bir
gostergesidir. Nitekim Eski Misirda Amon tapinaginda buhurculuk, yiiksek bir
riitbe sayilirdi. Oliilerin mumyalanmasinda cesitli koku maddeleri kullanilirdi. Ay-
rica mezarlara 6zel hazirlanmis koku yag1 ve esanslar birakilirdi. Islam medeniye-
tinin kuruldugu Emeviler ve Abbasiler donemlerinde kokuya verilen 6nem artmis-
tir. Ozellikle Abbasiler devrinde ilk defa damitma (imbikleme) yontemiyle giilyag
ve esans elde edilmis ve bu is bir endiistri haline gelmistir. Bu endiistrinin gelistigi
Iran’in Fars bélgesinden her y1l vergi olarak, Abbasi hilafetinin bassehri Bagdat'a
30.000 sise giilyag1 gonderilmistir.3

Sosyal hayatta 6nemli bir yere sahip olan kokuya bir¢ok dini uygulamada
ayri1 bir ihtimam gdsterilmistir. Mesela ilkel dinlerde Tanr1’ya kurban sunulduktan
sonra cesitli kokularin sacilmasi, Hint mabetlerinde tiitsiilerin yaygin olmasi, Ya-
hudi ve Hiristiyanlikta buhur yakilmas, Islam’da giizel kokuya vurgu yapilmasi din
ve koku arasinda 6nemli bir iliskinin bulundugunu gostermektedir.

Biitlin dini seremonilerde kokunun kullanilmasi muhtemelen melekler gibi
latif yapiya sahip varliklarla iletisim kurmak icindir. Zira, diger dini geleneklerde
oldugu gibi, islami gelenekte de latif varliklarin gidasinin yemek-icmek ile degil,
koku ile olduguna inanilmaktadir. Meleklerin ve cinlerin bir kisminin yeme-igmesi
koklamak stiretiyle olur, yani onlarin latif bedenleri kokularla gidalanmaktadir.4

Hz. Peygamber’in kokusu rahatsiz edici olan sogan, sarimsak gibi yiyecekleri
yiyenlerin mescide gelmemesini istemesinin sebeplerinden birisinin de meleklerin

1 Bozkurt, “Koku” DIA, XXV, 150.

2 Hz. Peygamber de giizel koku siiriinmeyi peygamberlerin siinnetleri arasinda saymistir ve Hz.
Peygamber’in, peygamberlerin siinneti olarak sayilan dort sey icinde giizel koku kullanmay1 zikretmesi
enteresandir. Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 421; Tirmizi, Nikdh, 1.

3 Bozkurt, “Koku” XXVI, 150-151. Kokunun tarihi seriiveni i¢in ayrica bk. Corbin, Kokunun Tarihi, s. 8-
15.

4 Mevlana bu hususa Mesnevi’deki su beyitte deginir: “Ciinkii o, periye kokuyu gida etmistir; her melege o
can azigi vermektedir.” Mevlana, Mesnevi (Ors), VI, 789, by. 3167. Mevlana bir baska beyitte, latif
varliklarin koku ile beslendikleri hususunda “Melek gibi sudan ve ekmekten gectim..” der. Mevlana,
Mesnevi, (Ors) 1, 103, by. 2798.
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koti kokudan olumsuz etkilenmesi olsa gerektir.5 Yine, Hz. Peygamber’in insanla-
rin i¢ine ¢ikacagl zaman, Cuma giinleri koku siirtinmesi ve kendisine sunulan giizel
kokuyu geri cevirmemesi, Islam kiiltiiriinde kokunun yerini gésterir. “Bana diinya-
nizdan li¢ sey sevdirildi’e hadisinde ii¢ unsur arasinda kokuyu da zikretmesi dikkat
cekicidir.”

Kur’an’da da koku adlarinin, cennet iceceklerinin 6zellikleriyle ilgili ayetler-
de ge¢mesi anlamhdir. Bu baglamda, mii'minlere cennette sonu misk gibi kokans
karisiminda kafiir ve zencefil bulunan icecekler? vaat edilmistir.

Tasavvufi kiiltiirde kokunun maddi fonksiyonu ve etkisinden bagka tasidig:
mandya da dikkat cekilir. Pek ¢ok velinin ayet, hadis ve kelam-1 kibar1 kokusundan
ayirt ettigi, giindelik hayatta sifiler arasinda sdylenegelmektedir. Birtakim menki-
belerde de zikredildigi iizere, salih kisilerin kabirlerinden giizel kokularin yayilma-
s1 seklindeki alg1 “koku”nun sadece duyu organlar1 araciligiyla alinan bir uyarici
degil, ayn1 zamanda metafizik 6zelligi de bulunan bir unsur olabilecegi diisiincesini
cagristirmaktadir. Nitekim Mevlana'min, “Kibir kokusu, hirs kokusu, tamah kokusu
séz séylerken sogan gibi kokar.”10 beytinde, hem genel ahlak kurallari icinde hem de
Islam kiiltiiriinde olumsuz sayilan davranis ve huylar, rahatsiz edici olan sogan
kokusuyla sembolize ettigini gormekteyiz. Bu da kokunun sadece fiziksel alemle
ilgili bir 6zellik olmayip, ayni1 zamanda fizik 6tesi bir kaynaga da dayandigini gos-
termektedir.

A. Mevlana’'da Koku

Sark-islam Edebiyati'min essiz bir temsilcisi olan Mevldna, muazzam bir kiil-
tlir hazinesine sahiptir. Kainat, varlik ve hayata dair ¢ok cesitli malzemeler sundu-
gu eserlerindeki muhteva zenginligi dikkat ¢ekicidir. Mevlana eserlerinde her kiil-
tlir ve birikimden insana hitap eden ¢cok yonlii mesajlarini aktarirken, edebi sanat-
lardan yararlanma yolunu denemis, kimi zaman kelimeleri birer metafor olarak
kullanmistir.1? Anlatima zenginlik ve canlilik katan bu metaforlardan birisi de” ko-
ku”dur. Onun eserlerinden 6zellikle Mesnevi ve Divan-1 Kebir'de “koku”yla ilgili pek
cok beyte rastlamaktayiz. Buna gore Mevlana’'nin “koku” metaforunu, genis bir
mana yelpazesinin karsiligi olarak ele aldigim sdyleyebiliriz. Onun kokuya yiikledi-
gi zengin manalan soyle 6rneklendirebiliriz:

5 {lgili hadis igin bk. Buhari, Ezdn, 160; Eb( Davud, Et'ime, 41.

6 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 285; Hadisin ibn Arabf ve takipgileri tarafindan yapilan yorumlari icin
bk. Giirer, Peygamberlerin Oykiileri, s. 255-263.

7 Fusisu’l-Hikem'in Muhammed Fass’'min bu hadisin serhine hasredilmesi de ibn Arabi agisindan
kokunun ehemmiyetini vurgulamaktadir. Bk. ibn Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 217 vd.

8 Bk. Mutaffifin, 83/26.

9 Bk. Insan, 76/5, 17.

10 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111, 275, by. 165-166.

11 Mevlana'nin eserlerinde sik¢a bagvurdugu bu sembolik ifade tarzi hakkinda ayrintih bilgi i¢in bk.
nge, Metaforik Anlatim, s. 86-91; Nesterova, Metaforik Anlatimin Metafizik Boyutu, s. 92-133; Cigek, “...
Mevlana’'nin Mesnevi’sinde Metaforik Anlatim”, s. 293-311.
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1. Koku Bir Seyin Asli, Manasi, Hikmeti ve Sirridir

Koku bir seyin hakikatini, hiiviyetini simgeler. Dolayisiyla o seyin mahiyeti
hakkinda bilgi verir. Mevlana, bunu “Her bir giil ki iceride kokucu olur, o giil, esrdar-1
giilden soyleyici olur”12 beytinde vurgular. Goniil baginda bitip, ritha latif kokular
veren her bir marifet giilii, o marifetin esrarim1 rihun kulagina séylemektedir.13
Herhangi bir varligin kokusu, o seyin orada mevcut oldugunun ifadesidir. Bu ba-
kimdan giil kokusu, giiliin varligina delalet ettigi gibi onun sirlarini da sagar. Mes-
nevi sarihi Avni Konuk, Hakk'in ildhi hakikatlerini bilmek anlamindaki
marifetullahi bir giile benzeterek ona ait kokularin, o marifetin kendisi oldugunu
dile getirmektedir. Mevlana bir baska beyitte “Dil tencerenin kapagina benzer, ki-
pirdadi da kokusu duyuldu mu ne pisiyor anlarsin.”1# der. Burada yemegin kokusun-
dan tencerenin icinde ne oldugunun anlasilabilecegine isaret eder ve dilin de tipki
koku gibi ait oldugu seyin i¢ yiiziini yansitir nitelikte oldugunu vurgular.

2. Koku Kilavuzdur

Bir seyin aslindan haber veren koku, asil kaynaga ulastirmada rehberlik de
yapmaktadir. Yani giil kokusu, ayni zamanda giilzarin kilavuzudur. “Koku sana ki-
lavuz ve rehberdir; seni Huld’e ve Kevser'e kadar gotiirtir.”15 Yani marifet-i
ilahiyyenin rtthani kokulari, bunlar1 alan kimseleri, 6liimsiizliik cennetlerine ve
Kevser irmagina kadar gotiiriir. Zira kokunun bir seyin aslini ve hakikatini temsil
ettigini ifade etmistik. Eger ilahi marifetin kokusu varsa, bu koku ayni zamanda o
marifetin hakikatine ulastiran bir kilavuzdur. Nasil ki bir rehbere gotiirdigi, yerin
o6nemi ve kiymetinden dolay1 tabi olunursa, kokuya da kaynagina yani miske ulas-
tirmasi icin uyulur. Mevlana bu hususa Fihi Md Fih'te s6yle temas etmektedir: cev-
her miskin kendisi, koku ise onun arazidir ve gecicidir. Kim bu kokuyu duyar da
miski arar, kokuyu yeter bulmazsa iyidir; fakat misk kokusunu yeter bulan, ona
sarilip kalan, kotiidiir; ¢linkii 6yle bir seye el atmistir ki o, elinde kalmayacaktir.
Kokunun yeri, miskin yanidir; misk nerde cilveleniyorsa koku da oraya gitmistir;
su halde, devlete kavusan o kisidir ki kokuyu duymus, miske ulasmistir; miskin ta
kendisi olmustur.16

3. Kokuyu Alabilmek icin “Burun” Gereklidir

Mevlana'ya gore, “Kokusu olmayan her bir kimse, burunsuz olur. Dini olan ko-
ku, asil kokudur.”17 Zahiren burnu olup da manevi kokuyu alamayan kimsenin, ha-
kikatte burnu yoktur; ¢iinki asil koku dini yani manevi olan kokudur. Dini kokuyu

12 Mevlana, Mesnevi (Konuk), 11, 42, by. 2052.

13 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 11, 42, by. 2052; benzer beyitler i¢in bk. Mesnevi (Konuk), VII, 521, by.
1769; 1770; 1771. Mevlana bununla ilgili olarak “Giil olmadik¢a giil kokusu gelmez, misk olmazsa, misk
kokusu duyulmaz.” der. Bk. Mevlana, Fihi Md Fih, s. 168.

14 Mevlana, Mesnevi, (Ors), V1, 841, by. 4894.

15 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 571, by. 1931; benzer beyitler i¢in bk. Mesnevi (Konuk), VIII, 119, by.
2208; X, 383, by. 3346.

16 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 56.

17 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 199, by. 449.
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alamayan kimse, zahiren burnu olsa ve zahiri kokular alsa bile, batinen burunsuz-
dur.18 Hatta Mevlana, manevi kokular1 duyamayanlarin yalnizca sekli bir burna
sahip olduklarina telmihle séyle demektedir: “Burnuna gaybdan koku gelmedikce,
burundan baska bir sey gérebilir misin hi¢? Séyle!”19 11ah1 esrara rehberlik edecek
olan kokunun, bir “burun” tarafindan alinmasi gereklidir ki sahibi o tarafa dogru
yonelebilsin. Bunun i¢in Mevlana, “Beyninden ve burnundan nezleyi def et, td ki
mesdmmina Alldh’in kokusu gelsin!”20 diyerek salike burnundan nefsaniyet ve hay-
vaniyet nezlesini gidermesini 6giitlemektedir. Kilavuzluk 6zelligi olan kokunun,
hakikate rehberlik edebilmesi, o kilavuzun telkinlerine uymaya baghdir. Eger kisi-
de manevi kokuyu alacak burun yoksa zahiri kokular1 koklamasi bir anlam ifade
etmez. Ciinkii asil koku ildhi, manevi kokudur.

4. Koku Almak ve Koku Gotiirmek Bir Seyden Nasipdar Olmak ve
Onun Ashna Ermektir

Kokunun bir seyin ash ve hakikati oldugunu ifade etmistik. Haliyle bir seyin
kokusunu almak veya o seyin kokusunu tasimak, onun aslina ermek anlamina gel-
mektedir. Mevlana'nin su beyti buna atifta bulunmaktadir: “Ne mutlu 6lmeden 6n-
ce Olene; yani bu asmanin aslindan koku alana”2! Diinya hayatinda kendi varligin-
dan gecip, gerek kendinin ve gerek mevcidatin stretlerinin Hakk'in esmasinin bi-
rer golgesinden ibaret oldugunu ilmen, halen ve zevken bilen kimse, bu alemin
bagindaki asma cubuklarinin ash olan Hakk'in tecelliyat-1 esmaiyyesinden ve
sifatiyyesinden koku almistir.22 Mevlana, alemdeki ilahi tecellileri, hakikat dleminin
bagindaki asma ¢ubuklarina benzetmektedir. O halde bu asmanin kokusunu almak,
esma-i ilahiyeyi mazharlarda miisahede etmek demektir.

5 Renk ve Koku Fanf Olan Siiret Aleminin Simgesidir

Mevlana pek ¢ok beytinde “renk ve koku” kelimelerini birlikte zikrederek bu
tabire 6zel bir anlam ytiklemistir. Ona gore renk ve koku, itibar edilmemesi gere-
ken ve kisiyi esareti altina alabilen, diinyevi arzu, emel ve hazlardir. Bunun icin o,
“Irmagmn igine gel, testiyi tasa vur. Kokuya ve renge ates vur.”?3 diyerek saliki riiha-
niyet irmagina gelip, cisim testisini yani nefsi, miicihede ve riyazat tasina vurarak
kirmaya davet etmektedir.

Mevlana'nin eserlerinde dikkat cektigi manevi kokularin kaynagi mana ale-
midir. Avni Konuk’a gore stiret ve mana alemleri daima birbirleriyle temas ve alis-
veris halindedir. Sarih, mana alemine ait manevi kokularin, fiziksel alemde yayl-

18 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 199, by. 449. Benzer beyit icin bk. Mevlana, Mesnevi (Ors), VI, 828, by.
4426.

19 Mevlana, Mesnevi (Ors), 1, 132, by. 3771.

20 Mevlana, Mesnevi (Konuk), 1V, 43, by. 1931.

21 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 1V, 460, by. 1371. Benzer beyit icin bk. Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111,
286, by. 571.

22 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 111, 396, by. 1371.

23 Mevlana, Mesnevi (Konuk), X, 585, by. 4076.
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masini ve bunlarin fiziki koku alma duyusuyla algilanmalarini séyle izah etmekte-
dir: 11ahi marifet ve hakikatler, manevi ve rithani kokularin menbai olan rihaniyet
aleminde giiller ve cesitli ¢icekler olarak belirir; bunlarin ise ¢ok latif kokular1 var-
dir. Mesamm-1 rihu/ruh burnu?#4 acik olanlar bunlar1 duyarlar. Nadiren de olsa bu
kokular, siiret aleminde yayilir ve mesamm-1 cesed/beden burnu ile de algilanir.
Bunlarin fiziki kaynag yoktur. Evliyaullahtan bazilarinin meclislerinde bu koku
duyulmaktadir. Hatta baz1 kabir ziyaretlerinde bunlari1 duyan kimseler vardir. Asli
fitratlar tizere bulunan hayvanlarin, bunlari hissetme kabiliyetleri daha fazladir ve
bu kokular vasitasiyla sahiplerini yabancilardan ayirt ederler.2s Mevlana’'nin eser-
lerinde kokuya yiikledigi mana ve onu kullandig1 baglamlar ana hatlariyla yukarida
bahsettigimiz sekildedir. Ancak o, kokuyu yalnizca hakikatin kokusu veya manevi,
rihani kokular icin degil, kisinin uzak durmasi gereken davranis ve huylar: ifade
etmek maksadiyla da kullanmistir. Meseld, “sarimsak kokusu”, “sogan kokusu”z6
vb. tabirler kotiligiin sembolii olarak, beyitler arasinda yer almistir. Yine Mesne-
vi'de gecen meshur hikayelerden birinde bir debbagin/derici, kotii kokulara alis-
masi sebebiyle giil kokusundan bayilmasi ve ancak aliskin oldugu koétii koku kendi-
sine koklatilinca ayilabilmesi anlatilmaktadir.2? S6z konusu koku metaforu olunca
Mevlana’'da ¢ok sayida beyte rastlamak miimkiindiir. Makalemizin de asil konusu-
nu teskil eden “Yhsufun gomleginin kokusu” ise Hz. Hiidavendigar'in hakikati an-
latmada kullandigl bir baska 6énemli metafordur. Bahsi gecen hakikatin kokusu
veya ilahi marifetin kokusu Hakk’in tecellileri vasitasiyla tim esyaya yayilmistir.
Bunu almanin yolu, maddi alemin kesafet yonii agir basan niteliklerinden arinmak-
tan gecer. Buna isaretle Mevlana, “Sen zehir ve sekerden gegmedikge giilzdr-1 vah-
detten nasil koku alabilirsin?”28 demektedir.

B. Mevlana’'nin Eserlerinde “Ysuf'un Gomleginin Kokusu”

Kur’an'in, “kissalarin en giizeli”2° olarak tavsif ettigi Ysuf kissasinin hemen
hemen tamami metaforlardan olusmaktadir. Yasuf Stiresi’'nin 102. dyetinde vurgu-
ladig tizere, Hz. Peygamber icin gayb haberlerinden olan bu kissanin, stfiler ara-
sinda ayr1 bir 6nemi vardir. Hakikat arayisi icinde olan sifi, esyanin hakikati bilgi-
sine ulasmak icin cesitli sikint1 ve zorluklarla karsilasmakta, riyazet ve miicahede
ile kalbi, masivadan temizlemeye calismaktadir. Kissa, stfiler tarafindan tasavvufl
bazi sembollerle yorumlanarak yeni bir bakis agis1 kazanmistir.30 Mevlana, eserle-

24 “Mesamm” Arap¢a’da burun anlamindadir. Mesdmme-1 rith/ruh burnu, zihirl burun ile alinamayan
manevi kokulari alabilmek i¢indir.

25 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 571, by. 1932.

26 Tabirlerin gectigi beyit sudur: “Giil receli yedim diyorsun, ama sarimsak kokusu diyor ki bos konusma.”
Mevldna, Mesnevi (Kirlangig), 1V, 472, by. 1775; “Séz etme miskten ctinkii nefesindeki sogan kokusu sirri
actkliyor.” Mevlana, Mesnevi (Kirlangic), 1V, 472, by. 1774.

27 Bahsi gegen hikaye icin bk. Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), IV, 426-427, by. 256-294.

28 Mevlana, Mesnevi (Ors), 1, 33, by. 499.

29 Ayette “Sana bu Kur’an1 vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha énce sen
bunlardan habersiz idin.” buyrulmaktadir. Yasuf, 12/3.

30 Bardakgl, “Y@suf Kissasina Metaforik bir Yaklasim” s. 72. Sifilerin metaforik yaklasimlariyla ilgili
olarak ayrica bk. Cebecioglu, “Seyyid Burhaneddin ... Metaforik Yaklasimlar” s. 123-154.
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rinde Y@suf kissasindaki her bir unsuru ve Hz. Y{suf'un kendisini birer sembol ola-
rak kullanmaktadir. Bunlardan biri de hakikat-i ilahiyyeyi simgeleyen “Yisuf'un
gomleginin kokusu”dur.

Mesnevinin 1889’da Lucknow’da yayimlanan Urduca cevirilerinden biri
Pirdhan-1 Yisufi (Yisufun Gomlegi) adini tasimaktadir. Annemarie Schimmel’e gére
bu isim, Ysuf'un babasinin goézlerinin tekrar gérmesini saglayan gémlegini ima
etmektedir. Bu isimle miitercim Mevlana'nin manevi kokusundan bir seyler ak-
tarma tesebbiisiiniin, okuyucularin goézlerini/basiretlerini acabilecegini diislin-
mektedir. Diger yandan bu baslik, giizelligin miikemmel timsali olan Hz. YGsuf ile
ilgili, Mevlana'nin eserlerindeki atif ve imalarin da bir hiilasasin ortaya koymakta-
dir3t Ayrintilar gelecegi lizere, tiim aleme yayilmis olan ilahi hakikatin sembolii
olan Yisuf'un kokusu Mevlana’'nin Mesnevi ve Divdn-1 Kebir'inde 6nemli yer tutar,
buna mukabil Mecdlis'te Attar'in bazi siirlerinde gecerken, Fthi Md Fih ve
Mektiibat'ta miistakil olarak yer almamaktadir.

1. Ysuf'un Kokusunun Anlami

Islami gelenekte Y(suf'un gémleginin kokusu, Hz. Peygamber’in “goz aydin-
ligitm namazdadir” hadisinde zikredilen ildhi koku olarak degerlendirilmistir.32
Yakub’un gozlerini acan bu koku, maneviyat korii olanlarin gozlerine de sifadir. Bu
ilaht kokuyu tasidigi icin Yasuf (a.s) “Siz benim su gémlegimi gétiiriin de babamin
yiiziine stirtin, bununla gézleri acilir’33 buyurmustur. Bu kokuya hasret olan Yakub,
cok uzak mesafelerden onu almistir. Iste Mevlana, eserlerinde Yiisuf'un gémleginin
kokusunu ac¢iklamakta ve bu kokuyu kimlerin duyabilecegini tarif etmektedir. Y-
suf kokusu alabilmek icin nasil Yakub gibi olunacagini izah etmektedir. Aslinda
Kur’an’'da da belirtilen bu hus{isi kokudan34 sadece Mevlana'nin eserlerinde degil
irfani bilgi veren ve bu zevkle yazilmis diger bazi eserlerde de bahsedilmektedir.3>
Dolayisiyla bu, sadece Mevlana'ya has degildir.

Mevlana'min “Kétii koku gézii karartir; Yisuf kokusu, goze yardim eder.”36
beytini Avni Konuk sdyle yorumlar: Gayr-i mesrd islerle ve haramlarla mesgul
olanlardan alem-i melekta pis kokular yayillmakta ve bu kokular kisinin zahirine

31 Schimmel, “Mevldna’nin Siirinde Hz. Yasuf” s. 259.

32 Giirer, Peygamberlerin Oykiileri 11, s. 126.

33 Bk. Yaisuf, 12/93.

3¢ Makalemizin de basligini olusturan Y@sufun kokusu Kur’dn'da “Gergekten ben Yisufun kokusunu
aliyorum” (Y@suf, 12/94.) ayetinde zikredilmektedir.

35 Mevlana’'nin Mecdlis-i Seb’a’sinda aktarilan su siirinde Attar da Ylsuf'un kokusunu bir metafor olarak
kullanmistir:

“Yasufumun kokusu yayilinca

Biitiin kérlerin gézii agilir gider.

Ey géniil! Denizden nigin ayrildin?

Hig denizden ayr diismek olur mu?

Bir balik ki denizden ayri diiser

Ona tekrar kavusmak igin ¢irpinir durur”

(Mevlana, Mecdlis-i Seb’a, s. 43).

36 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 572, by. 1933.
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de tesir edip bulasici hastaliklara sebep olmaktadir. Hattd gérme islevine sahip
gozlere hastalik vermekte, bu hastaligin ilerlemesiyle de onlar1 6liime gotiirerek
karartmaktadir. Nasil ilahi kokular gozleri cilalayip aydin ediyorsa, haram ve sa-
kincal fiiller de gerek bedende birtakim hastaliklara sebep olmak, gerekse kisinin
psikolojik saghigini bozmak siiretiyle gozlerinin nirunu almaktadir. Ayrica haram
islerle mesgul olanlar, vefatlarindan sonra alem-i berzahta kendilerinden ¢ikan bu
koti kokular icinde kalmaktadirlar. Buna mukabil manevi kokular; yani Hz.
Yakub’un, enbiydya tabi olan evliyanin, mi'minlerin ve salih kimselerin kokulari,
hem ruhun hem de cismin gdzlerine kuvvet verir ve onlar1 saglamlastirir.3?

a. Yisuf'un Gémleginin Kokusu Sifat-1 ilahiyyedir

Mevlana, “Yisufun gémleginin kokusunu sened yap! Zird ki onun kokusu gézii
aydin eder.”38 der. O, bu 6giidiiyle salike Ysuf'un kokusuna baglanirsan, onun pe-
sinden gidersen, hakikati bulursun; onunla goézlerin ac¢ilir da Hakk’i miisahede
edersin demektedir. Beyitte “Y{suf’tan murad, “Hakk'mn hakiki viiciidu”; “gém-
lek”ten murad, “taayyiinat”; “koku”dan murad ise bu taayyiinatta hissedilebilen
sifat-1 ilahiyedir. Mevlana burada Mutlak Varlik'in varlik mertebelerinde tenezzii-
liine atifta bulunmaktadir. Bu tertibe gore Yisuf, heniiz hicbir taayyiinii bulunma-
yan zat mertebesini; gémlek, Mutlak Varlik'in isim ve sifatlarla tavsif edilerek te-
meyylz ettigi vahidiyet mertebesini, koku da Hakk’'in mutlakliginda higbir idrakin
almadigl 13 taayyiin mertebesinden ¢ikmasinm saglayan ilahi isim ve sifatlar1 temsil
etmektedir. Avni Konuk kisiyi iste bu ilahi esmaya sarilmaya tesvik etmektedir:
“Bu taayyiinat-1 kesifenin “ayn”ina sarilip kalma! Bu taayytnattan alinan ve Y-
suf'un gémleginin kokusu mesabesinde olan sifat-1 ilahiyyeyi sened yap! Ve haki-
katleri idrak etmek icin asa gibi o sifatlara dayan! Zira bu sifatlar1 gormeyen goziin
acilir da marifetullahi elde edersin.”3® Mevlana’'nin Ysufun kokusu ile kastettigi
sey, Hakk’'in mahlukata yayilmis olan tecellileridir. O kokuyu alan, yani Hakk'in
sifatlarini tlim mevciidatta géren kimsenin gozleri mana alemine acilmis demektir.

Mevlana, YGsuf'un gomleginin kokusundan bahsettigi hemen hemen her
yerde onun hakikatine vurguda bulunur. Ciinki bu koku Hakk’in kokusudur ve o
kokuyu almak gerekmektedir. “Ey agski isteyenler, kalkin dsik olun! Bu, Yisufun ko-
kusudur, koklayin!”* Mesnevi sarihi Avni Konuk, bu beyti sdyle yorumlamaktadir:
Ey kalpleri diinya derdi, arzu ve hevesinden uzaklasmis ve ahirete yonelmis olan
ahyar ve ebrar taifesi, kalkimz! Tarik-1 siittara intisab ediniz ve asik olunuz. Bende
ma’siik-1 hakikinin kokusu vardir, koklayiniz. Bu beyitte Hz. Mevlana kendisini Hz.
Yhsufun gonliine benzetmistir. Aslinda insan-1 kamilde ma’stik-1 hakiki olan
HakKk'in ¢ok cesitli tecellileri vardir ve bu tecelliler de “koku”ya benzetilmistir.+1
Dolayisiyla Y@sufun kokusunu almak i¢in Hakk'in tecellilerinin mazharlari-
na/zuhur yerlerine ulasmak gerekmektedir. En miikemmel mazharlar da insan-1

37 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 572, by. 1933.
38 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 424, by. 3207.
39 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 424, by. 3207.
40 Mesnevi (Kirlangig), IV, 445, by. 849.

41 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, V11, 254, by. 853.
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kamiller olduguna gore Mevlana kendisinde de bu kokunun bulunduguna isaret
etmektedir.

b. G, Yakub Gibi, YGsuf'un Kokusunu Arar

Mevlana, bahar mevsiminde en giizel renk ve kokusuyla acilan giilii, dualar
kabul edilip Y@suf'a kavusan Yakub’a benzetir. Tipki Yasuf'un kokusuyla gozleri
acilan Yakub gibi, giil de “mana YGsuf'u"nun kokusunu alip, hos kokusu ve renkle-
riyle arz-1 enddm etmeye baslar. “Giizel renklerle, hos kokularla acilip sagilan giil
neden giiliiyor? Séyleyeyim: “Bahar mevsimi yiiziinden, onun duast kabul edildi de
onun igin giiltiyor.

Giil, mana Yasuf'unun kokusunu aldi da o yiizden gémleginin yakasini yirtt,
agzini giilmeye act;; “Hey hey miijdemi isterim, miijdemi isterim!” demeye basla-
di.42

Ben Ydkub’um, o Yisuf! Yisufun kokusunun asli nedir, bilmiyorum. Ama yine
de goziim onun kokusu ile acilmada, aydinlanmada.”3 Cigeklerin en gozdesi sayilan
giiliin giizelligi YGsuf'a ulasmaya ¢alismasindan, ona benzemek icin ¢abalamasin-
dan ileri gelir. Clinkli onun agilmasi bile Yéisuf'un kokusu ile olmaktadur.

c. Yasuf'un Kokusu: Yakub’un Gézlerini Acan ilag

“Yakub nebinin oglu Yisuf, koku icin “Elkithu ald vechi ebi”+* dedi!”*> Bu beyit-
te Kur'an’da da anlatilan Yisuf kissasina telmih yapilmaktadir.4s Ayetlerin bize an-
lattig1 sekliyle hikaye ozetle soyledir: “(Ysuf) Bu gdmlegimi gotiiriip babamin yii-
zline koyun ki gozleri acilsin ve biitiin ailenizi bana getirin” dedi. Kafile (Misir’dan)
ayrilinca, babalar1 (yanindakilere); “Eger bana bunamis demezseniz inanin ben
Y@suf'un kokusunu aliyorum!” dedi. (Onlar da); “Vallahi sen hala eski saskinligin-
dasin,” dediler. Miijdeci gelip gomlegi Yakub’un ylizline koyunca gozleri aciliverdi.
Yakub, “Ben size, Allah tarafindan, sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim demedim mi?”
dedi.”s”

Ayetlerden de anlasildig1 tizere yillardir gozleri gormeyen Hz. Yakub’un goz-
leri, oglu Ylsuf'un gémleginin yiiziine siirtilmesiyle aydinlanmistir. Hz. Ysuf'a has
olan koku adeta goz acici bir ila¢ 6zelligindedir.48 Hz. Mevlana, Hz. Yakub’un gozle-

42 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 1, 106.

43 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 241.

44 “0 gémlegi babamin yiiziine siirtin.” (Ytsuf, 12/10)

45 Mevlana, Mesnevi (Konuk), IV, 367, by. 3223.

46 Su beyitte de ayni tema vardir: “Yahit Yisufun kokusu gibi giizel ve latif olarak, zaif olan Ya’kub’un
cant lizerine ¢arpar!” (Mevlana, Mesnevi (Konuk), 111, 338, by. 1199).

47 Yisuf, 12/93-96.

48 Burada konuyla ilgili olarak isvigre’de bir ila¢ firmasi biinyesinde yapilmig bir arastirmaya temas
etmemiz yerinde olacaktir. Misirli bir g6z doktoru olan Abdiilbasit Muhammed, “(Yisuf) ‘Bu gémlegimi
gétiiriin de babamin yiiziine koyun ki gézleri agilsin ve biitiin ailenizi bana getirin’ dedi.”(Yasuf,12/93)
dyetinden ilham alarak goz hastaliklarinin tedavisinde 6zel bir yontem denemeye karar vermistir. Hz.
Yaktb'un gozlerini acan gomlekte muhtemelen ter olacagindan hareketle, ter ile géz hastaliklarinin
tedavi edilebilecegini diistinmiistiir. Yaptig1 laboratuar deneyleri neticesinde terin katarakt tedavisinde
%99 oranla olumlu etkisi oldugunu tespit etmistir. Bu sonugtan hareketle bir Isvi¢re firmasi katarakt
tedavisi i¢in ilag gelistirmistir. Bk. http://www.muslimdiary.com/articles.php?article_id=1518
(14.10.2010)
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rinin nasil acildigina pek ¢ok beyitle soyle aciklik getirmektedir: “Koku, gdziin niir
yapan ildct oldu. Ydkub’un gézii kokudan acik oldu.”*® Annemarie Schimmel Y-
suf'un géomleginin kokusunun goz acici 6zelliginin Mesnevi'deki tiim beyitlerde bu-
lundugunu dile getirmektedir. Mevlana’'nin sézleri rithen zarar gérmiislere sifa
verir. Zira dostun kokusu hayat verir: “Dedi ki: ‘Sen 6lmemis miydin?’ Ben de: ‘Kesin-
likle 6Imiistiim, ancak senin kokunu aldigimda mezardan sicradim kalktim’ dedim.”s
Iste bunun gibi ma’nevi kokular, kér olan rith gézlerinin acilmasi icin bir ilactir.
Miifessirlerden bazisi gdmlekte cennet kokusu oldugunu ve bu kokunun ise hasta-
ya ve miptelaya ilisir ilismez sifa verdigini sdylemektedir. Yakub Peygamber kor-
liikkten bu sekilde kurtulmustur.5t Daha 6nce de belirttigimiz gibi aslinda Y{suf'un
kokusu Hakk’'in mahlikatta tecellileri gorilen sifat-1 ilahiyyesidir. Hz. Yakub’un
meftin oldugu koku, Hakk'in Ysuf mazharindaki hususi tecellisidir. Bu nedenle
Hz. Yakub’un aski Ytsuf’a degil, hakikatte Hakk’adir. Sadece zahiri goérenler onun
Y@suf'a asik oldugunu zannetmislerdir. Nitekim bu manay1 Mevlana, gazellerinin
birinde soyle ifade eder:

“Nds indinde benim dgsik oldugum sabit oldu.

Su kadar ki askimin kime oldugunu anlayamadilar!”s2.

Buna benzer diger pek cok beyitte Mevlana, Yisuf'un kokusunun aslinda
hakikate ulasmay1 ifade eden bir vasita oldugunu belirtmistir. “Yakub’un, Yiisufun
yiiziinde gérdiigii sey, ancak Yakub’a mahsustu. Kardesleri bunu nereden gérecek-
ler?’s3 Yani “Hz. Yakub’un, Hz. Y@suf'un yiiziinde gordigi tecelli-i Hakk'in zevkini,
kardesleri goremedikleri icin ona ihanet etmislerdir.”s+ “Biri agskindan dolayi kendi-
ni kuyuya atarken, digeri diismanligindan ona kuyu kazar.”ss Hz. Yakub, Hz. Y{suf'ta
gordigli Hakk'in tecellilerinin askindan kendini kuyuya atar. Yani diinya hayatini
kendisine karanlik bir kuyu yaparken, kardesleri ise, o tecelllyi goremeyip ona kar-
s1 olan hasetleri ve Kinleri sebebiyle onu kuyuya atarlar.s¢ iste Yakub’un bu askim
bulanlar sunu hissederler: “Senin gibi bir Yisufun giizel kokulu gémlegini ele gegir-
dikten sonra bagska giizel kokulardan bahsetmek, onlar1 évmek, misk ve anber sii-
riinmek pek cirkin, pek soguk diiser!”s? Mevlana, YGsuf'un kokusunu, edipligini ko-
nusturarak tek hakikati anlatmak i¢in kullanmistir. Ciinkii Hakk’in hakikati tiim
esydya saridir, dolayisiyla farkl isluplarla, farkli dillerle ya da baska kelimelerle
anlatilsa bile hakikat birdir.

d. YGsuf'un Kokusu Kilavuzdur

Oncelikle su noktaya isaret etmek faydah olacaktir: Yisufun kokusu hakika-
tin kokusundan olduguna gore sadece ona has degildir. Zira hakikat, Hakk’in tecel-

49 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 571, by. 1932.

50Schimmel, “Mevlana’nin Siirinde Hz. Yiisuf” s. 259. Gazel i¢in bk. Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 231.
51 Giindiiz6z, “Kur’an Anlatiminda Paradigmatik Yapu: Yiisuf Kissas1 Ornegi,” s. 72.

52 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 51.

53 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111, 355, by. 3029.

54 Mevlana, Mesnevi (Konuk), VI, 172, by. 3020.

55 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111, 355, by. 3030.

56 Mevlana, Mesnevi, (Konuk), VI, 172, by. 3020.

57 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 13.
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lileri vasitasiyla tiim varliga yayillmis durumdadir. O halde bu hakikate ulastiracak
her tiirlii rehbere baglanmak gerekir. Yani, her nerede manevi bir koku, hakikatin
kokusu varsa ona ulasmak yerinde olacaktir. “Ey ask isitici, koku kilavuzdur. Yakub
kokudan askin goriiciisii olmadi mi1?”58 Burada Mevlana, gézil acan asil sifa kaynagi-
nin Yisufa duyulan ask oldugunu, gémlegin kokusunun yalmizca bu kaynaga ulas-
mada rehberlik ettigini belirtir. Ciinki akli, nefsi ve havatir1 diinyevi olan her sey-
den temizlemek hayali bir kokudur. Masiika gotiiren hakiki aski isteyen kimse i¢in
bu koku kilavuz ve rehberdir. Yakub’un goziinii agan, onu gorici eden asil ilac,
Y@suf’a olan askidir. Zird o kokuyu Ydsuf’a dsik olmayan baska amalar koklasa,
muhtemelen gozleri acilmazdi. Bindenaleyh gozii acan sey masikun askidir ve ko-
ku ise rehberlik ve kilavuzluk vazifesi yapmistir. Bu rehbere uyan herkes birer
Yakub olur ve hakikati elde eder; gozii aydin olur. “Her taraftan bir Ydkub, kararsiz
bir halde, neseyle kalkar, sicrar. Ciinkii burnuna Yisufun gomleginin kokusu gelme-
dedir.”s°

e. Mesnevi, Yiisuf'un Kokusunu Yayar

Islam aleminin, hatta dogudan batiya biitiin insanhk aleminin diisiince ve
edebiyatina derin etki yapan Mesnevi yiizyillardir insanligin sigindig1 bir liman,
manevi hastaliklarini tedavi eden bir ila¢c mesabesindedir. Bilhassa Islam diinyasi-
nin biiyiik bir bélgesini bu kadar genis ve uzun siire etkileyen bir baska esere rast-
lamak oldukca zor goériinmektedir. Mevlana'min sézleri asirlardir insanhigin goniil
gozlerini agmada, rihi korliiklerine merhem olmaktadir. Bu noktada Mevlana’nin
Mesnevi'si de adeta Ylsuf'un gémleginin kokusu gibidir. Yisuf'un kokusu hakikate
gotirdigiine gore hakikati anlatan her seyin, Ysufun kokusunu yaymasi gerek-
mektedir. Bununla ilgili olarak Mevlana, kendi Mesnevi'sinin bu kokunun habercisi
oldugunu dolayisiyla Yasuf'un kokusunu sagtigini belirtir:

“O bir dimdg ki o giilsen tizerine dolanir,
O Yakub’larin géziinii riisen eder.”s0

Mesnevi bir ¢icek bahcesidir ve bu bahce, rith Ylsuf'unun haberini, Yakub
mesrebinde olan saliklere ulastirip, kalplerinin kapanmis olan gozlerini aydinlatir.
0, hakikati ve marifeti anlatir. Salikin bunlara ulasmasi icin en giizel ve kisa yollari
bildirir. Bunun yani sira Mesnevi, Yisuf gibi estetigin, cemalin ve askin kaynagidir.
Cemal-i ilahlye yatkin olanlar, nasil Yakub ve Ziileyha gibi Yi{isuf'a meft{in oluyor-
larsa, ilahi askin talipleri de Mesnevi vasitasiyla ayni hazzi almakta, Yasuf'un koku-
sunu koklamaktadirlar.

f. Hz. Peygamber’in Kokusu ile Hz. Yisuf'un Kokusu Ayni Kaynaktandir

Mevlana; Hz. Muhammed’in kokusu ile Hz. Yhsuf'un kokusunu birbirine
benzetir. Clinki ilahi tecelliyati tasiyan Y{suf kokusu, kor olan géz ve goniilleri
acmaktadir. Tipki kokunun yayilip bir mekani etkisi altina almasi gibi, Hz. Peygam-
ber’in kokusu da sefaat olarak giinahkarlarin goéziinii aydin eder. “Ydhiit Ahmed-i

58 Mevlana, Mesnevi (Konuk), IX, 136, by. 367.
59 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 365.
60 Mevlana, Mesnevi (Konuk), VI, 630, by. 4764.
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miirselin kokusu gibi olur ki o, sefdat hustisunda dsiye erisir!”61 Nasil Hakk’'in kokusu
mesabesinde olan “Y@suf kokusu” Hak asiklarinin goziinii acgiyorsa, Hz. Peygam-
ber’in kokusu da ahirette ginahkarlarin imdadina yetisecektir. Clinkii isyan icinde
olan yahut nefsine zulmeden kullar, hakikatten uzak olduklari i¢cin onu géremez ve
anlayamazlar. Zahiri gozleri acgik bile olsa aslinda kordiirler. Hz. Muhammed’in
diinyada yaptig1 rehberlik ve ahiretteki sefaati onlar1 hakikate yaklastiracag1 ve
goniil gdzlerini acacagl icin O’'nun kokusu da bir nevi “Y@isuf kokusu”dur.

Sonsuz ferahlik tasiyip insanin gonliinii mesrur eden hos kokular, Ysuf'un
gomleginin kokusu oldugu kadar, Hz. Peygamber’in de hirkasinin kokusudur. Mev-
lana bu hususu asagidaki gazelinde su sekilde zikreder:

“Ey bahgeleri giildiiren, cimenleri gebe birakan dsiklarin ilkbahari, bizim sev-
gilimizden haberin var mi?

Ey agsiklarin feryadina kosan hos kokulu riizgdr. Ey candan da mekdndan da
temiz olan aziz varlik, sen neredeydin? Nerede kaldin, seni gorecegimiz geldi?

Ey Rum diyarinin da Habes diyarinin da fitnesi olan riizgar, sasirdim kaldim,
bu pek hos, bu pek giizel koku, ya Yisufun gémleginin kokusudur ydhut Mustafa
(s.a)’in hirkasinin kokusudur.”62

g. Sema Yisuf'un Kokusunu Koklamaktir

Y@suf'un kokusu iizerinden tasavvuf kiiltiirtindeki énemli bir konuya acgiklik
getiren Mevlana, semanin mahiyeti ve gayesini pratik bir yolla izah etmektedir.
Bilindigi gibi sem4, basit bir déngiisel hareketten ibaret degildir. Isitme, dinleme
anlamina gelen sema aslinda Hak’tan gelen nida-y1 ildhiyi duymaktir. Ysuf'un ko-
kusu gibi bir hakikatin kokusunu almak, onunla basiret géziiniin acilmasi demek-
tir. Bunun icin Mevlana, Divdn-1 Kebir'de sunlar1 soyler:

“Semanin ne oldugunu biliyor musun? Hz. Yakub’un derdini ve devasini bil-
mek, Yisufa kavusma kokusunu, Yiisufun gomleginden koklamaktir!"s3

Mevlana’'nin semanin temel gayesini ve mahiyetini anlattig, icerisinde bu
beytin de yer aldig1 gazel, baz1 semahanelerin lizerindeki kubbenin eteklerinde
yazilidir. Kiitahya, Bahariye, Gelibolu ve Yenikapi mevlevihanelerinin ilgili yerle-
rinde bu beyitlere rastlanmaktadir.

h. Yasufun Gomlegi Kokusunu “Ask”tan Almistir

Tasavvuf kiiltiiriinde gizli bir hazine olan Hakk’in bilinme istegi mahlikatin
yaratilmasina vesile olmustur. Yani, dlemin varlik sebebi ilahi sevgidir. Bilindigi
gibi Mevlana’'nin anlayisinin merkezinde de ask vardir ve bunu en ytliksek noktada
Sems-i Tebrizl ile tatmistir. Onun bu husustaki rehberi Sems olmustur. Onceleri
Sems’e olan muhabbeti, zamanla Hz. Peygamber’e daha sonra da mastk-1 hakiki
olan Cenab-1 Hakk’a yénelmistir. iste kdinatin varlik sebebi olan bu ask, Yisufa
gomleginin kokusunu da vermistir. Mevlana Divdn-1 Kebir'de aska sdyle seslenir:

61 Mevlana, Mesnevi (Konuk), 111, 338, by. 1198.
62 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 1, 25.
63 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 377.
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“Hepsi de yediler, ictiler, gittiler. Bir ben kaldim, bir de sen! Beni buldun, artik
ham kisinin sohbetini aramal....

Goniil evi, giizel ay yiizliilerle doludur. Bunlarin bir kismi, Ziileyha yiizlii, bir
kismi da Yisuf yiizliidiirler.

Ey ask! Ben senin kulunum, sen pek gtizelsin, iyi huylusun. Senin yiiziin de gii-
zel, huyun da!

Sen, meclisin negsesisin, heyecanisin. Herkesin ab-1 hayatisin. Senin yiiziinden
herkes bayagi duygulara, bogaza diiskiinliigii unutmus, bastan basa géniil halini al-
migtir.

Ey géniil Senin géziin benim géziimden daha keskin. Bana séyler misin? Su so-
kak basinda duran, yiizii gtines gibi, ay gibi parlak olan kimdir?

Yoksa o, ask midir? O, zaten insana benzemiyor. Padisahlar bile onun kapisin-
da kéle olmustur.

Giines de gék de ondan parilti ¢almis, Yisuf giizelligini, gémlegi de kokusunu
ondan almigtir.”s*

1. Ecel Ariflere Yiisuf'un Kokusu Gibi Hayat Verir

Mevlana, arifleri Hakk’a kavusturan, onlar varlik yiikiinden kurtaran 6lim
riizgari ile Ysuf'un kokusunu birbirine benzetmektedir. Ciinki diger insanlara aci
gelen bu 6liim riizgari, Hak asiklari olan ariflere bir kurtulus miijdesidir. Zira 6liim
kesif olan stret dleminden latif olan mana dlemine gecmek ve hakikatin miisahede
edilmesi demektir. Bir bakima, insanin hakikatte 6li olup; zahiren diri olan varli-
ginin, gercek dirilige ve gercek hayata erismesidir. Mevlana, bu hususta, “Ecel riiz-
gari da driflere béyledir; o nesim-i Yisuf gibi yumusak ve hostur.”ss der. Ehlullaha
tath bir esinti olarak gelen ecel ise, bu letafetini Yisuf'un gomleginin kokusundan
almaktadir. Hak asiklarin1 mastka kavusturan 6lim, tipki Hz. Yakub’un gézlerine
hayat veren oglu Ylsufun kokusu gibi onlar1 da hakiki hayata ulastirdigi i¢in ger-
cek yasam kaynagidir.66 Bu ecel riizgari, Hz. Yisuf'un gémleginin kokusunu giizel
ve latif bir halde getiren riizgar gibi, bu kimselere mahbuplar: olan Hakk'in koku-
sunu, yani, ondan gelen emri, 6liim bile olsa latif ve hos bir sekilde getirir.67

j- Mevlana'nin Ylsuf'u Sems’tir

Mevlana, Sems’ten ayri kaldiktan sonra onun yoklugunun acisini ¢cekmistir.
Hatta en coskun siirlerini Sems’in ayriligindan sonra yazdig: bilinmektedir. O, bu
siirlerinin pek ¢ok beytinde Yisuf ile Sems’i birbirine benzetir. Ona gore Sems’in
ansizin kaybolusu, Ylisuf'un kuyuya atilmasi gibidir. Sems-i Tebrizi'nin geri gelisini
“Benim giinesim ve ayim geldi... ve giimiis yiizlii Yiisuf ansizin karsima ¢ikt” misrala-
riyla baslayan bir gazelle kutlamaktadir. Mavlana'nin, Sems’i Ylsuf'a benzettigi bir
baska gazel ise sudur: “O giiliin kokusuyla acildi Yakub’un gézii, Bizim Yiisufumuzun

64 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 184.

65 Mevlana, Mesnevi (Konuk) I, 288, by. 873.
66 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 119.

67 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 288, by, 873.
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kokusunu getiren riizgart da hor gérme, can Yisufu kimdir? Tebrizli padisah
Sems...”68

Mevlana, yillarca YGsufunun hasretini ¢ceken Yakub gibi, Sems’ten her ne
zaman bir bahis acilsa onun kokusunu duymustur. Buna géndermede bulunan bir
beyit soyledir: “Bu dem cdn etegimi ¢ekti; Yisufun gémleginin kokusunu bulmug-
tur.”s° Bilindigi gibi Mevlana'nin Mesnevi’de “can” diye bahsettigi kisi, Mesnevi'yi
Mevlana’dan dinleyerek yaziya geciren Hiisameddin Celebi'dir. Mevlana’nin eserle-
rinde gecen “Y{suf’tan murad ise genellikle Sems-i Tebrizi'dir. “Gomlek” ile kaste-
dilen ise Sems’in huylar1 ve ahlaki 6zellikleridir. Yani Hiisdimeddin Celebi, Sems’in
soziinl isittigi anda, “biraz burada dur” diye Mevlana’'nin etegini cekmistir. Zira
Yakub’un, Ysufun gémleginin kokusunu duydugu gibi, o da Sems’in siretini ve
ahvalini hatirlamistir. Sems’in ytliziindeki nur bizzat ilahi nurdur. Hz. Yakub’un go6z-
lerini agcan gomlek gibi, hakikatin kokusunu getiren Sems’in anilmasiyla birlikte
Celebi Hiisameddin'in gozleri hakikate agilmistir.70 Celebi Hiisameddin'in Sems’in
hikayesini daha uzun dinlemek istemesi onun makamindan daha fazla nasiplenme
arzusudur. Mevlana'mn “Insanlarla konusmay! haram bilirim ama senin séziin geldi
mi, sézii uzatir da uzatirim.” Beyti, bunu dile getirir. Ciinkii o “mektup” o yiice hu-
zurdan gelmistir; Yakub’un gozlerini aydinlatan YGsufun gomlegi gibi, gozlerin
151811 goniillerin nesesini artirir.71

2. YGsuf'un Kokusunu Herkes Alamaz

Yasuf'un gémleginin kokusuyla gozii aydin olmak herkese nasip olacak bir
nimet degildir. Ciinki bu kokuyu alabilmek icin gomlege yakin olmak, hatta onu
tasimak bile yeterli olmayabilir. Bu kokuyu alip g6zii aydin olmak i¢in Yasuf aski ve
anlayisi gereklidir. Nitekim Hz. YGsuf'un Yehida adindaki kardesi, babas1 Yakub’a
gotliirmek iizere onun gomlegini almist1 ve onu ¢abucak ulastirmak icin acele et-
mekteydi. Fakat Hz. Yakub’'un gomlekten duydugu kokuyu duymuyordu, ¢ilinkii
onda Hz. Yisuf'a karsi herhangi bir aglik ve 6zlem s6z konusu degildi. “Gémlegi alip
kosarak getiren, Yisufun gémleginin kokusunu duymuyordu. Yiiz fersah uzakta
olansa, Yakub oldugu icin aliyordu o kokuyu.”72 “Ylsufun gomlegini Hz. Yakub’a
getiren, onu babasina ulastirmakta acele eden Hz. Y{isuf'un kardesi, hicbir koku
almazken, o kokuyu cok uzakta bulunan Yakub (a.s) duymakta idi.”s

68 Mevlana, Sems’e “Sen bizim Yisufumuzsun... Sems’in giizelliginde binlerce Yisuf gizlidir’ seklinde hitap
etmektedir. Detayl bilgi i¢cin bk. Schimmel, “Mevlana’nin Siirinde [Hz.] Yisuf”, s. 269.

69 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 129, by. 125.

70 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 29.

71 Mevlana, Mektibdt, s. 156.

72 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111, 355, by. 3035-3036.

73 Mesnevi'deki benzer beyitlerden bazilar1 da sunlardir: “Ve o kimse ki o taraftan ytiz fersenkte idi, ¢iinkii
o Ya’kub idi, onu koklard1.” (Mevlana, Mesnevi, (Konuk), V], s. 173, by. 3026.) “Yehiidd gémlekten Yiisufun
kokusunu duymaz idi. Halbuki Hz. Yisufun bulundugu mahalden yiizlerce fersah uzakta bulunan kimse,
Yisuf (a.s)in dsigi olan Hz. Yakub oldugundan o kokuyu duyar idi.” (Mevlana, Mesnevi, (Konuk), VI, 174,
by. 3024.)
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Baska bir beyitte yine ayni konuya deginen Mevlana soyle der: “Gémlek Mi-
sir’da bir harisin rehinidir; o gémlegin kokusundan Kendn dolu olmustur.”7+ Bu beyit,
rihaniyetin tesiri icin uzaklik ve yakinlik olmadigina bir 6rnektir. Yani, “Yasuf
(a.s), babasi Yakub’a gotiriilmek ilizere gomlegini diinyaya karsi hirs tasiyan
Yehtida ismindeki kardesine vermistir. O da gémlegi alip, Misir'dan ¢ikip babasi
Yakub’un bulundugu Kenan iline gitmek iizere yola koyulur. Bu mesafeden Kenan
ili gobmlegin kokusu ile dolup tasar. Ma'liimdur ki bu kokuyu, Kenan ilinde ancak
Yakup (a.s) duymustur. Ciinkii sadece onun mesamme-1 rithu, sifat-1 nefsaniyye ile
tikanmis degildir. Nitekim ayet-i kerime bunu soyle dile getirmektedir: “Kervan
(Misir'dan) ayrildigir zaman, babalart “Sdyet bana bunak demezseniz, ben Yiisufun
kokusunu altyorum” dedi. Onlar da “vallahi sen hala eski saskinligindasin!” dediler.”7s
“Kenan ilinin koku ile dolu olmas1” ile kastedilen, Hz. Yakub’'un mesamm-1 riithu-
nun/ruh burnunun agik olmasidir. Yakub’un bu kokuyu onca mesafeden almasini
izah sadedinden Osmanli mutasavviflarindan ismail Hakki Bursevi sunlar séyle-
mektedir: “Hz. Yakub letafet-i zaidesi hasebiyle Y{suf'un gomleginin kokusunu ¢ok
uzak mesafeden zahiri hissi ile almistir. Onun disindaki kimseler kesif olan
viicdlar ve kirli goniilleri sebebiyle bu kokuyu duymamislardir. Zira letafet-i be-
deniye, billir bir fants gibidir. Seffaf camin, 15181n gecisine bir engel olmamasi gibi
kamil olanlarin bedenleri de koklama ve gérme duyusu i¢in engel degildir. Bu ko-
kuyu almanin gayesi ise o kaynaga ulasmaktir ki Yakub da Yasufa ulasmistir.76

“Yakub’da Yisufun achgi vardi ve uzaktan onun ekmek kokusu gelmektey-
di.”77 Hz. Yakub’da oglu Yisufa karsi aclik, istek ve ask var idi ve onun ekmeginin
kokusu, yani Hz. Y@suf'a has olan tecelli-i Hakk'in kokusu ve duygusu, Hz. Yakib'un
can burnuna, arada ne kadar mesafe olursa olsun ulasmaktaydi.

3. Yisuf'un Kokusunu Alamayan Sadece Kardesi Yehtida Degildir

Aski kadinatin ve varligin merkezine koyan Mevlana, onu hakikate ulastiran bir
vasita gibi diistinmektedir. O, “Ben aski olmayan kisinin insanligini inkdr ederim.”’8
sozliyle bunu oldukea vurgulu bir sekilde ortaya koymustur. Sevgi olmadan yapilan
tlm isler yarim kalr, hicbir fidan yesermez, kurur gider. Sevgisiz is yapan her fail
aslinda yaptig1 isin hakikatinden uzak ve nasipsizdir. Alim vasfiyla cevresine ilmi
anlatip kendisi ona kars1 hi¢bir agk ve heyecan tasimayan kimse bu duruma 6rnektir.
Mevlana bu kimseleri Ysuf'un gémlegini tasiyip da onun kokusunu duymayan kar-
desine benzetir. “Nice dlim vardir ki ilimden nasipsizdir; Béylesi, ilmin hdfizidir, dsigi
degil. 70 Yani pek ¢ok alim vardir ki Hz. Ylsuf'un gémlegini tasiyip kokusunu duyma-
yan Yehtida'ya benzer. Bildigi ilmin zevkinden nasipsizdir. Boyle bir alim, ilmin sade-
ce koruyucusu ve onun sandigidir. Clinki biiytik zahmetler ile elde ettigi ilimden isti-

74 Mevlana, Mesnevi (Konuk), VII, 544, by. 1841.
75 Yisuf, 12/94-95.

76 Bursevi, Rithu’l-Mesnevi, s. 750.

77Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), I11, 355, by. 3034.
78 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 320.

79 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111, 355, by. 3036.
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fade edemez, o ilmin 6ziinden ve zevkinden hissedar olamaz. Nitekim hadis-i serifte
“Insanlara hayn 6greten fakat nefsini unutan alim, baskalarina stk veren ve kendini
yakan kandile benzer”80 buyrulmustur. Allah Teala; Kur'an’da Tevrat'in hiikkiimlerini
yerine getirmekle sorumlu olan israilogullarimin, ona karsi duyarsizhgim “Tevrat’la
yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin
durmu gibidir.”s1 Ayetiyle belirtmistir. Ilmi kendisini amele sevketmeyen kimse bu
bilgileri bosuna tasimaktadir. Bu kimselerin durumunun iizerindeki ytkiin ne oldu-
gunu bilmeyen fakat onu tasimaya devam eden merkepten bir farki yoktur.

Ask ve istiyak her isin ash ve anahtaridir. Buna gore asksiz her sey eksiktir.
Hz. Yakub’a oglu Yiasufun kokusunu getiren de askin ta kendisidir. “Sofra onun
(Yehtida) éniinde ekmeksizdir, bombostur... Fakat Yakub’un éniinde nimetlerle dopdo-
ludur, onun istahini agar”s2 Hz. Yasufun sofrasi, kardeslerinin 6niinde rithun gidasi
olan manevi hazlardan bostur. Fakat Hz. Yakub’un 6niinde o sofra, bu hazlarla dolu-
dur ki her an o sofra, onun rithunun 6zlemini artirir.

Iste béylesi askin kaynagi olan Yisuf gibi olamayanlar en azindan Yakub gibi
Y@suf'a meftin olmalidir. Mevlana bunu sdyle dile getirir: “Sen ki Yiisuf degilsin,
Yakub ol; onun gibi aglamali ve iztirabli ol!”83 Yiisuf gibi ehl-i ndzdan olmayan kimse-
nin Yakub olup Y@suf ugrunda gozyaslar1 dokmesi gerekmektedir. Yani o gémlegin
kokusunu alabilmek i¢in ehl-i niyazdan olup, bu askla 6miir siirmek lazimdir. Yasuf
Hak dostu idi, bu ytizden de onun giizelliginde Hakk’in nliru 1sildamaktaydi. Bu dere-
ceyi bulamayan kisinin Yakub’'un yaptigini yapmasi icap eder. Bu hustisu Hakim
Gaznevi'nin su beyti olduk¢a veciz bir sekilde ifade etmektedir: “Nazlanmak icin giil
misdli yiiz gerek; mademki boyle yiiziin yok, huysuzlugu ve aksiligi birak.”s*

Sonug

Mevlana'nin her biri engin muhtevaya sahip olan eserlerinde metafor olarak ele
aldig1 kavramlardan biri de kokudur. O; ister somut, ister soyut olsun varlik olarak ni-
telenen her seyin kendisine mahsus bir kokusu oldugunu séylemektedir. Ayrica her bir
varligin zahirf kokusunun yaninda “rtih burnu” ile, yani bir nevi manevi koklama mele-
kesiyle alinan manevi bir kokusu da vardir. Aslinda manevi koku ile kastedilen, o seyin
hakikati, ash ve hiiviyetidir. Koku her ne kadar fiziki dlemde algilanan bir sey olsa da
asli yapisi itibariyle latif bir karakterdedir. Pek ¢ok dinin ayin ve ritiiellerinde kokuya
biiyiik 6nem ve yer verilmesi de onun rithani yoniinii géstermektedir. Hz. Peygam-
ber’in giizel kokuyu tesvik etmesi ve iizerinde 1srarla durmasi, Islam kiiltiiriinde koku-
nun dnemine isaret eder. Din ve koku arasindaki siki baglantiya Kur’an’daki en 6nemli
orneklerden birisi, hi¢ siiphesiz Yasufun gomleginin kokusudur. Tasavvufi ve Islami
gelenekte bu koku, maneviyat korii olanlarin gozlerini acacak olan ilahi bir kokudur.

80 Taberani, el-Mu’cemii’l-Kebir, 11, 165.

81 Cum’a, 62/5.

82 Mevlana, Mesnevi (Kirlangig), 111, 355, by. 3031.

83 Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 572, by. 1934.

84 Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 269; Hakim Gaznevi'ye ait bu siiri Mevlana Mesnevisinde
nakletmektedir. Bk. Mevlana, Mesnevi (Konuk), I, 573.
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Mevlana, Ylsufun gomleginin kokusunu bir metafor olarak ele alip, Hakk'in tiim varl-
ga yayilmis tecellilerini, ilahi hakikatleri anlatmada bir vasita olarak kullanmistir. Ona
gore bu koku, kendisini takip edenlere, onlar1 Hakk’a gétiirmek iizere kilavuzluk et-
mektedir. Ylsufun gémleginin kokusu ile Hz. Peygamber’in hirkasinin kokusu mevca-
dattaki tek hakikatin sembolii olmalari yoniiyle birbirinin aynidir. Ayni sekilde Hakk'in
hakikatinden bahseden her kaynak bu kokudan esintiler tasir, hangi sekilde olursa
olsun bu hakikate yaklasan Yésufun kokusunu duyar. Ancak onu alabilmek i¢in beden
burnu yetmez, can burnu gerekir. Bu kokuyu alabilmenin bir diger sart1 ise Y{sufun
askiyla yanmaktir. Hz. Yakib, bu kokuyu uzak mesafelerden duymustur, ¢iinkii onda
Yisufun ask ve istiyaki zirvededir.
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ibn Sinj, eserlerinde degisik vesilelerle, kader meselesini tartisir. O, kader
meselesinden Oncelikle, insan fiilleri ve karakterlerinin ilahi irdde tarafindan belir-
lenimi ile ahiretteki ceza ve miikafatin, Tanri'nin insana karsi adaletini teminat
altina alacak sekilde, uzlasima kavusturulmasini anlar. Kétiiliik probleminin bu
yoni, Ibn Sina’dan ¢ok 6nce Kuran ve Hadislerdeki ifadelerin 15181nda, Mu'tezili ve
Kaderci kelamcilar tarafindan kendi iisluplar icerisinde ele ahnmusti. ibn Sina’'min,
bir filozof olarak, donemindeki Miisliiman halkin siiphelerini giderecek kadar da
olsa bir ¢6ziim onerisi sunmaktan kaginabilmesi olduk¢a zordu. Fakat o, Gistiinkort
bir cevabin da dtesine gecerek, kendi felsefesiyle tutarli, entelektiiel yonden ikna
edici bir cevap bulma yolunda samimi bir gayret gostermis goriiniiyor. Beklendigi
gibi Ibn Sina, bu meselenin dayandig1 bilgiyi, kendi kavramlar icerisinde yorumlar
ve dini cevresi olan MS. XI. yiizy1l baslarindaki Miisliiman iran’da, kabul sans1 bu-
labilecek bir sekilde ifade etmeye 6zen gosterir ve sonucta farkli bir Neo-Platonik
cevaba ulasir.

Bu makalenin basliginda ve metninde gecen destiny (kader) kelimesi, bilingli
olarak Arapcadaki el-kader in nakis bir cevirisi olarak kullanilmaktadir. Karmasik
anlamlar bir tarafa birakirsak, asil amacimiz olani, kelimenin islam’in erken do-
nemindeki dini baglamda tasidig1 iki temel anlamini ayirt edebiliriz. Kelimenin
erken donemdeki anlami, insan fiilleri ve karakterlerinin Tanri’nin sonsuz irade-
siyle her birey icin 6nceden belirlenmis olmasidir. Bu, kelimenin Kur’an ve Hadis-

* “Ibn Sind’s ‘Essay on the Secret of Destiny”, Bulletin of the School of Oriental and African Studies,
University of London, Vol. 29, No. 1, (1966), pp. 25-48.



lerdeki zahiri anlami olup Miisliiman kelamcilar tarafindan da bu sekilde anlasil-
mistir. Fakat kader, Miisliman filozoflarca onlarin kendi sistemleri icinde “dogast
geregi, sonuclarinin sebebinin Tanr1 oldugu kozmik sistemin bir parcasi olarak insan
hayatinin belirlenmesi” seklinde kullanilmaya baslandi. Diger durumlarda oldugu
gibi filozoflar, yeni bir terim icat ederek, kendi disiincelerinin yeniligine dikkat
cekmek yerine, kabul gérmiis islam1 bir terimi yeni bir yolda kullanmay1 daha dog-
ru buldular. Bu nedenle ben, analiz yaparken gerekli yerlerde predestination (tak-
dir) ve determination (tayin) terimleri arasinda secici davranacagim, yine de ibn
Sind’nin kullandigi dilin tim ¢agrisimlarini miimkiin olabildigi kadar yakindan ye-
niden tretebilmek icin pek cok yerde destiny (kader) terimini kullanmam daha
dogru olacak.

ibn Sina, baska konularda yapilmis, asagida deginilecek olan, genis calisma-
lardaki pasajlar disinda, kader hakkinda giinlimiize ulasmis iki miistakil risale
yazmistir. Bunlardan ilki Risdletii’l-Kader Arap edebiyatini bilmeyen okurlarin kav-
rayabileceklerinin 6tesinde siislii, retorik bir Arapca ile yazilmistir, ibn Sind’nin
efsanevi Hayy b. Yakzdn'i hikmet olarak sundugu bir grup tasavvufi eserden biridir.
Ben o calismaya atifta bulunacagim; fakat o bu makalenin konusu degildir. Digeri
de tarihi bilinmeyen er-Risdle fi Sirrr’l-Kader.! Bu risale de ¢ok zor bir metindir;
fakat farkli nedenlerden otiirii. Biri dis kaynakl bir neden; bugiine kadar en fazla
ulasilabilen versiyon olan Haydarabat baskisinin hatal olusu. Diger iki neden, mii-
ellifinin onu yazdig siirecle, makalenin kendisiyle ilgili; argiiman sirasinin her za-
man mantikli olmayisi ve anlatimin oldukca 6zli olmasi gibi. Bu nedenle, bu ¢alis-
ma aydinlatilmaya muhta¢ ve bu makalede ben bunu yapmaya c¢alisacagim. ibn
Sind’'nin kader meselesiyle ilgili genel diisiincesi bu amag i¢in gerekli oldugu dl¢iide
tasvir edilecek. Sonunda ise Ibn Sind’nin risaledeki felsefi yazim {islubu sorununu
tartisacagim.

Matbu ve El Yazmalari

iki matbu niishadan biri heniiz ulasamadigim Kahire (1910) niishasi, digeri
Hindistan kiitiiphanelerindeki iki el yazmasina dayanan ve asagida atifta bulunul-
mus olan Haydarabat (1934) niishasidir. Bu yazilardan ortaya ¢ikan baskinin yete-
rince iyi olmadig1 kanaatindeyim ve burada sunulan metinle karsilastirildiginda
bunun goriilecegine inaniyorum. Bu ¢alismanin, bir kismi fotograflama yoluyla el-
de edilemeyen pek ¢ok yazmasi oldugu icin burada etrafli bir elestirel baskiya kal-
kisacak degilim. Fakat yakin gelecekte boyle bir baskinin yapilmayacag ihtimalini
gbz onlinde bulundurarak, en azindan bu risalenin anlamiyla ilgili temel sorunlari
¢ozebilecek birkac¢ gilivenilir el yazmasina dayanan gecici bir metin yayinlamak da
zahmete deger goziikiiyor.

1 Abdullah b. Ahmed el-Alevi, Mecmu’atii’r-resdil Ii’s-seyhi’r-refs iginde yayinladi, Haydarabat 1353/
1934, IV. Risale. Yine Mecmu’dtii’r-resdil’ icinde, Kahire 1328/1910, 243-9. A. ]. Arberry tarafindan
Haydarabat baskisindan ibn Sina’nin ilahiyati icerisinde terciime edildi, Londra 1951, s. 38-41.
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Konuyla ilgili bibliyografyalar? Londra, Istanbul, Tahran ve daha dogudaki
sehirlerde risalenin 14 el yazmasinin bulundugunu ve biiyiik ihtimalle baska el
yazmalarinin da olabilecegini gosteriyor.3 Bunlardan baska ben ¢ el yazmasini
fotokopi formatinda, dérdiinciiyli de aciklanacag iizere, dolayh sekilde kullandim
ve kontrol ettim. Fotograflama hizmetleri ve bu baskinin yapimi icin el yazmalarini
kullanmama miisaade ettikleri i¢in ilgili kiitiiphanelere ayr1 ayr1 miitesekkirim.

B(1): British Museum, 978.16 = Sarkiyat, Katalog No: 16659, Varaklar; 369-
370. Nesh talik, temiz, pek ¢cok okuma notuyla beraber.

B(2): British Museum, Sarkiyat, Katalog No 12804, Varaklar; 8-9. Dr. Martin
Lings tarafindan dikkatime sunulan, Miize Kiitliphanesinin yakin zamanlardaki
alimi. Nesh ta’lik. Olaganiisti bir 6zelligi olmamasina ragmen biitiinii hesaba katil-
diginda, kullanilan el yazmalarinin en iyisi. Okumalarinin pek ¢ogu B(1) ile aynu.
33. satirda ‘Aflatun’ i¢in kullanilan ‘Afldtin’ yazisi diger el yazmalarinda korunma-
yan eski bir gelenegine isaret ediyor goriinmektedir. B(2)’yi ben, bu baskinin esas
metni yaptim; bu nedenle baska bir el yazmasiyla paylastiklar1 gecerli bir okuyus
disinda, kabul goren okumalarina (notlardaki ilk haline) burada isaret edilmemis-
tir.

1. Istanbul Universitesi, Katalog No 1458, Varaklar: 109-110. Nesh ta’lik, Yete-
rince temiz, genellikle kelime dizimi gevsek, fazlalik ve diismeler var. Bu serbest
isluba ragmen, katip veya onun aldig1 kaynak, metnin anlasilmasinda zekice bir
gayret gosteriyor ve birtakim makul ¢cikarimlar yapiyor.

A. Haydarabat editorii, kendi niishasi, -Hyd.- Rampur Devlet Kiitiiphane-
si'ndeki bir el yazmasina dayanmasina ragmen, onu (Hikmet 82), Haydarabat'taki
bir kopya ile harmanlamis: Asafiyya, I1l, 728 = ‘Arabi, Mecami’, No: 41, Risale No. 6, s.
328-31. Osmaniya Yayim Miduri, Dr. M. Nizamuddin, biiylik bir nezaketle -Hyd.-
Asafiyya el yazmasinin tiim matbu versiyonlarini kopyalayip bana génderdi, boyle-
likle A niishasi elime gecmis oldu. Bu niisha genel olarak I ile uyusmaktadir.

B(2)’yi esas aldigim yerde, B(1) niishasinin, benim ve A'nin buradaki tim
farkli okunuslarini yazmaya kalkismadim. Bununla birlikte notlarda verilen,
B(1)’in B(2)'den daha iyi oldugu izlenimi yanilticidir.

2 Bk. C. Brockelmann, GAL, 1, 456, Katalog no; 49; G. Anavati, Miiellefdt-1 Ibn Sind, Kahire 1950, 240-1, No.
181; Yahya Mahdavi, Fihrist niishahd-ye musannafat-i Ibn Sind, Tahran 1954, 9-10; Mecmuatii’r- resdil ...,
Haydarabat, Metinden sonra editoriin notu.

3 Bir digeri British Museum’da: alta bk. B(2). istanbul Universitesi’ 9658.3, varaklar; 9-15 icinde
listelenmis bagka bir niisha, sahsima ya da Anavati'ye ait koleksiyonda rastlanmadi.
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Arapca Metnin Tercluimesi+

ibn Sina’nin Kaderin Sirri Risalesi

Rahman ve Rahim Allah’in adiyla

Bir adam, meghur bilgin Ebu Ali ibn Sina’ya (Allah kendisine rahmet etsin)
stfiler arasinda meshur olan “Kim kaderin sirrini bilirse, kiifre diiser” sdziinlin an-
lamini sordu. O da sdyle cevap verdi: Bu, muhtevasi en karmasik ve anlasilmasi en
zor meseledir. Oyle ki acikca anlatilmasi, siradan halkin imaninda yikic etkiye ne-
den olacagi endisesiyle, sadece simgesel bir dille yazilip sembolik bir dille anlatila-
bilen meselelerden biridir.

Bu meselenin esas kaynagi, Nebi (s.a)’den rivayet edilen “Kader Allah’in sir-
ridir, Allah’in sirrint ifsd etmeyin” hadisi ve miiminlerin emiri Hz. Ali (r.a)’in da ken-
disine kaderi soran bir adama:”Kader, derin bir denizdir, sakin ona dalma” demesi,
adam tekrar sorunca “O, tasl bir yoldur, sakin orada yiiriime” bir kez daha sorunca
da “O, zor bir yokustur, onu asmaya tesebbiis etme” seklinde cevap verdigi rivayet-
tir.s

Biiyiik bilgin (ibn Sina) séyle dedi: Bil ki kaderin sirr: [1] evrenin nizamu,
[2] mikafat ve ceza soziis ve [3] nefislerin yeniden dirilisinin ispati gibi birtakim
onciiller lizerine insa edilmistir.

[1] Birinci dnciil, evrenin nizamiyla ilgilidir. Ulvi ya da sifli clizleriyle bir-
likte biitiin alemde, varlig1 ve ortaya ¢ikisinin sebebi Allah Teala olmaksizin, Al-
lah'in bilgisi, idaresi ve o sekilde olmasini dilemesi disinda var olan hicbir sey bu-
lunmadigini bilmektir. Bilakis her sey O'nun tedbiri, takdiri, ilmi ve iradesiyledir.
Diger taraftan bu, oldukca genel bir agiklamadir ve eger bu ifadelerle kastedileni
ayrintili bicimde acgiklamak isteseydik, gercegin kelamcilarin tarif ettikleri gibi ol-
madigini gosteren pek cok delil ve burhan ortaya koyabilirdik.”

Sayet bu alem, icerisinde hayir ve serlerin ¢ikmasini miimkiin kilan unsur-
lardan olusmus olmasaydi ve yasayanlar: arasinda diizen ve diizensizlik beraber
bulunmasaydi, o zaman bu alemin nizami1 tamamlanmis olmazdi. Clinkii kendisin-
de sirf iyiligin bulundugu alem, bu alem degil baska bir alem olurdu ve zorunlu
olarak su anki mevcut terkipten farkl bir terkibin olmasi gerekirdi. Ayni sekilde,
alemde sirf kotiiliik olsaydi, o zaman da o, bu alem degil fakat baska bir alem olur-

4 Bu risale oncelikle Prof. Arberry tarafindan terciime edildi. Onun kullandig1 Haydarabat baskisinda
hata bulunmasaydi miitercimlerin sahinin yaptig1 bir terciimeyi tekrar yapmayacaktim. Bir on
terclimem ayni baskidan heniiz olgunlasmadan Muslim World, LIlI, 2, 1963, s. 138-140’de yayinland1.
Tartismanin 6ne ¢ikan boliimlerini gostermek ve onu izleyen yorumlar: kolaylastirmak igin kare
parantezler icindeki rakam ve harflerle ilgilendim.

5 Bu rivayetler, orijinal s6ziin anlamini agiklamiyor, sadece s6z konusu yasagi tasdik ediyor.

6 Burada, bilim araciligiyla degil, dini kaynaklardan 6grenilen ahiret hayatina ait miikafat ve cezayi
kastediyor goziikkmektedir. Bu gorils, asagida ve farklh eserlerde dogrulanmaktadir. Ornegin, Sifd:
ildhiydt, Ed. 1. Medkur, M. Y. Musa, S. Diinya, ve S. Zeyd, Kahire 1960, IX, 7, s. 414.

7 Dogru sekilde, yani nedenselci determinizmin Mu’tezile ve digerleri gibi Yeni-Platoncu yorumuna
uyacak sekilde yoksa Miisliman kelaminin iradeci olmayan yorumlarina gére degil. Bu nedenle ibn
Sina’nin kader terimine verdigi anlamin alin yazisi oldugu sdylenemez.

ar
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du. Oysa bu sekil ve diizen icinde miirekkep olan her sey hem iyiligi hem de kotii-
liigii ihtiva eder.

[2] ikinci énciil, miikafat ve cezayla ilgilidir. Eskilerin anlayisina gére mii-
kafat, nefsin kemali 6l¢iisiinde duydugu bir haz, ceza ise nefsin kemalinin noksan-
Iig1 6lciisiinde hissettigi bir elem demektir. Ayrica nefsin noksanlikta kalmasi de-
mek, Yiice Allah’tan uzak kalmasi, bu ise Allah’in laneti, azabi, 6fke ve kizginlig
demektir. Iste bu noksanlik, nefiste eleme neden olur. Nefsin kemali ile kast edilen,
Allah’in hosnutlugunu, Allah’a yakin olmayi ve Allah’in dostlugunu elde etmedir.
Iste eskilere gore miikafat ve cezanin anlami, bundan baskas: degildir.

[3] Uciincii 6nciil, yeniden dirilisin beseri nefislerin asil ait olduklari alem-
lerine donmesinden ibaret olmasidir. Bunun nedeni Allah’in (c.c) séyle buyurmasi-
dir: “Ey siikiina ermis olan nefis, razi olmusg ve razi edilmis sekilde Rabbine dén.”

Iste bu 6zlii ifadelerin, uygun delillerle desteklenmesi gerekmektedir.

[a] Simdi bu dnciillere gore, bu alemde meydana gelen goriiniirde kotiiliik
olan seylerin -Aristo ilkelerine gore alemde sirf hayir amag¢lanmis olup, ser olanlar,
hayirlarin yoksunlugudur. Platon’a gore ise, hayir ve ser, her ikisi de ilahi gayenin
eseridir- bizatihi kastedilmis seyler olmadigini ve asil kastedilenin iyilikler oldu-
gunu sdyleriz. [b] Bu alemde, miikelleflere bazi fiillerin emredilmesine ve yasak-
lanmasina gelince: emirler, muhatapta emredilenin gerceklesmesine yonelik bir
tesvik, yasaklamalar ise, yasagin muhatabini o yasaklanan seyden uzak durmasi
icin sakindirmadir. O halde emir, gerceklesmesi istenen fiilin, yasak ise ¢irkin gorii-
len seyden sakindirmanin sebebidir. Clinkii emir olmasaydi, kiside o davranisi
yapma arzusu uyanmazdi, bunun gibi yasaklama da olmasaydi, yapilmamasi gere-
ken is engellenmemis olurdu.

Birisi, yasaklama olmadiginda yasaklanan seyin ytlizde yliz oranda gercekle-
sebilecegini, fakat yasakla birlikte, yasaklar olmadiginda ytizde yiiz oranda olacak
olan koétiiliigiin yiizde ellisinin gerceklestigini diisiiniilebilir. Emirler i¢in de ayni
degerlendirme gecerlidir, sayet emirler olmasaydi, hi¢bir iyilik meydana gelmeye-
cek iken, emirlerin gelisiyle birlikte iyiliklerin ytizde ellisinin gerceklestigi diistinii-
lebilir.

[c] Ovgii (medh) ve yergiye (zemm) gelince, bunlarin iki hedefi vardir. Birin-
cisi, iyilik yapam istenilen tiir davrams: tekrarlamaya tesvik etmek. ikincisi, kisiyi
yapabilme giicli olmasina ragmen, istenilmeyen davranisi tekrar yapmaktan sakin-
dirmaktir.

[d] Ilahi miikafat ve cezanin, kelamcilarin zannettikleri gibi olmasi gerektigi
kabul edilebilir degildir. Ornegin zina edenin cezasimin kelepge ve zincirlerle bag-
lanma, tekrar tekrar ateste yakilma, sonra lizerine yilan ve akreplerin gonderilmesi
seklinde olmasi gerekmez. Ciinkii bu, ancak diismanina zarar vererek ondan inti-
kam almak veya ona aci1 tattirma yoluyla 6fkesini dindirmek isteyen birinin davra-
nis1 olabilir. Bu nedenle kendisine itaat eden biiyiik cogunlugun, bu ve benzeri dav-
ranislardan kacinmalarini isteyen Yiice Allah’in sifatlar1 acisindan bu durum im-
kansizdir. Ayrica kiyamet koptuktan sonra, emredileni yapmaya tesvik eden miika-
fata ve yasaklardan sakindiran cezaya sahit olunmasiyla, kisi icin bir sorumluluk,
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emir veya yasaklarin bulunmasi diisiintilemez. Dolayisiyla miikafat ve cezanin ke-
lamcilarin tasavvur ettikleri sekilde olacagi hitkmii yanlhistir.

[e] Gliinahkarlar hakkinda ilahi hukuk tarafindan konulmus ser’i cezalara ge-
lince, bunlar kétiliikten kacinmak isteyen ve bu sinirlar olmadiginda o giinahi is-
lemesi diisiiniilebilen kimse lizerinde, onu giinahtan korumasi a¢isindan, yasaklar-
la ayni etkiye sahiptir. Bazen bu yasaklar, onu baska koétiiliiklerden korudugu igin,
yasaklananin menfaatine olabilir. Ciinkii evrendeki nizamin tam olabilmesi icin
insanlar dini veya akll bagdan birine baglanmak zorundadirlar. Bu iki bagdan bir-
den kopmus birinin isleyecegi kotiiliigiin tahammiil edilemez olacagim ve diinya-
daki nizamin boylesi kimselerin hakimiyeti sebebiyle bozulacagin1 gérmiiyor mu-
sun? Elbette Allah, en dogrusunu bilen ve en hikmetli olandir.

Yorumla ilgili Meseleler

Yukarida oldugu halde sunulan metin ve ¢eviri, inaniyorum ki tek tek ciimle-
lerin anlam1 bakimindan yeterince iyi olsa da geneli bakimindan hala yeterince iyi
degildir. Bu risalenin giindeme getirdigi problem nedir? Tartismanin adimlari ve
sonucu nelerdir? Bu sorulara cevap verebilmek i¢in, bu makalenin basinda hatirla-
tilan iki ilging belirsizlik tiriiyle ilgilenmemiz gerekecek. Bunlar: mantik disilik ve
asirt kisalik. Ise bu goriiniir kusurlari agiklayarak baslayabiliriz.

Evvela, [1]-[3] Onciiller 6nce birlikte, sonra ayni sirayla tek tek kisaca acik-
laniyor. Simdi bu siralamanin tuhafligit mantiksal agidan tutarsiz olmasidir. Clinkii
[2]. onctil, kendisinin kosulu olarak [3]. dnciild ima eder. Oysa, [3]'lin [2]'den 6nce
olmasi gerekirdi. [2]'de anlatilan “miikafat” ve “ceza” bilindigi gibi 6liimden sonra-
ki ruh halleridir. Bu, hem siradan miikafat ve cezalarda basvurulmayan “sevap” ve
“ikab” terimlerinin kullanimiyla, hem de ibn Sind’nin [d]'de ve diger calismalarinda
onlar hakkinda soyledikleriyle kanitlanir. Bu nedenle [3]'te gecen ahiret hayatinin
varligl, [2]'de gecenin esasidir. Dahasi, [2]'de “Miikafat” ve “Ceza” hakkinda soyle-
nen, [3]’te tarif edilen ahiret hayatinin bir niteligi olarak belirlenmektedir: o, bese-
ri nefislerin, bedenleri olmadan kendi diinyalarina déniistidiir. Dolayisiyla miikafat
ve ceza sadece ruhlar icin olabilir. Bu nedenle buradaki énciillerin dogal sirasi, soy-
le olacakti: [3], ruhun bir ahiret hayati vardir: [2] o hayatta ruhlar, belli bir tiir
miikafat ve ceza alirlar.s

[a]-[e] bolimlerine dondiigiimiizde, daha fazla siralama sorunu ortaya ¢ik-
maktadir. Bu béliimlerin [1]-[3] ile iliskisi nedir? Verilen tek ipucu, [a]'min basin-
daki “Simdi kurulan bu énciillere gore, deriz ki...” ifadesidir. Bu, yeterli degildir. Bize

8 Eger miiellif miikdfat ve cezadan hareketle ahiret hayatini ispatlama ¢abasinda olsayd: bu diizeltme
hakli olmayacakti. O zaman makul sekilde belirtilen siralamay1 gerekgelendirebilirdi. [2], Ahiret
hayatinda ruhun, miikafat ve ceza ile karsilasacagin biliyoruz. [3], Miikafat ve ceza ruhun ahiret
hayatina isaret etmektedir. Fakat bu risalede, kabul edilen bir énciil olarak ahiret hayatinin varligini
anlatiyor, o halde agiklamanin uygun sirasi, ifadenin genel iddiasi [3], ahiret hayatindan, daha 6zel bir
aciklamaya [2] ahiretin belirli tecriibelerine dogru olmalidir. Ben ibn Sina’min siralamasi icin, basitce
mantiksiz demek yerine “mantiksal olarak uygun degil” dedim. Ciinkii [2]'nin [3]'l ima ettigi baska bir
baglamda mantikl olacakti.

174 | George F. Hourani Cev: Aydin Ozdemir, ibn Siné’nin Kaderin Sirri Risalesi,
Marife, Kis 2013, ss. 169-189



harflerle tanimlanmuis, birbirini izleyen ii¢ béliimden hangisi oldugunu veya bunla-
rin aralarinda baska bir bag olup olmadigini géstermez. Aslinda harfli bolimler
onciillerin ayrintili aciklamalar1 veya gelen itirazlara cevap olarak alindiginda en
dogru anlami verirler ve bu argiiman yeniden kurgulamada onlari, nasil alacagimi
gosterir. Ancak bu verilse bile, harfli bes b6liimiin sirasi, bu basit yontemde, dnctil-
lerin asil sirasina uymaz. Onlarin dordi, [a], [b], [c] ve [e], konularinda [1] ile bag-
lantilidir, -bu baglant1 asagida gosterilecektir- fakat onlarin serileri [2] ile iliskili
olan [d] ile kesilmektedir. Bu nedenle benim anlatim siram asagidaki gibi olacak:

[1], [a], [b], [c], [e]

[3]

[2], [d]

Makalenin hacim bakimindan kisa oldugu asikardir, fakat eserin anlam ba-
kimindan belirsizligini artiran bu kisaligin baz1 yonlerine isaret etmek gerekir. Ka-
derin Sirri, bilindigi zaman, su an ¢ogu insanin zihninden gizlenmis bir kader anla-
yisini giin 1s181na ¢ikarmakla, elbette bir problemi ¢ézecektir. Bu kadari, giris pa-
ragrafindan elde edilebilir. Fakat sorunun ne oldugu bize sdylenmez. Bizi, dogru-
dan sirrin temeli oldugu soylenen ii¢ 6nciile yonlendirir. Belki daha sonra dnciiller
sayesinde neticeye geldigimizde, sorunun ne oldugunu 6grenebiliriz. Ancak ortada
herhangi bir sonu¢ da yoktur! Yani hem problem hem de ¢6ziimii, dnciillerden ve
Ibn Sina’nin endiseleri ve diger calismalarindaki diisiinme sekillerine dair bildikle-
rimizden tespit edilmek zorundadir. Bunun yam sira biitlin tartisma, her asamada
cok kisa, 6zlii ve filozofun diisiince diinyasindan tamamlanmaya muhtag olup ken-
disi de “delilleri olmadan yalniz dnciillerin kisa bir 6zetini verdigini” soyledigi iki
yerde goriilecegi gibi, bunun farkindadir.

Bu durumda, makalenin neden bu niteliklere sahip oldugunu ve ibn Sind’nin
mukaddimede bu hususta nasil bir gerekce onerdigini merak etmek gayet dogal
olacaktir. Risalenin ana konusunun daha az 6nyargiyla anlasilabilmesi, ancak anla-
timindaki zorlugun sebep ya da sebeplerinin ne oldugu sorusu cevapsiz birakilip
risaleden ne anlasilabilecegine yonelik arastirma yapilmasiyla miimkiin olabilir. Bu
nedenle ana tartisma, yukarida bastan insa edilmis sira icinde, tekrar kurulacak ve
eksik unsurlar bu ve diger eserlerdeki ifadelerden ¢ikarim yoluyla tamamlanacak-
tir. Yeniden insa yontemi, elbette, kategorik olarak sunulmadikca bir varsayimdir,
onun dogru olma ihtimaline, kendi i¢ tutarlif1 ve bir biitiin olarak ibn Sina felsefe-
siyle uyumundan sonra karar verilebilir. Ondan sonra, eserin giris b6limii ve yu-
karida belirtilen soruyu diisiinebiliriz.

Aciklama

i1k is, makalenin ¢6zmeye calistigi problemin ne oldugunu anlamak olmah-
dir. Bu en iyi, sirrin esasi oldugu sdylenen onciiller géz 6niine alinarak yapilabilir.
“Bir sirrin dnciillere dayanmast” ile kastedilen nedir? Eger hepsinin dogru oldugu
kabul edilirse ben, bu {i¢ 6nciiliin, ciddi bir soruya yol acan {ic 6nerme oldugunu
diigiiniiyorum. Onermeleri Ortacag islam’indaki baglamlari icinde kurarsak hangi
soruya neden olduklari kolaylikla akla gelir:
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Eger [1] diinyadaki tim olaylar Tanri'nin takdiri ile gerceklesiyorsa ve [3]
bir ahiret hayati varsa ve

[2] bu ahiret hayatinda insanlar miikafat ve cezaya tabi olacaksa,

0 zaman Tanr1 nasil iyi olabilir? Ve 6zellikle de insana karsi nasil adil olabilir?

Buy, ilahi adalet sorununun 6zel formuyla beraber, klasik kotiiliik problemi-
dir. Dahasi bu problem VIII. yiizyilin sonu gibi erken bir ddonemde Kur’an’t anlama-
da ortaya cikan zorluklari incelemenin bir sonucu olarak Mu'tezili kelamcilar tara-
findan ortaya atilmisti. ibn Sind’nin yasadig1 donemde, Rey adalet ekolii lideri, bii-
yiik ihtimalle kendisine ait oldugu bilinen biiyiik eser el-Mugni'nin miiellifi, iranl,
Mu'tezili Kadi Abdiilcebbar (yaklasik 937-1025) tarafindan halen tartisiliyordu.?

Problem Ibn Sina tarafindan, [sdrdt adli eserinde, kisaca ifade edilir: “Eger
kader varsa, nigin cezalandirma var?”10 Bu, aym zamanda ibn Sina’nin yoldas1 olan
kaderi miikafat ve cezayla bir araya getiremedigi Kader Risalesinin de baslca ko-
nusudur ve béylece kaderden siiphe duymaya baslamistir.1? ibn Sina’min ¢6ziimii,
Mu'tezili bir kelamcinin degil, Platoncu bir filozofundur. Bu ¢dziime, 6nciilleri ken-
di terimleri icinde yorumlayarak ve gelebilecek itirazlari cevaplayarak ulasiimak-
tadur.

[1] ibn Sin, tiim alemin Allah’in noksansiz takdirinin eseri oldugunu vurgu-
lu bicimde ifade eder. Biz bu Neo-Platoncu anlamdaki kaderi, diger her seyin Mii-
kemmel Varlik’tan zorunlu tasmasi seklinde anlamaliyiz. Her ne kadar o, kaderi
kelamdaki kullamimindan ¢ok farkli anlasa da ilahi adalet sorununu ¢6zme arayi-
sinda bu kader doktrinini terk etmeyecegi ya da zayiflatmayacagi aciktir. Daha
sonra o, Tanri’dan zorunlu olarak tasan bu alemde, iyilikle kétiiliigiin birlikte bu-
lundugunu hatirlatir. Burada bunun nedenine “Kétiliik olmadan bu alemin diizeni
tamamlanmis olmazdi ve olsa, bu alem degil, baska bir alem olurdu” sdzleriyle ki-
saca deginilir. Bu aciklama, beraberinde “Neden bu diinya baska tiirlii degil de béyle
olmak zorunda?” sorusunu getirdiginden yetersizdir. Burada ibn Sind’nin her seye
kadir olan Tann tarafindan yaratilan bir diinyada kétiiliigiin varligi problemini
cevaplamaktan kacindig1 goéziikmektedir. Fakat biz Sifanin Metafizik kisminda
onun tarafindan, su satirlar1 takiben daha ayrintil sekilde verilmis cevabini bul-
duk: Miikemmel, her seye kadir olan Yaratici, miimkiin farkli secenekler arasindan,
zorunlu olarak en iistiin iyi olani yerine getirir.

Bu durumda sayet biri, “/lk Hakim’in kétiiden arinmis mutlak iyiyi yaratmasi
miimkiin idi” s6zlne itiraz ederse, biz, onun bu varlik tiiriinde miimkiin olmadigini,
eger mutlak varliginin bir imkani olsaydj, yeryiiziinde kétiiden arinmis mutlak var-
Iig1n, simdi olmayan, ilk Hakim’den tasmis ve diisiincede, ruhta ve semavi kiireler-

9 Bk. el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid vel adl, C. 6/1; Adalet ve Zuliim, ed. A. F. Ahvani ve i. Medkur, Kahire
1962.

10 Kitdbu'l-i,sardt ve’t-Tenbihdt, ed. Silleyman Diinya, Kahire 1960, s. 742, Fransizca ¢ev. A-M. Goichon,
Paris 1951, s. 463.

11 Ed. Mehren, Arp. s. 1-2. ilahi adaletin bir diger formu i¢in bk. Risdletii’l-a’rdz, ed. H. Ritter, Mecelletii’l-
Mecmu'i li-Ilmi’l-Arabi, Damascus 1950, XXV, 2, s. 203-9.
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de olan mevcut tiirden, yani madde ve bicim olusan diinyamiza bir ihtimal olarak
kalmis bir varlik ¢esidi olmas1 miimkiin olurdu.12

Kotiiliigiin nedenleri sadece biitiin alemin kii¢iik bir pargasi olan ve madde
iceren ay alti semadadir. Burada bile, fertlerin sadece belli bir azinligina isabet
eden ve gercek kotiilik dokunmamis olan ¢cogunluktan uzak kalmakla tiirlerin ko-
runmasini saglayan iyi kotiiden daha fazladir.13 Sonucta Allah, bu alemi yaratma-
siyla, onu yaratmamis olmasindan daha fazla iyi ve daha az kotii tiretiyor.14

“lyinin tasmasi, nadir bir kétiiliik yiiziinden hakim olan iyinin yok sayilmasini
gerektirmez ¢iinkii onun yok sayilmasi o kétiiden daha fena olacaktir. Clinkii madde-
nin zatinda var olma yetenegine sahip olan bir iyinin, yoksunlugu iki kat koti, bu ise
tek bir tane olmasindan daha fenadir.”5

0 halde bu, biitiin bir alem acisindan “diizeni tamamlayan” katisik kiiremi-
zin yaratilmasinin diizeni nasil tamamladigidir.t6 Onun yaratilmasindan kacinmak
killi olan iyinin diizeni bakimindan daha biiyiik bir hata olurdu.1? Madde ihtiva
eden bir kiirede kotiiliigiin neden kaginilmaz olduguy, [a] ile baglantili olarak kisaca
aciklanacaktir.

[a], kusursuz iyi olan Tanri'nin kétiiltikle iliskisi hakkinda daha ileri bir nok-
tanin ¢ok kisa bir tartismasidir ki bu nedenle bu béliim dogal olarak [1] ile devam
eder. Alemdeki her seyin Tanri'nin iradesi ile (murdd bihi) oldugu[1]’de dogru ola-
rak ifade edildi ve ¢ok kisa da olsa, bu gercegin, Tanri'nin kacinamadig belli bir
miktar kotiiligiin varhigl ile nasil uzlasabilecegini gosterdi. Ama bu durum, baska
bir problemi akla getirir. Tanr1 yaratmaktan kendini alamadigi bu seyleri gercekte
amagclar mi (kasade)? Clinkii bir seyi irade etmek harici bir degisimi aleme tasiya-
cak zihni bir eylemde bulunmaktir ve o da yaratmak veya yapmaktir. Amaglamak
en azindan belli bir sonuca niyet etmektir, bilingli sekilde irade eyleminden etkile-
necek seyin farkinda olmak ve muhtemelen onu arzulamaktir da. Su halde Tanri
Helenistik bir filozofun tasavvur ettigi gibi iyi veya kotii her seyi zorunlu olarak
irade etmektedir. Oysa her seyi amaglayip amaglamadigl, acgik bir sorudur. Ne se-
kilde olursa olsun Tanr1 kétiiyii yaratmayr amag edinir mi?

ibn Sina kendisini, Aristo ve Platon’a atfettigi, (ilkine gére kétii amaglanmis
degilken ikincisine gére amaclanmistir) farkl cevaplar sdylemekle tatmin eder. O
kendi tercihini soylemez. Burada giindeme gelen soru, dncekinden daha kesin bir

12 ildhiydt, IX, 6, s. 418, Gazdli, Tehdfut el-Feldsife, ed. M. Bouyges, Beyrut 1927, s. 250: Filozoflara gore
semavi varliklarin asil gayesi, alemdeki her miimkiin durumda, her potansiyeli sirayla gerceklestirme
sayesinde Tanr1’'nin yakininda bir yer isgal edebilmektir.

13 flahiydt, 1X, 6, s. 417.

14 Age. s. 418, 421.

15 Age. s. 418. iki kat yoksunluk, maddi seylerde normal olarak bulunan iyinin ve kétiiliigiin oldugu
yerde diisiinme sonucunda var olabilen iyinin yoksunlugudur. Tek yoksunluk, sadece ikincinin
yoksunlugudur.

16 Sirru’l-Kader, [1], ildhiydt, IX, 6,s.421.

17 ildhiydt, IX, 6, s. 418. Bk. St. John of Damascus, De fide orthadoxa, 1V, s. 21: Allah giinah isleyeceklerini
bildigi insanlar1 yaratti, eger O, onlar1 yaratmayi reddetseydi, o zaman iyilik potansiyeli olan bazi
insanlarin yaratilmasina engel olacagi i¢in kotiiliik, bir zafer kazanmis olacakti.
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ikilem yarattigindan bu suskunluk, tuhaf gériintiyor. Clinkii Aristo’'nun dedigi gibi
Tanrinin hicbir sekilde kotiiyli amaglamadigi anlasilirsa Tanri kendi bilingli zihniy-
le irade ettigini tam kontrol edemiyor goziikiir. Platon’a atfedilen goriiste ise Tan-
ri’'nin iradesi kendi amacinin kontroliindedir, bu amag¢ da serrin Tanrr'nin kalbine
girmesiyle su durumda kismen fena gibi géziikmektedir. ibn Sind’nin sahsi goriisii-
ni nicin burada vermedigi konusunda hiikiim vermeye kalkismadan 6nce, O'nun
baska eserlerinde kotiiliikk hakkinda neler dgrettigine tekrar bakmamiz faydal ola-
cakdtir.

ibn Sina, Metafizik’te ve baska eserlerinde inayet (providence) lizerine mii-
zakerelerinde, bu diinyanin maddi kosullarindaki bir¢ok seyin menfaatlerini ancak
kendilerinden kazayla cikan kotiiliik riski altinda verebilecegini agciklamaktadir. Bu
konuda alisilmis 6rnek atestir. Onun yakici giicli tam olarak atesten hedeflenen
gayedir, fakat diinyadaki seylerin hareketleri, bazen kaginilmaz olarak, onu diger
seylerle catismaya sokar, onunla zarar goren bedenler gibi.18 Diger bir érnek, sos-
yal hayattan alinan, toplumsal diizenin temeli olan karsilikl ihtiyaclarin dogmasi
icin beceriler noktasinda insanlar arasinda belli bir 6l¢lide esitsizligin varliginin
zorunlu olmasidir.1? Bu nedenle kotiiliik arizi iken her bir durumda esyada bulunan
iyi sonuglar esastir.

“Clinkii bu, Allah katinda ‘arizi olarak amaclanmis gibi’ (ke’l-maksidi bi’l-
arazi) bilinir, éyle ki kétiiliik kaderin icine kasitsiz girer, tabiri caizse ‘onu kasitsiz
olarak hosnut eden’ demek gibi.”20

Henry Sidgwick’in yaptig1 tanima gore irade, “sadece yapilmasi arzu edilene
aracilik eden istemin degil, arzu edilmeyen tercihlerin kesin ya da muhtemel so-
nuclarini da 6ngérmiis olmayi iceren” oldugundan kétilik, Tanr tarafindan irade
edilmistir, denilebilir.2t Fakat bu, Tanr tarafindan arzulanmis degildir, yani esas
olarak amaglanmis degildir. Muhtemelen ibn Sina, Tanr’nin sorumlu olmaksizin
yarattigi kotiiliigiin bilincinde oldugunu gostermek istemistir.

Simdi, hem Aristo hem de Platon’a atfedilen ifadelerin ibn Sind’nin konu-
muyla nasil uyumlu olabildigini, ama¢ kavramini sirasiyla genis ve dar anlamlarda
tanimlayarak gorebiliriz. Aristo’nun kotiiliigiin Tanr1 tarafindan arzu edilmemis
oldugu ifadesi onun “esas gaye” ya da bizzat fayda olmasi1 bakimindan dogrudur.
Platon’un agiklamasi ise “kasitsiz amaglanmis” koétiiliigiin Tanri tarafindan, arzu
ettigi daha biiyiik bir iyiligin tamamlanmasi i¢in ka¢inilmaz olarak amacglanmis
olmasi anlaminda dogrudur. ibn Sina bu metinde her iki ilk¢ag filozofunun nasil
farkli anlamlarda hakl olduklarini géstermis olabilir, ama belki de o, meselenin
kisa bir makalede tam agiklanmayacak kadar ¢ok karmasik oldugunu diisiinmiis-
tlir. Suskunlugunun nedenleri her ne olursa olsun, onun fikirlerine asina olan cag-

18 ildhiydt, IX, 6, s. 420-1. Krs. Plato, Timaeus, 73, orijinal bir 6rnek: Viicutta bulunan kemigin islevselligi
sertligindendir, fakat bu sertlik, kirilmasinin da nedenidir. Kisa elestirel bir yorum i¢in makaleme bk.
Averroes on good and evil, Studia Islamica, XV, 1962, 22-3.

19 Arzdk, 206.

20 fs@rat, 11, 736: tr. Goichon, 460.

21 Methods of Ethics, 7. ed. London 1907, s. 60/1. bk. s. 202.
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das bir okuyucu, kastedilen iki anlam arasindaki farki muhtemelen hatirlayacak ve
sonucta oldukca kolay bir sekilde bu sorun baglaminda ibn Sind’nin Aristo ve Pla-
tonla iligkisini inceleyebilecektir.

Her ikisi de “deriz” ana filini takip eden esit iki nesne-ctimleler oldugundan,
[b] s6zdiziminde [a] ile devam eder. Her iki boliim de 6nciil [1]'de iddia edilen ila-
hi kudret merkezli sorunlarla ilgilenir, ancak bunlar iki ayr1 sorundur. [a] kisaca,
Tanr tarafindan tasarlanmis kotiiliigi yaptigir goziiken ilahi kudrete karsi ahlaki
bir itiraz1 tartismaktayken [b] Tanr1 eger her seye kadir ise O’'nun insanlara emir
ve yasaklarinin hi¢bir gaye ile aciklanamayacagi gibi daha ilmi bir itiraz1 tartismak-
tadir. ibn Sinad’nin, neden bu iki béliimii kesintisiz sekilde bir arada isledigini an-
lamak zordur. Belki de ilahi kudrete karsi yapilan bir itiraz, daha ziyade fikirlerin
serbest ¢agrisimiyla, bir digerini diisiindiirmiis ve Tanri'nin gayesi ile iradesi ara-
sindaki ayrim, O'nun iradesi ile O'nun buyrugu arasindaki meshur baska bir ayrimi
hatirlatmistir.22

[b], insan fiilleri eger dnceden belirlenmisse, artik Tanr1 insanlara 6git
vermeyecegi ve onlari1 iknaya ¢alismayacagi icin, vahiy araciligiyla eylemleri gec-
miste planlanmis olan insanlara teblig olunan emir ve yasaklarin anlamsiz olacagi
itiraziyla ilgilidir. Bu, ibn Sind’nin XI. yiizyihn baslarinda iran’da karsilagtigi kelam-
cilarin, o tarihlerde bu iilkede pek duyulmayan kaderci Es’ariz3 degil Mu'tezili ve Sii
egilimlerinin oldugunu, bir kez daha goésteren Mu’tezili bir itirazdir.2¢ ibn Sind’nin
cevabi, Tanr’'nin emir ve yasaklarinin, insanlarin zihinlerini uyarici ve caydirici
olarak faaliyet gostermeleri bakimindan evreni yoneten ve nedensellige dayanan
biiyiik sistemin parcalar1 oldugudur. Miikafat va’diyle verilen emirlerin ve ceza
tehdidiyle konulan yasaklarin etkisi, emirleri yerine getirme ve yasaklardan ka-
¢inma iradesini gosteren insanlarin uyarilar olmadan bunlar1 yapacak olanlardan
daha fazla olmasinda goriilebilir. Cagdas etkiye sahip bir érnekte Ibn Sin3, etkinligi
artmis oldugu hayal edilen yiizdeler kullanarak kendi doktrinini ortaya koymakta-
dir. O, vahyin yardimi olmaksizin insanlarin tamamen koétii olacaklarini fakat vahiy
sayesinde onlarin yarisinin kurtulabilecegini varsaymaktadir.

[c], 6vgii ve suclamayla ilgili, [b]'de emir ve yasaklar hakkinda bulunan ayni
vurguyu yapar. Bunlar gelecekteki eylem icin caydirici ve bu nedenle kararli bir

22 Yapilan siniflandirma soyle bir sema ile gosterilebilir:
Tanri tarafindan irade Edilen (her sey)

I. Amagli, yani Tanr tarafindan tasarlanmig

I1. Amagsiz, yani Tanri

olan (her sey) tarafindan  tasarlanmamis (bu  kiimenin
eleman1 yoktur.)
La: Esas olarak amaglanmis, yani Tanr1 | Lb: Arizl olarak amaglanmis, yani Tanr

tarafindan tasarlanmis ve arzulanmis (insan
tarafindan yapilmasi emredilen fiilleri igerir.)
Aristo, bu anlamda kotiiliiglin amag¢landigini
reddeder.

tarafindan tasarlanmis fakat arzu edilmemis
(insan tarafindan yapilmasi yasaklanan fiilleri
icerir.) Platon, bu anlamda, kétiligin
amaclandigini kabul eder.

23 Eg’ari sonrasi iddialarin G. Makdisi tarafindan yapilan elestirel bir degerlendirmesi i¢in bk. Ash’ari
and Ash’arites in Islamic Religious History, Studia Islamica, XV1I, 1962, 37-80 ve XVIII, 1963, 19-40.
24 Bk. A. N. Nader, Le Systeme Philosophique des Mu'tazila, Beyrut 1956, s. 263-4, ve referanslar s. 264, n. 1.

George F. Hourani Gev: Aydin Ozdemir, ibn Sind’nin Kaderin Sirri Risalesi, | 179
Marife, Kis 2013, ss. 169-189



diinyada bir yere sahiptir. Biz bu béliimii ana soruna bagh olarak gérmek istiyor-
sak, belli eylemler icin atifta bulunulan 6vgi ve yergiyi ilahi kitaptaki yergiler ola-
rak anlamaliyiz. Asil nokta, insan hayatlarini belirlemesi goéz 6niinde bulundurul-
dugunda anlamsiz goziikebilecek Tanri'nin vahyinde bir acidan gaye bulabilmektir.

[e], ilahi kitapta emredilen diinyevi cezalarla (al-hudud) ilgili aym vurguyu
yapmaktadir. Bunlar, toplumsal diizenin kendi rasyonel iradesiyle kontrol edeme-
digi insanlar zapt edebilmek icin yaptirim olarak kaginilmazdir. Goriilecegi iizere,
ibn Sin&’nin ahiret hayatinin yaptinmlarina kars: tutumu, oldukca farkhdr.

[3] Sadece insan ruhlan icin de olsa bir yeniden dirilis vardir. ibn Sina
inanmadigl bedenlerin hasri meselesini Metafizik'te acikliga kavusturur.2s O, vahiy
araciligiyla bildirilen bir konu olup akil yiiriiterek ya da bilgelik yardimiyla biline-
mez.

[2] ikinci 6nciil, baslangicta, miikafat ve cezanin bulunduguna dair haber
olarak ifade edildi. Bu doktrin, Tanri'nin insanlar adina irade ettigi eylemlerden
otiird insanlari cezalandirmasi anlamina geldigi icin, kader yada tedbir ile bir araya
geldiginde Tanri’'min adaleti konusunda en ciddi gii¢liigli yaratmaktadir. Mu'tezill
kelamcilar bu sorunu karsilastiklart donemde kaderi ve kuskusuz determinizmi de
inkar ederek ¢ézmiislerdi. ibn Sina, geleneksel bir kader anlayisim kabul etmez-
ken, kendi felsefesinin merkezinde bulunan determinizm tizerinde israr eder.
O’nun ¢6ziimii farkhdir: Alisilagelen anlamiyla bir bagkasi tarafindan dayatilan ve
hak edilenlerin karsilig1 olan bir miikafat ve cezayi inkar etmektir. Onun baslangic-
ta bir hadise, Islam’daki bu dogmay1 (inanci) haber (hadis) olarak tasviri, simdi
onemli goziikmektedir. O, burada ahiret hayatinda “miikafat” ve “ceza” olarak ta-
nimlanan seylerin aslinda, ruhun bu hayattaki kendi davramislarinin kaginilmaz
sonuglari oldugunu iddia ederek bu nassi mecazi anlamda yeniden yorumlamakta-
dir. Oradaki hayatin zevkleri, saglikli yasamanin sonuclarina, elemleri ise, hastalikli
bir viicudun agrilarina benzer.

ibn Sind’nin bu doktrini ilk¢ag filozoflarina isnat ettigi ve bunun hangi diize-
yi olursa olsun Platoncu bir ilham oldugu ifade edilmelidir.26 Yine de Metafizik'te
onu bazi inceliklerle birlikte kendi goriisii olarak agikladigi icin biz, bunun kendi
goriisii oldugunu biliyoruz. Onun burada neden bunu desteklemedigi, makalenin
metodu incelendiginde, daha sonra belli olacaktir.

[2] ruhun ahiret hayatindaki gercekligine imani gosterirken, [d] ahirette
gercek anlamda herhangi bir miikafat veya cezanin oldugunu reddederek negatif
tarafin1 verdigi arglimanm tamamlamaktadir. Bu asamada, insan artik bir teklif al-
tinda veya imtihan halinde olmadigindan, tesvik ve caydirma icin bir yer olmadigi-
na isaret edilir. Cezalandirma icin makul olabilecek amiller, sadece Tanri’nin kiza-

25 [lahiyyat, 1X, 7, 423.

26 Bk. Phaedo, 80-2: Phaedrus, 246-56: Respublica, X, 613-20. Ancak Platon ahiret hayati hakkindaki
aciklamasini mitler seklinde koyar ve onlara zorunlulugun bir pargasi oldugu kadar bir adalet ve se¢im
olarak ima eder.
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cak ve intikam alacak olmasidir ki bunlar da Tanr1'nin kendisini insanlara anlattig
kusursuz merhamet drnekleri bakimindan Tanr1’da olmasi imkansiz seylerdir.27

Biitiin istidlal simdi devam edebilir.

[As1l problem]: Eger Tanri insanin kétii fiillerini irade eder ve yine de bu fi-
illerden 6tiirti onu cezalandirirsa, o adaletsiz degil midir?]

[1] lyi ve kétii, nedensel diizenin parcasi olarak, Tanr tarafindan irade edi-
lir.

[a] Aristo kotiiniin Tanr tarafindan irade edilmedigini, Platon kotiiniin de
iyi gibi irade edildigini soyler.

[b, c, ] Vahiydeki emirler, kinama vb. ve tarif edilen diinyevi cezalarin timi
nedensel islevlere sahiptir.

[3] Ruhun bir ahiret hayati vardir.

[2] Ahiretin “mikafat ve cezalar1” nefsin idaresi ve diinyadaki aliskanlikla-
rin sonuclaridir.

[d] Tanri tarafindan verilen bir miikafat ve ceza yoktur.

[Céziim: Oliimden sonra insanlar1 cezalandirmayacag icin Tanr adaletsiz
degildir. O, nefsini gelistirmesi ve bdylece ahiret hayatindaki mutlulugunun artma-
s1i¢in insana diinyada yardim eder-.]

Boylece ibn Sina takdiri ilahiyi hararetle destekleyerek ve miikafat ve ceza-
lar1 yeniden yorumlayarak kaderin sirrimi ¢ozmeye calisti. C6ziim yukarida sunulan
mantiksal bir diizeni izlemekte ve ibn Sina felsefesi ile mutabik olan sonugclara
ulagmaktadir. Bu ¢6ziimiin ikna edici bir ¢6ziim olup olmadigini tartismak, bu ma-
kalenin kapsami disindadir.

Risalenin Uslibu

Makalenin bu yeniden insasi ve yorumundan sonra, artik ibn Sina’nin kendi-
sini neden bu kadar ¢6ziimlemeye muhtac bir islupla ifade ettigini sorgulama za-
mamdir. Béyle bir aciklamanin akla getirdigi iki unsur, ibn Sina’min bu risaleyi dik-
katsizce yazmis olmasi veya belirsizligin kasith oldugudur. Bu agiklamalar, karsi-
likli olarak herhangi bir ifadede (kelime, s6z dbegi veya climle) birbirini dislamak-
tadir. Ciinki dikkatsizlik ve kasitl olmak dolaylh olarak birbirinin ziddidir: Dikkat-
sizlik disiince eksikligine isaret ederken kasith olmak, disiinerek yapmak anlami-
na gelir. Ancak tiim makalenin mevcut farkl béliimlerini dikkatsizlikle ve kasith
yapilmis bir kapaliliktan alikoyacak bir sey yoktur. O halde simdi, genel olarak, her
bir alternatifin lehine olan argiimanlarin neler oldugunu ve tek tek béliimlerde
onlardan her biri icin kanit olarak bulunabilecek bir ayrint1 noktasi olup olmadigi-
n1 gorelim.

27 Krs. Risdlatii’l-Kader, s. 17-20: Tanri, vahiyde duyurulan abartili ceza ve ddiilleri faydasiz yere
uygulamada kendi sdziine bagl kalmak zorunda degildir. O’'nu kibirli bir acimasiz olarak tahayyiil
etmek ise insan Uriini antropomorfist temsillerin zayifliginin sonucudur.
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Dikkatsizlik varsayimini destekleyici olarak ibn Sina'min ¢ok hizh yazma ye-
tenegine sahip olduguzé iddiasina ve bazen, askeri seferlerde hiikiimdarina eslik
ettiginde veya bir gece boyunca oturdugunda ya da sarap icerken vb. zamanlarda
cok elverissiz kosullarda yazdigina isaret edilebilir.2o ifadenin kisalig1, ibn Sina’'nin,
fikirlerine asina, a¢ik olmayan ifadeleri kendileri anlayabilen bir 6grenci halkasin-
da ve arkadaslariyla yazmis olmasi disinda, biiyiik 6l¢iide irticalen yazilmis oldu-
gundandir. Bu diisiincelere karsi Ibn Sind'nin genelde dikkatsiz bir yazar olmadig
ve mevcut risalenin ayrintih dilinde, {ic 6nemsiz gramer (Arapca metne ait notlar-
da kayith) hatasi disinda oldukc¢a kusursuz oldugu sdylenmelidir. Peki, argiimanin
mantik dis1 sirasi ve problemin ve sonucun ihmal edilisiyle ilgili bizim diisiincemiz
nedir? Bu kadar biiyiik bir mantik¢inin ¢alismasinda boyle kontrolsiiz kusurlarin
olduguna inanmak cok zordur ve kesinlikle bu tiir durumlar icin Leo Strauss tara-
findan ileri siiriilen su ilkeyi dikkate almaly1z:

“Eder bir yazma sanati ustasi zeki bir lise 6grencisini mahcup edecek tiirden
gaflar yaparsa, bu gaflarin kasith oldugunu varsaymak makuldiir. Ozellikle de eger
bu yazar, kasitsiz da yapmis olsa, yazi icinde kasitl olarak yapilan gaflarin miimkiin
oldugunu tartigirsa.”3

ibn Sina bildigim kadariyla mutlaka daha énemsiz olmayan belli bir metoda
isaret eden baska gostergeler bulunmadikea, sirf bu ihtimali tartismaz. O halde
diger aciklama, kasith gizlilik, iizerinde diisiinelim.

ibn Sind’'min ortacag ezoterik gelenekteki yeri, oldukca koklii ve kolayca ka-
nitlanabilirdir. O'nun Mantiku’l-Magrikiyyin’a yazdig1 mukaddimesi, siradan felsefe
ogrencileri icin hazirladigi Aristocu kitaplarla Mantiku’l-Magrikiyyin — gibi
mesrikatten olup dogru bilimlerin ilkelerini ihtiva eden calismalar arasinda agik
bir ayrim yapar.

“Biz bu kitabi, kendimiz yani bizim konumumuzdakiler miistesna, icindekini
herkes icin aciklamak gayesiyle bir araya getirmedik. Bu konulara ilgi duyan genelin
seviyesinde olanlara gelince, biz onlara ihtiya¢ duyacaklarindan fazlasini Sifa’da
zaten verdik.”31

Ezoterik calismalar arasinda, onu hikmetin 6zii olarak ifade eden fsdrdtn
son bolimii bulunmaktadir. Onu israf edecek, kendisi miilhem bir zekayla dona-
tilmamis vb. kisilerden uzak tutmaya davet eder.32 O, “Namazin Mahiyetine dair

28 Risaletii fi mdhiyyeti’s-saldt (Namazin Mahiyetine dair Risale) adli ¢alismanin sonunda, iki tane el
yazmasinda, eserin ¢ok sayida dikkat dagitan unsur varken yarim saatten az bir siirede yazildiginin
iddia edildigi bir sonug paragrafil var: Mehren, Traites Mystiques, 11, ii, s. 42. Risalenin matbu hali 15
sayfadan olustugu icin, bir kisaltma olmaksizin yazilabilmesi neredeyse imkansiz. Bu paragraf Mehren
tarafindan tirnak igine alinmistir.

29 Ebu Ubeyd el-Ciizcdni’nin ibn Sina biyografisi, Mantiku’l-Magrikiyyin editériiniin mukaddimesi icinde
yer alir, Kahire 1328/1910, ¢ev. Arberry, Avicenna on Theology, s. 19, 22.

30 Persecution and the art of writing, Glencoe, 111, 1952, s. 30.

31 {bn Sina’nin Mantiku’l-Masrikiyyin’ mukaddimesi, s. 4. Bk. ibn Tufeyl, Hayy b. Yekzdn, ed. L. Gauthier,
Beyrut 1936, s. 4: Biiyiik bilgin Ebu Ali ibn Sina tarafindan anlatilan dogu felsefesinin sirlari.

32 [sdradt, ed. Diinya,903-4; tr. Goichon, 525.

ar
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Risale” baslikli calismanin sonunda: “Bu risalenin hevdnin kendisini yoldan ¢ikardigi
ve kalbi miihiirlenmis herhangi bir kisiye gosterilmesini yasaklyyorum” der.33

Nispeten daha anlasilabilir (egzoterik) felsefe eserleri ve nispeten muglak
(ezoterik) olan mistik ¢calismalarin yani sira, bir de meseleleri kisa ve basit bir se-
kilde sunan ve ilk bakista daha popiiler gelen fakat gercekte sadece az sayida seg-
kin okuyucunun kavrayabilecegi derin manalari ihtiva eden tiirden tgiincii bir
grup vardir. Bu tiir bir calisma gerektiginde veya herhangi bir nedenle arzu edildi-
ginde din ve felsefe gibi ciddi meseleler hakkinda, bu tiir meselelerin 6grencilerden
daha genis bir halk kitlesi arasinda dolasabilmesi miimkiin olan bir sey yazarken
faydali olacaktir.

Bu konuda model Kur’an’di. Metafizik’in Niibtivvet bahsinde ibn Sin3, kendi-
lerine onlarin diizeylerinin 6tesinde bir kelam 6gretmeye tesebbiis etmenin, sira-
dan insanlarda yarattig1 zihin karisikligindan s6z eder ve Yiice Allah’'in azamet ve
kudretiyle, tanidiklari seylerin sembol ve érnekleri vasitasiyla bu tiir bilgiyi kazan-
dirmanin peygamberin vazifesi oldugunu ve birinin halktan sakladig1 bir hakikatin
bilgisine sahip oldugunu agikg¢a ifsa etmesinin dogru olmayacagini ifade eder.

“Fakat konusmasi semboller ve imalar ihtiva edecek sekilde, felseff sorustur-
may1 stirdiirecek ve nazari ¢alismalar icin nitelikli insanlart dogal yoldan kendine
cekmek gayesiyle halk icinde konusmada herhangi bir sakinca yoktur.”3+ ibn Sina,
Namazin Mahiyetine dair Risdle adl calismanin sonuna dogru bu konuda daha fazla
ayrintiya girecegini, sdyliiyor ve “Fakat bizim icin herkesin 6grenmesinin iyi olma-
digi bu konulara dalmak ¢ok zordu. Ozgiirliije kavusmus insan, kinayelerle hosnut
olurken, bu tiir insanlar igin bu nedenle agik ve dogrudan konulmus olan bir planimiz
var” diyor.35

ibn Sina Isdrdt'ta, Salaman ve Absal efsanesine atifta bulunur ve onlardan
her birinin okurun bir yansimasi (mesel) ya da eger dgrenen biriyse bilgi derecesi-
nin bir yansimasi oldugunu séyler. Daha sonra ekler: “Sifreyi ¢éz (hilli'l-remze),
eger yapabiliyorsan”3é Bu, remz kelimesinin tam olarak bir muamma veya c¢oziile-
cek bir bulmaca anlaminda oldugunu ve sadece bir isaret veya bir sembol anlamin-
da olmadigini gésterdigi icin, problemimiz acisindan 6nemlidir.

Bu arka planla birlikte risalenin mukaddimesi iizerinde diisiinebiliriz. ibn
Sind’dan kaderin sirrini degil fakat sadece sirrin bilgisini kinayan Siff soziiniin an-
lamini agiklamasi istenir. Bizim icin, kader hakkindaki gercegin, Tanri’nin olmadigi

33 Mdhiyetii-s Saldh, ed. Mehren, 111, ii, s. 42.

34 flahiyyat, X, 2, s. 443.

35 Mahiyyetii’s-Saldt, ed. Mehren, I, ii, s. 42. Bundan hemen sonra o, biraz dnce sdylenen metotla ¢catisma
icinde veya en azindan gereksiz gériinen yukarida adi gegen risalenin dolasimini yasaklar. ibn Sina’min
ad1 gecen biitiin eserlerini ti¢ kisma ayirmak, yazilar1 boyunca izlenen tutarli bir siyaset bulabilmek
oldukc¢a zordur. O'nun ezoterik ydntemlerini arastirmak ise olduk¢a karmasik ve daha fazla ¢alisma
gerektirmektedir. ‘Hayy’'in sembolik metodu hakkinda tasavvufi hikayelerin dongiisii bk. H. Corbin,
Avicenne et le recit visionnaire, 2 cilt, Tahran ve Paris 1954. {slam’da ezoterik yazim lzerine kapsaml
bir giris icin bk. N. R. Keddie, “Symbol and Sincerity in Islam”, Studia Islamica, xix, 1963, 27-63.

36 i,sdrdt, ed. Diinya, 790-3. Goichon, 485, tr: ‘Ensuite, decouvre le sens de l'allegorie si tu en es capable’.
Tisi, yorum ve ad loc. ( Diinya i¢inde), anlar remzi Siydkatii’l-Kissa hikdyenin konusu olarak anlar.
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anlamina geldigini zannetmeden bilgi sahibi olmanin bir insami nasil ateist
(miilhid) yapabildigini anlamak gercekten zordur ki bu, yazilarinin hicbirinde ke-
sinlikle Ibn Sin&’nin goériisii degildir.

SUfi soziline sirr1 6gretmenin suglandigi seklinde daha hafifletici bir anlam
vermek icin, arafa bilmek fiilini arrafa bildirmek seklinde okumak c¢ok caziptir. Bu
metinsel acidan miimkiindiir, fakat bunun aksini destekleyen bazi faktdrler bu-
lunmaktadir. (bk. satir 3, n. 9). Bu sorun, her haliikarda, Hz. Ali’nin bilgi aramaktan
vazgeciren li¢ soziinde yanlis anlasilmaya meydan birakmayacak sekilde, yeniden
ortaya cikar. Bu nedenle biz arafa bilmek seklinde okuyarak, yapabilecegimizin en
iyisini yapmaya ve ibn Sina’nin cevabi 1s1g1nda sézii anlamaya calismaliy1z.37

0 sunu soyliiyor: “Bu mesele”, yani kaderin sirri, bilinemeyen bir sorundur,
baska yerlerden rahatlikla anlayabilecegimiz gibi, bu konudaki bilgi, zihinlerini
karistirarak siradan halki dogru yoldan cikarabilir. Dolayisiyla siradan halka 6gre-
tilmemesinin nedeni, eger 6gretilirse, bunun onlarin bilmesi agisindan bir hata, din
hakkindaki diisiincelerinde ateizm diye tarif edilebilecek bir bozulma olmasindan-
dir. ibn Sin&’nin cevabinda ve Hz. Muhammed (s.a)’den rivayet edilen hadis-i serif-
te sirrin bir peygamber veya filozof riitbesindeki birisi tarafindan bilinir olduguna
isaret edilmektedir. Hz. Ali'ye ait ii¢ rivayet, Hz. Ali'nin de Islam’in Ortacag’inda
batini hikmetin tistad1 olarak diisiintldiigiinden, bu sirr1 bildigini kolaylikla akla
getirir. O halde, bu siff kelaminin herkesi degil de sadece biiyiik cogunlugu, kade-
rin sirrini bilmekten sakindirmak anlamina geldigi sonucuna varabiliriz. Bu yorum,
ibn Sind’'nin diger eserlerinden alintilarla yukarida gésterilen genel konumuyla
paralel ¢izgidedir.

Giris paragrafi, boylece risalenin basinda sorulan soruya ve ele aldig1 konu-
dan hareketle risalenin ne ile sonlandirilmis olabilecegine bir cevap verir. Fakat
daha sonra sagirtici bir yén alir: ibn Sina kendisine hakkinda soru sorulmamis olan
ve az Once acgikca anlatilirsa zararh olacagini séyledigi kaderin sirrimi tartismaya
devam eder. Usuliiniin belirgin tuhafligi, onun orijinal olup olmadig1 konusunu ca-
lismanin bashiginda giindeme getirir: Kaderin Sirri Risalesi. Bir kimse herhangi bir
sir iizerine makale yayinlar mi?

Bizim, adeta kacinilmaz sekilde yonlendirildigimiz sonug, Ibn Sina’nin kader
hakkinda sadece miisaade edilebilir oldugunu diisiindiigii bir yoldan simgelerle
(mermiize) ve Usti kapali bir bicimde (mekniina) yazmak istedigidir. Bu da maka-
leyi, yukarda s6z edilen, hem popiiler calismalar arasinda olup hem de her okura
acik olmayan daha derin bir anlama sahip olan tgiincii gruba sokar. Bu sonugla
ilgili, [kisa bir sekilde sirasiyla simdi cevaplanacak olan] birtakim sorular ortaya
atilabilir:

Kader konusunun gizliligi icin, onun normal 6gretiminin halka zarar verece-
gi gibi belirsiz bir iddiamn 6tesinde ibn Sind’nin ézel nedenleri nelerdi? Onun ken-
di doktrininde, nispeten daha sade bir fikir diinyasindaki zamaninin Miisliimanla-
rini daha az rahatsiz edecek unsurlar bulabiliriz. Ortaya ¢ikan kétiiliik probleminin

37 ildhiyydt, X, 2, s. 443, (Yukarida atifta bulunuldu).
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tamamyi, eger kendi hallerine birakilsalar bunlarin ¢ogu arasinda giindeme gelme-
yebilirdi. Ve giindeme geldigi zaman da bu kimseler, kisisel bir Tanr1 iradesinin
terimleri icinde basit bir cevapla, diinya diizeninin bir zorunlulugu ve kotiiliigiin
madde ile metafiziksel iliskisine dair Platoncu 6nciillere dayanan bir cevaptan ola-
caklarindan daha kolay tatmin olabilirlerdi. Ozellikle de 6liim sonrasi hayattaki
miikafat ve cezanin inkari, tam anlamiyla ahlaka ve ilahi vahye imana ciddi bir se-
kilde zarar verebilirdi. ibn Sind’nin bu konudaki hassasiyeti, onu tartisirken aldig
tedbirlerden goriilmektedir: O, [d]’de geleneksel goriisii, Kur’an’a degil kelamcilara
isnat ederken, [2]'de kendi goriisiini Antik Yunan filozoflarinin agzindan soyler.
Buna karsihik Metafizik gibi sadece felsefe 6grenenler tarafindan okunabilecek bir
calismada, bu tiir tedbirler almaya gerek hissetmemis fakat teorisini daha sade bir
sekilde belirtebilmistir.

Pekal3, bu tehlikeler géz dniinde iken, ibn Sinj, hangi sebeplerle halkin di-
ninin yaralanmasi riski altinda biitiin bu konular hakkinda kisa ve popiiler tarzda
bir sey yayinlamak zorunda kaldi? Bu amacin, seckinlere acilan gizli bir anlamin
icinde oldugunu soylemek yeterli bir cevap degildir, ¢linkii onlar degisik yerlerde
bulunan Onun batini ve zahiri icerikli kitaplarinda, dogrudan yazarin tam olarak
formiile edilmis goriislerine konunun imkan verdigi kadar agik ve anlasilir bir se-
kilde ulasmislardi. Bu soru kolay degildir ve nedeni hakkinda bilgi olmamasi du-
rumunda verecegimiz herhangi bir cevap da yoruma acik olmalidir, fakat iki yakla-
sim Onerilebilir.

Birincisi, su ifadede kosullara bagh bulunan nedene dikkat etmeliyiz: “Birisi
ibn Sind’ya kader hakkinda sordu” Eger bu soru soran kisi bir sehzade ya da bir
vezir olsaydi, ibn Sind’nin ona bir cevap vermekten tamamen kaginmasi belki zor
olacakti. Yine de hala, daha kisa bir cevap verebilirdi. O halde biz burada biraz da-
ha dahili ve gecerli sebep aramak zorundayiz. Samimi bir alim oldugu bilgimizden
hareketle ibn Sind’nin, birisine hakikatten bir parca vermek icin elindeki her firsat
kullanmay1 arzuladigina inanmak dogru olur. Esas soru, risale seklindeki bu cevabi
kime verdigidir. Ben, bir cevaba goétiirecek anahtarin, peygamberlerin metodu
hakkinda, daha 6nce alint1 yapilmis olan bir pasajda verilmekte oldugunu diistini-
yorum:

Ancak konusmasi sembol ve kinayeler icermek sartiyla, felsefi sorusturmayi
stirdiirecek nazari ¢calismalar yapabilecek kabiliyeti olanlar1 dogal yoldan kendine
cekmek gayesiyle halk arasinda konusmakta herhangi bir sakinca yoktur.3s

Burada vurgulanan, gizemli yazmanin basarili bir usta olmus kimseyi degil,
fakat merakin1 uyandirmak ve aklini ilgili problemler iizerinde kullanmasi icin onu
tesvik etmek amaciyla yeni baslayanlar1 hedefledigidir. Bu nokta Leo Strauss tara-
findan biitiin bu yaz tiiriine atifla ¢ok iyi konulmustur, bu nedenle kendisinden
alint1 yapmak icin tekrar miisaade aliyorum:

“Bu kitaplar aslinda birilerine hitap ederler, ancak ne filozof olmayan bir ¢o-
gunluga, ne de yetiskin bir filozofa. Onlar sadece filozof olabilecek geng insanlara

38 [lahiyyat, X, 2, s. 443.
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hitap ederler. Gelecegin filozoflari, adim adim biitiin pratik ve siyasal amaglar icin
vazgegilemez olan, sadece ve salt teorik anlamda gercege ait planin dgretim-
bilinmezlik sunumu icinde birtakim dikkat ceken gizemli nitelikler tarafindan yon-
lendirilen celiskiler, takma isimler, eski tabirler, hatali tekrarlar, tuhaf ifadeler vb.
popliler gériisler konusunda yol gdsterilmesi gerekir. Bu tiir ozellikler agaglardan
ottirti ormani géremeyenleri uykularindan rahatsiz etmez, ama gérebilenler tékezle-
yerek uyanma fonksiyonu gériir.”3°

Bu nedenin 6teki yiizii, ibn STnd’nin buraya yazacag seyin bu tiir calismalar
yapmaya yetenekli olmayanlar1 ‘uykularindan uyandirmayacak kadar’ kapali ola-
cag1 noktasinda yeterli 6zgiiveni hissetmis olmasi gerektigidir. Onlar alemdeki dii-
zeni yoneten ve intikam sahibi olmayan bir Tanri, vahyin emir ve yasaklarindaki
ilahi gaye ve de ruhun kabrin 6tesindeki bir hayat icindeki zevk ve acilar1 hakkinda
konusan biiytik bir filozofun izlenimlerini anlayabilecekti. Onlarin okuduklari daha
tartisilabilir olan goriisler; teorileri tarihsel ilginin meseleleri olarak belgelenebilir
olup hi¢bir samimi Miisliimanin inancim zayiflatma ihtimali tasimayan ve Is-
lam’dan uzun zaman 6nceki Pagan filozoflarinin diistinceleriydi.

Belki biz ibn Sind’y1, bu tiir yazilarin, siradan Miislimanlar tarafindan, onla-
rin imanlarina siiphe bulastirmak ya da biitiin bir halkin tepkisini felsefeye karsi
kiskirtmak icin yeterince iyi anlasilmayacagina olan giiveninde naif bulabiliriz.
Gercekten onun 6limiinden bir yarim asir gecinceye kadar biiyiik bir tepki gelme-
digini fakat o vakit geldiginde bu tiir yazilara karsi degil ama Gazali'nin Stinni bir
alimin bakis acisindan, elestirmeden dnce anlamak i¢in epeyce ¢aba sarf ettigi daha
profesyonel calismalara karsi Gazali tarafindan énemli bir tepki geldigini hatirla-
mak faydah olacaktir. Ve genel olarak islam diinyasinda Yunan felsefi gelenegi yiiz-
lerce y1l boyunca c¢ok fazla bir ters etki olmaksizin stirdiiriildii. XII. Yiizyildaki Miis-
liiman Endiiliis’te ibn Riisd’ii gézden diisiirme denemesi gegici bir istisnayd. Filo-
zoflarin gorislerini aciklarken gosterdikleri dikkat, onlarin fikirlerinin uzun siire
hayatta kalabilme sebebidir. Sonra ibn Sina tarafindan kullanilan sir saklama yén-
temleri hakkinda sormaliyiz. Biz {i¢ tane bulmus goriinliyoruz: argiimanin sirasini
degistirme, suskunluk ve kisalik, goriisleri baskalarina atfetme. Ibn Sind’nin bu
araclari kasith olarak kullanmis olabilecegine ikna olmamiza yardim edecek, Orta-
cag Islam ve Arap diinyasinda bilinen bu gelenek hakkinda egitimli okuyucularin
arastiracaklar1 herhangi bir emsal veya paralel ¢alisma var mi? Argiimanin sirasini
atlamasiyla ilgili, az ya da ¢ok dolayls, bazi ipuglarindan bahsedilebilir.

(a) Farabi, ibn Sind’nin selefi olarak diisiincesi onun iizerinde en fazla etkili
olmus kisidir. Kendisi, Platon’un felsefeyi cok dar bir halkaya 6gretme metodu
hakkinda onu tasvip ederek sdyle konusmustu:

“Bu nedenle O ilim ve hikmetini sadece seckin bir azinlik tarafindan anlagilabi-
lecek tarzda yazmaya yarayacak semboller ve temsiller seger.”0

39 Persecution and The Art of Writing, s. 36.
40 el-Cem’ beyne ra’yayi’'l-Hakimeyn Aflatuanu’l-ilahi ve Aristutdlis, ed. A. N. Nader, Beyrut, 1960, 84. Bk.
Telhis Navdmis Afldtun, ed. F. Gabrieli, in Plato Arabus, I1I. Compendium Legum, Londra 1952, s. 4.
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Remz, dncelikle isaret, ipucu ve kindye anlamina sahiptir, muhtemelen bu-
rada bu sekilde kullanilir, fakat laghz daha 6zel olarak ‘muamma, bilmece, bulma-
ca’ anlamindadir. Tasvip edilen Platoncu ydntem, bu nedenle kesinlikle bu tiir bir
gizlenmeyi icerir.

(b) Aristo'nun metodu hakkinda konusurken, Farabi Aristo’dan Platon’a ol-
dugu zannedilen, 6gretilerini yaziya dékmesi savunan bir mektuptan alintida bu-
lunur, su islupla:

“Eger ben bu ilimleri ve onlarin ihtiva ettikleri hikmeti yazdiysam da onlari
dyle bir diizenle siraladim (rattebtiihd) ki onlart ancak belli bir diizeyde bulunanlar
anlayabilir.”s

(c) Biz ibn Sind’nin diger risalesinde, ‘bir rumuzu ¢ézmek’ hakkinda konus-
tugu onceki bir ciimlesini gordiik, yani tam olarak, bir sifre, o halde bu makalede
marmuza sadece isaretler ve semboller anlaminda degil, bir sifre anlamina da gele-
bilir.42

(d) Genis Arap Edebiyatinda gizli ilimleri iceren ve cifir olarak bilinen yon-
temlerden biri, yazilarin bir kelime icinde baska bir kelime olusturacak bicimde
aktarilmasiydi.

(e) ibn Sina’'min kendisi, cifirin diger yaygin metoduyla, dokuz Arap harfleri-
nin sayisal degerleriyle olusturulan, evrendeki varliklarin hiyerarsisine karsilik
gelen meshur sihirli karenin kullanimiyla, mesgul oldugu icin kismen akrostisti.#3

(f) Arapca’nin astrolojik incelemesi olan Gdyetii’l-Hakim'in 6zetini veren
Martin Plessner, birbirine bagh konularin ayrildigi isleyis sirasinin kesintiye ugra-
mishigina dikkat ¢cekiyor, bu yontemin kullanilmasinin daha az fark edilebilen sihir-
li bolimler yapmak icin ya da farkli sebeplerle kasith olabilecegini hatirlatiyor.
Ayrica o, Gayetii’l-Hakim’in esas kaynagi olan [hvan-1 Safa’nin Ansiklopedisi’ndeki
benzer bir sunum tarzina isaret ediyor.+4

(g) Ibn Meymiin’un kullanilan metotlar hakkinda samimiyetle yaptig1 acik-
lamanin#s yer aldig1 ezoterik calismasi Deldletii’l-Hdirin’de su ifadeler yer almakta-
dir:

“O yiizden burada bana bu béliim baghklarinin Otesinde bir sey
sormamamalisin, fakat bu risaledeki basliklarin cogu sirastyla yazilmamis ya da belli

41 el-Cem’, s. 85.

42T, Fahd, “Cifir, Encyclopedia of Islam, 11. baski.

43 Bk. S. H. Nasr, An Introduction to Islamic Cosmological Doctrines, Cambridge, Mass. 1964, 209-12, ibn
Sina’nin “Risdle el-Nayruziyya fi Ma’dni’l-Hurlfi’l-Hicd'iyye”ye atifta bulunmaktadir, dokuz risale halinde,
Kahire 1908.

44 ‘Picatrix’ das Ziel des Weisen von Pseudo-Magriti, tr. H. Ritter and M. Plessner, Londra 1962, p. lix. ibn
Sin&’dan daha 6nce Ansiklopedi bilinmekteydi.

45 Kendi icindeki geliski Maimonides’te vardir, fakat biz onun agiklamasini uzak bir ihtimal olarak
goremeyiz. Bk. L. Strauss, Persecution and the art of writing, iii. boliim.
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bir uyum icinde diizenlenmemistir, daginik ve ayiklanmasi gereken diger konularla
karismis haldedir.”

(h) Kur’an’daki streler de diisiince dizilimlerinin kesintili olmas1 bakimin-
dan dikkat gekicidir. Her ne kadar tipki Richard Bell gibi modern bir sarkiyatci, bu
hususu erken diizenlenmis olma acisindan aciklayabilirse de+7, Kur’an Islam’in Or-
tacaginda, her sliresinin sirasiyla birlikte her ayrintisi belli bir ilahi gaye icin diisii-
nilmiis goriilmekteydi. Hikmetin gizemli olmasi gerektiginin kastedildigi bdylesi
bir model, beser kitabinda da benzer bir niteligin olmasini tesvik edebilir.

Bu farkli érnekler, bir dizi yontem arasinda bulunan sira atlamanin, tama-
men ibn Sind'min ve onun bilingli okurlarinin zihinlerinde olusacak manay gizle-
meK i¢in kullanildigina bizi ikna etmek i¢in yeterli olsa gerektir. Elbette bu durumu
hos karsilamamis kimseler olacaktir; fakat bunlarin, siray1 yeniden diizenleme
zahmetine girmeyecekleri ya da ¢alismadaki diisiince sisteminin altinda yatan ne-
denlere asinalik olmadigindan bir sey yapamayacaklart beklenmis olabilir. Ote
yandan dgrenciler, 6zellikle bozukluk yaygin olmadigindan, onu yeniden diizenle-
mekte biraz olsun zorlanacakt.

Arapca metinlerde paragraf olmamasiyla ilgili olarak burada bir zorluk or-
taya cikabilirdi. Ben paragraflari numara ve rakamh olarak ekledim, fakat ibn Si-
na’'nin orijinal el yazisindaki tartisma boéliimlerinin basladig ve bittigi yerleri okur-
lara ne gosterecekti? Bu, kolaylikla cevaplanabilir: Arap yazarlar genellikle acilis
ifadelerinin lizerinde yer alan iist cizgilerle paragraflar belirtmislerdir. Ibn Sina da
boyle yapmis olabilir. Bunlarin giinlimiize kadar ulasmis niishalarda olmamasi da
sasirtici degildir.ss

Kisalik ve suskunlugun (ikisini beraber tek bir yontem olarak da alabiliriz)
tasvip edilmesine dair Farabi'nin Aristo’'nun yontemini 6ven agiklamasinda gecen
ornek bu konuda oldukca kullanishdir: “Genelde diiz ve anlagilir bir iislupla yazma-
sina ragmen, bazilarinda anlasiimast daha giic, muglak ve karmasgik, érnegin felsefi
bir tartismanin temel énciillerini atlama, digerinden anlasilmasi gereken ciftin bir
liyesini atlama gibi, zorluklar vardir.”* Strauss, ibn Meymun’a referansta bulunarak
soyle sdylemektedir:

“Bir diger yontem sessizlikten ibarettir, yani ancak okumugs belli kimselerin
anlayabilmesi icin bazi kisimlarin eksik birakildigini fark edecegi sekilde, belli husus-
larin zikredilmemesi.”s0

46 Deldletii’l-Hdirin, ed. S. Munk, Jerusalem 1929, 3; S. Pines, (ingilizce terciimesi): The guide of the
perplexed, Chicago 1963, 6.

47 Introduction to the Qur’dn, Edinburgh 1953, V. boliim, terclimesi 2 cilt Edinburgh1937-9, vd.

48 B(1)’de belirli alintilarin iizerinde ¢izgiler ve [c] ve [e] baslangi¢c kelimeleri - ammad ‘suna gelince’
ifadesiyle baslayan béliimler var. B(2)’de bu ayrimlar “Seyh dedi ki”, ikinci ve ligiincii 6nciil halinde ii¢
ana boliim yer almaktadir. Biz hi¢bir sekilde onlara paragraflamadaki ham ve eksik girisimlerle ilgili bir
onem atfedemeyiz. Bir veya daha fazla incelenmemis el yazmasinin orijinalden daha iyi korunmus
olmast i¢in her zaman bir umut vardir.

49 el-Cem’, 84-5.

50 Persecution and the art of writing, s. 75.
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Bu yontem, herhangi bir gizemli yazmanin merkezi oldugundan, onu daha
fazla kanitlamaya ¢alismak gereksiz goriintiyor.

Son olarak pek ¢ok tiirde kisinin kendi goriislerini antik yazarlarin prestijine
nispet etme yontemi ortagag edebiyatinin genel bir 6zelligidir. Ibn Sina igin en ge-
cerli drnek, konumlarini agik¢a destekledigi Platon ve Aristo felsefeleri hakkindaki
boy boy kitaplar yazan kisi olarak, yine Farabi'dir.

Bir yazinin gizli anlamina dair varilacak herhangi bir sonu¢ ve onun yeni bir
kurguyla tekrar yazimi, bilhassa kesfetmenin giicliigii ve bir sirr1 ortaya ¢ikarma-
nin arastirmacilari cezbeden bir durum olmasi sebebiyle ihtiyatla karsilanmalidir.
Ancak inaniyorum ki biitiin bu veriler 1s18inda en azindan Kaderin Sirri Risalesi,
hakkinda rahathkla daha fazla konusabiliriz. Oyle ki ibn Sina icin bu yazim tarzinin
bilingli bir eylem olma ihtimali, makalenin zorluklarinin tiimiiyle kendisinin ihma-
linden kaynaklandig: ihtimalinden ¢ok daha biiyiiktiir. ibn Sinad’nin sakladig1 seyin
mabhiyetini ve daha dikkatli okuyucularinin gérmesini istedigi ickin anlam1 dogru
olarak kesfettigimizi iddia ederken daha az emin olmaliy1z; ¢iinkii sonucta biz o
grup arasinda olmadigimiz gibi ne bizatihi Ibn Sind’nin taliminden gecen biriyiz ne
de onun entelektiiel cevresinde bulunan cagdaslar1 arasindayiz. Fakat bu konuda
rahatlikla iddia edilebilecek olan, onun yukarida verilen yorumunun anlaml oldu-
gu ve bu yorumun onun baska diisiinceleriyle uyumlu oldugudur. Hal béyle ise,
daha iyi bir hipotez ortaya atilincaya kadar bu varsayim gecerli olabilir.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) miladi dokuzuncu yiizyildan énce, Siinni eko-
liin taninmus bir otoritesiydi. Ilk dénem sahabe/tabifin rivayetlerinin toplayicisi da
olan ibn Hanbel, biiyiik bir hadis tedvincisi ve tenkitgisi idi. Onun bir araya getiri-
len goriisleri, Hanbeli fikih mektebinin temel ilkelerini olusturmaktadir.t Insanlar,
Ehl-i slinnetin bir gostergesi olarak, akidelerinin Ahmed b. Hanbel'in akidesi oldu-
gunu iddia ederlerdi.2 O, Kur’an’in yaratilmis (mahliik) oldugu bilgisini reddederek,

* Bu makale orijinal olarak “Ahmad Ibn Hanbal and the Qur’an”, Journal of Qur’anic Studies, 2004, Vol. 6
Issue 2, p. 22-34'de yayimlanmustir.

1 Bunun i¢in bk. H. Laoust, “Ahmad Ibn Hanbal and Hanabila”, The Encyclopaedia of Islam, yeni baski;
Christopher Melchert, “The Formation of the Sunni Schools of Law”, Studies in Islamic Law and Society,
4, (Leiden: E. J. Brill 1997), B6l. 7; Nimrod Hurvitz, The Formation of Hanbalism, Culture and Civilisation
in the Middle East, (London: Routledge Curzon 2002); Ebii Zehra, [bn Hanbel, (Kahire, Daru’l-Fikri’l-
Arabi, ts. 1418/1997); Mustafa el-Sak'a, el-Eimme’l-Erbaa, (Kahire, Daru’l-Kitabi'l-Misri ve Beyrit:
Daru’l-Kitabi'l-Liibnani 1399/1979, yeni basim dort cilt seklinde 1404/1984).

2 Ornegin Miizeni’nin, dinin temel ilkelerini iceren iman esaslari bazen dogrudan ibn Hanbel’e nispet
edilmistir. Bunun icin bk. Sezgin, GAS, C. 1, s. 493, no. 2 ve s. 508, no. 22; Taberi, bunun igin bk.
Dominique Sourdel, “Uneprofession de foi de l'historien al-Tabari”, Revue des etudes Isldamiques, 36
(1968), ss. 177-99; Ebu’l-Hasan el-Esari, bunun icin bk. el-ibdne ‘an usili’d-diydne (Kahire: Idaratu’t-
Tiba’al-Muniriyye 1348). Hem Taberi hem de Eb®’l-Hasan el-Esari’nin, Ahmed’in dmentiisiine bagh
kaldiklar: iddialarindaki samimiyetten siiphe edilmistir: Claude Gilliot, Exegese, langue et theologie en
islam: I'exegesecoranique de Tabari, Librariephilosophique, (Paris: ]J. Vrin 1990), ss. 258-9; Daniel
Gimaret, “Bibliographied ‘Ash’ari: un reexamen”, Journal Asiatique, 113 (1985), ss. 223-92, s. 278'de.



Me’'mun ve haleflerinin engizisyonuna miikemmel bir sekilde direndi.3 Onun
Kur’an’a saygisi cok yiiksekti.

ibn Hanbel’in Kur’an hakkindaki fikirleri, onun sorulara verdigi cevaplardan
olusan koleksiyonunda (Mesd’il), biyografilerinde (hem kendisine hem de miinte-
siplerine ait) ve Miisned’inde yer almaktadir. Insanlar, Kur’an’in yiiksek sesle nasil
okunmasi gerektigi ve giinliik ibadetlerle nasil biitiinlestirilecegi gibi hususlarda,
Kur’an'in ibadet amach kullanimina odaklandilar. Rivayet edildigine gére Ahmed b.
Hanbel kendine mahsus bir Kur’an kiraat (kird’a) tarzi ortaya koymus, fakat bu
kiraat muhafaza edilememistir (Onun biiytik bir Kur'an tefsiri olusturduguna dair
rivayet sliphelidir). O, dogrudan Kur’an’dan hiikiim ¢ikarma egiliminde olmad,
fakat hadislerden hiikiim ¢ikardi. Bu yiizden, ibn Hanbel’in Kur'an’in iistiinliigiinii
savunmasi, Islam hukuku kaynakh degil, islam dindarhig1 temeline dayanmaktaydh.

Yazili Kur’an (Mushaf)

Ahmed b. Hanbel'in en meshur yénii, 6nde gelen islam alimlerinin Kur'an’in
yaratilmis (mahldk) oldugunu itiraf etmeye zorlandig1 ve Kur’an engizisyonunun
basladigi Me’'mun déneminde (218/833), halifeye meydan okumasidir. Bu konuyu
burada tekrar ifade etmeye hi¢ gerek yoktur.# Ahmed b. Hanbel bu konuda kismen
Kur’ani delilin belirsizligini, asil olarak da bodyle bir doktrini dnceki ilk Miisliiman
kusaklardan herhangi birinin savunduguna dair delil olmadigini iddia etmektedir.
Montgomery Watt, halifenin, kurallar1 ¢ok daha kolay kendi lehine ¢evirmek ama-
ciyla Kur’an'in mahlidk oldugunun sdylenmesini arzuladigini éne siirmektedir.s
Boyle bir iddia muhtemel gorilmemektedir. Ciinkii 1) Cok az sayida hiikiim
Kur’'an’a dayanmaktaydi. 2) Halifenin miittefigi olan Mutezile, kesinlikle Hadis’e
dayali hiikiim ¢ikarmaya karsi oldugu icin Kur’an’a dayal hiikiim konulmasinin en
onde gelen savunucularindandi. Biiytik ihtimalle halife, Ehl-i Stinneti tanimlamada
kendi otoritesini kurmay1 arzuluyordu.

Konuyla ilgili diger bir tartisma, Kur’an kiraatinin mahltik olup olmadigi me-
selesidir. Bu konuyla halifenin irtibati yoktur ancak ibn Hanbel'i diger siinni ke-
lamcilardan (miitekellimu ehli’s-siinne) ayirmistir. Nitekim ¢ogu yeni gelismekte
olan Safil hukuk mektebinin tyesi olan dokuzuncu yiizyilin taninmis bir grup din
alimi, kendisi 6yle olmasa bile Kur'an'in kiraatinin yaratilmis oldugu dillendirme-
sini kabul etmislerdir: Bunlar Nuaym b. Hammad (228/843), Ahmed el-Sarrak
(240/854-855), Hisam b. Ammar (245/85976) el-Kerabisi (248/862-37) ki ekseri-
yetle bu doktrini icat ettigi sdylenir, Buhari (256/870), Muhammed b. Sahnun

3 Ahmed’in tarafi i¢cin bk. Walter Melville Patton, Ahmed Ibn Hanbal and the Mihna (Leiden: E. ]. Brill
1897).

4 Bk. The Encyclopaedia of Islam, yeni baski, M. Hinds tarafindan yazilan “Minha” maddesi ve Fehmi
Ciid’an, el- Mihne: el-Bahs fi cedeliyydt ed-dini ve’s-siydst fi'l-Islim (Amman: Daru’s-Surtik 1989).

5 Mesela W. Montgomery Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh: Edinburgh
University Press 1973),s. 179.

6 Tarihten sonraki soru isareti ilk kaynaklarda muhtelif 6nerilerden birisi oldugunu géstermektedir.
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(256/869-70), Miizeni (264/8777), David ez-Zahiri (277/884)dir.” Anlasilan o ki
Ahmed b. Hanbel bu meseleyi hi¢ kimsenin ele almamasini yeglemektedir. Benzer
sekilde O, David ez-Zahiri'nin “Her ne kadar Kur’dn yaratiimasa da mutlaka
muhdes oldugunu, yani Kur’dn’in heniiz olmadigi bir zaman diliminin bulundugu”
seklindeki tavizini reddetmektedir.8 Anlasilan, Ahmed’in siddetli kinamalar1 muh-
temelen Kerabisi hari¢, bu sahislarin séhretinin yayilmasinda hemen hemen hig¢
etkili olmamistir.°

Abdestsizken mushafa dokunmak, abdestsiz bir kisinin yapmamasi gereken
li¢c seyden birisidir. Digerleri ise namaz kilmak ve Kabe'yi tavaf etmektir. Merdavi
(885/1480) Kur’an ayetlerinin yazili oldugu tahtalara ¢ocuklarin dokunup doku-
namayacagina iliskin Ahmed’in goriisiiyle ilgili iki rivayet nakletmektedir. Asiriya
kacmamak kosuluyla o bunu kabul etmistir (iktasara aleyhi; yani onun biitiin niis-
halarina dokunmalarin yasaklama olarak aliyorum). ikinci rivayete gére bu caiz
degildir.1o Goriinen o ki Ahmed’in dénemindeki Bagdath cocuklara ve muhtemelen
asirlar sonra gelen cocuklara da yazma hususunda yardim almaksizin yalnizca dik-
te ile ogretildiler. Aksi halde bu mesele giindeme gelmezdi. Ebii Ya'la el-Ferra
(458/565) Kur’an'in tefsirine abdestsiz dokunulup dokunulmayacagi hususunda
Ahmed’in goristiyle ilgili iki rivayet nakletmektedir. Bu rivayetlerden birinde mii-
saade edilmekte digerinde ise yasaklanmaktadir. Bir biitiin halinde mezhebin go-
riisi caiz oldugu yoniindedir.11

Kur’an'in satilmasi meselesine gelince, bu hususta Ahmed b. Hanbel’in tam
olarak ne diisiindiigii konusunda ¢ocuklari arasinda ihtilaf var gibi gériinmektedir.

7 Bk. Christopher Melchert, “The Adversaries of Ahmad Ibn Hanbal”, Arabica, 44 (1997), ss. 234-53, ss.
241-2’de. Ayrica Nu'aym b. Hammad icin bk. Hallal, Musned min mesdil Ebi ‘Abdillah Ahmed Ibn
Muhammed Ibn Hanbel, ed. Ziyauddin Ahmed, Asiatic Society of Bangladesh Publication 29 (Dakka:
Asiatic Society of Bangladesh 1975), s. 548 ve Hisam ibn Ammar icin bk. ibn Hacer, Kitdb Tehzibu't-
tehzib, (12 cilt Haydarabad: Meclis Da’iratu’l-Me’arif en-Nizdmiyye 1325-7, yeni basim, Beyrit: Daru
Sadr ts.), C. 11, s. 54, ve Miizentf icin bk. Halili, el-Irsdd fi ma’rifeti’l-ulemd’il-hadis, Silafi iizerinden, ed.
Emir Ahmed Haydar (Mekke: el-Samiye 1993/1414), s. 110.

8 Bk. Melchert, Arabica, 44 (1997), ss. 244-5.

9 Muhammed ibn Abdillah es-Sayrafi (d. 330/9427): Su iki kisiden ibret al: Hiiseyin el-Kerabisi ve Ebi
Sevr. Hiiseyin olaganiistii bir bilgi ve hafizaya sahipken, Ebli Sevr onun bilgi seviyesinde degildi. Sonra
Ahmed b. Hanbel, el-Kerabist’yi Kur’an'in kiraati(nin mahliik oldugu) konusunda sugladi. Bu yiizden o
gozden diiserken, siinni akideye siki bagliligindan dolay1 EbG Sevr’i 6vdii bu nedenle O da yiikseldi (el-
Hatib el-Bagdadi, Tarih-i Bagdat, (14 cilt Kahire: Mektebetu’l-Hanci 1349/1931; yeni basim. Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, ve Beyriit: Daru’l-Fikr ts.) C. 8, ss. 66-7). Digerleri lizerindeki etkisinin az olmasiyla
ilgili bk. Hurvitz, Formation, ss. 149-52, ve Amir Hasan Sabri, Mu’cemu’s-Suytih el-imam Ahmed Ibn
Hanbel fI'I-Musned, (Beyriit: Daru’l-Besairi’l-islam1 1413/1993), ss. 51-3.

10 Merdavi, el-Insdf fi ma’rifeti’r-racih min el-hildf, ed. Muhammed Hamid el-Fiki, (12 cilt Kahire:
Matba’atu’s-Sunne el-Muhammediyye, 1955-8; yeni basim. Yeni sayfa numaralari ile Daru ihyai't-
tiirasi’l-Arabi 1419/1998), C. 1, s. 165, naklen et-Telhis, yani Fahruddin ibn Teymiyye (d. 622/1225),
Telhis el-matlab fT telhis el-mezheb. ibn Kudame bu noktada mezheb icerisinde iki goriigiin oldugunu
belirtir fakat bunlar1 Ahmed’e acikca atfetmez. ibn Kudame, el-Mugni, ed. Abdullah ibn Abdilmuhsin et-
Turki&Abdulfettdh Muhammed el-Hulv, (15 cilt Kahire: Hicri, 1406-11/1986-90), C. 1, s. 204. Bu yiiz-
den biitiin bunlar, tahric adi verilen siirecte ibn Hanbel’in bilinen gériislerinden tahminde bulunmak
suretiyle, mezhebinin daha sonraki fakihleri tarafindan kendisine atfedilmis olabilir. Bunun i¢in bk.
Wael B. Hallaq, Authority, Continuity and Change in Islamic Law, (Cambridge: Cambridge University
Press 2001), ss. 43-56.

11 Merdavi, Insdf, C. 1, s. 166.
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Oglu Salih’e gére ibn Hanbel, Basral halef Ebi’l-Aliye (90/709)'nin “Eger onlar
sana onu satmasalardi sen onu satin alamazdin” seklindeki gorisiinii alintilamak-
tadir.i2 Yine Ahmed b. Hanbel, Sa’bl (100’den sonra/718-719)'nin: “Emeklerinin
karsiligini ve materyallerin (yazilan kdgitlarin) iicretlerini aliyorlar, Allah’in kitabi-
nin degil” soziine giivenerek ondan iktibas yapar.13 Ote yandan, oglu Abdullah’a
gore ise Ibn Hanbel, sahabilerden ibn Omer, ibn Abbas ve Cabir'in “Bir kimsenin
Kur’dn niishalarini satmasindan hoslanmayip, bir kisinin onu satmasina degil de sa-
tin almasina izin verdiklerinden” bahsetmektedir.14 Abdullah, Ahmed’in sahsi olarak
Kur’an niishalarini satin almanin daha hafif (ehaff) oldugunu diisiinmekle beraber,
Kur’an niishalarini (benzer sekilde Kur’an sézciiklerinin yazildigi kagitlarin) satil-
masindan hoslanmadigini belirtmektedir.1s (Fakat onun da gozlemledigi tizere ba-
zilari, Kur’an’t satanlarin ellerinin kesilmesi gerektigini diisiintir).1¢ Kadi Ebt Ya’'la
el-Ferra ise Ahmed’in, bir kimsenin Kur’an’dan kurtulmayi isteme ve diinyevi men-
faat elde etme gorintiisiinden sakinmak i¢in paradan ziyade baska bir seyle degi-
simini (ibdalu’l-mushaf bi-mislihi) yapmasini tercih ettigini zikreder.1” ibn Kudame
(Sam, 620/1223), Ahmed b. Hanbel'in herhangi bir kimseye ruhsat olarak Kur’an’i
satin alimina izin verdigi, ancak Kur’an niishalarinin satimina ruhsat verme taraf-
tar1 olmadigini nakletmektedir ve bdylece Abdullah ile ayni goriisii paylasma egi-
limindedir.18 ibn Kudame, yine de satilan seyin deri ve kagit oldugunu bu yiizden
de bunlarin satiminin yasal oldugunu belirten Safii, re’y ashabi ve digerlerine karsi,
Kur’'an'in satilmasina karsi olan Hanbell tezinin, ¢cok sayidaki sahabe ve tabitinun
beyaniyla desteklendigini iddia etmektedir.1® Merdavi, yasaklayan ve izin veren iki
goriisii zikrederek, meselenin her iki tarafinda bulunan daha sonraki Hanbeli oto-
ritelerin isimlerini zikreder. Dahasi O, Eb{’'l-Hattab (510/1116)’1n Kur’an’in sati-
minin kerahetsiz caiz olduguna (ye’huzu min gayri keraha) iliskin goriisi nakletti-
gini sdylemektedir. O, mektebin goériisiiniin Kur’an’in satin aliminin kerahetsiz caiz
oldugunu Kesin bir sekilde ifade etmis, ancak son otoritelerden ibn Abdus’un bunu
hala mekruh gordiigiinii de belirtmistir.2o

Cogu ekoller, Kur'an’in gayri miislim bir kimseye satilmasini yasaklar.
Ahmed, bunu kesin bir sekilde yasaklamamis olmasina ragmen (muhtemelen ek-
lerle birlikte) Kur’an’dan sézciikler iceren bir yazinin gayri miislime satilmasindan

12 Salih ibn Ahmed, Mesdil el-imam Ahmed ibn Hanbel, ed. Tarik ibn Avad ve Abdullah ibn Muhammed
(Riyad: Daru’l-Vatan 1420/1999), s. 242.

13Salih ibn Ahmed, Mesdil, s. 242.

14 Abdullah, Mesdil el-imam Ahmed [bn Hanbel, ed. Zuheyr es-Savis, (Beyriit: el-Mektebu’l-islami
1401/1981), s. 284.

15 Abdullah, Mesadil, s. 291.

16 Abdullah, Mesdil, s. 291.

17 Merdavi, Insdf, C. 4, s. 202; ibn el-Ferrd’, el-Kdide, s. 143’den naklen.

18 {bn Kudame, Mugni, C. 6, s. 367.

19 {bn Kudame, Mugni, C. 6, s. 367-8.

20 Merdavi, insdf, C. 4, s. 201-2. Et-Tezkire ve et-Teshil’in yazar1 olan ibn Abdus, muhtemelen on besinci
asrin baslarinda yildizi parlamis, soylenildigine gore Merdavi, mukaddimesinde onu “ge¢ donem” olarak
tanimlamistir.
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ozellikle rahatsiz olmustur.2t O, bu yazilarin hastaliktan koruyucu bir giice sahip
oldugunu kabul etmekte ve bunun Kur’an’a inanmayan kimselere sunulmasinin
uygun olmayacagini disiinmektedir.22 Ahmed’in, bir kimsenin Mecusi bir gence
Kur’an’dan herhangi bir sey 6gretip 6gretemeyecegine iliskin soruya verdigi cevabi
dikkat cekicidir: “Miisliiman olduysa, evet. Aksi halde bir kimsenin Kur’an1 kendi
konumundan baska bir yere koymasindan hoslanmam” (an yada’el-Kur’an fi gayri
mavdi’ihi). 23 Bu disiince ilk ddonem Miisliimanlarinin Kur’an’in kutsiyetinin, inan-
mayanlarin kulaklarindan uzak tutulmasini gerektirdigi hususundaki hassasiyetle-
riyle ayni cizgidedir.2+ Fakat Kadi Eb( Ya'la b. el-Ferra 6zellikle onlar1 Miisliiman
olmaya tesvik etmek icin, gayri mislimlerin Kur’an okumaktan alikonmasina karsi
cikar.zs Ibn Kudame, ilk dénem otoriteler arasinda sadece Daviid ez-Zahiri’'nin di-
nen necis olanin Kur’dn’a dokunmasina izin verdigini nakletmektedir. Nitekim
peygamberin kendisi Roma imparatoruna goéndermis oldugu mektubuna
Kur’an’dan pasajlar dahil etmistir. Onun sdyledigi bu sey, Hanbelilerin dinen necis
olan kimsenin Kur’an tefsirlerine dokunmasiyla iliskili izinlerinin temelini olus-
turmaktadir.26

Hanbeli gelenegi Ahmed’in 120.000 hadis rivayetinden olusan yani
Miisned’in yaklasik dort kati olan, muazzam bir Kur’an tefsiri derledigini ifade
eder.2” Fakat normalde Ahmed’e ve Hanbell gelenegine bir diismanligl olmayan
Zehebi (d. 748/1348), boyle bir kitabin varligi hakkinda siipheler ortaya atmistir.
Zehebi, Ahmed tarafindan yapilan bdyle bir eserin hic¢ iz birakmadan kaybolmus
olamayacagini ve Taberi’'nin 15.000 rivayetten mitesekkil eseriyle mukayese ya-
p1p tahmin yiiriiterek, Ahmed’in eserinin olsa olsa 10.000 hadis rivayetinden olus-
tugunu ileri stirer.28 Onuncu ytlizyilin baslarinda bir Hanbeli'yi, Ahmed’in muazzam
bir tefsir derledigini diisiinmeye sevk eden seyin, esasen ibn Hanbel'in, Taberi’den
(d. 310/923) altta kalmadig1 endisesinden kaynaklandigini gérmek kolaydir. Bu

Ay

21 ‘Bu daha kotiidiir’ (Kur’an'in bir niishasini satmakla mukayese ederek); o bunu mekruh gérmiistiir
(Abdullah, Mesdil, s. 291). Kurh (ya da kerh) ve Kerihe hiikiim i¢in tahrim’in ya da hazrin yani
yasaklamanin altinda olan teknik terimler olmustur. Fakat Ahmed siklikla bu terimi teknik olmayan
anlamda kullaniyor goziikmektedir. Belki de biraz da hadisten kesin delil bulunmamasi sebebiyle,
goriisiinii kesin hiikiim olarak sunmakta ¢ekingen davrandigi i¢in olabilir.

22 Deri hastaligl, ates ve dogum sirasindaki zorlukla ilgili tavsiye ettigi sey (tedviz) i¢in bk. Abdullah,
Mesd'il, s. 447.

23 Muhanna (ibn Yahya) ibn Kudame, Mugni, C. 13, s. 251 iginde. Krs. C. 6, s. 368, diisman topragina
Kur’an niishalarini gotiirmenin yasaklanmasi iddiasiyla kiyaslayarak, yani inanmayanlarin eline Kur’an
niishalarinin gegmesini engelleyen kurallar agisindan. Ayrica Ahmed, Kur’an’t kopyalamak igin bir
hiristiyani icretle calistirmay1 da onaylamangtir. Bk. Merdavi, Insdf, C. 4, s. 167.

24 Abdurrezzak’'in, bir miisrigin camiye girip giremeyecegi ile ilgili kisa tartismasinda, vurgunun
misrigin Kur’an'n isitebilmesine bagh oldugu anlasilmaktadir (el-Musannaf, ed. Habib er-Rahman el-
A’zami, Min Mensurat el-Meclise’l-ilmi 39, (11 cilt Johannesburg: el-Meclise’l-ilmi 1390-2/1970-2), C. 1,
s.414).

25 Merdavi, Insdf, C. 4, s. 174-5.

26 {bn Kudame, Mugni, C. 1, s. 202.

27 [bn Ebi Ya'la, Tabakdtu’l-Handbile, ed. Muhammed Hamid el-Fiki, (2 cilt Kahire: Matbaatu’s-Sunne el-
Muhammediyye 1371/1952), C. 1, s. 8, iktibas Ebu’l-Hiiseyn ibnu’l-Miinadi (d. Bagdat, 336/947),
hakkinda bilgi icin bk. ibn Ebi Ya'la, Tabakat, C. 2, ss. 3-6.

28 Zehebi, Siyeru A’ldmu’n-Nubeld, ed. Ali Ebi Zeyd, (25 cilt Beyrat: Miiessetu’r-Risdle1403/1983), C. 13,
s.522.
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biiyiik bilge (Taberi) hayatinin sonlarina yakin, Hanbelilerin muhalefetinin 6zel
hedefi haline gelmis, Hanbeliler onun evini taslamislar, evini ziyaretcilere karsi
ablukaya almislar ve cenaze téreninin kamuda biiyiik kalabaliklar tarafindan ya-
pilmasina engel olarak sadece kendi evinde bir avu¢ inanan tarafindan yapilmasina
mecbur etmislerdir (Bu kavgayla ilgili daha fazla bilgi asagida gelecektir). Ibn
Hanbel'den hadis rivayet edenlerin en ¢ok lic konuda yani megazi, melahim ve tef-
sir konularinda uydurmaya meyilli olduklar1 nakledilmistir.22 Ahmed’in Miisned'i
hemen hemen tarih ve tefsirle ilgili hadis rivayetlerini hi¢ ihtiva etmez (Miislim’in
Sahih’i ile mukayese edildiginde Miisned’in %13’{i, Sahih'in ise %20’si tarih ve Pey-
gamber’in yasam Oykisiinii icerirken; Miisned’in %1’i ve Sahih’'in %2’si Kur’an tef-
sirinden olusmaktadir).

Sahih Tilavet

Ahmed’in, dordiincii/onuncu yiizyilin sonlarinda standartlasmaya baslayan
Kife kiraat ekoliinden birisi olan Hamza'nin (d. 156/772-37?) kiraatini onaylama-
dig1 birkac kez ifade edilmistir.3° Ayrica ibn Hanbel Kiife kiraat ekoliinden bir dige-
ri olan Kisdi'nin (d. 189/804-57) kiraatini da tasvip etmemistir.3t Fakat bu,
Ahmed’in kiiciik bir standardi destekledigi anlamina gelmez. Tam tersine o, bilinen
varyantlarin temel esaslarina dayal olarak kisinin kendi Kur’an okuyusunu o var-
yantlarla uyum icinde yapabilecegi kanaatindedir.32 Bir rivayete gore ibn Hanbel’in
imalesiz, kendine ait eksiksiz bir kiraat1 vardi.33 Onun, geleneksel kiraatlar arasin-
da, genellikle Medineli Nafi’ (d. 169/785-67) ile Kafeli Asim'in (d. 127/7457)
kiraatlarini tercih ettigi soylenmektedir.34 Fakat ibnu’l-Cevzi, ibn Hanbel’in, Basral
Eb( Amr ibn el-A’la (d. 154/770-1?)'nin kiraatin1 Kuresi olmasina istinaden tavsi-

29 Hurvitz, Formation, s. 141, Suyfti, el-itkdn T ‘ulimi’l-Kur’dn’dan naklen. Ben kendim ilk dénem
Hanbeli kaynaklarda boyle bir iktibasin yerini saptayamadim.

30 Bugiin oldukca kabul géren, yedi kiraati eksiksiz bicimde isimlendirdigi bilinen en eski eser ibn
Miicahid’in (d. Bagdat, 324/936) Kitabu’s-Seba’sidir. Bununla beraber ibn Miicahid’in yasadig1 dénemde
bu isim listesinin gegerli kabul edilmedigi agiktir. Bk. Christopher Melchert, “Ibn Mujahid and the
Establishment of Seven Qur’anic Readings”, Studia Islamica, 91 (2000), ss. 5-22, 6zellikle de ss. 21-2;
Gotthelf BergstraBer& O. Pretzl, Geschichtedes Qorans 3: Die Geschichtedes Korantexts (Leipzig:
Dieterichische Verlagsbuchhandlung 1938), 6zellikle de s. 225.

31 fbn Han?, Mesdil el-fmam Ahmed Ibn Hanbel, ed. Zuheyr es-Savis, (2 cilt Beyriit: el-Mekteb{’l-islami
1400), C. 2, s. 174; ibn Ebi Ya’'la, Tabakdt C. 1, ss. 74-5, ss. 146-7, s. 325. Onun esas itirazlar1 telaffuzla
ilgilidir. ikinci olarak da (kendisi déneminde Hamza'nin kiraatinin Kife’de yaygin oldugunu iddia eden
ibn Miicahid’in aksine (Kitdbu’s-Seb’a fi'l-Kirde, ed. Sevki Dayf (Kahire, Daru’l-Mearif 1972, 3. baski) s.
71)) bu kiraatlarin ¢ok az kullanildigina yoneliktir. Ama yine de en azindan bir ayetin kiraatinda 11: 46.
ayetteki “amila gayru sdlihin” kiraatini “amelun” seklindeki kiraata tercih ederek Kisai ile mutabakata
varmigtir (Ebli David, Kitdbu Mesdil el-imam Ahmed, ed. Muhammed Behcet el-Baytar (Kahire: Daru’l-
Menar 1353/1934; yeni baski, Beyriit: Muhammed Emin Damc ts.), s. 285.

32 Zehebi, Tarihu’l-Islam, ed. Omer Abdusselam Tedmuri (52 cilt Beyrit: Daru’l-Kitabi'l-Arabi 1407-
21/1987-2000), C. 24 (321-30) s. 235.

33 Tarih-i Harrdn, nakleden Muglata ibn Kalig, fkmal Tehzibu’l-Kemal, ed. Ebi Abdirrahman Adil ibn
Muhammed & Eb{i Bekr Usame ibn ibrahim (12 cilt Kahire: el-Fariiku’l-Hadise 1422/2001), C. 1, s. 116.
34 [bn Hant', Mesail, C. 1, s. 102. ibn Kudame, ismail b. Ca’fer (d. Bagdat 180/796-7?) tarafindan aktarilan
Nafi'nin kiraatini ve Ebl Bekr b. Ayyas (d. Kufe, 193/809?) tarafindan nakledilen Asim’in kiraatini
tercih ettigini ilave eder (Mugni, C. 2, s. 165). Nafi ve Asim’in kiraatlar1 bugiin ¢ok kolaylikla bulunur.
Fakat bunlar sirasiyla Vers ve Hafs tarafindan rivayet edilmis sekildedir.
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ye ettigini kaydetmektedir.35 Namazda okunmasi makbul sayilan on kiraatin sahi-
binden sadece Ebsi Amr ve Samli ibn Amir (d. 118/736) mevali olup atalar1 Arap
degildiler. Ibn Hanbel'in aile gecmisi goz éniine alindiginda, onun saf bir Arabi ter-
cih etmesi gerektigini, keza bir Basraliy1 bir Samliya yegleyecegini tasavvur etmek
makuldiir. Zaman zaman farkl kiraatler fikhi problemlerle de iliskilendirilmistir.
Mesela, Ahmed, 4/Nis3, 43 ve 5/Maide, 6 ldmestumu’n-nisd’a, ayetindeki fiilin cinsi
birlesme (cima’) anlamina geldigini, bundan dolay1 ibn Abbas ve takipgilerinin
“Opmek abdesti (temizligi) bozmaz” seklindeki fikri benimsediklerini ifade etmistir.
0, Ibn Mestid’un bu ayeti lemestumu’n-nisd’a seklinde okudugunu ve bu nedenle
aralarinda Alkame (d. 70/689’dan sonra-907), ibrahim en-Nehat (d. 96/714-15) ve
Sa’bl’'nin (d. 104/722-37) de bulundugu baz1 Kifelilerin, salt dokunmakla abdestin
yenilenmesi gerektigini savunduklarin1 miisahede etmistir. ihtildflarinda bir kiz-
ginlik alameti yoktur. Fakat kuskusuz, Ahmed’in kendi goriisii “Opmek abdesti bo-
zar” seklindedir ve bu goriisiinii diger iki sahabe ibn Mes{id ve ibn Omer’in gériis-
leriyle desteklemistir.36

Kur’'an’i noktalamaya gelince, Ahmed, iinlii sahabe ibn Mestid’'un su goriisii-
ni aktarir: “Eger harfin yd mi yoksa td mi oldugu hakkinda siiphen varsa (yani bir
fiili belirten noktalarin eril mi yoksa disil mi oldugunda stiphelenirsen) o zaman yad
olarak oku. C(Ciinkii Kur’dn bir hatirlaticidir (zikr), dolayisiyla onu eril yap
(zakkirithu)”.37 Ahmed, eger kisi okuma esnasinda kelimelerin dogru kullanimin-
dan emin olmazsa kelimenin son eklerinin atlanmasina (lahn) izin vermistirss (Bu-
nunla beraber, Ahmed’in kendisinin normal konusmada bile lahn yapmadig1 sdy-
lenmektedir).3?

Ahmed nagmeli bicimde okumaya (el-kird’a bi’l-elhdn) kars: ¢cikmistir.#0 Tabi
ki onun tasvip etmedigi seyin ne oldugunu bize tam olarak bildiren kayitlara sahip
degiliz. Muhammed Talbi, s6z konusu nagmeli okuyusun, giiniimiizde bir kisinin
cogunlukla dinlemis oldugu makaml Kur’an tilavetinden oldukg¢a farkli oldugunu
ileri siirmektedir. Ona gore kastedilen, Kur’an pasajlarinin zikir esnasinda yapilan
hareketler esliginde okunmak tizere bestelenmesidir ki muhtemelen sarayda orta-
ya cikmig bir durumdur.#t Bununla birlikte ibn Hanbel, Hz. Peygamberin terci’ ile
(tekrarlanan melodilerle) okuduguna dair hadisleri rivayet etmistir. Peygamber
dahi “Kim Kur’dn teganni ile okumazsa (lem yataganna bi’'l-Kur’dn) bizden degil-

35 ibnu’l-Cevzi, Mendkibu Imam Ahmed Ibn Hanbel, ed. Muhammed Emin el-Hanci, (Kahire: Matbaatu’s-
Sadde 1349), s. 204=ed. Abdullah ibn Abdilmuhsin et-Turki & Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetu’l-Hanci, 1979; yeni baski Kahire: Hicri 1409/1988), s. 279.

36 Abdullah, Mesdil, s. 20.

37 Salih, Mesadil, s. 242.

38 [bn Han®, Mesdil, C. 2, s. 177, Ebli Nadr'in (d. 205/821?) uygulamasina érnek olay olarak atifta
bulunarak.

39 {bn Ebi Ya'la, Tabakdt, C. 1, s. 7.

40 Abdullah, Mesdil, s. 442; ibn Ebi Ya'la, Tabakdt, C. 1, s. 57, s. 6, s. 74, s. 208, s. 225 ve s. 396, ibn
Kudame, Mugni, C. 2, s. 613.

41 M. Talbi, “La gira’a bi-1-elhan”, Arabica, 5 (1958), ss. 183-90.
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dir”s2 demistir. Fakat Ahmed bunu dar bir bakis acisiyla yorumlamis goziikmekte-
dir: “Teganniye gelince bazi insanlara gore teganni baska bir sey olmaksizin yap-
mak manasina gelir (yani sarki soylemek degil). Bazilarina gore ise bir kimse sdy-
lerken sesini yiikseltirse sarki séylemis olur.+3 ibn Hanbel’den, Peygamber’in soy-
ledigi: “Seslerinizle Kur’dn'i siisleyiniz” sdziinli aciklamasi istenmis, o da soyle acik-
lamistir: “Siislemek onu en iyi sekilde yapmak anlamina gelir.”+4 Bana dyle geliyor
ki ibn Hanbel'in tasvip etmedigi nagmeli okuma bigimi, Talbi tarafindan betimle-
nen giiliing okuma biciminden ¢ok daha fazlasini kapsamaktadir.

Ibadet Amach Tilavet

Ahmed’in kendisi, haftada bir kez tamaminm1 okuyacak sekilde, her giin
Kur’an'in yedide birini okumustur.4s Diger insanlarin da her kirk giinde, en azindan
bir kere Kur’an’in tamamini okumalarini savunmustur.46 Bunlarin her ikisi de ne-
bevi hadis rivayetlerini yansitmaktadir.+” ibn Hanbel vitr namazinda bilhassa kisa
stirelerin okunmasini 6nermis, fakat bunlarin yerine diger stirelerin okunmasinda
da bir mahzur gérmemistir.48

Erken donemlerde Miisliman fakihler, Kur'an'in secde ayetleri, yani isitil-
mesi halinde kisinin secde yapmasi gerektigi ayetler hakkinda ihtilaf etmislerdir.
ibn Riisd (d. 595/1198), Malik'in on bir, Eb{i Hanife’'nin on iki, Ahmed’in on bes ve
Safit'nin on dort tane Kur'dn'da secde edilmesi gereken ayet oldugu goriisiinde
olduklarini ifade etmistir.4s Ibn Riisd’iin, Ahmed’in goriisiine iliskin aciklamas,
Mesdil mecmualarinca da teyid edilmektedir.5¢ Ancak goriiniise bakilirsa daha son-

42 Ahmed ibn Hanbel, el-Musned, (6 cilt Kahire: el-Matbaatu’l-Meymeniyye 1313), C. 5, ss. 54-6 (terci’), C.
1, s. 172, s. 175 ve s. 179 (teganni). Su anda standart haline gelmesi gereken baski Musned el-imam
Ahmed Ibn Hanbel'in su baskisidir: ed. Suayb el-Arnavut vd. (50 cilt Beyrit: Miiessetu’r-Risale 1413-
21/1993-2001). WensincK'in Concordance’in1 esas almasi sebebiyle, yine de eski Kahire baskis1 da
kullanighdir. WensincK'in atiflar1 Anavut'un (ve diger pek ¢ogunun) baskisindaki hamisteki ¢apraz
referanslar sayesinde hala ise yaramaktadir.

43 Salih, Mesd'’il, s. 82.

44 Salih, Mesad'’il, s. 81. Bu hadisin rivayeti i¢cin bk. Musned, C. 4, s. 283, s. 295, s. 296 ve 304.

45 [bn Kudame, Mugni, C. 2, s. 611, fakat krs. ibn Ebi Ya'l3, Tabakadt, C. 1, s. 9, burada, babasinin bir kez
gece bir kez giindiiz olmak lizere haftada iki defa Kur’an’t okudugunu soyleyen Abdullah’dan nakil
yapilmaktadir.

46 [bn Kudame, Mugni, C. 2, s. 612-2.

47 Bk. Ibn Hanbel, Musned, C. 2, s. 158, s. 165 (en geg ii¢ giinde bir Kur’an’in tamamini okumak), s. 195
(her bes giinde bir), s. 162, s. 163, s. 164, s. 188, 5. 189, 5. 193, 5. 195, 5. 199, 5. 200, s. 201 ve s. 216 (her
yedi giinde bir). Neredeyse bunlarin hepsi, Peygamber’in, bir kisiye ayda bir Kur’dn’in tamamini
okumasini tavsiye etmesiyle baslar. Ne var ki baska bir yerde Peygamber, kirk giinde bir Kur'an'm
tamamini okumay tavsiye eder (Eb( David, Stinen, Kitabu’s-Saldt, Tahzibu'l-Kur’dn, (Kitdbu'r-Ramazan,
Bab. 9, Wenscink’e gore); Tirmizi, Cdmi, Kitabu'l-Kiraat, ss. 8-11.

48 Eb(i David, Mesd'il, s. 64 Kur’an 87 (sebbih), Kur’an 109 (kul ya eyytihe’l-kdfiriin) ve Kur’an 112-14.

49 jbn Riisd, Biddyetu’l-Miigtehid ve Nihdyetu’l-Muktesid, Kitdbu’s-Sala es-Sani, Bab. 9, ed. ‘Abdulmecid
Tu'me Halebi, (4 cilt 2. nin i¢inde Beyrit: Daru’l-Marife 1418/1977), C. 1, ss. 305-6.

50 Abdullah, Mesdil, ss. 102-4; Ibn Hani, Mesdil, C. 1, ss. 97-8. Salih, secde meselesini sadece izdssemd’un
sekkat (Kur’an 84) ile ilgili olarak zikretmektedir. EbG Davlid, Ahmed’in tartismali olan ii¢ ayette de
secde ettigini soylemistir. Bunlardan Kur’an 38 (Sad) Sifiiler secde ayeti olarak tanimazlar. Kur’an 84
(izdssemd’un sekkat) ve Kur'an 96 (ikra)y: ise Hanefiler ve Malikiler secde ayeti olarak onaylamazlar
(Ebti David, Mesdil, s. 63).
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raki Hanbeli gelenegi, Mesdil mecmualariyla ¢elismektedir. ibn Kudame, secde
edilmesini gerektirenlerin (azd’im siiciidu’l-Kur’dn) on dort tane oldugunu iddia
etmektedir.5s1 Bu celiski Merdavi tarafindan aciklanmistir. Ebi Bekr el-Hallal (d.
311/923) ve ibn AKil (d. 513/1119) on bes secde ayetini gerekli gérmiistiir. Bu-
nunla beraber Hanbeli mezhebinin biiyiik cogunlugunun kanaati, Kur’an’in 38. sii-
resi olan Sad Siresi'ndeki ayeti (24. ayet) siikiir secdesi saymaktir ki elbette tilavet
secdesinden daha az gereklidir.52 Sad Siiresi'ndeki secde ayetini, siikiir secdesine
indirgeme taraftari olanlar, bu doktrinin muhtemel mucidi olan ibn Kudime’den
cok daha sonradir. Bu, Hanbeli mezhebini ibn Kuddme zamanindan Safii’ye yaklas-
tiran pek cok 6rnekten biri olabilir.

Herhangi bir kisinin tiirbesinde Kur’an okumaya, Ahmed’'in cevaz verip
vermedigi konusunda ihtilaf vardir. Eb(i Daviid’a gére, Ahmed kesinlikle bunu ya-
saklamistir.53 ibn Kuddme, Ahmed’in gériisiine dair farkh rivayetlerin bulundugu-
nu kabul eder. Kimileri, Ahmed’in “Birisinin tiirbesinde Kur’'dn okumak bidattir”
sozilyle baglanti kurmustur. Fakat ibn Kudame, Ahmed’in naklettigi su sozii tercih
eder: “Eger kabristana girersen lic kez ayet el-Kiirsi’yi (2/Bakara, 255), kul
huvallahu ahad’i oku. Sonra “Ey Allahim mezarliklarda yatanlara merhamet et” de.
Ayrica ibn Kuddme Ahmed'in gériisiinii degistirmesine sebep olan bir olay nakle-
der. Hikayeye gore Ahmed bir keresinde mezarlikta Kur’an okuyan ama bir adama
mezarlikta Kur’dAn okumanin bidat oldugunu séylemistir. Sonra Muhammed ibn
Kudame el-Cevheri isimli bir kisi, sahabi ibn Omer’in defnedildigi vakit Kur'an'in
ikinci stresi olan Bakara Siiresi'nin bas tarafi ile son tarafinin okunmasini vasiyet
ettigine dair makbul isnadli bir rivayet nakletmistir. Bunun tizerine Ahmed sdyle
demistir: “Ben mezarlikta Kur’dn okunmasini kabul ediyorum (o gériisiimii geri ali-
yorum), adama séyleyin okusun”s4

Ahmed’in Fikhi Diisiincesinde Kur’an'in Yeri

Ahmed’in zamaninda Mutezile yanlilari, hukuk kurallarinin, hadisten ziyade
Kur’an’dan c¢ikarilmasinin bas savunuculariydi.ss Mutezile, Miisliimanlarin kendisi-
ne giivenmelerine yetecek derecede delil olamadig1 gerekcesiyle hadisi reddetmis-
lerdir.56 Mutezilenin karsisinda yer alan Siinni goriis, Kur'an’a hiirmet etmis, fakat

51 fbn Kudame, Mugni, C. 2, s. 252.

52 Merdavi, Insaf, C. 2, ss. 139-40.

53 Ebii Daviid, Mesdil, s. 158. Benzer sekilde, Abdullah, Mesdil, s. 145.

54 Ibn Kudame, Mugni, C. 2, s. 518.

55 Mutezileligin asamalari i¢in bk. D. Gimaret, “Mu’tazila” maddesi, The Encyclopaedia of Islam’in iginde,
ozellikle yeni baski Josef Van Ess’in ¢alismasinda. Ben, Kur’an’in, hadis karsisindaki durumu meselesini
Christopher Melchert, “Traditionist-Jurisprudents and the Framing of Islamic Law”, Islamic Law and
Society, 8 (2001), ss. 383-406, 6zellikle ss. 403-4’te biraz fazlasiyla inceledim.

56 Bir rivayeti garanti altina alabilecek asgari sey olarak, sahitlerin sayis1 énerilmistir. Bk. mesela, ibn
Kuteybe, Tevilu Muhtelefi’l-Hadis, ed. Muhammed Zuhri en-Neccér, (Kahire: Mektebetu’l-Kulliyyati’l-
Ezheriyye 1386/1966), ss. 65-6. Tarihsel olarak Siinni tutum, tevaturu (¢ok sayida kisinin aktardigi ve
metinle ilgili bozulmanin imkansiz oldugu rivayeti) sadece Kur’dn’a tatbik etmigtir. Hadise giivenmeyi
kabul etmek, tarihinde, senedinde bazi noktalarda sadece tek kisinin naklettigi hadis rivayeti olarak
bilinen haber-i vahidi de az ¢ok savunmay:1 gerektirir.
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Kur’an'in sessiz kaldigi (hiikiim beyan etmedigi) yerde hiikiim vaz etmek i¢in Ha-
dis’e dayanmay1 yogun bicimde savunmustur. Safii'nin Risdlesi'nin yazilis amaci
(hadisi bir kenara birakip) Kur'an’la tek basina yetinmek isteyenleri reddetmek-
tir.57? Ahmed su hadis rivayetini Mutezile’ye karsi serdetmistirss:

Allah’'in Resilii Hayber giinii baz1 seyleri yasakladi. O zaman Allah Resili
soyle demisti: “Sizden birisi koltuguna (erike) yaslanmis iken bana yalan isnad ede-
cek. Benim konusmam kendisine rivayet edilecek ve diyecek ki: “Bizimle sizin araniz-
da ki Allah’in kitabidir. Onda heldl buldugumuz seyi biz de heldl sayariz. Onda yasak-
lanmis seyi biz de yasak sayariz.” Allah’in Resilii’'ntin haram kildigi sey, Allah’in ha-
ram kildigi sey gibi degil midir?

Ahmed’in faaliyeti hadis tizerine o kadar fazla temerkiiz etmisti ki {inli fa-
kih, Kur'dan yorumcusu ve tarih¢i Taberi, sadece bir hadis¢i olmas: itibariyle
Ahmed’e, fakihler arasindaki ihtilaflarla ilgili kitabinda yer vermemistir.>® Ahmed,
Kur'an'in degerini asla disiirmeden fakat agirlikli olarak hadise itimad ederek
kendi fikhi nazariyesini tartisir. O, Hadis'in Kur’an’it nesh edecegini sarahaten sdy-
lememistir. Siinnet’'in Kitab’a hitkmetmesi (el-siinne takdi ald’l-kitdb) hakkindaki
kaide ile ilgili bir soruya cevaben Abdullah’a gére, Ahmed nihayet soyle demistir:
“Siinnet, Kitab'in anlamini agiklar (el-siinne tedullu ald ma’nd’l-kitdb).sc Eb David,
Ahmed’den iktibas ederek soyle der: ‘Bu mevzuda her hangi bir sey sdylemekten
korkarim, fakat Stinnet Kur’an’in bir tefsiridir. Kur’an’t Kur’an’dan baska hicbir sey
neshedemez.’s! Yine de Ahmed icin esas sey Hadis'i bilmektir. ibn Teymiyye'nin
6grencisi olan ibn Kayyim el-Cevziyye (d. 751/1350) Ahmed'in gériislerinin esas-
lari su sekilde tasvir eder: 1) Sahdbeden gelen kanaatleri ve aksine icma iddiala-

57 Bk. John Burton, The Sources of Islamic Law, (Edinburgh: Edinburgh University Press 1990), s. 11, ss. 22-5.
58 Ahmed, Musned, C. 4, s. 132. Miisneddeki varyantlar, C. 2, s. 367, s. 483 ve C. 4, s. 132. Diger bir varyant
Ebl Daviid'un Ahmed b. Hanbel’den naklettigi su rivayetle ilgilidir: “Bir emir ya da yasaklamayla ilgili
bir haber ulastiginda, sizden birisinin koltuguna yaslanarak: ‘Biz bilmiyoruz. Biz ittiba etmek icin Allah’in
kitabinda hicbir sey bulamadik” dedigini gébrmeyeyim. (Sunen, Kitabu’s-sunne, Bab, 6). Diger varyantlari
Darimi, Tirmizi ve ibn Mace'dedir. Ayrica Safii’ er-Risdle, ed. Ahmed Muhammed $akir (Kahire:
Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi 1358/1940; yeni baski, Beyriit: yayin evi belirsiz, ts.),
paragraf 295, s. 89. Ayrica ayni miiellif, Beydn ferdizullah, Kitab el-Umm, (7 cilt halinde 4. cildin iginde.
Bulak: el-Matbaatu’l-Kiibra el-Amiriyye 1321-5, yeni baski, Kahire: Kitabu’s-Sa’b 1388/1968), C. 7, s.
264, 13-15 satirlar, s. 265, 5-8 satirlar.

59 Yakt, [rsddu’l-arib ild marifeti’l-edib, ed. Ihsan Abbas, (7 cilt Beyrit: Daru’l-Garbi’l-islami 1993), C. 6,
ss. 2450-1; ibnu’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, ayrica bk. 310, ed. C. ]. Tomberg (yeni baski, 13 cilt Beyrit:
Daru Sadr 1965-7), C. 8, s. 134. Taberf'nin Ihtildfu’l-Fukahd adli eserinin mevcut pargalar1 gercekten
Ahmed’in goriislerini zikretmeyi ihmal etmistir. Mamafih, Taberi ile Hanbeliler arasinda vuku bulan
tartismanin, onun S$ii gorisleri savunduguna dair diger kaynaklarin dile getirdigi iddiaya dikkat
edilmelidir; mesela ibn Miskeveyh, “The Concluding Portion of the Experiences of the Nations 1: Reigns
of Mugtadir, Qahir and Radi”, ed. H. F. Amedroz, The Eclipse of the ‘Abbasid Caliphate, (7 cilt Oxford:
Basil Blackwell 1920), C. 1, s. 84; ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, (6 cilt Haydarabad: Dairatu’l-Mearifu’l-
Utmaniyye 1357-60), C. 6, s. 172=ed. Muhammed Abdulkadir Atd & Mustafa Abdulkadir At3, Nu’aym
Zurzur ile birlikte (18 cilt Beyrit: Daru’l-Kutubil-ilmiyye 1412/1992), C. 13, s. 217. Bir kaynak, bunun
“lafiz” doktriniyle ilgili oldugunu, yani kisinin Kur’an’i telaffuz etmesinin yaratilmis bir sey oldugunu
dile getiren dgreti kaynakli oldugunu iddia eder: ibn Hacer, Lisanu’l-Mizdn, (7 cilt Haydarabad: Meclis
Dairati’l-Mearif 1329-31; yeni baski Beyriit: Miiessesetu’l-Alemi 1406,/1986), C. 3, s. 295.

60 Abdullah, Mesdil, s. 438.

61 Eb(i Daviid, Mesdil, s. 276.
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rin1 gormezden gelerek miitevatir hadisi tasdik etmek 2) Sahabenin, saglam sekil-
de gelen goriislerini tasdik etmek 3) Eger sahabiler ihtilaf etmislerse hangilerinin
goriisii Kur’'an ve Siinnete daha yakin ise (onu esas almak) 4) Zayif, 6zellikle de
Miirsel hadis ve 5) Gerektiginde kiyasa (analoji) basvurmak.c2 Ahmed’in Kur’an’a
tabi oldugunu sdylemeye gerek yok, fakat gercekte Kur’an'in kendisinin tek basina
asla yeterli olmadig1 sonucu ortaya ¢ikiyor.

Kur’an ile Siinnet arasindaki teariiziin en bariz 6rnegi Kur’an'in sadece celde
olarak bahsettigi (24/Nir, 2) zina eden yetiskin kisi icin taslama cezasidir. Siinni
¢ogunlugun tutumu, muhsan kisi (diger bir ifadeyle esasen 6zgiir, Miisliiman ve
herhangi bir zamanda evlenmis olan kisi) icin recmi isletmek olmustur. Boyle ol-
mayan birisi icin ise celdedir. Taslama cezas1 (recm) kimi zaman Kur’an’in basvu-
rulan bir ayetiyle (dyetu’r-recm) -ki bu ayet her nasilsa Kur’an’da yer alma husu-
sunda basarisiz olmus fakat yine de kanuni giiciinii devam ettirmistir- gerekcelen-
dirilmistir.e3 Ekseriyetle recm, Peygamber’in hadis ve uygulamalarina miiracaatla
hakl gosterilmistir.64 Bazi rasyonalistler bunu, Ehl-i Stinnet'in Kur’an’a kars hiir-
metsizligin 6nemli bir 6rnegi addetmislerdir.65 Ahmed’in zina yapan muhsan erke-
ge hem celde hem de recm uygulanmasini istemesinden dolayi, Kur’an ve Siinnet’in
prensiplerini uzlastirmaya c¢alisip calismadigl hakkinda bir takim ihtilaflar vardir.
ibn Hant'ye gére Ahmed, Kur’an ve Siinnet arasinda uzlagtirma yapmistir.s6 Ote
yandan Salih’e gore, Ibn Hanbel, celde olmaksizin recm yapilmasini sdylemistir.67
Daha sonraki Hanbeli gelenegi, Ahmed’den bu konuda birbirine zit rivayetler nak-
ledildigini kabul etmislerdir. Fakat genellikle Ahmed’in sadece recm’i 6ngordiigiinii
tercih etmislerdir.s8

Mesdil miidevvenati, Ahmed’in fikhi diisiincesinde Hadis’in Kur’an’dan daha
baskin oldugunu dogrulamaktadir. EbG Davidun Mesdil miidevvenatindan
rastgele secilmis doksan yedi 6geden olusan 6rneklemde, Ahmed bir kez bile fikhi
goriisiinlin temeli olarak Kur'an’dan bahsetmez. O, goriisiinii destekleyen deliller
getirdiginde ¢ogu zaman Peygamberden gelen hadisi, ardindan sahabenin, halefle-
rinin ve daha sonraki fakihlerin gorislerini zikreder. Benzer sekilde, Salih b.

62 ibn Kayyim el-Cevziyye, Ildmu’l-Muvakkiin, ed. Muhammed Abdusselam ibrahim, (4 cilt Beyriit:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye 1411/1991), C. 1, ss. 24-6.

63 Diger yerler arasinda, Malik tarafindan Muvatta’da recm ayeti alintilanmigtir, Yahya ibn Yahya
rivayetinde: Kitdbu’l-Hudild, Bab. Ma cde fi'r-recm, no. 10. Ona Buhari tarafindan isaret edilmistir, Sahih,
Kitabu’l-Hudid, Bab. Recmu’t-Tayyib.

64 Burton, Sources, boliim, 7.

65 Hicbir rasyonalist miinazara giiniimiize ulasamamistir, fakat ibn Kuteybe tarafindan tekzip amach
kisa bir sekilde iktibas yapilmistir, Te'vilu Muhtelefi’l-Hadis, ss. 93-4, ss. 192-3 ve ss. 313-14.

66 {bn Hant', Mesdil, C. 2, s. 92. Ibn Riisd, aym sekilde Ahmed’i, Hasan el-Basri, ishak Ibn Rahuye ve
David ez-Zahiri ile beraber hem kirbaglama hem de taslamay1 birlikte savunanlardan birisi olarak
tanimlar (Biddyetu’l-Muctehid, Kitabu fi ahkdmi’z-zind, Bab. 2, C. 4, s. 273).

67 Salih, Mesail, s. 310.

68 Hiraki, Muhtasar, ed. Muhammed Zuheyr es-Savis, (Sam: Miiessesetu Dari’s-Seldam 1378), s. 190 ve
Metin, ed. Eb(i Huzeyfe ibrahim Ibn Muhammed, Fikih Metinleri Silsilesi 2, (Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-
Turas 1413/1993), s. 133; ibn Kudame, Mugni, C. 12, ss. 313-14; Kakini, Kitabu'l-Furu’ ed. Abdullatif
Muhammed es-Subki & Abdussettir Ahmed Harrac, (6 cilt Kahire: Daru Misr 1379-88/1960-67; yeni
baski Beyriit: Alemu’l-Kutub 1402), C. 1, s. 67; Merdavi, Insaf, C. 10, s. 129.
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Ahmed’in Mesdil miidevvenatindan doksan yedi maddelik bir numunede, Ahmed
bir kez bile Kur’an’dan bahsetmez. O, goriistinii desteklemek icin delilden bahsetti-
ginde Peygamber’den ve sahabelerden gelen hadisten aynmi derecede bahsederken,
tabian ve sonraki fakihlerden daha az siklikta delil getirir. Abdullah’in Mesdil mii-
devvenatindan yiiz altmis yedi konuluk numunede, Ahmed, Kur’an1 ¢cok daha sik
olarak %3 oraninda zikreder. Fakat o, delilini zikrettiginde, genellikle o delil saha-
benin naklettigi rivayetlerden olusur (%22). Bunu Peygamberden aktarimlar
(%16), sonra tabilin (%5) takip eder. Kur'an’dan bahsetmekle ilgili ayni yiiksek
rakam, ibn Hani’nin, Mesdil miidevvenatindan yiiz on dokuz 6geden miitesekkil bir
numunede de gelmektedir. Orada Ahmed Kur’an’dan %3 oraninda delil getirir, bu-
nunla beraber O, yine delilini getirdiginde en sik peygamberin (fikhi diisiincenin
%?9), sahabilerin (%5) ya da haleflerin ve sonraki fakihlerin séylediklerini (%7)
zikreder.

(Bir karsilastirma icin, Yahya tarafindan rivayet edilmis olan Malik'in
Muvatta’sindaki 262 6geden olusan drnekte, Kur’an’dan alti tane iktibas yer almak-
tadir (yaklagik %2). Safii’'nin Umm adh kitabindaki yiiz seksen dort 6geden olusan
bir 6rneklem Kur’an’dan on bes tane iktibasi ihtiva eder (yaklasik %8), Peygam-
ber’in hadisine 31 atif (%17) ve sahabilerden alintilar on yedi (%9)dur. ibn Kay-
yim el-Cevziyye'nin, Ahmed’in fikhi teorisinin hiilasasinin, Safii'nin teorisine ol-
dukca yakin oldugunu sdylemesine ragmen, acik¢asi Safii'nin Kur’an’dan delil ge-
tirme pratigi, Ahmed’inkinden ¢ok daha fazladir. Sahabilere atif yapmasi ise
Ahmed'in atiflarindan daha azdir.

Sonug

Ahmed, fikih mekteplerinin belirginlesmesinden, Kur’an kiraatlarinin tahdit
edilmesinden, sahih hadisin belirli koleksiyonlar icinde ortaya ¢ikmasindan dnce,
olusum ddneminin sonuna yakin yasamisti (Biyografi yazarlari, genel itibariyle
hicri 300 yilindan 6nce gelenleri el-mutekaddimiin, bunlardan sonra gelenleri ise
el-muteahhiriin olarak adlandirirlar).6® Ahmed’in bilingli olarak kendini adadig:
zlihd geleneginde, Kur’an ciddi bir basvuru olarak her seyden ¢ok daha fazla oku-
nuyordu (¢cok emin bir sekilde bunu séyleyebilirim).7 Ahmed’in ez-Ziihd adl kita-
binda, Mesdil miidevvenatindan ¢ok daha siklikla Kur’an’a atiflar yapilmistir.7t Esa-
sen zlihd geleneginde dogru din, belirli birtakim kesin kaidelere uymak degildi.

69 Mesela. ibn Hacer, Lisdn, C. 1, s. 8.

70 Onun zithd konusundaki ilgisinin temel tasi su eserdir: ibn Hanbel, ez-Ziihd (Mekke: Matbaatu
Ummi’l-Kura 1357; yeni basim Beyr(t: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye 1403/1983). ibn Hacer, onu Miisned' deki
pek ¢ok 6genin yaklasik {licte birinden meydana geldigini ifade ettigi i¢in, asil kaynagin, mevcut eserin
yaklasik ii¢ kat1 kadar oldugu anlasihiyor (ibn Hacer, Ta’cil Menfaa, ed. ikramullah imdad el-Hak, (2 cilt
Beyriit: Daru’l-Besd’iri’l-islami 1416/1996), C. 1, s. 243). Erken dénem ziihd geleneginin tam tetkiki Eb{
Nuaym el-Isfahani, Hilyetu'l-Evliyd’dir, (10 cilt Kahire: Matbaatu’s-Sadde ve Mektebetu’l-Hanci 1352-
7/1932-8).

71 91 ¢genin yer aldig1 6rnekte (takriben iigte biri onun derleyicilerinden olan Abdullah’in ilavelerinden
tesekkiil eden bu ez-Ziihd metni bastan sona 2.400 6geden meydana gelmektedir), ben Kur’an’dan sekiz
tane alinti buldum ki genellikle bazi zahidlerin agiklamalarini icermektedir.

202 | Christopher Melchert Cev: Hikmet Kogyigit, Ahmed b. Hanbel ve Kur’én,
Marife, Kis 2013, ss. 191-203



Her ne kadar zahidler genellikle pek ¢ok kurali tam olarak icra etseler de dogrusu,
bu, hayat hakkinda fasilasiz siiriip giden ciddiyetin étesinde bir tutumdu. Oliim ve
yargi giinii korkusu ciddiye alinmaliydi. Anlamsiz eglencelerle vakit kaybedilmeyip
gorevlerin yerine getirilmesine tevecciih edilmeliydi.”2

Tarihsel olarak, islam hukukunun belirlenmesinde Hadis’in karsisinda
Kur'an’in konumu hakkinda baz tartismalar vardi. Haricller ve Mutezile Kur'an’1
onde tutarken, yeni olusum halindeki Stinni grup Hadis’i savundu. Sonra Siinnilik
Hadisin lehine arglimamiyla kazandi. Fakat goriinen o ki Kur’an temelli bir huku-
kun yiikselmesini savunanlar vasitasiyla bu tartisma giiniimiizde yeniden canlan-
mistir. Mesela 6grencim olarak karsilastigim Miisliimanlar, genellikle islam huku-
kuyla ilgili tartismalar1 arastirmak icin ilk etapta Kur’an tefsirlerine bakmay:
onemsiyorlar. Modern dénem 6ncesi bir Kur’an tefsiri ile ayrintili bir fikih el kita-
binin gelisi giizel mukayesesi onlarin faraziyelerinin yanls oldugunu gésterecektir.
Ahmed, acikcasi kuvvetli bir Hadis savunucusuydu. O, teolojik grubunu Kur’an’a
degil Hadis’e olan 6zel sadakatiyle: Ehl-i Ilim, Ashabu’l-Eser ve Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaa seklinde tamimlamistir.’3 Onun Kur’an’dan aldig: sey, kendi mezhebini olus-
turmak icin degildi, kisisel adanmishginin ve takvasinin kalitesiydi ki belki de onun
icin her seyden 6nemlisi bu idi.

72 Ahmed'in takvasi ve ona en yakin olanlar hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Christopher Melchert, “The
Piety of the Hadith Folk”, International Journal of Middle East Studies, 34 (2002), ss. 425-39. Daha erken
dénem ziihd geleneginin iyi bir betimlemesi i¢in bk. Tor Andrae, “Zuhd und Monchtum”, Le Monde
Oriental, 25 (1931), ss. 296-327 ve Ofer Livne-Kafri, “Early Muslim Ascetics and the World of Christian
Monasticism”, Jerusalem Studies in Arabic and Islam, 20 (1996), ss. 105-29, bu her iki ¢alisma da
stireklilik agisindan erken donem Miisliiman zahidlerin uygulamasi ile Hiristiyan monoteizmi hakkinda
doyurucudur. (zahid ve nasik terimleri icin) Michael Cooperson tarafindan onerilen ‘zahidler’ terimi,
‘mystic’ kelimesinin zidd1 oldugu izlenimi vermedigi igin, ‘ascetic’ kelimesinden daha uygundur.

73 Ahmed, Mezhepler, 1,1V, ibn Ebi Ya'l3, Tabakat, C. 1, S. 24, s. 294 iizerinden.
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Kadim Ilim Gelenegimizin Son Temsilcisi
Prof. Dr. Fadl Hasen Abbéas*

Soylesi: Ahmed Tahir Ebi Omer
Cev: Celalettin Divlekci

Yrd. Dog. Dr., Siilleyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dali Ogretim Uyesi
cdivlekci@hotmail.com

Furkan: Prof. Dr. Fadl Hasen Abbas, tefsirle ilgili ilimlerde, dil ilimlerinde
sayili alimlerden birisi. insanimiz onu kitaplari, ilim halkalari, mescitler ve ilmi
toplantilarda verdigi dersler ve yaptigi konusmalariyla tamdi. ilim égrencileri ise
enstitii ve liniversite cevrelerinde tanidi. Aslinda daha dncesinde, Urdiin Radyo-
sunda bundan 30 sene dnce Kur’an Tefsiri ve tilavetine dair program yaptiginda
tanidi. Bilahare dort yiiz b6limii bulan bu programda Fadl Abbas dnemli bir tefsir
alimi ve Kur’an okuyucusu olarak éne ciktu. ilerleyen asamalarinda, énemli ve kay-
da deger sonuclari olan eserler verecegi ve Kur’an tefsirine dair yeni gortsler ka-
zandiracagl ilim yolculugunun heniiz baslarindaydi. Fakat iistadimiz kendisinden
bahsetmeyi sevmez. ilminden ziyadesiyle istifade etmis bir hocamizin kendisi hak-
kinda armagan bir kitap! ¢ikardigim1 6grendigi zaman bundan memnun olmadi.
Daha dnceden bilseydi, kesin kabul etmezdi.

Konugumuz, ansiklopedik alimlerin kayboldugu bir asirda, gercek bir ansik-
lopedik alim olarak kabul edilmistir. Giiniimiizde, asli ihtisas alaninin yaninda ikin-
ci bir ihtisas alaninda derinlesmis alim gormek son derece nadirattandir. Fakat
Ustadimiz Prof. Dr. Fadl Hasen Abbas, Tefsir ilimlerinden belagat ve dil ilimlerine,
fikihtan tasavvufa ilim ve anlayistan nasibini ¢ok¢a almistir. Bu meziyetlerine ciha-
din1 ve cesur durusunu da eklemek gerekir.

* Soylesinin orijinal adi: sle pus Jozb sl 3l &l seklindedir. Mecelletii’l-Furkdn, yil. 2003, S. 27,

Amman, Urdiin, ss. 27-33. Fadl Hasen Abbas 09.02.2011’de, umreye gitmek iizere evinden ¢iktig1 sirada
Hakkin rahmetine kavusmustur.

1 Cemal Ebii Hassan, Dirdsat Isldmiyye Arabiyye, (Biiyiik Alim Prof. Dr. Fadl Hasen Abbas’in 70. yili
miinasebetiyle), Daru’r-Razi, 1. Baski, Amman 2003.



Ustadimiz gérme nimetinden mahrumdur ama Yiice Allah kendisine kalp
gozi, diistince derinligi ve zihin aciklig liitfetmistir.

Amman’daki evinde yapmis oldugumuz bu miilakatta aziz okuyucularimizin
bir alimin hayatina dair bir nebze de olsa tafsilath bilgi edinmeleri icin, sahsi ve
ilm1 kimligini tanitmak iizere szl kendisine birakiyoruz.

Furkan: Zat-1 alinizi tanmitmaya gerek yok fakat Furkan Dergisi okurlarinin
sizi daha fazla tamimaya ihtiyaclar var. Ne buyurursunuz?

Yillar icerisinde pek ¢ok hadiselere sahitlik etmis bir Miisliiman kimligine
sahibim. Adim, Fadl Hasen Ahmed Abbas’tir. Hicri 1350 senesinin Ramazan ayinda
diinyaya geldim, miladi olarak Kantin-u Sani 1932’ye tekabiil ediyor. Anne-Babam
(Allah rahmet eylesin) her ikisi de Kur’an’i ezberlemem ve ilim tahsil etmem husu-
sunda son derece istekliydiler. Ciinkii ailemizde ilmin ne anlama geldigi biliniyordu
diyebilirim: Dayim Merhum es-Seyh Yusuf Abdiirrezzak el-Meshedi Ezher’de ho-
caydi. (Bu arada kendisinin, Medlimii Ddri’l-Hicra adh kitabini yakinlarda bastik.)
Allah’in litfu keremiyle, hafizligimi tamamladigimda daha 10 yasinda bile degil-
dim. Daha sonra bir takim ilmi metinleri ezberledim; Safii fikhina dair el-édye ve't-
Takrib, faraize dair er-Rahdbiyye, akaide dair el-Cevhera, bazi mantik ve hadis me-
tinlerini ezberledim. Sonrada imam Malik’in Elfiyyesi'ni ezberlemeye basladim.
Biitlin bunlar Filistin’deki Nasira sehrine ¢ok da uzak olmayan beldemiz
Saffiiriya’da iken oldu.

Bu arada Akke'ye gittim. Oradaki Cezzar Camiinde, adim1 Merhum Ahmed
CezzAr Pasa’dan alan Ahmediyye Medresesi'nde okudum. {lmi bir okuldu. Bu okul-
daki egitimimi ikmal edince, malum felaketten (Israil Devletinin kurulusu ve I.
Arap-Israil savas1) énce Hayfe’den trenle Misir’a gittim. Ben oradayken 1948 fela-
keti meydana geldi. Misir'da ilk Kur’an ilimleri egitimimi yani kiraat ve tecvid egi-
timimi aldim. 1948'de Arap Dili Fakiiltesinden aldigim ilk diploma tecvide dairdir.
Daha sonra Ustadim Muhammed Siileyman’dan kiraat ilmi okudum. Gergekten bii-
yuk ve essiz bir kiraat alimiydi. Tam anlamiyla miidakkikti. Diyebilirim ki tizerim-
de -Cenab-1 Haktan sonra- ¢ok biiyiik hakki vardir. Kendisini hayirla ve rahmetle
yad ediyorum... Daha sonra Us{li’d-Din Fakiiltesine girdim ve 1952 yilinda oradan
mezun oldum. Felaket sebebiyle savrulan ailemin nerede oldugunu 6greninceye
kadar bir miiddet daha tahsilime devam ettim. Liibnan’da idiler ve ben onlarin ya-
nina gitmek zorundaydim. 1952’de diplomami aldiktan sonra Arap Dili Fakiiltesin-
de ihtisasa basladim. Bu sirada babam vefat etti. Dayimin goriisii Liibnan’a gitmem
seklindeydi. Ciinkli annem oradaydi ve kardeslerim heniiz kii¢iiktii. Orada siyasi,
ictimai ve fikri bir miicadelenin icine girdik. Bu bir miiddet davam etti. Bircok se-
bepten dolay1 egitimimi tamamlama imkanm bulamadim. 1965’e kadar bu sekilde
devam etti. 1965’te 6grenimimi tamamlamak icin Misira gittim. Bu arada Evkaf
Miudirligiinde ¢calismam arzu edildi. O tarihte heniiz Evkaf Bakanhigi yoktu. Evkaf
miidiirliigii heyetinin basinda es-Seyh Abdullah el-Guse vardi. Evkafin miidiirii
Abdiilvehhab Misiliydi. Her ikisi de Evkaf Miidirligiinde ¢alismamu istediler. Ni-
hayet 25.12.1965'te goreve atandim. 1967’de Usili’d-Din Fakiiltesinde yliksek
lisansimi, 1972’de de doktorami tamamladim. Din Enstitiisiinde bir ya da iki sene
calistiktan sonra Birlesik Arap Emirliklerine gittim. Orada iki sene kadar; Urdiin
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Universitesi 77-78 Egitim Ogretim yili birinci dénemde 6gretim iiyesi olarak ata-
mincaya kadar kaldim. Yas sebebiyle emekli oluncaya kadar da bu Universitede
kaldim. Halen Yermuk Universitesi'nde doktora dersleri vermekteyim.

Furkan: Zat-1 Aliniz bir ilim ve irfan ansiklopedisi olarak bilinmektesiniz.
Tefsir Kur’an ilimleri, dil alanlarinda 6ne c¢iktiniz; pek cok ilim dalinda behreniz
var. Bu durum bizi su soruyu sormaya sevk ediyor: Gliniimiizde neden cesitli ilim
dallarinda yed-i tiila sahibi alime rastlanmiyor? Mesela neden fikih konusunda mii-
tehassis olan birisi, tefsir okutamiyor, fikihtaki vukifiyetini tefsirde de gostermi-
yor?

Fadl Hasen Abbas: Dogrusu ben kendimi tavsif etmis oldugunuz o alimlerin
safinda gérmiiyorum. Fakat onlarin izinden gittigimi, onlarin metodunu takip et-
meye calistigimi soyleyebilirim. Allah'in litfu ve inayetiyle fakilteye girdigimde
yahut Ezher’de egitime basladigimda Cenab-1 Hak bana ansiklopedik, yed-i tGla
sahibi hocalar liitfetti. Oyle zannediyorum ki bizim nesil bu tiir alimlerden ders
alan son nesildir. Hatirliyorum hocalarimiz gergekten biiyiik alimdiler. Bu zevattan
herhangi birisinin bir konuya dair yaptig1 bir konusmay1 yahut kaleme aldig1 bir
yaziyl yahut da eserini incelediginizde ansiklopedik bir dlimle karsi karsiya oldu-
gunuzu goriirsiiniiz. Mesela dayim Yusuf Abdiirrezzak el-Meshedi. Eserlerini ince-
lediginiz zaman, nahivde ibn Hisam’in Siiziiru’z-Zehebinin ihtisar olan Liibabii’s-
Stiztiru yazdigini goriirsiiniiz. Bu bir gelenekti. Tedris hayatinin ilk dénemlerinde,
1936 senesinde Fikih Usiliine dair bir takim kitaplar ve meshur makaleler kaleme
almistir. Mesela Safii fikhina dair yazmis oldugu Mevdridii’z-Zam’dn fi Fikhi’s-
Siinneti ve’l-Kur’an’i, ibn Kasim’in $afif fikhina dair yazmis oldugu Serhu Ibn Stica’
adl eserine yaptig talikdir. Ayni sekilde akaideye dair bir eser olan Beyadi'nin
Isaratii’l-Meram min Serhi Ibarati’l-imam adh eserine yaptig ta’lik... Tarihle ilgili
olan Medlimii Dari’l-Hicra eserini de ayrica zikretmek gerekir.

Bize ders veren hocalara baktiginiz zaman, mesela ihtisasi felsefe olan biri-
sinin fikih, hukuk, mudmelata dair konularda rahatlikla kalem oynattigini gortrsii-
niiz. Mesela Dr. Muhammed Yusuf Musa béyle birisiydi. ihtisas alan1 ahlak felsefesi
olarak bilinen ve o konuda ¢ok sayida eser veren bir sahsiyetti. Imam Gazali, Ibn
Arabi, Ibn Miskeveyh gibi zevati konu alan Felsefetii’l-Ahlak adli eseriyle iftihar
eder ve bizim de iftihar etmemizi isterdi. Ahlak ve felsefeye dair pek ¢ok eseri var-
dir. Kelama dair bir eser olan ve pek cok kez basilan imam el-Harameyn’nin irsad
adll eserine yaptig1 tahkik. 1950’lerde kendisinden Kahire Universitesi Hukuk Fa-
kiiltesinde ders vermesi istendiginde oraya gitti ve bambaska birisi oldu. Sanki o
gline kadarki ihtisasi felsefe degil de muamelat fikhiymis gibi, fikih konusunda
eserler vermeye basladl. Medhal li-Dirdseti’l-Fikhi’l-Islami, Mukdrane beyne’l-
Mudmelat fi Fikhi’l-Islam? ve beyne’l-Mudmelat ft'l-Kavanin el-Uhrd. Kendisinin hu-
kuk ilmine dair baska eserleri de bulunmaktadir. Bir diger misal, en-Nebeti'l-Azim,
el-Muhtdr fi Kiiniizi’s-Siinne adli eserleri ve Fransizca kaleme aldig1 tezleri; Diistil-
ru’'l-Ahlak fi'l-Islam, Medhal li-Dirdseti’l-Kur’an -bu iki eseri alanlarinda yeni ve
onemlidir- ile Dr. Muhammed Abdullah Diraz (r.a)’dir. Bu durumda olan pek ¢ok
hocamiz vardi. Bunlardan bir digeri hadis tistadimiz es-Seyh Evden’di. Bu zat son
derece salih ve giizel bir insandi. Bu zatlar ansiklopedik alimlerdi. Tarihimizi oku-
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dugumuz zaman ne goriiriiz? Alimlerimizin kendilerinden énceki alimlerin yolunu
takip ettiklerini gériiriiz. Mesela ibn Hacer, el-isnevi, el-Beydavi, es-Siibki gibi fark-
I kitalarda, farkli mezheplerden olmalarina ragmen her birinin cesitli ilim dalla-
rinda eserler verdigini goriiriiz. Kadim alimlerimiz bu sekilde idiler.

Cenab-1 Hak Hazretleri bana liitfetti, bu kimselerden ilim almay1 nasip etti.
Bu ytizden biz Ustli’d-Din fakiiltesinde tek bir alanda ihtisas yapmadik, ihtisaslar
yaptik. Talebe ii¢ alanda ihtisas yapardi: Tefsir-Hadis, Tevhid-Felsefe ve Islam Ta-
rihi. Fakat bunun anlami, sadece bu alanlardan birisinde derinlesiyorduk demek
degildi. Biz bu ilim dallarinin hepsini klasik usulde okuyorduk. Yani biiytik kitaplar
okuyorduk mesela tefsirde Ebu’s-Siitid ve Beyddvi'yi; hadiste Buhdri ve Miislim’in
Sahih’lerini; kelamda Mevdkif, Makdsid ve el-Akdidii’'n-Nesefiyye'yi, el-Akdidii’l-
Adudiyye'yi, tarihte bir bagka eseri... Bu egitimin, ilmi altyapimizin olusumunda
biiyiik etkisi olmustur. Bu ylizden fakiilteden mezun oldugumuzda istedigimiz her-
hangi bir alanda ihtisas yapma imkanimiz vardi. Allahtan sonra bu zevatin iizerim-
de biiytik hakk vardir. Bu sayede pek cok konuda eser kaleme alabildim. Mesela
fikih dizisi: Li Yetefekkahil fi’d-Din; ’cazii’l-Kur’an dizisi; Kasasu’l-Kur’an, Red ala
Ddirati’l-Mearifi’l-Biritdniyye, ayn sekilde Beldgatiina ve Liigatiina dizisi ve diger
diziler: Humasiyyat, Nefahdt mine’l-Isra ve’l-Mirac.

Furkan: Dr. Cemal Eb( Hassan'in Dirdsaat Arabiyye Islamiyye adli eserinde,
sizin tefsire dair yeni diisiinceleriniz oldugu belirtiliyor. Furkan Dergisi okurlarina
bunlardan en énemlilerini zikredebilir misiniz?

Fadl Hasen Abbas: Diisiince meselesi, siirekli incelemenin bir neticesidir.
Insan Kur’an-1 Kerimi ¢cokca okuyup, tefsir ve liigat kitaplariyla yasayinca, kusku-
suz oniinde bir takim ufuklar agiliyor. Selefe (r.a) saygida kusur etmeyen bir cizgi-
nin takipcisiyim. Tabiatimda miifessir olsun muhaddis ya da fakih olsun selefe kar-
s1 ¢ikmak gibi bir sey yoktur. Ama bunun anlami onlarin biitlin gorislerine katila-
cagiz demek degildir. Zannediyorum bdyle bir sey onlarin da hosuna gitmezdi.

Insan daha énce bir baskasimin gérmedigi bir noktay: gérebilir. Fakat bu bii-
tiin meseleler i¢in gecerli olan genel bir durum degildir. Bu durum bir ayetin tefsiri
yahut bir hadisin anlasilmasi i¢in s6z konusu olabilir. Dr. Cemal bana bu mesele-
lerden bazilarini sordu. Mesela ilk kibleyle, Bakara, 2/143. ayetinin? tefsiriyle ilgili
olarak. Yine mesela Ahzab, 33/50. ayetinin3 tefsirinde nicin amca ve day1 miifret
olarak kullanildi da teyze ve hala cemi olarak kullanildi? Ayni sekilde Hz. Peygam-
ber’in bizleri Bakara Suresini okumaya tesvik ettigi, “Bakara ve Al-i Imran sureleri-
ni okuyunuz. Ciinkii ona sahip olmak bereket, terk etmek ise hasret ve pismanlik se-
bebidir; ona sihirbazlarin giicleri yetmez.” seklindeki hadise dair farkl bir gériisiim
var. Hz. Peygamber bu surelerin okunmasini baska sureleri okumaktan daha ¢ok
ecir getirdigi icin istememistir. Clinkii Kur’an’in hepsi ecir bakimindan esittir. Her
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harfine on sevap vardir. “Elif-Lam-Mim bir harf demiyorum, elif bir harf, lam bir harf
ve mim bir harf diyorum.”

Hakkinda sahih hadislerin bulundugu bazi surelerin okunmasi, sadece uhre-
vi ecirden dolay1 degildir. Diinya hayatiyla alakali bir yonii de vardir. Ciinki okun-
masi emredilen bu surelerin ahrete yonelik bir ecri olmasinin yani sira diinyevi bir
faydasi da vardir. Clinkii bu sureler Miisliimanlar i¢in bir metot olusturmaktadir. O
halde nicin Hz. Peygamber bize Bakara Suresi'ni okumay1 emir buyurdu. Ciinkii
Kur’an’daki en uzun sure ve bizlere Yahudilerden, onlarin hile, tuzak ve kullandik-
lar1 araglardan en ¢ok bahseden suredir. Dolayisiyla Bakara Suresinden hareketle
onlarin hile ve tuzaklarina karsi cevap verebiliriz.

Kehf Suresi mesela Miislimanlarin hayatinda tam bir metot olusturmakta-
dir. Bu konuda 6zel bir goriisiim var. el-Kasasu’l-Kurdni adli eserimde bunun iize-
rinde ¢okca durdum. Ozellikle yeni eserim olan Kasasu'l-Kurdni’l-Kerim Sidka
hadesin ve Siimuvva hedefinde buna yer verdim.

Bu meselelerden bir digeri de halk arasinda yaygin olarak bilinen bir yanlis-
tir. Mesela, Kur’an’da gecen es-Seyhu’l-Kebir'in Suayb olarak bilinmesi ki bana gore
o kesinlikle Suayb degildir.

Bu arada 1971 senesinde ilk olarak Kur’an’in tilavet ve tefsiri seklinde yak-
lagik olarak 400 béliim devam eden bir program yaptik. Urdiin’de defalarca yayin-
landi. Su an radyonun iilke disina yapilan yayinlarinda verilmekte. Bu program

Kur’an tefsirine dair baz diisiinceler yakalamam noktasinda bana ¢ok yardimci
oldu.

Furkan: Kur'an bu iimmet icin bir kurtulus aract. Ummet-i Muhammed'in
kotiiye giden bu durumunu yasamanin ilk kaynagi olan Kur’an’a gore nasil diizel-
tebiliriz?

Fadl Hasen Abbas: Kur’an konusu hassas bir konu. Kur’an’in gélgesine s1g1-
nip, onun edebiyle edeplenmedikten sonra diinya icin rahat s6z konusu degil, bu
biitiin diinya i¢in bdyle... Miislimanlara gelince, 6nceleri oldugu gibi, Kur’an’a
donmedikge, iyi giin goremeyecekler, huzur géremeyecekler, aziz olamayacaklar...

Gegen yy.dan onceki egitim Kur'an’t ve digerlerini i¢ine alan bir egitimdi.
Gecmiste pek cok insan -bunlara bu cografyay: seven gayr-i Miislimler de dahildir-
pek cok kimsenin, konusma ve yazilarinda yiiksek bir tsliiba sahip olduklar gorii-
liirdii. Bunun sebebi kiiciik yastan itibaren Kur’an’i ezberlemeleridir. Mesela Misirl
meshur Kipti avukat Miikkrim Ubeyd, Suriye’nin 1948’deki B. M. temsilcisi Faris el-
Hiri... Bu isimler Kur’an’t ezberliyor ve alimlerin derslerine devam ediyorlardi.
Sonra bir nesil geldi ve biitiin bunlar kayboldu gitti. Giiniimiizde ¢ocuklar1 hafiz
yapmak icin ac¢ilmis miiesseseler var. Bizim zamanimizda mektepler vardi. Cocuk,
resmi okula gitmeden 6nce bu mekteplere gider, okuma yazmay1 ve Kur’an’t bura-
da 6grenirdi. Bunlar ¢ok faydal egitim yuvalariydi, sonra yok olup gittiler.

Simdi yetismekte olan nesillere Kur'an’t 6gretmek istedigimizde, tecvid ah-
kaminin yani sira, onlara bu Kur’an’'in ne oldugunu da 6gretmemiz, onlara bu kita-
bin biiyiikliglini ve onun mutlaka anlamamiz gereken bir sir oldugunu ancak bu-
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nu yaptigimiz takdirde erdemli hayatimiza geri donebilecegimizi anlatmamiz ge-
rekmektedir. Miisliiman alimlerin bunu tavsiye etmeleri gerekir.

Oyle zannediyorum ki bu giin artik resmi Islam’ bir tarafa birakmamiz la-
zim. Pek cok islam Ulkesindeki bu cemiyetlerin yillik toplantilar yapip, aralarinda
bu ilim talebelerini nasil daha ileriye; Kur’an1 sekli olarak 6gretmenin o6tesine
tasiyabilirizi arastirmalar1 gerekir. Bir diger ifadeyle, nasil yapmaliyiz da Kur'an’t
onlarin vicdani, fikri ve hissi hayatlarn haline getirmeliyiz konusu, iizerinde durma-
liy1z! Hakikaten istedigimiz bu! Ta ki bazi eserlerde yer alan: “Siz bu giin Kur’an’in
hadlerini uyguluyorsunuz. Sizden sonra dyle bir kavim gelecek ki onlar, Kur’an’1 oku-
yacaklar ama hadlerini uygulamayacaklar.” s6zliine muhatap olmayalim. Bu bahse-
dilen kesimden olmamay1 niyaz ediyoruz.

Bu noktada sunu ifade edeyim, bu Miisliiman alimlerin ve sorumlu kisilerin
gorevidir. Dogru, baz engellerle karsilasilacaktir. Fakat yapabildigimiz ol¢iide bu
engelleri asmaliy1z. Oyle zannediyorum ki biz bunu irade ettigimiz ve Allah’a inan-
digimiz zaman, Allah bize bu isi kolaylastiracak ve biz de Kur'an'in davetini yerine
getirecegiz. Vakia su ki biz askeri, siyasi vb. pek cok problemimizi ¢6zemiyoruz.
Ozellikle de giiniimiizde biz ne zaman Kur’an i¢gin acele etsek, bizi korumasi i¢in
kendisine siginsak, bizi dogru yola gotlirmesi icin rehberligine basvursak ve Al-
lah'in bizi kudretli hale getirmesi i¢in, Kur’an vesilesiyle kendimizi gii¢lii hissetsek
diismanlarimiz dislerini gdstermektedir.

Furkan: Yakinda -Allah izin verirse- I'cazii’l-Kur’ani’l-Mecid Arz ve Nakd ve
Tecdid adinda bir eseriniz ¢cikacak. Kur'an'in i’caziyla ilgili diger kitaplardan farki
ne? islami literatiire ne ekleyecek?

Fadl Hasen Abbas: Kitap yazacagim zaman, piyasa ve kiitiiphanelerde aras-
tirma yapiyorum. O konudaki boslugu doldurmus bir ¢alisma varsa, yazmaktan
vazgeciyorum. Ancak ihtiyac¢ varsa, yazmak icin bir zaruret s6z konusuysa yaziyo-
rum. Once [’cdzii’l-Kur’an adl eseri kaleme aldim. Ogrencilere yénelik bir kitapty,
okul kitabiydi. Sonra baktim ki i’cazla ilgili ansiklopedik bir ¢calismaya ihtiyac var.
F’cazii’l-Kur’ani’l-Mecid kitabin yazma fikri buradan cikti.

[’cazii’l-Kur’an ve'l-Beldgatii'n-Nebeviyye adl eseriyle iistat Mustafa er-Rafii
asrimizda i'cazii’l-Kur’an’a dair eser veren ilk miielliftir. Bu kitap tic ciltlik Tarihu
Adabi’l-Arabiyye adli eserinin ikinci cildinin genisletilmis seklidir. Bu konuda ya-
zilmis en iyi kitaptir. Ustad er-Rafil ali bir iisliba sahipti. I’cdzii’l-Kur'an ve’l-
Beldgatii'n-Nebeviyye eserinde Sirru ['cdzii’l-Kur'an adinda bir eser yazacagini
vadetmisti fakat dmrii vefa etmedi; otuzlu yillarin sonunda vefat etti. Bu kitabi
yazmis olmasini temenni ederdik. Vefatinin iizerinden altmis kiisur yil gecti, aras-
tirmacilar bu kayip esere dair bir sey yazmadilar. Oyle zannediyorum ki kitap ya-
z1lmis olsaydi, kesinlikle ortaya ¢ikardh.

er-Rafii’'nin hayatin1 yazan Muhammed Said el-Aryan, bdyle bir kitabin bu-
lunmadigini s6ylemektedir.

Hocamiz Dr. Abdullah Diraz'in en-Nebeii’l-Azim adl eseri zannimca bu ko-
nuda yazilan en iyi eserdir. Allah’in hikmeti, i’cazdan sz ederken, i’caz1 li¢ yonden
ele alacagini ifade ediyor. Birincisi, bir dil mucizesi olan Kur’an. ikincisi, ilmi i’caz.
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Ugiinciist, toplumsal egitim ve 1slaha yonelik i’caz. Birinci kisimla ilgili olarak asa-
gidaki konulara yer verecegini séyler: ilki, pasaj pasaj Kur’an. ikincisi, sure sure
Kur’an. Uglinciisii, sureler arasi Kur'an. Dérdiinciisii, bir biitiin olarak Kur’an. Bu
dort konudan sadece ikisini yazdi; pasaj pasaj Kur’an ve sure sure Kur’an. Bizlere,
sectigi bazi pasajlar1 ve Bakara Suresini anlatti. Bu konulari ¢ok iyi inceledi. Yalniz
son iki konuyu tamamlayamadi. Tabii ikinci ve ti¢iinci konulari da... Biitiin bunlar
bana bir i’cazla ilgili ansiklopedik bir kitap yazmayi diistindurtti.

er-Rafii F’cazii’l-Kur’an ve’l-Beldgatii’n-Nebeviyye adh eserinde, yazmay1 vaat
ettigi Sirru I'cdzi’l-Kur’'an’a dair bazi 6rnekler vermistir: S6z konusu i’caz, Kehf Su-
resindeki su ayetle ilgilidir. _3 &5 205 23l LE O AT 56 50,50
e e LI VG 1580 215 V) g 5 SB JB] IN G 1l AT 55 B8 LG e O 0
(22) 1351 Kehf, 18/22.4 Ayette nicin ‘1.2,’;563 j;..; derken vav harfi gelmistir de 56 ve
¥ de gelmemis, aym sekilde teml5 5 raesle s denmenmistir? er-Rafil soyle der; iste

bu Sirru I'cazi’l-Kur’an adl kitapta yazacagimiz seylerden birisidir.

Fcazii'l-Kur’an ile ilgili eserleri okudugumda iki hususun eksik oldugunu
gordim. Birincisi, kadim kitaplarimizda bir eksiklik olan zor bir islipla kaleme
alinmis olmalaridir. Zira bu kitaplar bizim disimizdaki insanlar icin yazilmislardi
ve o insanlar bu zor iisliibu anlayabiliyorlard. ikincisi, ayetlere yonelik uygulamah
bir incelemenin olmayisi. Kompozisyon calismasidir demiyorum, tavsifi bir ince-
lemedir diyorum. Ustad er-Rafii’nin eseri de bu sekildeydi. Bu yiizden uygulamaya
yonelik bir inceleme olsun diye Sirru [cdzi’l-Kur’an adh eseri kaleme almay:
vadetti. Ben bu eserimde bu hususlarin tamamini telafi etmeye ve bu ¢alismanin
ister ihtisas diizeyinde olsun isterse entelektiiel diizeyde olsun arastirmacilarin
istifade edebilecekleri bir eser olmasi i¢cin gayret sarf ettim. Bu ylizden adini
Fcazii’l-Kur’ani’l-Mecid: Arz ve Nakd ve Tecdid koydum. U¢ béliim yer almaktadir;
arz, nakd ve tecdid. Birinci bolim olan arz iki alt basliktan olusmakta, burada eski
ve yeni dlimlerimizin konuyla ilgili gayretlerine yer vermekteyim. Birinci alt baslik-
ta, klasik alimlerimizin gayretlerini ele almaktayim. Soyle ki okura bu eserlere
bakmaya gerek duymayacaklan sekilde, eserler hakkinda fikir veriyorum. Ikinci alt
baslikta ise modern ¢alismalara yer veriyorum. Birinci béliim bu sekilde... Tenkide
gelince, klasik ve modern bu eserleri egrisiyle dogrusuyla bir degerlendirmeye
tabii tutmaktayim. Bunun sebebi sudur ki; bu eserler hakkinda kalem oynatanlarin
pek cogunun haksizlik yaptigini miisahede ettim. Hakki teslim etmemiz gerekiyor-
du. ikinci boliim de bu sekilde... Bu gayretleri bir emanet hissiyle, objektif bir sekil-
de degerlendirme diyebiliriz. Uciincii boliim ki bu en énemli kisimdir: Tecdid. Bu
boliim pek ¢ok ayetin i’caz yoniinii uygulamal bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu-
rada, daha 6nceki pek ¢cok eserde oldugu gibi, iste Kur’an bir dil mucizesidir, ¢linkii

4 “Bilmedikleri konuda gelisigiizel tahminler yiiriiterek ‘Onlar li¢ kisidir; dérdiinciileri de képekleridir’
diyecekler; ‘Bes kisidir, altincilart képekleridir’ diyecekler. ‘Onlar yedi kisidir, sekizincisi képekleridir’
diyecekler. De ki: ‘Onlarin sayisint rabbim daha iyi bilir. Onlar hakkinda bilgisi olan ¢ok azdir.” Artik onlar
hakkinda gercegi aciklama disinda tartismaya girme ve kimseden de onlarla ilgili bilgi isteme!”
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icinde duygu vardir, dil séyle kullanilmistir gibi tavsifi bir inceleme yapmadim.
Calismanin biiytk bir bélimiinde, okurun Kur’an'in i’cazinin ne oldugunu bizzat
hissetmesi i¢in, i’cazin ne oldugunu uygulamal olarak gostermeye calistim.

Bu béliimde beyani i’cazdan bahsettim ki i‘cazda asil olan budur. Biyiik
kismini Kur’an’in beyani boéliimiine ayirdim. Bu uygulamali incelemenin biiyiik
cogunlugu daha once ele alinmamis hususlardir. Daha dnce temas edilen hususlar
olmussa onlara da isaret edilmistir. Mesela Enfal Suresindeki bir ayette ifade, ;\

Cos il o g Al a2 28 2 sl 0 865 - 4 7. Enfal, 125 seklinde
gelirken; Hasr Suresinde Nadir Ogullariyla ilgili bir ifade, J}j e ls S ;,.\J\ é}] L_;.}j\ A

Z 3
) s A£G 0ss 83 o8, “1

\’;j-iv;u?w’lmpuu&t&ﬂ,&ﬁ@u;ﬁ\ﬂay};;ﬁ;ﬁﬂau{ii\gﬁ;.eggggﬁf@\

° 2
57

SN G 15556 e il L_;.}jg (..r.\fb o O 2 e (..”ﬁ & 5355 59. Hagr, 26 seklinde

gelmistir. Kur’an’'in JA’L.: seklinde ifade ettigi yerde, Bedir'den, Kureys'ten ve

Mekkelilerden bahsedilmektedir. Miisrikler Bedire geldiklerinde (;t')ld(; acik hava}da
idiler. Misliimanlarin ¢ok fazla kuvvete ihtiyaci yoktu. Bu yiizden 7,4l o ,ﬁ %) L;L“.:n

30 1555 buyrulmus sadece “ilkd”dan bahsedilmistir. Ote yandan Nadir Ogullar

kale icinde korunakta idiler. Daha dogrusu Miisliimanlar, kalelerinin onlari
korumak icin yeterli oldugu kanaatindeydiler. Kafirler de kalelerinin
Miisliimanlara kesin olarak engel olacagini disiiniiyorlardi. Bu yiizden Allah’in

Miislimanlar hakkinda 1,432 of ‘..’;;L & “Siz onlarin ¢ikacaklarina ihtimal

vermemistiniz,, dedigini goriiyoruz. Nadir Ogullar1 da ¢ikmayacaklarindan ve
kalelerinin kendilerini Allah’tan koruyacagindan emindiler. Kur’an burada “ilka”
degil de “kazf” demistir. Kazf, kuvvetli bir seye kuvvetlice vurmaktir. Okuyucuyu
Kur’an kelimelerindeki, ifadelerindeki, ctimlelerindeki bu sirlara vakif ettiginiz
zaman, onu Kur’an’in i’cazina inang noktasinda ciddi olarak beslemis oluyorsunuz.

o9

Kur’an-1 Kerim Yahudilerden bahsederken, (sl e dl LA 5510 o Galfs
Maide, 5/64.” buyurmustur. Hiristiyanlardan bahsederken ise ;L5 G l,j@ ;,.\Jl el
900 108 1 0 (4 Do el o3 ) LR S50 4 580 15080 G 1,28 L6, G

Maide, 5/14.86 buyurmustur. Kuskusuz “igra”, “ilkd”dan daha siddetlidir. ikisi ara-
sindaki farki gérmek icin insanlarin kullandiklar1 “el-girra” kelimesine bakacaksi-

5 “0 sirada rabbin meleklere sunu vahiy ediyordu: Siiphesiz ben sizinle beraberim, iman edenlere sebat
iradesi asilayin. Ben inkdr edenlerin kalplerine korku salacagim.”

6 “Ehl-i kitap’tan inkar edenleri ilk siirgtinde yurtlarindan ¢tkaran O’dur. Siz onlarin ¢ikacaklarina ihtimal
vermemistiniz. Onlar da kalelerinin kendilerini Allah’a karst koruyacagim sanmiglardl. Ama Allah’in azabi
hi¢c beklemedikleri bir yerden geliverdi; yiireklerine korku diisiirdii; dyle ki evlerini hem kendi elleriyle hem
de mitiminlerin elleriyle yikiyorlardi. O halde ibret alin, ey akil sahipleri!,,

7 “Onlarin arasina kiyamete kadar stirecek diismanlik ve kin saldik.”

8 “Biz Hristiyan1z’ diyenlerden de saglam ahitler almistik, ama onlar da kendilerine bildirilenlerden
(Incil'den) énemli bir kismini unuttular. Bu sebeple aralarina kiyamet giiniine kadar siiriip gidecek olan
kini ve diismanligi soktuk. Allah onlara yapip ettiklerini ileride haber verecektir.”
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niz; “zor is” demektir. Tarihte Hiristiyan diinyasinda bu giine kadar olan hadiselere
ve birde Yahudilerin kendi aralarinda olup bitene baktiimiz zaman ne denmek
istedigini anlariz.

Kitabin bu béliimiindeki oncelikli konu, beyani i’caz olacak, ikincisi ilm1 i’caz
ve onunla ilgili hususlar, ticiinciisii ise akaid, fikih, ahlak ve egitimi konu alan egi-
time yonelik i’cazdir. Buna tesri’1i’caz da denmektedir.

Furkan: [’cazdan s6z acilmisken, ilmi i’caz ve diger i’caz cesitleri etrafindaki
tartismalarin hakikati nedir? Mesela bazilar1 beyani i’cazdan baskasini kabul etmi-
yorlar.

Fadl Hasen Abbas: I’cazla ilgili kitabimda bunu ele aldim. Bu konudaki tar-
tismalara yer verdim. I’cazin sadece beyant i’cazdan ibaret oldugunu séyleyenlerin
delilleri, Kur’an Araplara meydan okudugu zaman onlarin iyi olduklar tek alan
beyandi. Diger goriisii benimseyenler, i’cazin Araplara meydan okumayla simirli bir
alan olmadig1 goriisiindedir. Ciinkii daha sonra meydana gelmis seyler vardir. Son-
ra Kur’'an sadece Araplara degil, tiim insanliga biitiin zamanlarda gelmistir. Oyleyse
nicin i’'caz dairesini genisletmiyoruz? Bazi alimler, Kur’an’dan sahabenin anladigi-
nin disinda bir sey anlamamizin caiz olmadigini delil olarak ileri stirmekteler. Bu
Satibl ve kendisinden sonra bu goriisii benimseyenlerin goriisiidiir. Bu bir tahak-
kiimdiir. I’cazla ilgili ilk kitabimda buna cevap vermistim. Kur’an biitiin insanlara
sesleniyor. Bu merhalenin, muhatap, iislup ve ayni sekilde tenzil agisindan farklilik
arz ettigini tespit ettim. Netice olarak buradan su sonucu ¢ikarttim, bu meydan
okuma safthasi geneldir, sadece beyana mahsus degildir. Kur'an'in ¢esitli i’caz yon-
leri olduguna inanmakla birlikte, asil olanin beyani i’caz oldugunu séylememiz ge-
rekir. Sonra bu beyani i’caz biitiin Kur’an ayetlerini icine almaktadir. Diger i'caz
cesitleri olan ilmi ve tesri’l i’caz ise her ayette yer almaz. Ayrica bana gore, ilmi ve
tesrli i’cazda da asil olan yine beyani i’cazdir. Mesela, nicin Kur’an Tekvir Suresinde

5 Sk 15 &350 g,;fﬂ\ i35 derken, Infitar'da o 51 Csi3&015]5 &5kl 220115 demistir?
¢ };:Jl “yildizlar"dan bahsederken &33! fiilini kullanmus, Zsi3&i “gezegenler”’den
bahsederken ise <7 fiilini kullanmigtir. Konuya bu sekilde yaklagtigimiz zaman,
once beyani sonrada bilimsel acidan bakmis oluruz.

Biz biliyoruz ki ,3&i fiili 151k veren cisimler icin kullanilir. ,3&1 demek, 15181
kayboldu demektir. =i ise 15181 olmayan sert cisimler i¢in kullanilir. Tipki cam
bardak kirildiginda “Parcalart yere dagildi” anlaminda 281 e o3l»0 o i
dedigimiz gibi. Burada Kur'an'in kullanimindaki ilmi sirr1 anliyoruz. Cinkii , ,;:J\

yildizlar 151k veren cisimlerdir. Zs\;%| gezegenler ise béyle degildir. Netice olarak

diyorum ki bu i’caz ¢esitlerini ihmal etmememiz gerekir, fakat bunlarin en 6nemli
ve kapsamli olani beyani i’cazdir.

Furkan: Kur’an tefsirinin pek ¢ok yonii bulunmaktadir; kelime tefsiri, anlam
tefsiri, bilimsel tefsir, beyani/edebi/liigavi tefsir vs. Size gore ne tiir tefsirler
Kur’an'in mesajini ulastirmada daha faydahdir?
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Fadl Hasen Abbas: Ben okurun kiiltiirel donanimy, sahsiyeti ve egilimlerine
uygun olan tefsiri seciyorum. O yiizden bana hangi tefsiri tavsiye edersiniz, diye
sorduklarinda, bu soruya seni tanimadan cevap veremem diyorum. Bu sebeple
biitiin tefsirler iyidir. Miifessirler ellerinden geleni yapmislardir. Surasi Allah’'in bir
liitfudur ki Allah Kur’an’t anlamaya yo6nelik yaklasimlarin basarili bir sekilde ta-
mamlanmasini irade buyurmustur. Kisaca, en faydali tefsir okurunun istifade ede-
bildigi tefsirdir. Mesela ihtisas 6grencisi icin ilm1 1stilahlarin hakim oldugu bir tef-
siri secebilirim. Ta ki bu miifessirin dilini, ibaresini, bu ibareleri nasil raptettigini,
ayetin tefsirine dair anlamasi gerekenleri nasil ¢ikaracagini anlayabilsin...

Fakat bilgisayar yahut miihendislik ya da tip konusunda ihtisas yapan biri-
sine bu tefsiri degil, baska bir tefsir secerdim. Hem uzmanina hem entellektiile hi-
tap eden bir tefsir ortaya koyabildigimiz zaman iyi bir is yapmis oluruz.

Furkan: Elimizde pek cok tefsir var; kimisi kadim kimisi yeni... Kessdf,
Camiu’l-Beydn, Zildl, et-Tefsiru’l-Beydni ve daha pek ¢ok tefsir. Bunlar hakkinda ne
disliniiyorsunuz? En iyisi hangisidir?

Fadl Hasen Abbas: Kadim tefsirler tictiir. Zemahseri, Taberi ve Razi Tefsir-
leri. Derler ki bu ¢ tefsirin disindaki biitlin tefsirler bu tefsirlerden alinmistir ve
bu tefsirlerin ¢izgisindedir. Bu ibarede bir tiir miibalaga olsa da biitiinii itibariyle
dogru kabul edilebilir. Mesela ibn Cerir et-Taberi miifessirlerin iistadidir. Kendi-
sinden sonra gelen biitiin tefsirlerin kaynagidir. Fakat Tefsirin problemi senetlerin
¢ok olmasidir. Giiniimiizdeki kimi arastirmacilar, bu tefsiri okumanin ¢ok vakit
alacagim diisiinebilir. Oysa ibn Cerir mukaddimesinde Tefsirini 30 bin varak ola-
rak yazmay1 planladigimi fakat insanlarin himmetinin zayif oldugunu goériince, 3
bin varak olarak yazdigim soyler. Tefsiri iyidir. Ancak icinde ele alinmaya ve tetki-
ke muhtag bazi rivayetler bulunmaktadir.

Zemahseri'nin Kessdfina gelince, emsalsiz bir tefsirdir ve bu giine kadar
benzeri ortaya konmamustir. itizali gériisler icerdiginden dolay: tenkit edilir. Zira
kendisi mutezilidir. Beyan noktasinda ise kimse eline su dokemez. Kendisinden
sonra gelip de lizerinde Zemahseri’'nin hakki olmayan tefsir yoktur. Hatta buna Eb{
Hayyan gibi, kendisine yiiklenenler de dahildir. Hemen hepsi kendisinden yarar-
lanmustir.

Razi'nin Tefsirine gelince, sahili olmayan bir denizdir. Kevni meselelere ve
Mutezile, Esarilik ve Hanbelilik gibi Kelami Mezheplere fazlaca yer vermistir. I¢in-
de tefsirden baska her sey var dense de bu haksiz bir sézdiir. Ben diyorum ki icin-
de tefsir de dahil her sey vardir.

Kurtiib1'nin tefsiri ahkam tefsiridir. EbG Hayyan'in tefsiri de ihtisas alani na-
hiv olup, bu alanda kaleme alinanlarin en iyilerindedir. Beydavi'nin tefsiri
Zemahseri'nin Kessdfindan alinmistir. Biitiin bunlar Zemahseri’nin talebesidir.
Bunlar kadim tefsirlerdir. Muasir tefsirlere gelince, akll ve ictimal ekolii temsil
eden Mendr Tefsirinden bahsedebiliriz. Muhammed Abdith Amme Suresiyle basla-
mis, sonra Ezher'de verdigi dersler bunu takip etmis, Menar Dergisi sahibi Resid
Riza Mendr Tefsiri ismi altinda bu dersleri 6zetlemistir. Bu ekole mensup alimleri
su sekilde siralayabiliriz: Abdiilkadir el-Magribi, Mahmud Seltiit ve Abdiilcelil isa.
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Tefsiru’l-Merdgi ve Mendr bu alanda yazilanlarin en iyileridir. Hatadan salim tefsir
yoktur. Fakat bu mesele izafidir.

Bilimsel Ekol vardir. Bu ekolii Tefsiru’l-Cevahirf adiyla Tantavi Cevheri tem-
sil eder. 20 ciltten olusmaktadir. Kozmik ve bilimsel konulara yer vermistir, ayni
sekilde yasadiklarina ve dertlerine de temas etmistir. Ansiklopedik bir sahsiyettir.
Kendisi Sehit Hasen el-Benna’'nin arkadaslarindandi.

Bir de Vicdani Egitim Ekoli vardir. Bu ekolii de Seyyid Kutub’un Fi Zilal'i
temsil eder. Sahibinin gégsiinde tuttugu miimince soluklardi, bu isimle insanlarin
istifadesine sundu. Eser, hapishanedeki bir insanin ruh haliyle yazilmistir. Bazen
cok sayida tekrar oldugunu goriiriiz. Bazen gereksiz sozii uzatmalar bazen da
uzunca ele alinmasi gereken konularin kisaca gecildigini goriiriiz. Miimkiin olsa da
icindeki o soluk, korunarak baska bir formatta ortaya koymak miimkiin olsa, ¢ok
daha hayirh olurdu. Said Havva'nin Esds'ina gelince, mukaddimesinde belirttigi
tizere pek cok kismi Zildl ve diger tefsirlerden alinmistir.

Bunun yani sira, Cumhur Ekolii dedigimiz, tefsirde cumhur-u miifessirinin
koydugu kaideleri benimseyenler vardir. et-Tahir b. Asur'un et-Tahrir ve’t-Tenvir
adl eseri ve su anki Ezher seyhi olan Tantavi’nin el-Vasit'ini buna 6rnek olarak
verebiliriz. Bu arada bu tefsirin ash el-Kimi'ye ait olup, onun yarim birakip
Tantavi’nin tamamladigl bir tefsirdir.

Bu arada sure tefsirleri vardir; Bintii’s-Sati’e ait olan, esi Emin el-Hli'nin
metodunu takip ettigi et-Tefsiru’l-Beydni adli tefsiri buna drnek olarak verebiliriz.
Bintii’s-Sati, Kur’ani bir hidayet kitab1 olmanin 6tesinde dncelikli olarak Arap Di-
li'nin en biiyiik kitabi olarak kabul etmektedir ki Kur’an'in hidayet kitabi olusunu
Otelemesi cihetiyle, kendisine ve esine katilmiyorum. Bu konuda kendisini elesti-
ren bir makale yazdim.® Kendisi ge¢mis alimlerimizi degersizlestirmeye calisiyor.
Kendilerine ash astar1 olmayan bazi seyler isnad etmek istiyor. Oysaki kendisine
yakisan bu biiyiik alimlere haksiz yere yiiklenmemektir.

Furkan: el-Kasasu’l-Kur’dni adl1 eserinizde genis bir sekilde Kur’an kissala-
rinda tekrar konusuna yer veriyorsunuz. Nigin?

Fadl Hasen Abbas: Oyle zannediyorum Ki tekrar konusu benim icin her
seyden oncelikli bir konu oldu. 400 sayfaya yakin bu kitapta bu konu iizerinde
durdum. Kur’an’daki butiin tekrarlar tek tek ele aldim: Kissalardaki tekrarlar, aki-
de ile ilgili ayetlerdeki tekrarlar. O ylizden Yusuf Kissasina dair 10 sayfadan fazla
yazmamisimdir. Ciinkii bu sure Kur’an’da sadece bir yerde ge¢cmektedir. Benim
tezim Kur’an’'da tekrar olmadig1 seklindedir. Seyyid Kutub’un ve kendisinden bu
konuda alint1 yapan Muhammed Kutub’un da bu konuda bir s6zii vardir: Kur'an’da
tekrar varid degildir. Musa kissasini, Mushaf sirasina gore degil de niizul sirasina
gore okuyup incelerseniz tekrar olmadigina kani olacaksiniz. Bu eserde, Kur'an’da
tekrar oldugu iddiasini ¢iiriitiiyorum.

9 Dr. Bintii’s-Sati ve’l-Beyanii’l-Kurdni.
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Furkan: Kur’an ilimleri konusunda calisan arastirmacilara konunun uzmanti
olarak ne tavsiye edersiniz?

Fadl Hasen Abbas: Ben 6grencilerden 6nce hocalara seslenmek istiyorum.
Dar kafesler icinde kalmayin; Kur’an egitimi konusunda, dgrencilerinizi giinesin
oldugu, genis alanlara, bereketin, baharin oldugu, baslar1 dondiiren giizel manzara-
larin oldugu yerlere ¢ikarin.

Duydugumuz her sozle kendimizi sinirlamamiz dogru olmaz. Bu giine kadar
soylenmis pek cok seyin gozden gecirilmeye ihtiyaci vardir. Bunun anlami, eskiye
karsi cikalim demek degildir. Burada yeniden ele alinmasi gereken meseleler var.
Kur’an ilimleri konusunda cesitli ansiklopedik eserler bulunmakta; Zerkesi'nin
Burhan’i, Suy(ti’nin ftkdn1 gibi... Ote yandan Kur’an’t konu alan modern ansiklo-
pediler de var ki bunlara dair fikir beyan eden kimse bulunmamakta. Bunlarin da
diger eserler gibi ele alip calisilmasi gerektigi goriisiindeyim.

Furkan: Kuskusuz, Kur’anla dolu bu hayatiniza eslik eden, sahsiyetiniz iize-
rinde tesiri olan Kareler olmustur. Bunlardan birkac tanesini liitfeder misiniz?

Fadl Hasen Abbas: Kur'an okudugum zaman, biitiin hiicrelerimle okurum.
Hamd olsun Kur’ant sikca okurum. Kag kere hatim indigimi soracak olursaniz, bin-
lerce kez diyebilirim. Kii¢iiktiim, ilk {izerinde durdugum kelime Yasin Suresindeki

o525 e ¥ 3 251 ayetindekito bir kelimeydi: Kendi kendime dedim ki; neden o, s
s denmedi de E._.g; Z5 Y. denildi? Bu soruya cevap bulmaya ¢alistm. Sonra

anladim ki bu konumda esas olan Allah'in rahmetidir. Burada Kur’an’dan
etkilenmeye, ezberlemeye ve Kur’an’la ilgili baz1i meseleler lizerinde durmaya
basladim. Su kadar sdyleyeyim ki Kur’an’la mesgul olan kisi hayatinda pek ¢ok sey
bulacaktir. izzetli bir kimse oldugunu gérecektir. izzet sahibi olmakla kibirli olmak
arasinda fark vardir. Allah’in kendisine, baskasina vermedigi ihsanlar verdigini
gorecektir. “Allah’in kendisine Kur’an verdigi kisi, baskasina kendisine verilenden
daha hayirl bir sey verildigini diistiniirse, Allah’in azametini kiiciik gérmiis olur.”
Allah Teala soyle buyuruyor: “Hdlbuki asil giic ve izzet Allah’indir, Rastiliiniindiir,
miiminlerindir.” Miinafik(n, 63/8. Kendisini ahret baharinda yasiyor gibi hisseder
ve asla diinyaya iltifat etmez. Hz. Omer sdyle soyliiyor: “Kaldirin basinizi,
umursamaz takimiyla beraber olmay1 bir tarafa birakin! Kur’an’da dyle bir tat var
ki krallar bunu bilseler bu tat i¢in savasa girerlerdi.”

Furkan: Bu giizel s6zlerinizden ve kiymetli bilgilerinizden dolay1 size siik-
ranlarimizi arz ediyor, Cenab-1 Haktan sizi miikafatlandirmasini ve sizlere uzun
Omiirler vermesini niyaz ediyorum.

10 “Engin merhamet sahibi rabden gelen séz su olacak: Seldm size!” Yasin, 36/58.
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Son donemlerde tefsir sahasinda yapilan arastirmalar icerisinde tefsir usi-
liiyle ilgili olan ¢alismalarin dikkate deger olciide arttigi gozlemlenmektedir. Bu
durum giiniimiizde tefsir ustliiyle ilgili arayislarin ivme kazandigi, Kur'an’t bir me-
todoloji cercevesinde anlama ve yorumlama ¢abalarinin artarak devam ettigi ger-
¢eginin alameti olmakla birlikte modern diinyanin Kur’an perspektifinden sahih
bir sekilde anlasilma ihtiyacinin bir sonucu olarak da yorumlanabilir.

Kapsamli ve ilkeli bir tefsir usiili olmadan Kur’ant anlamanin miimkiin ol-
madig1 erbabinin maliimudur. Ancak belirtilen bu ustliin mahiyetinin ne oldugu
veya ne olmasi gerektigi hususunda 6teden beri siiregelen bir takim arayislar s6z
konusu olmustur. Bu arayislarin viicuda getirdigi tartismalar dénem dénem Islam
alimlerinin giindeminde yer almis bugiin de yer almaya devam etmektedir. Zira bu
tlir tartismalar her dénemde belli bosluklar1 dolduran 6nemli konulari ele almakta,
Kur’an'in anlasilmasina yonelik yeni a¢ilimlar saglamaktadir. Gliniimiizde bu agci-
lim1 saglamaya aday calismalardan birisi de Marmara Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si Tefsir Boliimii Ogretim Uyelerinden Prof. Dr. Muhsin Demirci tarafindan kaleme
alinan “Tefsirde Metodolojik Sorunlar” isimli kitaptir.

Tefsir usilil ve tarihi konularinda alaninin uzman isimlerinden biri olan
Demirci, muhtelif calismalarinda temas ettigi tartismali konularin bir kismini bu
kitabinda ayrintili olarak degerlendirmis, temel tefsir ustli kaynaklar 1siginda
belli basl tefsir usilii sorunlarina egilerek ulastigi sonuclar1 okuyucularin dikkati-
ne sunmustur. Demirci, kitabinin birinci béliimiinde Kur'an'in sekli ve muhtevasi
tizerindeki usili tartismalar1 ele almis, ikinci boéliimiinde Ulimu’l-Kur’an ile ilgili
degerlendirmelerine yer vermistir. Ugiincii ve son béliimde ise tefsir ilminin miis-
takil bir bilim olup olmadig tizerinde duran Demirci, buna ek olarak Kur’an’in dog-
ru bir sekilde anlasilmasi ve yorumlanmasi hususunda bazi tespit ve degerlendir-
melerde bulunmustur.

Eserin giris kisminda, tefsir ustlii ve tefsir metodolojisi kavramlarim muka-
yeseli bir sekilde ele alarak irdeleyen yazar, s6z konusu iki kavramin esdeger oldu-



gunu ifade ederek, hem tefsir usiliiniin hem de tefsir metodolojisinin tefsir ilminin
temel bilgilerini ele aldigini, bu ikisinin tefsirle ilgili bilgileri sebep sonug iliskisi
icerisinde inceleyerek sistematik bir hale getirme ¢abasi icinde oldugunu belirt-
mistir. Ancak bu aciklamalar kanaatimize gore ¢ok kisa ve 6zet bicimde ele alinmis
olup daha derinlemesine bir temellendirmeye gidilmemistir. Zira burada konu her
bakimdan daha uzun ve detayli bir sekilde degerlendirilip, zihinlerdeki ‘tefsir usi-
lii ayn1 zamanda bir tefsir metodolojisi anlamina gelir mi’ seklindeki problem gide-
rilebilirdi. Yazar, her ilmin bir metodolojisi olmasi gerektigi gibi Kur’an'in da sag-
likhi bir sekilde anlasilabilmesi ve tefsir edilebilmesi i¢in tefsir metodolojisinin ge-
rekliligine dikkat ¢cekerek giris kismini sonuglandirmistir.

Yazar, kitabinin birinci boliimiinde, Kur’an tarihinin sorunlar1 baglaminda
Kur’an'in niiztliyle ilgili baz1 meseleleri ele almistir. Burada Kur’an’in niiziliyle
alakali olarak Kur’an éncesi ilahi kitaplarin niiziliine deginerek bugiine kadar bi-
lindiginin aksine Kur’an 6ncesi vahiylerin tek celsede degil tedricen indirildigi go-
riisiinii ortaya koymustur. Bu goriisiin Bikai (6. 885/1480), ibn-i Kemal (6.
940/1533), Sevkani (6. 1250/1834), Elmalili Hamdi Yazir (6. 1358/1942) ve Tahir
b. Astr (6. 1394/1975) gibi miifessirler tarafindan da dile getirildigini belirterek
bu iddiasim1 Tevrat'tan getirdigi delillerle desteklemistir. Nitekim bu baglamda
Bakara siiresinde gecen Hz. Musa ve Israilogullan kissasimin! Tevrat'in degisik za-
manlarda indiginin birer gostergesi oldugunu séylemistir.

Birinci boliimde Kur’an’in niiziilii ve metinlesmesi ¢cercevesinde garanik ola-
y1, Kur’an metninin yaziyla tespiti ve korunmasi, istinsah edilen mushaflardaki ihti-
laf, Kur’an metninin tertibi ve buna benzer konulari ele alan yazarin, sogukkanhlik-
la ve ilmfi titizlik icerisinde tefsir ustli alanindaki tartismali meselelerin stiine
giderek ilgili ayetleri ve tarihi rivayetleri tek tek ele alip degerlendirdikten sonra
kendi gorislerini ortaya koydugu goriilmektedir. Nitekim gerek miistesrikler ge-
rekse Islam alimleri tarafindan sik sik tarisma konusu yapilan garanik hadisesi
yazarin bu tutumuna 6rnek olarak verilebilir. islam tarihinde Kur'dn-1 Kerim'in
niizlli stirecindeki tartismali konulardan biri olan garanik olayi, Batili arastirmaci-
larin Kur’an-1 Kerim’in kaynagi konusunda yonelttikleri elestirilerin odak nokta-
sinda bulunmaktadir. Ayrica s6z konusu bu olayin tefsir, siyer ve tarih kitaplarinin
ilgili bolimlerinde kendine yer buldugu goriillmektedir.

Benzer sekilde Kur’an'in okunmasi basligi altinda tartismali bir diger konu
olan yedi harf (el-Ahrufu’s-seb’a) meselesine de deginen yazar, 6nce rivayetler 1s1-
ginda yedi harf kavramina agiklik getirmeye ¢alismis, bu meselenin tarihsel serii-
venini aktarmis, meseleyle ilgili olarak teorik tartismalara degindikten sonra as-
linda bu meselenin Miisliimanlar {izerine terettiip eden bir vecibe olmayip tarihsel
bir olgu hiikmiinde oldugunu belirtmistir. Ote yandan yedi harf problemi hakkin-
daki yaklasimini da yedi harften maksadin hem esanlamli kelimelerin birbirinin
yerine konularak okunmasi (el-kirde bi'l-ma’nd), hem de anlam degisikligine go-
tiirmeyen fonetik 6zellikli kiraat farkliliklari olarak 6zetlemistir.

1 Bakara 2/67-71.
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Kur’an’daki bir kelimenin med, kasr, hareke, siikiin, nokta ve irab bakimla-
rindan farkli bicimlerde telaffuz edilmesi anlamina gelen kiraat, yazarin bu bolim-
de ele aldig1 konulardan bir digeridir. Bu baglamda kiraatlerdeki ihtilafin mahiyeti
tizerinde duran yazar, sahdbe mushaflarindaki kiraat farkliliklarinin kaynagi ola-
rak alternatifli okuma, kiraati bizzat Hz. Peygamber’den alma, serh ve tefsir amach
ziyadeler ya da yazida ortaya ¢ikan bir takim hatalarin varligina dikkatleri ¢cekmis-
tir. Yine bu bo6liimiin son kisminda Kur’an'in mevstkiyetiyle ilgili rivayetleri deger-
lendirerek bu rivayetlerin Kur’an'in mevstkiyetine golge diisiiren mevzl karakter-
li haberler olduklar1 sonucuna ulasmistir.

Kitabin ikinci bélimiinde miiellif nesih, miitesabihler, mukattaa harfleri,
miukerrer niizil, kissalar vb. Kur’an ilimleri ve Kur’an tarihi merkezli sorunlari ir-
deleyerek bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi hususundaki tekliflerini sunmustur.
Bu baglamda ulimu’l-Kur’an baglaminda ge¢misten giiniimiize belki de en ¢ok tar-
tisilan konularin basinda gelen Kur’an’da nesih problemine agiklik getiren yazar,
neshin varhigini kabul edenlerle etmeyenlerin delillerini ortaya koyduktan sonra,
neshi kabul etmenin aslinda daha baska problemler doguracagi sonucuna varmis-
tir. Zira ona gore gerek neshin taksimati gerekse neshin varligini kabul etmenin
basta hukdki nitelikli ayetler olmak iizere birtakim ayetleri tarihsellige hapsetme
ihtimali bulunmaktadir. Dolayisiyla bu konuda izlenmesi gereken en dogru yol
Kur’an’daki her nassin yer, zaman ve sartlar elverdiginde bir islevi oldugunu kabul
ederek neshe kapr agmamakutir. Ote yandan yazar, Kur’an’daki miitesabihlerin an-
lasilmasiyla ilgili olarak baz tekliflerde bulunmustur. Zira miitesabih naslar bili-
nemezlik, kapalilik ve benzer manalardan birini tercihte zorluk unsurlarini biinye-
sinde tasidig1 icin basta selef alimleri olmak iizere bazi alimler ilk dénemlerde
te’'vile gitmeden bu naslara iman etmenin geregi lizerinde durmus, ayn1 dénemdeki
bazi alimler ise miitesdbih naslarin zahirinden hareketle, tesbih ve tecsime dalarak
asir1 yorumlarda bulunmuslardir. Yazara gore miitesabihlerin anlasilmasi nokta-
sinda bugiin yapilmasi gereken en dnemli sey insani tasavvurun kavramakta giic-
liik ¢cektigi hakiki miitesabih naslarin (Allah’in sifatlari, ahiret ahvali, ars, kiirsi vb.)
tizerinde diisiiniip tefekkiir etmek, bunlar1 Allah’'in kudret ve hakimiyetinin birer
Kur’ani ifadesi olarak gormek; izafi (goreceli) miitesabihleri ise muhkem ayetler
15181nda ele alip bilimsel ve teknolojik imkanlarin elverdigi 6lciide yorumlamaya
calismaktir. Ancak bunu yaparken de mutlak yaklasimlardan kaginmak gerekmek-
tedir.

Kur’an’da yabanci kelimelerin var olup olmamasiyla ilgili meseleye de degi-
nen yazar, yabanci kokenli kelimelerin Kur’an’da bulunmasinin miimkiin oldugu-
ny, zira bunun Kureys kabilesinin konumu itibariyle diger komsu topluluk ve ¢evre
kiltiirlerle basta ticari olmak iizere girdigi etkilesimin Kur’an hitabindaki bir yan-
simast oldugunu ifade etmistir. Ayrica Kur’an’da 29 siirenin basinda yer alan
Mukattaa harfleri iizerindeki sis perdesini aralamaya ¢alisan yazar, bu harflerin
miistakil ayet sayilmasi gerektigi goriisiinii kabul etmis, onlarin yorumu konusun-
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da da Hz. Peygamber’den (s.a) gelen tek rivayet? iizerinden konuya temas ederek
Peygamberimizin bu harflerin anlamin bildigini ancak muhtevalarini agiklamadi-
g1 dolayisiyla bunlarin igerik itibariyle Miisliimanlara yonelik herhangi bir so-
rumluluk alani tasimadig hususunu dile getirmistir.

Kur’an'in sadece bir yerinde bulunmasina ragmen en az iki defa indigi iddia
edilen ayet veya streleri konu alan ‘miikerrer niizll’ meselesi, tefsir usilii literatii-
riine miifessirler tarafindan kazandirilmis bir kavramdir. Yazara gore sebeb-i nii-
z0l rivayetlerinde ortaya ¢ikan celiskileri ¢ozmek kaygisi tasiyan bu yontem dogru
bir yontem degildir. Bu yontemi kabul ederek herhangi bir ayetin iki defa indigini
kabul etmek ilm1 bir zemine dayanmadigi gibi daha baska problemleri de giindeme
getirmektedir.

Kur’an’a modernist yaklasimin tipik bir 6rnegi olan ve icerisinde pek cok
acmaz ihtiva eden, ilk defa Misirh arastirmact Muhammed Halefullah tarafindan
iddia edilen ve Kur’an kissalarinin gergekte vuku bulmayip birer masalimsi anla-
timdan ibaret oldugu seklindeki goriise karsi oldugunu kaydeden yazar, dyetlerden
deliller getirerek kissalarin tarihsel gercekliklerinin bulundugunu ispat etmeye
calismistir.

Yazar, ikinci boliimiin son kisminda, Kur'an’da yer alan tekrarlarin takrir,
te’kld, tenbih, tehvil, tespit ve tasvir gibi amaclar dogrultusunda yer buldugunu
ifade etmis, bu baglamda Kur’dn’da mecazi ifadelerin varligina dikkat cekerek bu
tir anlatimlarin Kur’an’in edebi iislubuna giizellikler kattigini belirtmistir.

Uciincii ve son béliimde ise, Kur’an tefsirinin sorunlar etrafinda tefsirin il-
miligi, tefsirde yontem sorunu ve Kur’an’t anlama sorunu gibi temel tefsir us@li
parametreleri tizerinde durmustur.

Hicri III. asirdan itibaren tartisilmaya baslanan tefsirin ilmiligi sorunu bu-
glin de ilim cevreleri tarafindan tartisilmaktadir.3 Konuya mevadi (konular),
mebadi (yontemler) ve makasid (gayeler) olmak iizere ilmin temel kriterleri aci-
sindan yaklasan yazar, tefsir ilminin mevzusunun Kur’an oldugunu, ydnteminin
miifessirlerin tefsir yaparken kullandiklari ya salt nakle ya da nakille birlikte dira-
yete dayali tefsir yontemi oldugunu, maksadinin ise Kur’an naslarini yorumlarken
ilahi iradenin amacini ortaya ¢cikarmaya ¢alismak oldugunu vurgulayarak bu ii¢
kriter acisindan degerlendirildiginde tefsirin miistakil bir ilim oldugunun altim
cizmektedir. Diger taraftan Farabi (6. 339/950), Harizmi (6. 387/997), Hadim1 (6.
1176/1762) gibi Islam bilginlerinin tefsiri bir ilim olarak nitelendirmediklerini,
ancak Ibn Hazm (6. 456/1064), Gazzali (6. 505/1111), ibn Haldun (6. 808/1405),
Ciircani (6. 816/1413), Molla Fenari (6. 834/1431) ve Kafiyeci (6. 879/1474) gibi
cogunlugu olusturan islam bilginlerinin ise tefsiri bir ilim olarak kabul ettiklerini
kaydetmistir.

2 “Allah Tedld@’'nin kitabindan bir harf okuyana on misli sevap verilir. Ben (elif-ldm-mim) bir harftir
demiyorum. Elif bir harf, [dm bir harf, mim bir harftir.” (Tirmizi, Fedaili’'l-Kur’an, 16; Darimi, Fedaili’l-
Kur’dn, 1.)

3 Bu konuda yapilan giincel bir tartisma icin bk. Tefsir Nasil Bir [limdir Tartismali [Imi [htisas Toplantisi,
istanbul 2010, Yay. Haz: ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz, edit. Murat Siiliin, Ensar Nesriyat, istanbul 2011.
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Miellif, tarafindan ti¢iincti boliimde ele alinan bir diger konu tefsirde yontem so-
runudur. Bu baglamda tefsir gesitlerini klasik tefsir yontemi, yenilikei tefsir yontemi, ta-
rihi-tenkitci tefsir yontemi ve konulu tefsir yontemi olmak iizere dort bashk alinda hiila-
sa eden yazar, sirasiyla bu yontemlerin olumlu ve olumsuz taraflarim ortaya koymaya
calismustir. Ote yandan klasik tefsir yontemi disinda kabul ettigi yontemlere 6zellikle dik-
kat cekmek isteyen yazar bu yontemler hakkindaki degerlendirmelerini nispeten biraz
daha uzun tutarak bazi yorumlarda bulunmustur.

Buna gore yenilikei tefsir metodunun Kur’an yorumunda yeni bir ¢igir agmak is-
teyen ve reformist fikirleriyle 6ne ¢ikan Seyyid Ahmed Han (6. 1316/1898), Emir Ali (6.
1347/1928), Efgani (6. 1315/1897) ve Abduh (6. 1323/1905) gibi kimseler tarafindan
olusturuldugu tizerinde durulmus, bu metodun Kur’an'in temelde bir hidayet kitabi olup
onun her seye yon vermesi gereginden hareketle yenilikgi bir tefsir yontemi olarak orta-
ya konulduguna isaret edilmistir. Yazar, yenilik¢i tefsir metodunun temsilcileri konu-
munda bulunan bu isimlerin Kur'an ve tefsir yorumuna getirmek istedikleri modernist
ve yenilikci onerileri dokuz maddede hiilasa etmis, onlarin kimi gortislerinin bazi acilar-
dan kabul gorse de pozitivizmin etkisinde kalarak mucizeleri, melek ve cin gibi varliklar
inkar etmeleri, akla gereginden fazla alan tamyip nakli ikinci plana atmalar, sahih kabul
edilen kimi hadisleri reddetmeleri, asin te'vile basvurmalar gibi yaklagimlarindan 6tiirt
sik sik elestirildiklerini ifade etmistir.

Bu kisimda Fazlurrahman, Garaudy, Arkoun ve Hasan Hanefi gibi muasir isimlerin
temsil ettigi Kur'an ve tefsir yaklasimina tarihi-tenkitci tefsir yontemi adini veren yazar,
bu kimselerin ortak 6zelliginin Kur'an’a tarihselci bir anlayisla yaklasmak oldugunu, bu
itibarla s6z konusu tefsir yonteminin pek ¢ok ¢itkmazinin bulundugunu, 6zellikle bu me-
todun Kur'an'm evrenselligini ve tarihiistii boyutunu ortadan kaldirdigina deginerek bu
yontemin islevsiz oldugunu izah etmektedir. Diger taraftan aym kisimda konulu tefsir
yontemini de degerlendiren yazar, son donemlerde ortaya ¢ikan bu yontemin, Kur'an’a
bir biitiinliik icerisinde yaklasma imkam veren faydal bir metot oldugundan hareketle
onun toplumun ve ¢agin ihtiyaclarim karsilamaya yonelik bir adim oldugunu belirterek,
herhangi bir konuda Kur’an'm ne demek istedigini sdylemeye en elverisli ydontemin bu
olduguna isaret etmektedir.

Uglincii boliimiin son kisminda ise Kur’an’i anlamak icin onun hitap cevresi agi-
sindan tarihsellik ve evrensellik noktalarimin iyi bir sekilde tespit edilmesi gerektigi vur-
gulanmis ve ancak bu sekilde Kur’an’t dogru anlamanin gerceklesecegi iizerinde durul-
mustur. Yine Kur’an metninin mesajim dogru anlamak icin Arap dili ve belagati, sosyo-
kiiltiirel tarih, baglam ve makasidii's-seria gibi araclarin olmazsa olmazhigina dikkat ceki-
lerek bu boliim sonlandirilmistir.

Zengin kaynakgcasiyla takdir toplayan bu cahisma Kur'ant anlama ve yorumlama
konusunda 6zgiin fikirler ortaya koymanin yani sira ‘miimkiin olmayani imkan arazisine
¢ikarma’ macerasina da dalmamistir. Calisma boyunca ele alinan tefsir usiliintin esash
meseleleri tam bir vukifiyetle anlasilir bir sekilde hiilasa edilerek, okuyucu ayrintilarin
arasinda bogulmadan konular ele alinmaya gayret edilmistir. Ancak yazarin kissalarin
tarihsel gercekligi vb. basta olmak iizere baz1 konulara ¢ok kisa deginmis olmas ilgili
meselelerin gerektigi gibi vuzuha kavusmasim engellemistir.
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