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Yayin ve Yazim ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

eMarife Dini Arastirmalar Derygisi, Dini Arastirmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralk (Yaz ve Kis)
aylarinda olmak tizere y1lda iki say1 yayimlanir. $u ana kadar sekiz 6zel
say1 cikaran dergi gerektiginde yeni konulu sayilar gikanlabilmektedir.
*MDAD, Dini Arastirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan
katkida bulunanlann 6zgiin makale ve geviri makaleleri yanm sira
aragtirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans tamitimlanim ve
nostalji caligmalanm: igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim arastrmaclara
agik olan dergide, soz konusu alanlar digindaki aragtirmalarm yayim-
lanmasina editorler kurulu karar verir.

eGonderilen tiim ¢aismalar, editérler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

eYayimlanan yazlann bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarma
aittir.

eDerginin yaymn dili Tiirkge ve Ingilizce olup diger dillerdeki aragtirma-
lann yayimlanmasina editérler kurulu karar verir. Dergide yayimlan-
mayan yazlariade edilmez

Yazarlar, hizh haberlesmeyi temin icin telefon ve e-mail adreslerini
bildirip ~ yazlann  takibini  editor@marifeorg ya da
editormarife@gmail.com adresinden yapabilirler.

eMakale ve geviri makaleleri yayimlanan arastirmacilara derginin ilgili
sayist ile bu aragtirmaalara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.

YAYIN iLKELERI

eMDADnde yaymmlanmas! istenen aragtirmalar bilimsel, orijinal ve
alana katki yapma 6zelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazlar daha
once yayimlanmamus, yayimlanmak tizere baska dergiye gonderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmaldir. Aynica yayimlanmg bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazlar da degerlendir-
meye alinmaz Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmans olan yazlarda, toplantinin ady, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

eMDADne gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger olup
olmadigina karar verilmekte ve uygun aragtirmalar daha sonra konu-
nun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan
yaptiklan objektiflik esasma dayah degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu’yla editorler kuruluna bildirir.

Bir arastirmanin yayimlanip yayimlanmamas, hakemlerin belirttikle-
1i “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Yayim-
lanamaz” secenekleriyle sunulan goriislerle karara baglanir.

#Bir aragtrmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin olumlu
olmas gerekir.

«iki hakem tarafindan “yayimlanamaz’ goriisii bildirilen yazlar yayim-
lanmaz

Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincii hakeme basvuru-
lur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda aras-
tirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlan-
masina editorler kurulu karar verir.

eDiizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen hakemlere arasurma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

eYayimlanmast istenilen yazlar Microsoft Word'de yazlmis olarak e-
posta veya CD ile birlikte isimsiz iki niisha halinde (Ceviriler orijinal
metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editre génderilme-
lidir.

Yazlar (resim, sekil, harita, vb. ekler dahil) en fazla yirmi bes (25) sayfa
(12 punto Times New Roman, 1,5 aralik, kenar bosluklan 2,5 cm)
olmaldir.

Yazilanin 150 kelimelik Tiirkge 6zeti ve bu ozetin Ingilizce cevirisi,
yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkge ve ingilizce 6zetleri verilmelidir.
Tiirkge ve Ingilizce anahtarkelimeler (bes adet) verilmelidir.

eMakale baghklan Tiirkge ve ingilizce olarak yazlmahdr.
eArastirmanin sonunda “kaynakga” verilmelidir.

«Ozetler, derginin www.marife.org sitesi araciilyla uluslararasi bilim
diinyasina sunulmaktadir.

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published three times a year, in June
and December (Summer and Winter). Until now, eight special issues
have been published and new special issues are published when
necessary.

*MTJRS, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
«All responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
of language) belong to the authors.

«The primary language of the journalis Turkish and English, yet articles
submitted in other languages may also be published if approved by the
editorial board. Unpublished manuscripts may notbe returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife.org - editormarife@gmail.com
«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 compli-
mentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in MTJRS must
be scientific and original and written according to the commonly-
accepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial or whole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

*Articles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic crite-
ria. Following the decision of the editorial board, the articles are then
sent to two referees known for their academic reputation in the respec-
tive area. The referees send their reports to the editorial board via the
Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal
or sent to the author for modification/correction or rejected.

sThe article can only be published if the two referees agree in their
decision on its publication.

«If the two referees disapprove thearticle, it cannotbe published.

«If one referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send itto a third referee for the final decision.

«If the referee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscript is published
upon the decision of editorial board.

«[f the referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

eManuscripts must be submitted to the editor either via e-mail or via
regular mail in two printed copies together with a CD (translations with
their original texts, pictures, drawings and tables saved in CD) contain-
ing the textin Microsoft word.

sThe article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

sTurkish abstracts for English and non-Turkish articles, English ab-
stracts for Turkish articles, should be submitted English in 150 words.
Turkish and English keywords (five pieces) also should be submitted.
sThetitle of the articles should be given in Turkish and English.

sEach article should include a “bibliography” at the end.

eAbstracts ofarticles are also published in the Web site of the journal:
www.marife.org accessible by the international academic community.
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editor'den
Her isin basi Bismillah...

Saygideger okuyucular!

2015 yilinin birinci sayisiyla sizleri selamliyoruz. Dergimizin editorliik go-
revi tarafima tevcih edilmis olup bu gorevi layikiyla yapmaya gayret edecegimi
belirtmek isterim. Beni bu goreve layik goéren yayin kurulumuz basta olmak iizere
tlim arkadaslara tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica dergimizin bugiinlere gelme-
sinde emegi gecen degerli yazarlarimiz, temsilcilerimiz ve okurlarimiza siikranla-
rimi iletirim. Dergimizin daha fazla indexte taranmasi i¢in gerekli basvurularin
yapilmasi basta olmak lizere dergimizin sayginligini artirmak tizere her tiirlii caba
sarfedilecek ve Marife dergisi bugiine kadar oldugu gibi sizlerin destegiyle alanin-
da seckin dergiler arasindaki yerini ylikseltmeye devam edecektir.

Marife Dini Arastirmalar Dergisi, sizlerin tevecciihiiyle basarilarla dolu bir
14 y1li geride birakmis olup bu sayisinda;

Mesut Kaya'nin Osmanl Ilim Geleneginde Serh ve Hdsiye Yaziciligi -Ahmed el-
Karamani'nin Tefsiri / Zemahseri Serhi Ornegi-, Mevliit Uyanik ve Aygiin Akyol'un
Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -Ihsau’l-Ulum- Adhl Eserinin
Tahlili, Muhammed Isa YiikseK’'in Miiskil Ayetler Baglaminda Zekeriya-Yahya Kissa-
s1, Aytekin Senzeybek'in Ebu’l-Hattab el-Esedi ve Hattabiyye Firkasi, Fikret Karapi-
nar'in Hz. Mevldnd’nin Eserlerinde Hadis Kiiltiirii, Ismail Caliskan’in Kazakistan’da
Kur’an ve Tefsir Literatiirii (Kazak¢a ve Rusca Eserler), Recep Koyuncu'nun Vakf-
Ibtidanmin Ayetlerin Anlasilmasindaki Rolii, Miicahit Kiiciiksar’'min Osmanl Dénemi
Arap Siirinde Tastir adli makaleleri ile birlikte Mustafa Kése'nin Josef Van Ess’ten
yaptig1 el-Cahiz ve Erken Mu'tezile Keldmi bashkh cevirisi ve Muhammet irgat’in,
Jonathan Berg'ten yaptig1 Etik Dine Nasil Dayandirilabilir? bashkli ¢evirisi ile farkh
bilim dallarindan genis bir yelpazede bilimsel arastirmalar: sizlerin istifadesine
sunmaktadir.

Bugiine kadar yilda ii¢ say1 halinde yayinlanan dergimiz, yayin kurulumuzun
aldig1 kararla bu yildan itibaren yilda iki say1 halinde yayinlanacaktir. Yilin ikinci
sayisinda (Kis) bulusmak lizere saygilar sunarim.

Muhiddin Okumuslar






Osmanli Ilim Geleneginde
Serh ve Hasiye Yaziciligl

-Ahmed el-Karamani’'nin Tefsiri/Zemahseri Serhi Ornegi-

Mesut Kaya

Yrd. Dog. Dr., Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Tefsir Ana bilim dah Ogretim Uyesi
mesudkaya@hotmail.com

0z

Osmanli ilim geleneginin kodlarini ¢cozmek i¢in éncelikle serh ve hdsiye yazim tiirtintin
mantigint kavramak gerekir. Zira Osmanli déneminde Isldmi ilimler sahasinda verilen
tiriinler, 6nemli él¢tide serh ve hdsiyelerden olusur. Serh ve hdsiyeler, gecmisin kuru bir
tekrarindan ibaret goriildigii takdirde, bes alti ytizyillik bir ilmi birikim pesinen mahkim
edilmis olur. Halbuki serh ve hdsiyeleri, kendi alaninda yetkinligi kabul edilmis kurucu bir
metin lizerine tahlil, tenkit, mukdyese, muhdkeme gibi yontemlerin uygulandigi eserler
olarak gérmek; bu ¢calismalarla ilmi siirekliligin ve canliligin saglandigini, belli gelenek-
lerin temsil edildigini, bunun da yapilan ilmi calismalara bir mesriiiyet kazandirdigini
diisiinmek, Osmanli ilim hayatini arastirmaya giris icin iyi bir baslangi¢ ol acaktir. Tefsir
ilminde telif edilen eserlere de bu noktadan bakmak daha saghkli sonuglar ortaya ¢ikara-
caktir. Nitekim Ahmed b. Mahmild el-Karamanf'ye ait olan tefsir / Zemahseri serhi, bu
yazim tiirtintin temsil giict yiiksek bir 6rnegini olusturur.

Anahtar kelimeler: Osmanli ilim gelenegi, serh ve hdsiye, tefsir, Zemahseri, Karamani

Sharh and Hashiya Historiography in the Ottoman Science Tradition

-Evaluation of the Tafsir of Ahmad al-Karamani / His Hashiya on Zemahseri-

One must grasp the logic of the hashiya and sharh genre, to correctly decode the Ottoman
scholarly tradition. This is due to the fact that the academic products in the field of Islam-
ic sciences during the Ottoman period substantially consist of sharhs and hashiyas. When
sharh and hashiya works are regarded as sole repetitions of the past knowledge, the ac-
cumulation of five or six centuries of scientific advance would be regarded in advance as
condemned. Whereas it is a better way to see these commentaries and hashiyas as works
who apply analysis, criticism, comparison and judgments on founding texts whose compe-
tence in their field has been assured. It would be a good start to enter Ottoman research
life by thinking that what justifies these scholarly works is that via these works scientific
continuity and vitality is provided and certain traditions are represented. It would end in
better results if we look also at Tafsir works from this viewpoint. Indeed, the commentary
belonging to Ahmad b. Mahmid al-Karamdni which is a hashiya on al-Zamakhshari’s
Tafsir, is one of the best examples of this powerful genre.

Keywords: The Ottoman scholarly tradition, sharhs and hashiyas, Tafsir, al-Zamakhshari,
al-Karamani

Atif
Mesut Kaya, Osmanli [lim Geleneginde Serh ve Hdsiye Yaziciligi -Ahmed el-Karamdni’nin
Tefsiri / Zemahgeri Serhi Ornegi-, Marife, Yaz 2015, 15/1, ss. 9-31.



10 Mesut Kaya

Giris

Osmanli donemine ait eserlerin, biiyiik oranda derleme, 6zetleme, serh ve
hasiyelerden olustugu dile getirilen bir husustur.! Bu tespite genellikle Osmanl
ilim ve kiiltiir hayatina, orijinalite ve yaraticiliktan yoksun, serh ve hasiyelere bo-
gulmus, taklit ruhunun, ezber ve tekrara dayal bir anlayisin hakim oldugu iddialari
da eklenmistir. Osmanl ilim gelenegi hakkindaki arastirmalarin yakin bir zamana
kadar yetersiz olusu,? konuyla ilgili bu tiir 6nyargili yaklasimlarin uzun siire teda-
viilde kalmasina yol agmistir. Ancak Osmanli ilim ve telif anlayisinin felsefi ve teo-
rik arka planini ortaya koyan yetkin ¢calismalar ve giin 15181na ¢ikarilmaya baslanan
eserler, s6z konusu dnyargilarin yavas yavas yikilmasini beraberinde getirmekte-
dir.

Esasen Osmanli ilim ve telif anlayis1 hakkindaki 6n yargili yaklasimlar, sade-
ce bu alandaki ¢alismalarn yetersizligiyle izah edilemez. Meselenin ciddi bir ideo-
lojik arka plam vardir. Bu ideolojik arka plan artik geriye doniip bakildiginda iyice
belirginlesen iki etkene dayanmaktadir. Birincisi, oryantalizmin islam ve Miislii-
manlar hakkinda ortaya attig1 séylemlerdir ki, bu sdylemlerin merkezinde bilindigi
lizere Gazzall (VI/XIL. yiizyll) sonrasi Islami ilimlerin duraklamaya basladig ve
Mogol istilasiyla birlikte de ¢okiis donemine girdigi iddias1 yer alir.3 Bu iddiaya
gore Selcuklu ve Osmanh dénemlerine, bir baska deyisle islam diinyasinda Tiirkle-
rin hakimiyetlerine denk diisen bu dénemlerdeki ilmi faaliyet ve telifler, 6nemli
6lciide Cabiri'nin deyisiyle “gevis getirmekten”,* tesekkiil doneminde ortaya konu-
lan 6zglin eserlerin cesitli sekillerde tekrar liretilmesinden (serh, hasiye, ta’lik, ih-
tisar, tekmile vb.) ibarettir. Simdiye kadar ¢ok¢a dile getirildigi gibi, bu iddialar,
ilmi aragtirma ve incelemelere dayanmaktan ¢ok, Bati Avrupa’nin Islam diinyasiyla
girdigi iliskilerin beraberinde getirdigi siyasal ve ideolojik etkenlere dayanmakta-
dir. Bu etkenlerin basinda da, Hiristiyan Bati tarafindan, askeri bir zihniyete sahip
olduklar icin felsefe ve bilim iiretemedikleri iddia edilen,> gercekte ise ylizlerce
yildir Hacl saldirilarina karsi duran Selguklu ve Osmanlilardan dolayl bir intikam
alma duygusu olmalidir.6

Oryantalizmle yakindan iliskili ikinci etken ise, Bati Avrupa’da gelisen felse-
fe, bilim ve teknolojinin, Avrupa disindaki iilkelerde neden oldugu modernlesme
olgusudur. Modernlesmenin kendini dayatmasiyla birlikte geleneksel kurumlar,
otoriteler, bilimlerle, modernleri arasinda bir gerilim alam1 dogmus; bizim gibi
kendine 6zgii ilim, sanat, edebiyat ve egitim anlayislar olan toplumlarda ciddi bir
kirllma meydana gelmistir. Modernlesmenin ii¢ temel sacayag: akil-bilim-ilerleme

! inalcik, Halil, Osmanlt Imparatorlugu Kldsik Cag (1300-1600), cev. Rusen Sezer, YKY, istanbul 2012,

s. 181.

2 Inalcik, Osmanl Imparatorluguy, s. 181.

3 Bk.Goldziher, Ignaz, Klasik Arap Literatiiri, cev. Azmi Yiiksel-Rahmi Er, Ankara 1993, s. 155, 156; Watt,
M., Islamic Philosopy and Theology, Edinburg University Press, 1985, s. 133.

4 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-Islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, Kitabevi, Istanbul 2001, s.
57; benzer ifadeler icin bk. Fazlurrahman, Islam ve Cagdagslik, cev. Alparslan Acikgenc-Hayri
Kirbasoglu, Ankara Okulu, Ankara 1998, ss.91-93.

S Bu yarginin Nasr Hamid Ebu Zeyd tarafindan dile getirilis bicimi icin bk. Ebu Zeyd, Nasr Hamid, /lahi
Hitabin Tabiati, ¢ev. M. Emin Masaly, Kitabiyat, Ankara 2001, s. 33.

6 Bk. Katib Celebi, I'r;'ddz) ‘I-hayadra, nsr. Bilal Yurtoglu, AKM, Ankara 2012, s. 37,38, 103, 104.
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doktrinleri, bizdeki geleneksel ilim ve egitim anlayisini bir anda hedef haline ge-
tirmistir. Iste bu siirecte gecmis ve gelenekle keskin bir hesaplasmanin icine giril-
mis; sadece devlet, askeriye, yonetim bi¢imi ve diger kurumlar degil, alimler, alim-
lerin telif tarzlar, egitim-68retim anlayislari, toplum iizerindeki etkinlikleri, fikih
(ve hukuk), kelam, tefsir gibi ilimler biitiiniiyle elestiri konusu yapilmistir. Yenilik,
uyanis, ictihat, orijinalite, 6zgiir ve 6zgilin diisiince gibi kavramlar énem kazanir-
ken, bunlarin karsisinda yer alan kadim, taklit, intisap, serh, hasiye, ezber gibi kav-
ramlar alabildigine yerilmistir.

Bu makalede bahse konu ideolojik arka plan ve onyargilarin sorgulanma-
sindan ¢ok -ki zaten bu tiir sorgulamalar yapilmistir-7 serh ve hasiye tiirii eserle-
rin dayandig1 mantik lizerinde durulacaktir. Sonra da halen el yazmasi halindeki,
“mistakil tam bir tefsir” olarak bilinen ama aslinda Osmanli déneminin telif tarzi-
na uygun olarak “mufassal bir Zemahseri serhi olan” Ahmed b. Mahmid el-
Karamani'nin (6. 971/1564) tefsir ¢alismasinin tahlil ve degerlendirmesi yapila-
cak; bu eser iizerinden serh ve hasiye yaziciliginin kodlar ¢éziilmeye ¢alisilacaktir.

1. Serh ve Hasiye Yaziciiginin Mantig1

Aslinda modernlesme déneminde serh ve hasiyelerin elestirilere konu edil-
mesindeki temel problem, farkli bir cografya ve kiiltiir ikliminde gelisen, farkli et-
kenlerle ortaya ¢ikan degerler dizgesiyle, bir baska cografyada tiretilen ilim ve kiil-
tlir trtinlerinin sorgulanmasidir. Bir baska deyisle, konuya kendi tarihi ve baglami
icinde bakip o zaviyeden degerlendirmek yerine, baska bir diinya goriisiiniin pen-
ceresinden bakip hiikiim vermek s6z konusudur. Fazlioglu tarafindan da dile geti-
rildigi lizere, “Osmanli’da su var miydi, bu var miydi?” diye sorarak ise baslamak,
onceden verili bir seyi aramaya ¢ikmak, baslangi¢ noktasi itibariyle bir dizi yanlhsi
beraberinde getirmektedir. Esasen meseleye “Osmanli’da ne vardi?” diye bakmak
ve o diinyaya girerek ise baslamak cok daha anlamli cevaplari beraberinde getire-
cektir.s

Tipki bunun gibi “Osmanli’da 6zgiin eserler var miydi?” sorusuyla ise bas-
lamak, pek ¢ok yanlis yargiya neden olmaktadir. Bunun yerine “Osmanli’da ne var-
d1?”, “Osmanlr’da ilim tasavvuru nasildi1?” gibi sorularla baslayip serh, hasiye kiltii-
riinii kendi tarihsel baglaminda anlamak, onun dayandig felsefe ve arka plani kav-
ramaya calismak daha saglikli sonuglar doguracaktir. Zira Osmanli diisiincesi,
nevzuhur bir diisiince degildir ki, yeni bir muhteva, yeni bir yontemle yazilmis 6z-
gilin eserler bulunabilsin. Osmanl ilim hayati, gegmisi yedi sekiz asra uzanan bir
ilim gelenegine yaslanmaktadir ve bu gelenege siki sikiya baghdir. Ciinkii s6z ko-
nusu gelenek, o giine kadar kurucu metinlerini, otorite alimlerini ¢oktan ¢ikarmis,
bilimsel yontemlerini yerli yerine oturtmus, egitim kurumlarin yerlestirmis ve
olgunluk cagina ulasmis bir gelenektir. Dolayisiyla verilecek biitiin eserler ne ka-
dar 6zgilin olurlarsa olsunlar, s6z konusu gelenegin bir devami, yatagini ¢oktan

7 Bk. Ciindioglu, Diicane “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkasi: Osmanli Tefsir Mirasi -Bir
Histografik Elestiri Denemesi-", [sldmiydt, 2/4 (1999): 51-73. ss. 51-73; Kara, Ismail, Ilim Bilmez Tarih
Hatirlamaz, Dergah Yay., [stanbul 2011, s. 57-106.

8 Fazlioglu, Thsan, Tiirkiye'de/Tiirkcede Felsefe Uzerine Konusmalar, ed. M. Ciineyt Kaya, Kiire Yay., Istan-
bul 2010, s. 204.



12 Mesut Kaya

bulmus olan suyun akisini bir bigimde siirdiirecek tiirden eserler olacaktir. Kaldi
ki o giiniin diinyasinda, ilim, diisiince ve edebiyat tasavvurunda yeni, daha énce
bilinmedik, giiniimiizde ¢ok¢a kullandigimiz sekliyle orijinal bir eser, bir anlayis,
bir 6zellik getirmek makbul bir sey olarak goriilmemektedir. Tam aksine makbul
olan geleneksel ve de insanlarin kendi zihinsel diinyalarinda bir karsiligi bulunan
meselelerin daha derinligine tartisiimasi, belki yeni bir tislup ve yaklasim tarziyla
yorumlanmasidir. Bu bakimdan islam ilim ve sanatlarinda énemli olanin orijinal
konu degil, orijinal kompozisyon ve soyleyis oldugu dile getirilmektedir.10

Boylelikle serh ve hasiye tiirii eserlere ni¢in ihtiya¢ duyuldugu sorusunun
ilk cevabimi da bulmus oluyoruz: islami ilimlerin kurucu metinlerinin, ilim ve dii-
siinceye yon veren biiyiik simalarinin Islam tarihinin belli bir kesiminde biitiiniiyle
ortaya c¢cikmis olmasi. Nitekim Bati Avrupa Aydinlanmasini ortaya g¢ikaran
Descartes, Kant, Hegel, Marks gibi bilim ve diisiince insanlarinin Aydinlanma doé-
nemi sonrasi ¢ikmadiklari, ortaya atilan goriis ve diislincelerin biiyiik oranda bu
filozoflarin diisiinceleri ¢cercevesinde sekillendigi bilinen bir husustur.1? Dolayisiyla
gec donem alimlerinin yapacaklar1 en dnemli ilmi faaliyet, mevcut metinleri anla-
mak, aciklamak, delillerini tartismak, pekistirmek, donemsel ihtiyaglara cevap ve-
recek tarzda islemek, yeniden tasnif etmek ve de saglikl bir sekilde bir sonraki
kusaga aktarmak -ki bu son derece 6nemlidir- vb. hususlardir. Bu noktada serh,
hasiye, ta’lik, ihtisar gibi yontemler 6nem arz etmektedir.

Hicri VIIIL. yiizyilin Kur’an ve hadis ilimleri alimi Zerkesi (6. 794/1392), ser-
he nicin ihtiya¢ duyuldugu meselesini ti¢ maddede ele alir:

“Su bir kaidedir ki, bir insan bir kitap yazarken, o kitabin herhangi bir serhe
ihtiya¢ olmaksizin kendi kendine anlasilabilmesini hedefler. Bununla birlikte serh-
lere su ii¢ nedenden o6tiirii ihtiya¢ duyulur:

1. Miiellifin yetkinligi; ¢linkii o, ilmi dirayeti sebebiyle ince ve derin anlamla-
11 veciz bir cimlede bir araya getirebilir. Muhtemelen maksadi zor anlasilir. Bir
serh yazarak s6z konusu gizli anlamlar1 ortaya ¢ikarmak ister. Bu nedenle, baz
alimler kitaplarina bizzat serh yazmislardir. Kendi serhleri de baskalarinin o kitap-
lar1 serhlerinden daha ¢ok aciklayici niteliktedir.

2. Miiellif kiyaslarin bazi énciillerini hazfetmis yahut yeterince acik oldukla-
rin1 diistinerek bazi sartlar1 ihmal etmis ya da bu sartlar baska bir ilim dalin ilgi-
lendiriyor olabilir. Bu durumda da sarih, hazfedilen konular1 ve derecelerini acik-
lama geregi duyar.

3. Mecaz ve ortak anlamli (es sesli) kelimelerde oldugu gibi, ciimlenin ii¢iin-
cli bir anlama gelme ihtimali olabilir. Bu durumda da sarih, miiellifin maksadini ve
tercihini agiklama geregi duyar. Her eserde mutlaka beser iiriinii unutma, yanilma,

9 ibn Teymiyye'nin ihya hareketinin klasik dénemde nicin basarili olamadig1 sorusunun cevabi tam da
burada gizlidir. Zira o déneme kadar islami ilimler coktan yerine oturmus, Gazzali diisiincesi
biitiiniiyle ilmf hayata hakim olmustur. Bk. Cabiri, Arap-Isldm Aklinin Olusumu, s. 372.

10 Konunun ayrintilari icin bk. Ayvazoglu, Besir, Ask Estetigi - Islam Sanatlarinin Estetigi Uzerine Bir
Deneme, Otiiken Nes., [stanbul 1993, s. 102.

11 Davutoglu, Ahmet, “Islam Diisiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden Yorumlanmas1”,
Divan, 1996/1: 24; Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayip Halkas1”, s. 59.
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tekrar, énemli bir konuyu atlama gibi hususlar olur. Iste sarih bunlara dikkat ¢e-
ker.”12

Ayni dénemin bir bagka ismi Ibn Hald{in (6. 808/1406), Aristo’ya dayandi-
gini ifade ederek, kitap yazmaktan maksadin ne oldugu sorusuna yedi maddede
cevap verir. Bu maddelerden {i¢li konumuz agisindan 6énem arz etmektedir:

1. Bir ilmin konu, kisim ve fasillarini, problemlerini arastirip ¢ikarmaktir.
Safi'l Risdle’yi tedvin ederken bu maksadi gézetmistir.

2. Onceki alimlerin séz ve kitaplarina sahip olan bir kimse, o kitaplarda an-
lam1 kapali noktalar gorebilir. Allah Teald ona o kitabin kapali noktalarini agar, o
da bunu bagkalarina agiklama arzusuna diiser. Bu, ma’kil (felsefl) ve menkl (dinf)
kitaplarn agiklanmasinda [serhinde] bir yontem ve degerli bir fasildir.

3. Sonraki kusaklardan biri, meshur bir alimin bir yanhsini fark ettigi zaman,
onun kadrini dile getirdikten sonra, gli¢lii delillerle s6z konusu yanlisi tespit eder
ve bunu sonrakilere ulastirmak ister. Boylelikle o alimin séhreti ve ilmine olan gii-
ven nedeniyle bir yanlisin yayginlik kazanmasi engellenmis olur.13

Burada her iki alimin de hem kurucu metinlere hem de bunlarin kurucu me-
tin olmalarinin getirdigi bir dil ve tisluba sahip olmalarinin bir sonucu olarak serh-
lere ihtiya¢ duyacaklarina dikkat ¢ekmeleri olduk¢a anlamlidir. Nitekim pek ¢ok
alim, kendi yazdig1 esere, yine bizzat kendisi serh yazmak suretiyle eserini daha
anlasilir kilmak istemistir.14 Bunun yan sira bir diger amag, ilmi yetkinligi ve s6h-
reti olan bir alimin ortaya koydugu bir eserin hem daha iyi anlasiimasit hem de hata
ve kusurlardan uzak miikemmel bir seviyeye gelmesi icin lizerinde tekrar ¢alismak-
tir.15 Bu da serhler ve hasiyeler vasitasiyla gerceklestirilmistir.

Esasen ¢agdas donemde siklikla dile getirildigi gibi,16 6nem bakimindan ilk
sirada gelmekle birlikte, serh ve hasiye yazmanin tek amaci “agiklama” degildir.
Metnin anlasilmayan noktalarini aciklama, serh ve hasiye yazmanin “en alt diize-
yi”dir.’7 Bunun 6tesinde daha baska amaclardan s6z etmek miimkiindir.

Metinler, onlar1 “dogru ve yerinde”18 anlayan kimselerin varligiyla bir deger
kazanirlar. Eger bu gerceklesmiyorsa ya da kasith -ki bunun ad: tahriftir- veya ka-
sitsiz yanlis anlasiliyorsa, o metinler, deyim yerindeyse ademe mahkum edilmis
demektir. Dolayisiyla metinlerin anlasilmasi ve sonraki kusaklar icin bu anlasilirli-
gin, metnin yani basinda kayit altina alinmasi (serh, hasiye, ta’lik), ilmin muhafaza-
s1, dogru bir bicimde aktarilmasi ve strekliliginin saglanmasi bakimindan ¢ok

12 Zerkesi, Bedreddin, el-Burhdn fi ultimi’l-Kur’dn, nsr. M. Ebii'l-Fazl ibrahim, Daru ihyai’l-Kiitiibi’l-
Arabiyye, Kahire 1376/1957, 1, 14; krs. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin an esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr.
Kilisli Muallim Rifat-M. Serefeddin Yaltkaya, Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, istanbul 1362/1942, 1,
36-38.

13 jbn Halddin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Divanii’l-miibtede’ ve'l-haber fT tdrihi’l-Arab
ve’l-Berber, thk. Halil Sehhate, 1-VIII, Dari’l-Fikr, Beyrut 1408/19881, 731, 732; krs. Katib Celebi,
Kesfii’z-zuniin, 1, 35.

14 Bk. Sensoy, Sedat, “Serh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), XXXVIII, 555.

15 Krs. Humphreys, R. Stephen, Islam Tarih Metodolojisi, cev. Murtaza Bedir-Fuat Aydin, Litera Yay.,
[stanbul 2004, ss. 243, 244.

16 Fazlurrahman, Islam ve Cagdaslik, s. 93.

17 Kara, Ilim Bilmez, s. 29.

18 Kara, [lim Bilmez, s. 19.
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onemlidir. Boylece “bir metin, bir gelenek kendi icinde muhafaza edilmis, bir yan-
dan da 6li metinler toplulugu haline gelmesi 6nlenmis olmaktadir.”19

Serh ve hasiye yonteminin mantigini ve geleneksel diinyadaki yerini tespitte
belki de en 6nemli madde, “aidiyet-mesruiyet” meselesidir. islam geleneginde, Ba-
tili ve Aydinlanmaci anlamda “bireyin kendi kendine var olma ve yapip etme, tek
basina disiiniip ortaya koyma c¢abas1” (sapere aude) degil, insanin kendini bir
mezhebe, bir ekole ait gérmesi ve o sistem i¢inde bir bilgi, deger, sanat eseri iiret-
mesi esastir. Bir bagka deyisle, burada séz konusu olan islam kiiltiiriinde, hatta
biitlin kadim kiiltiirlerde bir gelenege yaslanmak, bir gelenegin temsilcisi olmaktir.
Egitim-0gretim faaliyeti, hoca-talebe iliskisiyle yiirttiiliir. Dogal olarak kitap telif-
lerinde de bu hoca-talebe miinasebeti korunur. Dolayisiyla telif belli bir adap dai-
resinde yapilir ki, serh ve hasiye yazimi meslegin iistatlarina duyulan sayginin da
bir ifadesidir. Bu ayni zamanda, kurucu bir metin {izerine yapilan bir ¢alisma olma-
s1yoniiyle, hem esere bir kiymet hem de mesruiyet kazandirmaktadir.

Bu maddenin biraz daha derinlestirilmesiyle, aslinda gelenekte diisiincenin
boyle bir silsile icinde strdiirildiigl, bir konu iizerindeki tartismanin, bir metin
tizerinden yiritildigi gorilir. Bunu mesela, Zemahseri tefsiri lizerine yapilan
calismalarda rahatlikla gérmek miimkiindiir. Diger baslikta s6z konusu edilecegi
gibi, Zemahserf tefsiri, Beyzavi tefsirinin yani sira, Osmanli dénemi medreselerin-
de ¢okca okutulan ve iizerine serh ve hasiye yazilan tefsirdir. Ciinkd kurucu diger
metinler gibi Zemahseri'nin bu eseri de okutulmaya elverisli olmak (ta’limilik),
tasnif ve dilinin muhkemligi (dilinin zorlugu/edebiligi), sistematiklik, miiellifin ve
kitabin bereketli kabul edilisi (maneviyati),20 kendi sahasinda tartisilmaz bir iis-
tiinliige sahip olusu gibi yonlerden serh edilmeye deger goriilmistiir. Bu tefsir
tizerine Teftazani (6. 792/1390) ve Ciircani (6. 816/1413) ayr1 ayr1 hasiyeler yaz-
mislardir. Ali Kuscu (6. 879/1474) Teftazani'nin serhi lizerine bir hasiye kaleme
almis, ancak yeri geldikce Teftazani ve Ciircani’'nin goriisleri arasindaki ihtilafh
noktalara girerek aralarinda tercihlerde bulunmustur. Daha sonra Molla Abdiilke-
rim, Ali Kuscu'nun hasiyesi tizerine ta’lik yazarak onlarin tartisma konusu yaptik-
lar1 meseleleri bir adim ileriye gotiirmiistiir.2t Dolayisiyla serh ve hasiye yazimi,
kuru bir tekrardan ibaret degil; ilme canlilik ve zenginlik kazandiran bir siiregtir.
Bu siirecte her alim kendi yetenek, birikim ve doneminin ilm1 sartlarina gére metni
yorumlamis olur. Ulken’in de ifade ettigi iizere, serhlerde aym esastan hareket
edilmesine ragmen, bazen birbirinden cok farkl neticelere varilmistir. Bundan
dolay1 baz1 serhleri ayri bir eser olarak gormek miimkiindiir.22 O halde serhlerin
orijinal fikirler ortaya koymaya mani olmadigini, klasik donemde miistakil bir eser
telif etmekle serh, hasiye yazmak arasinda bir fark goriilmedigini tekrar vurgula-
mak gerekir.

19 Ayvazoglu, Ask Estetigi, s. 102.

20 Kara, Ilim Bilmez, s. 33.

21 Bk. Cicek, Mehmet, “Kur’an’in Varlig Seriatla m1 Saglanir?: Osmanl Serh Geleneginde Bir Tartisma”,
Osmanl Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalari I, ed. Bilal Gokkir vd. ilim Yayma Vakfi,
Istanbul 2011, ss. 315-328.

22 [Jlken, Hilmi Ziya, Tiirk Tefekkiirti Tarihi, YKY, [stanbul 2007, s. 291. Bu tiir bir metin ve serhi icin bk.
Topaloglu, Bekir, Keldm [Imi Giris, Damla Yay., istanbul 1981, s. 134.
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Bu noktada serh ve hasiyelerin yeni bir islevi daha giindeme gelmis oluyor
ki, o da bilginin giincellestirilmesi, yerellestirilmesi, belli bir mekan ve cografyaya
uyarlanmasidir. ibn Riisd’iin Aristo sarihligi 6zelinde séylendigi gibi, serhler bir
yanda felsefi gelenegin kendi siirekliligini aksettirir mahiyette Aristo metinlerinin
stirekli ve yogun bicimde yorumlanmasindan olusan bir evrim iken, diger yandan
orijinal metinlerin sinirlarinin 6tesinde kendi kiiltiir havzasindan kaynaklanan
felsefi sorunlara ¢6ziim arayan felsefi ve dinamik bir ¢abay1 yansitir.23 Benzer bir
degerlendirmeyi Hasan Hanefl de yaparak, serhlerde benzer lafizlarla metni tekrar
insa etmekten ¢ok, tarihten bagimsiz bir mananin kazandirilmasi gayesiyle metnin
yeniden canlandirilmasi ve 6ziimsenmesi oldugunu ifade eder.24 Bu tespitler Aristo
metinleri ve Ibn Riisd sarihgciligi icin gecerli oldugu kadar, islamf ilimlerin kurucu
metinleri tizerine sonraki ylizyillarda yazilan serh ve hasiyeler icin de gecerlidir.

Serh ve hasiye kiltiiriinlin mantigini ve yazilma siireglerini anlamaya imkan
veren diger bir husus da, Islam diinyasinda medreselerin ortaya cikisi ve tedris
tarzidir. Bilindigi gibi medreseler hoca merkezli bir egitim faaliyeti yiiritiirlerdi.
Ogrenciler de simf gegmez, belli asamalarda belli bagh kitaplari okuyarak egitim
hayatlarini tamamlarlardi. Bir yandan bir kitab1 okurlarken, diger yandan daha
once kendilerine okutulan kitaplar1 daha alt seviyedeki 6grencilere okutur, tekrar
ettirirlerdi.2s Dolayisiyla talebe okudugu metni okutarak, o metne ciddi bir asinalik
ve metin lizerinde derin bir vukufiyet kazanirdi. Bu kimse, dnce “tekrar edici”, “bel-
letici” (mu'id), daha sonra da “miderris” olarak s6z konusu kitabi uzun yillar
okutmus olmanin getirdigi bir birikimle, o kitabin biitiin mantigini, sistematigini,
anlasilmayan noktalarini, inceliklerini kavrar, onu biitiiniiyle hazmederdi. Onun
bundan sonra yapmasi gereken, metin iizerine yazdig1 serh, hasiye, ta’lik tiirt eser-
lerle hem kitabin anlasilmayan noktalarini agiklamak, mesleki formasyonu ve
miiktesebati nispetinde eserin zayif noktalarini tespit etmek hem de mezhep ve
meslegin genel prensiplerine uymayan hususlarini tenkit etmek, itirazlarim dile
getirmek ve eksik noktalarina ilavede bulunmak olacaktir.26 Dolayisiyla da yazdigi
eserde aktif bir katihmcilik, bir derinlik giindeme gelecektir. Bir baska deyisle,
serh, hasiye ve ta’lik yazarlar1 birer nakil veya mukallit olmaktan ¢ikip, kurucu
metni yakindan taniyan, metnin ara sokaklarini, ¢ikmazlarini bilen ve onu taniyip
oziimsemede rehber islevi goren bir kisi hiiviyetine biiriinecektir.

2. Tefsir [lminde ve Osmanli ilim Hayatinda Zemahseri Tefsiri

Miifessirler arasinda Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri’nin (6. 538/1143) yeri
ve degeri erbabinca miisellemdir. Tabakat miiellifleri onu genellikle, ¢esitli ilim ve
sanatlarda, ozellikle de tefsir, nahiv, liigat ve edebiyatta essiz bir alimdi, pek ¢ok

23 Arkan, Atilla, “Klasik Bir Eser Okuyucusu ve Sarih Olarak ibn Riisd”, Medeniyet ve Klasik, Klasik Yay.,
[stanbul 2007, s. 246.

24 Hanefl, Hasan, [slamf Arastirmalar, cev. i. Aydin-A. Durusoy, insan Yay., Istanbul 1994, s. 18.

25 Bk. Makdisi, George, Islam’in Klasik Caginda Din Hukuk Egitim, cev. H. Tuncay Basoglu, Klasik Yay.,
[stanbul 2007, s. 213, 214, 260, dn. 57.

26 Suy(ti, Beyzavi hasiyesi olan Nevdhidii’l-ebkdr adl1 kitabin1 boyle bir siirecin eseri olarak yazdigini
ifade eder. Bk. Suyti, Celaleddin, Nevahidii'l-ebkar ve sevaridii’l-efkdr, thk. Ahmed Hac Muhammed,
Camiatii Ummi’l-Kur3, Mekke 1423-1424, 1,13, 14.
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ilimde yetki sahibiydi; genis bir ilmi, faziletli bir sahsiyeti vardi; Mutezili idi ve bu-
nu agikea dile getirirdi” seklinde nitelendirirler.27

Ferra (6. 207/822), Ebu Ubeyde (6. 209/824), Zeccac (6. 311/924) ve
Rummani (6. 384/994) gibi Kur’an’1 filolojik yonden tefsir eden alimlerin attig:
temeller ilizerine Zemahseri, tefsir ilminin en benzersiz eserlerinden birini bina
etmistir. Bu tefsirin en bariz 6zelligi, Kur'an'in dil, nahiv ve belagat inceliklerini,
i’cazini ve edebfi giizelligini giiclii ve muhkem bir dil, essiz bir tislupla islemesidir.
iImi bir sehre benzeten Zemahseri, bu sehrin bir kapisinin dirayet, diger kapisinin
da rivayet oldugunu soyler. Her ne kadar her ikisinde de aziginin kit oldugunu ifa-
de etse de,28 ozellikle tefsirinde gosterdigi dirayet kendisinden sonraki ¢ogu ule-
may1 cezbedecek niteliktedir.

Kuskusuz Zemahseri belagat ilimleri denince, nahiv ilmini daha ileri bir nok-
taya tasiyarak beyan ve meani ilimlerini sistemlestiren ve ona dinamizm kazandi-
ran Abdulkahir el-Ciircani (6. 471/1078) ile belagat ilimlerinin ¢ercevesini ¢izen ve
1stilahlara tarifler getiren Sekkaki (6. 626/1229) arasinda yer almaktadir.2 Bir
baska deyisle Zemahseri, belagat ilimlerinin islam ilim geleneginde zirveye ¢ikma-
sinda 6nemli bir kilometre tasidir. Zira o, tefsirinin mukaddimesinde, meani ve
beyan ilimlerini bilmeyi Kur’anin tefsiri i¢in olmazsa olmaz bir sart olarak gormiis
ve bir alimin s6zii gegen ilimlerde derinlesmedik¢e Kur’an'in inceliklerini anlaya-
mayacagini vurgulamistir.3° Tefsiri boyunca da iddiasini ispat etmis, Kur’an’in ifade
giizelliklerini ortaya koymada kendinden onceki miifessirlerin olduk¢a otesinde
bir basar1 yakalamis ve dil ve belagat sanatinin 6zelliklerini sasilacak bir bicimde
sergilemistir.31 Boylelikle Zemahseri, Kur’an tefsirinde sonrakilere yol yontem gos-
terecek kiymetli bir eser, lizerine asirlarca ¢alisilacak kurucu bir metin birakmistir.
Nitekim eserin kendi sahasinin sultani oldugunu diisiinen Suyti, “Kessdf, dogunun
ve batinin en uzak ufuklarinda kanat ¢irpmistir’ demistir.32

Bilindigi gibi Zemahseri, itikatta Mutezill’dir ve Kur’an’t bu diisiince sistemi
cercevesinde tefsir etmistir. Fakat bunu gizliden gizliye ve ince bir tslupla yapmis
olmakla elestirilmistir.33 Buna ragmen eser, soz konusu ettigimiz 6zellikleri ve bu
alandaki onciiliigii nedeniyle, hakli bir séhret kazanmis, ¢cogu Ehl-i stinnet alimi,
hatta onun en sert muhalifi ibnii’l-Miineyyir (6. 683/1284) bile yeri geldikce onun
Kur’an tefsirindeki basarisini itiraf etmekten geri kalmamistir.34 Dolayisiyla Kessdf,

27 [sfahani, Ebu Tahir, el-Veciz fi zikri’l-mecdz ve’l-miiciz, thk. Muhammed Hayr, Darii’l-Garbi'l-islami,
Beyrut 1991, s. 135; Hamevi, Yakat, Irsddii’l-erib ild ma’rifeti’l-edib, thk. Thsan Abbas, Darii’l-Garbi'l-
islami, Beyrut 1993, VI, 2688.

28 Hamevi, Irsddii’l-erib, V1, 2690, 91.

29 Bk. Ibn Hald{in, Mukaddime, 1, 732, 761; krs. Ciircani, Abdiilkahir, Deldilii’l-i’cdz, ¢ev. Osman Giiman,
Litera Yay., Istanbul 2008 (Ahmet Turan Arslan’in Sunusu), s. 9, 10.

30 Zemahseri, Mahmid b. Omer, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut
1407, 1, 2. Onun bu gorisiiniin degerlendirmesi icin bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 11, 1476-1477.

31 {bn Hald(in, Mukaddime, 1, 762; krs. Goldziher, Ignaz, Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung,
Brill, Leiden 1920, s. 121, 122.

32 Suyti, Nevahidii’l-ebkdr, 1, 3; Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 1476.

33 Bk. Ibnii’l-Miineyyir, Intisdf, 11, 402; ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 35, 36, 37; ibn Hald{in, Mukaddime,
I, 762. Baz1 ayetlerin Mutezile’nin temel prensiplerine gore tefsirinin 6rnekleri i¢cin bk. Goldziher,
Richtungen, s. 124, 126.

34 Bk. Goldziher, Richtungen, s. 126, dn. 3.
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kimi zaman Beyzavi, Nesefi tefsirleri gibi calismalara kaynaklik etmesi, kimi zaman
Mutezili fikirlerinin ¢iirtitiilmesi, kimi zaman siir ve sahitlerinin serh, hadislerinin
tahri¢ edilmesi, cogu zaman da ge¢ donem alimlerinin ilm1 anlayislarinin genel cer-
¢evesine uygun olarak lizerine serh ve hasiye yazilmasiyla sohretini hep korumus-
tur.

Zemahseri’nin eserine éncelikle, bir Es’ari kelamcisi olan ibnii’l-Miineyyir
(6. 683/1284) el-Intisaf adiyla bir reddiye yazmis, onun Mutezili fikirlerini ¢tirtit-
meye calismistir. Ibni’l-Miineyyir'in eseri iizerine Alemiiddin Abdiilkerim b. Ali el-
Iraki (6.704/1304), el-Insdf ale’l-Kessdf adiyla bir eser kaleme alarak Zemahgeri ile
ibnii’l-Miineyyir arasinda hakemlik yapmstir. Irdki'nin bu eseri reddiyenin reddi
seklinde Ibnii’l-Miineyyir’e kars1 Zemahseri’yi savunmak icin yazdig1 da séylenmis-
tir.3s

Kessdf lizerine yapilan serh ve hasiye tiirlii ¢calismalara gelince, kuskusuz
ylzyillar boyu bilimsel ¢alismalarin bir aynasi konumundaki bu eserlerin uzun bir
listesi vardir.36 Ancak biz ¢ogu hala yazma halinde bulunan ve ilimler tarihi ve ele
aldigimiz konu agisindan énemli gordiigiimiiz bazi ¢alismalara kisaca deginmekte
fayda goriiyoruz.

Bilebildigimiz kadariyla Kessdf tizerine ilk ¢alisma, el-Kdfi’s-Saf min Kitabi'l-
Kessdf adiyla Zemahseri’nin hemen hemen ¢agdasi olan Sil miifessir Fadl b. Hasan
et-Tabersi (6. 548/1154) tarafindan, eserin edebi 6zelliklerini bir araya getirmek
tizere yazilmistir.37 Kessdfa en kayda deger serhi ise, Serefiidddin Hasan b. Muham-
med et-Tib1 (6. 743/1343) yazmistir. Tibi, Fiitithu'l-Gayb fi'l-Kesfi an Kind't’r-Rayb
adli bu eserinde Zemahseri'nin ifadelerini bir bir ele alip serh etmis, onun gizli
Mutezili fikirlerine dikkat cekerek delillerini ¢iiriitmeye ¢calismistir.3s

Zemahseri (izerine ¢alismalar, asirlarca bir silsile halinde devam etmistir.
Kutbeddin $irazi (6. 710/1311), Fahreddin Carperdi (6. 746/1346), Omer b.
Abdurrahman el-Farisi el-Kazvini (6. 750/1349), el-Fadil el-Yemeni (6. 750/1349),
Kutbeddin Razi (6. 766/1365), Ekmeleddin Baberti (6. 786/1384), Sadeddin
Teftazanil (6. 792/1390), Seyyid Serif Ciircani, FirGzabadi (6. 816/1413) (6.
817/1415) ve Musannifek (6. 875/1470) Kessdf lizerine ¢alisma yapan hatir1 sayi-
lir alimlerdendir.3°

Zikri gecen serhlerden sonra bunlar {izerine yazilan hasiyeler gelmektedir.
Cemaleddin Aksarayi (6. 791/1388), Razi'nin serhi {izerine I'tirdzat’i, Abdiilkerim

35 [bn Hacer, $ihabiiddin el-Askalani, ed-Diirerii’l-kdmine fi’l-a’ydni’l-mieti’s-sdmine, thk. M. Abdiilmuid
Han, Meclisti Daireti’l-Medrifi’l-Usmaniyye, Haydarabad 1392/1972, 111, 201; krs. Polat, Fethi Ahmet,
Islam Tefsir Geleneginde Akilc1 S6yleme Yéneltilen Elestiriler, iz Yay., istanbul 2007, ss. 130-133.

36 Bk. Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 1475-1484; el-Fihrisii’s-samil li’'t-tiirdsi’l-Arabi el-Isldmi el-mahtiit:
ulliimu’l-Kur’dn, mahtitatii’t-tefsir ve ullimih, el-Mecmau’l-Meliki, Amman 1989, [, 182-189; Habesi,
Abdullah Muhammed, Cdmiu’s-stiriih ve’l-havdsi, el-Mecmau'’s-Sekafi, Ebu Dabi 2004, I1I, 1454-1468;
Maden, Siikrii, “Tefsirde Serh Hasiye ve Ta'lika Literatiiri”, Tarih Kiiltiir ve Sanat Arastirmalari
Dergisi, 3/1 (2014): 187-191.

37 Kohlberg, “al-Tabrisi (Tabarsi)” EI? X, 40; Oz, “Tabersi”, DIA, XXXIX, 324.

38 {bn Hald(in, Mukaddime, 1, 762; Katib Celebi, Kesfii’z-zuntin, 11, 1477. Eser ayni adla Muhammed
Abdurrahim vd. tarafindan XVII. cilt olarak yayimlanmistir, Caizetii Diibey ed-Devliyye 1i'l-Kur’ani’l-
Kerim, Diibai 1434/2013.

39 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 1478-1480.
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b. Abdiilcebbar (6. 825/1422[?]) da onun lizerine Muhdkemdti, Muhdkemadt'a da
[Bedreddin] ibn Simavna (6. 823/1420) bir cevap yazmustir. CiircAni’nin hasiyesi
tizerine Bulkini (6. 824/1421), Molla Abdiilkerim [b. Nurullah] (6. 874/1470), Ha-
san Celebi Fenari (6. 886/1481), Aldeddin Ali et-Tisi (6. 887/1482), Muhyiddin
Hatibzade (6. 940/1534), ibn Kemal (6. 940/1534) ve Tasképrizade (6. 968/1561)
hasiye yazmuslardir. Ciircani, s6z konusu eserinde Teftazani'ye cesitli elestiriler
yoneltmis, bu elestirilere cevap vermek lizere, Teftazani'nin 6grencisi Burhaneddin
Haydar el-Herevi (6. 830/1427), Ali Kuscu (6. 879/1474), Teftazani'nin torunu
Yahya el-Herevi (6. 906/1500) Teftdzani hasiyesine birer hasiye yazmislardir.
Ebussuud Efendi (6. 982/1574) de, Fetih suresinin tefsiri izerine bir Ta'lik yazmis-
tir. Ayrica Kessdfin pek ¢ok muhtasari, hadis ve sahitlerinin tahri¢ ve serhleri de
yapilmistir.40

Goriildiigi gibi Zemahseri tefsiri ¢esitli calismalara konu edilmis; tefsir, be-
lagat gibi ilimlerle ugrasanlarca ona bir sekilde referansta bulunma zorunlulugu
duyulmus; s6z konusu alanlardaki bilimsel ve entelektiiel tartismalar énemli 6l¢ii-
de Zemahseri tefsiri gibi temel kitaplar tizerinden serh, hasiye, ta’lik tiirii eserler
yoluyla yiiriitiilmistir. Osmanli déneminde de Kegssdf lizerine yapilan ¢aligsmalar,
tefsir faaliyetlerinin yiirttiildigi 6nemli bir ¢izgiyi olusturmustur.4t Simdi ele ala-
cagimiz Ahmed b. Mahmid el-Karamani'ni tefsiri de boyle bir ilmi zeminde;
Zemahgeri ve Beyzdvi tefsirlerinin yani sira, o doneme kadar bu eserler tizerine
yazilan calismalarin da géz 6niinde bulundurulup 6ztimsendigi bir karakterde or-
taya ¢cikmistir.

3. Ahmed b. Mahmid el-Karamani ve Tefsiri

Osmanl tefsir literatiiriinde miistakil bir tefsir olarak yer verilen ve ¢ogun-
lukla eksik olarak nitelendirilen Ahmed b. Mahmiid el-Karaman{’nin tefsiri hakkin-
da tashih edilmesi gereken bazi hususlar1 burada maddeler halinde ele almak isti-
yoruz.

a. Miiellifin Kimligi: Miellifin tam adi Ahmed b. Mahmid el-Asam el-
Karamani el-Larendi’dir. Tefsirin bir niishasinin basinda, “Tefsiru’l-Fadil el-Alim
er-Rabbani el-Ma'rif bi-Sagir Ahmed Celebi el-Karamani” diye anilirken, bir baska
niishasinda, “el-Merhiim Ahmed Celebi el-Miifessir el-Vaiz el-Karamani” diye anil-
maktadir. Katib Celebi, Ahmed b. Mahmiid el-Karamani’'nin, Semseddin Muham-
med es-Semerkandi’'nin es-Sahdif fi't-Tefsir'ini tamamladig1 ve 971/1564’te vefat
ettigi bilgisini verir.#2 Bir baska yerde adinm1 Ahmed (Hamza) b. Mahmid (6.
971/1564) seklinde zikrederek ona 12 ciltlik bir tefsir nispet eder ve eserin ta-

40 Katib Celebi, Kegfii’z-zuniin, 11, 1478-1481; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Diyanet i$1eri
Reisligi Yayinlari, Ankara 1960, s. 291-293.

41Y1ldiz, Sakip, “Osmanl Tefsir Hareketine Toplu Bakis”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2,
2,1987,s. 6.

42 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 11, 1075. Bu eser ve miellifi hakkinda da ¢esitli karisikliklar soz
konusudur. Ancak Demir tarafindan bu bilgiler 6nemli dl¢lide tashih edilmistir. Yazar, tekmile yazilan
kitabin Aldeddin Ali es-Semerkandi’nin (6. 860/1456) Bahrii’l-ulim adli eseri oldugunu ifade
etmektedir. Bk. Demir, Ziya, Osmanli Miifessirleri ve Tefsir Calismalari, Ensar Nes., Istanbul 2006, s.
163, 164; krs. Bilmen, Biiytik Tefsir Tarihi, 11,419, 420; Yazici, “Bahri’l-Ulim”, DIA, 1V, 517, 518.



Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yazicilhg 19

mamlanmadigini soyler.#3 Ayrica ona Taksiru’t-Tefsir adi altinda bir Beyzavi
Hasiyesi nispet eder ki, burada da ismini Ahmed (Hamza) b. Mahmid (6.
971/1564) seklinde verir.4+ Bir baska yerde ise ayni eseri Hamza b. Mahmiid el-
Karamani’ye (6. 871/1466) nispet eder.*s

Burada Hamza b. Mahm(d el-Karamani ile Ahmed b. Mahmid el-
Karamani'nin karistirildig1 gériilmektedir. Birincisi II. Murad ve Fatih devri alimle-
rindendir. Hamza el-Karamani adiyla meshur olmustur. Katib Celebi’'nin de ifade
ettigi iizere kendisinin Taksiru't-Tefsir adinda Beyzavi'nin Bakara ve Al-i imran
surelerinin tefsiri {izerine yazdig1 bir hasiyesi vardir.+ ikincisi Ahmed b. Mahmid
el-Karamani ise, Kanini donemi alimlerinden biridir. Memleketi Larende’de (gii-
niimiizdeki Karaman) dogmus, tahsilini istanbul’da tamamlamis, yevmiye 15 akce
maasla Ahaveyn Mescid’'inde vaaz etmis, Cuma giinleri de Fatih Camii’'nde hadis ve
tefsir okutmustur. Daha sonra memleketine dénerek kalan émriinii tedris, irsad ve
telif calismalariyla geciren miiellif, cogu kaynagin verdigi bilgiye gére 971/1564,
bazi kaynaklara gore ise 981/1574’te memleketinde vefat etmistir.4” Ayrica be-
lirtmek gerekir ki, Hamza el-Karamani’'nin hasiyesi Ahmed b. Mahmid’'un sik sik,
“Kale Mevlana Hamza” diye atifta bulundugu 6nemli tefsir kaynaklarindan biridir.48
Buna, eserin Carullah niishasinin zahriyesinde Ebu Abdullah Veliyyliddin Carullah
(6.1151/1738) da isaret etmektedir.4

b. Eserin Mahiyeti: Uzerinde durulmasi gereken ikinci husus, eserin miistakil
bir tefsir mi yoksa Zemahseri iizerine yazilmis bir serhi mi oldugu meselesidir.
Basta Katib Celebi olmak lizere, Tabakdtii’l-Miifessirin miiellifi Edirnevi ve daha
sonra yapilan hemen biitiin ¢alismalarda eserin miistakil bir tefsir ¢alismasi oldu-
gu soylenmistir.5° Nitekim yukarida yer verildigi tizere, niishalarin hemen tamami-
nin zahriyesinde Tefsiru’l-Vaiz el-Karamani seklinde bir isimlendirme vardir. Bu-
nun tek istisnasin ise Kili¢c Ali Pasa 151 numarada kayith olan ilk cildin basinda
yer alan “Mimma cemaa Ahmed Celebi el-merhtim el-ma’rif bi-Vaiz Celebi el-
Larendi, el-Hasiyetii'l-Kessaf ma’a’l-Beyzavi” kaydi olusturur.

Esasen tefsirin en basinda yer alan “kavliith(” ibaresi onun bir serh veya
hasiye oldugu izlenimi uyandirmaktadir. “Kavliihi” s6ziinden sonra verilen ve ¢a-
lismaya esas olan ibareler, Zemahseri'ye aittir ve miiellif onun tefsirlerini, cogu
zaman Beyzavi’'nin ibareleri ile birlikte serh etmektedir. Mesela ilk satirda yer alan
“Kavliithtt ‘Stretii fatihati'l-kitdb’”, ibaresi Zemahserl’'ye ait olup, sarih bunu
“fatihatii’l-kitabi fatihati’s-sey’i...” seklinde serh etmeye baslar. Her ne kadar ortak
bir tanimlama olan bu ve “Mekkiyye” ibareleri, bunlarin ilk bakista Zemahseri'ye

43 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1, 456.

44 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1, 467.

45 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1, 190.

46 Bu karisiklik giinlimiizde yapilan bazi ¢alismalarda da strdirilmiistiir. Bk. Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, 11, 472; Mollaibrahimoglu, Stileyman, Stileymaniye Kiitiiphanesinde Bulunan Yazma Tefsirler,
Siileymaniye Vakfi, [stanbul 2002, s. 365.

47 Hayati hakkinda bilgiler ve kaynaklar hakkinda bk. Demir, Osmanli Miifessirleri, s. 157, 158.

48 Karamani, Ahmed b. Mahmid, Tefsiru’l-Karamdni, Siileymaniye Ktp., Carullah, Nu. 109, vr. 44, 52, 6b, 72,

49 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 2b.

50 Katib Celebi, Kesfii’z-zuniin, 1, 456; Edirnevi, Ahmed b. Muhammed, Tabakadtii’l-miifessirin, thk.
Mustafa Ozel-Muammer Erbas, Birlesik Matbaacilik, {zmir 2005, s. 213.
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ait oldugu fikrini vermiyorsa da, daha sonra gelen, “Kavluhi ‘ve tisemma iimme’l-
Kur’an li-istimaliha ‘ale’l-ma’ani’” ve diger ibareler bu durumu tebariiz ettirmekte-
dir. Sarihin metin icinde sik sik “musannif’ seklindeki referanslari ve serh ettigi
metnin ibarelerini ayirmak icin “Ibaratii’l-Beyzavi” seklindeki kullanimlari, cals-
mada bir metnin esas alindiginin diger bir gostergesidir. Nitekim eserin
zahriyesinde miistensih, bu kitabin Kessdf hasiyesi gibi oldugunu, zira miiellifin
“kavluh(” diyerek Kessdfin ibarelerini verdigini, ayrica Beyzavi iizerine yazilan
hasiyelerden istifade ettigini, “Kale’l-musannif” tiirti beyanlarinda da Zemahseri'yi

kastettigini soylemektedir.51

Eserin ilk cildinin sonuna dogru miiellif, ayetleri kimi zaman Zemahseri'nin
metinlerinden bagimsiz tefsir etmeye baslamis olsa da, bu boéliimlerde de onun
ibarelerini serh etmeyi siirdiirmiis,52 gérebildigimiz kadariyla bu hususiyet eserin
sonuna kadar bu sekilde devam etmistir. Eserin son ciltlerinde de miiellif, bu kez
ilk ciltte goriinmedigi sekilde “Kale’z-Zemahserl” diyerek agik¢a isim zikretmis,
daha sonra da “kavluh{i” ibaresiyle Zemahseri'nin sézlerini serh etmistir.53 Bu 6zel-
lik Nas suresinin son ayetine kadar devam etmis, miellif Zemahseri'nin Felak ve
Nas surelerinin faziletine dair naklettigi hadisi ve bu hadisin ag¢iklamasi olarak
Zemahseri'nin yer verdigi “el-mukaskisatan” ibaresini serh ederek eserine noktay1
koymustur.54

Kanaatimizce bu ¢alismanin miistakil bir tefsir olarak nitelendirilmesinin
oncelikli sebebi, elde miiellifin tefsirinin hususiyetlerini ortaya koyan bir mukad-
dimesinin bulunmayisidir. Miellifin s6z konusu ettigimiz sekilde zaman zaman
ayetleri miustakil olarak tefsir etmesi, -Fatihd’da bulunmamakla birlikte- her sure-
nin basina bir takdim yazmasi, Sa’lebi, Kurtubi gibi klasik tefsirlere ¢ok¢a referans-
larda bulunmasi, Zemahseri ve Beyzavi {lizerine yapilan serh ve hasiyelerden istifa-
de etmesi, bir serh oldugunu hatira getirmeyecek kadar genis dil ve belagat tahlil-
lerine girmesi gibi 6zellikleri, eserin Tefsiru’l-Karamdni seklinde isimlendirilmesi-
nin ve hep miistakil bir tefsir olarak anilmasinin diger sebepleri olmalidir. Nitekim
Edirnevi'nin (6. 1095/1684) eserin ismini Liibdbii’t-tefdsirss diye vermesi herhalde
bu 6zellikleri nedeniyledir.

c. Eserin Tam Olup Olmadigi: Katib Celebi ve daha sonraki kaynaklar eserin
tamamlanmamis oldugunu, Miicadele veya Miinifik(in suresine kadar gelebilmis
oldugunu dile getirirler.56 Ancak eser, yukarida s6z konusu ettigimiz gibi tamam-

51 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 2b; krs. Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler
Bibliyografyas1”, s. 255; “Osmanli Déneminde Tefsir Hasiyeleri”, s. 189.

52 Sozgelimi Tevbe ve Yusuf surelerinin tefsirlerinde de “Kale’l-Musannif” ibaresini kullanir. Bk.
Karamani, Tefsir, Beyazit, Nu. 482, vr. 222; Nu. 483, vr. 207.

53 Secde-Zlimer, Mii’'min-Muhammed surelerinin tefsirlerinin yer aldigi muhtemel IX ve X. ciltteki baz1
ornekler i¢in Bk. Karamani, Tefsir, Beyazit, vr. 85, 93, 102b; Nu. 490, vr. 23, 4b, 53, 5b, 8b, 9b 102, 113, 12ab,
17ab, 18ab,

54 Karamani, Tefsir, Diyarbakir Ziya Gokalp Yazma Eserler Kiitiiphanesi (DZGYE), Nu. 338, vr. 1972,

55 Edirnevi, Tabakatii’'l-miifessirin, s. 213. Ancak bu isimdeki tek eser, Mahm@d b. Hamza el-Kirmani'ye
nispet edilmektedir. Zirikli, Hayreddin, el-A’ldm, Daril-ilm li'l-Melayin, Beyrut 2002.

VII, 168.

s6 Katib Gelebi, Kesfii’z-zuniin, 1, 456; Bagdatl ismail Pasa, Hediyyetii’l-drifin, ngr. Kilisli Muallim Rifat-
[bniillemin Mahmiid Kemal, Mill{ Egitim Basimevi, [stanbul 1951, I, 145; Demir, Osmanli Miifessirleri, s.
163. Demir maddeye kitabin basimindan once diistiigii notta, tefsiri énce eksik tefsirler arasinda

—
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lanmistir ve Miinafiklin suresinden sonraki surelerin tefsirini igeren son iki cildi
elimizde bulunmaktadir. Bu yanlis, muhtemelen Carullah 109-116 ve Kili¢ Ali Pasa
53-58 numaralarda kayitl niishalarin her ikisinde de son ciltlerin bulunmamasin-
dan kaynaklanmaktadir. Zira Carullah niishasi Miinafikin suresinin 8,57 Kili¢ Ali
Pasa niishasi ise Rahman suresinin 17. ayetlerine kadardir.58 Tefsirin Miicadele
suresine kadar oldugu bilgisi ise her haliikarda yanhstir ve muhtemelen
Karamani'nin tekmile yazdig1 Semerkand{’ye ait olan ve Miicadele suresine kadar
oldugu belirtilen tefsirle karistiriimistir.

Eserin tam oldugu, oncelikle Carullah koleksiyonunda bulunan ilk cildin
zahriyesinde, Veliyyliddin Carullah’in notlarindan anlasilmaktadir. Burada eserin
12 cilt oldugu, ne var ki Bakara suresi 124-Nisa suresi 83. ayetlerin tefsirini iceren
2. ve 12, ciltlerin, ayrica Yusuf suresinin basindan 20 varak, Fetih suresinin basin-
dan 8 varagin kayip, bunun disindakilerin mevcut oldugu bilgisi verilir. Baz1 ziyade
ve eksiklerle birlikte Kili¢ Ali Pasa niishasinin da ayni ciltleri kayiptir.59 Ayrica Kilig
Ali Pasa 151 numarada Fatiha-Bakara 21; Bursa inebey Yazma Eserler Kiitiiphane-
si, Sarag¢ioglu 132 numaradaki niisha ise, Bakara Suresi 22-121. ayetlerin tefsir ve
hasiyesini icermektedir. Eserin bu iki niishas1 disinda, Beyazit 477-492 numara-
larda kayith birkag¢ niishasi daha vardir.6° Yukarida s6z konusu ettigimiz eksikler
onemli Ol¢iide bu niishalarla tamam olmaktadir.6t Mesela Beyazit 480 numarada
Bakara suresi 142-Nisa suresi 23 arasi ayetlerin tefsirinin bulundugu bir cilt var-
dir. Ayni sekilde 484 ve 486 numaradaki ciltlerde Yusuf suresinin, 489 numaradaki
ciltte de Fetih suresinin tefsiri biitiiniiyle yer almaktadir. S6z konusu niishalar ara-
sinda yer almayan11. cilt de, Beyazit 492 numarada eserin diger ciltleri ile birlikte
kayithdir ve Miinafik{in suresi 8. ayetin tefsiri ile baslayip, Kiyame suresi 10. ayetin
tefsiri ile bitmektedir. Insan-Nas surelerini iceren12 ve son cilt ise Diyarbakir Ziya
Gokalp Yazma Eserler Kiitiiphanesi, 338 numarada kayithdir. Bu cildin
zahriyesinde “Tefsiru’l-Vaiz el-Karamani” ifadesi yer almakta, Kaniini Sultan Si-
leyman donemi, hicri 986’da miiellif niishasindan kopya edildigi belirtilmektedir.62

—

degerlendirdigini ancak sonradan tam oldugunu tespit ettigini sdylemistir. Ancak ayrintili bir bilgi
vermemistir. Bk. ayni eser, s. 157.

57 Karamanti, Tefsir, Carullah, Nu. 117.

58 Karamani, Tefsir, Siileymaniye Ktp., Kili¢ Ali Paga, Nu. 58.

59 Mesela Kilig¢ Ali Pasa niishasinin bastan Bakara suresinin 164. ayetine kadar olan kisim kayiptir.
Carullah’ta bulunmayan Bakara 164-219. ayetlerin tefsiri ise bu niishada vardir. Kili¢ Ali Pasa
niishasinda bunun disinda bazi eksikler de bulunmaktadir. Krs. Mollaibrahimoglu, Yazma Tefsirler, s.
367; Demir, Osmanlt Miifessirleri, s. 161.

60 Bk. Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyas1”, s. 292.

61 Bu niisha katalogda yanlslikla Hamza b. Mahmid el-Karaméani'ye (6. 871) Taksiru't-Tefsir adiyla
kaydedilmistir. Ancak eserin iki ayr1 niishasinin 1. ciltlerinde de (Nu. 477) Tefsiru’l-Vdiz el-Karamani,
es-Seyh Ahmed b. Mahmid el-Esam (miteveffa 971); ( Nu. 481) Tefsiru’l-Vaiz el-Karamdni yazihidir.
Birka¢ niisha dememizin sebebi, niishalar arasinda miikerrer ciltlerin bulunmasidir. Bu miikerrer
ciltlerle Kili¢ Ali Pasa’daki ciltler bir araya getirildiginde, bir 6nceki dipnotta s6ziinii ettigimiz eksikler
onemli Ol¢iide giderilmektedir.

62 Bk. Karamani, Tefsir, DZGYE, Nu. 338, vr. Fihrist, 1. Carullah’taki niishadan sarf-1 nazar edilerek, Kili¢
Ali Pagsa’daki (KAP) niishalarla, Beyazit'taki (BYZ) ziyade niishalar ve s6z konusu ettigimiz son cilt su
sekilde bir araya getirildiginde eserin biitiinii ortaya ¢ikmaktadir: BYZ 477/481 (1-11P varaklar), 478,
479/480, 481 (11b-101a varaklar), KAP 54, BYZ 482/483 KAP 55, BYZ 484, KAP 56, 53, 57, 58/BYZ
488, 489, 492, DZGYE 338.
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Eserin besmeleden sonra dogrudan dogruya serhle baslamasi, bir baska de-
yisle hamdele ve salvele gibi giris climlelerinin bulunmamasi, ayrica miiellifin ese-
rin muhtevasiyla ilgili bilgiler vermemesi, eserin dibacesinin de kayip oldugu dii-
stincesini uyandirmaktadir. Zira el-Kessdf1n mukaddimesi ¢cok 6nemsenmis ve iize-
rine FirGzabadi'nin (6. 817/1415) Nugbetii’r-Rassdf min Hutbeti’l-Kessdf adli eseri
gibi miistakil serhler yazilmistir. Ustelik bu kadar mufassal bir Zemahgeri serhinde,
mukaddimenin serh edilmemesi ¢ok makul goriinmemektedir. Nitekim Carullah
niishasinin miistensihi de bu hususa dikkat cekmek amaciyla olmali, miilahazalari-
nin sonunda eserin dibacesine rastlamadigini ifade etmektedir.63

4. Serhin Yontemi, Tefsir Kaynaklari ve Bilimsel Degeri

a. Serhin Yéntemi: Eserin genel yapisina bakildiginda, biraz 6nce de ifade et-
tigimiz gibi merkezde Zemahseri'nin tefsiri oldugu goriliir. Bununla birlikte Os-
manl medrese sisteminde en ¢ok revag goéren diger bir eser Beyzavi tefsiri de ikin-
ci bir basgvuru kaynag olarak bu eserdeki yerini almaktadir. Boylelikle miielliflerin
Kur’ant anlama yodntemleri, ifade giizellikleri, mezhep farkliliklart mukayeseli bir
okuma ydntemiyle ortaya ¢ikarilmaktadir. Bu durum eserin en temel karakteristik-
lerinden birini olusturmaktadir. Mesela Zemahseri Fatiha suresinin tefsirinde “[Ve
tlisemma] Sirete’s-Sifai ve’s-Safiye”s+ derken, Beyzavi, “[Ve tiisemma] es-Safiyete
ve's-Sifa’e”e5s demistir. Sarih, musannifin tertibinin daha uygun oldugunu, ¢iinki
“es-Sifa"nin sureye izafetle mecrur oldugunu halbuki safiyenin sureye matuf oldu-
gunu ifade etmektedir. Beyzavi'nin tertibi ise, sureye izafet icermemektedir. Zira
hadiste Fatiha'nin bizzat sifa oldugu buyrulmustur (Hiye immi’l-Kur’an ve hiye
sifa’tin min kiilli da").s6

Bu tiir mukayeseli okumalarin, dzellikle ihtilafli meselelerde daha genis
perspektiften ele alindig1 goriilmektedir. Mesela Zemahser?’nin “[ve tiisemma]
strete’s-salati lienneha tekiinii fadilaten ev miiczi’eten bi-kiraetiha ftha”e7 (Fatiha,
“Namaz Suresi” diye adlandirilmistir; ¢linkii namazda Fatiha okumak faziletli go-
rilmiis ya da okuyana miikafat verilecegi ifade edilmistir), ibaresinden maksadinin
ne oldugu degerlendirilmektedir. Musannifin kiraatin sebebini bildiren birinci be-
yaninin (fadilaten) Hanefl mezhebine goére namazda Fatiha okumanin fazilet, ikinci
beyaninin ise (miiczi’eten) Safii mezhebinin namazda Fatiha okumanin eda sebebi
oldugu goriisiine dayandig ifade edilmektedir. Netice itibariyle, musannif bu iba-
releriyle namazi miisebbep, Fatiha'yi ise sebep olarak gérmis, miisebbebi sebebin
varligina dayandirmistir. Bu ibareler, dilcilerin yontemleri agisindan bakildiginda
mezheplerin goriisiinii ifadeye yetecek miktardadir. Ancak tabii ki istidlal agisin-

63 Carullah ve Kilig Ali Pasa’daki niishalara ilaveten Beyazit'taki iki niishada da mukaddimenin
bulunmayisi bu ihtimali zayiflatmaktadir. Kilig Ali Pasa 151 numaradaki birinci cildin ilk sayfasinda
tek sayfalik, hitap-muhatap konusunda Ciircani, Teftazani, ibn Kemal ekseninde yiiriitilen bir
tartisma fasli varsa da bunun bir mukaddime olmadig1 anlagilmaktadir.

64 Zemahseri, Kessdf, I, 21.

65 Beyzavi, Nasiruddin Abdullah b. Omer, Envdru’t-tenzil ve esrdru’t-te'vil, Dérﬁ'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye,
Beyrut 2003, 1, 5.

66 Karamandi, Tefsir, Carullah, vr. 62.

67 Zemahseri, Kessdf, I, 21.



Osmanli ilim Geleneginde Serh ve Hasiye Yazicilhg 23

dan yeterli degildir. Sarih bu degerlendirmelerinden sonra Beyzavi'nin “[ve
tlisemma sirete’s-] salati li-viiclibi kiraatiha ev istihbabiha fiha”s8 (Namazda Fatiha
okumak vacip ve miistehap goriildiigl icin “Namaz Suresi” diye adlandirilmistir)
ibaresini nakleder. Bunu da soyle serh eder: “Vacip Safiilerin goriisiidiir, onlara
gore bu 1stilah farzi ifade eder. Miistehap ise Hanefilerin goriisiidiir, miistehap
mend{p anlamindadir. $afillere goére bu 1stilah da vacip ve siinneti i¢ine alir.” Sarih
konuyla ilgili Molla Hiisrev’iin (6. 885/1480) goriisiine de basvurarak onun
Zemahseri, Beyzavi ve Nesefi'ye ait ibareler arasinda yaptigi kiyasa yer verir. Molla
Hisrev, “Meddrik’in “[ve tlisemma] slrete’s-salati lienneha tek{inii vacibeten ev
farizaten”s® (“Namaz Suresi” diye isimlendirilmistir, ¢ilinkii Fatiha’'y1 namazda
okumak vacip yahut farzdir), seklindeki ibaresi bundan [Beyzavi'nin ibaresinden]
daha giizeldir; bu ibare [Beyzavi'nin ibaresi] ise musannifin [Zemahseri’'nin] ibare-
sinden daha giizeldir” demistir.70 Zira Nesef’'nin ibaresi mezheplerin maksadini
daha acik bir sekilde ifade etmektedir. Beyzavi'nin “miistehap” ifadesi Hanefilerin
goriisiinli tam yansitmazken, Zemahseri'nin ifadeleri daha kapalidir.7t

Eserde izlenen mukayeseli okuma ydntemine su 6rnek de zikredilebilir:
Sarih, “Haza’llezl ruzikna min kablii ve ‘utl bihi miitesabihen”72 ayetinin tefsirini
serh ederken, ayetin Kessdfta bulunmayan fakat Beyzavi'nin dile getirdigi diger bir
yorumunu da zikreder. Beyzavi'nin ayete getirdigi bu yorum, cennetliklerin diin-
yada mazhar olduklari bilgi ve ibadetlerden duyduklari lezzetleri, ahirette alacak-
lar sevaplarla da duyacaklaridir. Ancak diinyada bilgi ve ibadette birbirlerinden
nasil farkl iseler, ahirette alacaklar1 sevap ve duyacaklari lezzet de ona gore farklh
olacaktir. Ikisi arasindaki benzerlik ise, seref, meziyet ve yiiksek mertebe yoniiyle
birbirlerine benzerlikleri dolayisiyladir.73 Sarih burada sadece Beyzavi'nin ibarele-
rini nakletmekle yetinmez, daha etrafli bir degerlendirmeyle onun goériislerini ele
alir. Sarihe gore Beyzavi bu anlama, ayette gecen “hdzd” ifadesinin haberine
mahzif bir muzaf takdir etmekle (sevabii ma “ruzikna”) ulasmistir ki, bu durumda
anlam soyle olur: “Su anda bizim nail oldugumuz bu nimetler, diinyada nail oldu-
gumuz akli kuvvetten kaynaklanan miikemmel bilgilerin, ameli kuvvetten kaynak-
lanan miikemmel ibadetlerin bir sevabidir.” Ahirette kendilerine verilen nimetlerin
diinyadakilere benzemesi ise, namaz, zekat, orug, hac gibi ibadetlerden azlik veya
¢okluk yoniiyle ve ona gore bunlardan duyduklari husu, huzur, ihlas da farkl ola-
cag gibi, cennette nail olacaklar1 sevap ve mikéafatlar da farkh farkli olacaktir.
Amellerin derecesi ne kadar yiiksek olursa, cennetteki mertebeler de o kadar ytik-
sek olacaktir.7+

b. Serhin Tefsir Kaynaklari: Serhin temel tefsir kaynaklarini ise tahmin edile-
bilecegi gibi, Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) ve Sadeddin Teftazani’nin (0.
792/1390) Kessdf hasiyeleri olusturur. Bilindigi iizere bu alimler Osmanl ilim ve

68 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1, 5.

69 Nesefi, Abdullah b. Ahmed, Meddrikii’t-tenzil ve hakdaiku’t-te’vil, Dari’'l-Kalem, Beyrut 1989, I, 16.
70 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 5b, 62.

71 Bk. Hafaci, Sihabtiddin, Hdsiyetii’s-Sihdb ale’l-Beyzdvi, Daru Sadir, Beyrutty., I, 22.

72 Bakara 2/25.

73 Bk. Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1, 42.

74 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 1692,
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entelektiiel sistemine O6nemli Ol¢iide rengini veren Kkimselerdir. Teftazani'nin
Serhu’l-Makasid, Serhu’l-Akadid, et-Telvih ve el-Mutavvel gibi, Ciircani'nin Serhu’l-
Mevakif, Hagiye ale’t-Telvih, Serhu’l-Mutavvel ve et-Ta’rifdt gibi miiteahhir donemin
en 6nemli kelam, dil ve mantik eserleri, Osmanli medrese sisteminin 6nemli bagvu-
ru kaynaklari olagelmistir. Onlarin eserleri 6nemli 6l¢iide serh ve hasiye tiirlerin-
den olusmasina ragmen sonraki alimler bunlar1 asil metinler kadar hatta ¢ogu za-
man onlardan daha 6nemli gérmiis,’> bunlar tzerine gesitli calismalar yapmislar-
dir.

Teftazani Kessdf lizerine Fetih suresine kadar, Clircani ise oldukea teferruath
ve fakat sadece Bakara suresinin 25. ayetine kadar getirebildigi birer Kessdf
hasiyesi yazmislardir. Ahmed b. Mahmiid el-Karamani, eserinin ilk cildinde
Ciircani’den, ilerleyen béliimlerde ise Teftazani’den 6nemli 6l¢iide istifade etmistir.

Eserin bas kisminda, agirlig1 hissedilecek derecede Ciircani’den alintilar yer
alir. Bu kisimlar, Clircani'nin ibarelerindeki kimi telmihlerin a¢ilimi, baz1 kapal
hususlarin ta’lil ve serh edilmesi ve ¢esitli genisletmelerden olusur. Mesela Ciircani
bir yerde sahit olarak sadece Lokman suresine isaretle yetinmis, sarih ise ayetin
metnine yer vererek, onun o ayete hangi yoniiyle isarette bulundugunu okuyucuya
izah etmistir.7¢ Benzer ornekleri ¢ogaltabiliriz: Bakara suresi tefsirinin basinda

an

Zemahseri'nin hurif-u mukattaay: tefsirinde kullandig1 “yetehecca biha”77 ibaresi-
ni serhinde Ciircani, Zemahser?’'nin “bihd” ibaresini “tazmin”le agiklayan Kazvini'ye
“Kale” diye atifta bulunur ve fakat isim vermez. Karamani Cilircan?’nin ibaresinin
“Kale Sahibi'l-Kesf” diye acarak goriisiin sahibine isaret eder. Ayni sekilde
Karamani, Kazvini'ye itiraz ederek bunun bir sehv oldugunu séyleyen ve Ciircani
tarafindan goriisi “kile” diye verilen kimsenin de Teftdzani oldugunu ifade eder.
Karamani burada Ciircani’'nin itirazlarini, bu defa “Kale’s-Serif” diyerek biitliniiyle
verir. Daha sonra da Molla Hiisrev'in Teftazani'yi savunan gorislerini zikreder.78
Sarih, Ciircanl’nin ibarelerini zaman zaman da bazi tasarruflarla vermistir.7o
Ciircant’den nakilde bulundugu yerlerde genellikle onun Zemahseri’den sectigi,
zaman zaman onda bulunmayan ibareleri serh etmistir.so

Karamani'nin Teftazani’den nakilleri ise daha ¢ok Ciircan’nin hasiyesi bit-
tikten sonra gorilir. Bu nakiller bazen ayni ibarelerle verilirse de ¢cogu zaman
Circant’den yapilan nakillerde gorildiigii gibi cesitli tasarruflar icerir. Mesela
Zemahseri'nin sahit olarak getirdigi siirin serhi Teftazani ile Karamani'de aynidir.st
Musannifin “et-Tefsiru’l-evveli hiive hiive”sz ibaresinin serhi, 6nemli o&lciide

75 Bk. Giimiis, Sadrettin, “Ciircani “, DI4, VIII, 135.

76 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 23; krs. Ciircani, Seyyid Serif, Hdsiyetii Seyyid Serif ale’l-Kessdf, Riyad
Ktp., Nu. 2809, vr. 11b.

77 Zemahseri, Kessdf, 1, 33.

78 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 512b; Ciircani, Hdsiyetii’l-Kessdf, vr. 352b,

79 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 92b; krs. Clircani, Hdsiyetii'l-Kessdf, vr. 13b, 142,

80 Karamandi, Tefsir, Carullah, vr. 482,

81 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 169; Teftazani, Sadeddin, Hdsiye ald Tefsiri’l-Kessdf, Konya Yusuf Aga
Ktp., Nu. 7480, vr. 58b. Diger baz1 6rnekler icin bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 303b; Teftazani,
Hdsiyetii’l-Kessdf, vr. 892,

82 Zemahseri, Kessdf, 1, 88.
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Teftazant’nin lafizlariyla ama biraz daha genisletilerek verilmistir.83 Sarih,
Clrcant’'nin aksine, kendini Teftazani’nin serh ettigi ibarelerle sinirlandirmamis-
tir.s

Yukarida soziinl ettigimiz gibi Karamani, Beyzavi ve Zemahseri arasinda
karsilastirmali bir okumanin turiiniidiir. Bu bakimdan sarih, iki miiellif arasindaki
goriis farkhiliklarini tartisirken, Beyzavi sarihlerinin goriislerine de basvurur. Bu
serhler arasinda “Kale Mevlana Hamza” diye atifta bulundugu Nureddin Hamza b.
Mahmid (6. 871/1466) ve “Kale Mevlana Hiisrev” diye atifta bulundugu Molla
Hiisrev'in (6. 885/1480) hasiyeleri gelir. Gorebildigimiz kadariyla bu alintilar, Mol-
la Hamza'nin Beyzavi'ye yonelik itirazlar ile Molla Hiisrev’'in bu tiir itirazlara yo6-
nelik cevaplarindan olusur. Mesela besmelenin Fatiha’dan olup olmadig1 mesele-
sinde Beyzavi, konu hakkinda Ebu Hanife’den gelen bir nas bulunmadigini, ona
gore sureden olmadig1 goriisiine varildigini, Muhammed b. Hasan es-Seybani’ye (6.
189/805) konu soruldugunda, onun “Su iki kapak arasindakiler Allah kelamidir”
diye cevap verdigini soyler. Karamani ise Molla Hamza'nin, bir konuda bir kimse-
den nakledilen bir s6z yoksa o kimsenin o konuyla ilgili miispet veya menfi bir go-
riiste oldugu sonucu g¢ikarilamaz. Ancak Ebu Hanife’den namazda besmelenin gizli
okunmasi gerektigine dair goriisii bulundugunu, sayet ayet olsaydi agiktan okun-
masi gerekecegi bicimindeki itirazina yer verir. Molla Hiisrev ise cesitli delillerle
Beyzavi'yi miidafaa eder.s5

Karamani’nin sik sik referansta bulundugu isimlerden biri de ibn Kemal'dir
(6. 940/1534).86 Ancak eserde ibn Kemal sadece goriislerine referansta bulunulan
bir kaynak degil, zaman zaman gorislerine itirazlarda bulunulan bir muhaliftir.
Sozgelimi Yahudilere yonelik “Namazi kilin, zekat1 verin”s? ayetini Zemahser{, yani
Miisliimanlarin namazim kilip zekatini verin seklinde anlamais, her iki kelimede yer
alan lam-1 tarifleri s6z konusu ibadetlere isaret olarak okumustur. Beyzavi ise lam-
1 tariflerin cins olabilecegini, zaten Miislimanlarin namazi ve zekati disinda her-
hangi bir namaz ve zekattan sorumlu olunamayacagini, bu ayette kafirlerin namaz
ve zekata muhatap olduklarina delil oldugunu ifade etmistir. Karamani,
Beyzavi'nin bununla kéfirlerin namaz ve zekat gibi ibadetlerden sorumlu oldukla-
rina delil getirdigini, buradaki ihtilaf noktasinin kafirlerin kifiir halindeyken na-
maz ve zekattan sorumlu olup olmadiklar1 konusunda degil, ahirette imanin ya-
ninda namaz ve zekat gibi ibadetleri yerine getirmedikleri i¢in ceza goriip gérme-
yecekleri konusunda oldugunu séylemektedir. ibn Kemal, Allah Teald'nin onlara
iman etmeyi emrettikten sonra, imanin fiiruu olan namaz, zekat gibi ibadetleri em-
rettigini, muhtemelen ikinci emrin olabilmesi i¢in, birinci emre imtisalin sart ko-
suldugunu, ayetin kafirlerin fiirua muhatap olduklarini kabul etmeyenler i¢in bir
hiiccet teskil etmeyecegini sdylemistir. Karamani ise ona muhalefet ederek ayetin
kafirlerin fiirua muhatap olduklarini kabul etmeyenler i¢in hiiccet oldugunu ileri

83 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 1692, Yusuf Aga, vr. 582 Diger bazi 6rnekler i¢cin bk. Karamani, Tefsir,
Carullah, vr. 1702b; Teftazani, Hasiyetii’l-Kessdf, vr. 58b.

84 Karamandi, Tefsir, Carullah, vr. 169Y; Teftazani, Hdsiyetii’l-Kessdf, vr. 582.

85 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 6b, 72. Diger bir 6rnek i¢in bk. Carullah, vr. 42, 52, 7a-b, 12b 133, 21b,

86 Bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 14ab, 48s, 2222, 2273, 2292b; 249b  2502b, 2544, 260Pb, 2642,

87 Bakara 2/43.
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siirmiis, bunu cesitli delillerle de destekleme yoluna gitmistir.8¢ ibn Kemal'in
Zemahseri ve Beyzavi'ye yonelik baska itirazlar1 da vardir. Karamani bu itirazlara
yerinde ve derinlikli cevaplart yoneltmistir. Onun tefsirdeki dirayetini 6zellikle bu
tlir itiraz ve karsi delillerinde gérmek miimkiindiir.s?

Zemabhseri lizerine yapilan ¢alismalardan Kazvini'nin (6. 750/1349), el-Kesf
‘an miiskildti’l-Kessdaf1 ve el-Fadil el-Yemeni'nin (6. 750/1349) Kegssdf hasiyesi, ese-
rin diger kaynaklari arasinda zikredilebilir. Karamani ilk esere “Kale Sahibii'l-Kesf”,
ikinci esere ise “Kale’l-Fadil” biciminde atifta bulunur.20 Onun goriislerine basvur-
dugu diger bir kaynak da, Bahrii’l-Uliim adli eserine tekmile yazdig1 Alaeddin Ali
es-Semerkandi’dir (6.860/1456).91 Bunlarin yani sira sarih, Sa’lebi, ibn Atiyye,
Kurtubi, ibn Cinni, Cevheri (Sahibii’s-Sthdh), Abdiilkahir Ciircani, Isfahani, Sekkaki
(Sahibir'l-Miftdh) gibi klasik donemin o6zellikle tefsir, hadis, dil ve belagat alimleri-
ni;o2 Sehl b. Abdullah et-Tiisteri, Kuseyri, Gazzali, {bn Arabi, Kasani gibi mutasavvif-
lar1 sarahaten isim zikrederek referans gosterir.®3 Bu tir agik isimlerin yaninda
zaman zaman alldme, allameteyn, seyyidii’l-muhakkikin, es-sarih el-merhi(im,
ba’zu’s-siirrah, seyhu’l-ekber, sadru’s-siifiyye ve reisii'l-beriyye, ba’zu’l-arifin gibi
ifadeler de kullanmaktadir.o4

d. Serhin Bilimsel Degeri: Burada 6zellikle s6z konusu edilmesi gereken hu-
sus, elbette ki miiellifin ilmi dirayeti, tercih ve degerlendirmeleridir. Hemen be-
lirtmeliyiz ki, sarihin Zemahseri ve Beyzavi tefsirleri ve bunlarin serh ve hasiyeleri
arasindaki karsilastirmali yontemini, onun meseleyi ¢ok genis bir daireden ihata
etme ¢abasi olarak gormek gerekir. Zira o, biitiin bu nakillerini, nakillerindeki me-
seleleri kendi dirayet ve muhakemesiyle ta’lil ve tahlil etmeye gayret gostermekte-
dir.

Oncelikle sarihin serh ve hasiye geleneginin amacina uygun olarak musanni-
fin muradini tam olarak anlamaya, onun tefsir ve tercihlerini gerekc¢elendirme ca-
listig1 goriiliir. Mesela Zemahseri, besmeledeki “ba” harfinin hangi fiile taalluk etti-
gi sorusunu sorar ve mahzuf bir “ekrau ve etl” fiili takdir eder. Sarih burada, “ba”
harfinin fonksiyonlarini anlatir, eger bir ciimlede kullanilir ve kendisiyle alaka ku-
racak bir fiil de bulunmazsa, o zaman genel bir fiil takdir etmek gerektigi gibi tek-
nik bilgiler verir.°5 Sarih buna benzer pek ¢ok dilsel tahliller yapar ve bu tahlillerini
genellikle “I'lem” diyerek ortaya koyar.%

Karamani'nin ihtilafli meselelerdeki tahlil ve degerlendirmelerine besmele-
nin Fatiha’dan olup olmadig1 meselesindeki tavrimi zikredebiliriz. Sarih konuyla

88 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 225ab,

89 Diger bazi itirazlar icin bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 46b, 220ab, 223b,

90 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 42, 52

91 Bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 83 Beyazit, vr. 490, 42, 152 Sarihin referansta bulundugu
Semerkandi’'nin Abdiilkdhir Ciircani’ye (6. 471/1078) dayanarak bir goriis serdetmesi, onun Ebu’l-
Leys Semerkandi (6. 373/983) olmadiginin bir kanitidir, bk. Carullah, vr. 46b; krs. Yazici, “Bahrii’l-
ulim”, DI4, 1V, 517.

92 Bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 4b, 53, 102, 112, 123, 132b, 142, 219b, 3002

93 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 202, 223, 225b, 2262, 2272,

94 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 12, 219, 2644, 307>,

95 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 8b.

96 Bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 462. Diger bir drnek i¢in bk. Carullah, vr. 3032,
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ilgili farkli goriisleri Zemahseri ve Beyzavi'nin ibareleri iizerinden naklettikten
sonra sunlari sdyler: “Bildiginiz gibi bir konu hakkindaki en kiiciik bir ihtilaf, o ko-
nu hakkinda siiphe dogurur. Bu nedenle hi¢ kimse o konu hakkinda kesin bir hiik-
me varamaz ve onu inkar eden kiifiirle itham edilemez. Ancak onun kiifiirle itham
edilememesi Neml suresi disindaki besmeleler i¢cin gecerlidir. Burada ise gii¢lii bir
stiphe vardir. Boylelikle Kessdf sarihinin, her surenin basindaki besmelenin
Kur’an’dan bir ayet oldugunun kesinlik ifade ettigi goriisiiniin zayiflig1 ortaya ¢i-
kar.” Sarih bundan sonra besmele hakkindaki esas hiikmiin ne oldugu sorusuna
cevaben, sure basindaki besmelelerin Kur’an’dan bir ayet olmadigini, bunun delili-
nin de, Kur’an’dan olduguna dair bir tevatiiriin bulunmadigini ifade eder.%

Sarihin “ve ente habirun” diye baslayarak eser boyunca pek ¢ok meseledeki
itirazlarim1 ve tahlillerini dile getirdigini goérmek miimkiindiir. Sozgelimi
Zemahseri, Nas suresi 5. ayetteki “ellezl yilivesvisii” ayetinin mahallen ii¢ ayr ira-
binin yapilabilecegini, mecrur olursa bir 6énceki ayetin sifati olacagini, merfu ve
mensup olmasi durumunda ise “setm” (yergi) ifade edecegini soylemektedir.
Karamani, Zemahseri'nin ayetin irabinin mahallen merfu ve mensup olacag gorii-
siinii el-Fadil [el-Yemeni'nin) caiz gdérmedigini dile getirerek, konuyla ilgili
Teftazan?’'nin de goriisiini nakleder. Sarih, delillerini de ortaya koyarak tercihini
musanniften yana koyar.’s

Sarih yeri geldikce Zemahseri'nin tefsirindeki hususiyetleri tespit eder. Me-
sela “Vezkir( ni'metiyelleti en’amtii aleykiim”?® ayetini tefsirinde Zemahseri, Al-
lah’'in Yahudilere, Firavun’un zulmiinden, bogulmaktan kurtarmak gibi hem atala-
rina verdigi nimetleri hem de Tevrat ve incil'de miijdelenen Peygamber’in zamani-
na yetistirmek gibi bizzat kendilerine verdigi nimetini hatirlattigini s6ylemektedir.
Karamani, bunun giizel bir anlam oldugunu, ayetin bdyle anlasilmasiyla bu ayetin
onceki biitiin insanlik iizerine Allah’in nimetini hatirlatan ayetle giizel bir baglanti
kurdugunu ifade etmektedir.100

Zaman zaman Zemahseri'nin i'tizali fikirlerine dikkat ¢ekildigi ve bunlarin
tenkit edildigi de goriiliir. Mesela Zemahser?’nin “vehum ftha halidin”101 ayetini
“el-Huldl es-sabitii’d-daimii”102 seklinde tefsirini verebiliriz. Sarih ibareyi, “Haza
ala mezhebihi” seklinde serh ederek, miifessirin “huld” kelimesine bu anlami ver-
mesinin kendi mezhep goriisii olduguna isaret eder. Sonra da gerek Teftazani’den
yaptig1 nakillerle gerekse Beyzavi'nin ibareleri tizerinden yaptig1 degerlendirme-
lerle Zemahseri'nin goriisiinii ¢liriitmeye caligir.103

Sarihin tahlil ve degerlendirmelerinin yani sira, cesitli tercihlerde de bulun-
dugu goriilir. Zemahseri, “Bismillahi” ibaresinindeki mahzufun takdirini,
“Bismillahi ekratii ve etli” seklindedir; ¢linkii besmeleyi tilavet eden okumugstur”104

97 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 8b.

98 Karamani, Tefsir, DZGYE, vr. 1962.

99 Bakara 2/40

100 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 2202,

101 Bakara 2/25.

102 Zemahseri, Kessdf, 1, 89.

103 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 1704%; Teftazani, Hasiyetii’l-Kessdf, vr. 58b.
104 Zemahserd, Kessadf, 1, 21.
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seklinde izah ederken, Beyzavi, “Bismilldhi ekraii” seklindedir; ¢iinkii onu tilavet
eden okumustur”10s diye izah eder. Karamani, “Beyzavi'nin ibaresi musannifin iba-
resinden daha glizeldir; ciinkii tesmiyeden muradin mastar anlaminda oldugunu
hissettiriyor” goriisiinii nakleder. Ardindan da buna itiraz ederek, Zemahseri’nin
ibaresinin anlami ortaya koymadaki basarisinin gerekeesini ortaya koyar.106

Miiellifin yeri geldikg¢e kimi tasavvufi ve hikem? olmak iizere pek ¢ok rivayet
naklettigi goriiliir.107 Serh bu yontiyle isari bir tefsir hiiviyetindedir ve Osmanl tef-
sirciliginin 6nemli bir motifini olusturan tasavvufi-isari tefsir anlayisini yansitir.108
Mesela vaaz iislubuyla Fatiha’daki ayetlerin birbiriyle irtibat noktalarini gésteren,
kendi ifadesiyle “glizel bir s6z”e yer verir ki, bu nakle isari ve tasavvufl bir tislubun
hakim oldugu goriiliir.10° Aslinda dilsel tahlillerin ve ihtilafli meselelerin yogun bir
sekilde yer aldig bir tefsirin biinyesinde, isari tefsir boyutunu da tasimasi ayrica
dikkate deger bir 6zelliktir. Zira bu tiir tahliller ve ihtilafli meseleler boyle bir ze-
minden uzaklagmaya neden olur. Eser bu boyutuyla da bir farklilig: icinde barin-
dirmaktadir.

Serhin bir 6zelligi de, Zemahserl ve Beyzavi tefsirlerinde, Teftdzani ve
Cilircani hasiyelerinde bulunmayan, her tefsirin basina bir mukaddimenin yazilma-
s1 ve surenin genel hususiyetlerinin ve o surede agirlikl olarak islenen konularin
6zetlenmesidir. Miiellif bu mukaddimelerde surenin kendisinden 6nceki sureyle
miinasebetini (intizdmiiha bima kablehd) kurmaktadir ki, eserde bu yoniiyle bir
serhten beklenenden daha fazlasi yapilmistir.110

Serhin diger bir 6zelligi de, Zemahseri eger ayetlerin bazi kisimlarini tefsir
etmemisse, sarih o kisimlari, basta Beyzavi gibi kaynaklara dayali olarak tefsir et-
mistir. Bakara suresi 133. ayette gecen “Iz kale libenthi”111 ve Insan suresinde ge-
cen “Inna hedeynahii’s-sebile”112 ifadelerinin tefsirini buna érnek olarak zikredebi-
liriz.

Sonug olarak miiellif, bahse konu eserini telif ederken Zemahseri tefsiri gibi
onemli bir metni serh, bu tefsirle de Beyzavi'yi mukayese etmistir. Bu metinler
tizerine yazilan dnemli serh ve hasiyelerden istifade ederek dil, belagat, tefsir, fikih,
kelam gibi [slami ilimlerin kadim meselelerini, alanin otorite isimlerine de refe-
ransta bulunarak tartismis, kendi tenkit, tahlil ve tercihlerini yeri geldik¢e ortaya
koymus, boylelikle degerli bir eser viicuda getirmistir. Yukarida tasvir etmeye ca-
listigimiz 6zelliklerine bir bitiin olarak bakildiginda, eserin, uzun ve canli bir ilmi
gelenekten beslenmis olmasinin da getirdigi oldukca zengin bir icerige, cok renkli
ve islek bir yapiya sahip oldugu goriiliir. Hep miistakil bir tefsir olarak takdim
edilmesinin de gosterdigi gibi, miiellif kendi doneminin anlayisina uygun olarak
eserine serh niteliginde baslamissa da, ayetleri tefsir, 6zellikle sarf, nahiv, belagat

105 Beyzavi, Envdru't-Tenzil, |, 5.

106 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 92,

107 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 12,

108 Bk, Abay, “Osmanli Déneminde Yazilan Tefsir ile ilgili Eserler Bibliyografyas1”, s. 254.
109 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 492,

110 Bakara suresinin Fatiha ile miinasebeti i¢in bk. Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 500, 512,
111 Karamani, Tefsir, Carullah, vr. 303b.

112 Karamani, Tefsir, DZGYE, vr. 3b.
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meselelerini tahlilleriyle kendi ilmi dirayetini ortaya koyabilmistir. Bu eser, Os-
manl ilim ve tefsir geleneginin, meseleleri genis bir perspektiften ele alip deger-
lendiren karakterini yansitmasi ve 6zellikle Osmanl ilim ve kiiltiir hayatinin en
zirve doneminde kaleme alinmasi yoniiyle de ciddi bir degeri haizdir. Bu bakim-
dan, klasik Islami ilimler ve tefsirlerle ilgilenen arastirmacilarin kayitsiz kalmama-
s1 gereken bir eserdir.

Sonug

iddia edildiginin aksine Osmanl ilim hayatinda kisir bir déngiiniin ve kuru
bir tekrarin dtesinde, zirveye ulasmis bir ilim ve diislince hayatinin getirdigi bir
olgunluktan s6z etmek gerekir. Bu olgunlugun izlerine, kurucu metinler lizerine
yazilmis, serh, hasiye tiirii eserlerin telifinde esas alinan derinlemesine tahlil, ten-
kit, mukayese, muhakeme, itiraz ve karsi itirazlarda rastlanir. Bu bakimdan miiel-
lifler, o glinlin diinyasinda yeni bir eser insa etmekten ¢ok, mevcut eserleri anlayip
yorumlama, ilmi faaliyetleri o metinler lizerinden siirdiirmeyi tercih ederler. Bu
tercihle birlikte, ilm1 siirekliligi saglama ve ilim zincirinin bir énceki halkasina ma-
hir bir bicimde eklemlenme gerceklesmis olur.

Kur’an tefsiri agisindan meseleye bakildiginda, Zemahseri, Beyzavi gibi mii-
fessirler, ge¢misin getirdigi birikimi en st diizeyde kullanarak son derece muh-
kem tefsirler ortaya koymuslardir. Osmanl medrese sisteminde ozellikle tercih
edilen Beyzavi, Zemahseri'nin elestirilen hatalarina diismemis olmasi y6niiyle da-
ha ¢ok tercih edilmis, lizerine en ¢ok ¢alisma yapilan tefsir olma niteligini kazan-
mistir. Ancak Zemahseri tefsiri lizerine de bir o kadar serh ve hasiye yazilmistir.
Osmanliya tekabill eden doénemde gerek miistakil serh ve hasiyeler gerekse
Teftazani, Ciircani gibi muhakkik alimlerin hasiyeleri iizerine ¢ok ciddi ¢alismalar
yapilmistir. Bu yoniiyle Osmanli tefsir mirasinda Kegsdf iizerine hasiye yazmanin
yaygin bir teamiil oldugu goriilmektedir.

Yukarida incelemeye calistigimiz eserin miiellifi Ahmed b. Mahmd el-
Karamani de Zemahseri'nin muhalled eseri lizerine ciddi bir serh ¢alismas1 yap-
mistir. Osmanli medrese sistemi iginde yetismis, vaizlik, miiderrislik yapmis bu
alim, daha dnce biiyiik ihtimalle okudugu, okuttugu ve muhtevasi hakkinda derin-
likli bir miiktesebata sahip oldugu Kessdf lizerine yaptigi bu ¢alismasiyla, donemi-
nin ilm1 ve entelektiiel hayatina katkida bulunmak istemistir.

Eserde tahlil, tenkit, mukayese, muhakeme gibi serh ve hasiye tiirii eserlerin
genel karakterini gosteren biitiin dgelere rastlamak miimkiindir. Miiellif, tefsirin-
de Zemahseri ile Beyzavi arasinda mukayeseler yapmis, onun da étesinde bu eser-
ler tizerine serh ve hasiye yazan miielliflerin metinleri anlama konusundaki dogru-
luk ve yanhsliklarini, meselelere yaklasimlarindaki haklilik ve haksizliklarini ese-
rinde degerlendirmeye almistir. On iki cildi bulan eser, bu yoniiyle kendi donemi-
nin bilimsel anlayisini ve seviyesini yansitan bir ayna gibidir. Nitekim eser, bir serh
niteliginde telif edilmesine ragmen, miistakil bir tefsirde aranan 6nemli niteliklere
sahip olmasi ve sonraki ciltlerde bu niteliklerin artmasi sebebiyle miistakil bir tef-
sir gibi telakki edilmistir. Bu da aslinda bizi, bagimsiz bir eser telif etme kudret ve
dirayetine sahip olan miielliflerin, bilincli bir sekilde kendi ilim ve diisiincelerini
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serh ve hasiye ad1 altinda sergiledikleri ve bunu da bir nakisa olarak addetmedik-
leri sonucuna gotiirmektedir.
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Farabi, Islam felsefesinin Messai (peripatetic) akiminin kurucu alimidir. Islamiyet’in o
dénemdeki 6nemli kiiltiir ve medeniyetlerle yiizlesmesi ve kendine 6zgii bir bilgi-bilim ta-
savvuru kurgulamasi, ilimler tasnifi yapmasi onun Muallim-i Sani olarak nitelendirilme-
sine neden olmustur. Bu makalede Farabi’nin [hsau’l-Ulim/ilimlerin Sayimi eserini me-
deniyet tasavvurunun kurucu metni olarak incelecegiz. Ciinkii “Felsefeye Giris” kitabi ola-
rak da degerlendirebilecegimiz bu eserinde Farabi dilin yapisi ve felsefesi ile analizine
baslar ve bir nevi “diisiincenin grameri”ni ortaya koyar. Farabi’nin Tanri-Evren ve Insan
kurgusu analiz edildiginde, birey, toplum ve devlet iliskilerinin nasil olmasi gerektigi ve
erdemli bir toplumun olabilirligi hususu ortaya cikar. Medeni Ilimler baglaminda hukuk,
siyaset ve ahlak iliskisini ele alip, bunun ilahiyat ile irtibatini kurmasi Farabi’nin medeni-
yet tasavvurunun metafiziksel temellerini ortaya koymaktadir. Farabi’nin bu baglamda
daha anlasilir olmasi, giiniimiiz toplumsal ve siyasal tartismalarina olasi ¢éziim onerileri
iiretilmesine de katki saglayacaktir. Ornegin giiniimiizde tartistlan baskanlik sistemi,
Farabi’'nin devlet tasavvurunda baskanlik mi yari baskanlik sistemi mi énerdigi ve gtinti-
miiz parlamenter sistem agisindan Farabi’nin siyasal sistem arayislarina géndermeler
yapilacaktir. Ayni zamanda giincel bireysel ve toplumsal soru(n)lara, Islam Felsefesinin
tesekkiiliinde énemli etkisi olan dlimimiz ve eserinden miilhem okumalarla ¢6ztim éneri-
lerinin arttirilmasinin saglanmasi hedeflenmektedir.

Anahtar kelimeler: Farabi, Felsefe, Islam, Messailik, Ilimler Tasnifi, Bilgi, Bilim, Medeni-
yet.

The Examination of Farabi’s Vision about Civilization and

- Ihsau’l-Ulum- as the Founder Text

Farabi is the founder scholar of the Peripatetic movement in Islamic Philosophy. He was
named as Muallim-i Sani due to the encounter of Islam with other important
culture/civilisations at that time, developing a novel vision of science and knowledge, and
the classification of disciplines. The current article will examine [hsdu’l-Ulum as the
founder source of Farabi’s vision of civilisation, because Farabi begins with examining the
structure and philosophy of language so that the grammar of thought is sort of produced
in this founder text, which can be defined as the “Introduction to Philosophy”.
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When Farabi’s vision of God-Universe and Human was analyzed, it appears how the
relationship among an individual, a society, and a state is supposed to be, and whether or
not, it is possible to be a virtous society. The metaphysical foundations of Farabi’s vision of
civilisation are to evaluate the relationship among the law, politics, and morality in the
context of social and political disciplines, and to associate this relationship with the
Theology. In this respect, making Farabi’s vision of civilisation more perceptible will
contribute in providing possible solutions for modern-day societal and political
controversies. For example, the present manuscript will refer to the presidental system,
which is currently under debate, if Farabi offers the presidental system or semi-
presidential system, and Farabi’s quest of a political system in terms of the current
parliamentarism. Additionally, the article aims to improve solutions for modern-day
individual and societal problems by understanding the philosopher, who have been a
crucial character for the formation of Islamic Philosophy and reading his book properly.
Keywords: Farabi, Philosophy, Islam, Peripatetism, The Classification of Disciplines,
Information/Knowledge, Civilization, Science.

Atf
Mevliit Uyanik-Aygtin Akyol, Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -
Ihsdu’l-Ulum- Adl Eserinin Tahlili, Marife, Yaz 2015, 15/1 ss. 33-65.

Giris

Bir birey olarak, mutlu, huzurlu bir ortamda yasamak her insanin beklenti-
sidir. Bunun i¢in de 6ncelikle bireysel ve toplumsal olarak adaletli ve erdemli bir
yasam gecirmenin yolu lizerinde diisiinmek, uygulamaya ge¢cmek gerekiyor. Bu
baglamda diisiince tarihinde “Muallim-i Evvel” diye bilinen Aristoteles’i takiben
“Muallimi-Sani” diye nitelendirilen, bizimle ayni dili konusan, ayni cografyanin
(Atayurt- Asya) yetistirdigi Farabi'nin felsefeyi Tahsilu’s-Sadde; yani “mutlulugu
elde edecek bilgileri temin etme” olarak tanimlamasi dnemlidir.

Bu cercevede soyleyecek olursak din, mutlulugu elde etmek, diinyada refah;
ahirette felaha/kurtulusa ermek hakkindaki temel ilkelerin bilgisini (Ilm-i
Tevhid/Hakk'in bilgisi) saglamak, akabinde bunlari samimi ve icten bir sekilde
pratige aktarmaktan (Amel-i Tevhid/Hayr'in bilgisi) ibarettir. Bunlardan ilki, fay-
dali/tutarli/dogru olmayi, var olusumuzun nirengi noktasini belirlerken; ikincisi
bu bilgilerin uygulamaya gecirilmesini, oldugumuzdan farkh gériinmemeyi, “mis,
“mus” gibi goriinmekten kacinmayi gerektirir. Medinetii’l-Fazila diye tanimlanan
yani insanlarin mutlulugu ahirete ertelemeden bu diinyada elde edebilmeleri i¢in
birbirlerine yardim eden toplum budur. Bunun gerceklestirilmesi ise Medeni Ilim
ile olur. Filozofun, Medeni Ilim’den kasti, ahlak ve siyasettir. Bu asamaya gegisi bir
bilgi ve (b)ilim tasnifi yaparak ortaya koyan [limlerin Sayimi adl eser; bize gore,
“Farabi’nin Medeniyet Tasavvurunun Kurucu Metni”dir.!

1 Medeniyet kavrami icin bk. Uyanik, Mevliit, Kiiresellesme Olgusu ve ipek Yolunun Yeniden Dirilisi
Projesi, Kirgizistan Os Devlet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, say1: 18-19, 2013, ss.104-131; a.g.
mlf., Said Nursi'nin Medeniyet Tasavvuru -Mimsiz Medeniyet Elestirisi-, Koprii Dergisi, say1: 118,
Istanbul, 2012, s. 92-46.
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I. Islam Felsefesinin Tesekkiilii: Farabi ve Ihsdu’l-Ulim Adh Eseri

Eger alim; varlik, bilgi ve deger iizerine elestirel, tutarli, rasyonel, sistema-
tik, biitiinctl bir sistem olusturabiliyorsa ona filozof denilir.2 Buradaki Varlik (bii-
yuk harfle yazildiginda) var olmasi i¢in bir baska varliga ihtiyaci olmayan Zorunlu
Varlik, yani Tanri; (kiigiik harfle yazildiginda ise) Tanrr’'nin disindaki her sey, yani
evrendir. Tanr, ister isim ister sifat olarak kabul edilsin Hz. Adem’den itibaren
insanlara diinyada refah, ahirette felah1 saglayacak ilkeleri, farkl1 zaman ve mekan-
larda, farkl dillerde farkl uygulayicilara (nebi/rasul) géndermistir. Bu da ilk ola-
rak Tanri-Evren-insan iliskilerinin nasil (bilim) oldugunun agiklanmasini, ardindan
ni¢in sorusunun cevaplarini aramay gerekli kilar.

Sasani, Gerek/Bizans ve Cin-Hint medeniyetleri ile karsilasan islamiyet, kisa
stirede kendine 6zgii bir bilgi, bilim ve medeniyet kurgusu olusturdu. Alimlerimiz
bu medeniyetlerle karsilasmadan 6nce de tefekkiirii kendi 6nciilleri/temel ilkeleri
tizerinden yaparak sorunlara ¢6ziim onerileri liretmeye ¢alistilar. Bu fikri etkinlik-
leri “Terciime dncesi dénemi kelami diisiince” diye nitelendirenler olmasina rag-
men biz, bu dénemi saf “Islam Felsefesi” olarak nitelendiriyoruz. Ciinkii madem
felsefe varlik (Allah’in varligi ve birligi, evreni nasil yarattig1) ve buna dair bilgi-
lenmelerin mahiyeti, teorik bilgilenmelerin hayata nasil aktarilacag: (deger) iizeri-
ne diistinmektir; ve terciime 6ncesinde temel onciillerimizden hareketle bunlar
hakkindaki bilgilenmeler saglanmistir, bu dénemde Saf islam Felsefesi tiretilmistir.
Sonra diger bilgi-bilim ve medeniyet tasavvurlarinin verileriyle yiizlesilmistir. Soy-
le ki:

Terctimelerle birlikte diger kiiltiir ve medeniyetlerin verilerini Hz.
Adem’den itibaren gonderilen peygamberlerin kirilmalara ugramis uygulamalari-
nin aslina (terciime 6ncesinde diistinme kodlarina) uygun olanlari ve tahrif olma-
mis (ser'u men kablana) unsurlar alip, yeni bir formla iiretimi dnceleyenlere Miis-
liiman filozoflar diyoruz.3 Bu noktada Kindi ilk Miisliiman alimdir ama Farabi; var-
lik, bilgi ve deger lizerine sistematik ve tutarh bir model iireten Islam felsefesinin
kurucu filozofudur diyebiliriz. Aslinda onu Dogu Felsefesi (Hikmetu'l-Mesrikiyye)
kurulmasinin 6nci filozofu olarak da ifade edebiliriz. Ciinkii Farabi'nin yogun ca-

2 H,, Aydin, ‘Filozof Mad., [A., TDV. Yay., istanbul 1996, c. 13, s. 107.

3 Bu nedenle Hitit Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesinde 6zel anlamda islam olarak Hz. Muhammed
(as) tarihe miidahale siirecini ve islam medeniyeti kurucusu olmasim incelerken, genel anlamda
[slam; yani Hz. Adem’den itibaren ki vahiy/tevhid stirecini, buradaki kirilma noktalarini, nebi ve
Resullerin takipgilerinin dgrettiklerini, ismini bilmedigimiz binlerce uygulayicinin ve takipgilerinin
ortaya koydugu diisiince sistemlerini, iclem ve kaplam miinasebetiyle incelenmesine felsefe tarihi
denilir diye 6gretime bashyoruz. Ozellikle IHL de son dénemde azalmasina ragmen hala énemli
oranda felsefi diisiinceyi zindiklik olarak niteleyerek gelen ogrenciler, cemaatlerde yetisen ve
felsefeyi 19.yy materyalizm ve pozitivizmine indirgeyen zihin tutulmalarim “ilahi Risaletlerin Birligi,
ser’'u men kablana gibi teknik kavramlarin da yardimiyla, ilk insan ve ilk peygamberden itibaren
diisiince seriiveni olarak sunuyoruz. Buradaki farkindalik ise adalet ve esitlik kavramlariyla
olusturuluyor. Hz. Muhammed’in yol ve yontemini (seriat) 6grenmek, ondan 6nceki peygamberleri,
onlarin yol ve yontemlerini adaletsiz yapmay1 gerektirmiyor, hatta yapilmamasini Rabbimiz bizden
talep ediyor. Bunlarin adaletli bir sekilde analizi, son yol ve yontemin sahibine olan muhabbetimizin
farkli ve daha nitelikli olmasini gerektirir. Bu da felsefeyi 6ziir dileyici bir konumdan ¢ikariyor ve
Rabbimizin vahiy siirecine yoldashk olarak goriilmesine, besikten mezara kadar ilim talebine
yoneltiyor.
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basi, Grek felsefesinin tanitilmasi ve olus ile yaratilis kavramlari arasindaki geliski-
nin giderilmesine yonelikti. Bu anlamda tam ve gercek manada bir Dogu/Israk yani
Islam felsefesi kurmanin gerekliligine inanmisti. Bu fikri kendisinden sonra ibn
Sina ve ibn Tufeyl isledi. En son asamay, Israkilik adi altinda Siihreverdi gercekles-
tirdi. Bu nedenle Farabi'ye Muallim-i SGnf denilmistir.# Bu noktada bir medeniyet
tasavvuru ortaya koyma diisiincesine sahip Farabi’'nin hayatina ana hatlariyla da
olsa bakmak gerekir.

1. “Muallim-i Sani” Farabi'nin Hayati:

Tiirkmenistan’in Horasan kisminin Farab bélgesinde Vesic kdyiinde 870 y1-
linda diinyaya geldigi icin el-Farabi diye maruftur. Babasinin Tiirk asilli bir ku-
mandan oldugu soylenir. Farabi'nin belli bir siire Bagdat'ta ikamet ettigi, sonra
Sam’a gectigi ve 6lene kadar (6. 950) burada kaldig ifade edilmistir. O da diger
disiiniirler gibi donemindeki nitelikli hocalardan ders alip kendisini iyi yetistirdi.
Latin ortacaginda AlFarabius ve Abunnaser diye meshurdur. Hayati hakkinda bir-
¢ok menkibeler vardir, ama maddi servete deger vermeyen, sohret ve gosteristen
nefret eden, ruh ve ahlak temizligini dnceleyen zahid bir alim oldugunu séylersek,
onun ahlak anlayisina dair 6n ve temel bilgiler vermis oluruz.s

Farabi'nin diisiince diinyasin1 anlayabilmek icin farkl felsefi unsurlar
Messal gelenege nasil tasidiginin incelenmesi gerekir. Bilindigi tizere, diisiince ta-
rihinde yapisi geregi eklektik olmayan bir gelenek olamaz. Ciinki bir olay veya
olgunun tekrar1 aynen miimkiin olmaz.6 Heraklit¢i baglamda degismeyen bir sey
olamaz, ama ayni1 zamanda her degisen ardinda degismez bir unsur da vardir diyen
Parmenides de hakikatin bir baska yoniine 1s1k tutar. O halde degisen ve degisme-
yen hususlarin tespiti, bunun kendi 6nciilleriniz baglaminda yeni bir dil ile iiretil-
mesi, 6zgiin ve 6zgil bir bilgi, bilim ve medeniyet tasavvuru olusturmaniza engel
olamaz. Bu hususu gézden kaciranlar islam felsefesinin ilk 6zgiin ekolii olan
Messailigi, Grek felsefesindeki Peripatetik gelenegin tekrari saymak hatasina dii-
ser.

Evet, Aristocu ve Yeni Platoncu etki, Farabi'nin el-Cem beyne Ra'yeyi’l-
Hakimeyn adl eserinde net olarak goziikiir. Clinkii filozof, bu eseriyle (ilk donem

4 Bayrakdar, Mehmet, Islam Felsefesine Giris, TDV. Yay., Ankara, 1988, s. 117, 118; Uyanik, Mevliit,
“Islami lim Kavramsallastirmasi”, I'slamiyat, c. 6, sayl: 4, 2003, ss. 13-36; Akyol, Aygiin, Sehreziiri
Metafizigi, Arastirma Yay., Ankara 2011, s. 16.

5 fbn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, thk. Nizar Riza, Daru’l-Mektebeti’l-Hayat, Beyrut,
ty., s. 603; Semsiiddin Sehreziiri, Niizhetii'l-Ervdh, ed.: ilhan Kutluer, met. ve cev.: Altas, Esref, Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yay., [stanbul 2015, ss. 676-683; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi,
cev. Turhan, Kasim, Ayisig1 Yay., istanbul 1998, s. 123; Kaya, Mahmut, “Farabi” mad., IA.,, TDV. Yay.,
Istanbul 1995, cilt: 12, s. 145-146.

6 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 117, 118.

7 Bu noktada ekol ve/ya akim denilince ne anlasildigini netlestirmek gerekir. Mehmet Bayrakdar
hocamizin ifadesiyle “cok 6zel kullanisla” sadece skolastik felsefeyi ifade etmesi anlamini dista
birakarak, en dar ve en ciddi manasina alacak olursak, ekolden; sadece ayni felsefi doktrine sahip olan
degil, ayn1 zamanda ortak bir felsefi 6nderleri ve ortak bir kurumlar: olan filozoflar kastedilir. Bu
manada gercekte felsefe tarihinde hig¢ bir ekolden s6z edilemez. Fakat deyimi genis manasiyla alacak
olursak, ayni doktrine sahip veya en azindan ortak bir ¢ok tezleri olan filozoflar ziimresine “ekol”
denilebilir. Bk. Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, s. 117.
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olmasi hasebiyle yanlis kaynaklara da dayanarak bir takim doktrinal yanhsliklar da
yapma pahasina) Platon ve Aristoteles’in fikirlerini uzlastirma cabasina girismis-
tir.8 Bu ¢aba bize gore, felsefeyi kaygilar1 paylasmak olarak tanimlamanin bir gere-
gidir. Maksat, bir tarafta 6nemli oranda etkilenen felsefenin olus; diger tarafta ya-
ratilis kavrami var, bunlarin uyumunu saglayarak bir agiklama yapmaya ¢alismak-
tr.

Bu husus islam felsefesi agisindan ¢ok énemlidir. Zira Aristoteles’in ilk Ne-
den ve Mimar Tanr1 tasavvuru ve felsefi yaklasimlariyla, Islam’daki yaratici Tanri
ile evren iligkisinin nasil kurulacag: 6énemli sorundu. Bu, dénemin kozmoloji bilgi-
leri baglaminda sudur ogretisiyle, bu iki filozofun goriislerinin uzlastirilmasiyla
temin edilebiliyordu. Tabii bu arada Grek kiiltiiriniin Atina yerine, Yeni Platoncu-
luk 6gretisi ile Ortagag Hiristiyan alimlerinin ayni sorunu agsmaya ¢alismasi sonucu
olusan Iskenderiye iizerinden islam diinyasina tasinmasinin da énemli etkisi var-
dir.® Kismen Aristocu; kismen de Yeni Platoncu bir yaklasim tarzi olusturan
Farabi’nin tutarh ve rasyonel agiklamalarini goriince, Ilimlerin Sayimi adli eserine
nicin dil ve mantik ilmi ile basladig1 da ortaya ¢ikar. Nitekim diisiincenin eklektik
olmasi ilkesi geregi, Yuhanna b. Haylan adindaki Hiristiyan alimden aldig1 mantik
formasyonunu daha da gelistirmistir.10

“Muallim-i Evvel”in de Aristoteles oldugunu disiindiiglimiiz zaman
Farabi'nin felsefi sistemini kurarken etkilendigi ilk ismin kim oldugu da belli ol-
maktadir. Nasil Aristoteles (Bati) felsefesinin diizenlemesini ve kurgusunu hocalari
olan Platon ve Sokrates’ten miilhem olarak yaptiysa, Islam felsefesinin tesekkiilii-
nii de bu gelenegin verilerinden istifade ederek yeniden 6zgiin ve 6zgiil bir sekilde

L]

tirettigi icin Farabi “Muallimi San1” olarak nitelendirilir.

Bir sistem filozofu olmasi nedeniyle, Messai gelenegi olustururken ayrica
Yeni Eflatunculuk’tan da istifade eden Farabi'nin etkisi salt metafizik alaninda ol-
maktan oteye gecmis, siyaset ve ahlak felsefesinde de dnemli tesirler birakmistir.
[limlerin Sayimi isimli bir eser yazarak, diinya goriisiini, ilimler konusundaki yak-
lasimini ve yontemini belirtmistir. {limleri; dil, mantik, matematik, fizik ve metafizik
en sonunda da medeni ilimler diye siralamistir. Medeni ilimler i¢inde fikih, kelam,
ahlak ve siyaseti koymustur. Konumuz agisindan séyleyecek olursak, ahlak ilmini
siyasetin bir alt dali olarak gérmistiir.1? Ahlak alanindaki etkisinin biiyikligi ise
Ishak b. Huneyn tarafindan Arapgaya cevrilen Nikomakhos’a Etik'e yazdig1 serhin
oldukga etkili olmasindan kaynaklanmaktadir.12

8 Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne Ra'yeyi’l-Hakimeyn”, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri icinde, cev.
Mahmut Kaya, Klasik Yay., [stanbul 2003, ss. 151-181

9 Farabi, el-Cem beyne Ra’yeyi’l-Hakimeyn, nesr.: Daru’l-Mesrik, Beyrut 1985; a.g. mlf,, Farabi, “Eflatun ile
Aristoteles’in Goriislerinin Uzlagtirilmasi”, ss. 151-181.

10 Farabi’nin mantik ¢alismalarinin bazilarinin tilkemizdeki nesirleri i¢in bk. Miibahat Tiirker Kiiyel,
Farabi'nin “Serdit ul-Yakin”i, Atatiirk Kiiltiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1990; Fdrabi’'nin Peri
Hermenias Muhtasari, Atatiirk Kiltir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1990; Fdardbi’nin Bazi
Mantik Eserleri, Atatiirk Kultiir Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, Ankara 1990.

11 FArabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 54-133; Kaya, “Farabi” mad., s. 147; Uyanik, Mevliit-Aygiin, Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, Elis Yay. Ankara 2013, s. 58-60.

12 jbn Ebi Usaybia, Uyunu’l-Enbd, s. 608; Macit Fahri, Islam Felsefesi Tarihi, s. 123, 125; a.mlf, Ahlak
Teorileri, s.115 vd.
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2. “Felsefeye Giris” Kitabi olarak Thsdu’l-Ulim

Diislince tarihinde, varlik, bilgi ve deger iizerine rasyonel, elestirel ve tutarh
bir sistem olusturmaya ¢alisan her biiyiik filozof, calismalarina dncelikle ilimleri
tasnif ederek baslamustir. ilimler tasnifiyle ilgili islam diisiincesinde ifade edilenle-
rin genel ¢ercevesini Katip Celebi’'nin Kesfu’z-Zunun adl eserinde buluyoruz. Bura-
da Dini-Felsefi, Nazari-Ameli, Hikmetli ve Hikmetsiz, Esyaya ve A’yana gore olmak
tizere dort farkl bilimler tasnifini gormekteyiz.13

Islam Felsefesi baglaminda sdéyleyecek olursak, Kindi'nin Risale fi
Kemmiyeti  Kiitlibi Aristitilis ve Ma Yuhtdcu ileyhi fi Tahsili’-l-
Felsefe/Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi ve Felsefe Tahsilinde Buna Duyulan ihti-
yag isimli eserinde ilahi ve insani bilgi tiirlerini ayirarak, dini ve akli/felsefl ilimler
ayrimini benimsedigini goériiyoruz.

Bu konuda Farabimnin Jlhsdu’l-Ulim adli eseri, ibn Sind’min Fi Aksami’l-
Ulimi’l-Akliyye adl eseri de ¢ok onemlidir. Farabi ve ibn Sind’nin degerlendirmele-
rinde Aristoteles’in ilimler tasnifine uygun olarak Teorik/Nazari ve Pratik/Ameli
felsefi ilimler ayrimi benimsenmis ve buna uygun degerlendirmeler yapilmistir.
[slam felsefe tarihinde, énce Kindi, fi Aksdmi’l-Uliim, akabinde felsefe tarihinde
“Ikinci Muallim” sifatin1 kazanan Farabi'nin Ilimlerin Sayimi isimli risaleleri yazma-
lari, bilim ve bilimler tasnifinin dnceligini ve dnemini gostermesi a¢isindan mii-
himdir. Ozellikle Farabi’nin eseri “Porfiryus’un [sagogie adh eserine John
Philophonos (Yahya en-Nahvi) tarafindan yazilmis serh aracihigiyla islam diinyasi-
na intikal etmis olan Aristocu ilimler tasnifiyle, Kur’an ve 6zellikle Seriat'tan tiireti-
len anlayisla uzlastirma arzusunun sonucu olmasi1” kanaatimizce bilimlerin islami-
lestirilme ¢abasinin ilk drnegidir.14 Bu eser ayn1 zamanda Bati Ortacag Felsefesine
de c¢ok etkide bulunmustur. Segovia'min manevi lideri olan Gundisalvus
(6.546/1151) De Divisione Philosophia adinda bir eseri Farabi'nin yedi tiir bilgi
sistemini aynen takip ederek yazdi. Sonra bu tasnif klasiklesti. Uyarlanan bu tasnif
Bati icin yeni geldi ve iiniversitelerde uzun zaman kullanild. 15

13 Bk. Aristoteles, Metafizik, ¢ev.: Ahmet Arslan, Sosyal Yay., istanbul 1996, ss. 291-300, 1025b, 1026ab;
Cabir b. Hayyan, Kitdabu’l-Hudiid/Tanimlar Kitabi, ed.: Uyanik, Mevliit, met. ve cev.: Aygiin Akyol, iclal
Arslan, Elis Yay., 2015, ss. 32-67; Kindi, “Aristoteles’in Kitaplariin Sayisi Uzerine”, Felsefi Risaleler
icinde, cev.: Mahmut Kaya, iz Yay., Istanbul 1994, s. 159, 160; Harizmi, Hudtidu’l-Felsefiyye/Felsefi
Tanimlar, ed.: Uyanik, Mevliit, met. ve ¢ev.: Aygiin Akyol, iclal Arslan, Elis Yay., 2015, ss. 12-16; Farabi,
Mutlulugun Kazanilmasi, ¢ev.: Ahmet Arslan, Vadi Yay., Ankara 1999, ss. 51-96; Ihsqu’l-Ulim, ss. 54-
138; ibn Sina, “Fi Aksami’l-Uliimi’l-Akliyye”, Tis’a Resdil icinde, istanbul 1298, ss. 71-80; Gazali, [hydu
Ulumid’d-Din, c. ], ss. 43-66; Katip Celebi, Kesfu'z-Zunun, Milli Egitim Bakanlig1 Yay., [stanbul 1971, ss.
11-18; Mehmet Bayrakdar, Islam’da Bilim ve Teknoloji Tarihi, Tirkiye Diyanet Vakfi, Ankara 1985, s.
21-27; a.g. mlf,, Islam Felsefesine Giris, s.138 vd; Uyanik, Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas
Islam Diisiincesi, Ankara Okulu Yay., Ankara, 1999, s. 84; Islam Bilgi Felsefesinde Kalbin Anlamasi -
Gazali Orneg”i-, s. 59, 60; Aygiin Akyol, “Ibn Haldun’un Felsefe ve Tarih Tasavvuru”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 10, say1: 20, 2011/2, s. 35, 36; Aygiin Akyol-iclal Arslan, “Cabir b. Hayyan
ve Tanimlar Kitab1”, Kitdbu'l-Hudiid icinde, Elis Yay., Ankara 2015, ss11-26.

14 FArabi, [hsdu’l-Uliim s. 53 vd; Nasr, age, s.14; Uyanik, Mevliit, Bilginin islamile;tirilmesi ve Cagdas Islam
Diistincesi, s. 84.

15 Ulken, Hilmi Ziya, [slam Diisiincesinin Bati'ya Etkisi, ¢ev. Tugsuz, M.A.,, Islam Diistincesi Tarihi, ed:
Serif, M.M., [stanbul.1991, cilt.4; s.163



Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -fhsdu’l-Ulum- Adli Eserinin Tahlili 39

Burada 6zellikle belirtilmesi gereken husus; Farabi’'nin ezeli, ebedi ve Bir
(ehad) olan Tanr1’nin sonlu ve ¢ok olan evreni nasil yarattig1 sorusuna hangi bilim-
ler (Tabii) ile cevap aranacagina gegcmeden, nesnelerin bilgisinin nasil elde edilece-
gine dair bir dil felsefesi olmasi gerektigini belirtmesidir. Akabinde i¢ konus-
ma/diistinme ve dis konusma arasindaki tutarliligin nasil temin edilecegine dair
mantik ilmini inceler. Ehad olan Tanri’'nin alemi nasil yarattigl sorununa dair ta-
bii/pozitif/ideal (b)ilimler sahasinda cevap arayan filozofumuz ehad olandan iki-
den onceki bir anlamindaki vahidin ve o donemdeki felekler ilmi ¢er¢evesindeki
aciklamasinin yapilmasi iizerinde durur. Sonra bu evrenin nigin yaratildig1 soru-
suyla felsefe ve din baglaminda cevap arar, diinyada refah ve ahirette felah1 yani
Tahsilu’s-Sa’dde’yi temin edecek ilkelerin neler oldugunu arastirir.

En son, bunlarin hayata nasil aktarilacagini, birey, toplum ve devlet iliskisini
miizakere eder. Iste bu nedenle ilimlerin sayim1 bir medeniyet tasavvurunun kuru-
cu metnidir ve bu nedenle Farabi, Muallim-i Sani diye nitelendirilir. Farabi’'nin dii-
stinsel etkinligi dil, diisiince ve bunun mantiksal sunumu ile temellendirmesi, bir dii-
stince etkinligi olarak felsefeye giris/alet ilmini kurgulamasi, yanlis yapilmas1 miim-
kiin akledilir seylerde dogru karar vermenin énemini ortaya koymaktadir. Clinkii
dil, diisiince ve mantik kurgusunu 6grenen kimse, tercihlerini yaparken dogru ve
yanlis1 ayirt edecek, boylece kararlarini diizgiin verebilecektir.16 Bu da bizim “yan-
lisa evet dememek” ve “kisinin 6niindeki secenekleri artirarak kendisine en uy-
gun/tutarli/dogru karari vermesine” katkida bulunmak tarifimizin geregidir.

Bu acidan ilk “Felsefeye Giris” kitabi olarak da degerlendirebilecegimiz bu
eser, dilin yapisi ve felsefesi ile baslar ve bir nevi “diisiincenin grameri’ni ortaya
koyar. Sofist/bilgic/lik ile philosophist/hikmet seven arasindaki fark da bu nokta-
da ortaya ¢ikar; bu ilimlerden birini iyice bildigini iddia ettigi halde bunu bilmeyen
kimseleri meydana ¢ikarmak hususunda bu kitaptan faydalanilir.1?

Farabi Ilimlerin Sayimi adh bu eserinde ilimleri énce yapisi agisindan Ciiz'’i
ve Kiilli ilimler; sonra niteligi ve gayeleri yoniinden teorik ve pratik ilimler seklinde
tasnif etmistir. Bunlardan teorik ilimler, salt esyanin bilgisini kazandiran ve pratigi
onceleyen felsefi bilimlere tekabiil ederken, ameli/medeni bilimler denenler ise, iyi
ve glizeli, adaletli ve ahlakl olani yapabilme giiciinii verenlerdir. Goriildiigi tizere,
Islam felsefesinde ilimler tasnifi denildiginde karsimiza ¢ikan nazari ve ameli hik-
met kavramlaridir. Bu tasnifin arka planinda ise, Aristoteles vardir. Aristoteles
ilimleri Teorik, Pratik ve Poetik olmak tizere li¢ kisma ayirmaktadir.18

Insanin gerek kendi, gerekse dis diinyamin dogasmi Allah’in ayetle-
ri/simgeleri olarak goriip, anlamaya ve aciklamaya calismasi sonucunda (yine ka-
tegorik bir ayrim olan) akli ve Islami/ser’i bilimler sistematize edilmistir. islami
bilimlerden kasit, tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf gibi disiplinler; akli bilimler-

16 FArabi, [hsdu’l-Uliim s. 67.

17 FArabl, [hsau’l-Ulim, cev.: Ates, Ahmet MEB.Yay., [stanbul 1990, s. 87-90; Platon. Sokrates’in
Savunmast. ¢ev.: Akderin, Furkan, Say Yay. [stanbul 2013, s. 57, 58.

18 Aristoteles, Politika, ¢ev.: Tuncay, Mete, Remzi Kitabevi, istanbul 1975, 1-3; a.g. mlf,, Metafizik 1, 299;
Alfred Weber, Felsefe Tarihi, ¢ev.: Eralp, Vehbi, Sosyal Yay., [stanbul 1993, s. 60; Oktay, Ayse Sidika,
Kinahzade Ali Efendi ve Ahldk-1 Aldi, iz Yay., Istanbul 2005, s. 97.
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den kasit ise, matematik, astronomi, fizik, kimya, cografya, botanik gibi bilimlerdir.
Bu bilim dallarin felsefi agidan séyleyecek olursak, teorik bilimler olarak metafi-
zik, matematik, fizik; pratik bilimler olarak ise ahlak, ev yonetimi (tedbiru’l-
menzil) ile siyaseti (tedbiru’l-mudun) sayabiliriz.1®

19 Kurucu metin olarak degerlendirmemiz Farabi’nin bu ilimlere vakif oldugu i¢in varlik, bilgi ve deger
iizerine kendine 6zgii bir sistem kurmasindan dolayidir. $imdi uzmanlagmanin bu kadar farkhlastig
ve bilginin biitiinciilligiiniin par¢alandig: bir dénemde, farkl alanlarda uzmanlagmais kisilerin ilahiyat
fakiiltesinde bilimsel hazirlik dersleri ve yiiksek lisans dersleriyle hazir bulunusluk temin edilip, bir
soru(n) baglaminda, bu ilimlerden birini merkeze alarak ¢alismasi temin edilmektedir. Ciinkii insan,
bu kitap merkezli giincel okumalarla ilimler arasinda bir mukayese yapabilir ve hangisinin daha ts-
tlin hangisinin daha faydali hangisinin daha agik hangisinin daha saglam ve hangisinin daha kuvvetli
oldugunu hangisinin daha gevsek daha kuvvetsiz ve daha zayif bulundugunu anlasilabilir. Herhangi
bir ilim 6grenmek isteyen Farabi'nin bu eserlerine bakmak suretiyle ¢esitli ilimlerin mevzularini ve
gayesini 6grenebilir, bizim uyguladigimiz programda bu klasik metin merkeze alinarak hakikatin bil-
gisine talip olan kisi, kendi konumu, bilgi birikimine gore hangisinde tefakkuh sahibi olacagina karar
verir. Bu noktada felsefeye yatkin zihinlerin tespiti i¢in lisansta 6n okumalar yapilir.

Bunun tespiti noktasinda ise, Ibn Sina'min bu ilmin, bayag insanlardan/cahillerden, parlak zeka ve egi-
tim ve adetten nasibini almamis Kisilerden, kafasi karisik insanlardan/bulaniklardan uzak tutulmasi,
gonliiniin duruluguna, gidisatinin diizgtnliigline, vesveselerin kendisine iistismesine izin vermedigi,
hakka riza ve dogrulukla baktigina giiven duyan kimseye tedrici olarak verilmesi tavsiyesi temel diis-
turumuz olarak ifade edilebilir. Bu konudaki ifadeler igin bk. ibn Sin, [saretler ve Tembihler, s. 204.

Bu baglamda ortaya ¢ikan ¢aligsmalar1 Uyanik, Mevliit ve Aygiin Akyol birlikte baslattik. Yapilan ¢alisma-
lara da kisaca deginecek olursak, matematik sahasinda Lisans egitimini tamamlayan Memduh Taha
Basaran, Kindi merkezli, sonsuzluk kavramini analiz ederek, bunu matematik verileri ile yorumluyor.
ilahiyat Fakiiltelerinde ilk matematikci mantikg1 yetistirme projesinin tez savunmasi 8 Nisan 2016
tarihinde bilim tarihi uzmani Yavuz Unat hocamizin katilimiyla yapilacak. Lisans egitimini fizik saha-
sinda tamamlayan Mustafa Siiren, islam filozoflarinin zaman konusundaki fikirlerini calismaktadir.
Matematik mezunu Fatma Oztiirk Baltacioglu, Yavuz Aksoy hocamizin mantik, matematik, felsefe ilis-
kisini temellendirecek. Bir diger Matematik¢i, Kemal Baltacioglu Salih Zeki'nin Mantik Matematik
kurgusunu analiz edecek.

Ayrica jeo felsefe olarak Anadolu’yu yeniden yurtlandirmak ve i¢ asya Atayurt ile irtibatin1 kurmak da
efsane, kissa ve mitoloji baglaminda arastirilarak saglanmaya calisilacak. Felsefe Tarihi'ni Thales ile
baslatin diyorlar baslattik, ama 5.000 yillik bir medeniyetin sehrinde (Corum) 6nceki bilgi, bilim ve
medeniyet anlayislarini/modellerini emprik/pragmatik bilgiler olarak gérmek ne derece tutarli? Hem
de Thales ile gercekten mitolojik diisiinceden arinmis midir, her seyin 6zii sudur 6nermesinin yani
sira her sey Tanrilarla doludur ne anlama gelir? Veyahut Mitoloji, efsane/destan ve kissalar Hakikate
dair bilginin sunumunun ilk basamagi olarak goriilmez mi? Sosyoloji mezunu Duygu Bayram mitoloji
ve efsane konusunu kiiltiirel kodlarimiz bakimindan inceleyecek.

Yukarida da ifade edildigi lizere bir medeniyet kurgusunun ortaya ¢ikmasi temelde dil-Diisiince ve
bunun mantiksal tutarliligilyla miimkiindiir. Bu baglamda Farabi’'nin bes sanati icinde yer alan siir, hi-
tabet ve sofistai sdzler baglaminda nasillig1 arastirilacak. Bu nokta edebiyat mezunu arkadaslarimiz
tarafindan incelenecek. Nihat Pirin¢ci Cemal Siireyya ve fikirlerini inceleyecek. Yerlilik ve millilik kav-
ramlarini jeo felsefe olarak Anadolu da felsefeyi yeniden yurtlandirmak ve islam felsefesi verileri bag-
laminda okuyacak. Emrah Kanlikama ise jeo felsefe baglaminda Tiirkiye’ye dair tezleri olan Yasar
Kemal'in fikirlerini dil, diisiince, hitabet baglaminda inceleyecek. Ruveyda Kili¢ ise, Nuri Pakdil’i bu
baglamda galist1.. Riiveyda Kili¢'in konuyla ilgili tezi i¢in bk. Riiveyda Kilig, “Tiirk Diisiince Tarihinde
Nuri Pakdil ve Modernlesme Anlayis1” Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayinlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Corum 2015.

Klasik dénem Islam felsefesinin problemleri merkezli calismalarla gelenegimizdeki meselelerin giinii-
miiz insani icin ne ifade ettigi de ortaya konulmaya calisilacak. Bu cercevede Sema Bolat “ibn Hazm'in
Kindfyi Elestirisi - er-Redd ale’l-Kindi el-Feylesuf Baglaminda Bir inceleme-" adli konuyu calisti. Bk.
Sema Bolat, cercevede Sema Bolat “ibn Hazm’in Kindf'yi Elestirisi - er-Redd ale’l-Kindi el-Feylesuf
Baglaminda Bir Iinceleme-”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yayilanmamis Doktora Tezi,
Corum 2015; Elif Akyol, Uziintiiyii Yenmenin Careleri -Kindi Merkezli Bir Okuma- baslikli konuyu ca-
listr. Bk, Elif Akyol, Uziintilyii Yenmenin Careleri -Kindi Merkezli Bir inceleme-, Aragtirma Yay., Anka-
ra 2015; Halime Dalahmetoglu, “Ibn Riisd’de Burhan Kavraminin Tahlili”, Ankara, 2006, Tuba Koksal,

—


https://www.facebook.com/memduhtaha.basaran
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https://www.facebook.com/mustafa.suren
https://www.facebook.com/fatma.ozturkbaltacioglu
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Islam filozoflar bir ilim ile ilgili calismalarini yaparken bu ilmin ilimler i¢in-
deki konumunu ve ilmin elde edilmesindeki yontemini inceleyerek meseleye bas-
lamislardir. Arastirma ve inceleme yontemlerinde genel kurallarin tespiti hususu
ilk Islam filozofu Kindi’den itibaren baslayan bir durumdur. Kindi, ilimler konu-
sunda arastirma yapanlari yaniltan en biiyiik etmenin metot hatasi oldugunu belir-
tir. Bir kisi hangi ilmin arastirma metodunun ne oldugunu bilmesi gerektigini be-
lirtmektedir.20

Bunu ilimlerin Sayimi baglaminda séylersek, Hakikat'e dair bilgiyi, kime na-
s1l ve hangi yontemlerle tutarli/mantikl bir sekilde sunacagimiz hususu ¢ok 6nem-
lidir. Ger¢ege dogru gidilen, hangi yolu takip etmemiz icap ettigini, hangi seylerden
ona gidecegimizi, gidise nereden baslayacagimizi, zihinlerimizin kesin bilgiye erdi-
gini nereden bilecegimizi ve zaruri olarak istedigimize erismek icin, zihinlerimizi
nasil ¢alistiracagimizi daha 6nceden bilmis olmamiz lazimdir. Biriyle bir fikir tar-
tismasina girdigimizde bu sinama ilkeleri bize yardimci olacaktir. Hangisinin ger-
cek, dogru, degismez bilgi olduguna karar verme asamasi boyle baslar. Eger bir
yanlisa diisiilmiigse bilerek ve anlayarak bu yanlistan ¢ikarmaliyiz. Bu ise gii¢lii bir
mantik bilgisi ve incelenecek alan ve sunulacak hedef kitleye dair yontemlerin var-
ligin1 gerektirir. Bu hususa gézden kagirirsak, yani mantik ilmini ve yontemini bil-
mezsek” Farabi'nin ifadesiyle soyleyecek olursak “elimizde fikirleri sinayacak bir
sey bulunmazsa ya hepsi hakkinda dogru oldugu zannini besleriz, ya hepsini itham
ederiz yahut onlari birbirinden ayirmaya koyulu.2

3. (B)ilimlerin Tasnifi Ni¢cin Gereklidir?

Farabi insanin ilimler hakkinda bilgi sahibi olmadan &nce ilimler tasnifi-
nin/sayiminin gerekli oldugunu vurgular. Farabi’ye gore bu, sadece ilim 6grenmek
isteyenlerin okuyacag bir kaynak degildir; ayn1 zamanda kendileri ilim sahibi ol-
madiklar halde ilim ehlinden gériinmek isteyenler de ilimlerin Sayim'n1 okuyabi-
lirler. Bu nedenle kisinin hem alim olabilmesi, hem de alim olmayip kendini alim
zannedenleri ayirt edebilmesi i¢in dncelikle ilimlerle ilgili 1stilahlar1 ve birbirleriyle
olan iligkilerini 6grenmek zorundadir.22

Farabi bu eserini, ameli diyebilecegimiz bir gaye ile yazdigini séylemektedir:
“Meshur olan ilimleri bir bir saymak, bunlarin her birinin samil oldugu biitiinleri
tarif etmek, clizleri bulunanlarin ciizlerini ve ctizlerinin her birinde bulunan biiti-
ni tarif etmek maksadi ile yazdik” diye s6ze baslar. Bununla insan bilgisinin hudut-
larini, mevzularini tarif etmek, sonra aralarindaki baglar1 gostermektedir.23 Farabi

—

Bilgi Edinme Siirecinde Platon ve Farabi'nin idealar Kuraminin Rolii, baslikli tezlerle bunu gercekles-
tirmeye ¢alismaktadir.

Felsefe ve Tarih Toplulugu’nun ilimlerin sayimin1 merkeze alarak gerc¢eklestirdigi calismalarin teorik alt
yapisi icin bk.: Akyol, Aygiin, Onbasi, Alparslan, “Ogrenci Topluluklarimin Sivil Toplumdaki Rolii ve
Onemi -Hitit Universitesi Felsefe ve Tarih Toplulugu Merkezli Bir inceleme-”, Uluslararast Tiirk
Diinyasi Sivil Toplum Zirvesi Bildiri Kitabi, Eskisehir, 11-13 Mayis 2014, ss. 349-357.

20 Kind, i1k Felsefe Uzerine/Kitabu fi'l-Felsefeti’l-Ul4, cev.: Kaya, Mahmut, iz Yay., istanbul 1994, s. 10.

21 F4rabi, [hsdu’l-Ulim s. 71.

22 Farabi, [hsdu’l-Ulim ss. 47-56.

23 FArabi, [hsdu’l-Ulim ss. 47-54.
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felsefe tanimini “Mutlulugun Elde Edilmesi” bilgisi olarak verdigi ve ayni ismi tasi-
yan Tahsilu’s-Sadde adl bir eser yazdigini belirtirsek, ilimlerin hangi esasa gore
tasnif ve tahsil edilmesinin 6nemi ve gerekliligi ortaya ¢ikar.

Filozof Thsdu’l-Uliim adli eserinde, ilimleri ilk 6nce bes biiyiik kisma béler: 1.
Dil ilmi, 2. Mantik ilmi, 3. Talimi ilimler, 4. ilahiyat, 5. Medeni ilimler. Ardindan da-
ha temel bir ayrim yapar. Bu baglamda Nazari ilimler, Talimi ilimler, Tabii ilimler
ve ilahiyat olarak inceler. Ameli ve Felsefi ilimleri ise yukarda belirttigimiz izere
Ahlak ve Siyaset ilmi olarak tasnif eder.

a. Dil Ilmi

Farabi ilimlerin sayimini dil ilmiyle baslatmaktadir. Kavramlarin nesnelerin
zihinsel tasavvuru oldugunu diisiindiigimiiz zaman, 6zne ve nesne ile olan irtiba-
tin kurulmasinin ilk asamasi temellendirilmis oluyor. Dilin gelisimi ve ilimlerle
irtibati Farabi tarafindan Kitabu'l-Hurdf adli eserde daha detayl bir sekilde ele
alinmistir. Agiklikla sdyleyebiliriz ki dil ilmi Farabi'nin ilimler algisinin bel kemigi-
ni olusturmaktadir. Medeniyet tasavvurunun temel baglanti noktasini da dil ilmi
olusturmaktadir.2+

Farabi dil ilmini ikiye ayirarak analiz eder:

Herhangi bir halk arasinda bir manaya delalet eden kelimeleri ezberlemek
ve onlardan her birinin delalet ettigi seyi bilmektir.

Kelimelerin “kanun”larini bilmektir.

Bu baglamda 6nce hakikate dair bilgilerinizi sunacaginiz insanlarin zihin
yapilarini, diisiinme tarzlarini, kullandig1 kavramlarn bilmek gerekir ki, kime neyi
ve hangi yontemle anlatacaginiz belli olsun diyerek, halkin dilini inceler.

Yedi noktada tek ve toplu kelimelerin ilmini bunlarin ilkelerini arastirir.
Dogru yazma ve okuma ilkelerini belirler. Ardindan goniillere hitap edebilmek icin
olsa gerek dogru siir okuma ilkeleri tizerinde durur. Bunlara dikkat ettigimiz za-
man, bugiin dil ilmi ve dil felsefesi diye anilan disiplinin daha 6nce Muallim-i Sani
tarafindan tespit edildigini soyleyebiliriz.2s

b. Mantik {lmi

Farabi'ye gore mantik, hem bir ilim/disiplin hem de bir sanat olarak incele-
nir. Bu baglamda sanat olarak, biitiin halinde, akl dizeltecegine ve yanlis yapilma-
s1 mimkiin olan biitiin makul seylerde, insan1 dogru yola ve gercek (hak) tarafina
yoneltmeye yarayan kanunlar ve insani makullerde yanlistan, siircmeden ve hata-
dan koruyan ve muhafaza eden kanunlari verir. Bir de yanlis yapan bir kimsenin
makullerde yanlis yapmis olup olmadigindan emin olunmazsa, onun denemesi (im-
tihan) icin kullanilan kanunlari gésterir.26

24 FArabl, [hsdu’l-Ulim, ss. 57-66; a.g. mlf, Kitabu'l-Huruf, met. ve ¢ev.: Tiirker, Omer, Litera Yay.,
[stanbul 2008, ss. 85-88; Akyol, Arslan, “Ons6z”, Ibn Sind-Tanimlar Kitabi icinde, Elis Yay., Ankara
2013,s. 8.

25 FArabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 64-69.

26 FArabi, [hsdu’l-Ulim, s. 67.
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Ilim olarak agiklamasim ise Farabi, mantif1 aruz ilmine benzeterek yapar.
Mantik ilminin makullere nispeti aruzun siire orani gibidir der. Burada amag fikrin
tutarliligl ve denenebilir olmasini saglamak i¢in kurallar ve kanunlara tabi tutmak-
tir. Aklin yanlis yapip yapmayacagini, gercek olani idrak etmekte kusur edip etme-
digini deneme ve sinama aleti olarak mantik kanunlari, hissin aldanip aldanmadi-
g1n1 kontrol i¢in vardir.

Islami ilimlerin tasnif ve sistematize edilmesinde bir ara¢/teknik/sanat ola-
rak kullanilan Mantik’tan hareketle bu tiir muhakeme yiiriitebiliriz. Sayet bu an-
lamda, mantik bilimini akil yiiriitmelerin gecerliligini saglayan metodoloji olarak
tanimlarsak, asir1 yorumlarin ve sofist sdylemlerin miimkiin olmamas1 gerekir.
Ciinkii mantik, insan aklin1 hatadan korudugu gibi, formel diizeyde de olsa, yanlis
yapmasl miimkiin olan biitiin makul seylerde dogruya yonelten ilkeleri verir. Ben-
zerlikleri veya birliktelikleri ya da geliskileri anlamak mantiksal anlamda tamamen
zihinsel bir etkinliktir, daha sonra bunlarin pratik ve bilimsel anlamda tasnifi gere-
kir. Bu anlamda mantik, sadece felsefe acisindan degil, ayn1 zamanda matematik
hatta hukuk ve teoloji agisindan gereklidir.2” Boyle yapildig1 zaman hi¢bir temeli
olmadig icin kolayci ¢dziim onerileri iireten ve bu nedenle giiniimiizde popiiler
olan mutlak rélativizmin tuzagina diisiilmez.28

c. Ta’lim ve Tabiat ilimleri

Bu ilimi Farabi, yedi biiytik béliime ayirarak inceler. Bunlari, Sayi, Hendese,
Menazir, Yildizlar, Musiki, Agirlik ve Tedbirler ilimleri diye tasnif eder. Tabiat ilmi
ise, tabiattaki cisimleri, varligl ve bu cisimlerde olan arazlar tetkik eder. Cisimleri
suni ve tabii olmak iizere ikiye ayirir. Tabii olan cisimleri, gok, yeryiizi, bu ikisinin
arasindaki varliklar, nebat ve hayvan gibi varlig1 ne suni ne de insan iradesi ile
olanlar olarak tasnif eder. Suni cisimler hakkinda ayrintili bilgi vererek, tabii cisim-
lerin farkinin bir gaye icin mevcut kilinmak oldugunu séyler. Onemli olan her cisim
ve arazin bir yapicisi ve meydana getiricisi olmasidir. Tanr1 ve Evren iliskisinin
nasil oldugunu analiz ettikten sonra Tanri-Evreni ni¢in yaratmistir ve insanin islevi
nedir, sorusu baglaminda ilahiyat ilimlerini inceler.29

d. ilahiyat iImi

Farabi ilahiyat ilmini ti¢ béliime ayirir:

Varliklar ve onlarin varliklar olmasi ile kendilerinde meydana gelen seyler,
haller, arastirilir.

Boliimlere ayrilmis olan nazari ilimlerdeki burhanlarin baslangi¢larim tet-
kik eder. Bu baglamda mantik, 6gretme ilimlerinin ve tabiat ilimlerinin baslangic-
larinin arastirilmasini séyler. Bu ilimlerin temellerini, 6zelliklerini inceler ve tarif

27 Farabi'nin [hsdu’l-Ulim adli eseri bunun en giizel ornegidir, Farabi, Ihsdu’l-Uliim, ss. 67; Nicholas
Rescher, The Development of Arabic Logic, London 1964, s. 61; Musa, Celaleddin, “Tasnifu’l-ulum
inde’l-ulemai’l-muslimin” al-Muslim al-Muasir, c.11, no: 41. 1984-1985, s. 11.

28 Agassi, Joseph, “False Prophecy Versus True Quest” (A Modest Challenge to Contemporary Relativist)
Philosophy of Social Sciences, c. 22, No. 3, 1992, s. 285.

29 Farabi, [hsdu’l-Uliim, ss. 92-111.
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eder. Farabi burada her seyin asil baslangi¢c noktasini tespit etmeye ¢alisir, ¢linkii
amag ‘ilk neden’ tanimlamasinin biitiin tanimlarin disinda kaldigina isaret etmek-
tir. Bunu iiciincii kisimdan sonra tekrar izah eder.

Cisim olmayan ve cisimlerin icinde olmayan varliklar1 arastirir, tetkik eder.
Kendinden daha miikemmel bir sey olmasi miimkiin olmayan, herhangi bir seyin
kendi varlig1 mertebesine benzer bir mertebede bulunmas asla kabil olmayan,
benzeri, esi ve zidd1 bulunmayan kamil olan’a ulasmak temel hedeftir. Kendinden
once bir ilk (evvel), kendisinden daha 6nde bir seyden almis olmasi asla miimkiin
olmayan bir varliga (mevcut) ulasildigini ve ezeli ve mutlak olarak, dnde -
bulunanin (miitekaddim) yalniz bu varlik oldugunu, burhanlar ile ispat eder.30

Tanr’'nin disindaki her sey alem; yani Oteki Varliklar olarak ifade edilir.
Bunlar var olmakta ondan daha sonra bulunur. Kendinden baska her bir varliga
varligini vermis olan ilk varlik Tanr1’dir. Kendinden baska gergeklik sahibi her seye
gercekligi veren gercek (hak ) O’dur. Bu sifatlar1 tasiyanin aziz, ulu ve adlar1 mu-
kaddes olan Tanr1 (Allah) oldugu inancinin ifade edilmesi lazim geldigini a¢ik bir
sekilde ortaya koyar Ona ulasmak yine kendi araciligiyla miimkiindiir. Bilen de o,
bilinen de odur. Miikemmelligi ezeli/sonsuz, deger, iyilik ve glizelligi sinirsiz olma-
s1 demek, her deger ve iyiligin listiinde oldugunu sdylemektir. Durum béyle olunca
da, ne kadar iyilik, giizellik, deger ve kamillik/yetkinlik varsa tiimi kendisinden
¢ikar (tiirim- sudur) ve baskalarina ondan tasar. Bunun fezeyan ettigi bir varlik;
yani onu kavrayan, bilen, taniyan kimse hi¢ kuskusuz sinirsiz bir tat, sonsuz bir
cosku ve zevk duyar. Tabii kuskusuz daha sonra bu kavrayis ve bilgiden yoksun
kalirsa, bu yoksunluk siiresince sonsuz bir aci1 ve sikinti duyar.3! Kendisinden bas-
ka hi¢bir aracla derken burada devreye ask olgusu girer. Tanri’dan tasanlar insani
doldurur ki, bu yaratilmis olmanin bir isaretidir, ask asik ve masuk zinciri olustu-
rulur.32

I1. Islami Bilgi Teorisi ve Farabi

Klasik kelam kitaplarinda ilk konunun bilgi ve bilginin elde edilmesi ve tas-
nifi, duyular, akil ve haber-i miitevatir'in mahiyeti konulariyla baslamasi, [slam’in
kendine 6zgii bir bilgi teorisi; yani bir “episteme”si, bir “paradigma”s1 oldugunu
gosterdigi gibi, her donem bunlar arasinda cedel ve/ya burhan yontemini tercihe
gore bir rekabet, yarisma oldugunun da gostergesidir.

Bizim tercihimiz burhan yéntemini énceleyen islam felsefesi kavramsallas-
tirmasindan yanadir. Ciinkii cedeli/diyalektik yontem, bir digerini ret, tekfir veya
dislama iizerine kuruludur. Bu da reddedilen 6greti icin “gerekli bir 6teki” konu-
munu pekistirir. Oysa burhan yontemi, zaruri olarak akli ve yakini bilgiye gotiiriir.
Burada bir “episteme”nin digeri lizerine mutlaklig1 veya reddi, dislanmas: degil,
paradigmalar arasi rekabeti dngdren bir diisiince pazar1 kurulmasin istedigi icin

30 FArabi, [hsdu’l-Uliim, ss. 122.

31 Farabi, [hsau’l-Ulim, s. 123,127, 135.

32 Bu konuda tamamlanan lisans tezi i¢in bk. Yilmaz, Hilal, “Ibn Sinad’nin Ask Risalesi”, Hitit Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Lisans Bitirme Tezi, Gorum 2015.



Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru ve Kurucu Metni Olarak -fhsdu’l-Ulum- Adli Eserinin Tahlili 45

yanlisliklara, aksakliklara dikkat edilir ama Hak’tan yansimalar1 barindiran husus-
larda dislanmaz. Ciinkii Hz. Adem’e biitiin nesnelerin bilgisinin 6gretilmis olup,
farkli zaman ve mekanlarda bu bilgiler pratige aktarilmistir. Buna dair il-
mi/bilimsel modeller gelistirildigini ve medeniyet(ler) kurulduguna dikkat edilir-
se, genel anlamiyla “Islam” terimi insanligin biitiin “Diisiince/Felsefe” birikimine
isaret ettigi ortaya ¢ikar. Ozel anlamda ise Islam, Hz. Muhammed’e (as) indirilen ve
onceki biitiin uygulamalar kapsayan, onlarin aksayan, tahrif edilen yonlerini tas-
hih eden ve kiyamete kadar gegerli olacak yol ve yonteme isaret eder.

Bu iki anlamiyla “Islam”, artik “Felsefe” teriminin sifati olup, Miisliman
alimlerin varlik, bilgi ve deger lizerine sistematik, rasyonel, elestirel ve tutarl bir
sekilde trettikleri her tiirlii bilgi, bilim tasavvurlari/modelleri ve bunlar iizerine
kurulan “Medeniyet” anlayisini inceler.33 Bu baglamda felsefenin amac1 Tahsilu’s-
Saade olunca, saadet/mutlulugun salt iyilik/hayr ile elde edilecegi ortaya ¢ikar.3
Durum béyle olunca da, din/mille kavramsallastirilmasi pratik felsefe/siyaset i¢in
elzem olur. Ciinki din, insanin diinyada refah, ahirette felahini saglayacak ilkeler-
se, diinya ve ahiret, akil ile vahiy veya din ile felsefe ayrimi kategorik olmaktan
oteye gecmez. Dolayisiyla da siyaset felsefesi, siyaset ve hukuk iliskisini, siyasetin
bir ilim olarak konularini, kanun koyucunun 6zelliklerini ve kanun koymanin usul-
lerini ve vahyi bilginin buradaki yerini analiz eder.35 Cergevesi de oldukca genistir,
clinkii aileden, sokaga, mahalleye, sehre ve iilke/lere, devlet veya devletlere yone-
lik bu iligkileri, isboliimiinii adaletli bir sekilde diizenlemeye ¢alisir. Maksat saade-
ti/mutlulugu elde etmek oldugu icin bunun bireysel, ailevi, toplumsal ve uluslara-
rasi toplum ve devletlerle ilgili boyutlar1 da vardir. Bu noktada mutlulugun sahte
olanini; yani san, seref, haz, zenginlik gibi gecici arzu ve heveslerden ayrilmasi i¢in
biitiin dengelerin farkinda olmay1 gerektirir. Bizatihi iyi/hayr olan, gecici olmayan
mutlulugu hedefler. es-Saadetii’l-Kusvd denilen ve ahirette nihai boyutunu tadaca-
g1imiz mutluluk icin stirekli olarak elestirel bir bilin¢ gerekir.36

Bu, felsefe taniminin geregidir, ¢iinkil sofist bilge degil; bilgic gecinendir,
yani sofistai yontemi kullanandir. Fakat burada Farabi'nin Platon’un etkisinde ka-
larak, sofistin ilk {ic anlamindaki pozitif sdylem ve bunu insanhigin egitim-6gretim
ve demokrasi birikimine olan katkilarini ihmal edip, son anlam olan sarlatan, ters
sozcii anlamini 6ncelemesinin etkisi vardir. Bu hususu biraz daha acacak olursak,
mitoloji ve theogoni’dan kozmogonia gecisi, Tanrilarin olusumundan evrenin olu-
sumuna gecerek, evrenin 6ziinii (arche) anlamaya calisan doga filozoflarinin ¢aba-

33 Bakar, Osman, “Bilim”, [slam Felsefesi Tarihi, edit.: S.H.Nasr, Oliver Leaman, gev. S. Ogal, H.T. Basoglu,
Acilim Yay. istanbul. 2007, c.3, s.182-18; Uyanik, Mevliit, Islam’in Inang Ilkeleri, Esin Yay. Ankara,
1997, s.9-10, 143-145; a.g. mlf, Kur’an’in Tarihsel ve Evrensel Okunusu, Fecr Yay., Ankara, 2011, s. 133
vd.; a.g. mlf, Cagdas Islam Bilimine Giris, Fecr Yay. Ankara 2012, s.17-18,30-38; a.g. mlf, “Ifade
Ozgiirliigii -islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum”, Teorik ve Pratik Boyutlariyla ifade Hiirriyeti,
ed.: Ozipek, B.Berat, LDT, Avrupa Komisyonu. Ankara.2003, s.143 vd.

34 Seref, Abdurrahman, Ahlak IImi, met. ve sad.: Uyanik, Mevliit, Aygiin Akyol, Elis Yay., Ankara 2012, ss.
46-49; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 204-205.

35 Farabi, el-Medinetu’l-fazila. ¢ev.: Sisman, Nazif, MEB, Ankara. 2001, s.79-80, Farabi, es-Siyasetii’l-
Medeniyye, ¢ev.: Aydin, M., Sener, A., Ayas, M.R,, Kiiltiir Bakanligi, [stanbul, 1980, a.g. mlf. “Kitabii’l-
Mille”, Divan Dergisi, ¢cev. Toktas, Fatih, y1l. 2002, sy.1, s. 258.

36 Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 264; Uyanik, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 248,250.
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larini da makul gérmeyip, insan ve evrendeki yeri sorusunu 6ne ¢ikaran sofistlerin
olumlu katkilarin1 gormezden gelmemek gerekir.

Malum oldugu iizere Sofist, yunanca Sophia/bilgi teriminden tiiremis, olup,
bilgili kisi, egitim gérmiis uzman kisi demektir. ikinci anlam, siyasi uzman ve siyasi
egitmendir. Bat1 diisiincesinin ilk donemlerinde insan eylemlerinin temelleri iize-
rine arastirma yaparak nasil mutlu olabileceklerini incelemisler, bu anlamda de-
mokratik diisiinceyi de ciddi anlamda savunmuslardir. Ciinki felsefenin amaci,
insani anlamak ve gilinliik davranislarini yonlendirecek iin ve onur kazandiracak
bilgileri saglamaktir. Ugiincii tanim ise siyaset uzmani kisinin artik hitabet ustasina
déniismesidir. Insanlar1 ikna etmek, giizel s6z sdylemek ve tutarli olmak burada
o6nemlidir. Platon ve Farabi’'nin bu li¢ anlami gérmeyip, sahip oldugu bilgiyi sisiren,
paraya tahvil eden, ters sozcii ve sarlatan anlamindaki son tanimlamay1 6nceleme-
leri ve bunu aktarmalarindaki anlam kaybi, sofistai s6yleme salt negatif bir boyut
kazandirmistir.

Evet, insan ve evrendeki yeri nedir, nasil mutlu olabilir sorusunu merkeze
alan sofistlerin bilgiye yiikledigi degeri, bireysel ve toplumsal hayatin temellerini
ist bir metafiziksel aciklamaya ihtiya¢ duymadan yapmaya ¢alismalari bir gercek-
tir. Bu tespite katilmamak, duyularin degiskenliginden hareketle her insanin fay-
da/¢ikar ve mutluluk tasavvurunun farkl olacag tezinden hareketle, toplumsal ve
siyasal yapinin akil ile temellendirilmesi gerektigini sdylemeleri, bir nevi demokra-
tik tutum i¢inde olduklarina dair katkilarini gérmezden gelmeyi gerektirmez. Eger
boyle yapilirsa, insan eylemlerinin temellerini arastiran, devlet ve toplumun koke-
ni tizerinde diisiinen, insanin nasil mutlu olacagina dair siyasal sdylemler gelistir-
meye calisan bilge kisi, herkesin nitelikli bir 6gretmen elinde egitilip uzman hale
gelebilecegini sdyleyen ve kurumsal egitimin temellerini arastiran ile siyasal uz-
man ve siyasal egitmen anlamlarinin katkilart unutulur. Platon ve Farabi’'nin sofist
diisiincedeki sarlatan seklindeki son evreyi tercih etmeleri, genel gecer bilginin
imkanini devre dis1 birakma olasiligini gidermek icindir. Oysa bizlere diisen, mito-
lojik diisiince ve agmazlariyla ylizlesen insan merkezli diisiinceyi giindeme getiren
sofist diisiincenin biitiin asamalarini mukayeseli bir sekilde incelemek ve sofistten
philosophist’e gecisi tutarl bir sekilde anlamaktir.

Bu cercevede deneyimlerini belirli bir iicret karsiligi sunan (sofist) danis-
manin sonra bir retorik/hitabet uzmanina déniismesi ve safsataci hatta sarlatan
diye anilmasi sofistin dérdiincii anlami oldugu 6zellikle vurgulanmalidir. Platon ve
Farabi tarafindan aktarilan da budur. Platon’un hocas1 Sokrates’in sdylemlerini
aktarmak ve genel gecer bilginin olabilirligini ve insan her seyin dl¢tisiidiir soyle-
minin ortaya ¢ikardig1 sorunlari asmak icin bdyle bir tercihte bulundugu ortadadir.
Fakat erdemli bir toplum kurma projesini savunan bunun ic¢in insan ve yetilerinin
ne oldugunu, bunun aile ve toplum/devlet iizerinde uygulanabilirligini diisiinen
Farabi bu hususta Platon’un bize gore, hocasi Sokrates’in icinden ciktiklar: sofistle-
rin ilk Gi¢c anlamdaki tutarsizliklarina yonelik elestirilerinden etkilenmistir.
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Bu cercevede basta Farabi olmak iizere Islam filozoflari, peripatetik gele-
nekte oldugu gibi insani toplumsal ve siyasal bir varlik (zoon politikon) olarak
alir.37 Bireysel, ailevi ve toplumsal uyumu icin gerekli olan hususlarin asamalarini
incelerler. Bir miimin/e/nin bu uyumu saglamasindaki ilk asamay1 Messal gelene-
gin bir diger filozofu Ibn Bacce’den miilhem Tedbiru’l-Miitehavvid ile agiklamak
istiyoruz: Ciinkii Allah’t birleyen/miitevahhid gerekli oénlemleri alip, i¢ huzurunu
saglayarak yasar, bunu aileye, Tedbiru’l-Menzil ile aktarir. Bu ailelerden ise toplum
olusur. Buna da Tedbiru’l-Mudun, yani siyaset ve devlet felsefesi denilir. Dis sartla-
rin degismesinin zorlugunu bilen Kkisi, ice yonelip, kendi sartlarnini gelistirebilir,
yeteneklerini artirabilir, yani fiili/bireysel 6zgiirliigii temin eder. Bunu saglamak
fikri 6zgurliigli getirir. Fikri ozgiirliige sahip olan 6z glivenini saglamus kisidir,
fikhi/hukuki 6zgiirliik ise ancak bu asamalardan sonra gelebilir.38 Bu baglamda ti¢
kademeli asama soyledir:

Tedbiru’l-Miitehavvid: Insanin mutlu olmasi i¢cin almasi gereken bireysel 6n-
lemlere, tedbirlere isaret eder: Burada miitevahhit teriminden, Allah’1 birleyen ve
Rabbinin rizasin1 kazanmay biricik hedef olarak goren insan kast edilir. Bu anlam-
da hiiday1 nabit terimi kullanilir; ¢linkii o erdemsiz bir toplumda erdemli olmanin
yollarini arayan ve bunu uygulayan kisidir.

Tedbiru’l-Menzil: ¢ barisini saglayan ve rabbinin rizasini arayan insanin
kendisi gibi bir insanla hayatini birlestirerek aile olmasini ifade eder.

Tedbiru’l-Miidiin: Ailelerden olusan topluma isaret eder. Bu asama devlet ile
ilgilidir. Bu ti¢ hususu bir arada diistindiigiimiiz zaman, birey, aile, toplum ve devlet
birlikteligini ve diizenliligini saglanir.3®

Dikkat edilirse erdemli bir hayat yagsamanin ilk adimi bireysel tutum ve ta-
virlardaki tutarhliktan gecmektedir. Buradaki bireysellik
personalizm/sahsiyetcilik anlaminda bir bireyselliktir. Bir giin (mead) hesap vere-
cegini bilmenin bilinciyle siirekli nefsini muhasebe altinda tutan, 6z elestiri yapan
bir sahsiyete sahip olmaktir. Bireyselligini bu anlamda i¢sellestirebilmesi ancak
tlimel/evrensel yasayla olan irtibatin1 kurmasiyla miimkiin olacaktir. Bunun asa-
malarini ise Kur’an-1 Kerim’den hareketle teorik bilgilenme, ilm’el-yakin,; uygula-
ma/hayata gecirme, ayne’l-yakin ve nihai asama olan hakka’l-yakin olarak acikla-
yabiliriz. Cibril hadisinde ise bu hususlar iman/teorik; Islam/pratik uyumunu sag-
layan miimin ve miimine’'nin ihsan mertebesine ulasmasi olarak belirtilir. Her bi-

37 Aristoteles, Politika, ¢ev.: Mete Tuncay, Remzi Kitabevi, [stanbul 1975, s. 9, 85; Eudemos’a Etik, cev.:
Saffet Bablir, Dost Kitabevi, Ankara 1999, s. 221-1245b; Mehmet Ali Agaogullari, Eski Yunan’da Siyaset
Felsefesi, Vteori Yay., Ankara 1989, s. 238; Aygiin Akyol, “Islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi”,
Muhafazakar Diisiince Dergisi -Degerler Ozel Sayisi-, Nisan, Mayis, Haziran 2013, yil: 9, say1: 36, s. 42;
Abdurrahman Seref, Ahlak [Imi, Giiniimiiz Tiirkcesine Akt.: Uyamk, Mevliit, Aygiin Akyol, Elis Yay.,
Ankara 2012,s.17, 18.

38 Bk. ibn Bacce, “Tedbiru’l-Miitevahhid”, Islam Filozoflarindan Metinler icinde, ¢ev.: Mahmud Kaya,
Klasik Yay., Istanbul 2003, s. 417, 418, 419; Uyanik, Mevliit, Bilginin Islamilestirilmesi ve Cagdas Islam
Diistincesi, Ankara Okulu Yay., 3,baski. Ankara 2014, s.15-16, 108-109

39 [bn Bacce, “Tedbirii’l-Miitevahhid”, ss. 417-422; Yasar Aydinl, [bn Bdcce’nin Insan Gériisii, MUIF. Yay.,
Istanbul, 1997, ss. 252-304; Uyanik, Akyol, Islam Ahlak Felsefesi, s. 137, 138.
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reyin Alim/e, abid/e uyumunu teminiyle tiimel ile olan irtibatin1 kurmas arif/e ve
Muhsin/e denilir.40

iste bu nedenle evrensel yasay1 da Hz. Adem’den itibaren insanlara diinya-
da refah ve ahirette felahi saglayacak ilkeler olarak okuyabiliriz. Farkli zaman ve
mekanlarda farkl dillerde hep ayni ilkelerin yeniden yorumu ve uygulanmasi giin-
deme gelmistir. Bu temel ilkeleri i¢sellestirmis bireylerden aile, ailelerden de top-
lum olustugunu diistiniirsek, Medenitu’l-Fazila’dan ne kast edildigi de anlasilir hale
gelir.+1

Velhasil; giinlimiiz soru(n)larina ¢6ziim onerileri liretecek pasif/edilgen du-
rumdan kurtulacak Miisliiman zihinlerin ancak temel ilkelerimizi, tarihin farkl
zaman ve mekanlarinda yorumlanis tarzlarini bilmek ve 6ncelikli olarak bir epis-
temolojik durusa sahip olmakla saglanacagi kanaatindeyiz. Bir diger ifadeyle, islam
diisiince birikimini i¢ biitiinliik, tutarhilik ve siireklilik baglaminda biitiinciil bir
okuma yapmadan bir paradigma/model/sistem olusturulamadigini artik anlama-
miz gerekiyor. Medeniyetler ¢catismasi, Tarihin Sonu gibi tezlerle Bat1 hiikkiimranli-
giyla hesaplasarak, fiili, fikri ve fikhi 6zgiirligtimiizii saglayacaksak, klasik kaynak-
lara vukufiyet, onlar1 yeniden okumak ve giincelleyerek biitiinciil bir felsefi sistem
olusturmakla miimkiin olur. Ancak bu sayede “bu tiir bir dinamik fikri iretime sii-
reklilik kazandirilamayisinin nedeni olan teorik yetersizlik sorunu asilabilir.”s2
Teorik yap1 ve pratige gecirilmesiyle Miislimanlar kiiresel fikri-siyasi modellere
kars1 alternatiflerini olusturabilir.

Bu baglamda Platon ve ondan miilhem Farabi’'nin “Bilge-Kral” tasavvurunun
gliniimiizdeki 6rnegi olan Aliya izzetbegovi¢'in “Idare etmek icin degil, idare edil-
mek icin egitilen kusaklar, Islam’in ilerlemesini saglayamaz!” tespitinin geregini de
yapip, yeni nesilleri yonetici olmak icin yetistirilebiliriz. Halbuki genelde felsefe
egitiminde ve 6zellikle de Ilahiyat fakiiltelerinde felsefe ontoloji merkezli anlatili-
yor. Felsefeyi varlik, bilgi ve deger iizerine elestirel rasyonel tutarl diisiinme tarzi
olarak niteliyoruz ve buradaki dnceligimiz de kesinlikle Bati Felsefesinde bir ayri-
ma giderek sekiilerlesmeye yol agmak degildir. Bu noktada sorunun ve riskin far-
kinda olarak Farab1’nin metnini felsefeye giris ve olasi bir medeniyet tasavvurunun
kurucu metni olarak ele alip, ilk ddnemde ne yapmislar diye arastirmaktir. Nitekim
[limlerin Sayimi adh esere bakinca, yukarida belirttigimiz iizere, dil-diisiince ara-
sindaki irtibat, kelimelerin yapisi1 analiz ediliyor, sonra bunlarin mantiksal ifadesi-
nin nasil olacagindan bahsediliyor. Ardindan tabii ilimler ile Tanr1 evren iliskisinin

40 Uyanik, Bilginin Islamilestirilmesi, 108-109; Uyanik, Mevliit-Aygiin Akyol, “Hakk'in ve Hayr’in Bilgisine
Sahip Olmak: Muhsini Tavir -Cibril Hadisinin islam Ahlak Felsefesi Baglaminda Degerlendirilmesi-”,
Insani Degerlerin Yeniden Insasi Sempozyumu Bildiriler Kitabt icinde, Erzurum 2015, s. 103.

41 Uyanik, Mevliit, Bireysel Ahlak, Islam’a Giris: Ana Konulara Yeni Yaklasimlar, Koordinatér: Mehmet
Gormez, Diyanet isleri Baskanligi, Ankara, 2006, ss. 228-240; a.g mlf., “Bireysel Ahlak”, Teorik ve
Pratik Yénleriyle Ahlak, ed.. Recep Kaymakcan, Uyanik, Mevliit, Degerler Egitim Merkezi Yay.,
[stanbul.2007, ss. 555-570; a.g. mlf,, Sivil Itaatsizlik ve Dini Degerler, Elis Yayinevi, Ankara 2010, ss.
105-119.

42 Ahmet Davutoglu, “Islam Diigiince Geleneginin Temelleri, Olusum Siireci ve Yeniden Yorumlanmasi”
Orta Asya’da [slam, ed. M.S. Kafkasyali, Ahmet Yesevi Universitesi Yay., Ankara-Tirkistan, 2012, cilt.1,
$s.61-106; a.mlf, “Takdim”, Islam Diistincesi Tarihi, ed. Mustafa Armagan, insan Yay. [stanbul, cilt 1, s.
9-13
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nasilligr sorgulaniyor. Ardindan evrenin ve insanin yaratilis sebebi nigin sorusu
baglaminda ilahiyat ve medeni ilimler baglaminda miizakere ediliyor.

“Tanr1 ve Evren Hakkinda Nicin ve Nasil Bu Kadar Farkli Okumalar Yapili-
yor?” ve “Bu Paradigmalardan Hangisi Tutarli?” sorularindan hareketle, epistemo-
loji merkezli okumalarin meselelerin anlasilmasina katki yapacagini diisiiniiyoruz.
Bat1 diislincesi agisindan bu, realizm ve nominalizm tartismasindan miilhem mi
diye de sorulabilir? Bati’da Ronesans yani ilk ¢agin (doga ve insan merkezli) yeni-
den dogusu baglaminda Kilisenin evrensel gercgeklik tasarimi olarak sundugu (Ba-
ba, Ogul, Ruhu’l-Kudus) sadece bir paradigma agisindan iizerinde uzlasilan isim-
lendirmeler oldugunu sdyleyen nominalizm gibi degildir. Ciinkii bu bakis agisina
gore varliklar bizim disimizda gergek olan seyler degildir, isimlendirmelerden iba-
rettir. Gergek olan bireylerdir/tikellerdir, bu da gbzlem ve deneyle bilinir anlamin-
da F. Bacon (1531-1626) ve R. Descartes (1596-1650) ile baslayan Kant ile “insa-
nin aklini artik kendisinin kullanmaya basladigl” dénem diye sunulan “Aydinlan-
ma” felsefelerinin ortaya ¢ikaracagi sorunlarin agmazina disiilmeyecektir. Clinkii
bilme yetilerinin disinda akil tistii (metafizik) varliklara genel toplumsal diisiiniis
bicimlerine kars: takinilan bu elestirel tutumun bir ileri boyutu da tiimellerin ice-
riginin bos oldugunu sdylemektir. Bunun ortaya ¢ikaracagl genel gecer bilginin
olmayacagy, hicbir ahlaki kural ve degerin olmadigini sdéyleyen paradigmalar da
buradan hareket eder.43

Farabi, bize gore kavramci realizm 6gretisiyle bu agmaza diismemistir. Ciin-
ki boylece hem idealist realizmin, hem de nominalizmin ¢ikmazina diisme ihtima-
lini azaltmistir. Platon’dan miilhem olan bu goriise gore, insan zihninden bagimsiz
bir gergekligin kabuliiniin yani sira bilginin konusunun/nesnesinin insanlarin di-
sinda oldugunu savunan ama bu gergekligi idea ya da kavram cinsinden tanimla-
yan ya da eni boyu derinligi olmayan bir tinsel gii¢c ya da ilke ile 6zdeslestiren tavri
anlatir.44 Bu noktada 6nce kisaca Farabi'nin felsefi diisiincesini daha iyi anlaya-
bilmek i¢in onun epistemolojisinin dayanaklarini incelemek gerekir. Bu dzgiin ve
6zgil bir medeniyet tasavvurunun alt yapisini nasil olusturuldugunu da bizlere
gosterecektir.

1. Farabi'nin Felsefe Tanimi ve Bilgi Teorisindeki Yeri

Felsefeyi, Tahsilu’s-Saada, yani mutlulugun elde edilmesi olarak tanimlayan
filozofumuzun birey-aile ve devlet iligkisini bir biitlin olarak varlik, bilgi ve deger
acisindan ele aldig1 gorilir. Dolayisiyla yazdigi eserlerin biitiintine bakildiginda
ahlak ve siyasetin isin icinde oldugu goritlecektir. Bu baglamda Farabi, ahlak ve
siyaset felsefesi ile ilgili Tahsilu’s-Sadde, et-Tenbih ald Sebili’s-Saade, Fustilu’l-
Medeni, es-Siyasetii’l-Medeniyye ve el-Medinetii’l-Fazila adl eserleri yazmistir.

Farabi'ye gore, diinyada yasarken mutlu olmak, ahirette ise en yiice iyi olan
saadetu’l-kusva’ya ulasmak, hikmet ilimlerinin elde edilmesiyle miimkiin olur Bu

43 Uyanik, Mevliit, Felsefeyi Diistinceye Cagri, s.41.
44 Uyanik, Mevliit “Islam Felsefesinin Tesekkiil Dénemi Varlik Anlayisinda Birinci ve Ikinci Cevher
Kavrami”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001/1, s. 158-159.
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mutluluk, bazi insanlarin kalic1 sandig1 ama aslinda gecici olan bedensel hazlarin
oOtesine gecgebilmek ile miimkiin olur. Kisinin dort temel erdemi i¢sellestirerek, nef-
sini kdmil hale getirerek, her ne zaman olursa olsun, baska bir sey icin degil de sa-
dece kendisi i¢in (bizatihi) istenilen, tercih edilen mutluluktur. Bunun disindaki
her sey ancak mutluluga ulasmadaki yardimi i¢in istenir Bu asamaya nasil gelindigi
icin Farab'nin akil teorisini ve 6zellikle Faal Akil ile ittisal anlayisini hatirladigi-
mizda hedeflenen faziletlerin iyiligin; reziletlerin ise kotiiliigiin kaynagi oldugunu
goriiriiz. Velhasil Farabi'ye gore, insanin mutlulugu, faal aklin asamali bir sekilde
isleyip, kisinin iradesiyle mutlulugu, iyiligi, glizeli tercih etmesi ve koétii ve ¢irkin
olandan uzak durmasiyla gerceklesir. Bunun diger ifadesi hikmet ilimlerini bilmek
(alim) ve bunlar1 uygulamak (amil olmakla) miimkiin olur. Bunun aile ve toplu-
ma/devlete yansimasiyla ise medeni ilim (ahlak ve siyaset) ilgilenir.4s

2. Farabf’de Ahlak ve Siyaset Iliskisi

Insanin bireysel mutlulugunu, aile/menzil ve devlet/mudun baglaminda in-
celeyen ve ahlaki siyaset ilminin bir alt dali daha dogrusu ona bir hazirlik olarak
goren Farabi, insan tiirlerini rasyonel bir sekilde analiz eder. Ona gore, bazi insan-
lar, diistinmeyi gerektiren seyde, “iyi diisiinebilme” ve “saglam bir irade giicii"ne
sahiptirler. Bunlar gercek hiir insanlar olarak nitelenir. Bazilarinda bunlarin her
ikisi de eksiktir. Bunlar hayvan tabiatli insanlar ve gercek kéleler diye adlandirilan
kimselerdir. Bazilari iyi diisiinebilme giiciine sahip olduklari halde saglam bir irade
kuvvetinden yoksundurlar. Bunlar da dogustan kéle diye adlandirilir. Bu durum
ilimle ilgili oldugu veya felsefeyle mesgul oldugu séylenen kimseler icin de gegerli-
dir46 Buradan hareketle Farabi'nin anlayisinda mutlulugun birey, aile ve devlet
temelinde kazanilmasi gerektigini ifade edebiliriz. Bu, erdemli bir hayat ve erdemli
bir devlet temini ve bu insan tiirlerini yakindan bilmek gerektiginin 6nemi de daha
iyi ortaya cikarir. Burada da Hakikat'in sunumu meselesi ortaya ¢ikar.

3. Farabi'de “Hakikat’in Birligi”: Felsefi ve Dini Sunumu

Yukarida da zikredildigi lizere felsefenin amaci bizatihi iyi olan1 bulmaktir.
Bu nedenle de felsefe ile ahlak yakin iligki icindedir. Farabi'nin diisiince sisteminin
hakikatin birligi (Tevhid) ilkesi Gizerine kuruldugunu séylersek, ona dair biitiin
bilgilerin degerli oldugu da anlasilacaktir.

Farabi, dini hakikat ile felsefi hakikatin tarz olarak farkl olmakla birlikte ob-
jektif olarak bir olduklarin1 savunur. Bununla islam akidesiyle felsefe arasinda bir
uzlasma c¢abasi da dikkat cekmektedir. Burada Farabi tarafindan ifade edilen uzlas-
tirma girisimi iki noktaya dayanmaktaydi. Bunun birincisi Aristocu felsefeyi goz-
den gecirerek ona Eflatuncu bir kilif giydirmek ve béylece onu islam akideleriyle

45 Farabi, Fususu’l-Medenti, s. 27, 39, 48; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 2, 38; a.g. mlf,, Uyunu’l-Mesdil,
ss. 16-18; a.g. mlf,, Talikdt, s. 10; a.g. mlf.,, Mufdrik Varliklarin ispatz Hakkinda Risale, 96; ibn Sin4,
i;aretler ve Tembihler, ¢ev.: A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., [stanbul 2005, s. 160, 161;
Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, s. 182; Aygiin Akyol, “Farabi ve ibn Sind’ya gore Mead
Meselesi”, s. 127.

46 Farabi, Tenbih ald Sebili’s-Sa’dde, cev.: Hanifi Ozcan, IFAV. Yay., Istanbul 2005, s. 177.
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olduk¢a uyumlu hale getirmek, ikinci olarak da dini hakikatlere yorumlar getir-
mekti. Aristocu felsefenin gézden gecirilmesi, donemin kozmoloji bilimi baglamin-
da on akil teorisi ve nefis teorisiyle karsilik bulurken, dini hakikatlerin akil ile yo-
rumlanmasi da niibiivvet ve Kur’an'in yorumlanmasi tizerinden saglanacakti.+”

Hakikat tek olduguna gore, ona ister felsefi bakis acisiyla ister dini bakis a¢1-
siyla bakalim, elde edecegimiz sonuglar ayni olacaktir. O zaman bizlerin her konu-
da farkl goriislere ulasmamizin kaynagi nedir diye soracak olursak; bu, inceleme
alanina dair hatali yéntem kullanmamizdan ve bunun sonucu olan yanlis degerlen-
dirmelerden kaynaklanir.48
{Ik filozof olarak nitelendirilen Kindi’den itibaren bu bakis agis1 islam Felsefesinde vardir. Basarisizlik

neyin nerede ve nasil arastirilacagina dair uygun bir yontem olmayisindan kaynaklanir.49

Dolayisiyla “Hakikat”in insanlar tarafindan anlasilmasinda kullanilan yontem farkliliklar,

hakikatin ¢ok oldugu zannimi uyandirmigtir.50 Ozellikle ilimlerin Sayimi adli eserinde Farabf,

hakikati kime, nasil anlatilacag: sorusu baglaminda burhan, cedel, sofistai sozler, hatabe ve siir
gibi birbirinden olduk¢a farkh tarzlardan bahseder. Aym konuyu muhatabimzin anlayis
cercevesi baglaminda bunlardan birine gore sunmak gerek, eger maksat anlamak ve anlasiimak
ise incelenen nesnede yontem farklihg ile anlatimdaki yontem farklihig olmasi dogaldir.

Dolayistyla bir alimin bir konuda kullandig1 yontem farkhligi, onun farkl bir ekole sahip oldugu

anlamimna gelmez, bir de yukarida bahsettigimiz iizere, ekol/mezhep kavraminin

tanimlanmasinda sorun oldugunu diisiindiiglimiiz zaman bu kadar kolay tasnifleme yapma
imkani yoktur.

Konunun ahlak ile irtibatina gelecek olursak, insanlarin dogru ve diizgiin bir
yontem izledikleri takdirde mutlulugu elde edecekleri iddia edilir. Biz hakikatin
birligi konusunda filozofun din ve felsefe arasinda yaptig1 kurguyu degerlendire-
rek, oradan mutlulugun ya da hakikatin nasil elde edilecegiyle ilgili ¢6ziim 6nerile-
rini tartisabiliriz.

Farabi'nin erdemli dini felsefeye benzetmesi bu a¢idan 6nemlidir. Farabi
dindeki nazari goriislerin kesin kanitlarinin nazari felsefede oldugunu ve bu goriis-
lerin de kesin kanitlar olmadan dinde olabilecegini belirtir. Bu nedenle felsefenin
ameli boliimi, erdemli dinde gecerli olan belirlenmis eylemlerin kanitlarinm verir.
Felsefenin nazari bolimi ise, dindeki nazari boliimiin kanitlarinmi verir. Tim bun-
lardan dolay1 erdemli dini olusturan yoneticilik (sultanlik meslegi) de felsefenin

cercevesi icinde kabul edilir.51

a. Muhtelif Hakikat Tasavvurlar1 Yontem Farklihgindandir

Burada felsefenin yontemi ile dinin insanlara ulasma konusundaki yontemi-
ne vurgu vardir. Yukarida da zikredildigi tizere bir takim hakikatleri felsefe insan-
lara ulastirirken burhan yontemini kullanmaktadir. Bu nedenle de Farabi'ye gore,
erdemli din, filozoflara ve kendilerine yalnizca felsefe yoluyla ulasilabilecek seyleri

47 fbrahim Medkur, “Farabi”, Klasik Islam Filozoflar1 ve Diistinceleri, ¢ev.: Osman Bilen, insan Yay.,
[stanbul, 1997, ss. 50, 51.

48 Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne Ra’ye’l-Hakimeyn”, s. 151.

49 Kindi, “Fi’'l-Felsefetu’l U14”, Felsefi Risaleler icinde, met. ve ¢ev.: Mahmut Kaya, Klasik Yay., [stanbul
2014, s. 134, 135; Mahmut Kaya, “Kindi” mad., IA., TDV Yay., c. 26, s.44, Uyanik, Akyol, Islam Ahlak
Felsefesi, s. 12.

50 Farabi, “Felsefe Qg”renmeden Once Bilinmesi Gerekenler”, s. 113, 114; a.g. mlf, “Eflatun ile Aristoteles’in
Goriiglerinin Uzlastirilmasi”, s. 151, 152.

51 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 261; a.g. mlf,, Kitabu’l-Hurilf, ss. 88-91
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anlayacak mertebede olanlara 6zgiidiir. Ancak din insanlarin geneline hitap ettigi
icin herkes bunlar1 anlayacak mertebede kabul edilmez. Bu kisilere meshurat ve
ikna edici seyleri anladiklar i¢in cedel ve hitabet yontemi kullanilarak hakikatler
izah edilir. Bu sayede sehir halki icinde dini goriisler diizeltilir, desteklenir, savu-
nulur ve insanlarin nefislerine yerlestirilir. Boylece sehir halkini sé6zlii tartismayla
yaniltmaya, dogru yoldan saptirmaya ve direnmeye ¢alisanlarin da 6niine gegcilerek
dinin goriislerinin desteklenmesi saglanir.52

Goruldigi tizere, gerek felsefenin gerekse dinin temel amaci, insanlari ger-
¢cek mutluluga yoneltmek olarak ifade edilebilir. Ancak felsefenin insanlar1 ger¢ek
mutluluga yoneltmede burhani yontemi kullanmasi, dinin ise bu noktada burhani,
cedeli ve hatabi yontemleri muhatabinin algl seviyesine gore kullanmasi filozof
tarafindan vurgulanan 6nemli bir nokta olarak karsimiza ¢ikar. Bu kellim ala
kadari ukulihim yani insanlara aklinin yettigi 6lciide konusunuz, seklindeki kelam-1
kibarin bir geregi olarak ortaya ¢ikmis denilebilir.53

Burada 6nemli bir hususa yani fikih ilminin felsefeyle olan miinasebetine
yapilan vurguya dikkat cekmek gerekir. Farabi agisindan dinde yer alan ameli hu-
suslarda fikih, siyasetin igerdigi kiillilerin ciizileri olan seyleri icine alir ve bu du-
rumda siyaset ilminin bir pargasidir ve bu da ameli felsefeye dahildir. Dinde bulu-
nan nazari seyler yani fikih ise, ya nazari felsefenin icerdigi kiillilerin ciizilerini
icerir ya da nazari felsefeye dahil olan seylerin misallerini icerir. Bu durumda fikih,
nazari felsefenin bir boliimii olarak kabul edilir ve ona dahil edilir. Burada da naza-
riilim esas olandir.5+

Goriildiigi tizere Farabi'nin felsefe kurgusu esasinda hakikatin birligine da-
yanmaktadir. Bu nedenle insanlarin dini ya da felsefi olarak elde ettikleri seyler,
hakikat olarak ayni kabul edilir. Bundan dolay: tek bir felsefe mektebi oldugunu;
bunun da “Hakikat Mektebi” oldugunu ifade eder.5s Onemli olan Bu Hakikat'e dair
tasavvurlarin farkli zaman ve mekanlarda, farkl dillerde, farkli irklara génderildigi
ve farkli yol ve yontemlerle (serait) uygulandigi gercegidir. Ciinkdi Tanr yatay ilis-
kilerde tahrifat oldugu zaman dikey miidahale de bulunur ve ayni mesaj1 yeni bir
form/modelde gonderir.

Bu nedenledir ki hakikatin sunumlar1 da burhani, cedeli, sofistai, hatabi ve
si’'ri olmak iizere sanat olarak isimlendirilmistir. Farabi'nin bes sanat tizerine yap-
t1g1 degerlendirmeler incelendigi takdirde hakikate dair bilgileri kime ve nasil an-
latilacag1 ve kavranilmasina katkida bulunulacagi hususu da netlesir. Farabi'ye
gore, burhan, cedel, hitabet, siir ve safsata sanatlarini iyi bilen muallim, ézel ve ge-
nel diye iki tiir egitimin ayrimina varr. Farabi'ye gore 6zel 6gretim yalnizca
burhani yollarla yapilir; genel 6gretim ise, cedeli, hatabi ve siirsel yollarla yapilir.
Ancak burada dikkat edilmesi gereken yon, genel 6gretimde cedeli, hatabi ve siirsel
yollarla 6gretilenlerin de burhan agisindan dogru ve tutarh olmalar gerekir Farabi

52 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 261, 262; a.g. mlf,, Kitabu'l-Hurilf, ss. 88-91.

53 Acluni, Kesfu’'l-Hafa, c. 1, s. 196, Hadis No: 592.

54 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 264; a.g. mlf,, Ihsau’l-Ulim, s. 132, 133.

55 Farabi, “Kitabu’l-Cem beyne Ra’yeyi’'l-Hakimeyn”, 152, 153; Medkur, “Farabi”, s. 50.
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egitimde tedrici bir metot benimseyerek, bireysel farkliliklarini ve farkindaliklarini
g6z 6ntlinde bulundurmaya dayali bir egitim ve 6gretim sistemi 6nermektedir.56

Gliniimiz egitim sistemi a¢isindan disiinecek olursak, egitimde esitlik deni-
lirken herkesin ayni kapasitede ve diizeyde oldugu kabul edilerek ortaya konulan
yaklasimlarin bireylerin niteliklerini yok edici bir etkiye dontistiigiinii gozlemleye-
biliyoruz. Bundan dolay1 da esitlik derken firsat esitligi ile mutlak esitligi ayirmak
gerekiyor. Mutlak esitlik ilkesine gore ortaya konulan programlar ve miifredatlar
belli bir tecriibeden sonra goriilmektedir ki zulme déniismektedir. Onun i¢in bura-
da Farabi tarafindan da zikredilen egitim ve 6gretim metot ve yontemlerinin gu-
nlimiiz anlayisi i¢in de dikkat edilmesi gereken unsurlar barindirdigini diisiiniiyo-
ruz.s?

Bu noktada kelam/teoloji ile islam felsefesi arasindaki yéntem farkhihgini da
netlestirecegini diisiinerek burhan ve cedel yontemleri iizerinde biraz daha dur-
mak istiyoruz. Farabi'ye gore, burhani s6zler, bilinmesi istenilen/matlup hakkinda
kesin bilgi vermeye yarayan sozlerdir. Bunu, matlubu ¢ikarmak icin, insan kendisi
ile ruhu arasindadir. Kelamda baskin olarak kullanilan cedeli sozler, iki seyde kul-
lanilir. Soran, cevap verenin, meshur sozler ile korunmak veya zafer temin etmek
istedigini goriince kendisinin de ona karsi Ustiinliik ve galebe temin etmek i¢in bii-
tlin insanlarin kabul ettikleri meshur sé6zleri kullanmasidir. Ayrica cedel, insanin
kendisinde veya baskasinda diizeltmek istedigi fikir hakkinda kuvvetli bir zan hasil
etmek icin kullandig1 sézlerdir. Ugiinciisii olan Sofistai sézler, insanin sasirtmak ve
yanlisa diisiirmek i¢in kullanilir. Dérdiincii sozler ise “Hatabi diye nitelendirilir ve
insanin her hangi bir fikre kandirmak i¢in kullanilan s6zlerdir. Hatabi sézlerde ke-
sin bilgiye yakin bir zan hasil edecek sey yoktur. Bu bolimde hitabet, cedelden bu
sekilde ayrilir. Son olarak da Si'ri sozler, konusulan seyde herhangi bir hal veya
seyi daha iistiin veya daha alcak tasavvur ettirmeye yarayan seylerden tertip edilir.
Bu tarzlar ve inceliklerini bilen kisi, hakikate dair bilgilenmelerini kime nasil ve
hangi derecede anlatacagin bilir. Dil ve disiince arasindaki tutarligi temin eden
Farabi, Vacibu'l-Vucud olan Tanr1 ve evren iliskisinin nasil kurulduguna dair de-
gerlendirmelerinden sonra ideal/pozitif ilimleri de kapsayan talimi ilimler konu-
suna gelir.s8

b. Yontem Farkliliklarinin Bilgi ve Bilim Felsefesi A¢isindan Degerlendiril-
mesi

Burada temel husus, bunlar arasindaki farkliliklar1 paradigma olarak goriip,
hangisinin Hakikatten ne tasidiginin farkina varmaktir. Tekrar olacak ama her bir
peygamberin seriatini (yol, yontem ve modelini) adalet ilkesi geregi inceleyip son

56 Farabi, Kitabu'l-Huruf, s.75-87; a.g. mlf,, et-Tavti’atu fi'l-Mantik, met. ve ¢ev.: Miibahat Tiirker Kiiyel,
Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yay., Ankara 1990, s. 18,19, 27.

57 Ayglin Akyol, Kutadgu Bilig’'de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yay., Ankara 2013, s. 109.

58 Farabi, [hsdu’l-Uliim, ss. 79-83; Gazali, kelamcilar tarafindan kullanilan cedel usuliiniin inadin
koklesmesine ve pekismesine katki yaptigini, bu tip miizakerelerle insanlarin hakikate ikna
edilmesinin miimkiin olmadigim ifade etmektedir. Gazali, Faysalu’t-Tefrika Beyne’l-Islam ve’z-
Zendeka, cev. Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2013, s. 57.
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paradigmaya neler tasidigina bakmak gerekiyor. Bunu flimlerin Sayimi eseri bag-
laminda sdyleyecek olursak, etkinlik olarak bilim tasavvuru geregi, ibrahimi gele-
nege ait olan modelleri ve son gelenek olan Hz. Muhammed (as) paradigmasinda
itikadi, fikhi ve felsefi ekolleri de birbirleriyle yarisan paradigmalar olarak goérebi-
liriz.5

Bu, aslinda klasik felsefe taniminin ontoloji merkezli bakis agisin1 6ncelemek
yerine epistemoloji merkezli bakis agisin1 6ncelemek anlamina gelir. Hakikati bize
oldugu gibi anlatan metinler de var, ama ni¢in bu kadar farkl bakis a¢is1 ve birbiri-
ne karsit olan mezhepler/paradigmalar/modeller ortaya ¢ikiyor sorusu énemlidir.
Bu noktada hakikati algilama, anlama ve temellendirmede epistemelojik bakis a¢i-
larimin farklihgina vurgu yapmak gerekiyor. incelenen konu, olgu veya olay temel-
de insanin yetistigi ortam, kiltiirel dokusu baglaminda ele alinir. Bu poziti-
vist/iiriin olarak bilim anlayisinin ortaya ¢ikardigi sorunlar1 asmada 6nemlidir.
Cinki fizik alana dair kesfedilen kanunlar ve bunlara dair yapilan bilimsel agikla-
malarin begeri/manevi hususlan da agiklayacagi kanaati uzun stire hakim oldu.
Daha sonra Manevi/tinsel ilimler veya beseri bilimlerin kendilerine 6zgii bir yén-
tem ile incelenebilecegi vurgulanmaya basladi. Ciinkii ideal/pozitif bilimlerde bir
sosyal yapy, geleneksel bir etkinlik olup, belirli bir toplumsal ortamda epistemoloji,
felsefe, ideoloji ve dine ait konularin bir yansimasi olarak goriilmeye basladi. Dola-
yisiyla bilim, salt gercege ulasmak amaciyla her tiirli toplumsal degerden uzak,
nesnel bir sorgulamadir, seklindeki degerlendirmenin tutarlihigi yoktur. Ciinki
diinya bize kavramlarla sunulan seydir.

Kavramlar degistikleri zaman dogay1 kavrayis tarzimiz da degistigine gore
metafizik hususlarda farkl bakis acisinin olmasi kadar dogal bir husus da yoktur.
Mezhep/model/emsal/paradigma denilen, o bakis a¢isini benimseyenlerin dogru-
luk tasavvurlaridir. Aslinda M. Foucault’'un (1926-1984) episteme kavramini kul-
landig1 gibi, bilimsel sdylemi belirleyen kurallar biitiinii olup, yasantiya diizen ve-
ren temel kiiltiirel sifreler olarak goriirsek, bir donemin baskin epistemik anlayi-
si/modeli/mezhebi, genis anlamda o dénemin diisiince yapisini yansitir. Doga bi-
limlerinde bile bilimleri olusturan olaylar, yontemler ve sonuclar ortak bir yapiya
sahip degilse, bilimleri olusturan unsurlarin ¢ok farkh etkileri varsa, bu baglamda
farkli bir toplumsal arka plandan hatta farkl bilimsel ekollerden gelen insanlar,
diinyaya farkl acilardan bakarak, farkl seyler 6grenip, farkli ve cesitli bilimler
modeller ¢ikiyorsa, bunu beseri/manevi ilimlerde olmasi normaldir. Ayni1 Evren
hakkinda Batlamyus, Newton, Einstein paradigmalari nasil birbirinden farkliysa,
Bir ve Tek Olan Hakikat/Tanr1 hakkindaki tasavvurlarda da farkli olmasi dogaldir.
Hatta o kadar ki Evren hakkindaki tasavvurlar, Tanr1 anlayisim da belirler. Deist,
Theist ve/ya Ateist sunumlar 6nemli oranda evrenin yaratilisi/olusuna dair verilen
cevaplardaki farkliliklardan kaynaklanir.60

59 Uyanik, “Ifade Ozgiirliigii —islam Felsefe Tarihi Acisindan Bir Sunum-", s. 143-145.

60 Uyanik, Mevliit, Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 103, 108; a.g. mlf., Cagdas Islam Bilimine Giris, s. 7-17; a.g.
mif,, “Ilk islam Filozofu Kindi’ye Gore Alemin Mahiyeti Sorunu (Kozmolojik Bir Meselenin itikadi bir
Boyut almasl.)”, I. [slam Felsefesi Meseleleri Sempozyumu, Ankara, 8-9 Kasim 2002, s. 102.
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Bu burhan yénteminin geregidir. Bu acidan bakilinca Messai gelenegin 6n-
ceki Musevi/Isevi/Grek kiiltiiriinii Atina yerine iskenderiye kanaliyla olmasinin
bilingli bir tercih oldugunu sdéylemek miimkiindiir. Ciinkii Yeni Plotonusculuk ka-
naliyla orta ¢ag felsefesi veya patristik/kilise ya da skolastik felsefe diye nitelendi-
rilen donemde, Hiristiyan filozoflar yaratma ve olus arasindaki farkin ortaya ¢ikar-
dig1 sorunlari gidermek temel hedefleriydi.

Baba-ogul-Ruhu’l-Kudiis ticlemesini rasyonel bir sekilde temellendirerek ki-
lisenin tek ve evrensel (Katolik) temsilcisi oldugunu anlatmak i¢in Aristoteles’in
madde-suret anlayisini kullanmislardir. Velhasil iskenderiye kanali, ibrahimi gele-
negin siizgecinden gegerek gelmistir. Bu kiiltiirii devsiren Farabi, ibn Sina gibi
Tirk kokenli alimler, Messal akimini bir sistem felsefesi olarak temellendirmisler-
dir. Israkilik akim1 da 6nemli oranda bundan miilhemdir. Kisacasi tarihsel bir olgu
ve olayin tekrar1 ayniyla miimkiin olamaz ve diisiince tarihinde hi¢cbir akim eklek-
tik olmaktan kurtulamaz ilkesinden hareketle bu iki alim, 6zgiin ve 6zgiil bir felsefi
akim olusturmuslardir. Bu nedenle Messailik, Aristocu peripatik felsefenin deva-
midir dolayisiyla islam felsefesi dediginiz de ortagag felsefesinde bir iz diisiimden
ibarettir tezlerinin tutarlilif da yoktur.6t

[1I. Farabi’nin Medeniyet Tasavvuru

Farabi yukarida bahsedildigi iizere ilimleri 6nce dil ve mantik, ardindan
ticlincii ve dordiincii grup bilimler olarak matematik, fizik ve metafizigi ele almig-
tir. Besinci sirada ahlak ve siyaset diye tasnif eder. Gorildiigi iizere, liglincii ve
dordiincii grup ilimler Aristoteles’in nazari ilimler grubunu besinci grup ilimlerde
Aristoteles’in pratik ilimler siniflamasina uygundur.62

Ahlak ilmini siyaset ilmi ile birlikte “medeni ilimler” kismina dahil etmesi,
gliniimiiz siyasal sorunlarina dair etik problemlere ¢6ziim 6nerileri liretmede ol-
dukca 6nemlidir. Clinkii bunun gibi klasik metinlerimize baktigimiz zaman, kisi bir
incelemeye basladig1 zaman “neye giristigini, neyi inceledigini ve bu incelemesinin
kendisine ne faydasi olacagini, biitiin bunlardan ne kazanacagini, hangi iistiinliigi
elde edecegini 6grenir. Bunun sonucu, kendisine yoneldigi ilme/konuya/soruna
kori koriine ve bilgisizce degil, bilgi ve bilin¢le yonelmesi olacaktir.63 Bu baglamda
once medeniyet tasavvuru ve buna dair bilgi ve ilim tasnifini yeniden vurgulamak
gerekiyor:

1. Farabt'de Bilgi, (B)ilim ve Medeniyet Iliskisi

Islam diinyasinda hakim ve biricik, modern bilimsel bilgi diye sunulan mo-
del, uzun yillar hakimiyetini siirdiirdii. Ama Faruki ile birlikte bu model ciddi eles-
tirilere ugramaya basladi. Faruki’'nin beseri/sosyal bilimler ve fizik bilimleri ayiri-
mindan kaynaklanan olasi sorunlara dikkat ¢ekildi. Ziyaliddiin Serdar, Seyyid Hi-

61 Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, ss.117-124; Uyanik, Mevliit, “Felsefeyi Anadolu’da Yeniden
Yurtlandirmak: Islam Felsefesinin Giiniimiizdeki Anlami Uzerine Bir Deneme”, Islamiyat. C.8.say1.4.
2005y s. 57-78.

62 Ahmet Arslan, “Onsoz”, Medinetu’l-Fazila icinde, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara 1990, s. 17.

63 FArabi, [hsdu’l-Ulim, ss. 47.
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seyin Nasr ve Fazlur Rahman’in elestirilerinin yani sira farkli ¢6ztim 6nerilerini de
giindeme geldi. Ciinkii yukarida bahsedildigi iizere, islam diisiince geleneginde ilk
Miisliiman filozof olan Kindi'nin Fi Aksam el-Ulum, Felsefe tarihinde Aristoteles’ten
sonraki “Ikinci Muallim” sifatim kazanan Farabi’nin ilimlerin Sayimi Hakkinda Ki-
tap isimli eserlerinde b/ilim ve bilimler tasnifinin, bilimlerin mahiyetinin islam
kiltiriindeki 6nceligini ve 6nemini gostermektedir. 6+

Topluluklarda (aile, sehir ve/ya devletler) iyilik ve mutluluk i¢in yardim-
lasmada ihtilaflar olursa ne yapilabilir?

Hepimizin yaraticisi olan Allah Teald’y1 ve sifatlarini bilince, diger etkinlik
olarak bilim tasavvuru ve burhan yontemi geregi, mezhep/yol/yontem farkliliklarn
ayrismayl ve ¢catismay1 gerektirmez. Tabii yap1 ve tabii karakterlerden dolay: fark-
lilik olabilir. Nitekim peygamberimiz Ihtilafu Ummeti Rahmetun, demisss Said
Nursi’'nin deyimiyle, buradaki ihtilaf, diismanlik, tarafgirlik degildir; bilakis miispet
ihtilaftir, yani fikirlerin ¢carpismasindan (tesadiim-1i efkardan) ve akillarin birbirle-
riyle celismesi ve bir bakis agisinin digerini ¢iiriitmesi (tehaliif-ii ukul) sonucunda
hakikatin kivilcimlari ortaya ¢ikar. Tahrip yerine 1slah ve tekemmiile ¢alisir.e6

Farabfi agisindan insanlar diisiince diinyasindaki farkliliklar hepsinin de tek
ve ayni maksadi giitmelerine engel olmaz. Dolayisiyla biiyiik topluluklar (iim-
met/ler) birbirleriyle iliskilerde bulunan orta biiytkliikte bircok milletlerden olu-
sur. Kiiciik topluluklar1 da kavimler, boylar, sehirler olarak yorumlamak miimkiin-
diir. Daha 6zelde ise mahalle, sokak ve ev’i birer topluluk olarak diisiinmek miim-

64 Uyanik, Mevliit Felsefi Diisiinceye Cagri, s. 94-99, 151 vd; a.g. mlf,, “Onséz”, Cagdas Islam Bilimine Giris
Ankara,2012, s. 7-17. a.g. mlf,, Said Nursi’'nin Medeniyet Tasavvuru -Mimsiz Medeniyet Elestirisi-, s.
92-46.

65 Ziya Pasa, “Insanlarin Diisiince Farkhiliklar1 Gostermesi Rahmettir”, Teorik ve Pratik Boyutlariyla Ifade
Hiirriyeti, ed. Bekir Berat Ozipek, sad. Uyanik, Mevliit, LDP Yay., Ankara 2003, ss. 99-105. [Makalenin
hakemi tarafindan yapilan asagidaki katkisini tesekkiirle alintilamak istiyoruz.] “Ihtilafin hitkmii: ibn
Hazm, dillerde séhret bulan “Ummetimin ihtilafi rahmettir “(i~, _:o/ <3=) haberinin, “Eger ihtilaf

rahmet olsayd, ittifakin gazap olmasi gerekirdi” diyerek, méana agisindan bozuk, sened agisindan
batil, fasiklarin eseri ve yalani oldugunu ifade eder ibn Hazm’in gériisiine yer veren Muhammed
Nasiruddin el-Elbani (v. 1999), hadisin sened ve mana itibariyle batil oldugunu soyler ve es-Stibki'nin
su tesbitini nakleder: “Bu hadis, muhaddisler nezdinde maruf degildir. Ben de hadisin ne sahih, ne
zaylf ve ne de mevzi bir senedine vakif oldum!” Serdedilen bu gorisler tlizerine burada kisa bir
degerlendirmede bulunmak uygun olacaktir. Hanbeli fikih alimi ibn Kudame (v. 620/1223), séz
konusu haber lizerine sunlar1 soyler: “Bazi kitaplarda, dillerde sohret bulmus olan merfi bir hadis
vardir: “Ummetimin ihtilafi rahmettir”. Bu rivayetin hicbir hadis kitabinda bir senedi bulunamayinca
bazilar1 “Hadis, muhaddislerin bize kadar ulagsmayan bazi kitaplarinda tahri¢ edilmis olmalidir”
demistir. Onlar, bu hadisi kabul ederek kitaplarinda zikredenlere hiirmetten ve séz konusu haberin
manasini ciddiye almalarindan dolayr bu so6zii séylemislerdir” . Bilahare, Suyiti (v. 911/1505)
tarafindan tekrarlanan bu yorum ve degerlendirme ihtiyatla karsilanmalidir. Zira temel bir ilke
olarak, delilden nes’et etmeyen zan ve ihtimale itibar edilmez.

Gorebildigimiz kadariyla tarih, bir taraftan ihtilafi lanet gorerek ifrata diisenlere, diger taraftan hicbir
kayit ve sarta baglamaksizin onu rahmet kabul ederek tefrite diisenlere sahit olmustur.
Dogrusu,senedi bilinmeyen bu haberin ifade ettigi anlam ve esprinin, furti-1 fikih ¢er¢evesinde kalmak
kaydi sartiyla tarih boyunca cumhur ulema tarafindan kabul gordiigli rahmet goriilen ihtilafin,
kolaylik, zenginlik, genislik ve esneklik alanlar1 actigi bir gercektir. Islim {immetinin inancini
bozan/sarsan itikadi, birlik ve beraberligini parc¢alayan ictimai-siyasi ihtilaflar ise ¢irkin ve yasaktir.
[Hakem notudur.]

66 Said Nursi, “22.mektup”, Mektubat, 253-261.
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kiindiir. Aile bunlarin en alt birimi olup, orada baslayan huzur, mutluluk haleleri
gibi bir iist birime yansir.67 Bu baglamda Farabi'nin medeniyet tasavvurunu biraz
daha ayrintili vermek gerekir.

2. Farabi’de Medeniyet Tasavvuru ve Siyaset {Imi

Siyaset/medeni ilmi sehirde veya sehirlerde, immette veya iimmetlerde or-
taklasa uygulanmak tizere, gerceklestirilen is boliimiiniin melekelerinin ve eylem-
lerinin yerlestirilmesi ve bunlarin yok olmamak {izere korumaya ¢alisan yonetimin
nasll saglanacagiyla ilgilenir. Bu meslek olarak da ifade edilir, Farabi'ye gore, bu
meslek “sultanlik” meslegidir, siyaset de bu meslegin isidir. Bu meslek, insanlari en
yiiksek mutluluga ulastiran melekeleri ve gelenekleri yerlestiren ve onlar1 koruyan
yonetimi yani erdemli yonetimi gerceklestirmeyi amaglar. Farabi'ye gore erdemli
sehri kuracak, bu noktada bireysel ve toplumsal hayati 1slah edecek, hastaliklarin
tedavi edecek Kisi ise, devlet adamidir. Bu 6nemli bir ayrintidir ve filozofun ahlak
ve siyaset felsefesinin temelin tegkil eder.68

Siyaset ilminin konusu ise, eylemlerin, davranislarin, ahlakin, huylarin ve
iradi melekelerin hepsinin arastirilmasidir. Biitiin bunlarin tek bir insanda bulun-
mayacagl, bunlarin ancak bir toplulukta paylasilmasiyla miimkiin olacagi da kabul
edilmistir. Insanlar toplumsal faaliyetlerini basari ile yiiriitebilmek icin cesitli ge-
reksinimlere ihtiya¢ duymaktadirlar. Bu sebeple de giinliik islerinde herkesin belli
isleri en iyi sekilde yaptig1 yardimlasmanin oldugu goériilmektedir. Bu nedenle in-
sanlar bir arada yasama ve birbirlerine yardim etmeye ihtiya¢c duyarlar. Insanlar
bu yardimlasmay1 diizgiin bir sekilde yaparlarsa mutlulugu elde etmeleri de bir o
kadar kolaylasir. Farabi’'nin diisiincesinde mutlulugun elde edilmesi hem diinyada
hem de diinyadan sonraki yasamda 6nemlidir. Bu nedenle de siyaset ilmi insanlar
arasinda ahlakl ve adaletli bir toplumsal yapiy1 nasil gerceklestireceklerini konu
edinir.6?

3. Farabi'ye Gore Yonetim Tarzlar

Siyaset ilmi bizlerin ahlaki olana ulasmamizi saglayacak, erdemli olmayan
yonetim siniflarinin ve bunlarin kag tiirlii oldugunun sayimini yapar. Bununla ilis-
kili olarak da erdemli yonetimlerin ve erdemli sehirlerdeki davranislarin, erdemli
olmayan davranis ve melekelere doniismesinin sebeplerini de bizlere belirtir.70

Farabi siyaset ilminin bu arastirma konular1 dahilinde Allah’a ulasincaya
kadar ytikselecegini, Allah katindan ilk baskana kadar vahyin nasil indigini, ilk bas-
kanin gelen vahiyle sehirleri nasil yonettigini ve bu yonetimin ilk baskanindan seh-
rin en son boliimlerine kadar diizeni nasil sagladigini acikliga kavusturdugunu be-

67 Farabi, el-Medinetu’l-fazila. s. 79,102; a.mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 36.

68 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 266; a.g. mlf., Fususu’l-Medeni, s. 27, 28, 40.

69 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 265; Muhammed Sagir Hasan el-Ma’sumi, “Farabi 11", Klasik Islam Filozoflan
ve Diisiinceleri icinde, cev.: Burhan Kéroglu, insan yay, Istanbul 1997, s. 65, 66; Akyol, Kutadgu Bilig'de
Ahlak ve Siyaset, s. 116, 117.

70 Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 269; a.g. mlf,, Ihsau’l-Uliim, s. 130.
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lirtir. Allah dlemin yoneticisi oldugu gibi erdemli sehrin de yoneticisidir.7t Pey-
gamber ve onun vekilleri, takipgileri Allah’in diinyada refah, ahirette felah1 sagla-
yacak ilkeleri hayata gecirmekle yiikiimliidiirler. Bu gergeklesirse, ona erdem-
li/faziletli yonetim denilir.

a. Erdemli Sehirde Yonetim

Erdemli sehir, hiiklimdarin insanlara kendi cabalariyla elde edilebilmesi
miimkiin olmayan en yiliksek erdemleri sagladig1 sehirdir. Yonetilenler diinyevi
hayatlarinda ve ahiret hayatinda, ondan baskasiyla elde edilmesi miimkiin olma-
yan faziletleri onunla elde ederler, bir viicudun uzvu gibi severek ve isteyerek yar-
dimlasirlar.72

Farabi erdemli sehrin bes tiir insandan olustugunu belirtir. Bunlarin erdem-
lisi filozoflar (hukama), ameli hikmete sahip olanlar ve goriis sahibi olanlardir.
Bundan sonra din temsilcileri ve miitercimler, yani hatipler, edipler, sairler, miizis-
yenler, katipler gelir. Bu gruptan sonra ise, él¢iim isleriyle ugrasanlar, yani muha-
sebeciler, miithendisler, doktorlar, miineccimler gelir. Bunlardan sonra ise, sehrin
gilivenligini saglayan miicahitler, yani ordu, bekgiler gelir. En son grubu ise, zengin-
ler olusturur ki bunlar da ciftciler, cobanlar, tiiccarlar gibi servet getiren kisilerden
olusur. Erdemli sehir, adalet tizerine kurulmustur. Adalet her seyden 6nce sehir
halkinin ortak oldugu iyi seylerin, onlarin hepsinin arasinda paylastirilmasinda ve
sonra da onlar arasinda béliistiiriilen bu seylerin korunmasinda olur.73

Viicudumuzun hakim uzvu nasil diger uzuvlarin en miikemmeli ise, sehrin
riyasetini Ustlenen kisi de diger kisiler arasinda en yiiksek kabiliyete sahiptir.
Farabi'ye gore, [k Baskanhk hiikiimdarin bilgileri vahiy olarak da ifade edilmesi-
dir.7# Peygamberden sonra filozof, faal akilla ittisal ile Ik Baskan olan Peygamberi
rol model olarak alir. Nazari akil ve pratik akil bu kiside birlesmistir. O erdemli
dinde gecerli olan eylem ve goriisleri ancak vahye gore belirler. Bu da Farabi'ye
gore, iki tiirdiir, birincisine gore, o direkt olarak bu goriis ve eylemleri vahiy olarak
alir ya da vahiy ve yiice varliktan elde ettigi yeti vasitasiyla dogru eylemleri kendisi
belirler.7s

Eger boyle bir baskana rastlanmazsa o sehrin ilk baskaninin ve haleflerinin
gelenegini devam ettirir. Erdemli sehrin yoneticileri farkli zamanlarda gelseler de
tek bir yonetici gibi kabul edilirler. Bunlar zaman olarak farkli dénemlerde olabilir-
ler ama hepsi tek bir nefis gibidir. ilk baskan ve yénetimine bagh olan yénetim,
eylemlerinde ilk yonetimin izinden gider. Bu baglamda bir tasnif yapan Farabi’ye
gore ilki “gercek sultan” denir. Bu kiside nazari ve ameli hikmet, baskalarini ikna

7L Farabi, Kitabu'l-Mille, s. 27 2; a.g. mlf., Fususu’l-Medent, s. 31.

72 Farabi, Fususu’l-Medeni, s. 39, 52, 69.

73 Farabi, Fususu’l-Medeni, s. 50, 53, 54.

74 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 45; a.g. mlf., el-Medinetiil Fazila, ss. 82-85.

75 Farabi, “Kitabu’l-Mille”, s. 258, 259, 266, 272, 273; a.g. mlf,, Fususu’l-Medent{, s. 40.
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edebilme yetenegi, hayali bir etki miikemmelligi, bizzat cihada katilma giicti vardir;
bedeninde cihada engel bir mani yoktur.76

Bu sartlar bir kiside olmadig1 zaman bir toplulugu olusturan kisilerde ayri
ayr1 bulunursa, bu durumda bu topluluk hep beraber, gercek sultanin yerini alir.
Bunlardan biri amaci, ikincisi bu amaca gotiiren seyi, tiglinciisii bagkalarini ikna
etmeyi ve hayali bir etki birakmay, bir digeri ise, cihad etme giiciine sahip olur. Bu
durumda onlar gerc¢ek sultanin yerini alirlar ve en iyi reisler, erdemli kisiler adi ile
anilirlar. Onlarin yonetim sekli de Erdemlilerin Yonetimi olarak ifade edilir. Bundan
sonra Kanuna Dayali Baskanlik gelir. Erdemli yoneticiler grubunun da bulunmadig:
durumda, sehrin reisi, kendisinde bazi vasiflar1 haiz olursa onu yonetebilir.7? Bu
noktada Dogru (adaletli, iyi ve glizel) eylemlerin sonucu olan mutlulugun yasana-
cagl ortam olarak tanimlanan erdemli yonetimin karsiti nedir, sorusunun cevabi
aranmalidir.

b. Erdemli Sehrin Karsitlari

Erdemli devlete aykir sehirler, cahil sehir, fasik sehir, dalalette olan sehir ve
degismis sehir olmak lizere dort tip olarak ifade edilir.7s

Cahil Sehir: Farabi'ye gore cahil sehir, diinya hayatinda halkin iyilik sandig1
iyiliklerden birini elde etmenin amag¢landig1 yonetime denir. Bu yonetim seklinde
haz, itibar/seref, zenginlik dncelenir. Nefisleri de maddeyle kaimdir. Bu da halkin
ruhen eksik oldugunu gosterir Aslinda erdemli sehir yoneticisi gercek mutluluk
icin calisirken, cahil sehirde tali mutluluga neden olacak diinyevi hususlar éncele-
nir.79

Fasik Sehir: Farabi'ye gore, diisiincesi itibariyle bu yonetim bi¢cimini erdemli
yonetimden ayirt edebilmek zordur. Allah’i, semavi varliklari, faal akli ve fazil sehir
halkinin bildikleri inandiklar1 her seyi bilirler ama geregini yerine getirmezler.s°

Saskin Sehir: 1k baskanmin yonetiminin dalalet icinde olmasi durumudur.
Ciinkii yonetici fazilet ve bilgelik icinde oldugunu diisiiniir ve halki da buna inandi-
rir.81

Degismis Sehir: Onceden erdemli yonetim halki gibi diisiiniip yasarken baska
fikirlerin tesiriyle degismistir. Yukaridaki agiklamalardan da gorildiigi tizere te-
mel kriter, gecici mutluluk veren durumlar ile kalict mutlulugu hedeflemek arasin-
daki farkta yatmaktadir.s2

76 Farabi, Fususu’l-Medeni, s. 50; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 46; a.g. mlf,, el-Medinetiil Fazila, ss.
86-88; a.g. mlf, Kitabu’l-Mille, s. 266, 267.

77 Farabi, Fususu’l-Medenti, s. s. 50-51; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 46.

78 Farabi, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 52; a.g. mlf,, el-Medinetiil Fazila, 92; Macit Fahri,; Macit Fahri, Islam
Felsefesi Tarihi, s. 139.

79 Farabi, Kitabu’l-Mille, s. 258, 265; a.g. mlf,, el-Medinetii’l-Fazila, s. 91, 92, 98; Aygiin Akyol, “Farabi ve
ibn Sina’'ya gore Mead Meselesi”, s. 129.

80 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 91, 92; a.g. mlf,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s. 68.

81 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 91, 92; a.g. mlf,, Kitabu’'l-Mille, s. 259; a.g. mlf.,, es-Siyasetii’l-Medeniyye, s.
68.

82 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, s. 92.
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IV. Farabi’'nin Bilgi, Bilim Ve Medeniyet Tasavvurunun Degerlendi-
rilmesi

Farabi'nin Medinetu’l-Fazila/Erdemli Yénetim anlayisi; evrendeki ontolojik
diizene, bireydeki bioorganik sisteme, insanin yaratilisina ve yeteneklerine baka-
rak bir devlet yapisi kurulmasidir. Yonetici, erdemli, uzman; diger bir ifadeyle bilge
kral olmaly, tek bir kisi olmadig1 zaman yoneticilik degerlerine sahip en fazla alti
kisilik bir konsey kurulmali 6nerisine dikkat ettigimizde, oranli egitlik anlayisini
tercih ettigini sdylemek miimkiindiir. Koruyuculugun oncelendigi bu sistemde,
onem verilen husus esitlikten ¢ok adalet kavramidir. Ciinkii adalet, dagitimla ilgili
bir kavramdir, yani 6ncelikle kurallarin hakim oldugu bir uygulama igcinde hem
odiillerin hem de cezalarin bireylere hakkaniyetle dagitilma tarziyla alakalidir. Bu
da esitlik ile adil olmak arasindaki iliskinin derinlemesine miizakere edilmesini
gerektirir. 83

Farabi'nin Platon’u takiben ortaya koydugu felsefe sistemi erdemli toplum
baglaminda dinin temel kaygisim da kapsayan etik-politik oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu ac¢idan vahiy ile pratik felsefe zemininde birbirini bulusturmay: hedeflemekte-
dir. Ciinki dini-ahlaki ilkeler, yasarken insanlara huzurlu, mutlu, (maddi ve mane-
vi-sosyal agidan) miireffeh bir ortam saglamay: hedefler. Bu nedenle Farabi, dogru
yolu bulamamis, yanlhs goriis icinde bulunan (dalla) yonetimlerin bu diinyadan
sonraki mutlulugu amacladiklarini ve halka sunduklarini belirtir.s4

Bu tespit, olduk¢a énemlidir, zira Islam diisiincesindeki genel kabule gore,
diinyada yasanan adaletsizliklerin, zuliimlerin, baskilarin sabirla karsilanmasi ge-
rektigi, bu yanlis eylemleri yapanlarin ahirette cezalarini, sabredenlerin ise miika-
fatlarin1 gorecekleri sdylenmektedir. Oysa Farabi'de goruldiigi lizere, boyle dii-
stinmek yanlis ve zararlidir. Bu gergevede, dinin ana kaygisi tipki felsefi diistince-
nin oldugu gibi, “etik-politik” derken kast1 pratikle ilgili dogru bir inang veya dogru
bir eylemin, evren ve Tanr1 hakkinda dogru bir bilgiye dayanmasi gerektigidir.ss

Burada bir paradoksa isaret etmek gerekiyor; din dogma ve bir takim kabul-
ler, inanglar tizerine kurulu, o halde “dogrunun tanimi iizerine miizakereler yapan
ama salt dogruyu kesinlikle vermeyen felsefe ile uyumu nasil olacaktir?

insan, sorulara cevap isterken “aslinda inang” istemektedir, bu nedenle ce-
vaplardan ziyade sorular1 6nemsiyoruz, ¢iinki felsefe bir inan¢ yaratamaz, ama bir
diinya goriist ve bir hayat modeliyle iliskileri agisindan insanlarin inanglarim ve
ideallerini diizenler, onlar1 uyum i¢ine sokar.86 Ahmet Arslan’in tespitiyle sdyleye-
cek olursak, “Dogru bir eylem, dogru bir inancin ancak evren ve Tanr1 hakkinda
dogru bilgiye dayandirma cabasi, bu ¢ercevede anlamhidir. Clinkii dogru veya haklh
bir pratik felsefe, dogru bir teorik felsefeyle mimkiin olacaktir. Farabi'nin

83 Farabi, Medinetii'l-Fazila, s. 697; Uyanik, Mevliit, “Adalet Kavram1 Merkezinde Esitlik ve ()Zgilrlﬁk
iliskisinin Felsefi Analizi”, Hukuka Felsefi ve Sosyolojik Bakislar 1V Sempozyumu (25-29 Agustos 2008,
Istanbul), istanbul Barosu ve Hukuk Felsefesi ve Sosyoloji Arkivi (HFSA), say1: 21, ss. 296-309.

84 Farabi, Medinetu’l-Fazila, ¢ev. A.Arslan, Kiiltiir Bakanlig1 Yay., Ankara. 1990, s. 70, 82, 192.

85 Ahmet Arslan, “Onsoz”, Medinetu’l-Fazila icinde, s.12.

86 . Randall-]. Bucler, Felsefeye Giris, ¢ev.: Ahmet Arslan, [zmir, 1989, s. 10.
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Tahsilu’s-Saada en basarili ve en veciz bir bicimde ortaya koydugu gibi, ahlak ve
siyasetin, fizik ve metafizikle, hatta bilgi teorisi ve mantikla iliskisi arizi olmaktan
¢ok uzak, zorunlu ve hayati bir iliskidir.s

1. Giincel Bir Miizakere: Baskanlik Sistemi Baglaminda Farabi’yi Okumak

Tiirkiye'nin politik glindeminde Baskanlik sistemine gegmeye calisan iktidar
partisi ile bunun olumsuzluklarini giindeme getiren muhalefet partilerinin tartig-
malar 6nemli yer tutuyor. Biz de, Alfred North Whitehead’in “Bat1 diisiincesi Pla-
ton’a diisiilen dipnotlardir” séziinden miilhem, Farabi’nin erdemli yonetim anlayi-
sin1 gliniimiizdeki “Baskanlik Sistemi” agisindan okumay1 ve yorumlamay: deneye-
cegiz.

Islam diinyasinda en uzun parlamenter sistem tecriibesine sahip olan bir ge-
lenege sahibiz. Nizam-1 Cedid arayislari, Tanzimat ve Islahat Fermanlari, I ve II.
Mesrutiyet ilanlariyla olusan Osmanl birikimi {izerine Tiirkiye Cumhuriyet’i ku-
ruldu. Cumhuriyet'in ilani ile birlikte halkin ya dogrudan ya da sectigi temsilciler
vasitasiyla kendi kendisini yénetmesi, yonetimde kurallarin hdkimiyetini saglayan
demokrasiyi dnceledik. Bu siirece baktigimiz zaman aslinda kimin ve nasil yonetti-
gi meselesinin 6nemli oldugunu goriiyoruz.

Bu noktada karsimiza Demokrasi mi; Party-okrasi mi? sorusu cikar. Parla-
menter sisteme sahibiz; ama ilk déonemden beri uygulamalara baktigimiz zaman
Baskanlik ve/ya Yar1 Baskanlik Sistemi ile yonetildigimiz, parti liderlerinin de her
birinin aslinda kendi ¢aplarinda Bir Baskanlik Sistemi kurduklarini partilerini bir
hanedanlik haline doniistiirerek “Sultan, Padisah” gibi yonettikleri de maalesef
ortadadir.

Mesrutiyet deneyimlerinden bu yana halk hdkimiyeti kavrami tartisildig1 ve
o donemde bile bunun miilkte hakimiyet ve herkesin temsilcileri vasitasiyla hii-
kiimete istirak etmesi anlamina geldigi halde, gliniimiizde, halk, kendi adaylarim
secememekte, parti liderinin ve yoneticilerinin (hanedanin) adaylarina oy vermek-
tedir. Dolayisiyla halk, vekillerini segiyor gibi goziikse de, 6nemli oranda bu bir
yanilsamadir. Bu acidan mevcut yapiya halkin yonetimi anlamina gelen demokrasi
degil de, party-okrasi; yani parti yonetimi demek daha uygun olur. O zaman “Kim
ve Nasil Yonetiyor?” sorusunu tekrar merkeze almak gerekiyor. Diisiince tarihinde
“Muallimi Evvel” diye bilinen Aristoteles’den bu yana énemli olan budur.

2. Islam Siyaset Felsefesinin Teorisyeni Olarak Farabi

“Muallimi Sani” diye bilinen Farabi'nin erdemli toplum goriislerini merkeze
alarak yonetici ve yonetim sorununu ele alip, Baskanlik sistemi miizakerelerine
katki yapalim. Cilinkii Farabi, Cayardi (Maveratinnehir) bolgesinde Farab kasabinda
dogmus bir Tiirk diisiiniiriidiir ve Islam diisiincesinin ilk siyaset felsefecisidir. Grek
gelenegini, Islam diisiincesini ve Tiirk érf ve adetlerini bilen, siyaset ve ahlak iliski-
sini bu ii¢ diisiincenin verileriyle harmanlayan felsefi bir sistem kuran alimimizdir.
Bir diisiince klasigi ve felsefeye giris kitabi olan ilimlerin Sayimi adh eserinde “Me-

87 Arslan, “Onsoz”, s. 12; krs. Bayraktar Bayrakli, Fardbi’de Devlet Felsefesi, [stanbul 1983.
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deni Bilim” baslig1 altinda siyaseti, felsefenin altinda bir bilim dali olarak inceleme-
si bu baglamda 6nemlidir.

Farabi, felsefeyi, yani bilgeligi, teorik ve pratik olarak ikiye ayirarak, ahlak
ve siyaset arasindaki zorunlu iliskiye isaret eder. Ona gore, pratik, yani ameli felse-
fe, ahlak (sanaatii’l hulkiyye) ve siyaset felsefesi olarak ikiye ayrilir. Siyaset ilminin
ilk hedefi, gercek mutlulugu arastirmaktir. Bu, felsefenin mutlulugu elde etme
(Tahsilu’s-saada) ana cergevesinde gerceklesir. Bu anlamda gercek mutluluga go-
tlirmeyen eylemlerden ayiklamanin 6nemi ortaya ¢ikar. Bu husus, “Baskanlik”
meslegi araciligiyla sehirlerde uygulanmaya konulur. Velhasil siyaset ilminin iki
biiyiik 6devi olup; ilki, gercek olan mutlulugu, sahte mutluluktan ayirmaktr. ikin-
cisi ise, gercek mutluluga gotiiren eylem ve davranislarin iilkeye yerlesmesini ve
bozulmadan siirmesini saglamaktir.

3. Farabt’de Erdemli Yonetim ve Bagkanlik

Farabi'ye gore, toplumun niteligi nasil olursa olsun, basinda mutlaka bir
baskan vardir. Toplumdaki iyilik ve yetkinligin kaynagi ve sorumlusu, o toplumun
baskanidir. Ayni durum, toplumdaki olumsuzluk, kétiiliik ve eksiklik icin de gecer-
lidir. Fakat “olmasi gereken” agisindan bakilinca, basta bulunmasi gereken baskan,
erdemli (el-fadil) olmalidir. Baskan, erdemli oldugu takdirde, onun belirleyecegi
goriisler ve eylemler de erdemli olur, yonetimi de erdemli (Medinetu’l-Fazila) olur.
Farabi’ye gore, Ik Bagkan, hakiki mutluluk ancak “farkh kavimleri aile gibi yap-
mak”la, yani “yoksulu zengin, az1 ¢ok yapmak ulusunu yticeltmek ve onlar1 birbiri-
ne kardes yapmak, diizen ve barisi saglamak” ile gérevlidir.

a. Ik Baskan ve 6zellikleri

Yakin zamana kadar iilkemizde “Reisii’l-evvel” ifadesini karsilamak tizere
“Reis-i Cumhur” sozciigiinii kullaniyorduk. Simdi “Cumhurbaskani” diyoruz ki bu
Farabi’de Ilk Baskan’a tekabiil ediyor. el-Medinetii’l-Fazila'da ilk baskanin sahip
olmasi gereken on iki o6zelligi, Fiisilii'l-Medent de ise alt1 6zelligi sayar ve aciklar.
Ik baskan, bagkani oldugu sehir halki arasinda, o halkin en yiiksek mutluluga
ulasmasini saglamak i¢in isb6liimii yapar, sonra da bunu korur ve siirdiirtr. Bunu
yasama ve kural koyma yoluyla yapar. Sayilan niteliklerin tek bir kiside toplanma
olasiligi cok zayif oldugundan bu 6zelliklere sahip ikinci bir baskan ile birlikte go-
rev yapar. ikinci baskanlk, eylemlerinde birinci baskanligin yolunu izleyen bas-
kanliktir. Bu baskanlig1 yerine getiren kimseye gelenek baskani (Reisii’s-siinne) ve
gelenek meliki (Melikii’s-stinne) adi verilir. Bunun baskanligina da gelenek baskan-
lig1 (er-riasetii’s-siinniyye) denir.

b. Yar1 Bagkanlik Sistemi ve Farabi

Bu degerlendirmeler sonucunda, bize gore, Farabi'nin “Yar1 Baskanhk” sis-
temini daha makul buldugunu séyleyebiliriz. ilk Baskan’a Reisii’l-evvel ve Reis-i
Cumbhur; ikinci Baskana ise Basbakan diyebiliriz. ik ve ikinci Baskan arasindaki
iliskiyi Farabi, insan viicuduna benzeterek soyle anlatir: Kalp, yonetir ve ilk Bas-
kan’a tekabiil eder; beyin, ikinci baskana karsilik gelir, hem yonetir hem de yoneti-
lir. Halk ise diger uzuvlar olup, yonetilenleri temsil eder. Diisiince Tarihinin ii¢ ge-
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lenegini (Tiirk, islam ve Grek) i¢sellestirmis filozofumuzun siyaset ve ahlak arasin-
da kurdugu iligkiyi, yonetim sorununa dair goriislerini ayrintili olarak tekrar goz-
den gecirmenin tam zamanidir.

Sonug

Farabi'nin felsefe’yi Tahsilu’s-Saade; yani mutlulugu elde edecek bilgileri
temin etme olarak tanimlamasi geregi insanlar ahirete ertelemeden mutlulugu bu
diinyada elde edebilmelidir. Bu da insanin bireysel, ailevi ve i¢timai hayati1 kusatan
biitlinciil bir bakis agisina sahip olmasini gerektirmektedir. Toplumun en kiigiik
birimini olusturan bireyin, bedensel ve zihinsel olarak saglikli olmasiyla baslayan
bu bilgilenme siirecinin aile ve toplumun geneline de yansimasi hedeflenmektedir.
Bu durumda birbiriyle uyum icinde, edindigi kiiltiirel birikimi kendisinden sonraki
nesillere aktarabilen baris ve huzur i¢cinde bir toplum ortaya ¢ikacaktir.

Farabi'nin Medeniyet tasavvuru birey, aile ve toplum uyumu iizerine kuru-
ludur. Dini-ahlaki ilkelerin hedefi bunu temin etmektir. insanlara huzurlu, mutlu,
(maddi ve manevi-sosyal acidan) miireffeh bir ortam saglamay1 hedefler. Erdemli
toplum budur. Bunun temini isb6liimii yaparak insanlarin birbirlerine yardim et-
mesiyle saglanir. Medinetu’l-Fazila’da mutlulugu elde edebilen birisi, ahirette de
Saadetu’l-Kusva'ya erisecektir. Bu nedenle oncelikli olarak diinyada mutluluk,
ahirette ise En Yiice lyi'nin bilgisine ulagarak mutlak saadete ulasmay1 hedefledigi
icin medeniyet tasavvuru etik-politik tutum temelinde olusturulmustur.
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Kur’an kissalarindan biri olan Zekeriya-Yahya kissast Ali Imran suresi 3/37-42, Meryem
suresi 19/1-11 ve Enbiya suresi 21/89-90. ayetlerde gegcmektedir. Hz. Zekeriya'nin kendi-
sine bir veli/cocuk vermesi i¢in Rabbine yakarisinin anlatildigi bu kissanin makbul bir
duada gézetilmesi gereken hususlara ve duanin adabina dair 6nemli mesajlar igerdigi
gériilmektedir. Bu calismada Zekeriya-Yahya kissasina hdkim olan ana temalar tespit
edilecek ve kissada iskdle sebep olup miifessirlerin tartistiklari sorulara/sorunlara cevap-
lar aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Zekeriya, Yahya, kissa, iskdl, cocuk.

The Zakariyah-Yahya Story in the Context of Inconsistent Verses

The story of Zakariyah-Yahya, which is one of the fables of Quran, is passed in the Surah
Ali Imran (3/37-42), in the Surah Maryam (19/1-11) and in the Surah Al-Anbiya. It’s ex-
plained the appeal of Zakariyah to his god for endowing him with a child in that story.
This fable has consisted of significant messages about the procedure of prayer and the
points that has been observed. In this article, we will try to fix the main themes, which are
dominant the story, and to find answers for problems, that interpreters has discussed in
this fable.

Keywords: Zakariyah, Yahya, story, isqal, child.
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Giris

Zekeriya-Yahya kissasi, Kur’an’-1 Kerim'in en canli anlatima sahip kisalarin-
dan birini olusturur. Bu kissa Ali Imran suresi 3/37-42, Meryem suresi 19/1-11 ve
Enbiya suresi 21/89-90. ayetlerde gecmektedir. Ayetler ylizeysel olarak okundu-
gunda kissanin Zekeriya peygamberin sahsinda kul ile Allah arasinda 6zel bir ileti-
sim an1 olarak duaya, duanin keyfiyetine, yaratmaya ve harikulade olaylarin kud-
ret-i ilahi ile iliskisine dair 6nemli mesajlar icerdigi anlasilir.

Zekeriya-Yahya kissas1 bu li¢ surede Kur'an’da gegen kissalarin anlatim
ozellikleri dogrultusunda farkl kalip ve ifadelerle yer almaktadir. Bu {i¢ sure igeri-
sinde Meryem suresi, Zekeriya-Yahya kissasina dair en ¢ok ayrintinin zikredildigi
suredir. Sureye Allah'in kulu Zekeriya'ya,-duasini kabul etmekle bahsettigi- rahme-
tin hatirlatilmasi ile baslanilmakta, akabinde Zekeriya peygamberin Rabbine yaka-
ris1 ve Yahya ile miijdelenmesini iceren canli sahneler sunulmaktadir. Bu sebeple
konu islenirken Meryem suresini merkeze almak isabetli olacaktir.1

Zekeriya-Yahya kissasinin Klasik literatiirde de Meryem Suresinin hemen
basinda yer alan ilgili ayetler cercevesinde detayl olarak islendigi goriiliir. Ali im-
ran Suresinin kissa ile ilgili ayetlerinin tefsiri esnasinda ise daha ¢ok Meryem-
Zekeriya kissasi ele alinir ve Hz. Zekeriya’'nin duasi 6ncesinde yasananlar hakkinda
bilgi verilir. Yine bu kaynaklardan dirayet tefsirlerinin Meryem Suresindeki mez-
kiir ayetler, rivayet tefsirlerinin ise Ali imran suresindeki kissa ile ilgili ayetler {ize-
rinde daha ¢ok durdugu goriiliir.

Bir peygamberin Rabbine yakarisini anlatan bu kissada duanin keyfiyetine
ve kabuliine dair énemli bilgiler bulunmaktadir. Bununla birlikte Zekeriya-Yahya
kissasi, Kur’an kissalarinin vakiaya uygunlugu, kissada gecen bilgilerin anlasilirlig
ve ayetlerin anlamlar1 noktasindaki iskalleri ¢6zmek agisindan -salt haber-kissa
olmanin 6tesinde- ayri1 bir arastirmay1 hak etmektedir.

1 Zekeriya-Yahya kissasinin yaninda Meryem-isa, ibrahim, Musa-Harun, ismail, idris kissas1 gibi
kissalarinda zikredildigi Meryem suresi Mekki bir suredir ve ayetlerinin kisa olmasi, igerisinde
peygamber Kissalarinin gecmesi, s edatimin bulunmasl, secde ayetinin yer almasi gibi Mekke

déneminde inen surelerin tipik 6zelliklerini tasimaktadir. (Bk. Mennau’l-Kattan, Mebdhis fi Ulumi’l-
Kur’an, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1998, s. 57-58; Gokkir, Bilal, Meryem Suresi Tefsiri Metin ve Yorum
Incelemesi, Fecr Yay. Ankara 2009, s. 38.) Bu ozelliklerden birisi de sureye ve kissaya heca
harflerinden miitesekkil huruf-u mukataa (jzx¢s) ile giris yapilmasidir. Huruf-u mukataanin

kullanimi ve delalet ettigi mana konusu bu ¢alismanin sinirlarini agsmaktadir. (Meryem suresinin
birinci ayeti olan zx4s lafzinin manalan ile ilgili rivayetler i¢in bk. Maverdi, Ebi'l-Hasan Ali b.

Muhammed, en-Niiket ve’l-uyun, racaahu es-Seyyid b. Abdiilmaksud b. Abdiirrahim, Darii’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, Beyrut 2007, 111, 352-354; Begavi, Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mesud, Tefsirii’l-Begavi, thk.
Halid Abdurrahman Ak, Dari’l-Ma'rife, Beyrut 1992, III, 188; Suyuti, Ebil-Fazl Celaleddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr, ed-Diirrii’l-mensirfi’t-tefsir bi’l-me’sur, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut
1990, 1V, 465-466.) Bununla birlikte, manasi bilinmeyen ve heca harflerinin yan yana gelmesi ile
olusan bu formun eda ve dizgideki essiz iislubu ile zihinleri beklenmedik bir sekilde kendisine
yonlendirdigini belirtmek gerekir. Artik bu zihinler Hz. Zekeriya’nin sahsinda biitiin dlemi kaplayan
rahmet-i ilahiyi miisahede etmeye hazirdir. Surenin hemen basinda Zekeriya'ya a.s. rahmetinin
hatirlatilmasi zorlu vahiy siirecinde lmitsizlige kapilan nice goniillere su serpmekte ve kiyamete
kadar Rabbine yakarip ondan isteyecek herkesin timitlerini yesertmektedir.
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Biz, bu calismada bahsettigimiz amaca binaen 6zellikle klasik literatiirde
Zekeriya-Yahya kissasi cer¢evesinde tartisma konusu yapilan ve anlamlandirma
zorlugu ¢ekilen hususlar ele almak suretiyle kissayi islemeye calistik. Bu baglam-
da, Hz. Zekeriya’'nin, ilerlemis yasina ragmen Allah’tan ¢ocuk istemesinin sebebi,
duasi kabul edildiginde yasadig1 saskinlik ve veladete bir alamet istemesi gibi ice-
risinde agiklanmasi gereken bir¢ok hususu barindiran meselelerin anlamlandiril-
masina katki sunmay1 hedefledik.

1. Hz. Zekeriya'nin Duasi Oncesinde Yasananlar

Ali imran suresinde Meryem’in dogumu, annesinin onu Allah i¢in adamasi
ve bakimini Hz. Zekeriya’'nin iistlenmesine dair bilgiler sunan ayetlerin sonrasinda
Hz. Zekeriya’'nin duasina ve Yahya ile miijdelendigi kissaya gecis yapilmaktadir.
Miifessirler Hz. Zekeriya'nin duasini nerede, ne zaman ve ne sebeple yaptigina dair
bazi tespitlerde bulunurken Ali imran suresinde kissadan énce zikredilen bu ayet-
lere ba§vurmu§lard1r

L ot
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“Bunun tizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir se-
kilde yetistirdi. Zekeriya’y1 da onun bakimiyla gérevlendirdi. Zekeriya, onun bulun-
dugu mihraba her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. “Meryem, Bu sana nereden
geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine he-
sapsiz rizik verir.”

“Orada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil
bahset. Stiphesiz sen duayt hakkiyla isitensin” dedi.”

Tefsirlerde bu ayetler cercevesinde Meryem'in veladeti ve sonrasinda yasa-
nanlara dair detayh bilgiler bulmak miimkiindiir. Rivayetlere gore, Hz. Meryem
dogdugunda, imran’in esi Hanne yaptif1 adagi yerine getirerek Meryem’i Beyt-i
Makdis’e getirmis ve oradaki Tevrat'1 yazmak ve okumakla mesgul olan din adam-
larina teslim etmistir. Onlar da imamlarinin kizinin bakimini iistlenme noktasinda
adeta birbirleriyle yarismislardir. Meryem’in bakiminin kimin {isteleneceginin bir
kura ile belirlenmesi kararlastirildiktan sonra iclerinde Hz. Zekeriya’nin da bulun-
dugu bu kimseler Urdiin nehrinin kenarina gitmisler ve kalemlerini nehre atmis-
lardir.3 Digerlerinin kalemi suyun akintisina kapilirken sadece Hz. Zekeriya'nin
kalemi suyun iizerine ¢ikmis ve sanki bir camura saplanmis gibi suyun tizerinde
sabit kalmistir. Bunun iizerine Meryem’in bakimini istlenen Hz. Zekeriya, onun
icin ibadetle mesgul olacag: bir oda bina etmistir. Bu ibadetgaha bir merdivenle

2 Ali imran 3/37-38.
3 Begavi, Mealimii't-tenzil, I, 296; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 11, 35.
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cikildig1 ve birbiri iizerine Kkilitlenen yedi kapisi oldugu da rivayetlerde yer alan
bilgilerdendir.4

Ayetlerin ifadesinden bu kura sonucunda Hz. Meryem’in bakimini ve terbi-
yesini listlenen Hz. Zekeriya'nin onu namazgahina gotiirdiigii ve belirli araliklarla
onun yanina geldigi anlasilmaktadir. Bu rutin kontroller esnasinda Hz. Zekeri-
ya’'nin Meryem’in yaninda rizik bulmasinin onu sasirttigl ve hemen bunun kayna-
gin1 sorguladigy goriilmektedir. Miifessirler Hz. Meryem’e Allah tarafindan verilen
bu rizik ile Hz. Zekeriya'nin duasi arasindaki iligki tizerinde de durmaktadirlar. Bu
rizkin ne oldugu ile ilgili Miicahid’den gelen bir gortisiin disinda (Miicahid bu riz-
kin ilim veya ilim iceren sahifeler oldugunu sdylemistir)s rivayetler, bunun yazin
kis meyveleri, kisin da yaz meyveleri oldugu iizerinde yogunlagsmaktadir.6

Hz. Zekeriya’'nin Hz. Meryem’e Allah tarafindan harikuldde bir sekilde gon-
derilen bu rizka sahitlik etmesi onun ¢ocuk arzusunu yesertmis olacak ki7 ayni
mihrapta Rabbine y6nelmis, kudretini ve rahmetini en derinden hissettigi andas
Allah’tan temiz bir soy istemistir. Bir ¢ocugun meydana gelmesi i¢in gerekli olan
sebepleri kaybettiginin bilincinde olan Hz. Zekeriya, Allah’tan <. .. ifadesi ile bu

sebepleri kaldirmasini talep etmis ve onun kudretine siginmistir. O her ne kadar
Hz. Meryem’e ihsan edilen bu rizki veren Allah’in kudretini daha énceden biliyor
olsa da, bu olaya sahitlik etmesi benzer bir harikulade olayin vukuunu gerektirecek
olan c¢ocuk istegini Allah’a agmasina sebep olmustur. Bilinmektedir ki, kisinin bir
seyi bizzat miisahede etmesi, o kiside bu seye kars1 -o seyi bilmesinden ¢ok daha
fazla- bir istek uyanmasina neden olur.1© Onun ¢ocugu isterken “hibe” fiilini kul-
lanmasi da (J <) ¢ocugun sebepler olmaksizin yash bir baba ve kisir bir anneden

4 Bk. Ibn Atiyye, Ebu Muhammed Abdiilhak, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz, thk. Abdullah b.
ibrahim el-Ensari, Matbuatii Vizaratii'l-Evkaf ve’s-Siiinii’d-Diniyye, Katar 2007, 1I, 204-205; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, drs. ve thk. Adil AhmedAbdiilmevcud, Ali Muhammed Muavvid, Dari’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 1993, 11, 460-461.

5 Ebu Hayyan'in batini tefsire yakin buldugu bu yorumu uzak gordiigii anlasilmaktadir. Bk. Ebu Hayyan,
el-Bahru’l-Muhit, 11, 461.

6 Bk. Taberi, EbQ Cafer, Cdmiti’l-beydn fi tefsiri’l-Kur’'dn, Darﬁ'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 1999, 111, 247;
Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 388; Begavi, Mealimii’t-tenzil, 1, 297, ibn Kesir, Ebii’l-Fida imadiiddin
{smail b. Omer, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, DaruSadir, Beyrut 2004, 1, 321; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 11,
36.

7 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 389; ibn Atiyye, el-Muharrert’l-Veciz, 11, 206; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, 1, 321; Suyuti, ed-Diirrti’l-mensur, 11, 36-37.

8 Miifessirlerin ¢ogu ayette gecen <l zarfi ile mihrabin kastedildigini diistiniirken, Taberi gibi bazi

isimler bundan Hz. Zekeriya’nin Meryem'’in yaninda Allah’in fazlindan hi¢bir insan dahli olmaksizin
verilen rizki goriip mevsimi disinda verilen meyveleri miisahede ettigi anin kastedildigini
diisiinmektedirler. (Bk. Taberi, Cdmiti’l-beydn, 111, 247.) Zeccac, Zemahseri ve Kurtubi gibi isimler ise
bu kelimenin hem mekdn hem de zaman i¢in kullanilan bir zarf oldugunu séylemis ve mananin “o
anda ve orada” seklinde anlasilacagini belirtmislerdir.(Bk. Zeccac, Ebu Ishak, Medni’l-Kur'an ve
i’rabiihi, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi, Alemii’l-Kiitiib, Beyrut 1988, 1, 404; Zemahseri, Carullah, el-
Kessaf an hakdiki gavdmidi’t-tenzil ve uyuni’l-ekdvil, thk.ve tlk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali
Muhammed Muavvid, Mektebetii’l-Abikan, Riyad 1998, I, 555. Ayrica Bk. Razi, Fahreddin, Mefatihii’l-
gayb, Daru’l-Fikr, Beyrut 1981, VIII, 35; Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 2006, V, 109.)

9 Bk. Razi, Mefatihii'l-gayb, 11X, 36; Alusi, Ebii'l-Fazl Sihabliddin, Ruhu’l-meani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-Azim
ve’s-seb’i’lI-mesdni, , Daru ihyéi't-Tﬁrési'l-Arabi, Beyrut ty. XVI, 62.

10 Bursevi, ismail Hakki, Ruhii’l-beyan fi tefsiri’l-Kur’an, Matbaa-i Osmaniye, [stanbul 1915, 11, 30.
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meydana gelmesini uzak gérmesinden 6tiirii sadece Allah'in ihsanina sigindigina
isaret etmektedir.1? Nitekim Meryem’in yaninda gordigii bu rizki hi¢bir araci ol-
maksizin indiren kudret ona katindan bir ¢ocuk/veli gondermeye de kadirdir. Bu
husus dikkate alindiginda Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesinin ardindan yasa-
dig1 “saskinlik” ve veladete dair bir alamet istemesi daha anlasilir olacaktir.

2. Hz. Zekeriya'nin Duada Istedigi Seyin Mahiyeti

Hz. Zekeriya duasinda isteyecegi sey acisindan kendisinin ve esinin fizyolo-
jik yetersizliklerini rabbine ac¢tiktan sonra ondan yalnizhigini giderecek, tistlendigi
misyonu devam ettirecek bir yardimci/veli istemektedir. Bu istek Meryem suresi,
Ali imran suresi ve Enbiya suresindeki ilgili ayetlerde farkli ifadelerle gegmektedir.

LB s B 0 35 B0 10 J L5 55 JE 556 55 63 WG

“Orada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil
bahset. Siiphesiz sen duayi hakkiyla isitensin” dedi.”12
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“Gergek su ki ben, benden sonra gelecek akrabalarim(in isyankdr olmala-

rin)dan korkuyorum. Esim ise kisirdir. Bana kendi tarafindan; bana ve Yakub hane-
danina varis olacak bir ¢ocuk bagisla ve onu hosnutluguna ulasmis bir kimse kil!"13

Gy S0 5 55TV 2545 6N E 355
“Zekeriya'yt da hatirla. Hani o, Rabbine, “Rabbim! Beni tek basima birakma.
Sen varislerin en hayirlisisin” diye dua etmigsti.”14

Hz. Zekeriya'nin duasinda istedigi sey ile ilgili en detayl bilgi veren ayetle-
rin Meryem suresi 5-6. ayetler oldugu goriilmektedir. O, bu ayetlerde “mevali” de-
digi kimselerin yapacaklarindan/yaptiklarindan korktugunu ifade etmis ve Al-
lah’tan kendisine katindan bu endisesini giderecek bir veli vermesini istemistir.

Ayette gecen “mevali” kelimesi ile kimlerin kastedildigi konusunda eserler-
de farkh goriisler bulmak miimkiindiir. Bu kimselerin Hz. Zekeriya’'nin baba tara-
findan akrabalari (asabe), mirasini paylasacak akrabalari (kelale), neslinden olma-
y1p ilmine miras¢i olacak kimseler ve amcaogullan olabilecekleri aktarilmistir.1s
Rivayetlerin iizerinde birlestigi ortak nokta “mevali” ile kast olunan kimselerin Hz.
Zekeriya’'nin hayattayken giyabinda yahut da 6liimiinden sonra arkasindan malin-
da veya istlendigi dini misyonda tasarrufta bulunmalar1 ve hak talep etmeleri
muhtemel sahislar olmasidir.

11 Bk. Alusi, Ruhu’l-Medni, 111, 144.

12 Ali imran 3/38.

13 Meryem 19/5-6.

14 Enbiya 21/89.

15 Bk. Taberi, Camiti’l-beydn, VIII, 306-307; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 355; Begavi, Mealimii’t tenzil,
111, 188; ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur’ani’l-Azim, 111, 333.
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Bu kimselerin 6liimiinden 6nce yaptiklari veya 6liimiinden sonra yapacakla-
11 ile Hz. Zekeriya'y1 endise icerisinde biraktiklarina dair iki farkli anlam ayette

gecen, jl,s » zarfindaki mana ile temellendirilmektedir.16 Nitekim i, . ifadesin-
de hem (gux » (benden sonra) hem de o op o0 -1 o+ (ben varken)!” manalar
vardir.18 Bu ifadede “Zekeriya’nin saghginda iken” manasi ( »lu :») ashnda i

kelimesindeki 35 kiraat esas alindiginda daha anlasilir olmaktadir.1® Bu takdirde

Hz. Zekeriya'nin “mevali”’nin, 6liimiinden sonra zayifladigini/azaldigin1 duasinda
ifade etmesi miigkil bir duruma sebep olmaktadir.2

Kanaatimizce kissadaki ilgili ayetler birlikte diigiintildigtinde s, ;~ zarfi-
nin manast ile ilgili iki ihtimal birlikte diisiiniiliip onun hayattayken kendi adina
oliimiinden sonra da kavmi icin endise icerisinde oldugu sdylemek dogru olabilir.
Enbiya suresinde Allah’a “Rabbim! Beni tek basima birakma.” diye yakaran Hz. Ze-
keriya hayattayken “mevali” denilen kimselerin 6liimiinden sonra onun yoluna ve
Ogretilerine sahip ¢ikmayacaklarini gérmiistiir. Bu ise onun, yanina 6liimiinden
sonra da yerini alacak bir veli aramasini gerekli kilabilecek bir durumdur.

Ali Imran suresi 3/38. ayette ise Zekeriya’nin Allah’tan temiz bir “ziirriyyet”

“.

istedigi goriilmektedir. Bu ayette gecen “% ,3” kelimesi miifred-cemi ve miizekker-
muennes i¢in kullanilan bir kelimedir.2 Meryem suresinde gegen W <l o 4 g

ibaresine bakildiginda ise Ali Imran suresinde gegen 4,3 kelimesinin miifred i¢in

kullanilmis oldugu anlasilmaktadir.22 Miifessirlerin kahir ekserisi “veli” ile cocugun
kast olundugunu diisiinmektedirler. Bununla birlikte bazi alimler, Hz. Zekeriya'nin
kendisi icin istedigi “veli"nin ¢ocuk olmadigini, esinden ¢ocuk sahibi olmaktan
timidini kestigi icin Allah’tan ¢ocuk veya baska birini kendisine bir dost ve yardim-
c1 olarak istedigini diisiinmiislerdir.

16 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 355.
Ve ) ibaresi ile ilgili rivayet edilen &A% kiraati (Bk. Sebti’l-Hiyat, Ebu Muhammed Abdullah b. Ali b.

Ahmed, el-Miibhicfi’'l-Kiraati’s-Semdn, drs. thk. Abdiilaziz Ahmed [smail, yy. Suud 1985, s. 612) esas
alindiginda 31,5 .~ zarfl i¢in iki ihtimal ve mana s6z konusu olacaktir. Birincisi, bu zarf “benden sonra”

manasinda “mevali” kelimesi ile ilintili olup bu kimselerin Hz. Zekeriya’dan sonra dinin emirlerini
yerine getirme noktasindaki eksikliklerini beyan eder. ikincisi ise, zarf tiZ fiili ile ilintilidir ve Hz.

Zekeriya hayatta iken bu kimselerin nitelik bakimindan zayif diistiiklerini ifade eder. (Bk. Zemahseri,
Kessaf, 1V, 6; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 165.)

18 Bk. Taberi, Camiti’l-beyan, V11, 306-307.

19 35 kirati miitevatir kiraatlar arasinda yer almamaktadir. (Bk. Dimyati, Ahmed b. Muhammed el-

Benna, ithafu fuzalai’l-beser bi’l-kiraati’l-erbaate ager, thk. Abdirrahim et-Tarhuni, Dari’l-Hadis,
Kahire 2009, II, 152; Kadi, Abdulfettah Abdiilgani, el-Biidiirii’z-zdhire fi'l-kirddti’l-asri’l-miitevdtire,
Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1981, s. 197.) Ancak bu durumum s o zarfindaki diger muhtemel

manay1 ortadan kaldirdigini diigiinmiiyoruz.
20 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, X111, 411.
21 Begavi, Mealimii't-tenzil, |, 297; Zemahseri, Kessaf, 1, 555; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 36.
22 Ferra, Meani’l-Kur’dn, 1, 208; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 36.
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Meryem suresi 5. ayetin 6. ayet ile olan gramatik iliskisinin Zekeriya'nin 5.
ayette Allah’tan istedigi “veli’nin sifatlar1 ve duasmin bir kisminin kabul
olup/olmadiginin tespiti acisindan énemli oldugu gériilmektedir. Oncelikle 6. ayet-

te gecen & ,, 5 3, fiilleri tizerinde iki miitevatir kiraat oldugu belirtilmelidir. Kiraat

imamlarindan Ebu Amr ve Kisaf bu fiillerdeki “se” harfini cezm ile okurken diger
kiraat imamlar1 merfu olarak okumaktadirlar.z3

Bu fiiller merfu okundugunda o sis; JI ;e & 5 5, climlesi U, kelimesinin s1-

fat1 olmaktadir. Bu durumda rivayetlerde gelen Hz. Yahya'nin babasindan 6nce
oldiigiine dair bilgiler ile Enbiya suresinde Allah’'in Hz. Zekeriya'nin duasini kabul
ettigini bildirdigi (455 J G515 2 U Cas5 4 E5206) “Biz de onun duasini kabul ettik
ve kendisine Yahya'yt bagisladik” ayeti arasinda bir c¢eliski meydana gelmektedir.
Ebu Amr ve Kisal’nin kiraatlarinin ise emrin cevabi olarak “Bana katindan bir veli
ver ki, bana ve Yakub hanedanina miras¢i olsun.” manasinda Zekeriya’'nin zannini
ifade ettigi sdylenmistir.

Bu baglamda ici’nin (6. 756/1355)< ,, kelimesinin merfu olarak okundugu

kirat1 U, kelimesine sifat olacagi gerekgesi ile elestirdigi goriilmektedir. Ona gore,

Hz. Yahya'nin Hz. Zekeriya'dan 6nce 6ldigi bilinmektedir. Bir kimsenin babasina
miras¢1 olmasi ise ancak babasinin éliimiinden sonra hayatta kalmasi ile miimkiin-
diir. Ustelik Allah, Enbiya suresinde Hz. Zekeriya'nin duasini kabul ettigini séyle-
mistir. Bu durumda Hz. Zekeriya'nin kabul edilen duasinda kendisine mirasci ola-

cak bir ¢ocuk istemesi miimkiin degildir. & ,, fiili isti’'nafiyye kilindiginda ise sadece

Hz. Zekeriya'nin zanninin bdyle oldugu sdylenebilir.2+

Bikai (6. 885/1480) ise -Hz. Yahya’'nin Hz. Zekeriya’dan 6nce 6ldiigline dair
serdedilen rivayet sahih kabul edilse bile- ayette bahsedilen mirasin mecaz-1
miirsel kabilinden ilme hamledilmesinin uygun olacagini diisiinmektedir. Nitekim
bir ilmin 6grenilmesi 6grenilen bilginin yasamasi manasina gelir. Bu bilginin diger
nesillere aktarildig: disiiniildiiglinde ise bunun miras diye isimlendirilmesinde bir
sikint1 yoktur. Ancak ayet bu sekilde tefsir edildiginde s, .- ibaresi ile Hz. Zekeri-

ya’nin muttali olamadigi, haberinin olmadig durumlarin kast olundugu séylenme-
lidir. Yani Hz. Zekeriya yashlig1 sebebi ile baz1 kimselerin yaptiklarini takip ede-
memekte ve onun yanindan ayrildiklar1 zaman yaptiklan kotii islerden korkmak-
tadir. Bu sebeple Allah’tan kendi sifatlari ile muttasif bir cocuk istemektedir.2s

23 Dani, Eb(i Amr Osman b. Said, et-Teysir fi’l-kiraati’s-seb’a, Daru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 1996, s. 120.
Arap dil kaidelerine gore, bir emir kipinden sonra pesinden muzari fiil gelen bir nekre kelime gelirse
bu muzari fiil ya emrin cevabi olmak lizere meczum ya da nekre kelimenin sifati olmak iizere merfu
gelir. Dolayisiyla ayette gegen & ,, 3, filllerinin meczum ve merfu okundugu kiraatlarin manaya

yansimasl da bu kaide muvacehesinde gergeklesir. (Ferra, Meani’l-Kur’dn, 11, 162; Zeccac, Medni’l-
Kur’an, 11, 320.)

24 Ancak Bikai'nin bu gériisiin Ici’ye isnadim sikintili buldugu ve onun béyle bir sey séylemeyecegini
disiindiigi goriilmektedir. Bk. Bikai, Ebii'l-Hasan Burhaneddin, Nazmii'd-diirer fi tenasiibi’l-ay ve’s-
stiver, Darii’l-Kiitiibi’l-islami, Kahire ty. XII, 170.

25 Bk. Bikai, Nazmii’'d-diirer, X1I, 170-171.
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Ebu Amr ve Kisal disindaki kiraat imamlarinin okuyusu esas alindiginda Hz.
Zekeriya’'nin duasinda Allah’tan kendisine ve Yakub hanedanina mirasgi olacak bir
cocuk ve yardimci2s istedigi goriilmektedir. Bu ¢ocugun Hz. Zekeriya’dan ve Yakub
hanedanindan nelere miras¢i olacagl noktasinda miifessirler farkli goriisler bil-
dirmislerdir. Cogu ilim, hikmet, niibiivvet ve silinnet gibi unsurlar tizerinde yogun-
lasan bu goriislerin yanindaz’ ibn Abbas, Ebu Salih ve Hasen’den gelen rivayetlerde
-aralarinda kimin mali/miilkii oldugu noktasinda farkliliklar olmakla birlikte- mal
ve milkiin mirasa konu edildigi goriilmektedir.2s

Hz. Zekeriya’'nin Allah’tan kendisine bir ¢ocuk/yardimci istedigi ifade edilir-
ken “veli” kelimesinin kullanilmas: bize bu kimsenin sahsiyeti ile ilgili bilgi ver-
mektedir. Bu kelimenin tasidig1 anlama bakilarak bir peygambere veli olacak kim-
senin dini tam ve kisiligi ile 6rnek bir sahsiyet olacagi rahatlikla séylenebilir.2° Yine
Zekeriya’'nin bu “veli”yi istemesine sebep olan endise ve korku ayette gecen mira-
sin anlamlandirilmasinda bize yardimci olmaktadir. Beyt-i Makdis’te vahiy yazan
peygamberlerin soyundan geldigi ve gecimini marangozluk yaparak sagladig riva-
yet edilen bir peygamberin3¢ mali {izerine bu kadar diismesi ve evlad: olmadigin-
dan mirascilarinin bu mali paylasmasindan rahatsizlik duymasi, bunun i¢in de Al-
lah’tan malina miras¢1 olacak bir evlat isteyerek malini adeta garanti altina almaya
¢alismasi ihtimal disidir.3t Burada bahsi gecen sahis davasi ugruna diinyaliklarin
her tirliisiinden ve hatta canindan vazgecen bir peygamberdir. Bir peygamberi en
cok korkutacak ve iizecek sey ise teblig ettigi, ugruna her seyi feda ettigi dinin de-
gistirilmesi ve tahrif edilmesidir. Peygamberimizin (s.a) “Biz Peygamberler miras
birakmayiz, biraktiklarimiz sadakadir”sz hadisi de bu manayi destekler.

3. Duanin Kabul Edilmesi ve Hz. Zekeriya'nin Mijdeye Tepkisi

Zekeriya-Yahya kissasinin gectigi ii¢c suredeki ilgili ayetlerde duanin hemen
akabinde Hz. Zekeriya’'nin bu isteginin Allah tarafindan kabul olundugu bildirilmis-
tir. Hz. Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesi ayetlerde oldukc¢a canli bir tasvirle
aktarilmistir. Bu miijde karsisinda onun tavri ise, miifessirlerin iizerinde en ¢ok
konustugu konu olmustur. Nitekim Hz. Zekeriya'nin Allah’tan ¢ocuk/veli istemesi,

26 Bk. Taberi, Cdmiii’l-beydn, V111, 308; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, V1, 165.

27 Bunlardan bazilary; ilim-niibiivvet (Hasen), niibiivvet-ahlak (At4), siinnet-ilim(Stddi), Hz. Zekeriya ve
Yakub hanedaninin niibiivveti (Dahhak) goriisleridir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 356; Begavi,
Mealimii’t-tenzil, 111, 189; ibn Kesir, Tefsirii’'l-Kur'dni’l-Azim, 111, 334.

28 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 356; Begavi, Mealimii’t-tenzil, 111, 189; Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI,
185; ibn Kesir, Tefsirti’'l-Kur'ani’l-Azim, 111, 334.

29 Bk. Zeccac, Medni’l-Kur’an, 11, 320.

30 [bn Cevzi, Ebu’l-Ferac, Zadii’l-mesir fi [Imi’t-Tefsir, el-Mektebii’l-islami, Beyrut 1983, V, 210; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, 111, 333; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 1V, 466.

31 Bk. [bn Kesir, Tefsirii’'l-Kur’ani’l-Azim, 111, 334. Ayrica bk. Tantavi, Muhammed Seyyid, et-Tefsiru’l-vasit
li’l-Kur’ani’l-Kerim, Darii’s-Seade, Kahire ty. IX, 15; Hazin, Alauddin Ali b. Muhammed b. [brahim el-
Bagdadi, Liibabti’t-Tevil fi Medni’t-Tenzil, Daru'l-Kﬁtﬁbi'l-ilmiyye, Beyrut 2010, I11, 182.

32 Buhari, Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail, el-Camiii’s-sahih, Dari’t-tibAati’l-Amire, Istanbul 1315,
“Megazi”, 14, 38; “Fera’iz”, 3; “I"tisam”, 5; Miislim, Ebi'l-Huseyin el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, Vaduz:
Thesaurus Islamicus Foundation; Cem'iyyetii'l-Meknezi'l-islémi, 2000, “Cihad”, 52.
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¢ocukla miijdelendiginde ise buna sasirmasi ilk bakista anlamlandirilmasi gii¢ bir
durum ortaya ¢ikarmaktadir.

a. Hz. Zekeriya’'nin Yahya ile Miijjdelenmesi ve Yahya’nin Sifatlari

Hz. Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesi li¢ surede farkli ifadelerle aktaril-
mustir. Ali imran suresinde miijdenin (Yahya) vasiflari, Meryem suresinde miijde-
nin 6zglnligi (essizligi-semiyyen), Enbiya suresinde ise duanin kabulii ve miijde-
nin [Yahya) verilmesi tizerinde durulmustur.

wb}‘)j&j‘“jm‘wmb ’ oy J’;”wlqlulﬂldﬁﬂ‘” /M\LSL;
RAWAL

“Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, “Allah sana, kendisinden ge-
len bir kelimeyi (Isa’y1) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir peygam-
ber olarak Yahya'yt miijdeler” diye seslendiler.”33

Lwd,auﬂd&»;g;;” |¢~y\_~y* SIS

(Allah soyle dedi:) “Ey Zekeriya! Haberin olsun ki biz sana Yahya adl bir ogul
miijdeliyoruz. Daha énce onun adini kimseye vermedik.”3+
1965 La55 165 B605 ikl § 0,6 )04 156 281 5 35 U Bl o2 9 B35 W i

“Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya'yr bagisladik. Esini de
kendisi icin, (dogurmaya) elverigli kildik. Onlar gercekten hayir islerinde yarisirlar,
(rahmetimizi) umarak ve (azabimizdan) korkarak bize dua ederlerdi. Onlar bize de-
rin saygi duyan kimselerdi.”ss

Miijdenin nerede-nasil geldigi, miijdeyi kimin getirdigi ve miijdenin vasifla-
rina dair bilgileri Ali Imran suresi 39. ayette bulmak miimkiindiir. Ayetteki acik
ifadelerden miijdenin Hz. Zekeriya'’ya mihrapta namaz kilarken geldigi anlasiimak-
tadlr Melekler bu esnada Allah’'in onu Yahya ile mijjdeledigfini nida ederek bildir-
disiiniilebilir. Melekler/Cebrail Hz. Zekerlya y1 Yahya ile miijdelerken ya vahiy
yoluyla ya da kendilerinden nida etmislerdir. Yani ya Allah “Zekeriya’ya... seklinde
nida edin” diye vahyetmistir ya da “Zekeriya’y1r ..seklinde miijdeleyin” diye
vahyetmistir, boylelikle melekler ona namazda iken gelip bu miijdeyi nida ile bil-
dirmislerdir.36

Tefsirlerde miijdeyi vahiy melegi Cebrail'in mi yoksa bir grup melegin mi
getirdigi konusunda da farkl iki goriis bulunmaktadir. Bu goriisler iyl wsts/ olsts

i ibaresi etrafinda sekillenmektedir. Miitevatir kiraatlar baglaminda Hamza,

33 Ali imran 3/39.

34 Meryem 19/7.

35 Enbiya 21/90.

36 {bn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, 11, 208; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 11, 464.
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Kisai ve Halef bu ibareyi i)l oI5t seklinde, diger kiraat imamlari ise s wsts sek-

linde okumuslardir.3” Ozellikle bu fiilin miizekker olarak okundugu kiraata gén-
derme yapilarak miijdeyi getirenin Cebrail (a.s.) oldugu belirtilmigtir.38

Fiilin miizekker olarak okundugu kiraatin da sahih oldugunu vurgulayan ve
konuyu, melekleri Cebrail (a.s.) ile tefsir eden Siiddi rivayeti ile birlikte ele alan
Taberd, (6. 310/923) tefsirinde Arap dilinde cemi kalip ile miifredin kastedilmis
olabilecegine dair 6rnekler aktarmis, boylece bir bakima .lsts kiraatinda manaya
itibar edilerek fiilin miizekker okunabilecegini kabul etmistir. Bununla birlikte
Taberd, ayetin Arap dilindeki yaygin kullanima gére anlasilmasinin daha dogru ola-
cagini ve burada tek bir melekten ¢ok bir grup melegin anlasilmasi gerektigini s6y-
lemistir.39 Bizce de gerek lafza itibar edilir gerekse Lut ve Ibrahim peygamberlere
birden ¢ok melegin gonderildigi4® dikkate alinirsa miijdeyi bir grup melegin verdi-
gini sdylemek dogru olabilir.

Yine bu ayette meleklerin dilinden Hz. Yahya'nin dort 6zelligin bahsedilmis-
tir. Bunlardan birincisi, Allah’tan bir kelimeyi tasdik edici (4 - 2 Bies) 0lmasi-

dir. Ancak Hz. Yahya'nin tasdik edecegi bu “kelime”nin ne oldugu ihtilaflidir. Ayet-
teki “kelime”yi Allahtan bir kitap olarak agiklayan Ebu Ubeyde ve Basra ulemasi#t
disinda Ibn Abbas, Miicahid, ikrime, Katade, Dahhak, Siiddi, gibi miifessirlerin hep-
si “kelime”nin Hz. Isa oldugunu sdylemislerdir. Nitekim Hz. isa ile Hz. Yahya'min
teyze cocuklar1 oldugu ve Hz. isa’y1 ilk tasdik edenin Hz. Yahya oldugu rivayet
edilmistir.42

Hz. Yahya'nin ayette bildirilen ikinci 6zelligi onun efendi (l...) olmasidir.

“Seyyid” kelimesi Allah katinda degerli (Miicahid), glizel ahlakli (Dahhak), kizginlik
halinin kendisine galebe calamadigi kimse (ikrime), halife (Katade), takva sahibi
(Katade), serefli bir kul (Salim), fakih (Said b. el-Miiseyyeb) ve miiminlere riyaset
eden bir kimse olarak agiklanmistir.43

Hz. Yahya'nin {¢iincii ve hakkinda en ¢ok goriis beyan edilen o6zelligi ise
onun nefsine hakim (I, .=~) olmasidir. “Hasr” hapsetmek manasinda kullanilan bir

fiildir.#¢ Bu kelimenin manasi ile ilgili rivayetler Hz. Yahya’'nin kadinlara yaklas-
maktan korundugu (ma’sum) noktasinda hemfikirdirler. Ancak bunun keyfiyeti
hususunda farkh goriisler vardir. Her ne kadar bu rivayetler arasinda ,;..~ olarak

37 Dani, Teysir, s. 73; ibn Cezeri, Ebii’'l-Hayr Semseddin Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi'l-kiraati’l-
asr, thk. Ali Muhammed Dabba’, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut ty. II, 239.

38 Bk. Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1, 405.

39 Bk. Taberi, Cdmiti’l-beyadn, 111, 249.

40 Ornegin bk. Hud 11/69-73; Hicr 15/57-65.

41 Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 390.

42 Bk. Taberi, Cdmiii’l-beyan, 111, 249; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 390; ibnAtiyye, el-Muharrerii’l-veciz,
11, 210; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 38-39; ibn Kesir, Tefsiri’l-Kur’dni’l-Azim, 1, 322; Suyuti, ed-Diirrii’l-
mensur, 11, 38.

43 Bk. Taberi, Camiii’l-beydn, 111, 253-254; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1, 390; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X,
40; Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, V, 117; Suyuti, ed-Diirri’l-mensur, 11, 38-39. “Seyyid”
kelimesinin diger anlamlari ve rivayetlerdeki kullanimlari i¢in bk. ibn Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 383; Ebu
Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 467.

44 Bk. [bn Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 384; Razi, Mefatihii’l-gayb, 11X, 40.
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ifade edilen Hz. Yahya'nin kadinlara yaklasmamasinin cinsel iktidarsizliktan kay-
naklandig14s ile ilgili detayh bilgiler veren ifadeler bulunsa da,*6, ;> kelimesinin

o> manasinda#’ “cinsel gilicii olmasina ragmen kendisini kadinlardan alikoyan”

olarak anlasilmasi48 peygamberlerin sifatlarindaki kemali vurgulamak ve onlara
noksanlik izafe etmemek adina daha isabetli gortinmektedir. Nitekim mezk{r nok-
san sifatlardan kaynaklanan kudretsizlik halinde sevap ve tazimi gerektirecek bir
husus bulunmamaktadir. Ayrica medh ve sena genellikle yaratilistan gelen 6zellik-

lere degil de kisinin kendi miicahede ve gayreti ile elde ettiklerine yapilir.49J ;x
vezninin J¢b manasinda kullanilmasi ise yaygindir. Dolayisiyla bu sifat ile Hz. Yah-

ya’'nin kendisini kadin sehvetinden alikoyan birisi oldugunu séylemek daha dogru
olur. Bu durum ya kendi gayreti (miicahede) ile ya da Allah tarafindan kendisine
verilmis bir doyum (kifayet) ile gerceklesmis olabilir.5¢ Nikahsiz yasamak ve Kkisi-
nin kadinlardan uzaklagmasi ise o zamanki seriatin geregi olarak aciklanabilir.51
Ancak burada “hasur” sifatinin fuhsiyata ve ¢irkin islere yaklasmayan olarak anla-
silmasina da bir mani olmadig1 kanaatindeyiz.52

Ayette sayilan son ozellik ise onun salihlerden bir peygamber (Lol 0 L)

olmasidir. Bu ifadeye gore o ya salih kimselerin sulbiinden bir peygamber veya
salihler ziimresinden salihbir kisidir.53 Peygamberler disindaki kimselerden de
salih sifatin1 hak etmisler vardir. Ancak diger kimselerde bir yonden s6z konusu
olabilecek bu sifat peygamberlerde tam anlamiyla gerceklesir.5+

g

4 Bu anlami ile J,~ vezninde gelen ,,.~ kelimesi ,;.=/"kadinlara yaklagsmaktan uzaklastiriimis”

manasindadir. Bk. Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, V, 118.

46 Bu ve benzeri rivayetler i¢in Bk. Taberi, Camiti’l-beydn, 111, 254-256; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 1,
390; Begavi, Mealimii't-tenzil, 1, 299; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 322; Suyuti, ed-Diirrii’l-
mensur, 11, 39-40.

47 Bk. Hazin, Liibabti’t-Te'vil, 1, 242.

# Bikai ayette ¢ocuk manasinda kullanilan >¢ kelimesindeki cismin saglam olmasi ve nikahi

gerektirecek kuvvetin bulunmasi manalarindan otiirii ;> kelimesi ile kastin giicii oldugu halde

kendisini kadin sehvetinden ali koyan oldugunu séylemektedir. Bk. Bikai, Nazmii'd-diirer, 1V, 367.

49 Hz. Yahya'nin kendisini kadin sehvetinden alikoymasinin ya kendi gayreti (miicahede) ile ya da Allah
tarafindan kendisine verilmis bir doyum (kifayet) ile gerceklesmis olabilecegi ifade edilmistir. (Bk.
Begavi, Mealimii’t-tenzil, 1, 299.) O, bu kifayet sayesinde ¢ocuk sahibi olabilecek 6zelliklerin hepsini
kendisinde tasimasina ragmen kadinlara yaklasma ihtiyaci duymamaktadir. Yine bu Kkifayeti, Hz.
Yahya’'nin kadinlara yaklagsmama noktasinda nefsinde yiiriittiigii miicadelede basarili olabilmesi i¢in
Allah’in ona ihsan ettigi bir nusret olarak algilamak da dogru olabilir.

50 Bk. Begavi, Mealimii't-tenzil, 1, 299.

51 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, V, 119.

52 Dahas1 Hz. Zekeriya'nin duasinda gegen il 4,3 ifadesi onun evlenip ¢ocuk sahibi oldugunu bile ifade

edebilir. Nitekim “hasur” sifat1 bu duruma mani bir anlam tasimamaktadir. Bk. ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur'ani’l-Azim, 1, 322.

53 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 468.

54 Ayetteki ifadeden salih addedilmeyen peygamberlerin olabilecegi akla getirilmemelidir. Bu sifatin
biitiin yonlerini kendilerinde toplamalari, ahitette salih kimselerden olacaklarinin miijdelenmesi ve
insanlarin onlar1 salihler olarak anmalar sebebi ile biitiin peygamberlerin salih kimseler oldugu
belirtilmelidir. Bk. Maturidi, Ebu Mansur, Te'vildtii Ehli’s-Siinne, thk. Fatima Yusuf, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 2004, I, 266.
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Ayette sayilan dort vasiftan ilki tasdik yani imanla ilgili olup kendisinden
sonra gelecek sifatlarin iizerine bina edildigi bir esasi teskil eder. Yahya peygam-
berin kavmi icerisinde tebartiiz ettigini belirten “seyyid” sifatini, bir insan i¢in ken-
disinden uzak durmak neredeyse miimkiin olmayan kadin sehvetinden korunmay1
ifade eden “hasur” sifat1 izlemistir. Bu sifatlarda kemal nokta olan niibiivvet ise son
vasif olarak ayette yer almistir.s5

Meryem Suresi 7. ayette ise Hz. Zekeriya’'nin ismi Yahya olan bir ¢ocukla
miijdelendigi ve onun kendisinden 6nceki insanlarda olmayan bir 6zellik ile taltif
edildigi bildirilmektedir. Hz. Yahya’ya neden bu ismin verildigi ile ilgili kaynaklar-
da bir¢ok goriis gormek miimkiindiir. Onun hikmet ve iffetle yasadigy, bir¢ok kim-
senin onun hidayet ve irsadi ile hayat buldugu, sehit edildiginden 6liimsiiz (:L~1)
oldugu, yash bir baba ve kisir bir anneden dogdugu, annesinin kisirhiginin onun
sayesinde izale edildigi, Allah’in onun kalbini iman ile dirilttigi (ihya") gibi goriisler
bunlardan bazilaridir.5¢ Ancak isimlerde istikak aranmaz ve isimler kendisi ile
isimlendirilene isaret vasitasidir, yoksa isimlendirilende (miisemma) bir sifati ifa-
de etmezler5” kuralinin da isaret ettigi lizere, bu isimlendirmedeki ayricaligin Yah-
ya isminin kékeninde aranmamasi gerektigi sdylenebilir.

Hz. Yahya'nin kendisinden 6ncekilerden farkl olan 6zelliginin mabhiyeti ile
ilgili gortisler Low |3 s d Jax libaresine donmektedir. Bu ibare daha énce bu isimle

kimsenin isimlendirilmedigini mi ifade etmektedir, yoksa Hz. Yahya’'nin kendisinde
bulanan vasiflar itibarinca 6ncekilere benzemedigini mi? Burada anahtar kavramin

Lo oldugu belirtilmelidir. L... kelimesinin manasini Ibn Abbas, Miicahid ve Ata .

ve b kelimeleri ile tefsir etmiglerdir. Zemahgeri (6. 538/1144) kelimedeki bu an-

lamyi, bir biitiinii olusturan iki parcanin birbirine benzer (misl-nazir) olmasi ve her
birinin digerinin ismi ile isimlendirilmesi ile agiklamaktadir.58 Ancak ibn Atiyye, (6.
541/1147) bahsettigimiz manasi ile Yahya peygamberin Hz. ibrahim’den ve Hz.
Musa’dan iistiin oldugu anlamina gelebilecek bu tefsiri uzak gériir.5* ibn Abbas
“kisir kadinlar onun bir benzerini dogurmadilar” tefsiri ile Hz. Yahya’'nin, dogumu
noktasinda benzersiz oldugunu vurgulamaktadir. Miicahid’den gelen baska bir ri-
vayette ise ibare Hz. Zekeriya’'ya Hz. Yahya’dan 6nce bir ¢ocuk verilmedigi ile a¢ik-
lanmaktadir. Miifessirlerin ¢cogu ise Katide, Ibn Ciireyc ve ibn Zeyd gibi isimlen-
dirme hususunu dikkate almis ve ibarenin manasinin Hz. Yahya’dan 6nce bu isimle

kimsenin isimlendirilmedigi oldugunu vurgulamistir.s® Razi (6. 606/1209) de L.

kelimesini benzer (nazir) manasina hamlettigimizde her ne kadar medh ve tazim
ifade etmesi sebebi ile baglama uygun diisse de _daws s otsls (g Loy ,5,¥15 Sl el o)

55 Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 468.

56 Bk. ibn Cevzi, Zadii'l-mesir, 1, 382-383; Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 187-188; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-
Muhit, V1, 165-166.

57 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 188.

58 Zemabhseri, Kessaf, IV, 7.

59 {bn Atiyye, el-Muharrerti’l-veciz, V1, 10.

60 Bk. Bk. Taberi, Cdmiti’l-beydn, VIII, 309-310; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 358; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur’ani’l-Azim, 111, 333; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 1V, 468.
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Lo dJ Wl s L) "(Allah) gbklerin, yerin ve bu ikisi arasindakilerin Rabbidir. Su hal-

de, O’na ibadet et ve O’na ibadet etmede sabirli ol. Hi¢c, O’'nun adini tastyan bir baska-
sin1 biliyor musun?”é1 ayetinde oldugu gibi kelimeyi hakikat manasinda degil de
mecaz manasinda anlamak i¢in bir delilin olmadigina dikkat cekmektedir.62

Kissadaki temel tema olan rahmet-i ilahinin miisahede edildigi bu pasajlar-
da Allah Hz. Zekeriya’nin duasini kabul ettigini bildirmis ve bir ¢cocuk vererek onu
kuvvetlendirmistir. Bunun yaninda belki de L, o, 4=>13"Rabbim, onu hosnutlugu-
na ulasmis bir kimse kil!”63 nidasina bir karsilik olarak Yahya’'nin istiin vasiflara
sahip oldugunu melekleri aracilig1 ile haber vermistir. Ebeveynin ¢ocuk tizerindeki
gorevlerinden biri olan isimlendirmenin Allah tarafindan yapilmasi ise bu rahmet
ve ihsanin son raddeye ulastigini géstermektedir.

b. Hz. Zekeriya'nin Veladete Bir Delil istemesinin Anlamlandirilmasi

Kissanin miijdenin verilmesinden sonraki kisminda Hz. Zekeriya'nin Yahya
ile miijdelenmesine olduk¢a sasirdigl, duasinin hemen basinda zikrettigi normal
yollarla ¢ocugunun olmasina mani olan kendisindeki ve esindeki fizyolojik kusur-
lar1 tekrar giindeme getirdigi ve dogum olayinin gerceklesecegine dair bir de-
lil/ayet istedigi goriilmektedir. Ali Imran suresi ve Meryem suresinde kissanin ka-
lan kismi ayni seyirde farkl ifadelerle anlatilmaktadir.

;uuﬁw|;n5du;uu\ﬁ\;;ﬁ\d¢»jr oK AZ5d6
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“Zekeriya, “Ey Rabbim! Bana ihtiyarlik gelip catmis iken ve karim da kisir iken
benim nasil cocugum olabilir?” dedi. Allah, “Oyledir, ama Allah diledigini yapar” de-
di.”

“Zekeriya, “Rabbim! (cocugum olacagina dair) bana bir aldmet ver” dedi. Al-
lah da sdyle dedi: “Senin icin aldmet, insanlarla ii¢ giin konusamaman, ancak isaret-
lesebilmendir. Ayrica Rabbini ¢ok an, sabah aksam tesbih et.”64

x,ff;num,.xuu,\ﬁuu\f\u\s”ww,s 12536
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“Zekeriya, “Rabbim!” “Hanmimim kisir ve ben de ihtiyarligin son noktasina
ulasmis iken, benim nasil ¢cocugum olur?”

61 Meryem 19/65.

62 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 187.
63 Meryem 19/6.

64 Ali imran 3/40-41.
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“(Vahiy melegi) dedi ki: “Evet, dyle. (Ancak) Rabbin diyor ki: “Bu bana gére ko-
laydir. Nitekim daha dnce, hicbir sey degil iken seni de yarattim.”

“Zekeriya, “Rabbim, éyleyse bana (¢ocugumun olacagina)bir isaret ver”, dedi.
Allah da, “Senin isaretin, sapasaglam oldugun halde insanlarla (ii¢ giin) tic gece ko-
nusamamandir” dedi.”

“Derken Zekeriya ibadet yerinden halkinin karsisina ¢ikti. (Konusmak istedi,
konusamadi) ve onlara “Sabah aksam Allah’1 tespih edin” diye isaret etti.”s5

Bu ayetlerde Hz. Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesinin pesinden bir sas-
kinlik yasadig1 ve esinin kisir oldugunu, kendi yasinin da kemale erdiginiss belirtip
boyleyken ¢ocugunun nasil olabilecegini sordugu goériilmektedir. Duasina baslar-
ken de kendisinde ve esinde olan bu eksiklikleri dile getiren ve buna ragmen Al-
lah’tan gocuk isteyen Zekeriya'nin ¢ocuk ile miijjdelenmesinden hemen sonra boyle
bir saskinlik yasamasi miifessirlerin bu kissa ile alakali cevap aradiklari sorularin
basinda gelmektedir. “Bu tavir gergeklesmesi umulmayan bir seyin istenmesi ma-
nasina mi gelmektedir?”, “Boyle bir tepki kudret-i ilahiye olan iman ile bagdasir
mi1?” gibi zihne gelebilecek muhtemel sorulara tefsirlerde farkh agilardan cevaplar
verildigi goriilmektedir.

Miifessirlerden bir¢cogu onun boyle bir saskinlik yasamasinin Allah’in kudre-
tinden siiphesi olmasindan kaynaklanmadigini ifade etmislerdir. Zaten Hz. Zekeri-
ya'nin gerek kendisinin gerekse esinin cocuk sahibi olmak icin uygun sartlar tasi-
mamalarinin bilincinde olmasina ragmen Allah’tan ¢ocuk istemesi “Benim nasil
¢ocugum olur?” sorusunun Allah’in kudretini yadirgama amaciyla sorulmadiginm
gosterir. Bu durumda Hz. Zekeriya'nin ¢ocugun hangi yolla olacagini (6rnegin bas-
ka bir esten mi yoksa kisir olan esine Allah'in dogurganlik 6zelligi bahsetmesiyle
mi) 6grenmek istedigini soylemek mantikl olabilir.6? Enbiya suresindeki sb 3L S5
gy dd Lokl 5 o2 d ln g s dd Lol (1 o 3T 5153 5,5 Y o, &, "Zekeriyalyt da hatirla.
Hani o, Rabbine, “Rabbim! Beni tek basima birakma. Sen varislerin en hayirlisisin”
diye dua etmisti. Biz de onun duasini kabul ettik ve kendisine Yahya'y1 bagisladik.
Esini de kendisi icin, (dogurmaya) elverisli kildik.”¢8 ayetleri de cocugun Allah’in Hz.
Zekeriya’'nin esine dogurganlik 6zelligi vermesi ile dogduguna yani veladetin key-
fiyetine isaret etmektedir.

Yine bu baglamda ¢ocugun kendisinden ve kisir olan esinden olacaginin soy-
lenmesinden sonra (<Uis Ji) Zekeriya’'nin bir alamet istemesinin esinin durumu ile
alakal tasidigi endiseden ve ¢ocugun ana rahmine diistiigli an1 bilme isteginden

65 Meryem 19/8-11.
6 Ayette gecen Sl ;b .55 ibaresinde kullanilan istiarede (burada etkin ve kudret sahibi bir failin

ifadesi olan «i yerine L ifadesinin tercih edildigi gérilmektedir) adeta zaman tiinelinde gezinen

iki yolcunun birbirine kavusmasi tasvir edilmis, Hz. Zekeriya'nin diiskiinliigii ve muhtaghg olduk¢a
canh bir sekilde ifade edilmistir. (Bk. ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 213.) Onun bu duay1 yaptigi
esnada yasinin 60 ila 120 arasinda oldugu noktasinda tefsir kaynaklarinda farkl rivayetler bulmak
miimkiindiir. Yine bu rivayetlerde esinin ise ondan 2 ila 15 yas arasinda kii¢iik oldugu goériilmektedir.
(Ornegin bk. ibn Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 385.)

67 Bk. Taberi, Camiti’l-beydn, VIII, 310; ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 11, 213; Kurtubi, el-Cami li
Ahkami’l-Kur’an, V, 120; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 469.

68 Enbiya 21/89-90.
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kaynaklandig1 séylenmistir. Ciinkii esi adet gérmeyen kisir biridir. Bu durumda
onun hamile kaldigin1 anlamak ¢ok da miimkiin olmayan bir durumdur.s* Eger si-
yaktan Zekeriya'nin ¢ocugun ana rahmine diistiigii an1 bu olaya siikretmek icin
bilmek istedigi anlasilirsa, siikriin yani Allah1 zikir ve sabah-aksam tesbihin ona
bir alamet olarak verilmesi manidardir. Nitekim o siikiir ve ibadet niyetiyle rab-
binden bir ayet istemektedir. Allah ise ona 6yle bir alamet vermistir ki, ii¢c glin-ii¢
gece boyunca Rabbini anma, onu zikretme disinda kimseyle tek kelime bile konu-
samamistir.

Tefsirlerde ayetteki iskalin giderilmesi noktasinda dua ile miijdenin veril-
mesi arasinda gegen siirenin giindeme getirildigi de goriilmektedir. Bu ¢ercevede,
Hz. Zekeriya'nin Allah’tan ¢ocuk istediginde kisir olmayan bir es ile evlenip ¢ocuk
sahibi olabilecek halde olmasina ragmen duasinin uzun bir siire sonra ihtiyarlik
evresine girdiginde kabul oldugu soylenilmis70 ve Hz. Zekeriya'nin duasinin ii¢ ayri
surede ¢ ayr1 siga ile yer almasi bu dualarin ti¢ defa tekrar ettigi ve aralarinda
belirli bir siire gegmis olabilecegi seklinde yorumlanmistir. Esasinda Hz. Zekeri-
ya’'nin duasi kabul edildiginde yasadig1 saskinlik ve veladete bir alamet istemesi
anlamlandirilirken duanin yapildig1 zaman Zekeriya’'nin ve esinin ¢ocuk sahibi ola-
bilecek istidatta olma ihtimalleri diisliniilebilir. Bu durumda onun dua etmeye bas-
ladig1 zamandan duasinin kabul edilmesine dek aradan uzun bir zaman ge¢mistir
ve Zekeriya ile esi artik cocuk sahibi olabilecek melekelerini kaybetmislerdir, deni-
lebilir. Ancak Hz. Zekeriya’'nin Yahya ile miijdelenmesi sonrasinda yasadigi saskin-
lik baglaminda Meryem suresi 8. ayet ve Ali Imran suresi 40. ayette gegen ve esinin
kisir oldugunu ifade eden ibarenin Meryem suresi 5. ayette onun duasinin icerisin-
de Lis o, cblew, 51 | 5 ibaresi ile yer aldig1 gozden kagiriimamalidir. Nitekim Zekeri-

ya'nin bundan 6nce yaptig1 dualarinin Allah tarafindan kabul olundugunu anlatan
Lis o) blew, os1 15 ifadesine bakildiginda onun uzun zamandan Allah’tan ¢ocuk is-

tedigini fakat duasinin émriniin sonunda kabul olundugunu sdéylemek mimkiin
goziilkmemektedir.

Yine duada kullanilan biitiin bu ifadelerin hikdyede belirlenen iisluba gore
farkli olmasi (icaz-tevessut-ishab) gayet dogaldir. Ustelik duanin yapildig1 dil
Arapca olmadigindan hikaye mana ile yapilmaktadir. &Gyl wsls ve Le o Lua gy 4 Lowials

ayetlerinde kullanilan fa-i ta’kibiyye de Hz. Zekeriya'nin duasi ile ¢cocukla miijde-
lenmesi arasinda boyle bir siirenin gecmemis oldugunu destekler. 7

Siiddi’den aktarilan bir rivayette, Hz. Zekeriya'nin duydugu bu sesin melek-
lerin sesi olmadigina dair seytanin kalbine atti1 vesveseden kurtulmak icin “Ya
Rabbi eger bana yodneltilen bu nida ve duydugum ses senin meleklerinin sesi ve
tarafindan bir mijde ise bana bir alamet ver” dedigi sdylenmistir.”2 Ancak bu riva-
yet, seytanin vahye dahli olabilir mi? sorusunu/sorununu beraberinde getirmekte-
dir. Matiridi, (6. 333/944) Hz. Zekeriya'nin bu miijdenin dogrulugu noktasinda bir
alamet istemesinin miijdenin meleklerden mi geldigi yoksa seytanin vesvesesi mi
oldugu noktasindaki bir tereddiitten kaynaklanma ihtimali varsayildiginda konuya

69 Bk. Alusi, Ruhu’l-Medni, XVI, 70.

70 ibnAtiyye, el-Muharrerti’l-Veciz, VI, 11.

71 Bk. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 464.

72 Taberi, Camiti’l-beyan, 111, 258. Ayrica bk. ibnAtiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 11, 213.
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iki acidan bakilabilecegini diisiinmektedir. Ona gore, boyle bir tereddiit ya seytanin
ayetlere bir iftira karistiramamasindan, ya da seytanin miijdeye yalan kanstira-
bilmesinden kaynaklanmaktadir. iki ihtimalde de gelen ayet ya da miijdenin kim-
den geldigi noktasinda ek bir delile ihtiyag olabilir. Nitekim Hz. ibrahim de kendi-

sine gelen melekleri konugmalarindan taniyyamamus ve onlara o st o 53 ol “Gergek-

ten siz taninmayan kimselersiniz”73 demistir.7+

Hz. Zekeriya’'nin kendisine bir veli istedigi, bu istegini cocuk ile kayitlamadi-
81, kendisine ¢ocuk miijdesi verildiginde de s6z konusu mani durumlardan oturi
saskinlik yasadig1 sdylendiginde’s Zekeriya'nin Yahya ile miijdelendiginde yasadigi
saskinligl anlamlandirmak zor degildir. Ancak kissanin baglamina bakildiginda Hz.
Zekeriya'nin -ister bizzat ¢ocuk istemis olsun, isterse bir veli- Hz. Meryem’e indiri-
len rizka sahit olduktan sonra hemen oracikta dua ettigi ve Allah’in kudretine s181-

narak katindan benzer bir ihsan bekledigi anlasilmaktadir. Ayetteki <l .. ifade-

sinden de anlasilacagl lizere Zekeriya'nin, duasinda sebepleri aradan kaldirarak
bizzat Allah’tan istedigi goriilmektedir. Bu durumda Hz. Zekeriya'ya isteginin Hz.
Meryem’e verilen rizikta oldugu gibi degil de sebepler aracilig ile verilmesinin
onda bir saskinliga sebep oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu noktada istenilenin
kendi sulbiinden bir ¢ocuk veya mukayyed olmayan bir veli olmas1 arasinda bir
fark yoktur.

Meryem Suresi 9. Ayette L3 ;S5 15 |3 oo 2lil> 455 ibaresi ile Allah, yoktan var

etmeyi ve sebeplerin 1slahi ile yaratmay kiyaslamis, yoktan yaratmaya kadir ola-
nin -dogurganlik 6zelligini kaybetse de- bir anne ve babadan yaratmaya evleviyetle
kadir oldugunu beyan etmistir.76 Nitekim ilkinde zat ve sifatlarin hi¢ yokken var
edilmesi, ikincisinde ise sifatlarin degistirilmesi (kisirlik-dogurganlik) s6z konusu-
dur.”” Bizce ayette yapilan bu kiyas Zekeriya'nin Yahya ile miijdelenmesinin ardin-
dan yasadig saskinligin anlamlandirilmasinda da oldukga dnemli ipuglar: tasimak-
tadir. Nitekim Hz. Zekeriya sebepler olmadan bizzat Allah katindan bir veli iste-
mekte, Allah ise onu kendisi ve kisir olan esinden dogacak bir cocuk ile miijdele-
mektedir. Ayetteki bu ibareler adeta Zekeriya'nin kendisi ve esinden dogacak Yah-
ya ile miijdelendigi zamanki saskinliga gerek olmadigini, cocugun bu sekilde diin-
yaya gelmesinin kendi isteginden daha kolay oldugunu anlatmaktadir.

Biitiin bunlarla birlikte Hz. Zekeriya'nin bu soruyu ulasilmasi zor olan bir
seyi elde etmis hayretler icerisindeki kimsenin sevingli ve coskulu halini amimsa-

73 Hicr 15/62.

74 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 1, 267.

75 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, V1, 11; Razi, Mefatihti’'l-gayb, XXI, 189.

76 Ayette Yahya peygamberin yaratilisi Hz. Zekeriya’'nin yaratilisina kiyas edilmekte ve Yahya’'nin (a.s.)
yaratilisinin daha kolay oldugu belirtilmektedir. Ancak Zekeriya peygamberin de diger insanlar gibi
anne ve babanin birlikteliginden meydana geldigi diisiiniiliirse Zekeriya'nin (a.s.) ademden viicuda
gelmek suretiyle yaratilmasindan kastin ne oldugu sorgulanabilir. Bazi alimler bununla ilk insan
Adem’e (a.s.) ve onun yaratilisina isaret edildigini bildirmislerdir. Onlara gore, Adem’in (a.s.) yaratilis
biitiin insanligin -yaratilisinin- igerisinde yer buldugu bir 6rnektir. Durum boyle olunca yoktan
yaratilmay ilk yaratilandan ve yaratmadan nasibi olan biitiin insanliga tesmil etmek sadece Adem’e
(a.s.) hasretmekten daha bedi’dir. Bk. Ebiissuud Efendi, ir,sadii’l-akli’s-selim, III, 564; Sevkani,
Muhammed b. Ali b. Muhammed, Fethu’l-kadir, thk. Abdurrahman Umeyra, Darii'l-Vefa, Mansure
1997, 111, 446; Alusi, Ruhu’l-Medni, XVI, 70.

77 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 190; Bursevi, Ruhti’l-beydn, V, 314.
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tircasina siikiir ve tevazu igerisinde “Ya Rabbi ben ne yaptim ki bu miijdeyi hak
ettim?” manasinda sordugu da diistintilebilir.78 Nitekim gerceklesmesini istedigi bir
sey ile miijdelenen kimsede miijdenin duyuldugu ilk anda mantigin sinirlarini asa-
cak duygusal bir seving hali yasanabilir. Kisinin kendisini bu denli mutlu eden ha-
beri tekrar duymak istemesi veya kendisine bu hususta daha ¢ok bilgi verilmesini
talep etmesi de muhtemeldir.7? Bu ise onun ibrahim’de (as.) oldugu gibi kalbindeki
itmi’nani artiracak bir istekte bulundugu manasina gelir.80

Bu hususta kissalardaki mesajlarin muhataplarin ingasini énemseyen agik-
lamalariyla Zemahseri'nin;

“Hz. Zekeriya, neden kendisi ve esi ¢cocuk sahibi olmaya elverisli degilken Al-
lah’tan ¢ocuk istedi de, duast kabul olunca bunu yadirgayip sasirdi? diye sorulacak
olursa denilir ki: aslinda bu sorunun sorulma amaci Hz. Zekeriya'ya verilen cevapta
saklidir. Bu cevapla miiminlerin imaninin pekismesi ve hak yoldan alikoyanlarin eli-
nin bosa ¢itkmasi kast olunmugstur. Aksi takdirde Zekeriya peygamberin duasindan
Once ve sonraki inanci noktasinda bir degisiklikten bahsedilemez.”

ifadelerinin Hz. Zekeriya’nin miijde karsisindaki saskinligini anlamlandir-
maya ¢ok yonli bir bakis agis1 kazandirdigini da belirtmek gerekir.

Hz. Zekeriya’nin miijdenin gerceklesecegine dair bir isaret-alamet istemesi
tizerine kendisine li¢ glin-ii¢ geces? konusmamasi/konusamamasi bir delil olarak
bildirilmigtir. Ayette bahsedilen alamet (. A Y o!) onun Meryem kissasinda

oldugu gibi o zamanki seriat geregince susma orucuy,8 yani konusmamasi midir,
yoksa konusamamasi midir, denilebilir. Miifessirlerin hemen hemen hepsinin, bu-
nun konusamama oldugunu diistinmekle birlikte bu stire igerisinde Zekeriya'nin
konusamama sebebi ile ilgili farkli goriisler ortaya koyduklar1 anlasiimaktadir.

Ciibeyr b. Niifeyr, Zekeriya'nin dilinin konusmasini engelleyecek sekilde sis-
tigini, Rabi’ gibi baz1 kimseler de ceza kabilinden dilinin kendisinden alindigini
aktarirken,84 ibn Abbas, Miicahid, Stiddi, Katade, ikrime ve Dahhak Hz. Zekeriya’'nin
ic gece boyunca konusmasina engel olacak bir hastalik ve kekemelik olmamasina
ragmenss dilinin tutularak konusamadigini sdylemektedirler. Abdurrahman b.
Zeyd, Hz. Zekeriya'nin insanlarla konusamamasina ragmen Tevrat okuyup Allah’i
tesbih ettigini soylemektedir.8s Bazilar1 ise -mijdenin dogruluguna delil olan bu

78 Bk. Nehhas, Ebu Cafer, Medni’l-Kur’an, thk. Muhammed Ali es-Sabuni, Merkez-i ihyai't-Tﬁrési'l-islami,
Mekke 1989, I, 395; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, V, 120; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 469.

79 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 189; Bikai, Nazmii'd-diirer, X1, 174.

80 Bk. Alusi, Ruhu’l-Medni, XVI, 70.

81 Zemahseri, Kessaf, 1V, 8.

82 Ali imran suresinde ii¢ giin, Meryem suresinde iic gece seklinde gecen bu siirecin birlikte
degerlendirilip ii¢ giin-li¢ gece seklinde anlasilmasi isabetli goriilmektedir.

83 Bk. Meryem 19/26.

84 Bk. ibn Atiyye, el-Muharrertii’l-Veciz, 11, 214. Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 11, 47 1.

85 Ayette gecen L. kelimesinin dilinin saglam oldugu halde konusamadigini ifade ettigi s6ylenmistir.

Aymi kelime ile ilgili ibn Abbas’tan gelen baska bir rivayette ise bu kelimenin gece ile ilintili olup pes
pese manasina geldigi aktarilmistir. Bk. Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 358; ibn Kesir, Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Azim, 111, 333.

86 Bk. Taberi, Cadmiii’'l-beydn, V111, 313; Maverdi, en-Niiket ve’l-uyun, 111, 358; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-
Azim, 111, 333; Suyuti, ed-Diirrii’l-mensur, 1V, 469.
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ayetin dogada veya baska bir kiside meydana gelecek harikulade bir olaydan degil
de Hz. Zekeriya’nin kendisinden verilmis olmasini agiklarken- onun meleklerin
sesinden miijdeyi isitmesine ragmen bir alamet istemesi sebebi ile cezalandirldi-
gin1 soylemislerdir.s?

Hz. Zekeriya’'nin Tevrat okuyup zikir yapabilmesine ragmen insanlarla ko-
nusamadig1 gorilisii -bunun kendisine bir delil olarak verildigi diistiniiliirse- daha
dikkate degerdir. Clinkii konusabilmekle birlikte konusmamanin mucizevi yoni
oldugunu sdylemek zordur. Bir hastaliktan dolay1 konusamama i¢in de ayn seyi
soylemek miimkiindiir. Hz. Zekeriya’nin bunu bir delil/mucize olarak algilamasi
ancak Tevrat okuyup Allah1 zikredebilmesine ragmen insanlarla konusmaya gelin-
ce bunu yapamamasi ile agiklanabilir.ss

Zekeriya-Yahya kissasinin gectigi pasajlarda deginilen son konu ise, Zekeri-
ya’'ya konusamama alametinin verildigi ii¢ giin-ii¢ gece boyunca onun kavmi ile
olan diyalogunun keyfiyetidir. Ali Imran suresinde onun bu siire boyunca kavmiyle
“remz” yolu ile konustugu bildirilmistir. “Remz” dudaklar, kaslar, gozler, el veya
basla isaret etmek suretiyle gerceklesebilir.89 Meryem Suresinde ise bu siirecte
onun mihraptan ¢ikip kavmine sabah-aksam Allah’1 tesbih etmelerini vahiy yoluyla
bildirdigi séylenmistir. Insandan insana gerceklesen bir iletisim olarak vahyin ma-
nalar1 da “remz” ile aynidir. Yani Hz. Zekeriya kavmi ile isaret ve ima yolu ile ko-
nusmustur. Bazi rivayetlere gore ise yere, topraga ve bir kagida yazmak suretiyle
onlara sabah aksam tesbih etmelerini sdylemistir.20 Hz. Zekeriya'nin onlara sabah
aksam tesbih etmelerini vahiy yoluyla bildirmesinin sebebi, seriatlarinda oldugu
tizere Zekeriya'nin konusmama orucu tuttugunu zannedip ona uymalarini engel-
lemek i¢in olabilir.o1

Sonug

Allah ile kul arasinda 6zel bir iletisim ani olan duaya dair énemli mesajlar
iceren Zekeriya-Yahya kissas1 Kur’an’da ii¢ surede gegcmektedir. Olduk¢a canli bir
dil ile anlatilan bu kissa Kur’an kissalarinin anlatim dzelliklerine uygun olarak ¢
surede farkli uzunluklarda ve farkl ifadelerle yer almaktadir.

Bu calismada Zekeriya-Yahya kissasi, kissaya hakim olan ana temalar etra-
finda ele alinmistir. Kissada anlasilmasi noktasinda birtakim problemler (iskal)
yasanan ve manasl kapali olan ayetler iizerinde 6zellikle durulmustur. Kissada is-
lenen ve mesaj iceren ana temalardaki vurgular 6n plana ¢ikarilarak mevzu bahis
anlasilmasi zor olan ayetlerin tefsirine bu zaviyeden bakmaya 6zen gosterilmistir.
Bdylece kissalardaki edebi iislup ve dgretilerle filolojik-gramatik tahlilleri bulustu-
rulmasi hedeflenmistir.

87 Taberi, Camiti’l-beyan, 111, 258-259; ibn Zemenin, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Ebu Abdullah Huseyn b. Akkase, Muhammed Mustafa el-Kenz, el-Faruk el-Hadise
li't-Tibaa ve'n-Nesr, Kahire 2002, 1, 288; Kurtubi, el-Cdmi li Ahkami’l-Kur’an, V, 122; Ebu Hayyan, el-
Bahru’l-Muhit, 11, 471.

88 Razi, Mefatihii’l-gayb, XXI, 191.

89 Taberi, Camiti’l-beyan, 111, 258-259; Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1, 409; Nehhas, Medni’l-Kur’an, 1, 396-397.

90 Bk. Taberi, Cdmiti’l-beydn, V111, 313-314; Ebu Hayyan, el-Bahru’l-Muhit V1, 167.

91 Bk. ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, XV1, 74.
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Bu baglamda Hz. Zekeriya'nin Meryem’e Allah katindan gelen rizki goriip
kaynagini sorgulamasi ile Allah’tan bir ¢cocuk istemesi arasindaki baglanti, duasinin
kabul edilmesi sonrasinda yasadig1 saskinlik, bu saskinlik ve duada gecen kelime-
ler ekseninde duada istenilen seyin mahiyeti, Yahya’'nin sifatlari ¢cercevesinde dua-
nin kabulii ve Hz. Zekeriya’'nin miijdeye bir alamet istemesi gibi anlasilmasi nokta-
sinda kapalilik ve ihtilaf olan konularin anlasilmasina katki sunmak amaglanmistir.

Bununla birlikte, bu ¢alismanin Zekeriya-Yahya kissasi ile sinirlandirildigi
ve ¢alismada ele alinan meselelere sadece bu kissa ¢ercevesinde cevaplar arandigi
unutulmamali; Zekeriya-Yahya kissasinin Kur’an kissalar ile olan iliskisi, Kur’an
kissalarindaki edebf lisluba dair 6zelliklerin bu kissada nasil yer buldugu, kissaya
dair tarihi bilgiler ile Kur'an’daki ilgili pasajlar arasindaki mutabakat gibi bircok
konunun daha kapsaml ¢alismalarla agiga ¢ikarilacag belirtilmelidir. Yine kissada
gecen nida, dua, miijde, meleklerin mijdelemesi, miijdeye sasirma, miijdenin dog-
ruluguna delil olarak 3 giin-3 gece konusamamanin verilmesi ve vahiy gibi konula-
rin diger Kur'an kissalari ile birlikte degerlendirilmesinin, bizim de bu ¢alismada
ele aldigimiz bir¢ok meselenin hallinde 6nemli olacagl ifade edilmelidir.
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Oz

Ebu’l-Hattab el-Esedi Imamiyye Sia’stnin altinct imami Cafer es-Sadik’in fanatik bir taraf-
taridir. Cafer es-Sadik ve ondan énce gelen biitiin imamlara tanrisallik atfetmesi sebebiy-
le Imam Cafer tarafindan toplulugundan uzaklastinlmistir. Nusayri ve Orta Asya
Ismailileri tarafindan kutsallik atfedilen Ebu’l-Hattab ve Hattabiyye firkasmnin Islam
Mezhepleri Tarihi agisindan en énemli 6zelligi bazi kaynaklarda “6z [smaililik” olarak ni-
telendirilmesidir. Bu yéntiyle Hattabiyye, smailiyye firkasinin kékeni olarak takdim
edilmistir. Ancak bu durumun fikri agidan mi yoksa diger faktérler sebebiyle mi oldugu
hususu net olarak ortaya konulmamstir. Bu arastirmamizda belirtilen hususun netlige
kavusturulmasi igin Ebu’l-Hattab’in hayati, karakter yapisi, ileri siirdiigii fikirler ve bu fi-
kirlerin 6zgiinliigii, Imam Cafer es-Sadik ve oglu Ismail ile olan iliskileri, 6liimiinden son-
ra firka icerisinde meydana gelen béliinmeler ve bu béliinmeler esnasinda yeni tesekkiil
etmekte olan Ismaili firkalarla Ebu’l-Hattab taraftarlari arasindaki iliskiler detaylica in-
celenecektir.

Anahtar Kelimler: Hattabiyye, Ebu’l-Hattab, Ismailiyye, Gulat.

Abu’l-Khattab Al-Asadi and Sect of Khattabiyya

Abu’l-Khattab al-Asadi is fanatical fans of Jafar as-Sadiq who is sixth imam of Imamiyye
Sia. Because of attributing divinity, Jafar as-Sadiq and all of the imams who comes before
the Jafar as-Sadiq are removed from society by Imam Jafar. Abu’l-Khattab who was
attributed holiness by Nusayris and Central Asia Ismailis and sect of Khattabiyya’s the
most feature about the History of Islamic Sects is being characterized as “gist Ismailism”
in some sources. In this regard, Khattabiyya is presentation as the origin of the Ismailiyya
sect. But this situation is clearly not demonstrated about whether in terms of this idea or
other reasons. In our survey, Abu’l-Khattab'’s life, his character, his doctrines and
originality of this doctrines, relationship with Imam Jafar as-Sadiq and Cafer’s son Ismail,
divisions in the sect after his dead, and relationship between fans of Abu’l-Khattab and
sects of Ismailiyya during this divisions will be covered in detail.
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Giris

Ismailiyye firkasinin tesekkiil siirecinin anlasilmasinda Ebu’l-Hattab el-
Esedi ve Hattabiyye firkasinin énemi biiyiiktiir. Baz1 kaynaklarda bu firkadan “6z
Ismaililik” olarak bahsedilmesi Hattabiyye’nin Ismaliyye firkasinin tesekkiiliindeki
roliinii ortaya koymasi agisindan 6nemlidir.

Bir firka lizerine yapilan arastirmalarda metodolojik olarak, firka kurucusu-
nun ve kuramcilarin eserlerinde yer alan bilgilerle diger firka mensuplarinca ka-
leme alinan eserlerde nakledilen rivayetlerin karsilastirilmasi ve boylelikle firka-
nin inanglary, tarihsel gelisim stirecleri, etkilendikleri ve etkiledikleri topluluklar ve
fikirlerle ilgili tespitlerde bulunulmasi esastir. Ancak ne Ebu’l-Hattab ve ne de fir-
kanin diger kuramcilari tarafindan yazilmis herhangi bir eser giiniimiize ulasmadi-
g1 gibi kaynaklarda bu kisiler tarafindan yazildig: belirtilen kitaplardan da bahse-
dilmemektedir. Bununla birlikte, imami kaynaklarda énceleri Ebu’l-Hattab tarafta-
11 oldugu ancak Cafer es-Sadik’'in uyarilarn sonucu Hattabiyye firkasindan ayrildig:
nakledilen Mufaddal b. Omer’in imam Cafer’den naklettigi rivayetleri iceren el-Heft
ve'l-Ezille isimli giinlimiize ulasan ve Ebu’l-Hattab’in kutsiyeti ile ilgili bilgi kirinti-
lar1 igeren eser bu durumun bir istisnasi olarak kabul edilebilir. Biitiin bu olumsuz-
luklara ek olarak konuyla ilgili diger firka mensuplarinca kaleme alinan ve giinii-
miize ulasan mistakil bir eser de bulunmamaktadir.t Dolayisiyla konuyla ilgili ye-
gane kaynak konumunda olan eserler Siinni, Imami, ismaili ve Nusayri miiellifler
tarafindan kaleme alinan eserlerdeki Ebu’l-Hattab ve Hattabi firkalardan bahseden
boéliimlerdir. Biz de bu arastirmamizda zikredilen eserlerde yer alan bilgileri karsi-
lastirmali olarak inceleyerek Ebu’l-Hattab’in hayati, goriisleri, imam Cafer ve oglu
Ismail ile olan iligkileri ile Hattabiyye’nin ilk Ismaili firkalarla olan iliskilerini tespit
etmeyi amacladik.

Ebu’l-Hattab el-Esedi

Tam ismi, Muhammed b. Ebi Zeyneb Miklas2 b. Ebi’l-Hattab3 el-Bezzaz* el-
Berrads el-Ecda’e el-Esedi’dir.” Makrizi, Ebu’l-Hattab’in tam isminin Muhmmed b.

1 isnaaseriyye kaynaklarinda Ebu’l-Hattab ve Hattabiyye firkas: ile ilgili bazi miistakil eser isimleri
yazarlarina “sikatiin fi'l-hadis”, “gali” “kezzab”, “fasidii’l-mezheb ve’l-hadis” gibi vasiflandirmalar
eklenerek zikredilmektedir.! Bu eserler sunlardir: ibrahim b. Ebi Hafs (sika), Kitabii’r-Red ale’l-Galiye
ve Ebi’'l-Hattab ve Ashabihi (Bk. Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas, Ricalii’n-Necasi,
Beyrut 2010, s. 21; Tusi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan b. Alj, el-Fihrist, thk. Cevad el-Kayyumi, Kum
1417, s. 40); Muhammed b. Abdillah b. Mihran el-Kerhi (gali, kezzab, fasidii'l-mezhbeb ve’l-hadis),
Maktelii Ebi’l-Hattab (Bk. Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas, Ricalii’n-Necasi, Beyrut
2010, s. 334); Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhammed b. Ali (sikatiin fi’l-hadis), Kitab ma Ruviye fi Ebi’l-
Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb (Bk. Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed b. Abbas, Ricalii’n-
Necasi, Beyrut 2010, s. 90; Tusi, el-Fihrist, s. 72).

2 Biitiin kaynaklarda Sad harfi ile Miklas (_»z:) seklinde yazilan bu isim yalmzca Ricalii ibn Davud’'da

Sin harfi ile Miklas (_.>x) olarak kaydedilmistir. ibn Davud eserinde bazi $ii miielliflerin bu ismi Sad

harfi ile kaydettigini ve ismi bu sekilde ilk olarak yazan miiellifin de Ebu Cafer (et-Tusi) oldugunu
bildirir. Ancak miiellifin bu tespiti hatali goriinmektedir. Ciinkii Ebu Cafer et-Tusi'nin vefati
—
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Sevr el-Ecda’ oldugunu ve ona Muhammed b. Ebi Yezid de denildigini bildirir.8 Seyh
Saduk ise asil isminin Zeyd oldugunu séyler.® Nusayri kaynaklarinda ise Ebu’l-
Hattab Muhammed b. Ebi Zeyneb el-Kahilit0 el-Bezzaz1! olarak ge¢cmektedir. Bu
eserlerde Ebu’l-Hattab, Esed b. Huzeyme kabilesinin bir kolu olan Benu Kahil'e12
nispet edilmektedir.

Kaynaklarda Ebu’l-Hattab’in hayatinin ilk dénemleri ile ilgili olduk¢a sinirli
bilgiler verilmektedir. Buna gore o, Kufe’deki Esedogullari kabilesinin mevlasidir.13

—

460/1067'dir. Tusi’den dnce yasamis olan Berki (274/887 veya 280/893), Kessi (IV/X) gibi Sii
miielliflerin eserlerinde bu isim hep Sad harfi ile yazilmistir. Bk. ibn Davud el-Hilli, Takiyyiiddin el-
Hasen b. Ali, Ricalii [bn Davud, thk. Muhammed Sadik Al-i Bahri’l-Ulum, Necef 1972, s. 276.

3 Ricalii’l-Kessi'nin Bombay baskisinda “Muhammed b. Ebi Zeyneb Miklas b. Ebi’l-Hattab” seklinde iken
et-Tusi'nin [htiyaru Marifeti’r-Rical isimli eserinde “Muhammed b. Ebi Zeyneb Miklas b. el-Hattab”
seklinde gegmektedir. Bk. Kessi, Ebu Amr Muhammed b. Omer b. Abdi’l-Aziz, Marifetii Ahbari’r-Rical
(Ricalii’'l-Kessi), Yay. Haz. Ali el-Mahallati el-Hairi, Bombay 1317/1899, s. 187; et-Tusi, Ebu Cafer
Muhammed b. Hasan, fhtiyaru Marifeti’r-Rical el-Maruf bi-Ricali’l-Kegsi, tashih ve talik: Mirdamad el-
Esterabadi, thk. Mehdi er-Racai, Kum 1404, s. 575.

4 Bu ifade et-Tusi ve et- Tefrisi tarafindan “el-Bezzaz el-Berrad” seklinde kullanilmistir. Bk. et-Tusi, Ebu
Cafer Muhammed b. Hasan, Ricalii’t-Tusi, thk. Cevad el-Kayyumi el-isfehani, Kum 1410, s. 296; Tefrisi,
Mustafa b. Huseyn el-Hiiseyni, Nakdii’r-Rical, Kum 1418, 4/328.

5 Bu ifade Ricalii [bni’l-Gadairi ve Hulasatii’l-Ekval'de ez-Zerrad ( s\,3)) olarak kaydedilmistir. Bk. ibnii’l-

Gadairi, Ahmed b. el-Huseyn b. Ubeydullah b. Ibrahim, Ricalii Ibni’l-Gadairi, thk. Muhammed Riza el-
Celali, Kum 1422, s. 88; Allame Hilli, Ebu Mansur el-Hasen b. Yusuf b. el-Mutahhar el-Esedi, Hulasatii’l-
Ekval fi Marifeti’r-Rical, thk. Cevad el-Kayyumi el-isfehani, Kum 1417, s. 392. Ricalii ibn Davud’da ise
el-Berrad’in bir niishada es-Serrad (sl ~JI) seklinde yazildig: bildirilmektedir. Bk. ibn Davud el-Hillj,

Ricalii Ibn Davud, s. 276.
6 Bu kiinye et-Tusi tarafindan telif edilen [htiyaru Marifeti’r-Rical'de el-Ehda’ (z2=Y1), Ricalii'l-Kessi'nin

Bombay’da yayinlanan tas baskisinda ise “el-Ecda’ olarak kaydedilmistir. Bk. Tusi, [htiyaru Marifeti’r-
Rical, s. 575; Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 187. Allame Hilli'nin Hulasatii’l-
Ekval'inde ise el-Ecza’ (C'\;\H) olarak kaydedilmistir. Bk. Allame Hilli, Hulasati’l-Ekval fi Marifeti’r-

Rical, s. 392.

7 Allame Hilli, Ebu Cafer ibn Babeveyh el-Kummi’den yaptig1 bir nakilde Ebu’l-Hattab’in bir isminin de
Zeyd oldugunu bildirir. Bk. Allame Hilli, Hulasatii’l-Ekval fi Marifeti’r-Rical, s. 392. Seyh Saduk’un
eserlerinde Ebu’l-Hattab el-Esedi’den bahsedilen yerlerde bu yoénde herhangi bir bilgi yoktur.
Bununla birlikte zikredilen ibare Men La Yehduruhu’l-Fakih isimli eserde Sia’nin sika ravilerinden biri
olarak kabul edilen Muhammed b. el-Huseyn b. Ebi’l-Hattab’in dedesi olan Ebu’l-Hattab igin
kullanmistir. Bu noktada Allame Hilli'nin, Hattabiyye’'nin kurucusu olan Ebu’l-Hattab el-Esedi ile
Muhammed b. el-Huseyn b. Ebi’l-Hattab’ birbirine karistirdigini séyleyebiliriz. Bk. ibn Babeveyh,
Seyh Saduk Ebu Cafer Muhammed b. Ali el-Kummi, Men La Yehduruhu’l-Fakih, tsh. Ali Ekber el-Gifari,
Kum 1404, 4/535.

8 Bk. Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. Ali, el-Mevaiz ve’l-itibar bi-Zikri’l-Hitat ve’l-Asar el-Maruf bi-Hitati’l-
Makrizi, thk. M. Zeynuhum-M. Serkavi, Kahire 1998, 3/410.

9 Bk. ibn Babeveyh, Men La Yehduruhu’l-Fakih, 4/535.

10 Bk. Hasibi, Hiiseyin b. Hamdan, “Fikhu’r-Risaleti'r-Rastbasiyye”, Silsiletii’t- Tiirasi’l-Alevi, Liibnan 2006,
2/90.

11 Bk. Taberani, Ebu Said Meymun, “er-Risaletii’l-Miirside”, Silsiletii’t-Ttirasi’l-Alevi, Liibnan 2006, 3/168.

12 Bk, Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii Kabaili’l-Arab el-Hadise ve’l-Kadime, Beyrut 1997,1/21.

13 Berki, Ebu Cafer Ahmed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed b. Halid, Ricalii’l-Berki, thk. Haydar
Muhammed Ali el-Bagdadi, Kum 1430, 5.138; ibni'l-Gadairi, Ricalii Ibni’lI-Gadairi, 88; Sehristani, Ebu’l-
Feth Muhammed b. Abdilkerim b. Ebi Bekr Ahmed, el-Milel ve’n-Nihal, thk. Emir Ali Mehna-Ali Hasan
Faur, Beyrut 1993, 1/210. Klasik kaynaklarda Ebu’l-Hattab’in Esedogullari’nin mevlasi oldugu agik¢a
bildirilmesine ragmen Ivanov onun mevaliden olmadigini, saf Arap oldugunu, Kufe yerlileri arasinda
taninmig bir kisilik oldugunu iddia eder ancak herhangi bir kaynak vermez. Bk. Ivanov, Valdimir
Alekseevich, The Alleged Founder of Ismailism, Bombay 1946, s. 113. Massignon ise Zehebi'nin

—
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Tam isminde yer alan “el-Bezzaz” “el-Berrad” ve “el-Ebrad”14 ibarelerinden de an-
lasilacag lizere kumas ticareti ve elbise alim satimi ile ugrasmistir.

Klasik kaynaklarda bu sahistan “Ebu’l-Hattab” kisaltma ismi ile bahsedil-
mektedir.1s Gergek kiinyesi ise Ebu’z-Zabyané ve Ebu Ismail’dir.1” Nusayri kuram-
cillarinin eserlerinde ise onun akidedeki yerine nispetle Ebu’t-Tayyibat olarak
kiinyelendirilmistiri8 ki Tefrisi'nin eserinde de ayni sekilde zikredilmektedir.1®
Kiinyelerden de anlasildig: iizere Ebu’l-Hattab’in ismail ve Zabyan isimlerinde iki
oglu bulunmaktadir. Kessi'nin naklettigi bir rivayette ise isim zikredilmeksizin
Ebu’l-Hattab'in bir kizindan da bahsedilmektedir.20 Baska ¢ocugu olup olmadig
hususunda herhangi bir rivayet bulunmamaktadir.

Gerek Sii ve gerekse Siinni kaynaklarin hemen hepsinde Ebu’l-Hattab’in
Imam Cafer’in 6nde gelen taraftarlarindan biri oldugu bildirilmektedir. Bununla
birlikte azinlikta kalan bir goriise gére o, Muhammed Bakir'in da seckin miiritle-
rindendir. Bu gériigiin temelini, Orta Asya Nizari Ismailileri tarafindan muhafaza
edilen Ummii’l-Kitab isimli eser olusturmaktadir. Bu eserde Ebu’l-Hattab, imam
Muhammed Bakir'in samimi bir miiridi seklinde ortaya konulmakta, onun Cafer es-
Sadik ile iligkisine hi¢ deginilmemektedir.2t Ebu’l-Hattab’in dogum tarihi bilinme-
mekle birlikte 6liim tarihinin 755 ya da 762 oldugu kabul edildiginde, 733 tarihin-
de vefat ettigi bilinen Muhammed Bakir'in imamlik donemini idrak etmesi muhte-
meldir. Sii ve Siinni kaynaklarda Ebu’l-Hattab’in Muhammed Bakair ile iligkisi hak-
kinda herhangi bir bilgi bulunmamasi onun Muhammed Bakir'in toplulugu igeri-
sinde dikkate deger bir fonksiyon iistlenmedigine, yalnizca siradan bir miiridi ol-
duguna isaret edebilir. ileride vurgulanacag fiizere, Ebu’l-Hattab’in Cafer es-
Sadik’in Kufe’'deki bas daisi olmasi onun gerek Muhammed Bakir ve gerekse Cafer
es-Sadik’a bagh topluluk icerisinde bir gegcmisinin bulunmasini gerektirir ki bu da
onun Muhammed Bakir'in miiritlerinden birisi olma ihtimalini kuvvetlendiren bir
unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

—

Mizanii’l-Itidal’inden yaptig1 bir nakle dayanarak Ebu’l-Hattab’in Beni Hagim’in mevlasi oldugunu ileri
siirmektedir. Ancak Zehebi’'nin eserinde Ebu’l-Hattab ile ilgili herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Bk.
Massignon, Louis, Selman Pak et les Premices Spirituelles de I'Islam Iranien, Paris 1933, s. 19.

14 Bk. BerKki, Ricalii’l-Berki, s. 138.

15 Ivanov, Ebu’l-Hattab seklindeki kullanimin “Ibn Ebi'l-Hattab” ifadesinin kisaltmasi olma ihtimalini
dile getirir ve bu sekildeki kullanimin Ebu’l-Hattab'in yasadig1 donemde yaygin oldugunu bildirir. Bk.
Ivanov, The Alleged Founder of Ismailism, s. 113.

16 Sii rical kitaplarinda Ebu’z-Zabyan kiinyesinin farkli yazilislar1 mevcuttur. Ricalii’l-Kessi'de “Ebu’z-
Zabyan (oL}l )" olarak ge¢mektedir. Bk. Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 187. Ebu

Cafer et-Tusi'nin Ihtiyaru Marifeti’r-Rical’'inde ise “Ebu’z-Zabyat (=Ll 5)” seklinde yazilmistir. Bk.

Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 575.

17 Massingnon’a gére Ebu’l-Hattab ismail b. Cafer’in manevi babasi oldugu icin kendisine “Ebu ismail”
denilmistir. Bk. Massignon, Salman Pak, s. 19.

18 Bk. Taberani, Ebu Said Meymun, “el-Cevheriyyetii'l-Kelbiyye”, Silsiletii’t-Ttirasi’l-Alevi, Liibnan 2006,
5/25.

19 Bk. Tefrisi, Nakdii'r-Rical, 4/328.

20 Bk. Kessi, Nakdii'r-Rical, s. 233; Tusi, ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 658.

21 Bk, Ummii’l-Kitab, ¢ev. Ismail Kaygusuz, istanbul 2009, s. 137, 139, 206, 207.
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Ebu’l-Hattab - Cafer es-Sadik Iligkisi

Kaynaklarda Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik’in (699-702/765) taraftarlan
arasina ne zaman katildigl, imam ile ne zaman ve hangi sartlar altinda tanistigi ile
ilgili bir bilgi bulunmamaktadir. Nakledilen rivayetlerden hareketle Ebu’l-Hattab’'in
Cafer es-Sadik ve taraftarlar ile olan iliskilerini ti¢ farkli donemde incelememiz
mimkiindir:

1-Ibni'l-Gadairi’nin (411/1020) ifadesiyle onun “istikamet {izere oldugu”22
bu dénemde Ebu’l-Hattab, imam Cafer es-Sadik’in 6nde gelen tabilerinden biridir
ve Imam ile yakin bir iligki icerisindedir. Sii kaynaklarinda yer alan bir rivayette
onun Kufe’deki Caferi toplulugunun soru ve problemlerini imam Cafer’e, onun ce-
vaplarini da Kufe’deki topluluga ileten bir koprii vazifesi gordiigii ifade edilmekte-
dir.23 Kadi Numan onu, Cafer es-Sadik’in “en biiyiik dailerinden biri”24 olarak nite-
lendirmektedir. Bununla birlikte Nusayri kuramcilan tarafindan akidevi goriisleri
biitliniiyle benimsenen ve yazdiklar1 eserlerde sik sik referans gosterilen Kufeli
gali Muhammed b. Sinan’dan nakledilen bir rivayette, Cafer es-Sadik'in Ebu’l-
Hattab’i Kufe’ye temsilci olarak atamakta pek de istekli olmadig1 goriilmektedir.
Rivayete gore, Kufe’de Cafer es-Sadik’a bagli olan topluluk dini akideyi 6gretmek
lizere Ebu’l-Hattab’in kendilerine temsilci olarak atanmasim ister. Imam bu fikri
dort defa “baska birisini bulun” diyerek reddetmesine ragmen toplulugun israri
lizerine Ebu’l-Hattab’in Kufe’deki temsilcisi olmasini kabul eder.25

Ebu’l-Hattab, istikamet {izere oldugu bu dénemde gerek imam Cafer ve ge-
rekse Caferi toplulugu tarafindan kendisine giivenilen bir kisidir ve sika bir ravi
konumundadir. Oyle ki Imamiyye Siasi tarafindan muteber kabul edilen Kiileyni
(329/940)26, Tusi (460/1067)27 gibi miellifler eserlerinde Ebu’l-Hattab araciligiyla
Imam Cafer’den yapilan rivayetlere yer vermislerdir. Kiileyni ve Tusi yaptiklari
nakillerde “Ebu’l-Hattab dogru yoldan sapmadan 6nce Ebu Abdillah’tan rivayet etti
ki” ibaresini 6zellikle vurgulamislardir. Bununla birlikte ibnii’l-Gadairi (411/1020)
“Ashabimizin ‘Ebu’l-Hattab istikamet iizere bulundugu dénemde bize rivayet etti
ki’ soziinlin terkedildigini goriiyorum”28 diyerek kendi déoneminde yazilan eserler-
de Ebu’l-Hattab’tan bu dénemde yapilan rivayetlerin gormezden gelinmesine ha-
yiflanmaktadir.

Ebu’l-Hattab'in iistlendigi fonksiyon geregi Cafer es-Sadik ile sik goriismesi-
nin aralarinda bir samimiyetin olusmasina sebep oldugu ancak Ebu’l-Hattab’in bu
samimiyeti istismar ederek imam’a kars1 adaba aykir1 davranislar sergiledigi anla-
silmaktadir. Kessi'nin Muhammed b. Mesud’dan naklettigi bir rivayette Ebu’l-
Hattab’in, toplulugun bulundugu bir mecliste “yavas yavas ilerleyerek Ebu

22 Bk. {bnii’l-Gadairi, Ricalii Ibni’l-Gadairi, s. 88.

23 Bk. Kiileyni, Ebli Ca’fer Muhammed b. Ya’k{ib b. ishak, el -Kafi, thk. Eli ekber el-Gifari, Tahran 1367,
5/150; Tusi, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan, Tehzibu’l-Ahkam, Tahran 1946, 7/4.

2¢ Nu'man b. Muhammed b. Mansur, el-KAdi EbQi Hanife, Deaimii’l-islam, thk. Asaf b. Ali Asgar Feyzi,
Kahire 1963, 1/49.

25 Bk. Muhammed b. Sinan, “Kitabii’l-Hucub ve’l-Envar”, Silsiletii’t- Tiirasi’l-Alevi, Libnan 2006, 6 /42.

26 Bk. Kiileyni, el -Kafi, 2/658 5/150, 6/249, 8/304.

27 Bk. Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, 2/8,7/ 4,9/15.

28 fbnii’l-Gadairi, Ricalii Ibni’l-Gadairi, s. 88.
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Abdillah’in sakalina elini siirdiigii”2 bildirilmektedir. Kessi'nin “Insallah bu hadis-
teki bir hata ve yanilsamadir”30 temennisiyle naklettigi bu rivayet Ebu’l-Hattab'in
kisiligini ve adab-1 muaseret konusundaki noksanligini géstermesi bakimindan
dikkate degerdir.

2-imam Cafer ile Ebu’l-Hattab’in aralarinin agilmaya basladigl bu dénemde
Cafer es-Sadik kendisine gelen bilgiler dogrultusunda Ebu’l-Hattab’t uyarmis ve
ona bazi yasaklamalar getirmistir.3t Bu asamada Cafer es-Sadik her ne kadar bazi
uyarilarda bulunsa da Ebu’l-Hattab’1 meclisinden heniiz atmamis ve ondan teberri
ettigini acikca ilan etmemistir. Kessi’nin Muhammed b. Mesud’dan naklettigi bir
rivayete gore Muaviye b. Hakim’in dedesi, Cafer es-Sadik ile Ebu’l-Hattab’in ayni
ortamda bulundugu bir meclise girer ve Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik’tan rivayet
ettigi ancak kendilerinin kabul edemedikleri bazi nakilleri imam’a séyleyerek bun-
lar kendisinin séyleyip sdylemedigini sorar. imam da zikredilen sézleri kendisinin
soylemedigini, Ebu’l-Hattab’in yalan beyanda bulundugu agikca ifade eder.32

Kaynaklarda Cafer es-Sadik’'in Ebu’l-Hattab hakkinda séyledigi sozlerle ilgili
pek ¢ok rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerden hangilerinin imam ile iligkilerinin
bozulmaya basladigli bu donemde gergeklestigi ile ilgili temel kistasimiz, Cafer es-
Sadik’in Ebu’l-Hattab’1 elestirdigi ancak ondan teberri ettigi, onu lanetledigi yo-
niinde acik bir ibarenin bulunmadigi haberlerdir. Bu rivayetlerde Cafer es-Sadik’'in
ifadeleri elestirel ve yalanlayici olmakla birlikte dislayici degildir. Bu rivayetleri
inceledigimizde Imam’in, Ebu’l-Hattab"1 ti¢c temel konuda uyardigim séyleyebiliriz:

a-Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik’tan yaptig1 nakillerde tahrifat yapmasi ya da
onun soylemedigi sozleri o s6ylemis gibi nakletmesi. Bu tiir rivayetlerin bazilarin-
da Cafer es-Sadik’in Ebu’l-Hattab’in yalan soéyledigini acik bir sekilde ifade ettigis3
bazilarinda Ebu’l-Hattab’a sozlerini ulastiran aracilari suc¢ladigi34 ya da onun hafi-

29 Bk. Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 190; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 583.

30 Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii'l-Kessi), s. 190; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 583.

31 Kessi'nin Hamdeviyye’den naklettigi bir rivayette Cafer es-Sadik soyle der: “Muhakkak ki ben Ebu’l-
Hattab’1 baz1 seylerden men ettim. O ise benden gelen bu yasaklamay1 kabul etmedi.” Bk. Kessi,
Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 190; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 583.

32 Rivayetin tam metni soyledir: “Muaviye b. Hakim dedesinden soyle rivayet etti: Ebu’l-Hattab
hakkinda bana pek ¢ok sey ulasti. Ebu Abdillah’in huzuruna vardim. Ben yanindayken Ebu’l-Hattab da
huzura geldi veya o onun yanindayken ben huzura girdim. Ben ve o mecliste bas basa kaldigimizda
Ebu Abdillah’a dedim ki: Ebu’l-Hattab senden sunlar1 sunlari rivayet etti. Dedi ki: Yalan s6ylemis!
Kendisine sordugum isittigimiz ve reddettigimiz seyleri tek tek anlatmaya basladim. Séyle demeye
basladi: Yalan! Ebu’l-Hattab elini Ebi Abdillah'in sakalina siirene kadar yavas yavas ilerledi. Bense
hemen eline vurdum ve dedim ki: Elini onun sakalindan g¢ek! Ebu’l-Hattab “Ey Ebu’l-Kasim
kalkmayacak misin?” dedi. Ebu Abdillah ona bir ihtiyacimi bildirdi. Hatta bunu ii¢ defa yapti. Her
birinde Ebu Abdillah ona bir ihtiyacin1 séyledi o da ardindan ¢ikti. Ebu Abdillah dedi ki: O bana
soyledigi ancak senden gizledigi seyi sana sdylemek istedi. Ashabima bu sekilde ilet, onlara sunlari
sunlar1 da ilet. Dedim ki: ben bunu ezberleyecegim, sonra ezberlediklerimi ve ezberlemediklerimi
sdyleyecegim. Onun (Hattab) bana sdylediklerinden daha iyisini séyledim. Dedi ki: Diizelten yalanci
ile aym1 degildir.” Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 190; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s.
583.

33 Ornegin bir énceki dipnotta yer alan rivayette Cafer es-Sadik Ebu’l-Hattab’in yalan séyledigini acikca
ifade etmektedir.

3¢ Kessi’nin Ahmed b. Ali el-Kummi’den yaptig1 bir rivayette Cafer es-Sadik’a, Ebu’l-Hattab’in imam’mn
kendisine gayb1 bildigini soyledigini ve Cafer es-Sadik’in elini kendi gégsiine koyarak “sen ilmimizin
sandukasi, sirrimizin mahalli, 6lillerimizin ve dirilerimizin giivencesisin” dedigi nakledilir. Cafer es-

—
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zastyla ilgili problemleri dile getirdigi3s goriilmektedir. Bu da Cafer es-Sadik’in
Ebu’l-Hattab’in rivayetler ilizerindeki bu tasarrufunun bilingli mi yoksa baska
saiklerle mi oldugu hususunda kesin bir kanaate heniiz ulasmadigini géstermekte-
dir. Ebu’l-Hattab’in bazi konularda Cafer es-Sadik’in tasvip etmedigi asir1 gortisler
ileri siirmesi. Ebu’l-Hattab’in bu dénemde ileri stirdiigii fikirlerin daha ¢ok Cafer
es-Sadik’in, gaybi bilmesi3¢ ve bazi ameli konularda3’” oldugu anlasilmaktadir.
Kessi’'nin naklettigi su rivayette Cafer es-Sadik’in, Ebu’l-Hattab’'in ¢evresinde bulu-
nan bazi kimselerden rahatsiz oldugu ve onu bunlardan uzaklasmasi hususunda
uyardigl acikca ifade edilmektedir: “Ayak takimindan sakin, ayak takimindan ka-
¢in! Muhakkak ki ben Ebu’l-Hattab’1 bundan men ettim o ise benden gelen (bu ya-
saklamay1) kabul etmedi.”s8

3- Ebu’l-Hattab’in “istikametten ayrildig1” dénem. Ebu’l-Hattab’in Cafer es-
Sadik’in yukarda zikredilen uyarilarini dikkate almamasi ve asir1 goriislerinin bas-
langic1 olarak kendisinin imam Cafer oldugunu iddia etmesi3 Imam’in ondan
teberri (uzak oldugunu ilan)40 etmesine ve taraftarlarindan ona tabi olanlarla ilis-
kilerini tamamen koparmalarini istemesine#! sebep olmustur. Teberri hadisesinin
zamani ile ilgili olarak kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir. Daftary,
Imam’in Ebu’l-Hattab’tan teberri etmesinin Siilere kars: sertligiyle taninan Abbasi
halifesi Mansur'un Zilhicce 136/Haziran 754 senesinde halifelige ge¢mesinden
kisa bir siire sonra olabilecegini ve Imam’in bu ilaninin takipgileri arasinda biiyiik
bir saskinlik yarattiginmi bildirir. Ebu’l-Hattab’in 138/755-756 senesinde 6ldiiriil-
diigiinti kabul eden42 Daftary’nin ileri siirdiigii bu tarih, Cafer es-Sadik’in asir1 tem-
kinli tavr1 ve Abbasilerin iktidara gelir gelmez Miisliman ¢ogunluk tarafindan
mesru yonetici olarak kabul edilmek icin iktidara gelmelerinde biiytik pay sahibi
N

Sadik yemin ederek her ikisini de yalanlar. Ancak rivayette Cafer es-Sadik gaybi bilmedigini séylerken
kullandig ifadelerde bu haberin siyahi kiiciik bir cariye ya da onun annesi kanaliyla Ebu’l-Hattab’a
ulastigini bildirir. Bk. Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 188-189; Tusi, [htiyaru
Marifeti’r-Rical, s. 579-581. Bir baska rivayette Cafer es-Sadik, ibn Esyem, Hafs b. Meym{n ve Cafer b.
Meymln'un yanina geldiklerini, bazi sorular sorduklarini ve Kkendisinin de gergekleri onlara
bildirdigini ancak onlarin yanindan ayrildiktan sonra Ebu’l-Hattab’in yanina gittiklerini, ona ve
ashabina kendi sozlerinin aksini naklettiklerini, onlarin da kendi soziinii terk ederek tahrif edilmis
haberi benimsediklerini séyler. Bk. et- Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 634-635.

35 “Ebu’l-Hattab ahmakti. Ben ona bir sey sdyliiyordum o ise bunu ezberleyemiyor, kendinden eklemeler
yapiyordu.” Bk. Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 584; Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s.
191.

36 Bk. Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 188-189; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 579-581.

37 Ebu’l-Hattab’in Imam Cafer’den farkh olarak ileri siirdiigii ameli hiikiimler: Aksam namazinin vakti
(Bk. Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 187, 189 ; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 576,
582), icki, zina orug, namaz gibi ibadet ve giinahlarin kisilere delalet etmesi (Bk. Kessi, Marifetii
Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 188; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 577-578.

38 Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 190; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 583).

39 Bk. Kummi, Sad b. Abdillah Ebi’l-Halef el-Esari, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, tsh. Cevad Meskur, Tahran
1963,s. 51.

40 Bk, Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 190; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 583.

41 Kessi'nin Hamdeviyye'den yaptig1 bir rivayette Cafer es-Sadik Mufaddal’a soyle demektedir: “Ebu
Abdillah (Cafer es-Sadik) Ebu’l-Hattab’in ashabini ve gulati zikrederek bana dedi ki: Ey Mufaddal!
Onlarla oturmayiniz, onlara giivenmeyiniz, onlarla igmeyiniz, onlarla miisahafa etmeyiniz ve onlarla
gbriismeyiniz.” Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 191-192; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-
Rical, s. 556.

42 Bk. Daftary, Farhad, The Ismailis Their History and Doctrines, Cambridge 2007, s. 85.
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olan asir Siilerle baglarini koparmalar1 ve Ali soyuna ve Siilere kars1 baskilarini
arttirmalariylas3 birlikte degerlendirildiginde kabul edilir niteliktedir. Ebu’l-
Hattab’in 145/762 senesinde 6ldiiriildiigiinii kabul eden Ivanov ise teberri hadise-
sinin Daftary’nin ileri siirdiigli tarihe yakin bir zaman olan 138/755 senesinde
meydana gelmis olabilecegini ancak bu tarihlendirmelerin kesin olamayacagin
bildirir.4+

Cafer es-Sadik’tan nakledilen rivayetler incelendiginde, imam’in bu olaydan
sonra Ebu’l-Hattab hakkindaki ifadelerinin daha da sertlestigi gortilmektedir. Bazi
rivayetlerde “Allah'im Ebu’l-Hattab’a lanet et!”, “Allah’im ona demirin hararetini
tattir!” gibi yalnizca lanetleme ve beddua ifadeleri bulunmaktadir.4s Ancak diger
rivayetlerde Cafer es-Sadik’in Ebu’l-Hattab hakkinda “seytanin kendisine indigi
kimse”46, “seytanin Medine surlarinin ya da mescidinin lizerinde kendisine goriin-
diigii ve konustugu kimse”+7, “ahmak”+8 gibi tahkir ibareleri iceren sozler sarf ettigi
goriilmektedir.

Ebu’l-Hattab’in o6ldirilmesinden sonra Cafer es-Sadik’in, o ve taraftarlari
hakkinda kullandig1 lanetleme, beddua ve tahkir ifadelerinin daha da sertlestigi
goriilmektedir: “Allah Ebu’l-Hattab’a lanet etsin! Allah onunla birlikte dldiiriilenle-
re ve onlardan sag kalanlara da lanet etsin! Allah kalbinde onlar i¢in bir sefkat bes-
leyene de lanet etsin!”4° Bir baska rivayette, Cafer es-Sadik’in yaninda Ebu’l-Hattab
ve onunla birlikte éldiiriilenlerden bahsedildiginde imam’in séyle dedigi nakledil-
mektedir: “Allah’in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti Ebu’l-Hattab’in Gzerine
olsun. Allah’a yemin ederim ki o kafir, fasik ve miisriktir. O Firavunla birlikte, sa-
bah-aksam azabin en siddetlisi ile hasr olacaktir. Vallahi ben onunla beraber atese
atilan cesetlerin hi¢cbir destekgisi olmadigini gériiyorum.”s0

Klasik mezhepler tarihi kaynaklarinda, Hattabiyye mensuplarinin Cafer es-
Sadik’in Ebu’l-Hattab’tan teberri etmesi ve onu lanetlemesini kabul ettikleri, ancak
bu olay1 tevile tabi tutuklar1 yoniinde bilgiler yer almaktadir. Makalat ve'l-Firak’ta
konuyla ilgili olarak Hattabiyye toplulugunun, Cafer es-Sadik’in lanetleyici ifadele-

43 Detayl bilgi i¢cin Bk. Daftary, The Ismailis Their History and Doctrines, s. 78-79.

44 Bk. Ivanov, The Alleged Founder of Ismailism, s. 113.

45 Bk. Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 187, 197; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 576,
593.

46 “Allah’in su s6ziinii ona sordum: “Seytanlarin kime inecegini size haber vereyim mi? Onlar, her
giinahkar yalanciya inerler.” (Suara 26-221-222 ) Dedi ki (Cafer): Onlar 7 kisidir: el-Mugire b. Said,
Beyan, Said el-Hindi, el-Haris es-Sami, Abdullah b. el-Haris, Hamza b. Amare el-Berberi ve Ebu’l-
Hattab.” Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 187-188; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s.
577.

47 Kessi'nin Sa’d’dan naklettigi bu rivayetin iki farkli versiyonu bulunmaktadir. 1- “Ebu Abdillah dedi ki:
Vallahi iblis Medine surlarinin ya da mescidinin iizerinde Ebu’l-Hattab’a gériindii. Sanki o (seytan)
ona (Ebu’l-Hattab) soyle derken ben ona bakiyordum: Kazanacagz! Kazanacagiz!” Kessi, Marifetii
Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 195. 2- “Ebu Abdillah dedi ki: Vallahi iblis Medine surlarinin ya da
mescidinin tizerinde Ebu’l-Hattab’a goriindii. Sanki o (seytan) ona (Ebu’l-Hattab) sdyle derken ben
ona bakiyor gibiydim: $imdi onun iizerine sicra, simdi onun iizerine sigra.” Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-
Rical, s. 591.

48 “Ebu’l-Hattab ahmakt1. Ben ona bir sey soylilyordum o ise bunu ezberleyemiyor, kendinden eklemeler
yapiyordu.” Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 191; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 584.

49 Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 190-191; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 584.

50 Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 191; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 584-586.
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rinde zikredilen Ebu’l-Hattab’in, esasinda meshur miifessirlerden ve fakihlerden
Ebu’l-Hattab Katade b. Diamest (680/736) oldugu; imam’in bu sézleriyle goriiniis-
te kendilerini, gercekte ise diismanlarini ve mubhaliflerini ayipladig1 yoniinde tevil
ettikleri bildirilmektedir.52 Ebu’l-Hattab'in goériislerini benimseyen ve akidevi sis-
temlerinde ona kutsal bir makam tahsis eden Nusayri kuramcilarinin da lanetleme
ve teberriyi kabul ettikleri ve bu olay1 kismi farkliliklarla tevil ettikleri goriilmek-
tedir. Cilli, Risaletii’l-Endiyye isimli eserinde Ehli'z-Zahir’den gelen sikayetler iize-
rine Cafer es-Sadik’in Ebu’l-Hattab’i lanetledigini, onun lanetlemesinin ise rahmet
oldugunu bildirmektedir.53

Buraya kadar olan agiklamalardan, Cafer es-Sadik’in basindan itibaren
Ebu’l-Hattab’a kargi belli kaygilar besledigi, o ve taraftarlarinin faaliyetleri karsi-
sinda oldukga tedirgin oldugu anlasilmaktadir. imam’in bu ruh hali su ifadelerinde
acikca ortaya konulmustur: “Allah’im Ebu’l-Hattab’a lanet et. Ciinkii o beni ayakta
dururken, otururken ve yatagimdayken korkutuyor. Allah'im ona demirin harare-
tini tattir.”s+

Cafer es-Sadik'in Ebu’l-Hattab ve taraftarlarinin faaliyetlerine karsi hissetti-
gi bu tedirginligin 6nemli etkenlerinden birinin de dénemin siyasi ve sosyal hare-
ketliliginin oldugunu sdyleyebiliriz. 114/733 yilinda vefat eden babas1t Muhammed
Bakir'in hemen ardindan imamet gorevine getirilen Cafer es-Sadik, hem Emeviler
hem de Abbasiler donemini idrak etmistir. Muhtar es-Sakafi'nin (6l. 67/686) 6ldii-
riilmesinin ardindan etkin bir liderden yoksun kalan Siiler, Emevi Halifesi Hisam b.
Abdiilmelik’'in (724/743) saltanatinin son dénemlerine kadar acik faaliyet imkam
bulamamislardi. Yaklasik elli y1l siirenss bu siire¢ sonunda Emevi iktidarinin ¢okiis
belirtileri gostermesi Sii ziimrelerin iktidara karsi yeniden hareketlenmesine se-
bep olmustur. Cafer es-Sadik’'in imametinin ilk donemlerine rastlayan bu zaman
diliminde énce gali Mugire b. Said icli ve Beyan b. Sem’an 119/737 yilinda Kufe’de
cikarttiklan bir isyan neticesinde 6lduriildiiler. Ardindan Zeyd b. Ali 122/740 y1-
linda giristigi basarisiz isyan girisimi neticesinde 6ldiirtldi. Yine Abdullah b.
Muaviye Emevi iktidarina karsi giristigi iki savasta da yenilmis ve nihayetinde
131/748 senesinde kendisine sigindig1 Ebu Miislim el-Horasani tarafindan bogula-
rak oldurtilmiistiir. Abdullah b. Muaviye'nin dldiiriilmesinden sonra kendisine
bagh asin Sii goriislere sahip Cenahiyye mensuplarinin Kufe'ye geri dénmesi,
Ebu’l-Hattab’in taraftar kazanmasi icin uygun bir ortam hazirlamis; hatta biitiintiy-
le kendinden daha dnceki guliiv hareketleri ve nizamina varis olarak goriillmesine
neden olmustur.56 Bu durumun, son dénemlerini yasayan ve Sii hareketlenmeleri-

51 Ebu’l-Hattab Katade b. Diame b. Katade b. Aziz es-Sedusi el-Basri (61/680-118/736): Meshur
miifessirlerdendir. Anadan dogma kordii. Ahmet b. Hanbel onun Basra halkinin en gii¢lii hafizlarindan
ve hadis bilgisinin gii¢lii alimlerinden biri oldugunu bildirmistir. Veba hastalig1 sebebiyle Vasit'ta
O6lmistiir. Bk. Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, ¢ev. Hasan Onat
vd., Ankara 2004, s. 154 (263. Dipnot).

52 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 55.

53 Bk. Cilli, Muhammed b. Ali, Risaletii’'l-Endiyye, Silsiletii’t-Ttirasi’l-Alevi, Liibnan 2006, 2/331.

s¢ Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 187; Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 576.

55 Bk. Daftary, The Ismailis Their History and Doctrines, s. 54.

56 Bk. Benli, Yusuf, Hicri II. Asirda Kufe Merkezli Sii Nitelikli Gulat Hareketleri, Harran Universitesi SBE
(Yayinlanmamis Doktora Tezi), Sanlurfa 1999, s. 235.
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ne duyarli olan Emevi yonetiminin dikkatini ¢ekmesinden endiselenen ve siyasi
hadiseler karsisinda taraf olmamaya 6zen gostererek pasif bir durus sergileyen
Cafer es-Sadik’in Ebu’l-Hattab’a uyarilarini sertlestirmesine neden oldugu kanaa-
tindeyiz.

Abbasilerin 133/750 yilinda Emevilere karsi gerceklestirdigi ihtilalin hazir-
lik safhalarinda gizli propagandalarim1 “er-Riza min Al-i Muhammed”s? sloganu ile
Ehl-i Beyt ve genis anlamda Siilik temelinde yiiriitmesi Ali ogullar1 yanllari arasin-
da uzun stiredir bekledikleri zaferin gerceklesecegi umudunu dogurmustu. Ancak
Abbasilerin iktidara gelislerinden kisa siire sonra, “er-Riza min Al-i Muhammed”
sloganinin Ali soyunun degil, Hasimogullarinin Abbasi kolunun egemenligi anlami-
na geldigini géren Siiler, kapildiklar1 hayallerden uyanmak zorunda kaldilar. ilk
Abbasi halifeleri, Miislimanlarin ¢ogunlugunu olusturan merkezi dini ziimrenin
mesruiyetlerini tanimalar i¢in gegmisteki asiriliklarindan yiiz ¢evirmeleri gerekti-
gini fark etmislerdi. Bunun sonucunda iktidarlarinin ilk yillarindan itibaren gerek
Ali ogullar1 yanlisi yandaslar1 ve gerekse kendilerini iktidara getiren Asin Sii firka
liderleriyle olan tiim baglarim koparmaya basladilar. Once Ebu Selame ve Siiley-
man b. Kesir yargilanmadan idam edildi. 133/750-751'de Serik b. Seyh el-
Mehri’'nin dnderliginde Abbasilere karsi girisilen ilk Sii isyan1 acimasizca bastirildi.
Bundan kisa siire sonra, Ebu Miislim yeni halife Ebu Cafer el Mansur’un (136-
158/754-775) emriyle 6ldiiriildi.>8 Yine Mansur, saraymnin etrafindan kendisini
ilah ilan eden Ravendiyye mensuplarim oldiirttii (137/754).5° Biitiin bu olaylar
esnasinda Cafer es-Sadik Emeviler donemindeki durusunu aynen devam ettirmis,
siyasi iktidarin dikkatini ¢ekecek faaliyetten uzak durarak ilmi ¢alismalarla mesgul
olmustur. Ebu’l-Hattab’'in bizzat Cafer es-Sadik tarafindan lanetlenerek topluluktan
aforoz edilmesinin asil sebeplerinin, Ebu’l-Hattab’in ileri stirdiigii asir1 goriislerin
Imam tarafindan kabul edilemez bulunmasi yaninda Abbasi iktidarinin bu tiir dii-
stincelere karsi izledigi sert politikalarin Cafer es-Sadik tarafindan kendisine bagh
toplulugun gelecegi icin tehlikeli goriilmesi oldugunu sdyleyebiliriz.

Ebu’l-Hattab - ismail b. Cafer iliskisi

Ebu’l-Hattab ile ismail b. Cafer iliskisi hakkinda kesin bilgiler vermek olduk-
¢a zordur. Bu durumun sebepleri olarak Ebu’l-Hattab ve Hattabiyye firkas1i men-
suplar1 tarafindan kaleme alinmis miistakil eserlerin giiniimiize ulagsmamasi;
Ismaili kaynaklarda ismail b. Cafer’in hayati hakkinda yeterli bilgilerin bulunma-
masi; Imamiyye kaynaklarinda kismi olarak verilen bilgilerin firkanin her iki sah-
siyet ve mensuplart hakkinda takindiklar1 olumsuz tavirlardan kaynakh olarak
yanli olma ihtimalleri zikredilebilir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen eldeki mev-
cut bilgilerden hareketle bir takim sonuglara ulasmamiz miimkiin gériinmektedir.

57 Bu slogan “Peygamber ailesinden razi olunan kisi” anlamina gelir.

58 Bk. Daftary, The Ismailis Their History and Doctrines, s. 78-79.

59 Bk. Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Riistem, Tarihu’r-Rusul ve’l-Miiluk, Beyrut 1387, 7/505-
506; Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 69-70.
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Konuyla ilgili dogrudan bilgi veren Ebu Hatim er-Razi (322/933) Ebu'l-
Hattab’in imam Cafer hayattayken Ismail’in imametini kabul ettigini ancak isma-
il'in 6liimi lizerine yeniden Cafer es-Sadik’in imam oldugu inancina geri dondiigii-
nii bildirir. Ismaili dai ve miiellif buna ek olarak, Hattabiyye’den ismini vermedigi
bir firkanin ismail’den sonra oglu Muhammed’in imametini kabul ettigini ve bunu
kendilerine Ebu’l-Hattab’in emrettigini bildirmektedir.60 Ebu Hatim'in verdigi bu
bilgilerde sorunlu yénler bulunmaktadir. Oncelikle Cafer es-Sadik kendisinden
sonra Ismail'in imam olacagim bildirmisken Ebu’l-Hattab’in imam hayattayken
Ismail’in imamligini kabul etmesi ve Cafer es-Sadik’in imametini terk etmesi miim-
kiin gériinmemektedir. Ustelik o doneme kadar gelen gerek gulat ve gerekse Cafer
es-Sadik’in temsil ettigi 1himl Sii geleneginde bu tiir bir uygulama da bulunmamak-
tadir. Yine sabit fikirliligi, fanatikligi ve Cafer es-Sadik’a olan asir1 baghihgi ile tani-
nané! Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik’1 terk ederek Ismail’in imametini benimsemesi
de onun karakter yapisina uygun goriinmemektedir. Muhtemeldir ki Ebu’l-
Hattab’in, Ismail b. Cafer ile olan yakin dostlugu sebebiyle imam ilan edilmesinden
duydugu memnuniyet ismaili miiellif tarafindan bu seklide lanse edilmistir.

Imami kaynaklar, her ne kadar Ismail b. Muhammed'in dogrudan Ebu’l-
Hattab ile iliskisine yer veren rivayetlerde bulunmasalar da Imam Cafer es-
Sadik’in, oglu Ismail’in toplulugu icerisinde yer alan baz agir1 Sii sahsiyetlerle olan
iliskisine dair nakillerde bulunmaktadir. Kessi'nin naklettigi bir rivayette Imam
Cafer, onceleri Ebu’l-Hattab'in yaninda yer alan ancak teberri hadisesinden sonra
ondan ayrilan Mufaddal b. Omer el-Cufi’nin Ismail ile olan iliskisini “Ey kafir! Ey
miisrik! Sen ve oglum, yani Ismail b. Cafer arasinda ne var?”sz diyerek agir ifadeler-
le sorguladig bildirilmektedir.

Yine Kessi tarafindan nakledilen bir diger rivayette Ismail’in radikal Siiler-
den biri olan Bessam b. Abdillah es-Sayrafi ile birlikte Abbasi halifesi Ebu Cafer el-
Mansur karsiti bir faaliyete giristikleri, bunun a¢iga ¢ikmasi iizerine Mansur’un
Bessam’in oldiiriilmesini, ismail'in ise saliverilmesini emrettigi; halifenin huzu-
rundan ¢ikan Cafer es-Sadik’in basim kaldirarak oglu Ismail’e “Ey atesle miijdele-
nen fasik! Bunu da mi1 yaptin?”63 dedigi nakledilmektedir.

Kessi'nin naklettigi bu rivayetler, ismail b. Cafer’in ihtilalci bir karakter ya-
pisina sahip oldugunu ve asir1 gorisler ileri siiren sahsiyetlerle yakin dostluklar
kurdugunu gostermesi acisindan 6nem arz etmektedir. Bu durumda Cafer es-
Sadikin Ismail'i “atesle miijdelenen fasik” ve Mufaddal b. Omer’in sahsinda
Hattabiyye toplulugunu “kafir” ve “miisrik” gibi sert ifadelerle vasiflandirmasinin
sebebi daha net ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Cafer es-Sadik’in temsil ettigi ve iliml
Siilik olarak nitelendirilen Hiiseyni ¢izgi, siyasal iktidarlara karsi ihtilalci yapiya
sahip radikal Siilik ile aralarina mesafe koymus ve onlarin bu yondeki faaliyetle-

60 Bk. Ebu Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, (nsr.
Abdullah Sellim es-Samerrai, el-Guliivv ve'l-Firaki’l-Galiye fi’l-Hadarati’l-Islamiyye icinde), Bagdat
1972,s. 289.

61 Bk. Ivanov, The Alleged Founder of Ismailism, s. 114.

62 BK. Tusi, I'htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 612.

63 Bk. Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 514.
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rinden uzak oldugunu her firsatta ispatlamaya gayret gostermistir. Bu prensibin en
siki uygulayicilarindan olan Cafer es-Sadik’in, Abbasi iktidarinin asir Sii hareket-
lenmelere odaklandig1 bir dénemde oglu Ismail’in Mufaddal b. Omer, Ebu’l-Hattab
el-Esedi gibi asir1 Sii goriislere sahip zevatla olan samimi iliskisine ve daha da ileri
giderek Bessam b. Abdillah ile birlikte iktidara kars: faaliyet yiiriiterek ilimh Sii
kanadi iktidarin hedefi haline getirmesine sert tepkiler vermesi normal karsilan-
malidir.

Netice itibariyle, her ne kadar kaynaklarda acik¢a belirtiimese de, ismail b.
Cafer’in asin gorislere ve ihtilalci karaktere sahip kisilere olan meyli, her iki ka-
raktere de sahip olan Ebu’l-Hattab ile samimi bir iletisim icerisinde olmasini miim-
kiin kilmaktadir. Bu iletisimin kékeninin Ebu’l-Hattab'in Kufe temsilciligi sirasinda
Medine’de yerlesik olan imam Cafer’e yaptig1 sik ziyaretlere dayanmasi da muhte-
meldir. imam Cafer’in, kaynaklarda Ebu’l-Hattab taraftar oldugu agikca zikredilen
Mufaddal b. Omer’i kafirlik ve miigrikle itham ederek Ismail b. Cafer ile iliskilerini
sorguladigina dair rivayets4 bu konusmanin Ebu’l-Hattab’'in topluluktan uzaklasti-
rildig1 dénemde sdylendigine; Ismail b. Cafer’in babasmin dikkatini ve tepkisini
cekecek derecede Mufaddal b. Omer ile olan iligkisinin Ebu’l-Hattab ile ismail b.
Cafer arasindaki iletisimin Mufaddal vasitasiyla yapildigini da diisiindiirmektedir.

Olimi

Kaynaklarda Ebu’l-Hattab’in 6ldiiriilmesi ile ilgili olarak farkl tarihler zik-
redilmektedir. Bunlardan ilki 138/755'tir. Bu tespitin dayanak noktasini Kessi’'nin
naklettigi su rivayet olusturmaktadir: “138/755 senesinde Meyser ve ben (Hanan
b. Sedir) Ebu Abdillah’in yaninda oturuyorduk. Meyser dedi ki: Canim sana fedadir.
Bizimle buraya kadar gelip de izleri silinen ve belirlenmis vakitleri sonlandirilan
kavme sasiyorum. Dedi ki: Onlar kim? Dedim ki: Ebu’l-Hattab ve ashabi. O, yaslan-
mis bir halde idi. Sonra oturdu ve ellerini havaya kaldirarak dedi ki: Allah’in, me-
leklerin ve bitiin insanlarin laneti Ebu’l-Hattab’in {izerine olsun. Allah’a yemin
ederim Ki o kafir, fasik ve miisriktir. O Firavunla birlikte, sabah-aksam azabin en
siddetlisi ile hasrolacaktir. Vallahi ben onunla beraber atese atilan cesetlerin hicbir
destekgisi olmadigini goriiyorum.”ss Rivayetten anlasildigina goére konusmanin
gectigi 755 senesinde Ebu’l-Hattab hayatta degildir. Ancak Cafer es-Sadik’in “Onlar
kim?” sorusu konusmanin gectigi zaman dilimi ile Ebu’l-Hattab’in 6ldiiriilmesi ara-
sinda belli bir miiddetin gectigine de isaret eder.

Kaynaklarda zikredilen diger tarihler ise Ebu’l-Hattab’in 145/762¢6 ya da
147/764-76567 senesinde oldiirildiigidiir. Bununla birlikte zikredilen tarihlerle
ilgili herhangi bir kaynak verilmemektedir.

64 Bk, Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 612.

65 Kessi, Marifetii Ahbari’r-Rical (Ricalii’l-Kessi), s. 191; Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 584-586.

66 Bk. Massignon, Louis. ‘Esquisse d’une bibliographie Qarmate’, A Volume of Oriental Studies Presented
to Edward G. Browne on his 60th Birthday (7 February 1922), ed. Thomas W. Arnold and R. A.
Nicholson, Cambridge 1922, s. 330; Ivanov, The Alleged Founder of Ismailism, s. 113.

67 Bk. Massignon, Louis, “Karmatiler”, I4, istanbul 1977, 6/357; Bernard Lewis tarafindan kaleme alinan
islam Ansiklopedisi ismaililer maddesinde Ebu’l-Hattab’in 6liim tarihi 138/765 olarak kaydedilmistir.

—
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Klasik kaynaklarda parca parca yer alan bilgilerden hareketle Ebu’l-
Hattab’in 6ldiriilmesi hadisesinin su sekilde gerceklestigini soyleyebiliriz: Ebu’l-
Hattab’in baglilar1 Kufe’deki mescide gidip her biri bir diregin dibine oturarak iba-
det ediyor goriintiisii icerisinde, camiye gelen cemaate kendi fikirlerini propagan-
da ederek taraftar topluyorlardi.68 Muhtemelen Ebu’l-Hattab, taraftarlarinin belirli
bir sayiya ulasmasindan sonra Kufe ¢opliigiine bir ¢adir kurar ve kendine tabi
olanlar1 orada Iimam Cafer’e tapmaya davet eder.s? Bir miiddet sonra Ebu’l-Hattab
ve taraftarlarinin bu faaliyetleri ikinci Abbasi Halifesi Ebu Cafer el-Mansur’un
(158/775) Kufe valisi [sa b. Musa’ya ulagtirilir. Bu noktada kaynaklarda farkh bilgi-
ler ileri siiriilmektedir. Baz1 kaynaklarda Ebu’l-Hattab ve taraftarlarinin isa b. Mu-
sa’ya kars1 ayaklandigini ve bu sebeple Kufe valisinin isyanci gurup tizerine asker
sevk ettigi bildirilmektedir.70 Kummi ise, Ebu’l-Hattab ve taraftarlarinin faaliyetle-
rini haber alan isa b. Musa’nin topluluk tizerine dogrudan asker génderdigini bildi-
rir.7t Catisma 6ncesinde Ebu’l-Hattab’in taraftarlarina ellerindeki kamislarla saldi-
riya gecmelerini, sahip olduklar1 kamislarin mizrak vazifesi gorecegini bildirdigine
dair rivayet’2 catismanin sebebinin Hattabiyye mensuplarini asir1 goriislerini yay-
ma hususundaki faaliyetlerinin haber alinmasi oldugunu destekler mahiyettedir.
Ciinkii Ebu’l-Hattab’in bu emrinden Hattabiyye toplulugunun ¢atismaya hazirliksiz
yakalandig1 anlasilmaktadir.

Bu zlimrenin Kufe’'deki faaliyetleri ve oldiiriilmesiyle ilgili en dikkat cekici
rivayet Nasi el-Ekber ve ibn Hazm tarafindan nakledilmektedir. Buna gore
Hattabiyye mensuplar1 daha dnce ilan ettikleri bir giin, sabah erkenden ihram kiya-
fetleri olan izar ve ridalarini giymis bir halde yiliksek sesle “Lebbeyk Cafer! Leb-
beyk Cafer!” diyorlardi. Bunun iizerine isa b. Musa iizerlerine asker gondermis ve
onlar1 6ldirtmiistiir.’3 Kummi ve Nevbahti, Cafer es-Sadik icin yapilan boyle bir
Haccin, Hattabiyye'nin bir alt kolunun lideri olan Seri el-Aksam taraftarlarinca ger-

—

Ancak H. 138 tarihi M. 755-756 senelerine tekabiil etmektedir. Lewis, Bernard, “ismaililer”, I4, tsz., 5-
2. Kisim, s. 1120.

68 Bk, Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 81; Nevbahti, Ebu Muhammed Hasan b. Musa b. Hasan,
Firakii’s-Sia, thk. Hellmut Ritter, [stanbul 1931, s. 59.

69 Bk. Bagdadi, Ebu Mansur Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark Beyne’l-Firak, tsh. Muhammed
Osman el-Hasit, Kahire tsz., s. 218.

70 Bk. Esari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, tsh. Helmut Ritter,
Wiesbaden 1980, s. 11; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218; , Ebu’l-Muzaffer, et-Tabsir fi'd-Din ve
Temyizii'l-Firkati’'n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, thk. Zahid el-Kevseri, Kahire 1999, s. 106; Himyeri,
Ebu Said Nesvan b. Said b. Nesvan, el-Huru’l-Iyn, nsr. Kemal Mustafa, Beyrut 1985, s. 220.

71 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 81.

72 Kufe halkinin Ebu’l-Hattab’in bu emrinden 6nce de kamislarin silah olarak kullanilmasina asina
oldugunu vurgulamamiz gerekir. Nitekim Kufe merkezli iki asir1 Sii firka olan Keysaniyye/Muhtariyye
ve Mansuriyye firkalari da kamiglari silah olarak kullanmiglardir. Bk. Tucker, F. William, “Eb Mansur
el-Icli ve Mansuriyye: Avrupa Ortagagi Terdrizmi Hakkinda Bir Calisma (Abii Mansur al-Ijli and the
Mansuriyya: a Study in Medieval Terrorism)”, cev. E. Ruhi Figlah, AUIIED, Ankara 1982, 5/225; Oz,
Mustafa, “Hasebiyye”, DIA, istanbul 1997, 16/402-403; Arendonk, C. Van, “Hagebiyye”, I4, istanbul
1987,5-1/347-348.

73 Bk. Nasi el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesailu’l-imame ve Muktetefat mine’l-Kitabi’l-Evsat fi’l-
Makalat, thk. Josef Van Ess, Beyrut 1971, s. 41; ibn Hazm, Ebu Muhmmed Ali b. Ahmed b. Said el-
Endiilisi, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, thk. Ahmed Semsiiddin, Beyrut 1999, 3/121.
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ceklestirildigini bildirmektedir.7# Bununla birlikte, Nasi el-Ekber, ibn Asakir
(571/1176) ve ibn Hazm ayni1 paralelde bilgiler verirken olaylar esnasinda Ebu’l-
Hattab’in bu ziimre igerisinde bulundugunu zikretmektedirler.7s

Rivayetlere gore isa b. Musa ath ve siivarilerden olusan bir birligi Ebu’l-
Hattab ve taraftarlarini yakalayip kendine getirmeleri i¢in gorevlendirir. Ancak
sayilar1 70’i bulan gurup teslim olmay1 reddeder. Yapilan savasta bir kismi 6ldiirii-
liir, Ebu’l-Hattab’in da i¢inde bulundugu bir kisim ise esir edilerek isa b. Musa’ya
getirilir. Vali esirlerin Firat Nehri kiyisindaki Daru’r-Rizk’ta7é 6nce asilmalarini ar-
dindan baslarinin kesilerek Halife Mansur’a gonderilmesini, bedenlerinin ise ya-
kilmasini emreder. Halife Mansur ise génderilen baslar li¢ giin siireyle Bagdat ka-
pisina astirip teshir eder ve ardindan yaktirir.”? Rivayetlerde savastan yalnizca
6ldi sanilarak birakilan ancak geceleyin kagcan Ebu Seleme lakaph Salim b.
Miikram’in78 kurtuldugu bildirilmektedir.

Gorusleri

Kaynaklarda nakledilen bilgilere gére Ebu’l-Hattab’in goriislerini ameli ko-
nularda ileri stirdigli goriisler ve itikadi meselelerde ortaya attig1 iddialar olmak
lizere iki bashkta siniflandirabiliriz.

Ebu’l-Hattab’in ameli konularda ileri siirdiigii goriisler

1. [htiyaru Marifeti’r-Rical'de yer alan iki rivayette Ebu’l-Hattab ve ashabinin
aksam namazini safak ¢izgisi kaybolup yildizlar ortaya ¢ikincaya kadar kilmadikla-
11 bildirilmektedir.7

74+ Bk. Kummi, Kitabii'l-Makalat ve'l-Firak, s. 52; Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak-
Firaku’s-Sia, s. 39.

75 Bk, ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah, Tarihu Medineti Dimesk, thk. Amr b. Garame el-
Amravi, Beyrut 1995, 48/14; Nasi el-Ekber, Mesailu’l-fmame ve Muktetefat mine’l-Kitabi’l-Evsat fi'l-
Makalat, s. 41; ibn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve'n-Nihal, 3/121.

76 Daru’r-Rizk ismi yalnizca Nevbahti ve Kummi’de verilmektedir. Nusayri kuramcilarindan Taberani de
Muhammed b. Sinan’dan aym yonde bilgi nakletmektedir. Bagdadi, Esari ve isferayini Ebu’l-Hattab’in
“Kufe ¢opligii”de, Sehristani ise “Kufe batakliginda” asildigini haber vermektedir. Nevbahti, Sii
Firkalar-Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, s. 60, Kummi, Kitabi’l-Makalat ve’l-Firak, s. 82;
Taberani, Ebu Said Meymun, “Mecmuu’l-A’yad”, Silsiletii’t-Tiirasi’l-Alevi, Liibnan 2006, 5/234; Esari,
Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 13; Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 218; Isferayini, et-
Tabsir fi’d-Din ve Temyizi'l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
1/211.

77 Bk. Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, s. 59-60; Kummi, Kitabii’'l-Makalat
ve'l-Firak, s. 81-82.

78 Bk. Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve'l-Firak-Firaku’s-Sia, s. 59-60; Kummi, Kitabii’l-Makalat
ve'l-Firak, s. 81-82. Ebu Hatice Salim b. Miikram bu olaydan sonra dnce kendisinin 6liip dirildigini
iddia etti ancak daha sonra tevbe etti ve Cafer es-Sadik taraftari oldu. Bu sebeple Sia tarafindan sika
bir ravi olarak kabul edilmektedir. Bk. Tusi, ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s.641; Necasi, Ricalii’n-Necasi, s.
185; Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 289.

79 Kessi’'nin naklettigi rivayetler sunlardir: 1- “Bir adam Ebu Abdilah’a dedi ki: Yildizlar ortaya ¢ikana
kadar aksam namazini tehir edecek miyim? Dedi ki: Bu Hattabiyye’dir. Muhakkak ki Cebrail (as)
Rasulullah’a bu namazin ufuktaki cizgi kaybolmadan kilinmasi hiikmiinii indirdi.” Tusi, Ihtiyaru
Marifeti’r-Rical, s. 576. 2- Ali er-Riza’nin soyle dedigi nakledilmektedir: “Ebu’l-Hattab Kufelileri ifsat
etti. Bu sebeple onlar aksam namazini safak ¢izgisi kaybolana kadar kilmaz oldular. Bu caiz degildir.
Bu ancak yolcu ve hasta i¢cin miimkiindiir.” Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 582.
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2. Yine Kessi'de nakledilen rivayetlerde Ebu’l-Hattab’in zina, icki, namaz,
oruc, kumar, fal oklar1 ve dikili taglarin kisilere delalet ettigini ileri siirdiigii bildi-
rilmektedir.8® Ebu’l-Hattab’in bu gortsii ileri siirerken, Kufe merkezli ortaya ¢ikan
Keysaniyye'den etkilendigini soyleyebiliriz. Sehristani'nin verdigi bilgilere gore
Keysaniyye firkalar1 “dinin bir kisiye itaatten ibaret oldugu” inancindan hareketle
namaz, orug, zekat, hac gibi seri rukiinleri tevil ederek bu ahkamin bazi kisileri
ifade ettigi tizerinde ittifak etmislerdir.s!

Bu iki hususla ilgili nakledilen rivayetlerin iislubundan hareketle Ebu'l-
Hattab’in ameli konulardaki bu gériislerini imam Cafer’in toplulugundan uzaklasti-
rilmasindan 6nce ileri siirdiigiinii séyleyebiliriz. Nitekim Cafer es-Sadik’in soézle-
rinde Ebu’l-Hattab’in ileri siirdiigti bu gortiisler reddedilmekle birlikte herhangi bir
lanetleme, tahkir ifadeleri bulunmamaktadir. Muhtemeldir ki bu iki konu imam
Cafer’in “Muhakkak ki ben Ebu’l-Hattab’i baz1 seylerden men ettim. O ise benden
gelen bu yasaklamayi kabul etmedi.”s2 séziinlin kapsamu igerisine girmektedir.

3- Ebu’l-Hattab, taraftarlarinin muhaliflerine kars1 yalan sahitlikte bulunma-
sinl uygun gormustir.s3

4- Tehzibii'l-Ahkam’da bildirildigine gore Ebu’l-Hattab $aban ayinda orug
tutmanin farz oldugunu iddia ediyor ve bu ayda orucu bilerek bozmanin tipki Ra-
mazanda orucunu bilerek bozmak gibi keffaret gerektirdigini ileri stiriiyordu.s+

Itikadi konulardaki goriisleri

1- Imametin, Cafer es-Sadik’a gelinceye kadar Ali ogullarinda oldugu diisiin-
cesi.ss

2- Cafer es-Sadik’in gaybi bildigi goriisii.8¢ Esasen bu goriis imam Cafer hak-
kindaki uluhiyet iddiasinin ilk adimi olarak kabul edilebilir. Konuyla ilgili rivayet-
ler incelendigindes’, Ebu’l-Hattab’in bu gériisleri ileri siirdiigii donemde imam Ca-

80 Ebu’l-Hattab’in bu goriisleri yalnizca Kessi tarafindan nakledilmektedir. Bu hususla ilgili rivayetler
sunlardir: 1- Ebu Abdillah, Ebu’l-Hattab’a yazdig1 bir mektupta soyle dedi: “Senin zina, i¢ki, namaz,
orug ve ¢irkin islerin kisilere dalalet ettigini ileri stirdiigiin bana ulastl. O senin dedigin gibi degildir.
Ben Hakk’'in asliyim, fiiruu ise Allah’a itaattir. Diismanlarimiz ise serrin ashdir. Onlarin fiiruu ise
¢irkin ve kotii islerlerdir. Bilmeyen kimseye nasil itaat edilir, itaat edilmeyen kimse nasil bilir.” Tusi,
ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s.577-578. 2- “Ebu Abdillah’a denildi ki: Sizin i¢ki, kumar, fal oklar1 ve dikili
taslarin Kkisilere dalalet ettiginiz sdylediginiz rivayet edilmektedir. Dedi ki: Allah yarattiklarina
bilmedikleri seylerle hitab etmez.” Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 578.

81 Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/170.

82 Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 583.

83 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218; Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi'l-Firkati'n-Naciye
ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106; Zerkesi, Ebu Abdillah Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir,
Bahru’l-Muhit fi Usuli’l-Fikh, Kahire 1994, 6/144.

84 Bk. Tusi, Tehzibu’l-Ahkam, 4/3009.

85 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218; Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi'l-Firkati'n-Naciye
ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106.

86 Bk, Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 579-581.

87 “Ebu Abdillah bana dedi ki: Ebu’l-Hattab’tan herhangi bir sey isittin mi? Onu sdyle derken isittim: Sen
(elini) onun gogsiine koymus ve ona demissin ki: Sunu iyi bil ve unutma... Onun benim gaybi bildigimi
soyledigimle ilgili sdziine gelince: Kendisinden baska ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki ben gaybi
bilmem. Eger ona bu yonde bir sey sdylemigsem olillerimiz hususunda Allah beni
miikafatlandirmasin, benim hayatta olanlara hayir dua etmemi nasip etmesin... Abdullah b. el-Hasan
ile ikimizin olan bir araziyi paylastim. Ona diiz, sulak bir arazi bana ise taghkli bir arazi diistii.. Eger

—
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fer’in toplulugu icerisinde bulundugu anlasilmaktadir. Ciinkii Cafer es-Sadik, Ebu’l-
Hattab tarafindan kendisine nispetle séylenen bu iddiay1 verdigi érneklerle red-
detmekle birlikte onun hakkinda sert ifadeler kullanmamistir.

3- Ebu’l-Hattab, Cafer es-Sadik’in kendisini 6liimiinden sonra naibi ve vasisi
kildigini ileri siirmiistiir.88 Kummi ve Nevbahti bu rivayeti nakletmekle birlikte
Ebu’l-Hattab’in bu iddiasini, ilimh Sii gelenekte vasiligin yalnizca Ali soyundan de-
vam ettigi yoniindeki inancla nasil bagdastirdigina dair herhangi bir bilgi verme-
mektedirler. Muhtemeldir ki Ebu’l-Hattab bu goriisiini de Mugiriyye ve
Mansuriyye gibi liderlerinin vasiligini iddia eden gulat firkalardan almistir.s?

4. Ebu’l-Hattab, kendisinin Cafer b. Muhammed oldugunu ve istedigi surette
goriindiigiini iddia etmistir. Kummi’'nin naklettigi rivayete goére bir kisi Cafer b.
Muhammed Medine’de iken ona bir soru sorar. Sorusunu cevaplandirdiktan sonra
bu kisi Kufe'ye doner. Bu defa, ayn1 soruyu Ebu’l-Hattab’a sorunca, Ebu’l-Hattab
“bu sorulari, bana Medine’de sormamis ve ben de cevap vermemis miydim?” der.
Kummi, Ebu’l-Hattab'in bu goériisii naiblik-vasilik, niibiivvet, risalet, meleklerden
biri olmasi ve Allah’in yeryiiziindeki hiicceti oldugu yoéniindeki iddialarindan énce
ortaya attigini bildirmektedir.?0 Dolayisiyla bu iddia Ebu’l-Hattab’in asir1 goriisle-
rinin ilki olarak kabul edilebilir. Kummi’'nin ifadelerinden anlasildig1 kadariyla
Ebu’l-Hattab bu gériigiiniin ardindan imam Cafer es-Sadik tarafindan lanetlenerek
kendi toplumu icerisinden uzaklastirilmistir.o1

5. iImamlarin Resulliigii ve Natik imam-Samit Imam goriisii.

Konuyla ilgili olarak Kummi ve Bagdadi birbirlerini tamamlar nitelikte bilgi-
ler vermektedir. Kummi, Ebu’l-Hattab ve taraftarlarinin “Sonra biz elgilerimizi ardi
ardina génderdik..”? ayetinden hareketle biri Natik (Konusan) digeri Samit (Su-
san) olmak tlizere her dénemde iki resuliin olmasi gerektigi, Hz. Muhammed’in ko-
nusan, Hz. Ali'nin ise susan el¢i oldugunu ileri siirdiiklerini sdylerken®s Bagdadi
buna ek olarak Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Hz. Ali'nin konusan (natik) ol-
dugunu ve bu durumun Cafer’e gelinceye kadar biitiin imamlar icin gecerli oldugu-
nu iddia ettiklerini bildirmektedir.o+

Bu kavram ilk olarak Keysaniyye firkasindan Ebu Amra yandaslar1 tarafin-
dan ileri stiriilmiis’s, ardindan da Mansuriyye firkasi mensuplari tarafindan dillen-

—

ben gaybi bilseydim bana sulak ve diizliik arazi ona da taslik arazi diiserdi.” Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-
Rical, s. 579-581. “Ebu Abdillah’a dedim ki: Onlar (Ebu’l-Hattab ve taraftarlari) diyorlar ki. Dedi ki: Ne
diyorlar? Dedim ki: Diyorlar ki sen yagmur tanelerini, yildizlarin sayisini, agacin yapragini, denizde
olan seylerini 6l¢iislinii, toprak tanelerinin sayisini biliyormussun. Elini semaya kaldird: ve dedi ki:
Suphanallah, Suphanallah! Hayir. Bunlar1 ancak Allah bilir.” Tusi, Ihtiyaru Marifeti’r-Rical, s. 588.

88 Bk. Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, s. 38; Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-
Firak, s. 51.

89 Bk, Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 43-44, 47, 77.

90 Bk, Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51.

91 Bk, Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51.

92 Mii'minun 23/44.

93 Bk. Kummi, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, s. 51; Esari, Makalatﬁ’l-islamlyyin ve ihtilafu’I-MusaIIin, s. 10;
Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218.

94 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’'l-Firak, s. 218.

95 Bk. Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 23.
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dirilmistir.96 Her iki firkanin goriisiine gére Natik imam gaybete girdiginde imamet
Samit imama gecer ve bu imam, Natik gaybetten donene kadar sessizligini korur.
Bu noktada, Bagdadi'nin ifadelerinden hareketle Ebu’l-Hattab’in Samit imam-Natik
imam teorisine yeni bir boyut kattigini séyleyebiliriz. Nitekim Ebu Amra taraftar-
lar1 ile Mansuriyye'nin goriisiinde Natik'tan sonra Samit imamin Natik olduguna
dair herhangi bir diisiince bulunmamaktadir.

6. Ebu’l-Hattab’in, kendisinin imam, Nebi ve Resul oldugu iddias.9? Esari,
imamiyye icerisinde, Hasimogullarindan Ali’nin nass ile tayin edildigini kabul eden
ve kendilerinin imam oldugu iddiasinda bulunan alt1 kisiden birinin Ebu’l-Hattab
oldugunu bildirmektedir.9¢ Bu diisiince esasen Samit imam-Natik imam gériisiiniin
bir devami niteligindedir. Ebu’l-Hattab, Muhammed Bakir'in vefatindan sonra Ca-
fer es-Sadik’in Natik imam, kendisinin ise Samit imam oldugunu ileri siirmiistiir.
Samit-Natik imam teorisinde imamlarin Resul, Nebi oldugu goz oniine alindiginda
Ebu’l-Hattab’in Samit imam konumuyla ayn1 zamanda Resul ve Nebilik makamini
da deruhte ettigi anlagilmaktadir.

7- Imamlarin uluhiyeti iddiasi. Gerek Sii gerekse Siinni kaynaklarda iizerin-
de ittifak edilen konulardan birisi de Ebu’l-Hattab’in imamlarin ulGhiyetini iddia
etmesidir. Ona gére imamlar dnce peygamber sonra ilahtirlar. Dolayisiyla Cafer es-
Sadik ve babalari ilahtir ve onlar Allah’'in ogullar1 ve sevdikleridirler. Ebu’l-
Hattab’a gore ilahlik niibiivvetteki bir nurdur, niibiivvet de imametteki bir nurdur.
Alem bu eserlerden ve nurlardan hali kalamaz. Cafer es-Sadik zamaninin ilahidire°
ve o insanlarin goriip hissettigi bir varlik degil, bu aleme beden giysisi icerisinde
inen ve kendisini insanlara bu sekilde gosteren bir Tanr1’dir.100

Kummi, Ebu’l-Hattab’in Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi ilahlastirdigini agik¢a
bildirmektedir. Ancak onun diger imalar ilahlastirdigina dair net bir ifade kullan-
mamis, yalnizca imam Cafer’i ilahlastirdigin1 ima eden bir rivayet nakletmekle ye-
tinmistir.101 Bagdadi, Cafer es-Sadik'in Ebu’l-Hattab’i lanetleyerek toplulugundan
uzaklastirma hadisesinin bu iddiadan sonra gerceklestigini bildirmektedir.102

96 Bk, Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 48.

97 Bk. Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51, 81; Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak-
Firaku’s-Sia, s. 59; Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 10.

98 Bk. Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 13.

99 Bk. Nu'man b. Muhammed, Deaimii’l-Islam, 1/49, 50.

100 Bk, Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218; isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye
ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/210; Semani, Ebu Sa’d Abdiilkerim b.
Muhammed b. Mansur et-Temimi, el-Ensab, thk. Abdullah Omer el-Barudi, Beyrut 1988, 2/381.

101 Bk, Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51. Kummi’nin, Ebu’l-Hattab’in imam Cafer’i ilahlastirdigini
ima eden rivayet sudur: “Ebu’l-Hattab’in sdyle soyledigi rivayet edilmistir: Ben Ebu Abdillah’1 bir tas
iizerinde otururken goérdiim ve ondan yiice ve heybetli zatin1 bana géstermesini istedim. O, sdyle
dedi: Yoksa bana inanmadin m1? Evet, inandim, fakat kalbimin emin olmasini istiyorum. Bunun
tizerine ellerini yere yayar yaymaz biitiin gokler, yeryiizii ve yaratiklar onun avucunun i¢indeydi Daha
sonra dedi ki, ben Haceru’l-Esved’in kdsesindeyim. Bunun tlizerine Ka’be onun parmaklari tizerinde
havaya kalkmis, etrafindakiler maymun ve domuz sekline girmis ve Ka’be’nin yeri de siyah katranla
dolu kiiglik bir gole donligmiisti. Bir siire sonra onu eski haline dondiirdii ve dedi ki, bu seytanin
merkezi ve iblis’in siginagidir.” Kummi, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak., s. 55.

102 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218.
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8- Ebu’l-Hattab, Cafer es-Sadik’in kendisine ism-i Azam’1 dgrettigini iddia
etmistir.103 Kaynaklarda Ebu’l-Hattab’in Ism-i Azam konusundaki gériisiiyle ilgili
detayl bilgiler verilmemektedir. Kummi ve Nevbahti “Ebu’l Hattab, Ebu Abdullah
Cafer b. Muhammed’in kendisini, 6liimiinden sonra naibi ve vasisi kildigini, Allah’in
“Ism-i Azam”1n1 kendisine 6grettigini iddia etmistir.” diyerek Ism-i Azam konusunu
vasilikle iliskilendirmek istemis gibi goériinmektedir. Ancak bu goériisiin ilk olarak
Beyan b. Seman10¢ ve Mugire b. Said el-Iclitos tarafindan ileri siiriildiigii goz 6niine
alindiginda Ebu’l-Hattab’in bu iddiasini her iki firka liderinin goriisleri dogrultu-
sunda temellendirmesi muhtemel goriinmektedir. Gerek Mugire ve gerekse Beyan,
[sm-i Azam’1 bilmekle 6liileri diriltmek, Ziihre yildizina hiikmetmek, askerleri he-
zimete ugratmak gibi tanrisal gii¢lere sahip olduklarini ileri siirmiislerdir. Bu nok-
tadan hareketle ism-i Azam’1 bildigini iddia eden Ebu’l-Hattab’in, esasen bu gériis-
lere yabanci olmayan Kufe halkindan daha fazla yandas edinmek, taraftarlarini
cesaretlendirmek ve kendisine karsi olanlara gozdagi vermek gayelerine matuf
olarak vasilikten 6te bir takim tanrisal gliglere sahip oldugunu vurgulamak istedi-
gini sdyleyebiliriz.

9- Beda diisiincesi. Ebu’l-Hattab’in beda diistincesine sahip olduguyla ilgili
bilgi veren klasik kaynaklarin sayis1 olduk¢a sinirhidir. Bu yondeki en detayl bilgi-
ler Kummi ve Nevbahti'nin eserlerinde mevcuttur. Her iki yazara gére Ebu’l-Hattab
bu gériigiinii isa b. Musa ile yaptiklar1 catisma esnasinda ortaya atmistir. Nakledi-
len bilgilere gore Ebu’l-Hattab az sayidaki yandasiyla birlikte isa b. Musa’ya teslim
olmay1 reddeder. Taraftarlarina yaptig1 konusmada “Onlarla savasin; sizin kamis-
larimiz onlara karsi mizrak ve kili¢ vazifesi goriir; onlarin mizraklari, kiliglar1 ve
silahlar size zarar vermez, sizi yaralamaz.” der ve taraftarlarini onar kisilik gurup-
lar halinde savas meydanina siirer. Ancak giden tli¢ guruptaki otuz kisi dldiiriiliince
yanindakiler “Ey Efendimiz! Diismanlarimizin bize ne yaptigin1 goriiyorsun; eli-
mizdeki kamislarin onlara tesir etmedigini ve hicbir sey yapmadigin1 goriiyorsun.
Onlarin silahlar1 bizde gereken tahribati yapti ve bizden gérdiigiin bu adamlari
6ldiirdi.” derler. Kummi ve Nevbahti, yandaslarinin bu sézlerine Ebu’l-Hattab’in
verdigi cevapla ilgili olarak Siinnilerin “Sizin hakkinizda, Allah fikir degistirdiyse
(beda), bunda benim sucum nedir?” seklinde; Siilerin ise “Ey Cemaat! Siz belaya

103 Bk. Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51; Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak-
Firaku’s-Sia, s. 38.

104 Beyan b. Seman, Ism-i A’zam’1 bildigini, onunla askerleri hezimete ugrattigini ve Ziihre (Veniis)
yildizini ¢agirdigini onun da bu ¢agriya cevap verdigini iddia ediyordu. Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ve
ihtilafu’l-Musallin, s. 5; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 208; isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’l-
Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s.104.

105 Mugire b. Said el-Icli’nin yaratilis teorisinde ism-i A’zam’a 6nemli bir yer verilmistir. Ona gére Tanr1
tek bir haldeyken varliklari yaratmay: diledi ve ism-i A’zam’1 ile konustu. Ism-i A’zam ugtu ve baginim
lizerine ta¢ oldu. Yine Mugire, taraftarlarina en-Nefsii'z-Zekiyye'nin beklenen Mehdi oldugunu, onun
geri donecegini, geldigi zaman Cebrail ve Mikail’in riikn ile makam arasinda ona biat edeceklerini,
onun icin on yedi adam yaratilacagini, her bir adama Ism-i A’zam’in harflerinden birinin verilecegini
ve bunlarin ordulari hezimete ugratarak yeryiiziine hakim olacagini bildirmisti. Mugire yaratilis
teolojisindeki bu Ism-i A’zam’i kendisinin bildigini ve onun giiciiyle élilleri dirilttigini, ordulari
hezimete ugrattigim iddia etmistir. Bk. Esari, Makalati’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 7-9;
Bagdadi, el-Fark Beyne'l-Firak, s. 210; Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye ani’l-
Firaki’l-Halikin, s. 105; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/208.
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maruz kaldiniz, imtihana tabi tutuldunuz ve 6ldiiriillmenize izin verildi...” seklinde
rivayette bulunduklarini bildirmektedir.106

Kummi ve Nevbahti Stinni ravilerle ilgili herhangi bir isim zikretmemisler-
dir. Ancak ibn Asakir'in Ebu Bekr b. Ayyas’a dayandirdig bir rivayette, Ebu’l-
Hattab’in taraftarlarina “Allah sizin gsehit olmaniz hususunda fikir degistirdi
(beda)” seklinde cevap verdigini naklederek Kummi ve Nevbahti'yi desteklemek-
tedir.107 [bnii’l-Esir ise benzer bir rivayeti naklederek Ebu’l-Hattab’in “Allah boyle
istediyse ben ne yapabilirim?”108 seklinde cevap verdigini bildirir.

Ebu’l-Hattab’in beda diistincesine sahip olduguyla ilgili bilgi veren klasik
kaynak sayisinin oldukea sinirli olmasi, onun bdyle bir fikri gercekten ileri siiriip
stirmedigiyle ilgili siiphelere neden olmaktadir. Ancak Ebu’l-Hattab'in ileri stirdiigii
goriislerin kendisinden dnce ortaya ¢ikan Sii gulatin fikirlerinin devami niteliginde
olmasi, bu diistinceyi de kendisinden onceki asir1 Sii firkalarin goriislerinden miil-
hem olarak dillendirmis olabilecegi ihtimalini giiclendirmektedir. Nitekim beda
fikrinin ilk olarak Muhtar es-Sakafi tarafindan ileri siiriildiigii ve Keysaniyye firka-
larinin ortak gériislerinden biri oldugu yoéniinde islam Mezhepleri Tarihi klasik
kaynaklarinda yer alan bilgilert09, Kufe halkinin bu diisiinceye yabanci olmadigini,
bu durumun farkinda olan Ebu’l-Hattab’in igine diistiigii olumsuz durumdan kur-
tulmak igin ayni argiimam kullanmasini muhtemel kilmaktadir. Nitekim Ebu’l-
Hattab’in taraftarlarina kamislarinin kili¢, mizrak vb. silah islevini gérecegini vur-
gulamasi, kamislar1 ayni mahiyette kullanan ve bu sebeple Hasebiyye110 olarak da
isimlendirilen Keysaniyye firkalarinin gériislerinden ve uygulamalarindan ne denli
etkilendigini de gostermektedir.

Ismaili dai ve yazar Ebu Hatim er-Razi’'nin Kitabii’z-Zine'sinde yer alan acik-
lamalar Ebu’l-Hattab’in beda diisiincesini, imam Cafer’in oglu [smail’in kendisin-
den oénce 6lmesi iizerine soyledigi “Allah Ismail'in imameti ile ilgili olarak bana
bildirdigi sozden dondii (beda)”111 ctimlesinden esinlenerek dillendirdigi goriisiinii
muhtemel kilmaktadir. Ebu Hatim er-Razi'nin bildirdigine gére Ebu’l-Hattab, Cafer
es-Sadik hayatta iken ismail b. Cafer’in imametini kabul etmis, ismail 6ldiigii za-
man Cafer’in imam oldugu fikrine geri donmiistiir.112

10- Ebu’l-Hattab’in uluhiyyetini ilan etmesi.113 Bagdadi bu iddianin Ebu’l-
Hattab’in Cafer es-Sadik’in uluhiyetini iddia etmesi ve bu sebeple imam tarafindan

106 Bk. Kummi, Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, s. 81-82; Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak-
Firaku’s-Sia, s. 59-60.

107 Bk. bn Asakir, Tarihu Medineti Dimesk, 48/14.

108 Bk, ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kerem Muhammed b. Muhammed Abdilkerim es-Seybant, el-
Kamil fi’t-Tarfh, thk. Muhammed Yusuf er-Rikak, Beyrut 1987, 6 /448-449.

109 Bk, Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 46; Isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi'l-Firkati’n-Naciye
ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 26-27; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/171-172.

110 Bk. Tucker, a.g.m., 5/225; Oz, Mustafa, a.gmd., 16/402-403; Arendonk, a.g.md., 5-1/347-348.

111 Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak, s. 78; Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak- Firaku’s-
Sia, s. 55.

112 Bk, Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 289.

113 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218; isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye
ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106; Semani, el-Ensab, 2/381.
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topluluktan uzaklastirilmasindan sonra ileri striildiigiinii bildirmektedir.114
Fahruddin er-Razi ise Ebu’l-Hattab ve taraftarlarinin kendisine donerek ibadet
etiklerini duyan Cafer es-Sadik’in bu hususta Ebu’l-Hattab’t uyardigini, bunun neti-
cesinde onun ilahin Cafer’den ayrilarak kendisine hulul ettigi iddiasini ortaya atti-
g1in1 ve ardindan da 6ldiirtildigiinii nakleder.115

Bu diisiince esasen Ebu’l-Hattab’in ileri stirdiigli kendisinin Cafer es-Sadik’in
vasisi oldugu, ism-i Azam’1 bildigi ve imamlarin uluhiyyeti iddialariyla birlikte dii-
stintildiigiinde ulasilabilecek bir sonug¢ olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak ayni
iddia Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik’in fanatik bir taraftar1 oldugu gercegi; onun,
babasi tarafindan imam ilan edilen ismail b. Cafer ile olan samimiyeti; 1liml Sii ge-
lenekte mevcut olan imametin Ali ogullarina ait oldugu inanci ve buna paralel ola-
rak Ebu’l-Hattab’in imametin Cafer es-Sadik’a gelinceye kadar Ali ogullarinda ol-
dugu diisiincesi; Kessi'nin bu yénde herhangi bir bilgi nakletmemesi ve onun isa b.
Musa ile yapilan savasin hemen dncesinde insanlar1 Cafer’in uliihiyetine davet etti-
gine yonelik rivayetle acik bir ¢eliski arz etmektedir.

Itikadi sistemlerinde Ebu’l-Hattab’a kutsiyet atfeden Nusayri miiellifler,
onun uluhiyyet iddiasini kendi inang sistemleri dogrultusunda agiklamislardir. Nu-
sayri kuramcilar1 eserlerinde Ebu’l-Hattab’in Kufe Camiinde gercgeklestirdigi nida-
da uluhiyyetini a¢ikladigini kabul etmektedirler. Buna goére Ebu’l-Hattab’in nidasi
su sekildedir: “Ben ezeliyyetle (baslangici olmayan sonsuzluk) bilinen, ilahiyyet
(Tanrr’ya aidiyet) ile ilahlastirilan Allah’im. Sdylemedigim seyleri bana nispet eden
kimse ezel, kadim, ulu ve yiice olan Cafer’in tevhidinden uzaklagmistir.”116
Taberani, Hasibi'nin bu nidaya yaptig1 yorumu su sekilde nakleder: “Muhammed b.
Ali el-Cilli soyle dedi: Seyhimiz Hasibi'ye efendimiz Ebu’l-Hattab’in bu sozleriyle
muradinin ne oldugunu sordum. Bana dedi ki: Hak konustu, dogruyu bildirdi.
Ebu’l-Hattab Nida’da!?’ ilanda bulundugu zaman el-ism onda zuhur etmisti. Ciinkii
o, Babliktaki Siyaka!1# diizenine gére el-ism’in kendisinde zuhur ettigi Bab idi...
“Ben Allah’im” séziiyle el-ism’i kastetmistir. Onun sdyledigi soziin anlami sudur:
“Ilahiyyet (Tanr1'ya aidiyet) ile ilahlastirilan”: 0’'nun Mana’s1 ilahlagtirilandir. Yani
onun lizerinde bir ilah vardir. “Ezeliyyetle (baslangici olmayan sonsuzluk) bilinen”:
Onunla Mana arasindaki tek fark kendisinin ezeli, Mana’'nin ise Ezel olmasidir. O bu
soziiyle ilahlik iddiasini kendisinden baskasina devretmistir. Bunun hemen ardin-
dan soyledigi “Soylemedigim seyleri bana nispet eden kimse ezel, kadim, ulu ve
ylice olan Cafer’in tevhidinden uzaklasmistir” ciimlesi “Benim ilah oldugumu iddia

114 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218.

115 Bk, Razi, Fahruddin, [’tikadatii Firaki’l-Miislimin ve'l-Miisrikin, nsr. Ali Sami en-Negssar, Kahire 1938, s.
58.

116 Cillj, “Risaletii’l-Endiyye”,, 2/330.

117 Nusayri akidesinde nida: “Bir imam’in tanrisalliginin aleni bir deklarasyonu” anlamina gelir. Bk.
Friedman, Yaron, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, History and Identity of the
Leading Minority in Syria, Brill 2010, s. 13.

118 Siyaka: Nusayri akidesinde Tanrisal Ucliiden (Mana-isim-Bab) her birinin daha iist mertebeden alt
mertebeye ge¢mesi anlamina gelir. Bu inanca gore Tanrisal ii¢lii insanlik tarihinde doéngiisel bir
siralamayla ortaya ¢ikar ki bu dongiilerin her birinde Tanrisal goriiniimler sabit bir sablona gore
rollerini degistirir. Bk. Friedman, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, s. 80.
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eden kimse ezel, kadim, ulu ve yiice olan Cafer’in tevhidinden uzaklagsmistir” anla-
mina gelir. Clinkl o donemde Cafer Ezel ve Kadim olan Mana idi.”119

Mufaddal b. Omer el-Cufi'ye nispet edilen el-Heft ve’l-Ezille’de yer alan ifade-
lerde Ebu’l-Hattab, Cebrail oldugunu iddia etmektedir. Rivayete gore o, Tanri’nin
tecellileri olan Ademii’l-Evvel, Nuh, Danyel, Musa, [sa, Ibrahim ve Muhammed
(s.a.v) doneminde farkli isim ve suretlere biiriinerek onlarla birlikte olmus ve
emirlerini yerine getirmistir. Simdi kendisinin Ebu’l-Hattab, Ebu’t-Tayyibat oldu-
gunu, her asir ve zamanda farkli suretlerde ve farkl isimlerde her bir imamin em-
rinde oldugunu; gelecekte de el-Kaim’in emrinde zalimleri darmadagin edecegini,
el-Kaim kendisine ne emrederse ona itaat edecegini; yine kendisinin Rabb’inin (el-
Kaim’in) emriyle dirilten, 6ldiiren ve riziklandiran oldugunu ileri siirmektedir. Ay-
n1 rivayette Tanrisal 6zellikler atfettigi Hz. Hiiseyin ile Kerbela’da bulundugundan,
sehit olmadan evvel onun emriyle Ubeydullah b. Ziyad'in komutani Amr b. Sa’d’1 da
insan suretine girmis Cebrail olarak tokatladigindan bahsetmektedir.120

Ik etapta Taberani’nin sézleri ile el-Cufi'nin ifadeleri birbirleri ile celisiyor
gibi goriinse de Nusayri alimin ayni risalenin ilerleyen béliimlerinde yer alan ifade-
leri bu durumu agikliga kavusturmaktadir. Taberani’ye gore, Hz. Adem déneminde
Mana Habil, ism Adem suretinde zuhur etmisken Bab Cebrail olarak nurani surette
konum edinmigtir.12t Buradan hareketle Taberani’'nin bir énceki agiklamalarinda
yer alan “Ebu’l-Hattab Nida’da ilanda bulundugu zaman el-ism onda zuhur etmisti.
Ciinkii o, Babliktaki Siyakat22 diizenine gére el-ism’in kendisinde zuhur ettigi Bab
idi.” ciimlesi ile Cufi'nin ifadeleri bir arada degerlendirildiginde; Ebu’l-Hattab’in
nida éncesinde, bir diger ifadeyle Bab’liktaki Siyaka geregi el-ism’in kendisinde
zuhurundan once Cebrail'in mer’i sureti olarak Bab’lik vazifesini yerine getirdigi
sonucuna ulasilmaktadir. Nusayri miielliflerin bu ac¢iklamalari esasen basta belirt-
tigimiz celiskileri giderir niteliktedir. Buna gore Cafer es-Sadik Tanri'nin hulul etti-
gi birincil insani suret iken Ebu’l-Hattab Tanr1’nin hulul ettigi 6nce {i¢iincil sonra
ikincil insani suret olmaktadir.

Klasik kaynaklarda nakledilen bu bilgilerden hareketle Ebu’l-Hattab'in ileri
stirdiigi goriislerin Keysaniyye, Mugiriyye ve Mansuriyye gibi kendisinden 6nce
Kufe merkezli ortaya ¢ikan gulat hareketlerinin biraktigi akidevi miras iizerine
bina edildigini sdyleyebiliriz.

Ebu’l-Hattab’dan Sonra Hattabiyye Firkasi

Biitiin sosyal ve dini topluluklarda oldugu iizere Hattabiyye firkasi da siire¢
icerisinde alt kollara ayrilmistir. Gerek Sii gerekse Siinni klasik kaynaklarin tama-
m1 Hattabiye firkasinin farkl kollara ayrildig1 hususunda ittifak etmekle birlikte bu

119 Taberani, “er-Risaletii’l-Miirside”, Silsiletii't-Ttirasi Alevi, 3 /168.

120 Bk. Cufi, Mufaddal b. Omer, el-Heft ve'l-Ezille, thk. Arif Tamir, Beyrut 1981, s. 105-107.

121 Bk. Taberani, “er-Risaletii’l-Miirside”, Silsiletti’t-Tiirasi Alevi, 3/178.

122 Siyaka: Nusayri akidesinde Tanrisal Ugliilden (Mana-isim-Bab) her birinin daha iist mertebeden alt
mertebeye gecmesi anlamina gelir. Bu inanca gore Tanrisal {¢lii insanlik tarihinde dongiisel bir
siralamayla ortaya ¢ikar ki bu dongiilerin her birinde Tanrisal goriiniimler sabit bir sablona gore
rollerini degistirir. Bk. Friedman, The Nusayri-Alawis: An Introduction to the Religion, s. 80.
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ayriligin ne zaman meydana geldigi ve alt kollarin sayis1 hakkinda farkl rivayetler
bulunmaktadir.

Kummi, Ebu’l-Hattab taraftarlarinin, imam Cafer’in Ebu’l-Hattab’a lanet etti-
gini, ondan ve taraftarlarindan uzaklastigin1 haber alinca ayriliga distiiklerini bil-
dirmektedir.123 Bagdadi ve ibn Ebi’d-Dem el-Hamevi ise firkanin Ebu’l-Hattab’in
oldiiriilmesinden sonra alt kollara ayrildigini nakletmektedir.124

Firkanin ayrildig: alt kollarin sayisi ve isimleri hakkinda klasik kaynaklarda
verilen bilgilerde farkliliklar mevcuttur. Ebu Hatim er-Razi iki125, Kummi birinin
adin1 vermeksizin dért126, Esari dért27, Bagdadi bes!2s, Isferayini bes!29, Sehristani
dort130 alt kol hakkinda ag¢iklamalarda bulunmaktadirlar. Konuyla ilgili en farkh
rivayet Makrizi tarafindan nakledilmektedir. Firkanin alt kollarinin sayisinin elli
oldugunu bildiren yazar bunlardan yalnizca doérdii hakkinda bilgi vermektedir.131
Kummi'nin verdigi bilgilerden anlasildig1 kadariyla Bezigiyye ve Muammeriyye
Ebu’l-Hattab’in dldiiriilmesinden 6nce ortaya ¢ikmistir.132

Inceledigimiz kaynaklarin tamaminda Muammeriyye ve Bezigiyye
Hattabiyye'nin alt kollar1 olarak zikredilmektedir. Ebu Hatim er-Razi ve Kummi
disindaki diger yazarlar ilk ikisine ek olarak Umeyriyye ve Mufaddaliyye hakkinda
aciklamalarda bulunmuslardir. Isferayini ve Bagdadi ise bu dérdiine el-
Hattabiyyetii'l-Mutlaka’y1 ekler. Kummi ve Nevbahti ise ilk iki firkaya Seriiyye ve
ismini vermedigi bir diger firkay1 da ekleyerek bunlarin Hattabiyye’den olduklarini
aciklamaktadir.

Bezigiyye: isferayini bu firkay1 Rabiiyye olarak isimlendirmistir.133 Bu farkh
isimlendirmenin kaynagi Kufeli dokumacilardan biri olan ve Cafer es-Sadik hayatta
iken oldiirtlent3 liderleri Bezig b. Musa el-Haik’in Ebu Rabi kiinyesidir.135 Kaynak-
larda verilen bilgilerde Bezig’'in daha Ebu’l-Hattab hayatta iken firkadan ayrilan ilk
isimlerden biri oldugu goriilmektedir. Bezig, Allah'in Musa ve Harun'u birlikte
gonderdigi gibi, Cafer b. Muhammed’'in de Nebi ve Resul olarak Bezig'i Ebu’l-

123 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51.

124 Bk, Bagdadi, el-Fark Beyne’'l-Firak, s. 218; ibn Ebi’d-Dem el-Hamevi, $ihabu’d-Din Ebu ishak ibrahim
b. Abdillah el-Hemedani el-Hamevi es-Safii, (1244) Usulu’n-Nihal ve Kitab el-Firaki’l-Islamiyye, thk.
Seyit Bahcivan, Konya 2007, s. 143.

125 Bk, Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 306.

126 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 51-54.

127 Bk. Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 11-14.

128 Bk. Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 218-220.

129 Bk. [sferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi'l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106-107.

130 Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/211-212.

131 Bk, Makrizi, el-Mevaiz ve'l-itibar bi-Zikri’l-Hitat ve’l-Asar el-Maruf bi-Hitati’l-Makrizi, 3 /410.

132 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 52, 53.

133 Bk. [sferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106.

134 Bk. Tusi, I'htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 593-594.

135 Bezig b. Musa ve firkanin diger isimlendirmeleriyle ilgili detaylh bilgiler i¢in Bk. Kummi/Nevbahti, Sii
Firkalar-Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, s. 150-151 (253. Dipnot); Esari, Makalatii’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 12; Meskur, Cevad, Mezhepler Tarihi Sozliigi, ¢ev. M. Mahfuz
Soylemez vd., Ankara 2011, s. 87-88.
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Hattab’la birlikte gorevlendirdigini iddia etmistir. Bu gortisii sebebiyle hem Ebu’l-
Hattab hem de taraftarlari Bezig'den teberri etmislerdir. 136

Bezigiyye firkasi Cafer es-Sadik’in Tanrr’'nin insanlar arasinda zuhur ettigi
bir suret oldugunu ileri siirmiistiir. Al-i imran 145, Maide 111, Nahl 68 ve Yunus
100 ayetlerine dayanarak Allah’in her miimine vahyettigini, kalplerine dogan her
seyin vahiy oldugunu iddia etmistir. Kendi aralarinda Cebrail ve Mikail’den {istiin
olanlarin bulundugunu ileri stirmiislerdir. Kendilerinden hi¢ kimsenin 6lmedigini
ancak ibadetini tamamlayanlarin melekut alemine yiikseldigini ve oliilerinin kendi-
lerini, kendilerinin de 6liilerini gérdiiklerini vurgulamislardir.137

Muammeriyye: Yalnzca Esari’de verilen bir bilgiye gore firkanin diger bir
ismi Umumiyye’dir.138 Klasik kaynaklarin tamami, firkanin kurucusunun Kufe’de
gida saticiligl yapan Muammer?39 isimli biri oldugunda ittifak etmektedir.140

Muammeriyye, Tanri'nin vasilerin bedenlerine giren ve onlara hulul eden
bir nur oldugunu iddia etmektedir. Bu diislinceden hareketle Tanrisal nurun dnce
Cafer es-Sadik’in bedenine hulul ettigini, daha sonra ondan ¢ikarak Ebu’l-Hattab’a
ardindan Ebu’l-Hattab’in bedeninden ¢ikarak Mummer’in bedenine intikal ettigini
ve onun Tanrt oldugunu ileri siirmiislerdir. Muammeriyye, Ebu’l-Hattab ve
Bezigiyye’den farkl olarak Tanrisal nurun ayrildigi imamin bedenen ve ruhen me-
lege doniistiigiinel4; tenastih ve buna bagh olarak cezalandirma ve miikafatlan-
dirmanin bu diinyada olacagina ve diinyanin ebediyen varligin1 devam ettirecegi-

136 Bk, Kummi, Kitabti’'l-Makalat ve'l-Firak, s. 52.

137 Bk. Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 306; Kummi, Kitabii’l-
Makalat ve’l-Firak, s. 52, 54; Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 12; Makdisi, el-
Mutahhar b. Tahir (355/967), Kitdbu’l-Bed’ ve't-Tdrih, Kahire ty. V/130; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-
Firak, s. 219; isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106;
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/211; Bk. Makrizi, el-Mevaiz ve’l-itibar bi-Zikri’l-Hitat ve'l-Asar el-

Maruf bi-Hitati’l-Makrizi, 3/410.

138 Bu ismin yazimi ve okunusu hususunda Makalatii’l-Islamiyyin’in farkli nesirlerinde 6nemli
farkliiklar mevcuttur. Eserin Ritter ve Zerzur nesrinde firkanin ismi Umumiyye olarak
kaydedilmisken; Muhyiddin Abdiilhamid tarafindan yayinlanan nesrinde Yameriyye olarak
yazilmistir. Bununla birlikte Ritter Muammer’in Yamer olma ihtimalinden hareketle firkanin isminin
Yameriyye olabilecegini bildirirken Muhyiddin Abdiilhamid dipnotta yaptig1 agiklamada bir niishada
firkanin isminin Yamumiyye olarak gectigini bildirmektedir. Bk. Esari, Makalatii’l-islamiyyin ve
Intilafu’l-Musallin, tsh.. H. Ritter, s. 11; Esari, Ebuwl-Hasen Ali b. ismail, Makalatii’l-Islamiyyin ve
ihtilafu’l-Musallin, thk. Naim Zerzur, Beyrut 2005, 1/29; Esari, Ebu’l-Hasen Ali b. {smail, Makalatii’l-
Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk. M. Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1950, 1/77. Makalatii’l-
Islamiyyin’in Tiirkce ¢evirisinde ise bu firkanin diger isminin Yagmeriyye oldugu bildirilmektedir. Bk.
Esari, Ebu’l-Hasen Ali b. ismail, i1k Dénem Islam Mezhepleri Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin,
cev. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin, istanbul 2005, s. 42.

139 Muammer’in tam ismi ile ilgili olarak farkl bilgiler nakledilmistir. Bu sahsin tam ismini Kummi
Muammer b. el-Ahmer; Cevad Meskur Muammer b. Haysem olarak bildirmektedir. Bk. Kummi,
Kitabii'l-Makalat ve’l-Firak, s. 53; Meskur, Mezhepler Tarihi S6zliigii, s. 328.

140 Bk, Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 306; Kummi, Kitabii’l-
Makalat ve’l-Firak, s. 53; Esari, Makalatﬁ’l—islamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 11; Bagdadi, el-Fark
Beyne'l-Firak, s. 219; ibn Hazm, el-Fasl fi’l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, 3/120; isferayini, et-Tabsir fi'd-
Din ve Temyizi'l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 106; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1/211.

141 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 53.
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ne; son olarak da ibaha yani haramlarin helal sayilmasi ve farzlarin terk edilmesi-
nin cezalandirmayi gerektirmeyecegine inanmislardir.142

Umeyriyye: Isferayini, firkanin ismini Amraviyye olarak kaydetmistir.143 Bu
farkhihgin nedeni diger kaynaklara nazaran sferayini'nin firka kurucusunun ismini
farkli nakletmesinden kaynaklanmaktadir. Kaynaklarin biiylik ¢ogunlugunda fir-
kanin kurucusu Umeyr b. Beyan el-icli olarak bildirilmesine ragmen isferayini bu
kisinin ismini Amr b. Beyan el-icli olarak rivayet etmektedir. ibn Hazm ise bu ismi
Umeyr et-Tebban olarak kaydetmistir.144 Sehristani firkanin diger adinin Icliyye
oldugu notunu diismiigtiir.145

Umeyriyye'nin goriisleri Muammeriye’'nin goriisleriyle biiyiik oranda aynilik
gostermektedir. Muammeriye’den ayrildiklar: tek yon ise kendilerinden olan kim-
selerin 6lmedigi goriisiinde olanlar1 yalanlayarak herkesin dlecegini, yalnizca ken-
di imam ve nebilerinin 6lmeyecegini ileri siirmeleridir.146 Esasen bu diisiince tena-
stih akidesinin ve bu inangla baglantili olarak miikafatlandirma ve cezalandirmanin
ruh goci yoluyla bu diinyada olacagi ve diinyanin ebediliginin reddi anlamina gel-
mektedir. Dolayisiyla Umeyriyye'nin Muammeriyye’nin bu iddialarini da reddettigi
goriilmektedir.

Mufaddaliyye: Mufaddal es-Sayrafi'yi imamlar olarak kabul eden firkadir.
Sehristani bu ziimrenin Ebu’l-Hattab’tan sonra Mufaddal’t imam kabul ettiklerini
bildirmektedir.1#7 Buna mukabil Esari ve Himyeri, Mufaddaliyye’'nin Cafer es-
Sadik’in rububuyyetini kabul etme bakimindan diger Hattabi firkalarla ayni diisiin-
cede oldugunu; bu ziimreyi digerlerinden ayiran en énemli farkin imam Cafer’in
Ebu’l-Hattab’tan agik¢a teberri etmesi sebebiyle bu firka mensuplarinin da ondan
teberri etmesi oldugunu vurgulamaktadirlar.148 Bu durumda Sehristani'nin ifadele-
ri, daha once de belirttigimiz lizere Mufaddal’in Ebu’l-Hattab ile birlikte hareket
ettigi donem icin gecerli olmalidir. Buna karsilik Esari ve Himyeri’nin ifadeleri ise
Cafer es-Sadik'in Ebu’l-Hattab’tan teberri etmesinden sonraki durumu aciklamak-
tadir. Buna gore daha dnceleri Ebu’l-Hattab ile birlikte hareket eden Mufaddal ve
yandaslar1 Imam’in teberri etmesinden sonra Ebu’l-Hattab’in imametini reddet-
mislerdir. Esari ve Himyeri'nin ifadelerinden ¢ikartilabilecek bir diger sonug ise
Mufaddal ve yandaslarinin Ebu’l-Hattab’in dldiiriilmesinden dénce ondan ayrildikla-
ridir. Clinki teberri hadisesi Ebu’l-Hattab’in dldiiriilmesinden dnce gerceklesmis-
tir.

142 Bk, Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati'l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 306; Kummi, Kitabii'l-
Makalat ve’l-Firak, s. 53; Esari, Makalatii’l-l'slamiyyin ve ihtilafu’I-Musallin, s. 12; Bagdadi, el-Fark
Beyne'l-Firak, s. 219; Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi'l-Firkati'n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s.
106; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/211; Makrizi, el-Mevaiz ve'l-Itibar bi-Zikri’l-Hitat ve'l-Asar el-
Maruf bi-Hitati'l-Makrizi, 3/410.

143 Bk. [sferayini, et-Tabsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 107.

144 Bk, fbn Hazm, el-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, 3/120.

145 Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/212.

146 Bk, Esari, Makalatﬁ’l-l'slamiyyin ve ihtilafu’l-Musallin, s. 12; Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak., s. 219;
Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/212; Himyeri, el-Huru’l-Iyn, s. 167; Makrizi, el-Mevaiz ve'l-Itibar bi-
Zikri’l-Hitat ve’l-Asar el-Maruf bi-Hitati’l-Makrizi, 3 /410.

147 Bk. Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1/212.

148 Bk, Esari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, s. 12; Himyeri, el-Huru’l-Iyn, s. 167-168.
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Seriiyye: Seri el-Aksam’a nispet edilen bu firka hakkinda yegane bilgi kayna-
81 Kummi’dir. Bunun yaninda, her ne kadar firka ve goriisleriyle ilgili olmasa da
Cafer es-Sadik’in Seri el-Aksam’1 lanetledigine ve ondan teberii ettigine dair riva-
yetler Kessi tarafindan nakledilmistir.14

Kummi’nin bildirdigine gore Seriiyye, Seri el-Aksam’in Ebu’l-Hattab gibi Ca-
fer es-Sadik tarafindan gonderilmis bir resul oldugunu iddia etmislerdir. Firka
mensuplar1 Cafer es-Sadik’'in uluhiyyetini ispat i¢in kurduklar1 mantik silsilesinde
ayni zamanda kendilerinin se¢ilmis bir topluluk olduklarini da ispat gayretine gir-
mislerdir.150

el-Hattabiyyetii'l-Mutlaka: Ebu’l-Hattab’tan sonra herhangi bir imam gelme-
digine inanan, ona ve goriislerine baghlikta 1srar eden topluluktur.151

Kummi eserinde Hattabiyye ile Muhammise arasinda iliski kurarak
“Muhammise Ebu’l-Hattab taraftarlaridir” der.152 Miiellifin verdigi bu bilgiler ilk
Hattabi firkalar: i¢in gecerli olmamakla birlikte ilerleyen donemlerde Hattabiyye
mensuplarinin Muhammise firkasiyla iliski icerisine girdigine isaret edebilir.153

Hattabiyye-Ismailiyye Iliskisi

Klasik kaynaklarin bazilar1 Miibarekiyye ve Meymuniyye ile Ebu’l-Hattab ve
taraftarlar arasinda iliski kurarak Hattabiyye'yi 6z ismaililer olarak taktim etmek-
tedirler. ibn Nedim, Meymuniyye firkasinin Ebu’l-Hattab’'in tabilerinden olustugu-
nu bildirmektedir.15¢ Hiilagu'nun, iclerinde Alamut Kalesi’'nin de bulundugu iran ve
civarindaki Ismaili kaleleri ele gecirmesine sahit olan ve Alamut kiitiiphanelerin-
den bizzat faydalandigi bildirilen Alaaddin Ata Melik Ciiveyni (623-681/1226-
1283) Ismailiyye mensuplarinin Ebu’l-Hattab el-Esedi’yi Abdullah b. Meymun el-
Kaddah ve Hasan Seyh Abdan’dan sonra en biiyiik alimlerinden kabul ettiklerini ve
onun Hululilerin diger adiyla Ittihadilerin ileri gelenlerinden oldugunu bildirir.155
Ibnii’l-Esir tevilin ilk uygulayicilarimin Ebu’l-Hattab ve Meymun b. Deysan oldugu-
nu nakleder.156 Niiveyri batini akideyi ilk ikame edenin Meymun b. Deysan oldugu-
nu, onun ise Ebu’l-Hattab el-Esedi'nin arkadaslarindan birisi oldugunu rivayet

149 Bk, Tusi, [htiyaru Marifeti’r-Rical, s. 592, 593.

150 By tespite Kummi’nin su ifadelerinden hareketle ulagilmistir: “Cafer islam’in ta kendisidir. islam,
selamdir. Selam ise Aziz ve Celil olan Allah’'tir. Biz de Islam’in ¢ocuklayiz. Nitekim “Yahudiler ve
Hiristiyanlar; ‘Biz Allah’in ogullar1 ve sevgilileriyiz....” (Enam 5/18) demislerdir. Ayn1 sekilde
Resulullah (sas) da Selman’in islam’in oglu oldugunu séylemistir.” Bk. Kummi, Kitabii’l-Makalat ve’l-
Firak, s. 52.

151 Bk, Bagdadi, el-Fark Beyne’l-Firak, s. 220; isferayini, et-Tabsir fi'd-Din ve Temyizi’l-Firkati’n-Naciye
ani’l-Firaki’l-Halikin, s. 107.

152 Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 59.

153 Bk. Onat, Hasan, “Hattabiyye”, DI4, istanbul 1997, 16/493.

154 Bk, ibnii’n-Nedim, Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak, el-Fihrist, thk. ibrahim Ramazan, Beyrut 1997, s.
232.

155 Bk. Ciiveyni, Alaaddin Ata Melik, Tarih-i Cihangiisa, ¢ev. Miirsel Oztiirk, Ankara 1988, 3/93.

156 Bk. Ibnii’l-Esir, Kamil fi’t-Tarfh, 6/448.
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eder.’s” Zeydi imam Miitevekkil ise (532-566/1137-1170) Ismailiyye’den
Hattabiyye ve Miibarekiyye olarak bahseder.158

Sii olmayan alimlerin verdigi bilgilerde Hattabiyye ile ismailiyye arasinda
kurulan bu iligki imami alimler Kummi ve Nevbahti tarafindan da desteklenmekte-
dir. Kummi, Cafer es-Sadik’in vefatindan sonra taraftarlarinin alti firkayats® ayril-
digini bildirdikten sonra bu guruplardan ikincisinin “Halis ismailiyye” oldugunu ve
bunlarin Cafer es-Sadik’tan sonra oglu [smail'in imam oldugunu, onun babas1 ha-
yattayken 6lmedigini ve Kaim olduguna inandiklarimi bildirir.16¢ Yazar bu ag¢ikla-
malarin hemen akabinde {igiincii firkanin ismail b. Cafer’in éliimiinden sonra oglu
Muhammed b. Ismail'in Cafer es-Sadik tarafindan imam ilan edildigine inanan
Miibarekiyye firkasindan bahseder.16! Yazar, dordiincii firkanin agiklamasina geg-
meden once, Miibarekiyye ile ilgili anlatimlarinin hemen ardindan Ebu’l-Hattab
taraftar1 olan Hattabiyye firkasindan bir gurubun ismail b. Cafer’in babasi hayat-
tayken 6ldiigiinii kabul ederek oglu Muhammed b. Ismail’in firkasina dahil olduk-
larini bildirir ve bunlan “Ismailiyye” olarak isimlendirir.162 Nevbahti'nin verdigi bu
bilgiler biiyiik oranda Kummi tarafindan nakledilen rivayetlerle aynilik arz etmek-
tedir. Ancak Kummi, Nevbahti’nin ismailiyye olarak tanimladig1 ziimreye de “Halis
Ismailiyye” isimlendirmesini vermistir.163

Gerek Kummi ve gerekse Nevbahti’'nin agiklamalarinda bazi dikkat c¢ekici
hususlar bulunmaktadir. ik olarak her iki yazar da Halis Ismailiyye’nin,
Miibarekiyye'nin ve Ismailiyye’nin ortaya ¢ikis zamanlar olarak Cafer es-Sadik’in
vefat1 sonrasina isaret etmislerdir. Her iki yazar da Ismail b. Cafer’in 6lmedigine,
onun Kaim olduguna inanan ziimreler icerisinde Ebu’l-Hattab taraftarlarindan
bahsetmemislerdir. Her iki imami yazarin Hattabiyye-Meymuniyye iliskisinden
hicbir sekilde bahsetmemis olmalar1 da dikkat ¢ekici bir husustur. Nevbahti ve
Kummi’'nin anlatimlarinda Miibarekiyye ve Ebu’l-Hattab taraftarlarinin olusturdu-
gu Ismailiyye’nin bagimsiz firkalar olup olmadig1 acik bir sekilde ortaya konulma-
mistir. Ancak Ebu’l-Hattab taraftarlarinin bir gurubundan olusan ismailiyye’den
Miibarekiyye bashg altinda bahsedilmesi, Ismailiyye’nin Miibarekiyye'yi olusturan
bir kol oldugu intibaim1 vermektedir. Her iki yazarin agiklamalarinda dikkat ceken
bir diger husus ise Nevbahti, Halis Ismailiyye ile Miibarekiyye ve ismailiyye olarak
adlandirdigy ziimreleri gerek isim ve gerekse akidevi olarak birbirinden agik bir
sekilde ayirmis; Kummi ise akidevi ayrliklar1 ortaya koymakla birlikte

157 Bk. Niiveyri, Sihdbu’d-Din Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetu’l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, thk. Necib Mustafa
Fevvaz-Hikmet Kesli Fevvaz, Beyrut 2004, 28/40.

158 Bk, imam Miitevekkil'in Kitabu Hakaiki’l-Marife isimli eserinin nakledilen bilgiyi iceren sayfasi
Bernard Lewis tarafindan yayinlanmistir. Bk. Lewis, Bernard, The Origins of Ismailism, Cambridge
1940, s. 109.

159 Bu firkalar sunlardir: Navusiyye, Halis Ismailiyye, Miibarekiyye, Sumeytiyye, Eftahiyye ve Musa el-
Kazim'im imametini kabul edenler. Bk. Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia,
s.57-66.

160 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 57-58.

161 Bk. Kummi, Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak., s. 58.

162 Bk. Nevbahti, Sii Firkalar-Kitabii’l-Makalat ve’l-Firak-Firaku’s-Sia, s. 58-59.

163 Bk. Kummi. Kitabti’l-Makalat ve’l-Firak, s. 81.
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Nevbahti’'nin Halis Ismailiyye ve Ismailiyye ayrimim ortadan kaldirarak her iki
ziimreyi “Halis ismailiyye” olarak isimlendirmistir.

Siinni ve Imami kaynaklarda Hattabiyye ile ismailiyye arasinda kurulan bu
iliski Ismaili kaynaklarda genel olarak goz ardi edilmekle birlikte sinirh sayidaki
eserlerde bu iliskiye isaret edilmistir. Ebu Hatim er-Razi, Ebu’l-Hattab’in 6ldiirtl-
mesinden sonra taraftarlarindan bir ziimrenin imametin ismail’den sonra oglu
Muhammed b. Ismail’e intikal ettigi gériisiinii savunduklarini ve bunu onlara Ebu’l-
Hattab’in emrettigini bildirmektedir.164 Yine Orta Asya ismailileri tarafindan muha-
faza edilen Ummii’l-Kitap’ta agik bir sekilde ismaili mezhebinin Ebu’l-Hattab’in ¢o-
cuklar tarafindan kuruldugu belirtilmistir.165

Yukaridaki agiklamalarda goruldiigii lizere bazi kaynaklar Hattabiyye ile
ismailiyye, Miibarekiyye ve Meymuniyye arasinda iliski kurmuslardir. Ancak bu
iliski akidevi boyuttan ¢ok bir ziimrenin diger bir guruba katilmasi seklinde ger-
ceklesmistir. Esasen Ebu’l-Hattab’in ileri siirdiigli goriislerin ¢ok biiyiilk oranda
kendisinden 6nce ortaya c¢cikan Kufe merkezli gulat hareketlerin mirasi iizerine
oturtulmasi ve bu goriislerin de ibtidai seviyede olmasi, Hattabiyye’nin inang agi-
sindan [smailiyye firkasinin kékenlerini olusturmadigini dogrular niteliktedir.

Sonug

Ebu’l-Hattab el-Esedi ve onun ismine nispet edilen Hattabiyye firkasi, hicri
ikinci yiizyihn ilk yarisinda ortaya ¢ikan ve bazi kaynaklarda “6z Ismaililik” olarak
nitelendirilmesi sebebiyle 6n Ismaililik olarak kabul edilen bir firkadir. Bir baska
ifadeyle Hattabiyye firkas1 Ismaililigin ilk niivesini olusturan bir firka olarak su-
nulmaktadir. Biitiin bu énemine ragmen gerek Ebu’l-Hattab ve gerekse Hattabiyye
hakkindaki bilgilerimiz olduk¢a sinirhdir. Her seyden énce ne Ebu’l-Hattab ne de
firkanin diger ileri gelen sahsiyetlerince kaleme alinmis herhangi bir eser giiniimii-
ze ulagsmamistir. Aynmi sekilde, firka dist miellifler tarafindan Ebu’l-Hattab ve
Hattabiyye firkasiyla ilgili olarak yazilmis olan ve bazi Imami kaynaklarda isimleri
zikredilen miistakil eserlerin de giinlimiize ulasmamasi bu konudaki literatiir ek-
sikligini daha da belirginlestirmektedir. Biitiin bu eksiklikler neticesinde, Ebu’l-
Hattab ve firkasiyla ilgili yegane kaynaklarimiz basta klasik islam Mezhepleri Tari-
hi eserleri olmak tizere diger firka miiellifleri tarafindan yazilmis olan kaynaklarda
yer verilen konuyla ilgili bilgilerdir.

Bu kaynaklarin verdigi bilgilere gére Ebu’l-Hattab el-Esedi, asir1 Sii egilimle-
rin yogun oldugu Kufe’de, Esedogullar1 kabilesinin mevlasi olan bir ailede diinyaya
gelmistir. Ilnml Sii kanadin imami olan Cafer es-Sadik’in toplulugu icerisinde faali-
yetlerini yliriitmiis ve fanatik kisiligi ile tebartiz etmistir. Ebu’l-Hattab’in fanatik
yapisiyla Kufe’'nin asir1 Sii egilimleri onun genelde imamlar ve 6zelde ise Cafer es-
Sadik hakkinda ilahlastirmaya varan asir1 gorisler ileri stirmesine sebep olmustur.
Emevilerin son, Abbasilerin ise ilk déonemlerinde yasayan ve bu karmasik siyasi

164 Bk, Ebu Hatim er-Razi, Kitabii’z-Zine fi'l-Kelimati’l-Islamiyyeti’l-Arabiyye, s. 289.
165 jsmail Kaygusuz eserde yer alan bu ifadelerin miistensihler tarafindan bilgi olarak eklendigi
kanaatindedir. Bk. Ummii’l-Kitab, s. 141.
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ortamda asir1 temkinli tavirlariyla 6ne ¢ikan Cafer es-Sadik, Ebu’l-Hattab’it bu goé-
riisleri sebebiyle kendi toplulugundan uzaklastirmis ve lanetlemistir.

Ebu’l-Hattab’in ismail b. Cafer ile olan iliskileri hakkinda kesin bir bilgi bu-
lunmamakla beraber gerek ismail’in asir1 goriisleri benimseyen sahsiyetlere mey-
lettigi ile ilgili rivayetler ve gerekse Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik hayattayken
oglu Ismail’'in imametini kabul ettigi yoniindeki nakiller ikisi arasinda bir samimi-
yetin bulunma ihtimali giliclendirmektedir. Kanaatimize goére, bu samimiyetin
olusmasina ortam hazirlayan 6nemli faktorlerden birisi de Ebu’l-Hattab’in Cafer
es-Sadik’'in Kufe temsilcisi vasfiyla Medine’de ikamet eden imam’a yaptig1 sik ziya-
retlerdir. Bu ziyaretler esnasinda Ebu’l-Hattab ile ismail b. Cafer arasinda fikri bir
yakinlasma olma ihtimali gii¢lii goriinmektedir. Bununla birlikte Ebu’l-Hattab’'in
oldiiriilmesinden sonra ortaya ¢ikan Hattabiyye firkasinin alt kollarindan higbiri-
sinin Ismail'in imametiyle ilgili bir gériis ileri siirmemesi dikkat cekici bir ayrinti
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Ebu’l-Hattab'in ileri siirdiigii goriisler incelendiginde, kademe kademe asiri-
liga kagan iddialar ortaya attii goriilmektedir. ilk etapta aksam namazinin vakti
gibi bir kisim ameli konularda farkli goértisler ileri siiren Ebu’l-Hattab, gelisen olay-
larla baglantili olarak, 6nce Cafer es-Sadik merkezli imamlarla ilgili asir1 iddialarda
bulunmus akabinde de yine Imam Cafer’i merkeze alarak kendisini insaniistii var-
liklar mertebesine yiikselten goriisler ileri stirmiistiir. Ebu’l-Hattab'in bu gortsleri
ortaya atabilecek ilmi kapasitesi olduguna dair herhangi bir rivayet bulunmamasi
ileri stirdiigii iddialarin kaynaklarinin farkl unsurlar olmasini gerekli kilmaktadir.
Bu kaynaklarin en 6énemlisi Kufe merkezli ortaya ¢ikan Mugiriyye, Mansuriyye ve
Keysaniyye gibi asir1 Sii firkalarin miras biraktig itikadi goriislerdir. Ebu’l-Hattab’a
kaynaklik eden diger bir husus ise ¢ikardiklari isyanlar neticesinde siirekli yenilgi-
ye ugrayan asiri Sii firkalarin hayatta kalanlarinin Kufe'ye gelerek orada yerlesme-
si neticesinde bu tiir inanglarin daha aktif bir sekilde giindeme getirilmesidir. Zik-
redilen bu faktorlerle, Ebu’l-Hattab’in Cafer es-Sadik’a olan fanatik baghlig: birle-
since genelde imamlar ve 6zelde ise imam Cafer etrafinda sekillenen asir1 goriisler
ortaya ¢cikmistir.

Ebu’l-Hattab’in ilmi derinlige sahip olmayan ve biiyiik oranda kendinden
onceki asir1 Sii firkalarin miras biraktigi gorisler tizerine bina ettigi iddialar sebe-
biyle, baz1 kaynaklarda Hattabiye’den “6z ismailik” olarak bahsedilmesinin itikadi
boyutta olmadigini rahatlikla séyleyebiliriz. Yaptigimiz arastirmalar neticesinde bu
tanimlamanin temel nedeninin, “6n Ismaililik” olarak isimlendirebilecegimiz
Miibarekiyye ve Meymuniyye firkalarinin tabanlarinin biiyiik oranda Hattabiyye
mensuplarindan olusmasindan kaynakl oldugunu soyleyebiliriz.

Ebu’l-Hattab, her ne kadar ismaili kaynaklarin biiyiik cogunlugunda gali ola-
rak nitelendirilse de Nusayri kuramcilar tarafindan kutsiyet atfedilen bir figiir ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Nusayri teorisyenlerin bu tavri, Abdullah b. Sebe’den
baslamak tizere kendilerinden 6nce gelen asir1 Sii firkalarin 6nde gelen sahsiyetle-
rini kendi itikatlarinin onciileri olarak kabul etmelerinden kaynaklanmaktadir.
Daha 6zel bir sebep ise Mufaddal b. Omer el-Cufi faktériidiir. Nusayriler, Ebu’l-
Hattab ile birlikte hareket ettigi Imami kaynaklarca nakledilen Mufaddal b. Omer’e
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atfedilen eserleri kendi temel eserleri icerisinde kabul ederek Mufaddal vasitasiyla
Ebu’l-Hattab’t da kutsamislardir.

Biitiin sosyal topluluklarda oldugu gibi Hattabiyye firkas1 mensuplari da li-
derlerinin 6ldiiriilmesinden sonra farkl alt guruplara béliinmiislerdir. Bu firkalar
genel olarak Ebu’l-Hattab’in ortaya koydugu prensipler ¢cercevesinde gortsler ileri
stirmiislerdir. Ozellikle, firka liderlerinin Ebu’l-Hattab’in ileri stirdigli imamlik,
nebilik, resulliik ve uluhiyyet gibi iddialar kendilerine uyarlayarak firkanin liderli-
gini listlenmek gayesi tasidiklar1 anlasiimaktadir.

Ebu’l-Hattab’in ve diger Hattabi firkalarinin gériislerinin biiyiik oranda ken-
dilerinden 6nce ortaya ¢ikmis olan Asiri Sii firkalarin ileri stirdiigii iddialarin tek-
rarindan ibaret olmasi bizleri Hattabiyye'nin “6z ismaililer” olarak nitelendirilme-
sinin sebebinin itikadi boyutta olmadig1 sonucuna ulastirmaktadir. Kaynaklardaki
verilerden hareketle Hattabiyye'nin bu sekilde tanimlanmasinin nedeninin, Ebu’l-
Hattab’in dldiiriilmesinden sonra Hattabiyye’den bir toplulugunun Miibarekiyye ve
Meymuniyye gibi ilk ismaili ziimrelere katilmalar1 sebebiyle oldugunu séyleyebili-
riz.
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Miisliimanin hem maddi hem de manevi hayatini besleyen ayet ve hadisler, Islamf ilimle-
rin de temel referansi durumundadir. Bu ilimleri besleyen ézellikle hadislerin otantikligi
meselesi, kisinin 6Grendigi veya yasadigi Islam’in keyfiyeti hususunda biiyiik énem tasi-
maktadir. Binaenaleyh gelisen ilimlerin sinirlart belirginlesmeye basladiktan sonra kul-
lanmis olduklart hadisler de tartisilmaya baslanmistir.

Hz. Peygamber'in vefatindan kisa bir siire sonra ilk niiveleri ortaya ¢ikmaya baslayan,
zamanla tesekkiil ederek sistemlesen ve Islami ilimler icerisinde Miisliimanlarin manevi
yasantisini en fazla konu edinen Tasavvuf ilmi, stiphesiz ¢cok fazla hadise yer vermektedir.
Ancak kullandiklart hadisler agisindan cesitli elestiriler alan Tasavvuf, yer yer haksiz ten-
kitlere maruz kalabilmistir. Makalede, XII1. asir Selcuklu Anadolu’sunda sifi kimligi ile
oOne ¢tkan ve giiniimiizde tasavvuf denince ilk akla gelen birkag¢ isimden biri olan Mevldnad
Celdleddin er-Riimi’nin eserleri ¢cercevesinde hadis kullanimi tespit edilmeye ¢alisilacak-
tr.

Anahtar kelimeler: Mevldnd Celdleddin er-Riimi, Mesnevi, Tasavvuf, Hadis, Yorum.

Hadith Culture in the Works of Mawlana Jalaladdin al-Rumi

Qur’anic verses and hadiths, feeding the spiritual life of Muslims, are also the base refer-
ence of Islamic sciences. Especially the authenticity of the hadiths that support these sci-
ences has a great importance since they affect the quality of Islamic knowledge and daily
experience of Islam. Consequently, after the borders of Islamic sciences established, the
authenticity of the hadith quoted by these sciences as evidence became subject to debate.
Tasawwuf (Islamic Mysticism) is a science that mainly relates to the spiritual life of Mus-
lims. Its first core emerged shortly after the death of the Prophet (pbuh) and became sys-
tematic by time. There is no doubt that Tasawwuf commonly refers to hadiths. Although
one of the most criticized sciences for its occasional use of hadith, this science has also
been subject to unfair criticism. This article tries to determine the use of hadith in the
works of Mawlana Jalaladdin al-Rumi, a 13th century Saldjuki Anatolian mystic who is
today one of the first names that come to mind when Tasawwuf is mentioned.

Keywords: Mawlana Jalaladdin al-Rumi, Mathnawi, Sufism, Hadith, Comments.

Auaf
Fikret Karapinar, Hz. Mevlana’nin Eserlerinde Hadis Kiiltiirii, Marife, Yaz 2015, 15/1, ss.
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L. Giris

Hz. Peygamberin ziihd hayati1 6rnek alinarak ortaya ¢ikan Tasavvuf, zamanla
genisleyerek farkli tasavvufi ekollere déniismiistiir. islam’in en renkli alanlarindan
biri olan bu akim, baslangicindan giiniimiize kadar tartisma konusu olmus ve ol-
maya da devam etmektedir. Tarih boyunca pek ¢ok elestiriye maruz kalan hareke-
tin sadece Miislimanlar arasinda degil, diger insanlar arasinda da varligini siir-
diirdiigii goériilmektedir. Su kadar ki insanlik, ekonomik ve teknolojik yonden ne
kadar gelisirse gelissin, insanin kalbinin derinliklerinden gelen bu manevi duygu,
bir sekilde doldurulmaktadir.

Hz. Peygamberin 6rnek hayatinin, ziihd ve zdhirf olmak tizere farkl iki temel
egilimle devam ettigi goriilmektedir. Birinci egilimin ekseriyetle sifiler, ikincisinin

A ATE

iki farkl ¢izginin varligindan s6z etmek miimkiindiir.

Tasavvufi yonelimler, cesitli sekillerde tasnif edilebilir. Ancak metodolojik
acidan incelendiklerinde eserlerinde ve tarzlarinda farklihigin oldugu dikkati ¢ek-
mektedir. Burada siifiler, ilmi birikimleri ve bunu eserlerine yansitip yansitmadik-
lar1 géz 6niinde bulundurularak tasnif edilmislerdir. Zira onlar arasinda, ton farki
olarak ifade edebilecegimiz bir farkliligin bulundugu malumdur. Onlardan bir kis-
myi, sadece hdl ile degil, hdl ile birlikte ser’i ilimlerle ugrasmay: ve ders vermeyi de
stirdirmiislerdir. Bu durum, onlarin verdikleri eserlere ve hal terciimelerine yan-
simistr.

a. Vecdi, sekri ve agkin egilim ki buna 6rnek olarak su isimler zikredilebilir:

Bisr el-Hafl (6. 227/841) - Bayezid el-Bistami (6. 234/848 [?]) - Sehl et-
Tiisteri (6. 273/886) - Hallac el-Mansr (6. 309/922) - ibn Arabi (6. 638/1240) -
Mevlana Celaleddin (6. 672/1273) - Bursevi (6. 1137/1725).

b. Miiteserri ve ilm1 yonelim ki buna da 6rnek olarak su isimler verilebilir:

Hakim et-Tirmizi (6. 295/907-310/922 [?]) - EbG Bekir el-Giilabadi
(Kelabazi) (6. 380/990) - Eba Talib el-Mekki (6. 386/996) - Ebli Abdirrahman es-
Siillemf (6.412/1021) - Kuseyri (6. 465/1072) - Gazzall (6. 555/1111) - Sadreddin
Konevi (6. 673/1274) - Ankaravi (6. 1041/1631).

Birinci yonelimdeki stfilerin genel egilimleri dikkate alindiginda, onlarin
daha ¢ok vecdi ve askin halde olduklar1 sdylenebilir. Sekr ehli stfilerin zaman za-
man icinde bulunduklarn cezbe, istigrak, fena, mahv, cem’ ve sathiye gibi hallerde
degisik mizaglan ortaya cikabilmektedir. Ancak islam alimlerinin genel kabuliine
gore onlarin bu halleri, tevhid dairesi ve ser’i ¢izginin disina ¢ikmamak kaydiyla
kabul edilebilirdir. ikinci egilimin 6n plana ciktig1 sifiler incelendiginde, onlarin
daha ¢ok miiteserri ve ilim sahibi olduklari s6ylenebilir. Bunlar sekr ehli siifilerden
farkli olarak hal ile ilmi birikimi birlikte siirdiirebilenlerdir. Taskinlik boyutu diye-
bilecegimiz haller, onlarda pek géziikmemektedir.

Ilk egilimin biraz farkh oldugu dikkati cekmekle birlikte bu onlarin seriattan
uzak olduklar1 anlamina gelmemelidir. Bu hal, onlar1 digerlerinden ayiran ton farki
ya da mesrep farki olarak degerlendirilebilir. ikinci egilimin birinci egilime gore
Kur’an ve hadisleri daha ¢ok kullandiklari, yorum da ise batini degil, ¢ogu zaman
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isari yontemi tercih ettikleri ve bu yoniiyle onlarin zahiri yoruma daha yakin ol-
duklari ifade edilebilir. Ancak biitlin yorum bicimlerinde goriildigii gibi, ylizde yiliz
bir ayrimdan s6z edilemeyecegi ve i¢ ice gecmisligin olabilecegi goz ardi edilmeme-
lidir.

iki yénelimin temsilcilerinden Konevi ile Hz. Mevlana, XIIl. asir Anado-
lu’'sunda yasayan 6nemli sahsiyetlerden kabul edilmektedirler. Her ikisi de ayni
yillarda (605/1207) dogmus olmal ve Konevi, Mevlana’dan sekiz ay kadar sonra
(673/1274) vefat etmistir. Ancak her ikisinin ¢izgisindeki farklhilik dikkatlerden
kagmamaktadir. Biri dogrudan ser1 ilimler ve felsefi konularla daha ¢ok istigal
ederken, digeri tasavvuf, edebiyat ve halka déniik mevzularla ugrasmistir. Aslinda
biyografileri incelendiginde, her ikisinin de ilk basta ser’i ilimleri 6grendikleri an-
lasilmaktadir.

Hz. Mevland'nin hayatindaki doniim noktasinin Sems-i Tebrizl (0.
645/1248)'nin Konya'ya (642/1244) gelisiyle basladig1 bilinmektedir. Haberlere
gore o, Sems ile alt1 ay kadar bir hiicrede halvette kalmistir. Bu zamana kadar ted-
risat ve ilim ile mesgul olan Mevlana, bundan sonra biiyiik bir déniisiim gegirerek
alim, zahid ve mirsid kisiliginden ¢ok, ask ve cezbesi ile temayiiz etmeye baglamisg-
tir. Konevi’nin diisiince hayatina en ¢ok etki eden isim ise, hocasi ibn Arabi’dir. Bu-
nunla birlikte o, kendisinin sadece bir miirid veya sarih olarak goriilmesini kabul-
lenmez, bunun yerine ibn Arabi’nin diisiince kaynagina ortak olmaktan séz eder.!
Camfi ise, “Bir kimse Konevi'nin tahkiklerini okumadan ve bunlar1 uygun bir bigim-
de anlamadan ibn Arabi’'nin vahdet-i viiciitla neyi kastettigini hem akilla hem de
seriatle uyumlu olacak tarzda kavrayamaz” tespitini yapmistir.2 Mevlana’'nin ¢izgi
olarak Sems’e, Konevi'nin ise Ibn Arabi’ye yakin oldugu sdylenebilir. Bunlar 6rnek
kabilinden olup say1 daha da artirilabilir. Ayrica tasnif edilen stfilerin birbirleriyle
hoca talebe veya arkadas iliskisi yani sira, aralarindaki yontem farkliligina ragmen
birbirlerinin eserlerini serhettikleri ve hatta mesreplerini takip ettikleri bilinmek-
tedir. Ancak bu tutum, onlarin izledikleri ilmi yontemin de bir olmas1 anlamina
gelmemelidir.

Safilerin hadis birikimleri ve eserlerinde hadis kullanimlar tartisma konusu
olmustur. Ancak bu konuda yaygin kanaat, “onlarin hadis bilmedikleri ve ¢ogun-
lukla uydurma hadis kullandiklar1” 6n yargisidir ki bu iddia ilmi tetkike muhtactir.
Zira sifilerden ¢ok hadis uyduranlar olarak takdim edilen uydurmacilar hakkinda
bile ihtilaf bulunmakta ve vakiaya ters diistiigli ifade edilmektedir.3 Bununla birlik-
te onlar, sahih ve zayif hadisler basta olmak iizere uydurma haberler kullanmislar-
dir. Ozellikle donemlerinde meshur olan her tiirlii rivayeti kullandiklar1 gériilmek-
tedir. Oysa kullandiklar1 uydurma haberler, sanildig1 kadar ¢ok degildir.# Halbuki

1 Demirli, Ekrem, “Sadreddin Konevi”, DiA. istanbul 2008, XXXV, ss. 424.

2 Cami, Abdurrahman, Nefahdtii’l-Uns -Evliyd Menkibeleri-, ter. ve srh: Lamii Celebi, haz: Silleyman
Uludag ve Mustafa Kara, [stanbul 1998, s. 559.

3 Aydinli, Abdullah, Dogus Devrinde Tasavvuf ve Hadis, Seha Nesriyat, [stanbul 1986, s. 171-177, 223.

4 Genis bilgi icin bk. Saklan, Bilal, Hadis Ilimleri Acisindan Muhaddis-Sifiler ve Stfi-Muhaddisler (H. IV./M.
X. Asir), Konya 1997; Yildirim, Ahmet, Tasavvufun Temel Og”retilerinin Hadislerdeki Dayanaklari,
Ankara 2000; Uysal, Muhittin, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hadis -Tasavvuf Kaynaklarindaki Tartismali
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orana vuruldugunda benzer durum, siyer, tarih, tefsir, kelam, fikih vs. kaynaklari
icin de s6z konusudur.s Stfilerin geride biraktiklari eserler, hadis yorum bicimi
acisindan incelendiginde ise digerlerine nazaran farklihk goésterdigi dikkat cek-
mektedir. Onlarin, genellikle Miisliiman’in ziihd, ahlak ve irfan yoniiyle alakal ha-
dislere ilgi duyduklar1 anlasilmaktadir.

Hadisleri serheden sarihlerin tarih boyunca hadisleri, isdri, zdhiri, liigavi,
Ehl-i siinnet batinf ve Sii-lsmailf batini olmak tizere bes tiirlii yorumladiklar goriil-
mektedir. Sarihlerin bu tutumlarinin yasadiklar1 sosyal ¢evre, dénemin siyaseti,
aldiklari egitim, aile ortami ve bireysel yonelim gibi cesitli etkenlerden kaynaklan-
dig1 sdylenebilir. Bunlardan sifiler, hadisleri serh ederken ¢ogunlukla insan egiti-
mini merkeze alan ve zaman zaman da sezgisel metodu kullanan isari yorumla te-
mayiz etmislerdir. Muhaddislerin hadislere, umumiyetle fikih-kelam merkezli yak-
lasarak metnin zahirini yegleyip zahirl yorum yaptiklar1 bilinmektedir. Dilci
sarihlerin rivayetleri, daha ¢ok sentaks ve dil bilgisi yani liigavi yonden yorumla-
diklar gériilmektedir. Ehl-i siinnet ¢izgisinde olan baz sifiler, nasslari, ekseriyetle
stinni batini tarzda yorumlamisken Sii-ismaililer ise nasslari, umumiyetle bir usul
ve kurala bagh kalmaksizin islerine geldigi sekilde yani batini olarak
serhetmislerdir.6 Ayrica sifilerin hadislere getirdikleri yorumlar daha dikkatli in-
celendiginde, sosyal hadis yorumculugu diyebilecegimiz tarzi benimsedikleri soy-
lenebilir. Onlarin rivayetleri, fikhi veya itikddi yénden ziyade, ictimai ve terbiye
boyutundan ele aldiklar1 dikkati cekmektedir. Binaenaleyh Hz. Mevlana’'nin Mesne-
vi, Mecdlis-i Seb'a (Yedi Meclis) ve Fihi Md Fih adl eserlerinde bu tarz yaklasimi
tercih ettigi goriinmektedir.

II. Mevlana Celaleddin’in Eserlerinde Hadis

Islam alimi, mutasavvif ve sair kimligiyle 6ne ¢ikan Mevlana Celaleddin (6.
672/1273), kendini Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi olarak tanitir.”
Onun ilk hocas1 ve miirsidi babasi Baha Veled'dir. O, 1231 yilinda vefat edince
onun talebesi Seyyid Burhaneddin Muhakkik et-Tirmizi, Konya'ya gelmis ve
Mevlana'ya lalalik yapmistir. Mevlang, Seyyid Burhaneddin’in tesvikiyle zahirf ilim-
lerde derinlesmek i¢in devrin ilim merkezlerinden olan Halep ve Sam’a gitmis bu-
ralarda dort veya yedi y1l ilim tahsil etmistir. Bu tahsil slirecinin ardindan Seyyid
Burhaneddin’in terbiyesi altinda manevi gelisimini siirdiirmiistiir. 1241-1244 yil-
lar1 aras1 Mevlana, babasinin yolunu takip ederek onun vefatindan sonra medrese-
de miiderrislik yapmaya baslamis, bir taraftan da halka yonelik vaaz ve irsadda
bulunmustur. Sems’in Konya'ya (642/1244) gelmesinden sonra, vaazlari-
ni/sohbetlerini, medresedeki derslerini, miiritlerini, teblig ve irsadi terkedip, ilahi

—

Haberler-, Konya 2002; Karapinar, Fikret, Muhaddis Sifilerin Hadis Usulii ve Hadisleri Anlama
Yéntemleri, (H.IV.-V./X.-XI. Asir), Adal Ofset, Konya 2009.

5 Bk. Yardim, Ali, Mesnevi Hadisleri, Damla Yayinlari, [stanbul 2008, s. 288.

6 Konu hakkinda bilgi i¢in bk. Karapinar, Fikret, “Hadis Serhlerinde Kullanilan Yorumlama Bigimleri
“...0rug bana aittir...” Hadisi Ornegi", Marife Dergisi, Yil: 9, S: 1, Bahar 2009, ss. 57-98.

7 Mevlana Celadleddin, Mektuplar, ¢cev: Abdiilbaki Gélpinarli, inkllép Kitabevi, Istanbul 1999, s. 122.
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ask ve vecdi terenniim eden bir kisiye doniismiistiir.8 Simdi dinf ilimler alt yapisina
sahip ehl-i irfan Mevlana'nin eserlerinde hadis kullanimi gézden gecirilecektir.

1. Mesnevi

Mesnevi, Hz. Mevlana’nin tasavvuf anlayisini iceren islam kiiltiiriiniin en
onemli eserlerinden birisi kabul edilir. Onun alt1 cilt ve yaklasik 26.000 beyitten
meydana gelen Fars¢a eserine mesnevi/ikili-ikiser adini vermesi, kitabin nazim
sekli sebebiyledir. Ciinkii Mesnevi, her beyti kendi arasinda kafiyeli, ayn1 vezinle
yazilmis olan manzumelere verilmis bir isimdir. Bu ismin bir diger tercih sebebi,
hem zahir hem de batin ilmini blinyesinde barindirmasi sebebiyledir. Yani Mesnevi,
saliklere hem zahir olan seriat ve tarikat yolunu hem de batin olan hakikat yolunu
anlatan bir eserdir.

Ulkemizde ilk hadis tasavvuf miinasebetini ¢alisan Ali Yardim (6. 2006)'in
tespitine gére Mevlana, Mesnevinin 53 yerinde hadisleri, 50 kiisur yerinde ise
ayetleri boliim bashg yapmistir. Dolayisiyla Mesnevi'deki 950 baslhigin 100 kiisuru
Kur’an ve hadisten olusmustur.®

Mevland'nin da eserlerinde kullandig1 “Birka¢ konuyu iceren hadislerin ki-
saltilip ihtiya¢ duyulan kisminin kullanilmas1” olarak ifade edilen taktiu’l-hadis,
hadisciler tarafindan da uygulanmis bir yéntemdir. Ornegin Buhari, Sahih’'inde bu-
nu yapmistir.

Yardim, doktora tezi olarak hazirladig1 calismasinda, Mesnevi'de agikc¢a ha-
dis oldugu ifade edilen -miikerrerler hari¢- 158 hadisin tahricini yapmistir. O, 6
ciltten bu kadar hadis tespit etmistir. Bunlarin; senedi sahih: 78, senedi zayif: 38,
kaynagi tespit edilemeyen: 16, benzer lafiz tespit edilen: 8, sihhati tespit edileme-
yen: 4 ve uydurma olan: 14’tiir.10 Ancak ¢alismada telmih ve isaret yoluyla kullani-
lan rivayetler ele alinmadigi icin béyle bir rakam ortaya ¢ikmistir. Oysa gergek sa-
yinin bundan ¢ok daha fazla oldugu bilinmektedir. Ayrica o, kaynaklarini tespit
ettigi halde, “sahih” veya “zayif” olduguna dair muhaddislerce bir goriis belirtilme-
yen metinler icin, hiikiim beyan etmekten ¢ekinmistir. Hadislerin sihhat derecele-
rini tespit ederken yine ¢esitli muhaddislerin kanaatlerine bagvurmustur. Muhad-
dislerin hiikiimleri arasinda uyusmazlik olanlar i¢in hadis usulii él¢iileri icerisinde
tercih hakkimi kullanmistir. Hakkinda cesitli goriisler ileri siiriilen ve kaynaklarda
da tespit edilemeyen 14 rivayet hakkinda ise, simdilik “mevzu hadis” olma 6zelli-
ginden kurtulamamistir. Ona gore bu oran biitiiniin %8’ini teskil ettigi icin Mesne-
vi'ye yoneltilen ithamlarin dogruluk derecesi de yiizde sekizdir.1® Benzer sonucu,
Saklan, Uysal2 ve tarafimca yapilmis olan ¢calismalar da ortaya koymaktadir. Mese-
la, Ankaravi'nin Mesnevi Serhi'nin birinci cildinde kullanilan hadislerden tahricini
yaptigimiz ilk ylz on sekiz haber/hadisten hareketle soylemek de miimkindiir.

8 Ongoren, Rasit, “Mevlana Celaleddin-i Rimi”, DIA. Istanbul 2004, XXIX, s. 445.
9 Yardim, age. s. 12, 290.

10 Yardim, age. s. 273, 293.

11 Yardim, age. s. 277, 294.

12 Bk. Saklan, age.; Uysal, age.
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Zira arastirmanin sonunda eserde “zayif olabileceklerin sayisi 24”, “uydurma olan-
lar ise 8” olarak tespit edilmistir13

Didaktik ve tasavvufi mahiyette olan eserler i¢in bu durum biiyiik bir kusur
olmasa gerektir. Kaldi ki bir kisim kaynak hadis mecmualarinda bile bu rakamin
¢ok listlinde, “mevzu hadis” bulunabilmektedir.14 Mevlana'nin Mesnevi de kullandi-
81 her tiirlii haberin tahrici yapildiginda, onun temel hadis kaynaklarini referans
olarak kullandig1 anlasilmaktadir.

Fikih ilmine dair eserler, ihtiva ettikleri hadisler bakimindan fazla bir tenki-
de ugramamustir. Ustelik hukuki eserlerdeki hadisler tizerinde daha titiz davranil-
dig1 ve bu neviden eserler igcerisinde “zayif” ve “mevzu” hadis bulunmadigl hususu
umumi bir kanaattir. Bu mukayese baska herhangi bir eserle yapilsa durum yine
de degismeyecek ve li¢ asag1 bes yukari, ayni sonuglar alinacaktir. Ne var ki fikhi
eserlerde “mevzu hadis” bulunabilecegi hususu hi¢bir zaman polemik konusu ya-
pilmamistir.15

Iranh Profesor Bediuzzaman Furizanfer'in Ehadis-i Mesnevi adim verdigi
eser, Tahran Universitesi tarafindan 1375/1955 yilinda nesredilmistir. Furizanfer,
Mesnevi'nin 1. cildinde 102, II. cildinde 89, III. cildinde 83, IV. cildinde 233, V. cil-
dinde 139, VI. cildinde 159 olmak iizere, toplam 745 “hadis beyit” tespit etmistir. O,
mikerrer hadisleri ayr ayr1 sayarak Mesnevi'deki Arapga vecize ve darb-1 meselle-
ri ve bilhassa her hangi bir hadisin mazmununa isaret eden beyitleri de zikrederek
745 rakamina ulagmistir. Binaenaleyh s6z konusu rakamin yariya yakini hadis ol-
madig1 gibi pek ¢ogu da miikerrer hadislerdir.16 Furfizanfer’in eseri, ilml manada
bir tahri¢ olmamakla birlikte yer yer gézden kacan rivayetler de olmustur.

Mevlana'nin Mesnevi'de telmihler (isaret/delalet) dahil 1000 civarinda ha-
ber kullandig1 6n goriilmektedir. Telmih: islAm edebiyatlarinda bir ayete, bir hadi-
se, kissa, olay, vecize, atas6zii vb.ne gonderme yapma sanati demektir. Manzum
veya mensur bir metinde ayet ve hadislerle, gesitli olaylara, kissalara, vecize, ata-
sozi vb. kaliplasmis ibarelere génderme yapma sanati i¢in kullanilan telmih Tiirk
edebiyatina Arap ve Fars edebiyatlarindan intikal etmistir. Bir hadisten, bir ayet-
ten milhem ifadedir. Diger bir ifadeyle soziin, ana fikrinin, iceriginin bir hadise
dayandig lafizlardir.17

Mesnevi indekslerini taradigimiz zaman, Mevlana'nin; Kuran-1 Kerim ayetle-
ri, Peygamberimize ait sozler/hadisler, Peygamber isimleri, degisik sehirler, eski
milletler, baz1 kitaplar, birtakim mevhum varliklar, fikirler ve mefhumlara atiflar
yaptig1 goriilmektedir.18

13 Kogkuzu, Ali Osman-Karapinar, Fikret, Mesnevi’den 100 Hadis Serhi —Ankarall Ismail Rustihi Dede-,
Adal Ofset Konya 20009, s. 205-206.

14 Yardim, age. s. 294.

15 Yardim, age. s. 277-278, 294-295.

16 Yardim, age. s. 295-296.

17 Bk. Durmus, Ismail - Uzun Mustafa, “Telmih”, DIA. istanbul 2011, XXXX, ss. 407-409.

18 Kogkuzu, Ali Osman, Mesnevi'de Hz. Peygamber, Rim1 Yayinlari, [stanbul 2006, s. 30.
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2. Fihi Ma Fih

“Onda olan ondadir” veya “onun icindeki icindedir” gibi manalara gelen Fihi
Mad-Fih, Mevlana'nin muhtelif sohbetlerde yaptig1 konusmalar, oglu Sultan Veled
veya bir baska miiridi tarafindan kaydedilip derlenmesinden meydana gelmis bir
eserdir. Bu eser her ne kadar Mevlana’'nin saglhginda kayit altina alinmis olsa da
kitap olarak derlenmesi onun vefatindan sonradir. Eserde, Mevlana'nin tasavvufi
gorislerinin yani sira sohbet meclislerinde kendisine fikhi sorular soruldugu igin
fikhi bilgiler de yer almaktadir.1

Eserin boliimleri, bazen bir soruya cevap olarak bazen de bir ayet veya ha-
disin izahiyla baslamaktadir. Menkibeler, klasik sark hikayeleri, masallar sohbet-
lerde yer verilen malzemeler arasindadir.

Mevlana, Fihi Ma Fih adl eserinde tekrarlar dahil 100 civarinda haber kul-
lanmaktadir. Bunlarin icinde kimi kelam-1 kibar, atasozii ve uydurma haberleri, Hz.
Peygamberin so6zii olarak verdigi goriilmektedir. Eserde haberler bir takim tasar-
rufta bulunarak verilmektedir.

3. Mektuplar (Mektlibat)

Pek c¢ok alim gibi Mevlana da cesitli sebeplerle farkli konularda mektuplar
yazmistir. O, yazdig1 mektuplarinda insanlara davette bulunarak onlari irsat etmis-
tir. Akrabalar1 yani sira arkadaslarina ve donemin yoneticilerine olmak tizere 147-
150 civarinda mektup yazmistir. Ancak mektuplarin bunlardan daha fazla oldugu
tahmin edilmekle birlikte, gliniimiize ulasanlarin bazilarinin kendisine aidiyeti ise
tartismalidir.z0

Mevlanj, diger eserlerinde oldugu gibi, yazdig1 mektuplarda da yer yer ayet,
hadis, atasozii, kelam-1 kibar ve siirler kullanmaktadir.

Mevlang, mektuplarinda, gerek hadis oldugunu belirterek gerekse belirtme-
den, tekrarlar c¢ikarildiginda tespitimize goére 100 civarinda rivayet kullanmistir.
Bunlarin i¢inde, kelam-1 Kibar ve atasozi tiiriinden olanlar da vardir. O, bunlarin
hi¢birinde, senedi ve rivayet sahibini s6z konusu etmez. Sadece metinleri naklet-
mekle yetinir. Hadis ilmi veya baska bir alandan herhangi bir kaynak esere de isa-
ret etmez.2!

4. Mecilis-i Seb’a (Yedi Meclis)

Adindan da anlasilacag: lizere Mevlana'nin cesitli zamanlarda verdigi yedi
vaazin yazilmasindan olusmaktadir. Eser, muhtemelen Mevlana’'nin Sems’le karsi-
lasmalarindan (1244) 6nce verdigi vaazlarin, oglu Sultan Veled veya baskalari tara-
findan yaziya gegirilmesiyle olusmustur. Kitabin bazi boliimlerinde Sultan Veled’in
Ibtiddndme adli Mesnevi'sinden de beyitlere rastlanmasi, bu eserin Sultan Veled
tarafindan olusturuldugu veya bazi tashihler yapildigini diisiindiirmektedir. Birinci

19 Mevlang, Celaleddin Rami, Ffhi Md Fih, (Ahmed Avni Konuk Mukaddimesi), ter: Ahmed Avni Konuk,
haz: Selguk Eraydin, iz Yay. istanbul 2013, s. XII-XIL.

20 Eren, “Mevlana’nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, s. 263-264.

21 Eren, “Mevlana’nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, s. 271.
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Meclis'te Sems’in Makdldt'indan baz hikayelerin aktarilmasi; Sems’le karsilastik-
tan sonra da Mevlana’nin bir veya birka¢ kez vaaz verdigi hususunda bize 1s1k tut-
maktadir.22

Kiiciik hacimli bir eser olan Mecdlis-i Seb'a’da 41 haber kullanilmaktadir.
Her hadis toplumsal a¢idan ele alinmistir.

5. Divan-1 Kebir

Kiilliydt-1 Divdan-1 Sems olarak da bilinen ve Mevlana’nin, gazel, terkib-i bend
ve rubailerini iceren en genis hacimli eseridir. Mesnevi'ye gore daha az ilgiye maz-
har olan bu eserin beyit sayilar1 30 bin ile 50 bin arasinda degisse de iran’da yapi-
lan baskisinda 36.360 beyitten olusmaktadir. Bu eserde de pek ¢ok rivayet kullan-
maktadir. Rubailer diye piyasada dolasan gazelleri bu eserden se¢ilmistir.

I1I. Mevlana ve Hz. Peygamber, Hadis Kullanimi, Serh Ornekleri

Bir sifi ve alim olan Hz. Mevlana, hem kendi doneminde hem de giintiimiize
kadar insanlara Allah, Hz. Peygamberi ve Islam dinini sevdirmis ve tamitmis bir
mirsiddir. Mevlana'nin Hz. Peygamber (s.a) hakkindaki inang, duygu ve diisiince-
sini anlamak i¢in birka¢ 6rnek kafidir.

Allah, Mustafa (s.a)’y1 once kendisiyle mesgul edip sonra: “Halki davet et,
diizelt, onlara dgiit ver!” diye buyurdu. Mustafa (s.a): “Ey benim Allahim! Ben ne
gitinah isledim ki beni huzurundan kovuyorsun. Halki istemiyorum.” diye aglayip siz-
lad1. Allah Teala: “Ey Muhammed sen hig iiziilme, seni halk ile ugrasmaya birakmam.
Onlarla mesgul olurken de benimle olursun. Bu sirada halk ile mesgul oldugun icin
bagsinin bir tek tel sacini bile eksiltmem. Her ne is yaparsan yine vuslat iginde olur-
sun”buyurdu.23

Mevlang, “Benim éyle bir halim olur ki oraya ne Muhammed, ne de Allah’a ya-
kin bir melek sigar!” diyen birini, tenkit ederken soyle der: ...“Senin bu halin onun
bereketinin tesirinden degil mi? Ciinkii ilkdnce biitiin bagislari, ihsanlari onun tizeri-
ne déktiiler. O zaman ondan baskalarina dagildi. Adet béyle oldugundan”, (et-
Tahiyyat'ta ifade edildigi gibi) Allah ona: “Allah’in Elgisi sana seldm olsun ve Allah’in
rahmeti, bereketi senin lizerine olsun!” buyurunca Peygamber de: “Salih kullar iize-
rine!” demistir. ... Iste her sey Muhammed’e gelmeden dnce bize erismez.” der.2+

Bu pasajlar, Mevlana’'nin Hz. Peygamber (s.a) hakkindaki diisiince ve élciile-
ri ortaya koymaktadir. Ona gore Peygambersiz asla vuslat olmaz, Miisliimanlik da
olmaz.

Mevlana, Mecdlis-i Seb'a isimli kitabinin birinci meclisinde Hz. Peygamber’in
(s.a), “Ummetimin degerden diismesi, bozgunluga diistiigti, bozuldugu zaman olur.
Ancak timmetimin bozgunluga diistiigii zaman, benim siinnetime sarilan kisi deger-

22 Mevlana, Mecalis-i Seba (Yedi Meclis), (Abdiilbaki G6lpinarli Mukaddimesi), s. 7.

23 Mevlana, Celaleddin er-Rami, Fihi Md Fih, ¢ev: Meliha Ulker Anbarcioglu, Milli Egitim Bakanli1
Yayinlari, Istanbul 1990, s. 104-105.

24 Mevlang, Fthi Ma Fih, ¢ev: Meliha Ulker Anbarciogly, s. 341-343.



Hz. Mevland’nin Eserlerinde Hadis Kiltiru 125

den diismez, bozulmaz. Ayrica ona yiiz (bin) sehid sevabi verilir.”25 hadisini uzunca
aciklar.

0, immetin bozulup Peygamber yolundan ayrildiginda, ancak siinnete sari-
lanlarin degerden diismeyecegini, sapmayacagini ve bozulmayacagini, O'nun izin-
den gidenlerin dogru yolda olduklarini ifade etmektedir.26 Ardindan bir metaforla,
daglardan akan bir damla suyun, bir irmak icinde ovalari asarak denize nasil ulastigi
ornegini verir. Mevlang, bu misalle, bozuk ortam ve cevrede stlinneti yasamaya ¢a-
lisan Kkisiyi, ovalar1 asarak denize kavusma gayreti gosteren bir damla suya ben-
zetmektedir. Bu bir damla, su nasil imkansizi basarip denize kavustugunda ebedi-
lesiyor ve vuslata erip mutlulugunu hak ediyorsa, olumsuz sartlarda Hz. Peygam-
ber’in yolundan yliriiyenler de iste boyle “yiiz (bin) sehidin ecrini alacak 6él¢tide” bir
zoru basarmis oluyorlar. Ademoglu, bunu basarabilecek glicte yaratilmistir.2? Bu
tesbihte slinnetin 6nemi vurgulanmakta ve siinnet lizere yasamak tesvik edilmek-
tedir. Yine Mesnevi'den:

“Peygamberin izini izliyorsan yola diis, halkin biitiin kinamalarint hava say!
Yol asan, menzil alan yol erleri ne vakit kopeklerin haviamasina kulak astilar?”
(Mesnevi, cev: Izbudak, 111, 4319-4320)).

Kiipiin canindan denize bir yol agilirsa kiip, irmaktan iistiin olur. Onun igin
“Séyle” sézii, denizin séziidiir. Ahmet, neyi séylerse hakikatta o soz, hakikat denizi-
nindir. Onun sézleri denizin incileridir. Ciinkii génlii denizle birdir onun. Deniz daima
kiipiimtize yardim edip durursa, artik bir balikta denizin bulunmasina sagsilir mi?
(Mesnevt, cev: izbudak, VI, (814-817)).

Bir kiip diisiinelim ki onun okyanusla irtibati1 olsun, oradan daima su alabil-
sin. Boyle bir kiipe bizim “deniz” dememiz yanlis olmaz. Ciinkii onun denizle irtiba-
t1 vardir. Simdi bu kiip, kendisinin Ceyhun 1irmagi oldugunu séylese veya iddia etse,
o ayiplanabilir mi? Ayiplanamaz. Bir yonden o gercekten kiiptiir. Bu haliyle Ceyhun
irmaginin yaninda kii¢iik ve acizdir. Ama bu kiip diger kiiplerden farkli bir 6zellige
sahipse, yani deryadan besleniyorsa, ona Ceyhun demek bir tarafa, okyanus demek
bile yanls degildir.2s

“Vahiyden olmayan séz, heva ve hevestendir. Topraktan yaratilanlar gibi ha-
vaya, zerre zerre dagilir, biter. Eger bu sé6z sana yanlis gériintirse “Vennecmi” suresi-
nin evvelinden birkag satir okuyuver. Oku da Muhammed'in, heva ve hevesinden ko-
nusmadigini, onun her séziiniin, ancak vahiy oldugunu anla. Ey Ahmed, madem ki
vahiyden meyus degilsin, bu arastirmayi, bu kiyasi bedene mensup olanlara birak”.
(Mesnevi, cev: izbudak, VI, (4668-4671)).

Insandaki konusma, ya kalpten gelmektedir veya insanin nefis ve heva adi
verilen, basiboslugun ve olumsuzlugun sembolii olan benliginden. Kalpten gelen
bu konusma ise, Allah’tan oldugu vakit, vahiy eseri oldugu vakit, konusan zat hem

25 Taberani, Mu’cemu’l-Evsat, V, 315. 145 j,;ffd’&;fﬁ S X Az dud

26 Mevlana Celaleddin, Mecdlis-i Seba (Yedi Meclis), cev: Abdiilbaki Gélpinarh, inkilap Kitabevi, istanbul
2010, s. 12-14.

27 Mevlang, Mecdlis-i Seba (Yedi Meclis), s. 16.

28 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 463.
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bunu belirtmekte ve hem de ¢ok yiiksek bir makamdan sadir olan bu bilgileri, in-
sanliga aktarmaktadir. Bu ylice bilgi ve onun gelis sekli, eger akliniza uygun dis-
miiyorsa, o vakit a¢ ve’n-Necm suresinin ilk ayetlerini ve orada ki: “O peygamber
hevasindan konusmaz, onun konustugu vahiyden ibarettir” (Necm, 2-3) mealli ayet-i
celileyi oku! Bir kisim hadis alimi hemen buradaki zamiri Kur'an’a géndererek,
Peygamberimizin konusmasinin vahiyle ilgisi olmadig1 sonucuna tez elden varirlar.
Burada, Rasiliillah'in (s.a) konustugu hep vahiy eseri olsa ne zararimiz olur? O
vakit Peygamber insanliktan ¢ikar, kutsallasir ve durum daha tehlikeli olur. Fakat
ayni Kisiler, peygamberlerin normal islerinde bile vahyin kontrolii altinda oldugu
gercegine gz yumamazlar. Ama su noktayi unuturlar: her an vahye muntazir olan
zatin, glinlitk konugsmalarinda da ilahi koku sezilebilir.29

Mevlana'nin eserleri incelendiginde, onun genis bir hadis birikimine sahip
oldugu anlasilmakla birlikte bazen naklettigi rivayetlerin hadis olup olmadigini
belirtmez, donemin metodu geregi isnad vermez. Bu durumun onun bilmediginden
kaynaklanmadigi diisiiniilmektedir. Her nedense bu yolu tercih etmis olmalidir.
Oyle ki, baz1 sahih hadisleri “denmistir” gibi genel ifadelerle aktarirken, o derece
saglam olmayan rivayetlerin Hz. Peygamber’in s6zii oldugunu 6zellikle belirtebilir.
Dolayisiyla ona gore, bir rivayetin Peygamber’e nispetini tespitten ziyade, bahsettigi
konuya dair mesaji 6nem arz etmektedir. Bu yiizden, naklettigi her rivayetin hadis
oldugunu belirtme geregi duymamis olmalidir. Bazen de Rasflillah’a (a.s) nispeti
kesin olmayan sozleri hadis olarak nakledebilmektedir.3°

Onun eserlerinde ve serhlerinde sik sik kullanilan iki uydurma haberden bi-
ri;

“Nefsini (kendini) bilen Rabbini bilir.”31 bu lafizla meshur olan haberin bir
benzeri de “Rabbinizi en iyi bileniniz, kendi nefsini en iyi bileninizdir.”32 seklindedir.
Nevevi'nin (676/1277) de ifade ettigi gibi haber, 6zellikle ibn Arabi ve sonrasinda,
stfiyye arasinda hadis olarak oldukg¢a ragbet géormiistiir.33

Digeri ise, “Ben gizli bir hazine idim. Bilinmek istedim. Bu sebeple insani ya-
rattim ve onunla tanindim.” ilk devir stfllerin eserlerinde rastlanilmayan bu habe-
rin bir 6nceki haber gibi muahhar tasavvuf kaynaklar1 yani sira, mevzuat ve halk

29 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 507 vd.

30 Eren Mehmet, “Mevland'nin Mektuplarinda Hadislerden Mesajlar”, Marife Dergisi, y1l. 7, S: 3, Kis 2007,
s. 271.

31 Ornek icin bk. Mesnevi, V, (2115); Fihi Md Fih, s. 13, 54, 226. Haberin tahrici i¢cin bk. Hakim et-Tirmizi,
Beyanii’'l-Fark beyne’s-Sadr ve’l-Kalb ve’l-Fudd ve’l-Liibb, thk: Nicholas Lawsen Heer, Kahire 1958, s.
93; Siilemi, Mes’eletii Derecdti’s-Sddikin, thk: Silleyman Ates, (Tis’atu Kutub Li Ebt Abdirrahman es-
Stilemf i¢inde), Ankara 1981, s. 147; EbG Nuaym, Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdtii’l-Esfiya, Beyrut 1405,
VIII, 15; X, 205, 208; Gazzali, [hydii Uliimi’d-Din, Beyrut ts. IV, 26, 301; Miinavi, Feyzu’l-Kadir Serhu’l-
Cami’i’s-Sagir, Misir 1356, 1, 224; 1V, 399; V, 49; Acltni, Kesfu'l-Hafd ve Muzilu’l-[lbds amme’s-Tehera
mine’l-Ehddisi ald Elsineti’'n-Nds, tlk: Ahmed el-Kallds, Beyrut 1996, 1I, 1529; Elbani, Silsiletu’l-
Ehadisi’d-Da’ife ve’l-Mevdil’a ve Eseruhad’s-Seyyi’ fi'l-Umme, Riyad 1992, 1, 165-166.

32 Bk. Ebi Talib el-MekKki, Kitu'l-Kuliib fi Muameleti’l-Mahbiib ve Vasfi Tartki’l-Miirid il@ Makdmi’t-Tevhid,
Misir 1961, II, 83, 96; Ragib el-isfahani, ez-Zerfa ila Mekarimi’s-Seria, haz: Mahmad Bicli, Dimegk
2001, s. 23.

33 Acllini, age. 11, 1529.
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arasinda meshur olan sozleri toplayan muahhar eserlerde sik¢a rastlanir.34 En ha-
cimli mevzuat kitabi olan ibnii’l-Cevzi’nin eserinde gecmeyen haber hakkinda ibn
Teymiyye, Hz. Peygamberin s6zii olmadigini, sahih veya zayif bir senedini bilmedi-
gini haber vermektedir.35 Simdi onun eserlerinden bazi serh érnekleri verilecektir.

1. Seriat

Seriat dahil dinin her konusunu eserlerinde ele alan Mevlan3, seriat1 da ¢e-
sitli yonleriyle ele almaktadir.

”

“Seriat, serri defetmek icin bir rey kullanir, Seytani delil sigesi icine hapseder.
... “Seriat, iki zitt1 hognut eden bir teraziye benzer. Alayla dogruyu bir araya getirir.”
(Mesnevi, cev: Izbudak, VI, (1211, 1213)).

“Biz birlestirmek icin geldik, ayirmak icin gelmedik!”3¢ diyen Mevlana, kendi
sozlerinin, terbiye, ilim ve kulluktaki yolunun, islam peygamberinin yolundan ayri
goriilmesine ¢ok tiziilerek bagka bir beytinde:

“Biz, bir ayagi seriatta, digeri ise yetmis iki milleti gezen bir pergel gibiyiz.”
der. Insanlar, 6zellikle de yiiksek tahsil ve Islami terbiye de gérmiis baz1 entelektii-
el kisiler, burada gecen “seriat” s6zciigiinden de zaman zaman maalesef irkilmek-
tedirler.37

Mevland'nin kasti, Islam dininin biitiin ilkeleri, kurumlari, tarihi, ylce deger-
leri ve insan halinde, toplum halinde temsilidir. Bir ayagi dinimizde sabit iken, bii-
tliin insanlig1 kucaklama fikri, peygamberlerin getirdigi bir erdemdir. Yeni bir rah-
met iislubu degildir. “Insan kardesligi”, temeli, iman kardesligi, kan kardesligi gibi,
itina ve sevgi ile gelistirilmesi ve izlenmesi gereken bir bagdir. Nitekim Hakk’in
yarattig1 biitiin varliklara, Islam’in mesru hosgériisii icinde, rahmet ve sevgi naza-
riyla bakilmasini isteyen biitlin Sifiler ayni fikirdedir.38

2. Namaz

Peygamber (s.a) sdyle buyuruyor: “Benim Hak Tedla hazretleriyle bir vaktim
vardir ki oraya nebiyy-i miirsel ve melek-i mukarreb sigmaz.”3°

34 Ornek icin bk. Mesnevi, 11, (367); 1V, (2539, 3028); 1V, (2395); Mecdlis-i Seba (Yedi Meclis), s. 105, 108;
Fihi Md Fih, s. 76, 160, 162, 207. Haberin tahrici i¢in bk. Zerkesi, et-Tezkira fi'l-Ehadisi’l-Miistehira,
thk: Mustafa Abdulkadir Ata, Beyrut 1986, s. 236; Sehavi, el-Mekdsidu’l-Hasene fi Beydni Kesirin mine’l-
Ehddisi’l-Miistehira ale’l-Elsine, thk: Abdullah Muhammed es-Siddik, Misir 1956, s. 327; Semhadji, el-
Gummaz ale’l-Liimmaz fi Mevdudti’l-Meshiirat, Beyrut 1986, s. 173; Suyfti, ed-Diireru’l-Miintesira fi’l-
Ehadisi’l-Mustehira, thk: Mahmud Abdulkadir Ata, Kahire 1987, s. 342; {bn Tdldn, es-Sezera fi'l-
Ehddisi’l-Mustehira, thk: Kemal Zaglll, Beyrut 1993, II, 51; Aliyyi’l-Kari, el-Masni’ fi Ma’rifeti’l-
Hadisi’l-Mevdd’, thk: Abdulfettdh Ebd Gudde, Beyrut 1994, s. 141; el-Esraru’l-Marfii’a fi'l-Ahbari’l-
Mevdil’a, thk: Muhammed b. Lutfi es-Sabbag, Beyrut 1986, s. 269; Aclini, age. 11, 132. Genis bilgi i¢in
bk. Elbani, age. XIlI, 50-51; Ali Hasan el-Halebi, Mevstiatii’l-Ehddis ve’l-Asﬁri’d-Daife ve’l-Mevdila, Riyad
1999, VII, 446-447.

35 Bk. [bn Teymiyye, age. XVIII, 122, 376.

36 FlrGzanfer, Bedilizzaman, Mevidna Celdleddin, ¢ev: Feridun Nafiz Uzluk, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul 1963, s. VIIL.

37 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 27.

38 Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 27.

39 Aliyyw’l-Kard, el-Esrdru’l-Merfi'a, 1, 299. j3 SNl Siaas =iy 55 =d
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Emir Pervane: Hak Tealaya namazdan daha yakin bir sey var midir?” dedi-
ginde ona cevaben:

Namazdir, fakat yalmiz bu stretten ibaret degildir. Bu, namazin kalibidir. Zi-
ra bu namazin bir evveli bir ahiri vardir. Ve evvel ve dhire mensiib olan sey kalip-
tir. Clinkli tekbir, namazin evveli ve selam, ahiridir. Ve sehadet dahi boyledir.
Sehadet, yalniz lisanen sdylenen degildir. Zira onun icin dahi bir evvel ve bir dhir
vardir. Ve harf Ui savta gelen her bir sey icin evvel ve dhir vardir. O siiret kaliptir.
Onun cani bi-¢lin ve bi-nihayedir. Ve onun evvel ve dhiri olmaz. Nihayet bu namazi
enbiya ve evliya izhar etmislerdir. Simdi bu namazi izhar eyleyen Peygamber (s.a)
soyle buyuruyor: “Benim Hak Tedld hazretleriyle bir vaktim vardir ki oraya nebiyy-i
miirsel ve melek-i mukarreb sigmaz.” imdi ma’lumumuz oldu ki, namazin cani yalniz
bu siret degildir. Belki bir istigrak ve bi-husluktur ki, biitiin bu siretler, haricte
kalir ve oraya sigmaz. Oraya ma’'na-y1 mahz olan Cebrail (a.s) bile sigmaz.40

3. Zekat ve Sadaka

“Zekat verilmeyince yagmur bulutu gelmez, zinadan dolay! etrafa veba (hasta-
ligr) yayilir.” (Mesnevi, cev: 1zbudak, 1, (88))

Bu beyit Ka’b b. Malik’ten mervi su hadise isaret etmektedir:

“Yagmur yagmadigini gordiigiiniiz vakit, biliniz ki halk zekdttan imtind etmig-
tir. Binaenaleyh Allah Teala’da kendi indinde olan seyi men etmistir. (Kiliclarin gekil-
digini goriirsen, bil ki Allah’in hiikmii kaldirilmistir. Bunun sonucu insanlar birbirle-
rinden intikam almaya baslamislardir.) Bulasici hastaliklarin yayildigini gérdiigii-
niizde de biliniz ki muhakkak zina yaygin hale gelmistir.”+\

Zekat, seriatta, her bir zenginin {izerinden bir y1l gecmis olan malinin kirkta
birini hesab ederek fakirlere vermesidir. Bu sefkat ve Islami yardimlagsmadir.
“Veba” hastalig1 “talin” manasina geldigi gibi bulagsici hastaliklar igin de kullanilir.
Beyitten anlasilan; zenginler zekatlarini fakirlere vermezlerse, vaktinde bulutlarin
ortaya cikip yagmurlarin yagmayacagidir. Zina ¢ogaldig1 vakit de insanlar arasinda
tirld tirld hastaliklarin yayilacagidir.+2

“Beldy! def etmenin caresi, sitem etmek degildir. Buna ¢are ihsandir, aftir, ke-
remdir. Peygamber ‘Sadaka, belayi def eder.” dedi. Ey yigit, hastaligini sadakayla te-
davi et. Sadaka, yoksulu yakmak, hilim gézleyen gézii kér etmek degildir.” (Mesnevi,
cev: izbudak, VI, (2590-2592)).

Bela s6ziiniin ¢cok anlami vardir. Burada anlatilmak istenen, insan basina ge-
lebilecek her tiir musibeti ve sikintiy1 kaplar. Bunlarin defi veya daha hentiz kisinin
basina gelmeden o musibetin ondan uzaklastirilmasi, elbette bir takim beseri ca-
lismalar gerekli kilabilir. insanlar, istisare yoluyla birbirleriyle yardimlagma icinde

40 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 14-15.
41 [bn Eb1 Seybe, el-Musannef, thk: Kemal Yusuf el-Hiit, Mektebetii'r-Riisd, Rlyad 1409, V11, 484 (37419).
Maktu bir hadistir. Mevlana'da parantez ici yoktur. Hadlsm sahidi icin bk. Ibn Mace, Fiten 22 (4019).

[,_<>Q\ rxpu‘w,a,uuwxubmpwumcmts)uw»wu\un ‘.J&uccw»,mubm 1238 J6 6 (e e
L.J.UL.‘J\U'(..LGUQLJ.UL)\%l)\al}ﬁmwwbécﬂ:xw\
42 Konuk, Ahmed Avni, Mesnevi-i Serif Serhi, Gelenek Yayinlari, [stanbul 2004, 1, 117.
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yasadiklar siirece, belalarin bir béliimii zaten ortadan kalkacaktir. Beklenmeyen
ve kullarin def edemedikleri belalar icinde, beyitlerde tavsiye edilen Hz. Peygam-
berin yolu ve siinneti de denenmesi gereken bir uygulamadir. islam dini, hastalik
tedavisine 6nem verir. Ama bu tedaviyi sadaka ile de destekler. Burada da boyle
bir durum séz konusudur. insan hem gerekli tedbirlere bagvurmali hem de ihsan
ve infak yoluyla bu islere ¢are bulma yolunu siirdiirmelidir. Bizim terk ettigimiz ve
meseleyi sadece akilla ¢6zme yoluna gittigimiz 6nemli yanlslarimizdan biri bu-
dur.43

4. Alim-Siyaset Iliskisi

Emir Pervane’nin de hazir bulundugu bir sohbette gecen bir alim ile siyaset
adami arasindaki miinasebeti, Hz. Mevlana Hz. Peygamber (s.a)’in su hadisi ile
aciklar:

“Alimlerin gserlisi, iimeranin ziyaretine gidenler ve timeranin hayirlist ulemayi
ziyaret edenlerdir. Fakirin kapisina giden emir ne giizel emirdir. Emirin kapisina gi-
den fakir ne fena fakirdir.” buyurmustur4+.

Hz. Mevlana’ya gore alimlerin serlisi, siyasilerden medet umup iyiligin ve
dogrulugun devlet adamlari eliyle olacagini diisiinen ve onlarin korkusundan iyilik
ve ¢aba gosteren kimselerdir. Bu tiir dlimler, devlet adamlarini ziyaret sonucunda,
onlardan liituf ve ihsan ile makam ve mevki elde ederler. Elde ettikleri sahsi men-
faatler sonucu, onlarin istek ve arzularini yerine getirir hale gelirler. Oysa ilmini
Allah yolunda kullananlar, yoneticiyi ziyaret etse de asla onun 6niinde egilmez.
Yoneticiler boyle alimlerden istifade ederler. Alim yoneticiden miistagnidir. Ona
gore gercek fakirlik, ihtiyacin1 Allah’tan istemek, kullarindan ise miistagni olmak-
tir.4s

5. Ayibi Gizlemek

“Ort de senin ayibini da értstinler. Kendine emin olmadikca kimseye giilme.”
(Mesnevi, cev: izbudak, VI, (4526))

Insanlarda gordiigiin ayiplar gizle ki senin ayibim da gizlesinler. Kendin
ayiplardan emin olmadikca kimseye giilme. Yani, sen baskalarinda gordigiin ayip-
lar ort. Ta ki, baskalar1 da senin ayibim ortsiin. Zird ayipsiz beser olmaz. Kendin-
den emin olmadikca kimsenin ayibina giilme. Zira hadis-i serifte; “Bir kimse bir
kardegini bir kusiru sebebiyle ayiplarsa, o kimse o kustiru yapmadikca 6lmez!” 46
buyrulmustur. Bindenaleyh nefsinin kotii sifatlarindan temizlenip emin olmadik¢a

43 Ifogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber, s. 487-488; 38-39.
44 Alim-emir miinasebeti ile ilgili haberler hakkindaki genis bilgi i¢in bk. Suyiti, Md Ravdhu’l-Esatinu fi
Ademi’l-Mecii ild’s-Saldtin, thk: Mecdi Fehmi es-Seyyid Ibrahim, Tanta 1991, s. 23-70.
Vb e il s il Ol e eV s eldall 15 g N1 st s el V115 e sl 5 tpSl ke 01 O 8
45 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 5-6.
46 Tirmizi, Kiydmet 53. a3 2= 245 uxiub; i :(;jgj Lw Jowd,es e
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vaki olan kustirundan dolay1 hi¢cbir kimseye giilme ve onu hakir gérme! Kendinden
emin olmak bu cihanda miimkiin olmadigina gore kimseyi ayiplama.4?

“Ne mutlu o kisiye ki kendi aybini gériir. Kim birisinin aybini goriirse o alinir, o
aybi kendisinde bulur.” (Mesnevi, cev: izbudak, II, (3034)). Yani ne mutlu o kisiye ki
kendi ayibini gordii. Her kim ki bir ayibi ylize vurursa onu kendi tlizerine almis
olur.

“Halk kendisinden gafildir babam, gafil. Onun i¢in birbirinin kusurunu gértir-
ler.” (Mesnevi, cev: izbudak, II, (882)). Yani bu halk kendi hallerinden gafildir ey
ogul, birbirinin ayibini séyler dururlar.

Halk, kendi hallerinden gafildir. Eger gafil olmasalardi, kendilerini koyup
baskalariyla mesgul olurlar miydi? Belki her an nefislerinin 1slahi ile mesgil, son
nefese kadar eksikliklerini tamamlamak gayretinde olup, ahiret dlemini kendileri-
ne miilk edinirlerdi. Bir ka¢ giinliik 6mrii gah gecim temininde gah insanlarin giy-
betinde ve gah yeme-igme ve giyinme arzusuyla gecirip son nefeste miiflis ve
mahrim kalirlar miydi?48

6. Stiret/Sekil ve Mana: (Biiytik Cihad)

Mevlang, streti (sekli) cemad (cansiz varlik) hiitkmiinde miitalaa eder ve sa-
dece slreti goren kimsenin, manaya yol bulamayacagini; stiret-bin (géren) olan
kimselerin hangi yasta olurlarsa olsunlar, yolun ¢ocuklar1 mesabesinde bulunduk-
larini sdyler.4°

Mevlana: “Eger insan, stretle (sekil sebebiyle) insan olsaydi Ahmed’le (a.s)
Ebucehil miisavi (esit) olurdu.” (Mesnevi, ¢cev: Izbudak, 1, (1019)).

Hz. Mevlana insani, hayvani ve insani kuvvetlerin birlesiminden meydana
gelmis bir varlik olarak vasiflandirir. Hayvani kuvvetler, sehvet ve arzulardir. Fakat
insanin 6zl ve gidasi ilim, hikmet ve Hakk’'in cemalidir. Mevland'ya gore insanin
hayvanlik tarafi Hakk’tan (kagmak), insanlik tarafi ise diinyadan kagmaktir.50

Peygamber (s.a) Efendimiz’in, Bedir gazvesinden donerken soyledigi rivayet
edilen: “Kiictik cihaddan, biiyiik cihada dondiik.”st hadisi serifini su tarzda yorum-
lamistir: “Stiretlerin cenginde idik; siri diismanlar ile cenk ediyorduk. Simdi iyi
havatirin, (fikir ve diisiincelerin ) kotii havdtirt maglup etmeleri ve vildyet-i tenden
ihrdc etmeleri icin lesker-i havatir (askerleri) ile cenk edelim. Bindenaleyh ekber olan
cihdd budur. Ve simdi bu cenkte is géren fikirlerdir ki ten vdsitasi olmaksizin hizmet
ederler.”s2 Mevlang, goriinen seyler ve dis diismanla miicadeleden sonra insanlarin
diisiince ordular ile savastiklarimi belirtmektedir. O, iyi fikirlerin koti fikirleri
bozguna ugratip bedenden ve akildan ¢ikartmasi i¢in miicadele etmesi gerektigini

47 {Imi Dede, Serh-i Cezire-i Mesnevi, 55b; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, XIII, 202.

48 {Im{ Dede, Serh-i Cezire-i Mesnevi, 56a-b.

49 Mevlang, Fthi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Ma Fth Hakkinda), s. XI1I-XV’den naklen.

50 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 55.

51 Acltind, Kesfu'l-Hafd, s. 424. CJ&)1 sz JB YLt bos 106 VI sled | ) anYI sl oo lax

52 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 56. Karsilastirmak icin bk. Mevlana, Fihi Md Fih, (Eraydin, Ffhi Md Fih
Hakkinda), s. XV.
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ve asll biiylik cihadin insanlarin diisiincelerini degistirmek oldugunu zikretmekte-
dir.

7. “Topluluk Rahmettir”: Toplumun Birligi

Miisliimanlarin birlik ve beraberliginin 6nemli olduguna inanan Mevlanj,
eserlerinde “Topluluk rahmettir.”s3 hadisini takti’ yapip yer yer zikrederek onu
aciklamaktadir.

Mevlana, kus-hoca diyalogunda kusun agzindan, yalnizhigin Islam’da yerinin
olmadigini anlatmaktadir.54 O, insanin topluluk i¢cinde yasamasi gerektigini, Pey-
gamber’in Siinneti olarak kabul etmektedir. inzivaya cekilmek, rahiplik, ruhbanlik,
toplumdan uzaklasmak, ona gore bid’attir. Hz. Peygamber, iimmetine inzivaya ce-
kilmeyi yasaklamistir. Ona gore;

“Cuma namazi kilmak, namazi cemaatle eda etmek, halka iyilik yapmalarini,
Allah buyruklarini tutmalarini emretmek, kétiiliikte bulunmaktan ¢cekinmek ldzim.

Kétii huylularin zahmetlerini ¢cekip sabretmek, bulut gibi halka menfaatli ol-
mak gerek.

‘Insanlarin hayirhsi, halka faydal olamidir.” babacigim. Tas degilsen tasla top-
rakla igin ne?

Acinmis, Allah’in rahmetine erismis timmetin arasinda ol, Ahmed'’in stinnetini
birakma, ona mahkiim et kendini. (...)” (Mesnevi, ¢cev: 1zbudak, VI, (480-483)).

“Bizim dinimizde is savastadir. Isa dininde magaraya, daga cekilip ibadette.
(...)” (Mesnevi, cev: Izbudak, VI, (494)).

“Sen dost ol da sayisiz dost gor. Fakat dost olmazsan dostsuz, yardimsiz kalir-
sin.

Seytan kurttur, sen de Yusufa benzersin. Ey temiz er, sakin Yakub’un etegini
birakma.

Kurt, ¢ok defa siiriiden bir kuzu, yalniz basina bir yol tutup ayrildi mi onu ka-
par, yer.

Siinneti ve toplulugu birakan kisi, yirtict hayvanlarla dopdolu olan béyle bir
yerde kendi kanini dékmez de ne yapar?

Siinnet yoldur, topluluk da yoldasa benzer. Yolsuz, yoldagssiz oldun mu bu da-
racik yerde heldak oldun gittin.” (Mesnevi, cev: izbudak, VI, (498-502)).

Mevlang, toplumda bireylerin birlik ve beraberlik icinde yasamalarin, bir-
birlerinin sorunlarini, dertlerini gidermeye calismalarini, kaynasmalarini, kose-
ye/uzlete cekilmemeyi, yekviicut olmay1 6nererek bunun siinnetin bir geregi oldu-
gunun altin1 ¢izmektedir. Mevlana bu hususu muhtelif mektuplarinda da dile geti-
rerek birlik vurgusu yapmaktadir.

53 Miinavi, Feyzu'l-Kadir, 111, 470. 2\ & 315 &5 ed 1as e (291,25 36

54 Golpinarl, Abdiilbaki, Mesnevi ve Serhi, MEGSB Yay., [stanbul 1985, VI, 88-93; Okumus, Ejder “13.
Yiizyildan 21. Yizyilla: Mevland’nin Mana Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik Yansimalar”,
Marife Dergisi, Yaz 2014, ss. 128.



132 Fikret Karapinar

0, bir kisinin istenilen diizeyde basarili olamayacagini birlikten kuvvet do-
gacagini bunun Allah’in bir liitfu oldugunu cakmagin yanmasi misali ile aciklamak-
tadir. Cakmak demiri, yalmiz olarak, tassiz ne kadar sallanirsa sallansin, kivileim
¢ikarmaz. Tas da demirsiz oldu mu bdoyledir. Her ikisi de yanacak kavsiz gene boy-
le, licii de olsa, fakat demiri tasa ¢ikacak, kavi tasin iistiine koyacak ve tutacak el
olmadi mi, gene kivileim ¢ikmaz. Ciinkii “Topluluk rahmettir.” Bu szl bir benzetis
bilmeyin, ger¢egin ta kendisi bilin, Rabbe dayanarak buna gore hareket edin. Boyle
olan bir topluma, kursunla birbirine kenetlenmis duvar gibi kimse zarar veremez.
Zira “Topluluk rahmettir.” Bu rahmet, insanlardan gizli olmasaydi, onu anmak, fay-
dasiz, abes olurdu. Mustafa’'nin sani yiicedir bundan.5s

Mevlang, toplumsal hayatin zorluklarla dolu oldugunu, toplumda kétii in-
sanlarin hep problem oldugunu dile getirmekte ve toplumsalligin, toplumsallas-
manin, toplum icinde yasamanin dini yasamakla ayni anlama geldigini ifade eder-
cesine din yolunun da tehlikelerle dolu oldugunu séylemektedir:

“Din yolu, her pust tabiatlinin gidecegi yol degildir. Bu ylizden de tehlikelerle
doludur.

Yoldaki bu korku, unu kepekten ayiran elek gibi insanlarin da ytireklilerini yii-
reksizlerinden ayirdeder.” (Mesnevi, ¢ev: Izbudak, VI, (508-509)).

Mevlana, toplumsal hayatin insan i¢in zorunlu oldugunu, islam Peygambe-
rin, Hiristiyanlikta veya bazi mistik anlayis ve uygulamalarda oldugu gibi yalnizligi,
bireylesmeyi, toplumdan uzaklasmay, inzivay1 ifade eden rahipligi, kulluk adina
daglara cekilmeyi savunmadigini, tersine, “Ey insanlar! Dogrusu biz sizi bir erkekle
bir disiden yarattik. Birbirinizle tanismaniz icin de sizi milletlere ve kabilelere ayir-
dik. Muhakkak ki Allah yaninda en degerli olaniniz, O'na karsi sorumlulugunu en iyi
yerine getireninizdir.” (Hucurat, 9-13) ayetini tefsir edercesine, insanlar birbirleriy-
le bulussunlar, goriisiip tanissinlar diye kaldirdigini ifade etmektedir. Bu nokta,
Islam’in toplum hayatina, bir arada yasamaya verdigi énemi ortaya koymasi baki-
mindan 6nemlidir. Mevlana sonucta Allah’in insanlari ¢ift yaratmasinin, insanlarin
toplum halinde yasamasinin ve inzivaya ¢ekilmemesinin gerekcesi olarak anlamak-
tadir.56 Toplumsal birlik ve beraberligin saglanabilmesi icin birlik ve beraberlik
icinde yasamak gerektir.

8. Evlilik ile Cemiyet Arasindaki iliski ve Mescid insas1

Evlilik ile cemiyet arasinda iligki kuran Mevlana, “Islam’da ruhbanhk yok-
tur.”s7 hadisi ile “Topluluk rahmettir.” rivayetini zikrederek evlenme yoluyla top-
lum ve timmet olunacagini, ferdden cemiyete gidilecegini, birlik ve beraberligin
saglanacagini ve Peygamberin de toplum i¢inde ¢alisip cabaladigini ifade etmekte-
dir. Zira ruhlarin toplulugunun cok biiyiik eserleri vardir. insan tek ve yalnizken bu
eser hasil olmaz. Mahalle halkinin orada toplanmasi ve Allah’'in rahmetinin artmasi

55 Mevlana, Mektuplar, s. 8-10, 17.

56 Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 1V, 85, 407; Karsilastirimiz. Okumus, “13. Yizyilldan 21. Yiizyila:
Mevlana’nin Mana Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik Yansimalar”, ss. 130-131.

°7 Aclini, Kesfu'l-Hafd, 11, 466. ¢3Y1 G Lila, ¥
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icin mescitler yapilmistir. Sehir halki, orada toplanmalari icin camiler yapmislardir.
Diinya Miisliimanlarinin farkl tilkelerden gelerek orada toplanmalari i¢in Kabe'nin
ziyareti yani Hacc vacip kihinmistir.s8

Mevlang, toplumun, toplumsalligin temeline evlenmeyi ve dolayisiyla aileyi
yerlestirmektedir. Mevlana’'nin toplumun varliginin devamini evlilikle izah etmesi,
orijinal bir yaklagim olarak goriilebilir. Insamin tek basina yasayamayacagi ve bir
eser hasil edemeyecegi vurgusu, insan i¢in toplumun hayatiligini ortaya koymasi
bakimindan olduk¢a dnemlidir. Mevlana tarafindan caminin “tamamen” “sosyolo-
jik” yorumu, oldukea dikkat ¢ekicidir. O, mescidlerle mahalle birlikteliginden cami
ile sehir birligine, oradan da Kdbe ile evrensel birliktelige gegmekte ve bdylece iba-
det yerlerinin sosyal anlamini ortaya koymaktadir. Esasen Mevlana, bu yaklasimiy-
la ibadet yerlerini “sosyolojik” temelde anlamlandirmakta, toplumsal hayat igin
onlarin ¢ok 6nemli oldugunu gostermektedir. Toplulugun rahmet olusunu evlilik,
aile, mahalle, cami ve Kébe ¢ercevesinde izah etmesi, Mevlana’nin aileyi, toplumsal
hayatin zorunlulugunu, cami ve Kabe'yi toplumsal hayatin, bir araya gelmenin ge-
regi olarak ele almasi, din-toplum iliskileri acisindan dikkate deger bir yaklasim
olarak goriilmektedir.5°

9. Kur’an-1 Kerim’de Zahir ve Batin Meselesi

Hz. Mevlang, “Biz Beyt'i (Ka’be'yi) insanlara sevdp kazanilacak bir toplanti ve
gliven yeri yaptik. Siz de Ibrahim’in makamindan bir namaz yeri edinin (orada na-
maz kilin). Ibrahim ve Ismail’e: “Tavaf edenler, ibddete kapananlar, riikil ve secde
edenler icin Ev'imi temizleyin!” diye emretmistik.”(Bakara, 125) ayetini tefsir eder-
ken Kur’an-1 Kerim'i, ikiyiizlii bir dibaya (sisli ipekli kumas) benzetir. Bir kisim
insanlarin, bir yiiziinden, bir kisminin da diger yiiziinden nasiplendiklerini ve her
ikisinin de dogru oldugunu ifade eder.6°

“Rivdyet olundu ki Restl (a.s) zamaninda sahdbeden her kim bir veyahut ya-
rim sure ezberlerse idi, ezberinde bir sure vardir diye onu i’zdm ederler (biiyiik adam
derler) ve parmakla goésterirlerdi. Clinkii onlar adeta Kur’an’i yerlerdi (iyice hazme-
derlerdi)”. Zira Peygamber (s.a): “Nice Kur’an okuyan vardir ki Kur’an ona ldnet
eder.”st buyurmuslardir. iste bu, Kur’an-1 okudugu halde manasina vakif olmayan
(manasina gore hareket etmeyen) kimseler hakkinda sdylenmistir.62

Kur’an-1 Kerim'i ezberin yani sira onun manasina tevecciih etmek ve ondan
gidalanmak esastir. Kur’an-1 Kerim'i yiiziinden okumakla iktifa edip, ondan

58 Mevlana, Fihi Md Fih, s. 61, 81. Ayrica bk. Okumus, “13. Yiizyildan 21. Yizyila: Mevland’'nin Mdna
Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik Yansimalar”, s 131.

59 Okumus, “13. Yiizyilldan 21. Yizyila: Mevlana’'nin Mana Toplumundan Cagdas Topluma Sosyolojik
Yansimalar”, s. 131 vd.

60 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 149-150.

61 Gazzali, [hyd, 1, 274, (isnadsiz gecmektedir. Baska kaynaklardan tespit edilememistir.)

62 Mevlan4, Fihi Md Fih, s. 78.
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gidalanmay1 Hz. Mevlana bir firin ekmegi agzinda ¢igneyip atarak doymak isteyen
insana benzetiyor.63

Hz. Mevlana Kur’an-1 Kerim’in Hakk’in kelami oldugunu ana ve babasindan
isitmekle yetinen insanlarin ona gafletle sarilacaklarini; béyle kimselerin nazarin-
da Kur’an’in sekil ve lafzindan ibaret telakki edilecegini soyler.64

Hz. Mevlana’ya gore manaya tevecciih tedrici olmalidir. Bu yonelis ilk zaman-
larda pek o kadar latif goériinmez, sonralar1 tadina varilir. Siiret ise bunun aksidir,
once latif goriiniir.5

Hz. Mevlana Kur’an-1 Kerim’in slretini dogru okumaya ¢alisip, manasindan
habersiz ve alakasiz olanlari, cevizin kabuguyla oynayip icinden habersiz ¢ocuklara
benzetiyor.66

10. Mi’'min Mi’'minin Aynasidir

Eger din kardesinde bir ayip goriirsen o ayip sendedir. Halbuki onda gorii-
yorsun. Alem ayna gibidir, kendi naksim onda gériirsiin. Ciinkii “Mii’min mii’minin
aynasidir.”s7 buyrulmustur. O ayibi kendinden izale et! Zira incindigin sey sendedir.
Bir fili su icmek icin bir pinara getirdiler. Suyun icinde kendini gériince tirktii. Halbu-
ki o, baskasindan iirktiigiinti zannetti. Kendisinden tirktiigiinti bilmedi. Sende zuliim,
kin, haset, hirs, merhametsizlik ve kibir gibi biitiin ahlak-1 zemime oldugu halde,
bundan miinfail (alinmis) degilsin. Bunlar1 bir baskasinda goriince miinfail olup
ondan irkersin. Binaenaleyh bil ki kendinden incinir ve irkersin. Bir ada-
min/kendi noksani ve ¢ibani kendisine cirkin goériinmez. Yarali eliyle yemegini yer
ve parmagini yalar ve asla onlardan midesi bulanmaz. Amma baskasinda bir ¢iban
veya biraz yara gorse, o tadmdan igrenir ve hazmedemez. Ahlak-1 zemime de,
nakaisa ve ¢ibanlara benzer. Bir adamin kendinde olunca, ondan rencide olmaz.
Fakat baskasinda onlardan bir pargasini gorse, incinir ve nefret eyler. Sen ondan
tirktiiglin gibi, onun da senden iirkmesini ve incinmesini ma’'zur tut, senin incin-
men onun 6zridir. Zira senin rencin onu gérmendedir ve o da dylece gortr. Clinki
“Mii’'min mii’'minin aynasidir.” buyrulmustur. Yani “Kafir kafirin aynasidir.” denil-
memistir. Bu soz, kafirler icin ayna yoktur demek degildir. Ancak kafirin kendi ay-
nasindan haberi yoktur, demek olur.8

11. Hz. Mevlana’'nin Kur’an ve Siinnet’e Baglihigi
“Ben, sag oldugum miiddetce Kur’dn’in bendesiyim
Ben, Secilmis Muhammed'in yolunun topragiyim

63 Mevlana, Fihi Md Fih, (Eraydin, Fihi Md Fth Hakkinda), s. XI1I-XIV. Kargilastirmak icin bk. Mevlana, Fihi
Ma Fih, s.78.

64 Mevlana, Fihi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Md Fth Hakkinda), s. XI1I-XIV’den naklen.

65 Mevlang, Fthi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Ma Fth Hakkinda), s. XI11-XIV'den naklen.

66 Mevlana, Fthi Ma Fih, (Eraydin, Fihi Ma Fih Hakkinda), s. XII11-XIV. Karsilastirmak i¢in bk. Mevlana, Fihi
Ma Fih, s. 79.

67 Ebii Davud, Edeb 49. -..31315, 245l

68 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 24-25.
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Eger birisi benden bundan baska séz naklederse
Ben ondan da bizdrim, naklettigi sozlerden de bizdrim.”s

Hz. Mevlana’'nin vasiyeti:

“Ben size;

Gizlide ve agikta, her yerde Allah’tan korkmay;,

Az yemeyi,

Az uyumays,

Az konusmayi,

Allah’in buyruklarina boyun egip, gtinahlardan kacinmay;,
Orug tutmak ve namaz kilmakta devamliligi,

Daima sehvetten kagcinmayi,

Insanlardan gelebilecek eza ve cefdya tahammiil etmeyi,
Cahil ve sefihlerle diisiip kalkmaktan uzak durmay;,
Giizel davranigl ve sdlih kisilerle birlikte olmay1

vasiyet ederim.

Insanlarin hayirhsy, insanlara faydast dokunandir.
Séztin hayirlisi da az ve 6z olanidir.

Hamd yalniz, tek olan Allah’a mahsustur.

Tevhid ehline seldm olsun.”70

IV. Sonug

Mevlana, Islami ilimleri yani seriat1 bilen, yillarca medrese hocahg yapmis
olan bir Islam alimidir. Dolayisiyla saglam bir dini alt yapiya sahip ehl-i irfan bir
sahsiyettir.

Diyelim ki Islam alimi degil, bugiinkii edebiyatcilardan veya sairlerden kac
tanesi nazim ve nesirlerinde kac ayet ve hadis kullanmaktadir veya kullanabilecek
durumdadir? Bugiin kag filozof, kag entelektiiel, ka¢ akademisyen bu kadar rivayet
kullanabilecek durumdadir?

Mevlana’'nin, siire bu kadar ayet ve hadisi sigdirabilmesi, biiyiik bir basari-
dir. Hadis ile dogrudan ilgilenmedigi halde bu kadar rivayeti bilip kullanmasi
onemlidir. O, siirle de irsadda bulunulabilecegini gostermistir. Siiri siir icin degil,
davet icin, insan icin kullanmay1 6gretmistir. O, siirin kati1 kurallari ile de bir seyler
yapilabilecegini gostererek yeni bir alan agmistir.

Mevlang, sthhat durumlarina bakmaksizin, déneminde yaygin olan haberleri
kullanmaktan ¢ekinmemistir. Kullandig1 hadislerin ¢ogunun sahih, bir kisminin

69 Mevlana, Rubdiler, gev: Abdiilbaki Golpinarl, [stanbul 1982, s. 152, nr. 112; Can, Sefik, Rubadailer:
Mevland’nin Rubdileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1990. I, nr. 1311.

70 Ahmed Eflaki, Ariﬂerin Menkibeleri, ¢ev: Tahsin Yazicy, [stanbul 1995, 1I, 156. Ayrica bk. Cami,
Abdurrahman, Nefehatﬁ’l-Uns, trc: Lamii Celebi, [stanbul 1289, s. 51; Kemaleddin Efendi, Mevzii'atu’l-
Uliim, istanbul, 1313 h. I, 747; Fiirizanfer, Mevldnad Celdleddin, s. 152.
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zaylf ve bir kisminin da uydurma oldugu gorilmistiir. Ancak uydurma olanlar
azinhktadir.

Onun eserleri okundugunda, zihin yapisinin yorum yapmaya ¢ok yatkin ol-
dugu ayet ve hadisleri, genellikle kendine mal ederek veya tasarrufta bulunarak
diger bir ifadeyle yorumlayarak aldig1 goriilmektedir. Bu hususta, siirin vezin ve
kafiye zorlamasi géz 6nlinde bulundurulmalidir.

Muhaddisler cevaz vermese de tarih boyunca bazi hadisler, Peygamber
Efendimizin kullandiklar1 ayni lafizlarla degil de Nebevi iisliip ve manay1 bozma-
dan ufak-tefek kelime degisiklikleri ile rivayet edilmistir. Buna hadis usuliinde er-
rivayet bi’l-ma’na denilir. Mana ile rivayete miisaade devri ¢oktan bitmis olmasina
ragmen Mevlana’'nin, eserlerinde hadisi kendisine mal ederek kullanmay1 stirdiir-
diigi goriilmektedir. Sanirim hadis¢i olmadigi icin bu yontemi devam ettirmede bir
beis gérmemistir.

Bu yontem, onun tiim eserlerinde dikkat cekmektedir. Buna yukarida da dile
getirildigi gibi siirin kati1 kurallarini hatta zorunlulugunu da ilave etmek gerekmek-
tedir.
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Giris

Toplumlarin dini hayatinda, siyasal gelismeler degisimin ana etkenlerinden
birisidir. Din anlayis, dini ilimler ve dini yasam da bundan nasibini almaktadir.
Kazakistan 6zelinde, bagimsizlik (16 Aralik 1991) éncesi ve sonrasi gelismeler goz
oniine alindiginda bu olgu net bir sekilde goriliir. Calismamizda bunun bir pargasi
olan dinfi sahadaki gelismeleri, Kur’an ve tefsir ilmine dair bilimsel ¢alismalar ger-
cevesinde ele alacagiz. Bu baglamda yazilan eserlerin tanitimini yapacagiz ve bazi
degerlendirmelere yer verecegiz. Konusulan dilleri gz oniine alarak s6z konusu
calismalar, Kazakca ve Rusca eserler seklinde ikiye ayirmayi, bu ikisi disindaki
dillerde / lehgelerde telif edilmis eserlere deginmemeyi uygun goérdiik.

I. Kazakg¢a Mealler, Tefsirler ve Diger Eserler

Tiirk dilinin lehgelerini konusan halklarin dini edebiyati, genelde ortaktir.
Kur’an mealleri ve tefsirler de bu kapsamdadir. Daha bir asir 6ncesine kadar Orta
Asya’da edebiyat ve Islami ilimler dili, biiyiik oranda Cagatayca idi, onun yaninda
alt birimleri mahiyetindeki Tatarca ve Ozbekge de kullanihyordu. Dogal olarak Ka-
zak okuyucular, Cagatayca yazilmis eserler yaninda Ozbekge ve Tatarca yazilanlar-
dan da istifade ediyordu. Mesela, 20. yiizyilin baslarinda basilan Seyhulislam
Esedullah el-Hamidi’nin Tatarca Tapsir el-Itkdn fi Terciimeti’l-Kur’dn (Kazan 1906)
adl eserini, Kazak okuyucular da okumus olmalidir. Bagka bir husus, Kazak dilinde
yazilmis mealler, tefsirler ve Kur’an’la ilgili diger kitaplarin tarihi ¢ok eski degildir.
Zira bu dilin bilim dili olarak kullanimi olduk¢a yenidir. Fakat Cagatayca eserler,
Kazakea yazilmis olanlarin 6nciilleri sayilabilir. Sonucta 19. ytizyilda ve 20. yiizyilin
son ¢eyregine kadar kimi Kazak aydinlarn eserlerinde yer verdikleri bazi ayet me-
allerini, yine Sovyetler Birligi doneminde Rusca’dan terciime edilen veya Kazak
miellifler tarafindan ideolojik amaclarla yazilan ve daha ¢ok Kur’an karsit fikirler-
le dolu birkag kitab1 saymazsak, yakin zamana kadar Kazakga meal, tefsir ve bunla-
ra iliskin bir eser yayimlanmamustir. 19. ylizyilin sonlarina dogru Kazak¢a'nin ede-
bi bir dil haline gelmesiyle birlikte Kazak din adamlari Islam’1 anlatmak ve Kur’an’
tanitmak arzusuyla Kazakca dini kitaplar yazmaya, fikir onciileri de eserlerinde
dinsel argiimanlar ve alintilar kullanmaya basladi. Ornegin Tiirk diinyasindaki dini
yenilesme hareketinden etkilenen Sekerim Kudayberdiyev (6. 1931), Musiimandik
Sart1 isimli eserinde islam’in kurallarini, halkin anlayacag bir iislupla anlatirken
Kuran’dan bazi boliimleri de terciime etti.2

Kazakca bir Kur'an meali veya tefsirin ilk defa kim tarafindan ve ne zaman
yapildigini tespite yonelik arastirma neticesinde yakin zamanlara degin bu dilde
bir tefsirin olmadig1 sonucuna vardik. Meale gelince, Kazak-Sovyet Ansiklopedisi
konuyla ilgili su bilgiyi verir: “Musa Bigiyef, 1912 yilinda Kur’an1 Kazakga'ya ce-
virdi. Fakat o basilmadj, sadece el yazmasi olarak kaldi.”3 Fakat mealin diline iliskin
bu bilgi yanlistir. Bahse konu eser Kazakca degil Tatarca’dir. Halife Altay da soz
konusu ¢evirinin Tatarca oldugunu ve Ufa sehrinde yazma olarak kaldigini soyle-

2 Ozdemir, “Kazak Kiiltiirel Hayatinda Tatarlarin Etkisi ve Kazak Ceditgiliginin Gelisimi”, s. 170.
3 “Kuran”, Kazak Sovet Enciklopediyast, V11, 44.
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mektedir.4# Buna gore, Bigiyef'in mealini ‘Kazak¢a meallerin ilki saymak’ su a¢idan
hakli olabilir: O dénemde Asya’da Tiirk dilinin ¢esitli lehgelerini kullananlarin or-
tak ilmi dili, kii¢lik farkliliklarla birlikte, Tatarca’nin da dahil oldugu Cagatayca idi.
Giliniimuzdeki Kazak edebiyatcilart da bunu kabul etmektedirler. Nitekim bugiin,
ilk Kazak¢a mealin hangisi oldugu kime sorulsa, Bigiyef’in adini verir. Burada bah-
sedilen ‘Musa Bigiyef’, Musa Carullah Bigiyef'tir. Bigiyef (1875-1949), yazdig1 Ta-
tarca Kur’an terclimesini 1912’de bitirmis, dénemin idaresi eserin basilmasina izin
vermedigi icin bastiramamis, daha sonra da basilmamistir.5 Edindigimiz bilgiye
gore mealle ilgili son gelisme soyledir: Ekim 2010’da Kazan’da Carullah’in Kur’an
meali oldugu sdylenen bir meal basilmistir. Yakin zamana kadar giin yiiziine ¢ik-
mayan meal, Sen-Petersburg’da yasayan ve meali saklayan Carullah’in kiz1 Fatima
Tagircanova (6. 2006), onu yetkililere vermis ve basim gerceklesmistir. Ancak ese-
rin Carullah’a aidiyeti hentiz kesinlesmemistir. Musa Carullah ve eserleri hakkinda
arastirmalar yapmis olan Ahmet Kanlidere de kendisiyle yaptigimiz goériismede,
mealin Carullah’a ait olmadigini beyan etmistir.

Esasinda 20. ylizyilin basinda Kazakga bir meal yazilmisti ve eger yayinla-
nabilmis olsaydi, bu dildeki mealler tarihini farkl yazacaktik. S6z konusu meali,
Cin sinirlan icinde yer alan Dogu Tiirkistan’da Or Altay (simdiki Sincan-Altay) bol-
gesi Koktogay sehrinde dogan taninmis Kazak tarihgi, sair, alim Akit Kaji1 Ulimjiuli
(1868-1940) yazmistir. O, dnce ¢evresindeki hocalardan Arapca ve Fikih 6grendi;
Farsca ve Tiirk dilinin lehgelerini (Cagatayca, Osmanlica, Tatarca, Ozbekge) ise Bu-
hara Medresesi'nden gelen Mahbubullah Mirzabaka’dan aldi ve bu dillerde yazilan
birgok kitap okudu. Arapga, Kur’an, hadis, fikih ve kelam gibi Islami ilimlerde egi-
timini ilerletince icazet (Sehadetname) aldi. Dénemin sartlari nedeniyle tahsilini
ilerletemedi. Bir ara posta isinde ¢alisti. 1890-1910 arasinda Mogolistan’da kald1.
Bu sirada Kobda sehrinde ¢ocuklara ve genglere din egitimi verdi. 1908’de bir kafi-
leyle Istanbul iizerinden Hacca gitti, arkadaslarindan ayrilarak orada uzun siire
kaldi ve ilmini artirdi. 1910°’da Kobda’ya, daha sonra da Cin’e dondii. Halkinin ilim,
kiltiir, ahlak seviyesini yiikseltmek icin ¢aba gosterdi, cocuklarin ve kadinlarin
egitimine dnem verdi. Uzun slire imamlik ve resmi olmayan kadilik gérevini yiiriit-
tii. Kazak edebiyatinin 6nemli eserleri arasina giren sekiz eseri Kazan ve Bayan
Olgi'de (Mogolistan) basildi. Daha sonra dini-ilmi eserlere yéneldi. Kur’an meali
bunlarin en basinda geliyordu. Meali tamamladi, ancak bastirmaya firsati olmadi.
Zira Cin’deki komunist rejim Misliimanlarin kendi din ve kiiltiirlerini yasamalari-
na ve yasatmalarina izin vermiyordu. Giin gectik¢e artan baskinin kurbanlarindan
birisi de Akit oldu. 1939 yilinin Aralik ayinda ‘milliyetcilik ve halki dine yonlen-
dirmek’ suglamas ile tutuklandi. Sekiz yiliz civarindaki kitaplarinin tamami ve
Kur’an meali dahil kendi el yazma eserleri yakildi. 1940 yili Temmuz ayinda hapis-
hanede sehit edildi.6 Bdylece sadece bir sahis sehit edilmedi, biiyiik bir ilim katlia-
mi1 da yapilmis oldu. Zor zamanlar ve zor sartlar i¢cinde kendini yetistirmis, Cin ve
Mogolistan’da yasayan halka onciilik etmis olan Akit, kanaatimizce Kazakca

4Altay, Kuran Karim, Kazaksa Magina Jane Tiisinigi, ss. 11-111.
5 Kanlidere, “Musa Carullah”, Di4, XXXI, 214-16.
6 Akituly, Akit Ulimjiuli, ss. 24-117; Kara, “Akitim Askar Bel Edi”, (03.10.2010) .
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Kur’an meali tarihinin baslangicini olusturdugu gibi, Tiirk lehgelerindeki meal ta-
rihinin ve dini edebiyatin da 6nemli bir simasidir. Ne yazik ki, eseri elimize ulasa-
madj, sayet ulassaydi, dili ve muhtevasi ile orijinal bir eser olacakti. Yarim asir son-
ra ogullar1 Aziz ve Makas onun gerceklestiremedigi arzusunu yerine getirecektir ki
asagida onlardan bahsedecegiz.

Yine ayn1 bolge ve ayni yillarda Abdirahman Kaji Bay-Yusufuli da Kazakea
bir meal yazmis, ne yazik ki, o da Kominist idarenin hismina ugrayarak hem kendi-
si sehit edilmis hem de eseri yakilmistir.”

Uciincii ve kismi bir meal de Sadvakas Kaji Selmanuli Gilmani/Gilmanof
(Saken Halpe) (1890-1972) tarafindan yapilmis olup heniiz basimamistir.
Sadvakas, ilk tahsilini babasi Seyh Siileyman Atakli’dan aldi, dogdugu yer olan
Akmola’daki (bugiinkii Astana) Ahmet Kusanuli Medresesi ve Sileti Medresesi'nde
islami ilimleri 6grendi. Sonra dini hizmetlere bagladi. 1943’te Diniye Nezareti ku-
rulmasi ¢alismalarina katildi, ayni y1l Kazakistan kadiligina secildi, Akmola’da ilk
mescidin agilmasina 6nciiliik etti ve imami oldu. Sovyet idaresi Hacca izin verince
1946’da hacca gitti, 1952-1972 arasinda Kazakistan Miisliimanlar1 Kadisi olarak
gorev yaptl. Orta Asya ve Kazakistan Dini idare heyetinin tiyesi oldu. Sadece Sov-
yetler Birligi'nde degil biitlin Tiirk dleminde ve Avrupa’da tanindi, bir¢ok kimseye
tistad oldu. Tarih ve dil yaninda dinf bilgisi ¢ok iyi idi. Glinlimtizde, eski mescidin
yerine 1996’da insa edilen, Astana’daki merkez camii Sadvakas’in adini tasimakta,
adina bir de miize bulunmaktadir. Bir¢ok kitab1 bulunan Sadvakas, 108.200 Kkeli-
melik Kazakc¢a-Arapga bir sozlik yazdi (1946-66), Kelile ve Dimne’yi Farsca’dan
cevirdi. Kuran Turali Jala Men Otirikterge Kars: / Kleveta i Loj o Korane (1970)
(Kur’an hakkinda iftira ve yalanlara kars1) adli, o donemde yalan yanlis bilgileri ve
maksath saldirilar elestiren kiiciik ¢apl bir kitab1 vardir. Bunlarin disinda
Kur’an'in ilk ti¢ ciiziinii Kazakca'ya aktardi. Ceviriyi el yazma olarak 1970 yilina
kadar Kazakistan’'da 6zellikle imamlar ve mollalar okurdu. Bu yazma, bugiine ka-
dar onun kiiciik kizi Amine Sadvakaskizi Abdikerimova tarafindan saklanmistir.8
S6z konusu terclime, el yazma olarak incelenmek ve basilmak iizere ehil kisilerin
ilgisini beklemektedir. Sayet bu eser basilirsa, Kazakistan'da ve Kazak¢a yazilmis
ilk eser olma tinvanini kazanacak, daha da dnemlisi dili ve meal 6zellikleri ile oriji-
nal nitelige sahip olacaktir.

Asagida goriilecegi iizere, bu ii¢ calisma disinda, Sovyet siyasi ve dini baski-
larinin gevsedigi bagimsizlik dncesinde ve bagimsizligin ilk yillarinda, tabiri caizse,
Kazakca meal patlamasi olmus, tefsirle ilgili eserler de yayinlanmaya baslamistir.

1. Halife Altay, Kuran Karim, Kazaksa Magina Jane Tiisinigi, {stanbul 1989.

Kazakca mealler tarihinde ilk anilmas1 gereken isimlerden birisi Halife Al-
tay’dir. O, Kur’an-1 Kerim’i Kazakg¢a'ya ilk terciime edenin kendisi oldugunu soyler.°
Hayaty, biiyiik acilar devrinin bir 6zeti gibidir. 15 Aralik 1917’de Cin hakimiyetin-

7 Kidirhanuly, Kuran Karim, Kazaksa Magina Jane Tiisinigi, s. 670.

8 Majeni, “Kuran Karimnin Kazak Tilindegi Avdarmalar1 Hakinda”; Ersahin, Tiirkistan'da Islam ve
Miisliimanlar -Sovyet Donemi, s. 347; www.sunna.kz/kz/page /view?id=38 (et. 26.06.2014).

9 Altay, Kuran Karim, s. 111.
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deki Dogu Tiirkistan’in Altay bdlgesinin Singil kazasinda diinyaya geldi. 1k egiti-
minden sonra on alt1 yasindan itibaren kdyiinde imamlik yapmaya basladi. Ancak
Asya’da bir kere taslar yerinden oynamisti ve onlara orada rahat yoktu. 1930’lu
yillarda dini ve milli bagimsizlik ayaklanmasindan sonra Cin hiikiimeti on sekiz bin
kisiyi siirgline gonderdi (1934). Cok mesakkatli yolculukta, kayiplar vererek Tibet
tizerinden Hindistan’a ulasabilen (1940) ii¢ bin kisilik gurubun icinde Halife Altay
da vardi. Altay, Muzaffer Abad ve Pencab’da 6gretmenlik ve ¢evirmenlik yapt1. Pa-
kistan Hindistan’dan ayrilinca (1947) Revalpindi’ye gecti. Alt1 y1l hem c¢esitli isler-
de ¢alist1 ve hem de ilim tahsil etti. 1953’te bin sekiz yiiz kisiyle birlikte Tiirkiye’ye
goc etti ve yaklasik kirk yil Istanbul’da yasadi. Gegim icin ticaret ve ceviri ile ugra-
sirken bir yandan da tahsilini siirdiirdii. Kazak Tiirklerinin Seceresi (istanbul 1977)
Tiirkiye'de yayinlanan ilk Kazakga kitaptir. Kur‘an Yolu ve Imanin Sartlari (istanbul
1980, 1991) adh kitabi, daha sonra Almati’da (2001) Kur’dn elippesi jene imannin
sarttart adiyla tekrar basild1. Estelikterim (Istanbul 1980) adli manzum eseri, gog
hatiralaridir. Kazaklar'in tarih ve orf-adetlerini konu alan Anayurttan Anadolu’ya
adl eseri T.C. Kiiltiir Bakanlhigi'nca yayinland: (Ankara 1981). Eser 1994 yilinda
Kazakistan Yazarlar Birligi tarafindan Alas Odiilii'ne layik goriildii ve Kazakgasi
yayinlandi (Almati 1995). Yine istanbul’da iken yayinladigi Kur’an metni (Kelam
Serif, Istanbul 1985. Kazan 1897 baskisindan ofset baski), Kazakistan’da yeniden
basilarak (Jazusi, Almati 1991) bagimsizliktan sonra yayinlanan ilk Kur’an metni
oldu. Altay, yukarida ad1 gecen el-Hamidi'nin Tapsir el-itkdn fi Tercemeti’l-Kur’dan
adh Tatarca Kur’an meal-tefsirini tashih ederek yayinladi.1o Kendi mealini ise 1988
yilinda bitirdi ve Arap alfabesi ile 1989-1990’da istanbul’da bes bin adet basilarak
biiyiik kism1 Altay’daki Kazaklara dagitildi. Bu arada meal Juldiz gazetesinde 1990
yil, no 7 ve 1991 yili: no 1-11 sayilar1 arasinda yayinlandi. Daha sonra Kiril alfabe-
si ile Suudi Arabistan krallig1 tarafindan Medine’de bir milyon adet basilarak
(1991) hacilara hediye edildi. Kazak halki arasinda en ¢ok bilinen ve basvurulan
mealdir.

1978, 1984 ve 1990’da Kazakistan1 ziyaret eden Altay, bagimsizlik kutlama-
larina katildi, 1993’te Almati'ya yerlesti. Toplumun yetmis yillik ateist hayatindan
sonra dini anlamda yapilacak ¢cok sey oldugu bilinciyle ciddi ¢alismalara giristi.
Almati’da kurulan Inabat adli dernegin seref baskanligin1 da bu amacla kabul etti.
Neredeyse biitiin sehirleri gezerek irsad faaliyeti yiiriittii. Daha sonra bilimsel ¢a-
lismalar icin kendi adina vakif kurdu. Bagimsizligin 10. yili kutlamalarn cergevesin-
de, Cumhurbaskam Nursultan Nazarbayev, Altay’1 milli kiiltiire yaptig1 hizmetle-
rinden dolay1 altin madalya ile taltif etti. 2003 y1linda Almati’da vefat etti.1t

10 el-[tkdn fi tercemeti’l-Kur’an 1-11, tashih: Halife Altay, gozden geciren: Delilhan Canaltay (6. 2012), Elif
Ofset, Istanbul 1984 (Kazan 1911 baskisindan ofset). Bu esere ait bilgiler séyledir: imam ve Miiderris
Seyhulislam ibn Esedullah el-Hamidi, Tapsir el-Itkan fi Tercemeti’l-Kur’an, I-11 cilt, (Tatarca), Kazan
1907/1324 (ve 1911, 1914, Tokyo 1949, [stanbul 1984, Doha, Katar, 1985 ve 1987). Yazarin ismi
Rus¢a kaynaklarda Hamidova olarak ge¢mektedir, ilk baski iizerinde de bdyle yazmaktadir. Ayrica
kitabin serlevhasinda su kayit vardir: “Kur’an Tefsiri Kazan dilinde”. Eser kisa bir tefsirdir.

11 Hicazi, “Halife Altay Jane Kazak Halikkinin [slam Medenieti Turali Jariyalimdar1”, ss. 8-15; Eskendirul,
“Halifa Altaydin Onegeli Gumir Joli”, ss. 31-32; Kara, “Kazak Halkimin Ruhani Omirinde Ospes iz
Kaldirgan Halifa Altay”, ss. 56-59; Tokasbayev, “Ultimizdin Ustaz1”, ss. 83-89; Kara, “Biiyiik Kazak Din

—
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Altay, muteber miifessirlerden Beyzavi, Celaleyn, ibn Kesir, Nesefi, Ayntabi,
[smail Hakki Bursevi, Elmalili Hamdi Yazir ve Mevd{idi'nin tefsirleri ile Hasan Basri
Cantay, Abdullah Aydin, Siileyman Ates, Fikri Yavuz ve Diyanet isleri Baskanligi'nin
meallerinden yararlanmistir. Anlam tercihleri oldugunda ayetin meali sonunda
ilgili kaynaklar simgelerle gostermistir. Ayrica yazdigl uzun Giris'te genel malu-
matlar yaninda Tiirk dillerinde tefsirler hakkinda bilgi vermis, bir de Kur’an kav-
ramlari so6zligi ile konu indeksi ilave etmistir. Eser, dilinin Kazakistan’da kullani-
lan Kazakg¢a'ya gore edebi olmadigi, mealleri bu dilde tam ifade edemedigi, dolay1-
siyla ayet meallerinin okuyucu tarafindan yeterli kavranamadig1 gibi elestiriler
almistir.12

2. Aziz Akituli, Makas Akituli, Kuran Karimnin Kazaksa Avdarmasi, Ulttar
baspasi, Pekin 1990.

Aziz (d. 1924) ve Makas (1931-2003) Akituli kardesler, yukarida bahsetti-
gimiz Akit Uimjiuli’'nin ogullari olup Cin’de yasayan yaklasik 1,5 milyon Kazak ara-
sinda ve Kazakistan’da saygin yerleri vardir. Biz bu ¢alismay1 yaptigimiz sirada
Aziz hala hayatta idi. iki kardes din egitmini babadan, onun 6ldiiriilmesinden sonra
agabeylerinden aldi. Mealin telifinde asil galismay1 yapan Aziz, 6gretmenlik ve basg-
ka gorevler aldi. 1958-79 arasi milliyetgilik suclamasiyla tarim isinde ¢alistirilmak
izere siirgiin edildi. Siyasi tutuklulara hafifletme yapilinca Altay’da Koktogay ilce-
sindeki ailesinin yanina dondi, kendisine yeni gorev verildi. 1987’de kardesiyle
birlikte meali yazmaya bagladi. 1988’de Istanbul’a gitti, bes ay Halife Altay ile bir-
likte kaldi. Meal 1990°da Pekin’de otuz bes bin adet basildi. 1994’te emekli oldu.
Bundan sonra on ii¢ y1l Halklarin Birligi ve Dini idare’de gérev yapti. Kuran
Karimdegi Giimi Negizder (Almati, Toganay-T baspailyi, 2002 ve 2007) ve
Tandamal Hadister gibi bircok kitap ve makale yayinlamistir. Kizi Mesture Tiirki-
ye’'de yasamaktadir.13

Meal, Kazakca olup Arap alfabesi ile yazilmistir. Cin’de yasayan ve Tiirk leh-
celerini konusan Uygur, Kazak ve diger Miisliimanlar, halen Arap alfabesini kulla-
nir. Aziz, meale yazdigi takdim yazisinda, Tiirk¢ce ve Cagatayca mealler olmasina
ragmen Kazakca bir meal bulunmadigini, dolayisiyla yazdiklar1 mealin Kazak-
¢a’daki ilk meal oldugunu sdyler. Mealin yazimindaki 6nemli bir sebebin de halkin
kendi dilinde dini anlamas1 ve dini kavramlari kullanmasi oldugunu da belirtir.1+
Eser Kiril alfabesi ile yeniden yayinlanmistir.

Yazar, mealin dil ve ¢eviri kurami acisindan su iki 6zelligini belirtmistir: 1.
Kur’'an'in sdyledigini aynen aktarmaya c¢alismak (lafzi mana); 2. nakli manasini,
yani nlizulden sonra yapilan aciklamalari géz 6niine almak (tefsiri meal). Bu mak-
satla, parantez i¢i agiklamalar eklemis, baz1 kavram, kelime veya ayetler icin dip-

—

Bilgini Halife Altay”, (21.05.2009); Diyarbekirli, “Ttirkiye’deki Kazaklar Hakkinda Arastirmalar”, (et.
10.10.2009).

12 Tokagbayev, “Ultimizdin Ustaz1”, s. 88

13 Omarova, “S6z Bas1”, ss. 3-20. Ayrica Kara, “Akitim Askar Bel Edi”; Majeni, “Kuran Karimnin Kazak
Tilindegi Avdarmalar1 Hakinda”.

14 Redaksiyon heyeti: Emek Tasbolatuli, Bolatbek Jahanjaliuli, Tilevhan Majeni, Almati 2010, Iman
Kazakistan Ruhani Koru (IKRO), baski Istanbul, Isik matbaasi.



Kazakistan’da Kur’an ve Tefsir Literatlirti (Kazakga ve Rusca Eserler) 145

notta bilgi vermistir. Mealin sonuna isim ve kavramlarn acgiklayan bir sozliik ekle-
mistir. Aciklama ve meallerde et-Tefsiru’l-Celdleyn, et-Tefsiru’l-Meddrik, Safvetii’t-
tefasir, Tefsir-i Mevakib, Tefsir-i Tibydn gibi kaynaklar ile Tiirkce, Ozbekce ve Tatar-
ca mealler kullanmistir. Yazar, takdimin sonunda erdemli bir tavir sergileyerek,
Kur’an'in derin manalarini tam olarak yansitamadigini belirtmis, ulema ve okuyu-
culardan hatalarin diizeltilmesi yolunda destek istemistir.15 Meal lizerinde yapti-
g1imuz tetkikte, bu istegi hakl ¢ikaran birgok hata gordiik.

3. Nurali Oserov Serkimbayul et-Tiirkistani, Cumabay Makasov Istayul et-
Tarazi, Kuran Karim, Jane Onin Kazaksa Maginasi, 1-V cilt, Raduga, Moskova 1990
ve Almat1 2002.

Bu eser iki kisi tarafindan hazirlanmistir. Besinci cildin basina diisiilen bir
nota gore, eserin yazimi 1988’de tamamlanmistir. Almati1 Bilim Toplulugu tarafin-
dan bastirilan kitap, bes cilt olarak tasarlanmis, 1990°da ilk dort cildi bailmis, be-
sinci cilt ise 2002 yilinda sadece Nurali Oserov Serkimbayuli ismi ile Farabi Uni-
versitesi (KazGU) tarafindan yayilanmistir. Her cilde farkli konularda eklenen
uzun yazilar, meali ayricalikli kilmistir. Mesela, birinci cildin sonunda (s. 549-655)
“Avdarmasilardan” bashgi altinda, “Kur’an’daki Yer, Su ve Kisi [simleri”, ‘kavramlar
sozliigl’ ve bazi agiklamalara yer verilmistir. Bu makalede, Kur’an tarihi ve Rusca
mealler hakkinda dnemli bilgiler bulunmaktadir. Onlar, 6nceki meallerdeki eksik
yanlara da deginerek sadece Arapga’yl ve terciimeyi bilmekle iyi bir meal yapila-
mayacagini, islami ilimleri bilmek gerektigine dikkat cekmislerdir. Bu tespit, bir
yandan Rusca meallerin eksik yoniine diger yandan da 1990’l yillara kadar neden
Kazakea bir meal yazilamadigina bir isarettir.

Sayfa diizeninde Arapg¢a metnin altina Kiril alfabesiyle ayetin okunusu ve
manasi yazilmistir. Faydali bir uygulama olmakla birlikte, Kiril alfabesiyle Arapca
sozlerin ifadesinde ¢ok zor oldugu gibi, bu tiir alfabelerden Kur’an okumay 6gre-
nen kimselerin okuyusu olduk¢a hatalidir. Bu uygulamanin gecis donemi icin ma-
zur gorilebilecek bir tarafi vardir. Mealde surelerin basinda indigi yer ve ayet say1-
s1 disinda herhangi bir agiklamaya yer verilmemis olup genellikle lafzi ceviri esas
alinmistir. Yazi stili ve sayfa diizeni, mealin okunusunu zorlastirmaktadir.

4. Ratbek Haci Nisanbayuli, Vahap Kidirhanuli, Kuran Karim, Cazusi baspasi,
Almat1 1991.

Bagimsizliktan sonra Kazakistan Cumbhuriyeti'nin ilk bas miiftiisii olan
Nisanbayuli ve bagimsizliktan sonra Cin’den gociip gelen meshur edebiyatci
Kidirhanuli'nin 1990 yili basinda yazmaya basladiklar1 bu eserde Arapga metin ile
meali karsilikli sayfalarda basilmistir. Ayet meali, sure isimleri, indigi yer ile ayet
sayis1 disinda higbir ek bilgi verilmemistir. Yer yer ayetler konularina gore tek pa-
ragraf halinde birlestirilmis, az sayida parantez i¢i ifade eklenmistir. Her ne kadar
Kidirhanuly, tefsiri meali esas aldiklarini séyleset6 de lafzi ¢eviri hakim olup hataly,
anlasilmayan ya da yanlis anlamaya miisait yer ¢oktur.

15 Akitul - Akitull, Kuran Karim (Kazaksa Avdarmasi), ss. 628-29.
16 Kidirhanuly, Kuran Karim, Kazaksa Magina Jane Tiisinigi, s. 671.
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Mealin 30. ciizii ayr1 bir kitap halinde yayinlanmistir: R. Nisanbayuli, V.
Kidirhanuly, Kuran Karimnin Otizingi Parast -Arabsa jane Kazaksa Maginalik
Avdarma, Islam Alemi, Almat1 1999.

Buraya kadar bahsettigimiz dort meal, Kazak dilindeki en iyi mealler olarak
kabul edilmistir.” Bazi miielliflerin hakli olarak yakindiklari gibit8 heniiz bu eserler
tizerinde ciddi tahlil ve tenkitli incelemeler yapilmadigindan simdilik bu yargiy
ihtiyatla karsiliyor ve sadece aktarmakla yetiniyoruz. Bu eserler gercevesinde
1990 yilinin Kazakg¢a meal tarihinde bir doniim noktasi oldugunu sdyleyebiliriz.
Meal yazma girisiminin kendiliginden baslayip baslamadigini, miielliflerin birbi-
rinden haberdar olup olmadigini bilmiyoruz. Ancak belirtelim ki, Sovyetler Birli-
gi’nin dagilmasina ramak kala ve Kazakistan'in bagimsizliga gittigi siirecte dini ve
millf hassasiyet sahibi kimseler, yapilmasi gerekenler icin ¢oktan yola ¢ikmislardi.
Bu hareketliligin bir sebebi de M. Gorbagov’un baslattifi Glasnost ve Perestroika
politikalarinda din 6zgiirliigiine de yer vermesidir.1°

5. Lusiyan Ippolitovi¢ Klimovig, Kuran Turali Kitap, ¢ev.: Orinbay Oralbekof
Kazakistan baspasi, Almat1 1990.

Bu kitap, Rus oryantalist Klimovi¢’in (1907-1989) Rusca Kniga o Korana
(Moskova 1986) adli eserinin c¢evirisidir. Kitap, Kur’an hakkinda genel malumat
vermek amaciyla yazilmistir. U¢ ana béliim, “Kur'an ve ilk dénemde Islam”;
“Kur’an’in derlenmesi, arastirilmasi ve terciimesi”2® ve “Kur’ani diinya goriisi” ko-
nularina ayrilmistir. Hem muhtevasi ve konularin islenisi hem de miiellifi agisin-
dan 6nemine ragmen, kitaba hakim olan zihniyet, yazildigi dénemi ve ateist-
kominist ideolojiyi temsil eder. Sunus yazisinda da isaret edildigi gibi yazar, onu,
‘Marksist-Leninist bakis acisiyla’ yazmistir. Dolayisiyla ondan faydalanirken dik-
katli olmak gerekir.

Yazarin Koran i yevo dogmati (Almati 1958. Kazakcasi: Kuran Jane Onin
Vagizdari, Almati, Kazmembas, 1959) adiyla daha eski, aym1 zamanda daha fazla
din ve Kur’an karsit1 baska bir kitab1 vardir. Kitap, Nikita Kruscev (6. 1971) done-
mindeki (1955-64) din karsiti ateist politikanin iirtinlerinden birisidir. Bu arada o
donemde yazilan sayisiz din ve Kur’an karsit1 kitaplar icinde 6zel olarak Kur’an’i
konu edinen Kazak yazarlara ait ve Kazakga iki kitap sunlardir: Valihanov G. M.,
Kuranga Gilimi Taldav (Almati 1962); Tokjigitov Mukatay Jakipul, Kuran Tural
Akikattar (Almat1 1968). Tokjigitov, kitabinda Kur’an’in ‘nasil bir uydurma kitap’
oldugunu ortaya koymaya calismistir. Bunu yaparken de ‘Tanri'nin hakikatinin
olmadigi, Kur'an’in insan sdzii oldugu ve bilime aykir seylerle dolduruldugu’ vs.
savlar1 gliya ispata ugrasir.2t O, istihzal bir eda ile ‘ayetlerdeki yanlislar’’ ortaya

17 Aday, C. vd. Kuran Karim, 30. Para Maginalik Avdarma Jane Tapsir, s. V.

18 Kidirhanuly, Kuran Karim, s. 672.

19 Ozsoy, “Sovyet Sisteminin Gokiisiinden Tarihi ve Evrensel Dersler”, s. 170.

20 Kitabin bu béliimiiniin biiytik kismi Tiirk¢e’ye aktarilmis ve iki ayr1 makale halinde yayinlanmistir: 1.
L. I. Klimovi¢, “Kur’an’in Mahliik Olmadig1’ Dogmas1”, cev. M. Kemal Atik, KSU Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2, Kahramanmaras 2003, ss. 161-171; 2. L. I. Klimovig, “Kur’an Metninin Olusumu ve Tertibi”,
cev. M. Kemal Atik, KSU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kahramanmarag 2004, ss. 143-158.

21 Jakipuly, Kuran Turali Akikattar, ss. 37-125.
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koymaya calisirken, anlattiklariyla kendisinin daha giiliing duruma diistiiglintin
farkinda degildir.

6. Vahap Kaji Kidirhanul, Kuran Karim, Kazaksa Magina Jane Tiisinigi,
Almat1 2002.

Bu meal, yukarida bahsi gegen Nisanbayuli-Kidirhanuli mealinin on y1l sonra
yeniden basilan seklidir. Meal, 2002’de Kazakistan Cumhurbaskani Nursultan
Nazarbayev’in dnciiliigiinde halka iicretsiz dagitilmak iizere basilmis, satisa da su-
nulmamistir. Kidirhanoglu, meali gézden gecirerek bazi degisiklikler yapmis, ka-
paginda da ‘yeni bir ¢eviri’ oldugunu belirterek sadece kendi adiyla yayinlamistir.
Yaptigimiz karsilastirmada, bu mealin dnceki halinden olduk¢a farkli oldugunu
gordiik. Bunun i¢in sirf Fatiha suresi son ayetinin terciimesini her iki mealden kar-
silastirmak bile yeterlidir. Fen bilimleri uzmani olan ve iyi bir din egitimi almayan
yazar, ilk basimdaki anlam hatalarini gidermeye ¢alismis, agiklama notlarini kaldi-
rarak sade bir meal ortaya koymustur. Meal bu haliyle on y1llik mealler tarihindeki
degismenin, dolayisiyla iyiye dogru ilerlermenin ciddi bir adimidir.

7. Kuran Karim, Arapsa Transkripsiyasit Jane Kazaksa Maginasi, avdargan:
Halife Altay, jinaktap sigarusi: Savle Bekenkizi, Arapsa transkripgiyani jazgan:
Askar Nurimbet, Almat1 2009-2011.

Bu eser orijinal bir ¢eviri olmayip ayet manalar1 Halife Altay’in bahsi gecen
mealinden derlenmistir. Kitabi Altay’'in eseri olmaktan ¢ikaran husus, ayetlerin
okunuslarinin Kiril alfabesi ile yazilmasi, altina da manasinin eklenmesidir. Bu
formatin ¢ok yararli olmadigina yukarida deginmistik. Bu projenin basindaki
Bekenkizy, ilk olarak Kur’an'in 30. ciiziini (Almati 2005), daha sonra da ayni for-
matta, Kur’'an1 esit parcalara bolerek dort cilt, ilk basim tamamlandiktan sonra da
ayni adla tek cilt halinde (Almati 2014) yayinlamistir.

8. Alauddin Mansir, Kuran Karim, Kazaksa Magina Jane Tiisinigi, Ozbek-
ce’den avdargan: Absattar Smanov, Almati - Biskek 2006.

Ozbekistanh saygin ilim adami Mansir, Sovyet sisteminin ¢ékmeye basladig
yillarda halkin Kur’an’t anlama ihtiyacini karsilamak icin meal ve tefsire girismis,
kisa zamanda bitirince, Kuroni Karim Uzbekca Izohli Tarjima adiyla bir milyon adet
basilmis (Taskent 1992), sonra Kazakga'ya aktarilmistir. Tefsir kismi oldukca kisa
ve ozlidiir, meale de yer yer parantez i¢i ilaveler yapilmistir. “Ey Muhammed
aleyhisselam” gibi gereksiz ifadeler, tekil hitaplarin ¢evirisinde yer yer ¢cogul form-
lar kullanmak gibi asir1 tevazu 6rnekleri disinda genel olarak ilmidir ve dogru ¢evi-
riler hakimdir.

9. Zaripbay Cumanoglu Orazbay, Kuran Karim Jane Onin Maginalarinin
Kazaksa Avdarmast men Tapsiri, -V c., Cimkent 2005-2011.

Taskent'te dogan (1956) Orazbay, islami ilimleri babasindan ve Tagskent
cevresindeki medreselerde (1972-89) 6grendi, Arapca ve Cagatayca uzman oldu.
Bagimsizlik sirasinda Kazakistan’a geldi (1990) ve cesitli gorevlerde bulundu.
2002’de emekli olduktan sonra ilmi ¢alismalarina hiz verdi.22 Birgok kitap icinde

22 http://fatua.kz/kz/person/view?id=4# (et. 05.96.2015)
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tefsirin ayr1 bir yeri vardir. Bes cildi yayinlanan bu eser heniiz tamamlanmamaistir.
ilk cildin sonuna ilave edilen béliimde su konular vardir: Kur’an tarihi, tefsir, tefsir
usulli ve miifessirin uymasi gerken sartlar. Tefsir yontemi kisaca soyledir: Hadisler
ve rivayet kaynaklarina miiracaatla surenin niizul sebebi, ortami ve muhtevasi ge-
nisce anlatmakta, ardindan meal ve tefsire gecmektedir. Ayet ayet tefsir tarzini
benimseyen miiellif, dnce Arap¢a metni, altina Kiril alfabesi ile okunusunu, onun
altina da manasini koymay1 tercih etmis, en sonunda tefsirini yapmistir. Mealde
parantez ici ilavelerle yorumlu ¢eviriyi (tefsirl meal) esas almistir. Tefsir kisminda
ise kendi yorumlar1 egemendir, fakat hatir1 sayilir oranda hadislere ve baska riva-
yetlere yer vermektedir. Rivayet kaynaklarini sadece ismen zikredip alintinin yeri-
ni tam olarak belirtmemesi bir eksikliktir. Klasik yorum veya rivayetlerin bir kis-
mina, “bazi rivayetlerde” gibi ifadelerle sadece gonderme yapmakla yetinmistir. Dil
izahlarina fazla girmeden 6nce kelimelerin kisaca anlamini vermis, az da olsa bazi-
larin dipnotta agiklamistir. Kur’an biitiinliigii ilkesini esas aldigindan yorumlarin-
da, ilgili ayet varsa onlara ya atif yapmis ya da ayeti zikretmistir. Ayrica meal kismi
Ozbekistanh alim Abdulaziz Mansur tarafindan kontrol edilmistir. Kitap, bu nitelik-
leri ile Kazake¢a’da ‘tefsir’ vasfini hakeden en yetkin ilk eserdir. Yaklasim tarzina
iliskin her cildin ilk sayfasindaki su not dikkat gekicidir: “Bu kitap ata babalarimi-
zin bastan beri benimseyip siirdiirdiigii Ebu Hanife mezhebine gére hazirlanmis-
tir.” Bu soz, bolgedeki din anlayisi ve dini yasamin nezaketi konusunda dnemli bir
ipucudur.

10. C. Aday, D. Ebumenaf, A. Ahmet, D. Mubar, 1. Paltore (avdargandar), Ku-
ran Karim, 30. Para Maginalik Avdarma Jane Tapsir, Halife Altay Uluslararasi Yar-
dim Vakfi yay., Almat1 2006.

1999 yilinda Halife Altay’'in kurdugu Halife Altay Uluslararast Yardim Vakfi,
halkin dini bilincini artirmak icin Kur’an galismalarini tanitma ve yayinlama karari
almistir. Proje cercevesinde Kur’an meali ve tefsirini yapmak {izere bir heyet olus-
turulmus, Abdurrahman b. Nasr es-Sa’di'nin (1889-1956) Teysiru'l-Kerimi'r-
Rahman fi Tefsiri Keldmi’l-Menndn (Beyrut 1417/1997) adh tefsirinin Kazakga'ya
aktarilmasina baslanmistir. iste bu kitapcik, heyetin cevirdigi ilk kisimdir, ancak
kitabin basinda Sa’di'nin eserinden ceviri oldugu belirtilmemis, sadece dnsdziin
sonunda isaret edilmistir.23 Eserde tefsir ve tefsir usuliine dair 6zli bilgileri muh-
tevi bir giris, Fatiha suresi, 30. ciizdeki surelerin mealleri ve kisa yorumlar1 yer
almaktadir. Yorumlar dil, hadis, rivayet veya baska tefsirlerle desteklenmemistir.
Ancak kisa ve kolay anlasilir iislubu nedeniyle, Kur’an’t okuma ve anlama bakimin-
dan yararhdir.

11. Abdussamad Mahat, Fatiha Suresinin Tafsiri, Sapagat-Nur baspahanasi,
Almat1 2008.

Yazar, kiiciik ¢apl bu eserinin girisinde, Kazak halkinin gecen yiizyilda sos-
yalizm ve kominizm ad1 altinda maruz kaldig1 dinsizlik baskisindan sonra dini ye-
niden 6grenme ve unuttuklarini hatirlama gayretine girdigini, kitabinin da bu gay-

23 Aday vd., Kuran Karim, 30. Para Maginalik Avdarma Jane Tapsir, ss. I11-XVI.
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retin bir pargasi oldugunu belirtmistir.24 Bu amag kitabin sekillenmesinde etkili
olmus, boylece insanlarin kendi dilinde anlayabilecegi seviyede bir eser ortaya
cikmistir. Kitabin ilk yarisinda ‘Kur’an’, ‘ayet’ ve ‘sure’ kavramlarinin agiklamasi,
Kur’an'in faziletleri ve tilavet adab1 hakkinda genis bilgiler verilmistir. Yazarin Fa-
tiha suresini tefsir ederken klasik ve ¢cagdas tefsirleri kullanmasi, hadis ve rivayet-
lerin kaynaklarini vermesi, eserin ilmiligini ve giivenilirligini artiran unsurlardir.

12. Toktasin Ermasuli Dyiisenbi, Kuran Karimnin Kazaksa Maginasi, Taraz
2009.

Bu ¢alisma, sure isimleri dahil ayetlerin manasindan ibaret sade bir ¢eviri-
dir. Fatiha ile Duha-Nas surelerinin hem Arapg¢a metinleri hem de Kiril alfabesiyle
okunuslar1 eklenmistir. Bunlarin disinda Arap¢a metin ve 6nsoéz dahil hi¢bir ek
yoktur. Bu tutum, mealin metodolojisi ve miiellifin gozettigi hedefin tespitini zor-
lagtirmaktadir. Ayet mealleri lafza bagh ve sade bir islupla ¢evrilmistir. Onceki
meallere gore daha diizgiin bir anlatimi olmasina ragmen, lafzi ¢eviriden kaynak-
lanan bir¢ok problem oldugu gibi mana bakimindan yanlis yerler ¢oktur. Bu yiiz-
den Kazakca mealler arasinda en problemli meal budur. Bunun, teknik egitim go-
ren yazarin dinf ilim almamis olmasindan kaynaklandigini diisiiniiyoruz.

13. Kasietti Kuran -Allah Tagalanin tendesi jok vagiz-nasihatina jane uli
mufassirlerdin tiisindirme-tafsirlerine bir gajayip sayahat, 30. Para, Arap¢a’dan gev.:
[lhamjan Rafikov, Kazaksa: Usen Soybek, Askarali baspahanasi, Simkent 2010.

Bu kitap, telif degil terciime olup miitercimler de dini ilimler sahasinda ileri
derecede ilim almamis sahislardir. Kur’an-1 Kerim'’in 30. clizlinilin terciimesi ve kisa
tefsiridir. Her bir ayetin 6nce meali, sonra tefsiri verilmistir. Ayet mealleri, miifes-
sirlerin eserlerinde tercih ettikleri anlamlar dogrultusunda yapilmistir. Tefsir kis-
mi ise bir ya da iki tefsirden terciime seklindedir ve her ayetin tefsiri hangi eserden
alindigr belirtilmistir. Bu miifessirler, klasik devirden Taberi, Kurtubi, ibn Kesir,
cagdaslardan Abdurrahman b. Nasr es-Sa’di, Ebu Bekr el-Cezairi ve Muhammed
Ibn Salih Useymin’dir. Son yillarda bu bélgede adi cok duyulan ve tefsiri Rusca’ya
da gevrilen Abdurrahman Sa’di bu eserde digerlerine gore daha fazla s6z sahibidir.
“Allahtin Kérkem Esimderi (Esmau’l-husna)” basligi da tamamen onun eserlerine
dayanilarak yazilmistir. Kitapta benimsenen en dikkat ¢ekici metot, ayet manalari-
nin lafz1 degil anlamin genis ve tam anlasilabilecek sekilde cevrilmesidir. Yine de
kapali kalan yerlerde ek a¢iklama yapilmistir. Bu nedenle Krackovski gibi lafzi ter-
climeyi esas alan miiellifler elestirilmistir.2> Kitabin basina eklenen ‘miifessire ge-
reken sartlar’ boliimi, cok yerinde olmakla beraber, usiil acisindan doyurucu de-
gildir.

14. The Holy Qur’an with Kazak and English Translations, Selangor Darul
Ehsan, Malezya, Restu Foundation, First publication 2010/1431.

Bu kitap, Kazakistan’da iki dilde ilk meal olup basimimi Restu Foundation
(Malezya) iistlenmistir. Mealin Ingilizcesi al-Hajj Hafiz Ghulam Sarwar (1873-

24 Mahat, Fatiha Suresinin Tafsiri, ss. 3-4.
25 Kasietti Kuran -Allah Tagalanin tendesi jok vagiz-nasihatina jane uli mufassirlerdin tiisindirme-
tafsirlerine bir jajayip sayahat-, 30. Para, Arapca’dan ¢ev. [lhamjan Rafikov, ss. 3-4.
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1954)’in Translation of the Holy Quran (ilk baski Singapore 1920) adl eseridir. Ka-
zakca kismimi ise Islami ilimler alaninda yetkin bir kisi olan ve Sariagas’da medrese
egitimi yiiriiten Absattar Smanof yapmistir. Bas tarafta kisaca Hz. Peygamber’in
hayati (ingilizce) ve Islam’in esaslar1 (Kazakca) anlatilmistir. Ciddi bir calisma
mahsulii olan eserin Malezya’da basilmasinin sebeplerinden birisi basim teknigin-
deki ileri diizeydir, kitabin kagidi ve basimi da kalitelidir. Dahasi hem kapak hem
de her ciiziin tezhipleri geleneksel Kazak motiflerinden se¢ilmis ve nefis bir gorii-
niim saglanmistir.

Biz burada, Ingilizcesini bir kenara birakarak, Kazakca meal iizerinde dura-
cagiz. Smanof mealde, saf bir terciimeyi esas almakla birlikte bazen lafzi terciime-
nin otesine gecerek tefsirl ya da anlam ¢evirisi yapmistir. O, meal ve tefsir ¢alisma-
larin1 devam ettirerek Kazak dilinde daha anlasilir ve dogru bir meal ortaya koy-
maya gayret etmektedir. Nitekim kendisi bize Kazak¢a meallerin dil bakimindan
cok problemli oldugunu belirtmistir. Yukarida Smanof'un Ozbekce’'den cevirdigi
mealden bahsetmistik. Iki meali karsilastirdigimizda, énceki mealden bazen geviri-
ler bazen de parantez i¢i agiklamalarin aynen alindigini gérdiik. Ancak hem dil hem
ifade bakimindan, éncekine goére daha sade ve anlasilir bir mealdir.

15. Jomart Batirbekov, Kuran Sézderinin Mazmunduk Aniktamaligi, al-Fikr
baspasi, Almat1 2011.

Bu eser, Kazak¢a'daki ilk Kur'an sézliigidiir. Yazar, Muhammed Bessam
Riisdi’'nin el-Mu’cemu’l-miifehres li me’ani’l-Kur’dni’l-Kerim adh kitabin1 terciime
etmis, ancak Kazakca alfabe siralamasina gore yeniden kelimeleri siralamistir. Ke-
limelerin orijinal sekli de yazilmis, yine kelimenin gectigi bir ayet metni verilmis,
varsa inis sebebi de ilave edilmistir. Kelimenin Kur’an’da hangi surede, hangi ayet-
te ne manada kullanildig1 sirasiyla verilmistir. Okuyucunun rahatlikla faydalanaca-
g1 acik ve 6z anlamli bir sozliktiir. Kitap hakkinda yapilan degerlendirmelerde,
bundan sonra yapilacak olan Kazakga mealler icin en basat basvuru kaynagi olaca-
g1 ve Kazak diline katkilar sunacagi 6zellikle vurgulanmaktadir. Bunlara, bu tiir
sozliiklerin, 6z nitelikleriyle kendini yeniden insa etme azmindeki Kazak toplumu-
nun dini kiiltiirinde ve din dilinde kavramlarin yerlesmesine ziyadesiyle katki su-
nacagini 6zellikle ilave etmek isterim.

16. Muhammedkali E. Jahanganuli B., Kuran Karim, Kazaksa S6zbe-séz
Maginasi, Kiirenbel baspasi, Almati1 2011.

Kazakca mealler silsilesinde yeni bir adim olan bu mealde, yazarlar, lafzi
terciimenin 6tesinde metnin nazm yapisini koruyarak terciime etmek gibi bir ¢aba
sergilemislerdir. Genis bir sekilde tetkik etme imkanm bulamadigimiz ve hakkinda
fazla malumat edinemedigimiz i¢in fazla degerlendirme yapamayacagiz.

17. A. Omar baskanhginda onii¢ kisilik heyet, Kuran Karim, Maginalar Jane
Tiisindirmelerinin Avdarmasi, Davir baspahanasi, Almat1 2013.

Son yillarda ¢ikan Kur’an mealleri genellikle agiklamalara yer vermeye 6zen
gostermektedirler. Bunun Kur’an’in anlasilmasinda faydali bir yéntem oldugunda
siphe yoktur. Yakinlarda yayinlanmis olan Kuran Karim, Magmnalar Jane
Tiisindirmelerinin Avdarmasi bir meal-tefsir sayilabilecek niteliklere sahiptir. Bir
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ekip tarafindan hazirlandigl i¢in nispeten titiz bir ¢alismadir ve bu yoniiyle diger
meallerden ayrilir.26

18. Giintimiizde sanal ortamda dini yayinlara cok fazla yer verildigi bilin-
mektedir. Kazakca’daki Kur’an ve tefsir ¢alismalarindan internet lizerinden yayin-
lananlar bir hayli cogalmistir. Ornegin azamat Mahipbekul ¢aligmalarini sanal or-
tamda yayinlamaktadir: http://abuhajar.wordpress.com/. Sitede islam hakkinda
bilgiler yaninda Kur’an ilimleri ve tefsir ile ilgili pek ¢ok malumat bulunmaktadir.
Ocak 2008’den itibaren “Kuran Gilimdarina Kirispe”, Fatiha, Felak, Nas, Fil ve Ba-
kara surelerinin tefsirini yayinlamaya baslamistir. Hadisler ve miifessirlerin goriis-
leri dogrultusunda yapilan tefsir, gayet kisa ve ozliidiir. Resmi hiiviyete sahip
Miiftiyat'in sayfasinda ise Serikbay Oraz’in sureler bazinda yaptig: tefsirler yayin-
lanmaktadir.

Kur’an Tarihi, Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii’'ne Dair Calismalar

Kazakistan’da ytiksek egitim sistemi Kur’an ve tefsir lizerine akademik aras-
tirma yapmaya heniiz hazir degildir. Bu eksiklik cesitli Islam {ilkelerinde yiiksek
lisans ya da doktora yapilarak giderilmeye calisilmaktadir. Lisansiistii ¢alismalar
genellikle usul ve énceki calismalarin tahliline yoneliktir. Ornegin Alau Adilbayev,
Ismail Shovkhalev ve Saida Saipova, Rus Oryantalistlerin Kur’an ¢alismalar1 hak-
kinda Tiirkiye’de doktora yapmistir. Halen doktoraya devam edenler de vardir.
Bunun bir yansimasi olarak, olduk¢a bakir olan Tefsir usulii ve Kur’an ilimlerine
dair cahsmalar da giin yiiziine ¢ikmaya baglamistir. Muhiddin Isauli (Patteyev) da
bu tiir iirtinleriyle taminmistir. O, Tiirkiye’de tefsir sahasinda ytiksek lisans (Kur’dn-
1 Kerim’de Imran Ailesi, Istanbul 2000) ve doktora (Kur’an’in Metinlesme Siireci ve
Ana Konular, Ankara 2002) yapmis, halen Kazakistan’da akademik gorevini ve tef-
sir alanindaki arastirmalarini siirdiirmektedir. Yayinladigi ilk kitap, doktora tezin-
den de istifade ederek hem aydin kesimin hem halkin anlayacagi bir usliipla yazdi-
81 Kuran Kimin Sozi? (Altin Kalam, Almat1 2004, 2005 ve 2007) adin1 tasir. Birinci
boélimde Kur’an’in Allah kelami olusu, ikinci bélimde vahyin baslamasindan hare-
kelenmesine kadarki metinlesme tarihine yer yermistir. Bu konuda doktora yap-
mis olmasi nedeniyle, bilimsel kriterleri gozetmis, tartismali konulari ikna edici bir
diizeyde anlatmistir. Kitab1 daha degerli kilan husus ise kimi oryantalist iddialar
bilimsel usliip ve kanitlarla cevaplamaya ¢alismasidir.2” Yazarin oryantalist iddia-
lar1 hedef almis olmasi, ayni zamanda bu boélgede on bes y1l 6ncesine kadar Mark-
sist ideolojinin Kur’an ve Islam hakkinda ileri siirdiigii bircok temelsiz iddia ve bi-
lingli saptirmalara da cevap mahiyetini haizdir.

Isaoglu ile yaptigimiz gériismede, Kazakca meal ve tefsir calismalarimin dil
ve ilim bakimdan sorunlu oldugunu, bu yiizden daha anlasilir bir meal yazma ca-
lismalarina basladigini; ayrica dine ve Kur’an’a dair bilgisi zayif olan halkin Kuran
Kimin Sézi? adli kitabi anlamada zorlandig icin daha basit eserler yazmaya yonel-

26 Meal hakkinda bazi degerlendirmeler ve diger meallerle 6rnekler tizerinden karsilagtirmalar i¢in bk.:
Maksat Taj-murat, “Kayta Oralgan Kitap”, Egemen Gazeti, 15.01.2014
(http://egemen.kz/2014/01/15/14959. et. 22.07.2014).

27 [saul1 (Patteyev), Kuran Kimin Sézi?, s. 6.
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digini ifade etmistir. Bu amagla Kuran Baktari -Kiska Sureler Tapsiri, I-1I (Almati
2009) adh iki ciltlik hacmi kiiciik kitap yazmistir. Fatiha ile Sems-Nas arasindaki
yirmi dort surenin mealini ve kisa tefsirini iceren kitap, sirayla Arap¢a metin, meal,
sure hakkinda genel bilgi ve tefsirinden olusur. Benzerleri ile karsilastirdigimizda
daha sistematik, dolayisiyla daha istifade edilebilir oldugunu séyleyebiliriz.
Isaul’'na gére Kur’an’in niizuliinden itibaren gecen on bes asir boyuncu sayisiz tef-
sir yazilmis, ancak Kur’an’in manalar1 bitmemistir. iste bu manalan giiniimiiz insa-
nina tasimak icin bu kitab1 yazmistir.28 Meshur tefsir ve hadis kaynaklarina daya-
nan miiellif, basta Elmalili Hamdi Yazir olmak iizere Tiirk¢e kaynaklardan da ya-
rarlanmistir. Bu tarz ¢alismalarindan birisi de yakinda yayinladig), Kuran Sapagi -
Mangi Mugjiza (Kazakistan, Cimkent, Sayram 2015) adli eseridir. Belirttigimiz gibi,
bu eser, onun meal-tefsir ¢alismasinin 1. kitab1 olup Fatiha ve Bakara suresinin bir
kismini igermektedir.

Nur Miibarek Universitesi’nde égretim elemani olan M. Menilbekov'un Ku-
ran Karim Ilimderine Kirispe (Albarakat baspasi, Almati 2005) adli eseri, Kur’an
ilimleri alaninda Kazakg¢a’da bir ilktir. Kitapta Kur’an'in vahyi, tarihi, muhtevasi ve
dil yapisy, kiraatler, terclime gibi konulara yer verilmis, ancak hacmi kii¢iik oldugu
icin Kur’an ilimlerinin tamamu ve tefsir usiliiniin temel meseleleri ele alinmamisg-
tir. Ayni tarihlerde Tiirkiye’'de tefsir sahasinin saygin isimlerinden Suat Yildirim’in
Kur’an-1 Kerim ve Kur’an [limlerine Giris adli kitabi, Kazakga'ya terciime edilmis ve
su isimle basilmigtir: Kuran Karim Jane Kuran Ilimderine Kirispe (gev.: Hayrettin
Oztiirk, Almat1 2003, 2007). Bu eser, Kur’an ilimlerinin tamamini icermemekle bir-
likte digerine gore daha kapsamlidir. Bu alandaki ihtiyaci karsilmak amaciyla daha
yeni bir eser Kayrat Kurmanbayev’'in hazirladigi Kur’an [limderine Kirispe isimli
kitabidir (Nur Mubarek baspasi, Almati, 2013, 2014). ilgi alanina giren konularin
tamamina yakinini iceren ve daha tertipli bir eserdir. Kiraat hocas1 olan ve bu sa-
hada kendini yetkinlestirmeye devam eden Samet Daniyar Jalmuhambetuli ise
Suy(ti’nin el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’dn adl eseri lizerine yiiksek lisans yapmis (es-
Suyutidin al-Itkan fi Gulum al-Kuran Kitabindagi Tajvid Terminderi, Almat1 2011),
ardindan kitap ve makalelerle2® bu alandaki ¢calismalarina devam etmistir.

Diger eserler

Yukarida taniimi yapilanlar disinda Kur’an ve tefsir calismalarina yenileri
katilmaya devam etmektedir. Abdullah Kaji tefsir yazmayi siirdiirmektedir.
Cimkent'te mukim Nazir Damolla ise ismail Hakki Bursevi’'nin (6. 1725) Rahu’l-
beydn adl tefsirinin Yasin-Nas arasindaki kismini (Haftiyek) Ozbekge’ye cevirmis
olup basim asamasindadir. Yeri gelmisken hatirlatalim ki, Kazakistan’in 6zellikle
giiney bolgesinde Ozbekce oldukca yaygingindir. Dolayisiyla Ozbekistan’dan gelen-

28 [saul1 (Patteyev), Kuran Baktari - Kiska Sureler Tapsiri, I-11. Kitap, ss. 2-6.

29 Tajvid Okuligi, Almati 2011; “Kurand: Tajvidmen Okudin Mamzdig1”, Arap Tili jane Islamtanu
Maseleleri Konferangiyasi, Almat1 2009; “Gulama Galim as-Suyuti”, Alas Gilimi Jurnali, Almat1 2010;
“as-Suyutidin al-itkan Kitabinin Erejelikteri”, “, Arap Tili jane Islamtanu Maseleleri Konferangiyasl,
Almat1 2011.



Kazakistan’da Kur’an ve Tefsir Literatlirti (Kazakga ve Rusca Eserler) 153

ler disinda Kazakistan’da tefsir, meal ve diger dinf ilimler alaninda Ozbekgce bir
hayli eser bulunmaktadir.

Son zamanlarda Kur’an’in mahiyeti, mesaji, Kur’an-ilim ve bazi ayetlerin ki-
sa aciklamalarina dair bir¢ok kitap yayinlanmistir. Makale diizeyinde ise ekseriyeti
gazetelerde olmak lizere ¢okea yayin yapilmakla birlikte, metot ve muhteva baki-
mindan ilmi kriterler gozetilerek yazilanlar azdir. Kur’an-bilim iliskisi pek fazla
islenmektedir. Makale tarzi yazilari bir kenara birakirsak, Aziz Akituli’nin yukarida
bahsettigimiz Kuran Karimdegi Gilimi Negizder isimli kitabi ilk érneklerden birisi-
dir. Halife Altay Vakfi'nin Kuran ve Iman adi altinda yayinladigq dizi kitaplardan
birisi olan Kuran Jane Kazirgi Zamangi Gilim Sindigi (Rusga’dan cev.: A. Ahmet, S.
Davit, Almat1 2008) adh kitap, baz1 ayetleri ¢cagdas bilimsel veriler 1s181nda agikla-
maktadir. Ibiray Bekjigitov’'un Kuranin Gilimi Negizderi (Nurl Alem, Almat1 2008)
adh kitab1 da bazi ayetlerin bilimsel agiklamalarina yer verdigi gibi, Kur’an'in sos-
yal hayat ile bagini ilmi a¢idan ispata ¢alismaktadir. Kazakistan eski basmiiftiisii
Absattar Derbisali de Kasiyetti Kuran (Almat1 2008. Rusc¢asi da yayinlanmistir) adl
kitabinda Kur’an’in genel tanitimini1 yapmis, vahyedilmesi ve bilimsel yoniine de-
ginmistir.

Kissalar da bash basina ya da béliim halinde yazi ve kitaplarda yer verilen
konulardandir. On sekiz kissanin anlatildigi Kuran Karim Kissalar: (Almat1 2007)
adli kitap, Sabit Ibadullayev tarafindan terciime edilmis, ancak hangi kitabin ceviri-
si oldugu belirtilmemistir. Kuran Hikayalart adl kitap ise 1973 yilinda Beyrut'ta
basilan Arapca aslindan Cin’de yasayan Kakes Kayirjanul tarafindan Kazakga'ya
aktarilmis, 6nce Arap alfabesi ile (Halik baspasi, Sincan 1989) daha sonra da Kiril
alfabesi ile basilmistir (derleyen Muhammed Ahmed Cadmolla, Kazak¢a'ya akta-
ran: Orazakin Askar, Jalin baspasi, Almati 1992). Kitapta, biitlin kissalar ele alin-
makla birlikte, Kur’an’daki muhtevasini asarak diger kaynaklardaki bilgiler esli-
ginde genis bicimde hikaye edilmistir. Kitap ilmi degildir, fakat peygamberler tari-
hini 6zetlemesi bakimindan yaraldir. ]. Nakpayev de Kurandagi Paygambarlar Tu-
ralt Angimeler (A-Poligrafiya, Aktobe, 2004) adli kitabinda sadece peygamber kis-
salarini 6zetlemistir.

Kazakistan’in egitim sisteminde din egitimi 6zellikle yiiksek akademik ca-
lismalarin heniiz baslangi¢ seviyesinde yiiriidiigiine isaret etmistik. 2010-2011
egitim-6gretim yilindan itibaren Hoca Ahmet Yesevi Uluslararasi Tiirk-Kazak Uni-
versitesi’nde Teologiya boliimii acilmis béylece ilahiyat alaninda lisansiistii egiti-
me de hazirhk yapilmistir. Bu amagla yine ilk defa ismail Cahiskan tarafindan su
ders kitaplar yazilmistir: Tapsir Edistemesi (Tefsir Usulii), Tapsir Tarihi (Tefsir
Tarihi), Kuran Karimdi Kérkem Okiv Kagidalari (Tajvid) (Turan baspahanasi, Tiir-
kistan 2011).

Kazakistan’da dini yayinlar icinde en fazla dikkat cekenler halkin basit sevi-
yede dini ihtiyaglarini gidermeye yonelik olan Kur’an’dan dualar, cesitli torenlerde
okumak i¢in ‘Kuran hatim’ denilen el kitaplari, elifba ve tecvit, nasihat tarzi alinti
ve aciklama Kkitapgiklaridir. Ote yandan islam anlayislarinin ilk ve vazgecilmez
kaynaginin Kur’an-1 Kerim oldugunda siiphe yoktur. Fakat salt Kur’an’t merkeze
alan anlayislarin varligi da bir gercektir. Kazakistan’da da bu tiir yonelisler artinca
halk: ve o6zellikle geng kesimi yonelik uyari ve tanittm amach materyaller de go-
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rilmeye baslanmistir. Kurangilar Degen Kimder? (Almat1 2011) adh kitap¢ik bu
amagla dolasima sunulmustur.

Miisliiman bir kiiltiire sahip Kazak toplumunun her alandaki iiriinlerinde is-
lam’in renklerini ve damgasini gérmek miimkiindiir. Bilimsel arastirmalar da bu
konulara egilmeye baslamistir. Kur’an’in, Kazak sozlii edebiyatina etkisinin arasti-
rildig1 Kazak Aviz Adebietine Kasietti Kuran Karim Kissalarinin Tigizgen Aseri
(Simkent 2011) adli eser boyle bir ¢abanin iiriiniidiir. Ulikbek Aliakbarul,
Kur’an’da sozii edilen vahiy dénemini olaylari ile giinlilk yasamdan kesitlerin, Ka-
zak kiiltliriindeki c¢esitli yansimalarini veriler 1s18inda tahlil etmektedir. Nitekim
Ospantegi Janlkap Tiisinul'nin Kuranim -Menin Uramim (Islami Olender (Musilman
baspaiiyi, Almat1 2008) adin1 verdigi kitabi, Aliakbaruli’nin ¢alismasina konu olabi-
lecek mahiyetteki eserlerden biridir.

II. Rusga Mealler, Tefsirler ve Diger Eserler

Orta Asya’da, dolayisiyla Kazakistan’da en yaygin dil olmasi sebebiyle biitiin
ilm1 alanlarda oldugu gibi Kur’an ve tefsir ¢alismalarinin biiytik ¢ogunlugu da Rus-
¢a’dir. Bu eserlerin bir kism1 Rusya’da basilmistir. Eski Sovyet iilkelerinden yazar-
larin eserlerini Rusya’da bastirmay tercih etmesinin baslica sebepleri, baski tek-
nolojisinin gelismis olmasi, biiytik yayinevlerinin 6zellikle Sen-Petersburg ve Mos-
kova’da bulunmasi ve nihayet orada basilan eserlerin bu dilin konusuldugu biitiin
bélgeye dagitiminin yapilmasidir.

Rus dilindeki en eski Kur’an terctimeleri 18. yiizyildan itibaren Rus oryanta-
listler tarafindan yapilmistir. Peter Vaslyevi¢ Posnikov 1716’da (Alkoran o
Mogamete ili Zakon Turetsky) (St. Petersburg 1716 ve 1790) ve M. I. Veryovkin
(1732-1795) (Kniga Alkoran Arabyanina Mogamete Kotoryy, basim 1790) Kur’an1
terciime etmisler, fakat her ikisi de Arapca metinden degil Andrew du Ryer’in
(1580-1660) Fransizca mealini (L’Alkoran de Mahomet, Amsterdam 1647) Rus-
ca’'ya aktarmiglardir. Sair A. V. Kolmakov ise terciimesini George Sale’in Ingilizce
mealini esas alarak yapmistir: Alkoran Mogamedov, Kraliyet Akademisi yayini, Sen-
Petersburg 1792. K. Nikolayev de 6ncekilerin yolunu izlemis ve Fransiz Oryantalist
A. B. Kazimirski'nin (1808-1887) Le Coran adl eserini Rusca’ya terclime etmis,
eser 1865’de (ve daha sonra 1876, 1880, 1901) basilmistir. Buraya kadar bahsedi-
len Rus dilindeki mealler hem orijinal degildir, hem hatalarla doludur, hem de artik
kimse itibar etmemektedir.30 Bizi ilgilendiren orijinal tercimeler ise asagida anlati-
lacaktir.

30 Rus oryantalistlerin Kur’an ¢alismalar1 hakkinda bk.: E. A. Rezvan, “The Qur’an and Its World: VIII/2.
West Ostlichen Divans (The Qur’an in Russia)”, Manuscripta Orientalia -International Journal for
Oriental Manuscript Research, vol. 5, no. 1, St. Petersburg-Belsinki, March 1999, pp. 32-62 (Tiirkgesi:
“Rusya’da Kur’an’in Tarihi: Ruslar, Osmanlilar ve Tatarlar Arasindaki iliskiler", Tiirkler, Yeni Tiirkiye
Yayinlary, Ankara 2002, cilt 18, ss. 435-440); Said Kamilev, Tdrihu Tatavvuri Tercumeti Madni’l-
Kur’ani’l-Kerim ile’l-lugati’r-Risiyye, Medine 1423; Abdurrahman ita, Havle Tercumetu Madni’l-
Kur’ani’l-Kerim ile’l-lugati’r-Risiyye, Medine 1423; Hidayet Aydar, Kur‘an-1 Kerim’in Tercilimesi
Meselesi, Istanbul 1996; Erdogan Pazarbasi, “Azerbeycan’da Yaygin Kur’an Terciimeleri”, Erciyes U.
llahiyat F. Dergisi, X,103-118, Kayseri 1991; Alau Adilbayev, Rus Oryantalistlerin Kur’an Calismalart
(doktora), Ankara 2000; ismail Shovkhalev, Kur‘an-1 Kerim’in Rusca Terciimeleri (Mana Dogruluk

—
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1. Gordiy Semenovi¢ Sablukov, Koran -Perevod si Arabskogo Yazika, Kazan
1878, 1884, 1896, 1907, 1990; Almat1 1991, 1993).

Arap dili uzmani olan oryantalist Sablukov (1804-1880), Kur’an’in metnini
esas alarak Rusca’ya geviren ilk miitercimdir. O, misyoner yetistiren Kazanskoy
Duhovnoy Akademi (Kazan ruhani akademisi) profesoriiydii. Kur’an terclimesi
disinda Prilojenie k Perevodu Korana (Kur’an tercimesine ekler) (Kazan 1879),
Kur’an fihristi (1879) kitaplar ile “Svedeniya o Korane, Zakkonopolijitelnoy Knige
Muhammedanskogo” (Kur’an hakkinda malumatlar, Muhammed dininin kanun ki-
tab1) (Kazan 1884) gibi makaleler yazdi. Sablukov'un mealinin Kazan 1907 baski-
sinin Ustlinde Tatarca Kelam-i Serif yazmasi sebebiyle bazi kaynaklarda bu isimle
anilir. 1877’deki ilk baskida klasik Oryantalistlerin tarzina uyarak mealin ismine
Muhammed kelimesini ekledi: Koran, zakonodatelnaya kniga moxammedanskago
verogeniya.3!

Sablukov, sade bir meal yapmis bazi ayetlere ¢ok kii¢lik aciklayici notlar
diismiistiir. Dikkat ¢eken bir yani, uzun surelerdeki ayetleri konularina goére parag-
raflara ayirmasidir. En biiyiik farklilik ise ayet tertiplerindedir. O, Miisliiman ule-
manin kabul ettigi klasik ayet tertibini almamus, ayet sayilarina dair zayif gortsleri
tercih eden Oryantalistlerin tutumunu benimsemistir. Dolayisiyla Sablukov’un ki-
tabi ile genel kabul gormiis Mushaflarin ayet boéliimlemeleri ve sayilari bir birini
tutmamaktadir. Mesela, Fatiha suresi 7 ayettir, ama Besmele ayet sayllmamis buna
karsi son ayet gayri'l-magdiibi aleyhim... den itibaren ikiye boliinerek ayri bir ayet
kabul edilmistir. Yine Araf suresi 206 ayet iken bu mealde 205, Tevbe suresi 129
ayet iken bu mealde 130’dur. Hemen her surede bu durum gézlenmektedir. Sonra-
ki bazi Rus miitercimler de ayni yolu izlemislerdir. Bunlarin disinda salt metin ter-
climesini esas almis olmasina ragmen Sablukov'un bu eseri en iyi Rus¢ca mealler-
den biri olarak kabul edilir.

SSCB’nin dagilmasindan sonra Tiirki Cumhuriyetlere yonelik ytriitiilen des-
tek faaliyetlerinden birisi Kur'an’la ilgilidir. Misir’daki ez-Zehra Ii’l-I'lami’l-Arabt
miessesesi de bu kervana katilmis, 6nce Kur’an-1 Kerim gondermis, ardindan bol-
gede yaygin kullanimini géz oniine alarak Rusca bir meal basip dagitmaya karar
vermistir. Bu is icin Rus Sablukov’'un mealini uygun bulmus, eserin Kazan 1907
baskisini esas almis, Kuveyt devletinin maddi destegi ile Misir'daki Mecmeu'l-
buhiisi’l-Islémiyye’nin ilim heyeti, eserin Kur’an metnindeki yanhs ve eksik yazim-
lar1 diizeltmis, ayet tertibini Osman mushafina uygun hale getirmistir. Mealde ise
bir degisiklik yapilmamis, Sablukov’un ayet tertibi korunarak basilmistir (Kahire
1993). Mesela, Tevbe suresi Kur'an metninde 129, ceviride 130 ayettir. Boylece

—

Bakiminan Degerlendirilmesi), (yiiksek lisans tezi), Ankara U. SBE, Ankara 2006; Saida Saipova,
Ignatiy Yulianovi¢ Krackovskiy ve Iman Valeriya Porohova’nin Rusca Kur’an Terciimeleri, (yiiksek lisans
tezi), Ankara U. SBE, Ankara 2006; Miirsel Ethem (Atamov), Rus Dilinde Yayinlanan Kur’an-1 Kerim
Cevirilerinin Ceviribilim Acisindan Incelenmesi (Basarili Bir Rusca Kur’an Cevirisinin Olusturulmasina
Katki), (Doktora), Ankara U. SBE, Ankara 2013.

31 Gokgoz, “Rus Misyoner Sarkiyatciliginda islam Peygamberi ve Kur’an Hakkinda Temsil Bigimleri”, ss.
254-253.
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metinle meal arasinda bir uyumsuzluk meydana geldigi gibi, iki sayfadaki karsilikh
metin ve mealde de tutarsizliklar olusmustur.

2. D. N. Boguslavski, Koran -Perevod si Arabskogo Yazika, Kommentari i
Primegaya, St. Petersburg’da 1995 ve Istanbul 2008.

Bir ara Istanbul’da da gérev yapmis olan General D. N. Boguslavski (6.
1893), Kur’an’in Arapg¢a metnini esas alarak terciime yapmis, baska dillere dayali
yapilan Rusca meallere nazaran daha basarili olmustur. Fakat Rus Ortodoks Kilise-
si'nin baskis1 yliziinden eserin basimi gecikmistir (Kazan 1894, 1904).32
Boguslavski'nin terciimesi yaklasik bir asir sonra St. Petersburg’da (1995) ve ar-
dindan istanbul’da aym adla yeniden yayilanmistir (Cagr1 Yayinlari, istanbul
2008).

3. Ignati Yolianovi¢ Kragkovski, Koran, Moskova 1963 (Moskova 1986, 1989,
1990, 1991, 1998, 1999; Feniks 2004, 2008).

Krackovski (1883-1951), klasik Arap edebiyati uzmanidir. Tespitlerimize
gore, Sovyetler Birligi doneminde yapilan ve basilan tek Kur’an meali onunkidir.
Aslinda o, Stalin (6. 1953) déneminde yazdig1 terciimeyi otuz bes y1l saklamis ve
6limiinden on iki yil sonra, 1963’de basilmigtir.33 O, cahiliye ve islami dénemin
meshur siiri ve cagdas Arap edebiyati lizerine incelemeler yapmis, Kur’an’la ilgili
ve basta Boguslavski olmak lizere Rusca mealleri tahlil eden yazilar yazmistir. Bun-
larin basinda gelen Russky Perevod Korana v Rukopisi XVIII veka (18. yy.da Rusca
Kur’an terciimeleri) adli eseri, kendinden sonraki Sovyet arastirmacilarinin adeta
rehberi olmustur. Kur’an’t vahiy mahsiilii bir kitap degil Araplarin edebi bir eseri
olarak goren Krackovski, bu eserde de ‘Kur’an’in islam’in tamamin sekillendirme-
digini, sadece ilk yirmi yilin1 yansitabilecegini’ iddia etmistir. Bu anlayis1 6grencile-
ri devam ettirmis, 6rnegin K. S. Kastaleva Terminologiya Korana v Novov Osvesgenii
adl yapiinda Kur’an’in ‘kollektif bir yaratma sonucunda meydana geldigini’ iddia
etmistir.3+ Krackovski, sonraki ddonemde yapilan anlam ve agiklamalarin Kur’an’'in
asil diline uymadigim1 savunmus, bu nedenle Kur’ant niizul dénemi baglaminda
anlamaya ve indigi orijinal dilinde anlamlandirmaya calismistir.35 Dolayisiyla
literal (lafzi) bir terciime ortaya ¢ikmis, esere agir bir dil hakim olmustur. Ayetleri
numaralandirma sistemi, Sablukov’unki ile aynidir. Gerek Kur’an anlayislari gerek-
se terclime tarzlari nedeniyle lafzi terciimeyi esas mealler, hakli olarak elestirilmis-
tir.3¢ Yine de Krackovski'nin eseri, Sablukov dahil 6nceki terciimelerden daha basa-
rili ve dogruya daha yakindir. Zira o, klasik ve ¢agdas tefsir kaynaklar1 yaninda ne-
redeyse ilgili biitiin oryantalist ¢alismalarin yer aldig1 zengin kaynak kullanimi ile
uzun ve ciddi emek sarfederek bir esere imza atmistir.

32 Belyayev, Giryaznevic, “Predislovnie”, Koran (I. Y. Kragkovski), ss. 3-4; Ersahin, “Sovyetler Birligi'nde
Kur’an’a Yaklasimlar”, ss. 232-233; Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar, ss. 251-253.

33 Shovkhalev, Kur’an-1 Kerim’in Rusga Terciimeleri, ss. 55-56.

34 Ersahin, Tiirkistan’da Islam ve Miisliimanlar, ss. 272-275.

35 Garayev, Filosofiya Dobra, s. 240; Saipova, Ignatiy Yulianovi¢c Krackovskiy ve Iman Valeriya
Porohova’nin Rusg¢a Kur’an Terctimeleri, s. 23 vd.

36 Kasietti Kuran, ss. 3-4.
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4. Iman Valeri Porohova, Koran, Perevod Smislov i Kommentari, Moskova
2008, 11. baski (ilk baskilar: 1991, 1995, 1997, 1999...).

Yakin zamanlara kadar, miisliiman bir Rus tarafindan Kur’an ¢evirisi yapil-
mamistl. Porohova ile birlikte bu da tarihte kaldi. Suriye asilli kocasiyla tanistiktan
sonra yirmi bes yasinda Misliiman olan ve evliliginin ardindan bir miiddet Sam’da
yasayan Porohova orada iken Kur’ant Rus¢a’ya cevirmeye baslamis, Sam’daki is-
lam alimlerinden de destek almis, yaklasik on iki yillik bir siire sonunda meali
1991 senesinde bitirmistir.3” Calismay1 Ezher Universitesi’ne géndermis ve burada
Muhammed Said Riisd’iin bagkanliginda olusturulan heyet alti1 yillik inceleme so-
nunda olumlu bir rapor vermis38 ve 1997’de yayinlanmistir. Bu incelemeden gecti-
gi icin en gilivenilir meallerden birisi olarak gortiliir. Defalarca basilmis, Rusya’da
ve eski Sovyet Cumhuriyetleri'nde en yaygin Rusca meal haline gelmistir. Eserin
oncekilerden bir farki da agiklayici notlaridir. Porohova, sahih hadislere ve rivayet-
lere dayanarak kisa ve 6zlii notlar eklemis, bdylece mealden yararlanma imkanini
artirmistir. Dikkat ¢eken problemli yani ise terciimeleri, Kur’an metninin nazmina
uyumlu hale getirmeye ¢alismasidir.

5. Magomed Nuri Osmanovi¢ Osmanov, Koran, Perevod st Arabskogo i
Kommentari, 3. baski, DILYA, Moskova-Sen-Petersburg 2009 (ilk baski Ansarian
Publications, yy., 1992).

Aslen Dagistanli olup Arap, Fars ve Rus edebiyati uzmani Osmanov (d.
1924), metin kritigi ve cozliimlemelerinde yenilik¢i ¢alismalariyla taninmistir.
Hayyam'in Rubaiyyat'ini, Hafiz'in Divan’in1 ve Firdevsi'nin Sehndme’sini incelemis,
onlardan ceviriler yapmis, ayrica Arap¢a’dan bir¢ok teciimeyi gerceklestirmis, Ur-
diin Kraliyet Akademisi iiyesi secilmistir. Zengin kiitiiphanesini 6gretim iiyesi ola-
rak calistifi Dagistan Universitesi kiitiiphanesine bagislamigtir. Ailesindeki ilmi
derinlikli kisilerden Arapca 6grenerek kiiciik yastan itibaren Kur’an’la ilgilenmis-
tir. 1970 yilinda basladigi Kur’an ¢evirisinde, anlam merkezli meali tercih etmis, bu
tarziyla eser, ilk Rusca meal olmustur. Mealde ayetleri konularina gore paragrafla-
ra bolmis, genellikle de isabet etmistir; mealle yetinmeyerek, hemen her ayet i¢cin
aciklamalar eklemis, ilgili ayetlere atiflar yapmistir. Mealde Kur’an’in edebi ifade
ozelliklerini yansitmaya ¢alismistir. En 6nemli yani, kendisinin de 6nsézde belirtti-
gi gibi, kelimesi kelimesine ceviriden kaginarak anlam tercimesini esas almasidir.
Bu nedenle 6zellikle Allah hakkindaki tesbihi (antropomorfist) ifadeleri en asgari
diizeye indirmistir.3> Ancak bu defa da mecazi anlamlar1 tercih etmek zorunda
kalmistir. Kaynaklar1 arasinda Taberi, Beydavi, Fahreddin Razi, Tabersi,
Zemahseri, Kurtubi, Sevkani gibi klasik, M. Abduh, Yusuf Ali, Muhammed Esed,
Mevdudi gibi cagdas miifessirlerin eserleri ile Bati dillerindeki birgok Kur’an ter-
climesi vardir. Sonraki baskilarda bazi yenilikler yapmistir. Her ne kadar agiklama-
larinda klasik tefsir kaynaklarina dayanmissa da Elmir Kuliyev’e gore, onun tercii-
mesinde anlam yanhslar bir yana islam’in esaslarina aykir1 birgok fikir vardir.

37 “Ruslari islam’a Cagiran Kadin” (iman Valeri Porokhova ile yapilan réportaj), 13.12.2000.
38 Porohova, Koran, ss. 5-7.

39 Osmanov, Koran, Perevod c Arabskogo i Kommentari, ss. 3, 567-68.

40 gzerislam.com (et. 05.12.2009).
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6. Elmir Rafael Kuliyev, Koran -Smislovay Perevod na Russkiy Yazik, Moskova
2004.

Rusca Kur’an ve tefsir ¢alismalarinda Kuliyev (d. 1975 Bakii) ismi son do-
nemde 6n plana ¢ikmaya baslamistir. Kuliyev, tip egitiminden sonra ilahiyat ve
felsefe alanina yonelmistir. Azerbaycan Milli ilimler Akademisi Felsefe ve Siyasi-
Hukuki Tetkikatlar Enstitiisii'nde basladig1 doktora ¢alismasin1 2006’da globalles-
me ve Kur’an konusundaki teziyle tamamlamistir. Din isleri ile ilgili resmi komite-
de baskan yardimcihigir ve Kafkas Stratejik Arastirmalar Enstitiisii Geomedeniyet
Departmani’nin midirliigiinii yapmistir. Rusga ve Azeri Tiirkgcesi'ne ¢ok sayida
kitap ve makale terclime ettigi gibi Kur’an ve tefsir sahasinda telif ve terclimeleri
ile birkag eser meydana ¢ikarmistir.

Kuliyev, meal ve tefsir alanina, asagida bahsedecegimiz Sa’di’nin tefsirini
Rus diline terctimeyle baslamis (1997), daha sonra su iki gerekce ile meal yazmaya
karar vermistir: Kur’an’in amaci, ancak insanlarin kendi dillerinde meal okumasiy-
la gergeklesir; Rusga’da dogru bir meal yoktur. Ona gore, Rusca meallerin hepsinde
ciddi yanlislar vardir, kavram mana incelikleri yansitilmamistir, dahasi onlarda
hem Islam’a aykir1 gériisler ve terciimeler vardir hem de o eserler ideolojiktir. O,
bu durumu goéz 6niinde bulundurarak, ulemanin fikirleri dogrultusunda ve ayetle-
rin orijinal anlamindan uzaklasmadan sahih bir meal yazmay1 hedeflemistir. Ayni
kelimelerin Allah i¢in kullanilanlari ile yaratilmislar i¢in kullanilanlar1 arasindaki
anlam farkini géstermeye, deyimleri aktarmaya ve dini kavramlari kavram olarak
cevirmeye 6zen gostermistir. Ayetlerin anlami ve tefsiri icin meshur klasik ve ¢ag-
das tefsirler yaninda Azerice, Rusca, Ingilizce ve Tiirkce meallerden istifade etmis-
tir4t Yedi yilda bitirdigi eser, ilk defa Koran -Smislovay Perevod na Russkiy Yazik
adiyla sadece meal olarak yayinlanmistir. Bu terciime Rusya Miiftiiler Surasi ve
Moskova Islam Universitesi tarafindan bilimsel yetkinligi takdir edilerek madalya
verilmistir. En iyi Rusca meallerden birisi kabul edilmekte, itibar1 gittikce artmak-
tadir. Kuliyev, sonralar1 meali gézden gegirerek ilk baskilardaki hatalar1 diizeltmis,
aciklama ve tefsir kismini genisletmis ve su adla Kazakistan’da basilmistir: Koran
Smislovay i Kommentariy (Almat1 2009).

Kuliyev'in Kur’an ve tefsire dair lizerinde durmaya deger bir eseri de zengin
muhtevali Na Piti Ka Kuranu (Albarakat baspasi, Almati1 2008) adl eseridir. Sekiz
boélimiin altisinin konular1 sunlardir: Vahiy, Kur’an’'in vahiy mabhsiilii oldugunun
ispaty, siinnet ve dindeki yeri, Kur’an tarihi (vahyin baslangicindan ¢ogaltilmasina
kadar), Kur’an'in anlasilmasi ve yorumlanmasi, Kur’an ilimleri, Kur’an ve oryanta-
listler, Kur’an’in icazi, bilgisayar teknolojisi ve Kur’an, Kur'an'in terciimesi, Rusca
Kur’'an terciimeleri ve ideolojik saptirmalar (13 madde halinde o6rnekleriyle),
Kur’'an’'in 6grenilmesi ve tilaveti. O, bu kitabinda da Rusca, Arapca, ingilizce, Azeri-
ce, Tiirkge kaynaklar kullanmistir. Oryantalist calismalar1 ve Rus¢a meallerdeki
hatalari ele almasi bakimindan 6nemlidir. Zira bu konu, Rus¢a’nin konusuldugu ve
Rusca meallerin kullanildigi Orta Asya cografyasinda ilmi tarzda ele alinmamistir.

41 Kuliyev, Koran -Smislovoy Perevod na Russkiy Yazik, ss. 3-7; azerislam.com (et. 05.12.2009).
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7. Cagdas mifessirlerden Abdurrahman b. Nasr es-Sa’di'nin (6. 1376/1956)
Teysiru’l-Kerimi’r-Rahmdn fi Tefsiri Keldmi’l-Menndn (Beyrut 1988, I-VII c.) adl
tefsiri Elmir Kuliyev tarafindan su isimle Rus¢a’ya ¢evrilmistir: Sivyatcenniy Koran.
Smislovay Perevod si Kommentariyami Abdurrrahmana Saadi (1. baski, 1-3. cilt
1999-2000. Yeni baski: Almati-Biskek 2007, I-1I cilt). Tefsir kisa ve ozliidiir, yazar
selefi egilimi ile taninmaktadir. Eser internette de yayinlanmaktadir.

8. el-Muntehab fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim bi’l-Lugateyni’l-Arabiyyi ve'r-
Risiyyi, cev.: Siimeyye Muhammed Afifi, Abdusselam Mustafa el-Mansi, Kahire
2000/1420. Moskova 2003, Kazan 2001, 2009 (bu baskida Arapga metin yoktur).

Kitap, daha once Misir Evkaf Bakanligi’'nin Ezher Universitesi'nden Mu-
hammed Ebu Zehre’'nin (6. 1974) baskanliginda otuz yedi kisilik bir bilim heyetine
hazirlattigl el-Muntehab f7 Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim adh kisa tefsirin Rusc¢a’ya tercii-
mesi olup Arapgasi ile birlikte yayinlanmistir. Genel kabul géren yorumlari icerme-
si ve faydall olmasi nedeniyle Ingilizce ve baska dillere de cevrilmistir.

9. Abu Muhammed al-Huseyn ibn Mesud al-Farra al-Bagavi, Tafsir Imama
Bagavi -Desyat Paslednih Sur Korana, ¢ev.: B. Baymuhanbetov, TOO ID-MIR, Almat
2007.

Adindan da anlasilacagi gibi bu eser, meshur mifessir Bagavi (0.
516/1122)'nin Medlimu’t-Tenzil fi't-Tefsir ve’t-Te'vil adli klasik tefsirin son on sure-
sini icermektedir. Eser, tam bir tefsir olmamakla birlikte Rus dilindeki klasik d6-
nem tefsirinin tek 6rnegidir.

Yeri gelmisken bir baska klasik tefsirden yapilan terciimeden bahsedelim.
Islami ilimlerle ilgili cesitli telif ve terciime eserleri yayinlanmis olan Kayrat
Ergaziyev, Alaeddin es-Semerkandi’'nin (6. 1456) Bahru’l-Uliim adl tefsirinden bazi
boéliimleri Rusc¢a’ya ¢evirmis olup Sen-Petersburg’da basilacaktir.

10. Kesubay Tolesuli, Baspet vi Zikrullahe, Almat1 2007.

Bu kitap, uzun surelerden bazi ayetlerin, kisa surelerin de tamaminin mana-
sin1 siirle anlatmistir. Mealden ¢ok ayetlerin manalarina dair kii¢iik caph bir kitap-
tir.

11. Teodora Adamovi¢ Sumovskiy, Citaya Sivyatcenniy Koran, Moskova-Sen-
Petersburg 2008. ilk yayin 1995, sonra 2004.

Sumovskiy’'nin (1913-2012) bu eseri, manzum Kur’an mealleri dizisine Rus
dilinde eklenmis bir ¢alismadir. Siir degeri hakkinda her hangi bir degerlendirme-
miz yoktur, Rus dilinde siirle yazilmis baska bir 6rnek de tespit edemedik. Ondan
once A. S. Puskin (1799-1837) siir diliyle Podrajaniy Koranu (Kur’an’a taklitler)
(1824) adlh eserini yazmistir. Fakat o, bir Kur’an meali degil, ayetlerden istifadeyle
Kur’an’a gore Allah-insan arasindaki iliskiyi anlatan, bu arada Kur’an’in masallarla
dolu oldugunu da ima eden bir eserdir.42 Sumovskiy, meal kisminda hicbir agikla-
ma veya nota yer vermez. Eserin sonunda Kur’an hakkinda aciklamalarin yer aldigi
kisa bir boliim ile otuz iki kelimenin a¢iklamasinin yer aldig1 bir s6zliik vardir.

42 Ersahin, “Sovyetler Birligi'nde Kur’an’a Yaklagimlar”, s. 232.
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Yukarida anilanlar disinda Kazakistan ilim cevrelerinde ve kamuoyunda
meal, tefsir ve Kur’an’la ilgili bircok Rusca kitap veya kitaplarda béliimler vardir.
Ornegin Garayev, iyilik felsefesi hakkinda yazdig1 kitabin bir béliimiinii Kur’an’a
ayirmis,+3 bazi ayetler ve kavramlardan iyilik felsefesinin Kur’ani temellerini orta-
ya koymaya calismistir. Bu tiir eserler, her ne kadar meale ve tefsire dogrudan bir
katkida bulunmasalar da toplumun Kur’an bilgisi ve din bilinci kaynaklarindan
olmasi hasebiyle dikkate alinmaya deger.

Sonug

Biiytik bir mirastan ve gii¢lii bir gelenekten uzun siireli kopuklugun ardin-
dan kendi 6z nitelikleriyle varolmaya ¢alisan Kazakistan’da, Islami ilimler literatii-
rii yeniden olusmaya baslamistir. Malum oldugu {lizere ge¢miste din egitimi gele-
neksel medrese usulii ile siirdiiriilmekte, dini eserler de buralarda yetisen kimseler
tarafindan yazilmaktaydi. Bagimsizliktan sonra bu sistem yeniden diizenlenmis,
yliksek egitim sisteminde temel islam bilimleri alaninda akademik ¢alisma yapma
imkani olmadigindan Islam tilkelerinde yiiksek din egitimi ve ileri akademik egitim
alanlar olmustur. Artik yiiksek egitimde de dini ilimler canlanmaya baslamistir.
Hangi yoldan gelirse gelsin, bu iilkedeki ilim camiasi dini ve ilmi gereksinimler
dogrultusunda ciddi eserler ortaya koyma iradesini sergilemektedirler. Rusca eser-
lerin agirlikta oldugu bu bolgede, Kur’an ve tefsir ilmi alanina dair ¢alismalar yavas
ama saglam adimlarla ilerlemeye devam etmektedir. Nitekim bu arastirmada tani-
timin1 yaptigimiz eserler arasinda bilimsel niteligin git gide arttig1 gézlenmistir. Bu
alanda yazanlar, daha ¢ok halkin dini ihtiyac¢larin1 géz éntinde bulundururken, ar-
tik egitim ve arastirmalarda kaynak amaciyla da eserler verilmektedir.

Kazakea’'daki ilk meal calismalar1 genellikle iilke disinda yapilmis, icerdeki-
ler de biiyiik oranda Rus¢a meallerden faydalanilarak yazilmistir. Meal veya
Kur’an’la ilgili kitap yazanlar icinde din egitimi almis olanlar yaninda miihendis,
gazeteci, hukukgu ve tarihci kimseler de vardir. Gidisat gostermektedir ki, bu eser-
ler, hem Kazakca’'nin gelismesine hem de bu dilde Islami ilimler alanindaki kav-
ramsallasmaya hizmet edecektir. Hatta dini edebiyatin ve din dilinin gelismesinde-
ki en biiylik payin bu eserlerde oldugunu soylersek abartmis olmayiz. Tiirkce’'deki
mealler ile alakasi bakimindan belirtelim ki, baz1 Arap¢a anlatimlar, Kazak¢a’da
daha iyi ifade edilebilmektedir. Dolayisiyla Tiirkce meal yazanlar, Kazakca (ve Oz-
bekge, Kirgizca, Uygurca, Azerice, Tatarca) meallerden katki alabilirler.

Kur’an ve tefsir sahasinda yayinlanmis eserlerin dili, muhtevasi ve ilmi sevi-
yesi hakkinda gerek kendi arastirma ve tetkiklerimiz, gerekse Kazakistan’da dini
ilimler ve edebiyat sahasinda yetismis ilim adamlari ile yaptigimiz goriismeler++
sonunda su kanaate vardik: Basta mealler olmak iizere Kur’an ve tefsire dair hatiri
sayilir eser yaymlanmis ve biiyiik bir eksikligi gidermis olmasina ragmen, dili ve

43 Garayev, Filosofiya Dobra, ss. 237-250.

44 Bu yazinn telifinde M. isaoglu, K. Ergaziyev, S. Orazbay, A. Smanov, K. Kurmanbay, R. Sangarayev, S.
Makat, S. Bektas, A. Kanlidere gibi bir¢ok sahsin degerli katkilar1 vardir. Yazili kaynaklarin eksikligini
dogrudan sahislarla goriiserek gidermeye ¢alistik. Onlara goniilden tesekkiirlerimi arzediyorum.
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muhtevasi ile sorunsuz, halkin rahatlikla anlayacag: seviyede iyi bir meal heniiz
glin ylizline ¢ikmamistir. Ayrica Kazakca meallerde diger dillerdeki meallerin, 6zel-
likle de Rusca olanlarin etkisi siirmektedir. Rus¢a Kur’an terciimeleri de iyi degil-
dir, miielliflerin ¢ogu Miisliman olmadig: gibi onlarin kahir ekseriyeti Bat1 dille-
rindeki meallere dayanmaktadir. Su halde gerek Kazak¢a gerekse Rusca meallerin
¢ogu, cevirinin gevirisidir, orijinal metinden terciimeler azdir. Sadece meal ve tef-
sirlerde degil bu alandaki diger eserlerde de 6zellikle terciimelerde dil sorunu sik
sik glindeme getirilmektedir, miielliflerin kendileri de arzulanan seviyeye ulasila-
madiginin farkindadirlar. Meallerde dikkat ¢ceken bir nokta da Akituli kardesler ile
Aday ve arkadaslar1 hari¢ hemen hi¢bir miiellifin ¢eviride esas aldig ilkeler ve yon-
tem konusunda bilgi vermemesidir. Bu tiir sorunlara iliskin ilk akla gelen sebep,
Sovyet donemindeki kat1 dini kisitlamalar ve buna bagh olarak dinf ilimler saha-
sinda yetismis ilim ehlinin yoklugu ve ilmi miiktesebatin zayif kalmasidir. Tefsirin
bir disiplin haline gelememesi de bununla baglantilidir.

[saret ettigimiz hususlara dayali olarak sdylemeliyiz ki, yayinlanan eserlerin
dil, metot ve muhteva bakimindan problematik yo6nleri tahlil ve tenkit slizgecinden
gecirilmelidir. Dil agisindan edebiyatgilarin, muhteva ve metodoloji agisindan Is-
lamf ilimler alanindaki ilim ehlinin himmeti beklenmektedir. Bizim amacimiz eser-
lerin dokiimiinii ve tanitimini yapmak oldugu i¢in, bazi problemlere isaret etmekle
yetindik. Her ne kadar Kazakc¢a ve Rusca eserleri tahlil ve tenkit eden ¢alismalar
giin yiiziine ¢ikmaya baslamissa da elestiriler itibara alinmamis, daha vahimi ise
soz konusu eserler, mezhebi ya da ideolojik taksim ile karalama egilimi hakim ol-
maya baslamistir. Goérebildigimiz kadariyla bu durum, nazik siyasi ve dini ortam-
dan kaynaklanmakta olup eski Sovyet sistemine mensup tilkelerin tamaminda var-
dir. Bununla alakali su noktaya temas etmek istiyoruz: islam diinyasinin bir par¢a-
s1 olan Kazakistan, ait oldugu diinyanin bir aynasi niteligindedir. Kazak toplumu-
nun kahir ekseriyeti salt 6grenmek veya 6gretmek gibi masum gerekge ile Kur’an’a
sarildigl gibi kendi dini ve ideolojik anlayisin1 yaymay1 murad edenlerin de sarildi-
g1 en iyi ara¢ Kur’an-1 Kerim’dir. Bunu bu bélge tilkelerinde ayan beyan gormek
isten bile degildir. ilgili kitaplardan hangi sosyal olusumlar, dinsel akimlar ve din
anlayislarinin nesv-ii nema buldugu ve yesermeye devam ettigi iyi bir gézlemle
anlasilir. Yine, Asya cografyas1 Misliimanlarina yonelik Miisliman tilkelerden dini
ve sosyal olusumlarin izdiisiimiinii kitaplariyla da burada gérmek miimkiindiir.
Dinsel ihtiyaclarin karsilanmasina yénelik makul, ilmi ve Islami kaygilarin énce-
lenmesi beklenirken, tarafgirligi 6zellikle Kur’an’a dair eserlerle siirdiirmenin ya-
rar saglamayacagi tecriibe ile sabittir.
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Oz

Kur’dn ilimleri igerisinde énemli bir yere sahip olan vakf-ibtidd, Kur’an’im hem metinsel
hem de manaya yansiyan yoniiyle okunmasi baglaminda é6nem arz eden bir husustur.
Mananin tamam oldugu yerde okumayi keserek nefes almayt ifade eden vakfile mana bii-
tiinliigiine uygun diisen yerden baslayarak okumayi ifade eden ibtidd, Kur’dn’in tefsiri,
mana ve maksatlarinin ortaya ¢itkarilmasinda énemli role sahiptir. Zira mananin tamam
oldugu yerlerde yapilan vakf ile mana biitiinliigiine bagh olarak en uygun yerden okuma-
ya devam etmek olan ibtidd, dogru bir sekilde tatbik edilmedigi taktirde mananin degis-
mesi ve hatta bozulmasi séz konusudur.

Kiraat ilmi icin oldugu kadar Kur’an tefsiri icin de 6nemli olan vakf-ibtida ilmi, Kur'an
tefsirinde sahih itikadin, hiikiimlerin saglam bir sekilde tespiti, dogru mananin ortaya
konulmast vb. birgok hususta etkin role sahiptir. Bu makalede, vakf-ibtiddnin ayetlerin
anlamui ile olan irtibati ortaya konulmaya ¢alisilacaktir. Bu baglamda éncelikle konuyla
alakalt kavram ve yapilan tasnifler ele alinacak ardindan vakf-ibtidd meselesinin 6nemi
ve anlam tizerindeki etkin rolii, 6rnek ayetlerle incelenecektir.

Anahtar kelimeler: Vakf, ibtidd, kat’, isti’'ndf, tefsir, kiraat.

Role of Wakf & Ibtida in the Understanding of the Qur’anic Verses

The issue of Wagqf and Ibtida has an important place in Quran sciences and is a matter of
great importance in the context of reading the Qur’an regarding both the text and mean-
ing. The term “wagqf” refers to pausing the reading and breathing where the meaning in-
tegrity is completed and “ibtida” is starting the reading from the place that suits the
proper meaning. Both terms have an important role in the commentary of Qur’an and
uncovering the meaning and purpose of the Qur’anic text. If waqf (pausing the reading
where appropriate) and ibtida (continuing the reading from the most appropriate place)
is not practiced correctly, this may change or even corrupt the meaning of the verse.

The science of Waqf and Ibtida which is important for recitation as well as for the inter-
pretation of the Qur’an, has an effective role in many aspects of the Qur’anic commentary,
including the authentic interpretation of the faith, a firmly determination of legal rulings
and revealing the true meaning of the Qur’an. This article will attempt to put forward the
relation of Wagqf and ibtida with the meaning of Qur’anic verses. In this regard, first, we
will discuss the concepts and classifications that are relevant to the topic, and then the
importance of Waqf and Ibtida and its effect on meaning with examples from Qur’anic
verses.

Keywords: Wagqf, Ibtida, Qat’, Isti’ndf, Qur'anic commentary, recitation.
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Giris

Vakf ve ibtida konusu Kur’an’in niizuliinden itibaren miifessirlerin ve kiraat
imamlarinin lizerinde 6nemle durdugu bir konu olmustur. Kur’an ilimleri arasinda
onemli bir yere sahip olan vakf-ibtida ilmi, kiraat ilmi i¢in oldugu kadar Kur’an
tefsiri i¢cin de 6nemlidir. Zira ayet igcerisinde durulan yere gore kelimelerin ve bag-
laglann irtibatli oldugu kelimeler degismekte ve bu da anlama dogrudan etki et-
mektedir. Mananin tamam oldugu yerde okumay1 kesip nefes almak olan “vakf” ile
mana biitiinliigiine uygun olan yerlerden tekrar okumaya devam etmeyi ifade eden
“ibtida”, Kur’an'in manasinin dogru bir sekilde anlasilmasiyla dogrudan ilgisi ol-
masl yoniiyle, Kur'an’in tefsiri ve hiikiim istinbati noktasinda da 6énem arz etmek-
tedir.

Diger taraftan onem arz eden bir diger husus da, dinin temel kaynagi ve
dogruya rehber? olarak génderilen Kur’an’in bir yoniiyle lafiz bir yoniiyle de mana
boyutunun olmasidir. Mana ve yorumu ilgilendiren boyutu tefsir ilminde; lafzinin
dogru bir sekilde seslendirilmesine iliskin boyutu da kiraat ve tecvid bilim dalla-
rinda ele alinmaktadir.z2 Bu baglamda “Kur’an okuma” y1 ifade eden kiraat ve tilavet
lafizlar1 incelendiginde kiraat lafzindan tiireyenlerde ekseriyetle Kur’an’in lafzinin
seslendirilmesi3 tilavet mastarindan tiireyenlerde ise Kur’an'in mana boyutuna
vurgu yapildigi dikkat cekmektedir.# Mana denildiginde de Kur’an ilimleri icerisin-
de 6nemli yere sahip olan vakf-ibtida ilmi gelmektedir.

Bu sebepten Kur’an okuyan kisinin, dinleyenlere yonelik kastedilen mana-
nin ortaya ¢ikmasina uygun olan yerlerde durmasi ve yine uygun olan yerlerden de
baslamasi1 gerekmektedir. Kuralina uygun bir sekilde vakf-ibtida yapilmayacak
olursa anlamda ciddi hatalara sebebiyet verebilmektedir.

A. Vakf-Ibtida Kavramlari

1.Vakf Kelimesinin S6zliik Anlam1

Sozliik anlami olarak vakf, “hapsetmek, men etmek, durmak ve durdurmak,
imtina etmek, kacinmak, kelimeyi kendinden sonraki kelimeden ayirmak, kelimeyi

harekeden kesmek”s anlamlarina gelmekte olup i, kokiinden mastardir.

Vekaftii'd-dabbete veya vekaftii'l-kelimete seklinde miiteaddi olabildigi gibi
vekaftii-vukiifen seklinde lazim da olabilmektedir.6

2. Vakf Kelimesinin Terim Anlami

Terim olarak vakf, okumaya tekrar baslamak amaciyla nefes alacak bir za-
man kadar sesi kesmeye denir. Bu sekilde kiraati/tilaveti kesmeye vakf dendigi

1isra, 17/9.

2 Glle, A¢tklamali Ornekleriyle Tecvid ilmi, s. 5.

3 Bakara, 2/44, Ali imran, 3/58, Maide, 5/27, Enam, 6/151, Araf, 7/175, Yunus, 10/16, Ra’d, 13/30, isra,
17/107, Kehf, 18/83, Meryem, 19/58, Hacc, 22/30, Mii’'minun, 23 /66.

4 Bakara, 2/121.

5 Cevherti, Sthdh, 1V, 1440; Husari, Mahmud Halil, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 251.

6 [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 1X,359-360; Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, s. 135.
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gibi durulmasi gereken yerler icin de ayni terim kullanilmaktadir. Vakfa

iliskin tammlamalardan bazilan su sekildedir: ibnii’l-Enbarf (v.328/939) vakfi “ke-
limenin sonunda sesi bir siire kesmek ya da kelimeyi bir sonrakinden ayirmak””
seklinde tarif ederken Dani (v.444/1052) ise, “kelimeyi kendisinden sonraki keli-
meden ayirmaktir” seklinde tarif etmistir. Ibnii’l-Cezeri (v.833/1429) ise “Vakf,
kelime iizerinde, kiraate tekrar baslamak niyetiyle, normal olarak nefes alacak ka-
dar bir zaman sesi kesmekten ibarettir”s seklinde tarif etmistir.

Yine bu kavrama yakin olarak kadim ulema tarafindan kullanilan iki farkh
terim/kavram daha vardir ki o da Sekt ve Kat’dir.° Sekt veya diger bir ifadeyle sek-
te, liigat olarak “Kaginmak, susmak, sozli kesmek”10 gibi anlamlara gelmektedir.
Istilahta ise, Kur’an tilaveti esnasinda -okumaya devam etme niyetiyle ( .3 -

3+1,all)-11 nefes almaksizin bir miiddet sesin kesilmesini ifade etmektedir.12 Burada

dikkat edilmesi gereken husus, sektedeki kullanilan zaman ile vakf esnasinda kul-
lanilan zaman arasinda fark vardir; buna gore sektedeki miiddet vakf sirasindakine
kiyasla daha kisadir.

Kat’(clard\) ise sozliikte “ayirma, uzaklastirma” gibi bir anlam tasimaktadir;

terim olarak ise, baska bir mesguliyete gecme niyetiyle kiraati/tilaveti tamamen
sonlandirmayi & 3l - I/ kesmeyi ifade etmektedir.13 Okuyusta nefes almak

veya kiraati sonlandirmak amaciyla kelimenin sonunda sesi kesip durmak, anla-
mindaki kat’ genelde tilaveti nihayete erdirmek, manasina gelmekle birlikte zaman
zaman vakf yerine kullanildigl, vakfin da bazen onun yerini aldig1 gortilmektedir.
Ibnii’l-Cezeri bununla alakah olarak énceki alimlerin herhangi bir kayit koymadik-
¢a kat’ kelimesini genellikle vakf anlaminda; sonraki alimlerin ise okumay1 kesmek
ve kiraati bitirmek anlaminda kullandiklarini ifade etmektedir.1# Nitekim konuyla
alakali yapilan klasik ¢alismalara bakildiginda eserin basliginda bu kelimenin kul-
lanildigin1 gérmekteyiz.’s Bu durum ilk dénemlerde bu kavramlarin birbirlerinin
yerine kullanildigini anlamada yardimci olacaktir.

3. Ibtida Kelimesinin Sozliik Anlam1
Sozlikte “baslamak, bir seyi ilk defa yapmak” anlaminda (b-d-e/ <) koékiin-

den tiireyen ibtidd, bir seyi digerine takdim etmek, yapilmasini 6ne almak, ilk sira-
da yapmak gibi anlamlara gelmektedir.16

7 ibni’'l-Enbard, fzahu’l-vakfi ve’l-Ibtidd, s. 14. Ayrica bk: Kastallani, Letdifu’l-Isdrdt, 1, 248.

8 bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1, 171.

9 Husari, Mahmud Halil, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur’dni’l-Kerim, Dar. Besairu’l-islamiyye, Beyrut, 2006, s. 47.
10 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab, 11, 44.

11 Husari, Mahmud Halil, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur’ani’l-Kerim, s. 261.

12 Sekteye dair genis bilgi ici bkz: Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, s. 118-120.

13 Husari, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 263.

14 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 182-183.

15 Ornegin Nehhas'in (v.338/949) eseri el-Kat'u ve’l-I'tindf adim tasimaktadur.

16 Cevherd, Sthdh, 1, 35; ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, 1, 26-27.
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4. Ibtida Kelimesinin Terim Anlami

Terim olarak ibtidd, vakfin ziddi olup ilk defa okumaya baslamak veya
vakftan sonra tilavete devam etmek icin tekrar baslamaya denir. Bunun yani sira
ibtidd icin “bir seye yeniden baslama” anlaminda isti’naf ve veya i’tinaf kelimeleri
de kullanilmistir. Nitekim Ebu Ca’fer Nehhas’in(v.338/949) konuyla alakali kaleme
aldig1 eserinin adi el-Kat'u ve’l-I'tindftir. Diger yandan aym kékten tiireyen baska
bir kelime de mebadi (ssL+) olup, EbG Hatim es-Sicistani'nin (v.255/869) eseri el-

Mekatr’ ve’l-Mebddi ismini tasimaktadir.

Dani ibtidayi, vakfin zidd1 seklinde tanimlamaktadir.l” Ne var ki ibtida, vakf
gibi 1ztirari degil ihtiyaridir.1®8 Bunu su sekilde agiklamak mimkiindiir: tilavet es-
nasinda istege bagh (ihtiyari) veya herhangi bir zorunlu sebep nedeniyle (1ztirar)
durmak s6z konusu iken; okumaya yeniden baslamay ifade eden ibtidanin zorunlu
bir nedeni s6z konusu degildir. Yine ibtidanin caiz olmasi, mana biitiinligl ve
maksadin tam ifade edilmesine baglidir. Kisacasi vakf yapilacaginda hangi hususla-
ra 6zen ve dikkat gerekiyorsa ibtida da ayni sekilde en uygun yer gozetilmelidir. Bu
noktada sunu sdylemek miimkiindiir: Vakf ve ibtida her biri bir digerinden ayri
diisiiniilemeyecek bir biitiiniin ayrilmaz iki parcasidir.

Ornegin Bakara sliresinde 190 s-Lil| > <15 ayetinin sonunda yapilan vakf -

mana ve lafiz yoniiyle sonrasiyla irtibati olmadigindan- tam vakf; buna bagh olarak
da bir sonraki ayetten <.l 332 58 Ll 5| devam etmek tam ibtida

dir.21Aymi sekilde kafi vakf igin de durum aymidir. Ornegin 2205321 (3315 552 o G t)

seklinde yapilan vakf, sonrasiyla lafzen irtibath olmasa da mana yoniiyle irtibath
oldugundan kafi vakf olmakta; bunun neticesinde & i&; 156 | 2l D1k ¢35 seklinde

yapilan ibtida da kafi olmaktadir.

Diger bir husus ibtida'nin vakf gibi cesitlerinin olup olmadig1 meselesidir.
Eserlerde bununla alakali vakf gibi ibtidanin da dort kisimda incelendigi ifade
edilmektedir; nasil ki vakf mananin tam olup olmamasina bagh olarak, tdm, kdfi,
hasen ve kabih gibi dort kisma ayriliyorsa ibtidanin da ayni sekilde tdm, kafi, hasen
ve kabih gibi ¢esitlerinin oldugu ifade edilmistir.z3

B. Vakf-ibtidanin Kaynag:

Tecvid ilminin bir alt konusu olan vakf-ibtidanin kaynag meselesi glindeme
geldiginde, buna bizzat Kur’an-1 Kerim’in kendisinin kaynaklik ettigini gérmekte-
yiz. Her ne kadar bir kavram olarak vakf-ibtida, Kur’anda bizzat yer almasa da mu-

17 Dani, el-Mtiktefd. s. 182.

18 Sacaklizade, Ciihdii’l-Mukill, s.265; Husari, Ravza Cemal, el-Menhelu’l-Miifid fi Usili’l-Kiraati ve't-
Tecvid, s. 169.

19 Bakara, 2/5.

20 Bakara, 2/6.

21 Dani, el-Miiktefd, s.141.

22 Bakara, 2/10.

23 [bnii’l-Cezerd, en-Negr, 1, 176; Suy(ti, el-itkdn, 1, 86.
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hataplarindan kendisinin anlagiimasina iligkin 353 v;\ﬂ JARYYC#S (.’11;3 /
REH - S0/ 5556 S6T /7 ol 557555 S6T /w0l 1,550 gibi bir cok yerde gegen ifade

tarzlarindan; yine Kur’an'in acik agik, tane tane, dura dura ve diisiine diisliine
oziimsenerek okunmasin ifade eden 24575 $CE55 ve »S5 o133l 55 gibi tertile dair

ayetlere bakildiginda isin basinda bu hususa basta Kur’an’in kaynaklik ettigini
soylemek miimkiindiir.26

Yine bu ilmin dayanagini Hz. Peygamber’in ve sahabenin s6z ve uygulamala-
rinda gormekteyiz. Hi¢ sliphesiz Kur’an’in ilk muhatab;, ilk miibelligi ve muallimi
olmasi1?? yoniiyle Hz. Peygamber, her konuda oldugu gibi Kur’an'in okunmasi ve
anlasilmasi noktasinda da 6nemli bir misyonu temsil etmistir.

Konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber’in uygulamalarina baktigimizda bu ko-
nunun énemine dair gesitli 6rnekler gérmekteyiz. Ummii Seleme (r.a.) ve Enes b.
Malik’ten gelen rivayetlerde, Hz. Peygamber’in Kur’an tilavetinde vakf ve ibtidaya
son derece 6nem verdigine iliskin bilgiler yer almaktadir.28 Nitekim Ummii Seleme
(r.a.)) “Peygamber (s.a.v.) Kur'dn okurken kiraatini ayet ayet keserdi ve ayet sonla-
rinda dura dura okurdu” demis ve Fatiha siresinden ilk ii¢ ayeti ((4G) &5 % d)
(=3 g_.;j&\) (éﬁfm ¢» <) aralarinda durmak suretiyle Allah Rasiili'niin tilavetinin
nasil oldugunu beyan etmistir.2°

Yine konuyu bu baglamda ele alan kaynaklarda “vakf -ibtida’ya riayet veya
tesvik” babinda sike¢a karsilasilan bir rivayet de su ki, Hz. Ali'nin, Miizzemmil siiresi
4. ayette gecen tertil kelimesinin anlamina iliskin (o J1 & e 5 5 41 4 52) “Harfleri

Tecvide riayet ederek okuma ve vakf yapilacak yerlerin bilinmesidir.” seklindeki de-
gerlendirmesidir.3°

Yine konuyla alakali yapilan ¢alismalara bakildiginda konunun éneminin su
rivayetle desteklendigini gérmekteyiz: Adiyy b. Hatim (v.67/686)’in ifade ettigine
gore, insanlardan biri Allah Rasli'ntin huzurunda “Allah’a ve Rasfiliine itaat eden
dogru yolu bulmustur ve o ikisine isyan eden”3t dedi ve durdu. Bunun iizerine Hz.
Peygamber ona “Kalk! Sen ne kotii bir hatipsin! Kim Allah’a ve Rasiilii'ne isyan
ederse dogru yoldan sapmistir, de”32 buyurarak konusma esnasinda durulacak ve

24 Furkan, 25/32.

25 Miizzemmil, 73 /4.

26 Ornek icin bkz: Oge, Ali, “Rivayet ve Dirayet Tefsirlerinde Tertil Ayetlerinin Yorumlama Bigimi”, KSU
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25 (2015), s. 35-39.

27 Nahl, 16/44 “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman i¢in ve diigiiniip anlasinlar diye sana da bu
Kur’an indirdik.”

28 Nitekim ayet baslarinda durmay: siinnet olarak kabul eden ulema, bu rivayeti vakf ibtida i¢in delil
kabul ederler.

29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, VI, 302; Tirmizi, Feddilu’l-Kur’dn, 23.

30 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 172.

31 Metin su sekildedir: (| gomany o5 Ay A o gus s 5 bl ankay 00 5)

32 6 58 33 | gany (o
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baslanacak yerlere dikkat etmesini soylemistir.33 Bu hadiseye bakildiginda, giinliik
dilde vakf ve ibtidaya riayet edilmemesi neticesinde bir kisinin ayiplandigim ve
Allah Rasfli tarafindan ikaz edildigini gérmekteyiz. S6z konusu Allah kelam1 olan
Kur’an-1 Kerim oldugunda ise bu hususun daha 6nemli ve gerekli hale gelmesi agik-
lama gerektirmeyecek kadar agiktir.

Diger taraftan vakf-ibtidda uygulamasinin sahabe tarafindan uygulanarak
daha sonraki nesle aktarildigina dair bahislerde ¢ok¢a karsilastigimiz rivayetler-
den birisi de Abdullah b. Omer’den gelen su rivayettir:

“Kur’an’in ntiziliinden dnce, bir miiddet icimizde imanin varligint duyarak
yasadik. Allah Rastlii'ne Kur’dn nazil oluyor ve her birimiz onun helal ve haramini;
emir ve yasagini, onda vakf yapilmasi gereken yerleri égreniyorduk. Sizin bugtin
Kur’dn’t 6grendiginiz gibi, tizerinde vakfedilmesi gereken yerleri bilmeden, basindan
sonuna okuduklarini gérdiik.”3+

Bu rivayetten Sahabe’nin, Hz. Peygamber’den Kur’an okumay1 6grendikleri
kadar vakf yapilacak yerleri de 6grendikleri anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Ali’ye atfe-
dilen tertil kelimesinin anlamina iliskin degerlendirmesi ve Ibn Omer’in ifadesi de
vakf-ibtida konusunu 6grenmenin ve uygulamanin gerekliligine ve sahabenin bu
hususta icma ettigine delil teskil etmektedir.3s

Diger taraftan kiraat alaninda ilk ddnem calismalarda imzasi bulunan ve so6z
konusu vakf-ibtida alaninda imam lakabiyla anilmasini saglayan bir eserin sahibi
olan ibnii'l-Enbari (v.328/940) “Kur’dn’1 en iyi sekilde okumak, ondaki vakf ve
ibtiddy1 bilmektir.”36 sozleriyle konunun 6nemine dikkat cekmistir.

Hiikiim itibariyle vakf-ibtidd meselesine gelince, mananin tamam olup ol-
mamasl, vakfedilen yerin ayet sonu olup olmamasi; mananin bozulmasi ya da ta-
mamen zit bir anlam meydana gelmesi gibi birtakim hususiyetlere bagh olarak
farklilik arz etmektedir. Diger yandan herhangi bir yere iliskin, vakf ya da ibtida
yapmanin vacip, haram, mekruh gibi kullanilan ifadeler fikhi hiikiimler olmayip
tecvid ilmine ait 1stilahi bir ifadedir. Ornegin vakf ve ibtida’ya dair calismalari olan
ulemanin eserlerinde kullandiklari vacip i¢in “mutlaka gerekli”, haram ic¢in “yapil-
mamall”, mekruh icin de “gilizel olmaz” gibi anlamlarda kullanildig1 goériilmekte-
dir.37

Vakf ve ibtiddmin hiikkmiine dair ulemanin genel goriisiinii ibnii’l-Cezeri su
sekilde ifade etmektedir: Cogunluga goére kasit disinda meydana gelen vakf-
ibtiddya iliskin hatalar sebebiyle namaz fasit olmaz. Diger yandan Maide
stiresindeki (..4IY] 4| > L) ayetinde (4] ;s L) seklinde yapilan bir vakfta oldugu

gibi batil bir mana elde etmeye yonelik kasit olmadike¢a bir vebalinin olmadigi; zira

33 Miislim, Saldtu’l-Musafirin, 38; Nesai, Nikdh, 40. Ayrica bkz: Dani, el-Mtiktefd, s.13; Zerkesi, el-Burhdn,
I, 343; Esmini, Mendru’l-Hiida fi Beydni’l-Vakfi ve'l-Ibtida, s.4.

34 Hakim, Miistedrek, 1/91.

35 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 172.

36 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 172; Suyiiti, el-itkan, s.197.

37 Pakdil, Ramazan, Ta’lim Tevcid ve Kiraat, s. 265.

38 Maide, 5/73
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durulmasi gerekli yerler icin, vacib ya da farz gibi fikhi/ser’i bir ylikiimlii-
liiglin de s6z konusu olmadigini ifade etmistir.3?

Yine konuyla alakal olarak ibnii’l-Cezeri (v.833/1429)de Mukaddime* adh
eserinde “Tecvidi bilmenin gerekliligi babinda” meseleyi su sekilde dile getirmistir:
(‘.ﬁ oAl s,z ) “Kim ki Tecvidi geregi gibi gtizel yapmazsa, gtinahkdr olur.” Ayrica

konunun hiitkmiine dair de séyle demektedir: “Kur’dn-1 Kerim’de manasini bozmak
gibi bir kasit olmaksizin farz ya da vacip bir vakf olmadigi gibi, herhangi bir sebep ve
maksat olmaksizin da haram vakf séz konusu degildir.”+1 Bununla beraber, durul-
masl caiz olmayan yerlerde kasten duran bir kimsenin, mana bozulacagindan gii-
nahkar olacagini da séylemekte yarar vardir.

C. Vakf-ibtidanin Onemi

Kiraat ilminin en 6nemli alanlarindan biri kabul edilen vakf ve ibtid3,
Kur’an’in i’cazinin gosterilebilmesi ve manasinin dogru bir sekilde anlasilip kavra-
nilabilmesi noktasinda 6nemli role sahiptir. Bu sebeple Kur’an tilavetinde nerede
nasil durulur ve nereden nasil baslanir, biitiin bunlarin énemle iizerinde durulmasi
gereken meseleler oldugu noktasinda siiphe yoktur. Bunun yani sira vakf-ibtida,
ayette kastedilen anlama dikkat edilmesi, mananin bozulmamasi ve neticede ayet-
lerin tefsirinde de dogru mananin belirlenerek sahih itikadin belirlenmesi ve hii-
kiimlerin saglam sekilde tespiti hususunda da inkar edilemeyecek bir dneme sa-
hiptir.

Vakf-ibtida, Kur’an’in anlamiyla birebir baglantili olan bir konudur. Daha
acik ifadeyle, yerli yerince vakfedilip (husnii’l-vakf) daha sonra uygun bir sekilde
ibtida (husnii’l-ibtida) edildiginde, ayetin ifade ettigi anlam yerini bulmakta, ayet-
teki i’caz ortaya ¢ikmaktadir. Aksi taktirde kurallara uymaksizin gelisigiizel vakf ve
ibtida yapildiginda ise ayetteki anlam degismekte veya bozulmakta hatta kimi za-
man da, ayette ifade edilmek istenen anlamin ziddi1 bir anlam ortaya ¢ikmaktadir.

Tarihi verilere bakildiginda vakf-ibtida'ya 6zen gosterme isi yalnizca
Kur’an'in tilavetiyle sinirli kalmamis, Arapgay fasih bir sekilde kullananlarin giin-
liikk konusma diline dahi yansimistir.

Hz. Ebu Bekir'den nakledilen su olay giinliik konusmada uygun anlam ve
maksada bagh vakfin keyfiyetini ortaya koymada dikkat cekici bir drnektir: Hz.
Ebu Bekir, yaninda devesi bulunan birine: onu satiyor musun? Diye sorunca adam:
224 sl ¥ dedi. Bunun lizerine Hz. Ebu Bekir de: Bu sekilde sdyleme 434 Sile 5 ¥

seklinde soyle, demistir.#4 Bu durum giinliik dilde dahi bu konuya ne kadar 6zen
gosterildigini anlama agisindan 6nem arz etmektedir.

39 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, 5.177.

40 [bnii’l-Cezeri'nin Tecvid ilmine dair kaleme aldig1 eser olup 110 beyitten olusmaktadur.
41 Aliyyi'l-Kari, el-Minehu'l-Fikriyye, 5. 125-126.055 o3 b 5T & 55 220 6 72 o155 Y5

42 Bu sekilde anlam “Allah sana afiyet vermesin” seklindedir.

43 Burada anlam “Hayir (satmiyorum), Allah sana afiyet versin” seklinde olmaktadir.
44 {hnii’l-Enbari, iddhu’l-Vakf, s. 22; Ebu Cafer Nehhas, Kitdbu’'l-Kat’ ve’l-i’tinﬁf, s.93.
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Araplar siir olsun nesir olsun, kullandiklari ifadelerde anlasilmaya ve mana-
ya olduk¢a 6nem vermislerdir. Eb( Hilal el-Askeri (v.400/1009)'nin su sozleri de
konunun 6nemini géstermesi agisindan dikkat ¢ekicidir:

“Fasl durumlarinda vasl yapmaktan kacinin. Zira bu biiytik bir kusur-
dur.”s
Diger taraftan Ahnef b. Kays'in (v.67/686) su ifadeleri de meselenin giinliik
yasamda durdugu yeri ifade etme anlaminda ¢arpici bir érnek olarak karsimiza
¢cikmaktadir:

“Amr b. As gibi, konusup da ciimlenin bagini ve sonunu ondan daha iyi ifade
eden birini gérmedim. O, konustugunda ciimle sonlarina dikkat ediyor ve konusma-
min hakkini veriyordu. Oyle ki ciimle sonunda durdugunda yeni bir ciimleye hemen
baslamiyordu.”s.

Araplarin kendi sdzlerinin anlasilmasi i¢in gosterdigi caba ortada iken elbet-
te Allah’in ytice kelami Kur’an i¢in bu durum ¢ok daha fazla 6nem ve ciddiyet arz
etmektedir. Nitekim Eb{ Ca’fer en-Nehhas (v.338/950) bu durumu su sozleriyle
dile getirmektedir:

“Kur’an okuyan kimse okudugunu anlamali ve Kur’dn okuyan kisinin kalbi
ayetin manasi ile mesgul olmalidir. Tilavet esnasinda duracagi ve baslayacagi yerlere
de dikkat etmelidir.”s

Bunun yaninda Kur’an’in indirilisindeki hikmetin kaybolmamasi icin nere-
lerde, nasil durulur, nereden nasil gegilir, biitiin bunlar énemle tizerinde durulmasi
gereken hususlardir.

Vakf-ibtida, Kur'an kiraatinde Kur’an’in i’cazinin ortaya ¢ikmasi ve kastedi-
len mananin dogru bir sekilde anlasilip kavranilmasi noktasinda dikkat edilmesi
gereken 6nemli bir husustur. Nasil ki aruz veznine gore yazilmis bir siirde, takti’ ve
tef’ile esaslarina, vezin kaidelerine riayetsizlik yapilarak diizensiz ve ahenksiz bir
bicimde okunmasi neticesinde siir artik nazim olmaktan ¢ikip kuru bir nesir halini
alirsa*s sozlerin en ytcesi olan Allah kelamini okurken de vakf ve ibtidaya riayet
etmemek bunun gibidir. Bu nedenle Kur’an okuyan kisinin bu konulara azami 6l-
clide 6zen gostermesi gerekmektedir.

Diger taraftan vakf-ibtidanin Kiraat ilmi geleneginde de dnemli bir yere sa-
hip oldugu goriilmektedir. Kiraat ilminin 6gretilmesinde hazirlik esnasinda talebe-
ye verilmesi gereken ilimlerden birisi de vakf-ibtida meselesidir. Nitekim herhangi
bir ayette, kurranin ihtilaf ettigi bir kelimenin biitiin vecihlerini tamamlamak icin
¢ogu kere ayet sonuna varmadan durup geriden almayi ifade eden cem’ (@;,-\) hu-
susunda da bilhassa vakf ve ibtida yapilacak yerlerin bilinmesi 6nem arz etmekte-
dir.se

45 el-Askeri, Kitabii’s-Sinaateyn el-Kitabe ve’s-Si'r, s. 460.

46 el-Askeri, Kitabii’s-Sinaateyn el-Kitabe ve’s-Si'r, s. 458.

47 Eb(i Ca’fer en-Nehhas, el-Kat’'u ve’l-itinaﬁ s. 20.

48 Hamidullah, Kur’dni Kerim Tarihi, s. 22.

49Tetik, Necati, Kiraat [Iminin Ta’limi IX. Hicri Asra Kadar, s.101.
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ibnii'l-Cezeri (v.833/1492) ve Kastallani (v.923/1517) nefes al-

manin insanin dogal dzelliklerinden oldugunu, bir stire veya kissay1 tek nefeste
okumak miimkiin olmadigindan nefes alip dinlenmek i¢in bir durak yani vakf, bu-
nun devaminda da bir baslangi¢ yani ibtida yerinin se¢iminin zorunlu oldugunu
belirtmektedirler. Her iki noktanin da manay1 bozmak suretiyle dogru anlamayi
ihlal edecek sekilde hatali olmamalar1 da bir zorunluluktur.50 Nitekim kiraat ilmi
bunlara dayanmakta, Kur’an’in i’cazi boylece ortaya ¢ikmakta, hakiki manalara da
boylece ulasilmaktadir.st Diger yandan kiraat imamlar1 da vakf ve ibtida yapilacak
yerleri 6grenmeyi tesvik etmisler hatta bu konuyu iyice 6grenmeyen talebeye de
icazet verilmemesini sart kogsmuslardir.s2 Diger taraftan ibnii’l-Cezeri’nin su sézleri
de kiraat ilminde vakf-ibtida meselesinin pratik anlamda ne denli 6nemli oldugunu
acikea ortaya koymaktadir:

“Bizim imamlarimiz da kendi seyhlerinden aynen aldiklar: sekilde bir gelenek
olarak bizi her bir kelimede durarak durulacak yerleri parmaklariyla bize gosterir-
lerdi.”s3

Vakf-ibtida, ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim tilavetinde, okunan yerin ifade et-
tigi s6z ve manaya uygun bir sekilde vurgu ile okunmasi54 seklinde ifade edilen
temsili kiraati meydana getiren unsurlarin da basinda yer almaktadir. S6z konusu
unsurlar su sekilde ifade edilmektedir: 1. Vakf ibtiddya riayet 2. Raf’i savt (sesi
ylkseltme) 3. Hafd-1 savt (sesi alcaltma)ss Diger taraftan Tecvid ilminde kemal de-
recesine ulasabilmek i¢in gerekli olan ti¢ ilimden biri olarak da vakf-ibtida goste-
rilmistir. Bunlar su sekilde ifade edilmistir:

1. Kiraat ilmi 2. Resmu’l-Mushaf ilmi 3. Vakf-ibtida ilmisé

Vakf-ibtida ilminin tarihi silirecte 6neminin ciddi anlamda kavranildigim
gosteren bir baska husus da, Dani’nin ifadesiyle, kiraat alaninda calismasi olan her
bir alimin hem kiraat imami hem de nahivci olmasinin yaninda bu konuda telifi
olmayanin neredeyse yok denecek dl¢tide az olmasidir.

D. Vakf Kategorileri

Vakf-ibtida alaninda eser verenlere bakildiginda vakf ¢esitlerine iliskin fark-
i kavramlar kullanildig: goriilse de vakfin caiz olmasi veya caiz olmamasi gibi “i¢
unsur” yani manaya taalluk eden yoniiyle degil de “dis unsur” yani amaclarindaki
keyfiyet itibariyle ele alindigindan vakf ¢esitlerinde ihtilaf s6z konusu olmamistir.

S6z konusu bu durum, ayetlerin tam bir mana icerip icermemesinin kriter
olarak alinmadig1 veya farkl bir ifadeyle metne bagh kalmadan daha ziyade dis
ortamla alakali yani vakfin bizatihi keyfiyetini ilgilendiren vakf tiirleri seklinde
disiinilmistir.

50 Kayhan, Veli, “Vakf ve ibtida ilmi ve Kur’an Tefsirindeki Yeri”, CU. IFD., X/2, 2006, s. 308.
51 Zerkesd, el-Burhdn, 1, 339.

52 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 172; Suyuti, el-itkan, I, 85.

53 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 172.

54 Cetin Abdurrahman, Kur’dn Okuma Esaslari, s. 318.

55 Hafiz Fikri Aksoy, Addb-u Kiraati’l-Kur’dn: Kur’dn-1 Okuma Adabt, s.26.

56 Sacaklizade, Ciihdii'l-Mukill, s. 5.
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Isin aslinda vakf, keyfiyet itibariyla ya ihtiyari veya 1ztirAri olmak duru-
mundadir. Yani tilavet esnasinda kisinin -mutlak anlamda- iki sekilde durmasi sé6z
konusudur. Birincisi kendi iradesiyle bir durus ki, duracagi yere de 6zen gostere-
rek durma (ihtiyar{); digeri ise istem dis1 harici birtakim unsurlar -nefesin tiiken-
mesi, hapsirma vb.- nedeniyle zorunlu olarak durma ki bu tarz bir durusta durula-
cak yere (manaya uygun bir kelime) ve durus sekline (stikun vb.) dikkat etmeksi-
zin gelisigiizel bir durma olacaktir bu da 1ztirarf olmaktadir. Nitekim ibnii’l-Cezeri
bununla alakali olarak sunlari ifade etmistir:

“Vakfin taksiminde sdyleyebilecegim en uygun yol, onun ihtiydrf ve iztirari
olarak ikiye ayrilmasidir. Zira kelam, ya tamdir ya da degildir. Sayet tam ise vakf
ihtiyaridir. Kelamin tam olmasi da kendisinden sonrasina ne lafzen ne de manen bag-
I olmamasidir.”s?

Ancak sonradan, alanla ilgili kaleme alinan eserlere bakildiginda yine dis et-
kenlere baglh olarak ortaya ¢ikan ihtibari ve intizari diye iki kategorinin daha ilave
edildigi gorilmektedir.58 S6z konusu vakf ¢esitleri sunlardir:

1. Vakf-1 Iztirari

Tilavet esnasinda nefes kesilmesi, unutma, giilme, aglama, uyuklama vb. de-
vam etmeye mani birtakim sebeplerden dolayi, okuyucunun mananin tamam ol-
masini gézetmeden uygulamak zorunda oldugu vakf c¢esididir.5 Soyle ki, bu tir
vakflar zaruret hallerinde meydana gelmelerinden 6tiirii mana tamamlanmadigi
durumlarda vakf yapilan kelimeden; sayet baslamaya uygun degilse manaya uygun
daha o6nceki bir kelimeden baslamak gerekmektedir.c0

2. Vakf-1 ihtiyari

Hicbir zaruri sebebe bagli olmaksizin kisinin kendi istegiyle vakf yapmay1
amaclayarak istege bagh yapilan vakf cesididir. Ibnii’l-Cezeri, daha énce de gectigi
tizere “kelam ya tam (mana yoniiyle) olur ya da olmaz; eger tamam olursa vakf
ihtiyaridir”s1 seklinde ifade etmistir. Bu ifadenin yukarda anlatilanla geliski gibi
disiiniilmemesi icin su aciklamayi yapmak gerekli olacaktir. S6z konusu ihtiyari
vakf, yani okuyan kisinin kendi iradesiyle yaptig1 vakf, tabiatiyla rastgele bir yer
olmayip belli bir anlamin olustugu yer olacaktir, Zira s6z konusu vakfta durulan
yerin devamina iliskin herhangi bir lafiz veya anlam irtibatina dair herhangi bir
detay yoktur.

Diger taraftan ihtiyari vakf, caiz olan ve caiz olmayan seklinde ikiye ayril-
maktadir: Buna gore caiz olanlar; tdm, kdfi, hasen; caiz olmayan ise kabih vakf ol-
maktadir.

57 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 172.

58 Ornek icin Bk. Husari, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur’dni’l-Kerim, s. 252; Husari, Ravza Cemal, el-Menhelii’l-
Miifid, s. 145; Ahmed b. Ali Anebtavi, Zinetu’l-Eda Serhu Hilyeti’l-Kurrd fi Ahkami’t-Tildvet ve’t-Tecvid,
s. 248.

59 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 173.

60 Husari, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur'dni’l-Kerim, s. 251.

61 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, s. 172.
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3. Vakf-1 [htibari
Okuyan kisinin durulmasi adet olmayan bir yerde durmasiyla meydana ge-
len vakf i¢in bu tabir kullanilmis bunun yani sira, imtihan veya egitim maksadiyla
yapilan vakf icin de ihtibari vakf denilmistir.62 Diger taraftan bir hoca karsisinda
herhangi bir kimsenin kiraate dair bilgisini ve maharetini 6grenmek maksadiyla
sayet bir 6ziir sebebiyle vakf yapmaya mecbur kalinmissa, vakfi nicin yaptigini an-
lamak icin yapilan vakf ¢esidi i¢in de bu isim kullanilmistir.63 Diger taraftan bu vakf
¢esidi icin Kur'an'in resmi (<=l o)) ile alakali oldugu, kelimelerin maktu’ veya

AN «

mevstl, hazf veya isbdt, kelime sonunda “hd@” veya “td@” ile durmay1 denetleme adina
hoca tarafindan 6grenciye yaptirilan vakf seklinde de bahsedilmistir.6+

4. Vakf-1 intizari

Kur’an okuyan kimsenin, bir kelimedeki tiim farkl rivayetleri bir araya geti-
rerek kiraat vecihlerini gosterdigi, her bir farkli kiraate yani veche gecerken yapti-
g1 vakf cesididir.65 Buradaki hiikiim, okuyan kisi durdugu kelimede kiraate dair
vecihleri gosterdikten sonra sayet devamiyla lafiz ve mana irtibati varsa durdugu
kelimeden vasletmek suretiyle okumaya devam etmelidir.¢6

Icerikleri agisindan yani manaya bagh kategorik taksimde ise vakf cesitleri
genel dort cesit olarak kabul edilmistir. Bunlar sirasiyla su sekildedir:

1. Tam vakf 2. Kafi vakf 3. Hasen vakf 4. Kabih vakf.

Bunlardan ilk iicii (tam, kafi ve hasen vakf) caiz iken; kabth vakf caiz degil-
dir.

1.Vakf-1 TAm

Vakf-1 tdm, kendisinden sonrasi ile lafiz veya mana bakimindan, ilgi ve ala-
kanin bulunmadigl kelime iizerinde yapilan vakflara denir.6? S6z konusu yerde
soz/kelam hem lafiz hem de mana ydniiyle kesin bir sekilde tamam oldugu icin bu
ad1 almistir.

Ornegin Q}JZL| (’;.i é.ij;i; seklinde yapilan vakf tdm vakftir. Diger taraftan

vakf-1 timlar kimi zaman ayet ortalarinda bulundugu gibi genellikle ayet sonlarin-
da ve kissa sonlarinda bulunurlar. Ayrica slire sonlarinda yapilan vakflar da bu
sekildedir. Bu c¢esit yerlerde vakf yapildigi zaman, okumaya durulan yerin deva-
mindan baslanir.s?

62 Husari, Ravza Cemal, el-Menhelu’l-Miifid fi Ustli’l-Kiraati ve’t-Tecvid, s. 145.

63 Karagam, {smail, Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, s. 328.

64 Husarl, Mahmud Halil, Ahkdm-u Kirdeti’l-Kur'dni’l-Kerim, s. 252; Husari, Ravza Cemal, el-Menhelu’l-
Miifid fi Usili’l-Kiraati ve't-Tecvid, s. 145.

65 Temel, Nihat, Kiraat ve Tecvid Istilahlari, s.137; Husari, Ravza Cemal, el-Menhelu’l-Miifid fT Usili’l-
Kiraati ve’t-Tecvid, s.146.

66 Husar{, Ravza Cemal, el-Menhelu’l-Miifid fi Usili’l-Kiraati ve't-Tecvid, s.146.

67 Dani, el-Miiktefd, s. 140.

68 Bakara, 2/5.

69 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, s. 173.
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a) Vakf-1 tim bazen ayet bitmeden bulunur. Mesela 70 S5 oW 3361 13555 de
yapilan vakf gibi, ciinkii Belkis’in s6zii burada bitiyor, devamindaki (o )i;é G353

ifadesi ise Allah’a aittir.
b) Bazen ayet ortasinda bulunur. Ornek: 51 31 35 331 o2 Azt

Vakf-1 tdm, bazen kastedilen manay1 kuvvetli bir sekilde beyan ettigi icin,
sayet vakf-1 timda vakf yapilmazsa, manada sliphe hasil olacagindan bu vakfa es-
Secavendi, “vakf-11azim”, bazilar ise “vakf-1 vacib” demistir.”s Bundan dolay1 “vakf-
1tdmda” miimkiin mertebe vakf yapmaya dikkat edilmelidir.

2.Vakf-1 Kafi

Vakf-1 kafi, kelam, lafiz ve mana yoniinden tamam olmakla beraber, kendin-
den sonrasi ile lafiz yoniiyle degil de mana yoniiyle irtibati bulunan yerlerde yapi-
lan vakflara denir.+ Mesela:7ss 5.5 ¥ +23354 41 seklinde yapilan vakf, kafi vakf ol-

maktadir. Burada kelam, lafiz itibariyle tdimdir. Fakat mana agisindan maba’di ile
ilgisi vardir. Clinkii bunu takip eden ciimle, kifirlerin durumunu haber vermekte-
dir.

Vakf-1 kafi de kendi i¢inde derece ve kategorilere ayrilabilir. Mesela: Ibnii’l-
Cezeri'ye gore * 57 M;C " da vakf-1 kdfi, L5 5 4 w2315 da ekfa, & 35156 da dur-

mak ise her iki vakftan daha gii¢lii bir durum arz etmektedir, Vakf-1 kafi, genel ola-
rak fasilalarda ve ayet aralarinda bulunur. Vakf-1 kafide vakf yapmak, vakf-1 tim da
oldugu gibi, kasdedilen manay1 beyan i¢in bir te’kid oldugundan gereklidir ve vakf
yapilan kelimenin maba’dinden baslanarak devam edilmelidir.77

3.Vakf-1 Hasen

Vakf-1 hasen, kendisinde kelam tamam olmakla birlikte, kendisinden sonrasi
veya kendisinden Oncesiyle lafiz yoniinden alakasi bulunan bir kelimede yapilan
vakfa denir. Bir anlam biitiinliigli meydana gelmesinden dolay1 vakf yapmak hos
karsilanirken; aralarindaki lafiz ve mana yoniiyle siki iliskiden dolay1 sonrasi ile
ibtida yapmak uygun degildir.

Vakf-1 hasen igin Fatiha suresinde: & i1 ve X(._gj.; Eaxl 2,0 Bioseklinde ya-

pilan vakflar 6rnek verilebilir.78 Burada birinci ciimleyiiis 240 takip eden 25 keli-

70 Neml, 27/34.

7t Furkan, 25/29.

72 Kehf, 18/90-91.

73 Secavendsi, Ilelu’l-Vukif, 1, 108; ibnii’l-Cezerd, en-Negr, s. 180.
74 Dani, el-Miiktefd, s. 143.

75 Bakara, 2/6.

76 Bakara, 2/10.

77 {bnii’'l-Cezerd, en-Negr, s. 174.

78 {bnii’l-Enbari, en-Nesr, s. 233-234.
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mesi, bu climlenin sifati oldugu i¢in vakf, sifat ile mevsuf arasinda vaki
olmustur. ikincisinde ise ciimleyi takip eden ¢ kelimesi de :ﬂﬁ\ kelimesinin sifati

veya ondan bedeldir. Her ikisinde de, vakf yapilan kelimenin maba’di ile lafiz y6-
niinden ilgisi vardir. Vakf yapildig1 zaman mana anlasildigi icin, bu isim (hasen)
verilmistir.7o

Vakf-1 hasen ayet basinda yahut ayet ortasinda olabilir. Sayet ayet basi ise
vakf yapilir ve maba’dinden devam edilir. Ciinkii ayet baslari fasila olmasi sebebiy-
le buralarda vakf yapmak siinnettir. Eger s6z konusu yer ayet basi degil de bu se-
kilde vakf yapildiysa, maba’dinden baslamak dogru degildir. Bu durumda, vakf ya-
pilan kelimeden veya uygun degilse daha evvelinden baslayarak devam edilmesi
gereKkir.so

4.Vakf-1 Kabth

Kelam, lafiz ve mana yoniiyle tamam olmayan ve maba’di ile her iki agidan
kuvvetli alakasi bulunan yerlerde yapilan vakflara denir.st

Vakf-1 kabthin oldugu yerde kelam tamam olmadigi i¢in, buradan bir mana
anlasilmayacagi gibi, ayetten kastedilen/murad edilen mefhum da gizli kalmakta-
dir. Muzaf ile muzafun ileyh, sila ile mevsuli, kavl ile mekulii kavl vb. arasinda ya-
pilan vakflar bu sekildedir. Mesela besmeledeki - kelimesinde ve Fatiha

stresindeki bl <l O; 2adi kelimelerindeki vakflar 6rnek verilebilir.s2 Yine ayet
sonu olmasina ragmen »cnla.l) ;5 seklinde vakf yapmak da kabih olarak ifade

edilmistir. Vakf-1 kabih, “kabth” ve “ekbah” olmak tzere iki kisma ayrilir. quarlda
gecen ornekler kabih vakfa misal olabilir. “Akbah” olana misal ise 8 1,6 7, 35 3

de vakf yapip, w(._,,a ol é..ﬁh }iw u\ seklinde baslanilmasidir.s5 Bu sekilde bir vakf ve

ibtida sebebiyle ayetin manas1 tamamen degismekte; bunun neticesinde islam aka-
idine de ters bir mana ortaya ¢ikmaktadir.

Kabih vakf, bir zaruret olmaksizin caiz degildir. Ancak nefes kesilmesi, ak-
sirmak, giilmek, uyuklamak, maba’dine ulasmaya imkan vermeyen herhangi bir
mazeret ya da vakfi 6gretmek veya imtihan etmek gibi tedris amach sebeplerden
dolay1 vakf yapmak caiz goriilmektedir. Bu durumda, vakf yapilan kelimeden veya
mananin daha giizel anlasilmasini saglayacak yukarida gecen baska bir kelimeden
baslanilmasi gerekir. Ciinkii burada vakf, zarurete bagh olarak miibah gorilmis-
tlir, zaruret kalkinca da makablinden baslamaya bir engel yoktur.

79 ed-Dani, el-Miiktefd, s. 155.

80 [bnii’l-Cezerd, en-Nesr, s.175.

81 ed-Dani, el-Miiktefad., s. 148; Esmini, Mendru’l-Hudad, s. 8; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 352.
82 ed-Dani, el-Miiktefad, s. 148; Zerkesi, Burhadn, 1, 352.

83 Maun, 107 /4.

84 Maide, 5/72.

85 [bnii’l-Cezer, en-Nesr, s. 177-178.
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E. Vakf-Ibtidanin Ayetlerin Anlamina Etkisi
Vakf ve ibtida konusunun Kur’an’in anlamina ve tefsirine etkisi asikardir.

S6z konusu etkiyi asagidaki basliklarla ayetleri kategorize etmek suretiyle ele
sunmaya c¢alisacagiz:

1. Fiildeki Siyganin Degismesine Baglh Vakf
BELT ) 13 Tt U/ et sl 35 LIS
“Dogrusu biz seni Hak (Kur’dn) ile miijdeleyici ve uyarici ola-
rak génderdik. Sen cehennemliklerden sorumlu degilsin.”s

Ayette iki farkl kiraat vardir. Nafi’ ve Ya’kub td harfinin fethi ve Idm harfinin
cezmi ile Jz25Y, seklinde nehys? siygasinda okumaktadirlar. Diger imamlar ise me-

tinde oldugu iizere td harfini damme ve Idm harfini de merfu ile okurlar.s8 Nehy
siygasi olan Nafi’ kiraatine gore 1,555 kelimesinde vakf yapilr. Jie2 V5 _seklindeki

kiraatte ise iki takdir vardir.
a. Birinci veche gore “Sen onlardan sorumlu degilsin” anlaminda (JM’ W)

seklinde olur. Bu durumda, éncesiyle bag1 koptugu icin yine 1,53 kelimesinde vakf

yapilir.8
b. Ikinci vecihte, 6ncesine atfedilerek (J3.= ) anlaminda olursa bu takdirde

halo olacagindan ve dncesiyle de irtibath oldugundan vakf yapilamaz.st

2. Mazi Fiilde Siyganin Degismesine Bagh Vakf

o P L I R I PR P P PP
U.%w;\‘i@;‘w\)w‘w‘gg;g)dbw;du\“fj.s.ﬂlu.?b

“Onu dogurunca, Allah, ne dogurdugunu bilip dururken: Rabbim! Ben onu kiz
dogurdum. Oysa erkek, kiz gibi degildir...dedi.”%?

Ayette —~s; kelimesi iki farkli sekilde okunmaktadir. Birinci okuyus, Nafi’,

Ebl Amr, Asim (Hafs rivayeti), Hamza ve Kisal gibi imamlar “ta” harfinin siikunu ile
okumuslardir. Bunun disinda kalan ibn Amir, Eb{ Bekir Su’be ve Ya’kub aym keli-
meyi “ayn” harfinin siiklinu ve nefsi miitekellim siygasi olan “ta” harfinin zamme-
siyle okumuslardir.3

Hafs'in da icinde oldugu ikinci okuyusa gore d/j \¢=55'da vakf yapmak uygun

olmaktadir. Zira ;;.’léﬂhlj diye baslayan ciimle yeni bir ciimle olup ifade Allah (cc)’in

86 Bakara, 2/119.

87 Zemahseri, Kessdf, 1, 316.

88 Dan, et-Teysir, s.65; Dimyati, ithdf, 1, 414.

89 {bnii’l-EnbAri, iddhu’l-Vakf, s.258.

90 Zeccac, Medni’'l-Kur’dn, 1, 200.

91 Dani, el-Miiktefd, s. 173. Ayrica bkz: Kurtubf, el-Cami’u li Ahkdmi’l-Kur’dn, 11, 92-93.
92 Al-i Imran, 3/36.

93 el-Farisi, el-Hucce, 11, 268; Dimyati, ithdf, 1, 475.
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kelamudir. Oncesindeki ifade ise Meryem’in annesine aittir. &, seklin-
deki okuyusa gore ise dj \zx53'da vakf yapmak dogru degildir. Zira bundan sonra-
ki ifade, 6ncesine bagl bir ciimle olup Meryem'’in annesine ait bir ifadedir.o4
Birinci tiir okuyusta dﬁ Gonds J| ifadesinde xs; fiilinin faili Hz. Meryem'’in

annesi, devaminda gelen &i5 ca35 o (,L;t “\5_ifadesindeki fiilin kipi birbirinden farkli
olmaktadir. Bu sebeple bu okuyusta L;;lkellmesmde vakf yapmak gerekmektedir.

Nitekim Secavendi burasi i¢cin mutlak vakf demistir.ss
ikinci tiir okuyusta ise ~i5; ifadesinde kip bir énceki ciimleyle ayni oldu-

gundan -her ikisinde de kasdedilen Hz. Meryem olmasi yéniiyle- i & ;J;l &5

seklinde vakf yapilmasi gerekir.%¢ Buradan hareketle goriildiigli lizere climleler
arasindaki kip degisiklikleri, vakfin yapilacag: yeri belirlemede 6énemli bir unsur
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Mana Farkliigina Bagh Vakf
dj.bgm;r.hj&U\sb\ﬂ\ub\d;@mbm‘u&\&‘ :—\y}.wj

“Kitap ehlinin hepsi bir degildir: Onlardan geceleri secdeye kapanarak Allah’in
ayetlerini okuyup duranlar vardir.” o7

Ayet-i kerimede /32 kelimesinde durmak caizdir. Nitekim Ibnii’l-Enbari bu-

rasi icin tdm vakf demistir.?8 Bu durumda anlam “Ehli kitaptan iman edenlerle
fasiklar bir degillerdir.” olmaktadir. Bu iki gruptan daha onceki ayette “Kitap ehli
inanmig olsalardi, kendileri icin daha hayirl olurdu; iclerinde inananlar olmakla be-
raber, cogu yoldan 9‘1ka5 fasik kimselerdir.”9° seklinde bahsedilmistir. Bu durumda

vakftan sonraki wb % ifadesi yeni bir ciimle olmakta (miibteda) ve uL.Q\ JM . ise

mukaddem haber olmaktadir. Bu durumda ise anlam “Kitap ehlinden geceleyin
ayakta duran, secdeye kapanarak Allah’in ayetlerini okuyan bir topluluk da vardir.”
seklindedir.

Diger taraftan :I3% kelimesinde durmadan devam edip 53427 kelimesinde

vakf yapmak da miimkiindiir. Bu durumda {sl.ze sl Mol ) anlamindatoo “Ehli

Kitaptan Allah’in emrine uyan, gece namaz kilan, secde eden, Allah’in ayetlerini oku-
yan toplulukla, isyan edip sinirlart asanlar bir degildir.”101 gibi bir anlam daha ¢1k-
maktadir.

94 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 1V, 67.
95 Secavendi, Ilelu’l-Vukif; 1, 370.

96 {bnii’l-Enbard, [dahu’l- Vakf, s. 280.

97 Al-i Imran, 3/113.

98 ibnul Enbéri idahu ’I- Vakf s, 283

100 Halebi, Semin, ed-Diirrii’l- Masunfz Ulumi’l-Kitabi’l-Meknun, 111, 354.
101 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 1, 175.
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4. rabdaki Tercihe Bagl Vakf:
Ornek 1:

G0 N5 /5,885 5536 s 55 e S i i
“Hac, bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca niyet ederse (ihramini giyerse),
hac esnasinda kadina yaklasmak, giinah sayilan davranislara yénelmek, kavga etmek
yoktur.”102

Ayette iki farkli okuyus s6z konusudur. Birincisi yukarida metinde gectigi
sekliyle okunusu ki, Asim ile birlikte Nafi, Hamza, Kisai ve ibn Amr boyle okumak-

tadirlar. ikinci okuyus sekli ises ;25 Y5 <355 kelimelerinin rafestin- fiisikun seklin-
de zammeyle birlikte tenvinli okunmasidir.103 Kasdedilen manaya en uygun olani

fetha ile okunandir. Bu durumda cimato4, fiskios ve kavga gibi eylemlerin tamami-
nin mutlak olarak nefyi hacda yasaklanmasi s6z konusudur. Buna goére vakf, kela-

min tamam oldugu z ; kelimesinde yapilmalidur.

Tenvin ve zammeli ikinci okuyusa gore ise vakf & ,.s ¥, kelimesinde yapil-
malidir. Bu durumda takdir ilk iki kelimenin & ,.s ¥ 5 &3, -5, Y6 seklinde s6z konu-
su fiillerin nehyini ifade ederken; cidal i¢in nefyin ihbar1 s6z konusudur. Bu okuyu-
sa gore Y ifadesi .J manasinda olup kendisinden sonra gelen ismi ref’ etmektedir.
Haberi ise mahzuf olup takdir su sekildedir: e @ GV :J) o~45.106 Bu arada
Zemahseri de, bu okuyusun mesnedinin ayette gecen iki fiilin yer aldig1 su rivayet
oldugunu ifade etmektedir:107¢ a.f < P S g Gt f5 S b e ) “Kim Allah

icin hacceder de kétii s6z ve davranislardan sakinirsa, annesinden dogdugu giin gibi
(tertemiz ve giinahlardan arinmis olarak) geri déner.”108

Ornek 2:
Trest o Fe fce v bos 2L a2 et oF G 2s 0s oy o 8 Ky F
G et o el s 0 @ SR /E G St s G 2

o

-

~

Y Lot

ot
G

“Kendilerine bir mucize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair kuvvetli bir
sekilde Allah’a and ictiler. De ki: Mucizeler ancak Allah katindandir. Ama mucize gel-
diginde de inanmayacaklarinin farkinda misiniz?”10

102 Bakara, 2/197. ]

103 e]-Farisi, el-Hucce, 11,115; Dimyati, Ithdf, 1, 433.

104 Rafes kelimesi fd harfinin zamme veya kesrasiyla (&ﬁ:@)) cima anlaminda kullamilmaktadir.
Bu arada ibn Mes’ud bu kelimeyi cemi siygasiyla “Rufis” seklinde okumustur. Bkz: Kurtubi, el-
Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, 11, 407.

105 Fisk kelimesi Ibn Omer tarafindan sibab (o..) seklinde ifade edilmistir. Nitekim Hz. Peygamber

buna iliskin s6yle buyurmustur: (s Jus 3},..5 el o)

106 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, 11, 408, 409.
107 Zemahseri, Kessdf, 1, 407.

108 Miislim, Hac/438; Tirmizi, Hac/2.

109 En’am, 6/109.
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Ayet-i kerimede tif kelimesine iliskin iki farkli kiraat mevcuttur.

S6z konusu kelimeyi Nafi’, ibn Amir, Hafs, Hamza, Kisai ve Eb( Ca’fer hemzenin
fethasiyla okumuslar; diger taraftan ibn Kesir, Ebi Amr, Eb( Bekir Su’be, Ya’kub ve
Halef de hemzeyi kesreli okumuslardir.110

Fethali okuyusa gore yukarida meali verilen ayette, Miiminlerin bir mucize
indiginde kiifiirde inat edenlerin iman edeceklerine yonelik beklenti kabilinden
diisiinceleri reddedilmektedir. Bu durumda, onlara hitaben “Mucize geldiginde
iman edeceklerini kim bildirdi? denilmektedir. Bu anlamda la olumsuzluk edati
diismiistiir. Ferra’nin da i¢ginde oldugu bazi alimler, ayetteki red ifadesinin daha iyi
anlasilmasi adina &b . 3] axews V1 &laze L ayetindell! de oldugu gibi la’nin zaid oldugu-

nu ifade etmistir. Ote yandan ZeccAc bu goriisii reddetmis ve enne'nin lealle anla-
minda oldugunu tercih etmis ve Ubeyy b. Ka’b’in mushafinda da ( wsl> 13] Ll

05»3Y) seklinde oldugunu teyit mahiyetinde ifade etmistir.112

Diger yandan Zemahseri, ayeti la'nin hazfi ve enne’nin lealle’ye te'vilini ge-
rektirmeyecek sekilde ve farkli bir baglamda anlamaktadir. Ayet, kafirlerin iman
etmeyecegine dair yalnizca Allah’in ilminde mevcut gaybi bilgiyi miiminlerin bil-
melerinin imkdn dahilinde olmadigini beyan igin varid olmustur. Boéylece Allah,
miiminlere hitaben “Mucize onlara gelse de iman etmeyeceklerine dair yalniz be-
nim bildigim seyi size haber veren de nedir?” demektedir.113 Bu takdire gore

ennehd seklindeki kiraat (3 *~2; kelimesinde vakf yapilmamasini gerektirmektedir.

EERe

Diger kiraat olan hemzenin \:| seklinde kesreli okunusa gore, ‘.éfw den son-

raki climle istinafiye olmaktadir. Bu durumda “Onlara dair meseleyi size ne bildir-
di?” denildikten sonra kelam tamam olmakta ve ardindan “Siiphesiz mucize onlara
gelse de elbette iman etmezler.” seklinde ihbar{ bir ciimle gelmektedir. Netice ola-

s 32

rak bu tercihe gore mananin dogru anlasilabilmesi icin (3 ‘x5 kelimesinde vakf ya-

pilarak sonrasindan devam edilmesi gerekmektedir.114

5. Climle Basindaki Amil Nedeniyle Meydana Gelen Vakf

8o P

5 0 6%A5 5,55 A b Joam SEST5 815330 (o 3 G 0 B33 (35 o 2 o001 G 6555
30 T3 ) AT 25005 /60 s 125 3055155301 50 £

“Kendinden énce gelen Tevrat’t dogrulayici olarak peygamberlerin izleri tize-
rine, Meryem oglu Isa’y1 arkalarindan génderdik. Ve ona, yol gésterici, aydinlatici
olan ve éniinde bulunan Tevrat’1 dogrulayan Incil’i sakinanlara égiit ve yol gésterici
olarak verdik. Incil’e inananlar, Allah’in onda indirdigi (hiikiimler) ile hiikmetsin-
ler.”115

110 fbn Miicahid, Kitdbii’s-Seb’a, s. 265; el-Farisi, el-Hucce, 11, 522; Dimyati, Ithdf, 11, 26.
111 Araf, 7/12.

112 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 11, 282, 283.

113 Zemahserdi, Kessdf, 11, 387.

114 {hnii’l-EnbArd, iddhu’l-Vakﬁ s. 314.

115 Maide, 5/46-47.
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Ayeti kerimede S~J; ifadesi iki farkl sekilde kiraat edilmistir. Kiraat imam-

larindan Hamza, kelimenin Idm harfinin kesresiyle, mim harfini de fetha ile
liyahkiime seklinde okurken; diger kiraat imamlar1 metinde oldugu gibi siikiin ve
cezm ile okumuslardir.116

Cogunlugun okuyusu olan Idm harfinin sakin okunmasinda s6z konusu fiil
emir siygasinda olmaktadir. Buna gore, w.w’;u ike 325 seklinde durmak kdff vakf ol-

maktadir. Sonrasinda gelen ifade ise istinafi bir ciimle olup “Incil sahipleri onunla
hitkmetsinler” anlaminda Allah’tan gelen bir emirdir.

Lam harfinin kesresiyle Hamza'nin okuyusunda ise ta’lil bildiren lam (_s V)

oncesiyle baglantili oldugu i¢in s6z konusu yerde vakf yapilamaz.117 Yani s6z konu-
su yerde vakf yapmak caiz degildir.118 Bu durumda anlam su sekilde olmaktadir:
“Ve ona, icinde dogruya rehberlik ve niir bulunmak, ontindeki Tevrat’ tasdik etmek,
sakinanlara bir hidayet ve égiit olarak, Incile inananlar Allah’in indirdigi ile hiikmet-
sin diye incil’i verdik.”

6. Sartin Tevcihine Dair ihtilafin Giderilmesinde Vakf
e 3801 01538 () 1855 o (2 ) /G G 5525 of 263 (K6 6 oM G B 7510505
BN
“Yerytiziinde sefere ¢iktiginiz zaman kdfirlerin size kétiiliik etmelerinden endi-
se ederseniz, namazi kisaltmanizda size bir giinah yoktur. Siiphesiz kdfirler, sizin
apagik diismaninizdir,”119

Ayeti kerimeyle alakali olarak miifessirlerin geneli korku illetinin yolcu na-
mazinin kisaltilmasinda bir sart olmadigl noktasinda hemfikirdirler. Su var ki, ihti-
laf ettikleri nokta ayette yer alan sartin tevcihi noktasindadir. Diger taraftan ayetin

sebebi niizuliine iliskin meselenin 541 7. seklinde vakfetmek suretiyle ortaya ¢1-

kacag ifade edilmistir. Bu sekilde vakf yapmakla sart adina meydana gelebilecek
karisikligin da vuzuha kavusmasi s6z konusudur. Sonrasinda gelen ‘:&‘t u[ ile de-

vam eden climle icindeki sart ise hiikiim ifade etmesi i¢in getirilmemistir. Aksi tak-
tirde namazin kisaltilmasi sadece korku sartina baglanmis olurdu. Halbuki korkuya
medar bir durum olmasa da namaz kisaltilabilmektedir. Bu durumda sart deva-
minda gelen hiikiimle (korku namazi) ilgilidir.120

Bu arada Secavendi 541 ¢, kelimesinde & remziyle vakfin olmasi gerektigi-

ni isaret etmektedir.12t Secavendi'nin bu sekilde tercihinden de ayette iki ayri
hiitkmiin farkhligina isaret edildigini anlamaktayiz. Nitekim ayette dikkatimizi ce-
ken bir diger husus, ayetin kendi icerisinde lafzen mevsul manen ise mefsil oldu-

116 Dant, et-Teysir, s.82; Dimyati, ithdf, 1, 536.

117 Dani, el-Miiktefa., s. 241.

118 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 2009.

119 Nisa, 4/101.

120 Kurtubf, el-Cami’ i Ahkdmi’l-Kur’an, 1V, 360-362.
121 Secavendi, [lelu’l-Vukif, 11, 432.



Vakf-ibtida’nin Ayetlerin Anlagiimasindaki Rolii 181

gunu gormekteyiz. Nitekim bununla alakali olarak Suyfti sunlar1 soyle-
mektedir: Ayetin zahiri namazin kisaltilmasinin korkuya bagh oldugunu, giiven
icinde iken kisaltilmamasin gerektirir. Hz. Aise’nin de icinde oldugu bir grup ule-
manin bu sekilde diisiindiikleri ifade edilmektedir. Diger taraftan ayeti kerimenin
nilizll sebebine bakildiginda lafzen baglantili olsa da manen/hiitkmen ayr1 olduklar:
goriilecektir. Hz. Ali’den gelen rivayette, Beni Neccardan bir grubun Hz. Peygam-
ber’e gelerek: Ya Rasilallah! Biz ¢okea sefere ¢ikiyoruz, namaz kisaltalim, dediler.
Bunun iizerine “Yeryiiziinde sefere ciktiginiz zaman namazi kisaltmanizda size bir
glinah yoktur” ayeti inmistir. Bu olayin ardindan bir sene kadar gectikten sonra Hz.
Peygamber sahabe ile savasa ¢ikmis ve savas esnasinda 6gle namazina durunca bu
durumu firsat bilen miisrikler: Muhammed ve ashabini arkalarindan vurmaya im-
kan dogdu, haydi lizerlerine yiiriiyiin! dediler. Bunun iizerine aralarindan biri de -
onlarin bir o kadar1 da arkalarinda hazir beklemedeler, deyince iki namaz arasinda
“kdfirlerin size kétiiliik etmelerinden endige ederseniz” kismi nazil olmustur.122

7. I'tirazi Ciimle ve Vakf
Mu'tariza climlesi dilde is il dd| veya il i) ikt seklinde ifadesini bu-

lan, Kur’an'in sik¢a kullandig i’caz ve edebi yonlerinden birini tegkil eden énemli
bir konudur. Mu'tariza climlesi “Bir gayeden dolay: anlam bakimindan birbirinin
pesi sira gelmesi gereken iki 6genin veya cilimlenin arasina giren ciimle ya da ctimle-
ler seklinde tarif edilmistir.” Diger taraftan mu’tariza ciimlesinin, s6zii pekistirme,
yanlis anlamay1 6nleme, sozii giizellestirme, tenzih, dua ve tenbih gibi birtakim
maksatlara matuf yapildig1 da ifade edilmistir.123 Bu kisa 6n bilginin ardindan
i'tirazi cimle bulunan ayetlerde vakfin anlam tizerindeki etkisine deginelim:

e 536 5,56 g 8 _ai B s ks Ll ok 0w Js kst o4
“Eger Allah’tan size bir liituf erisirse -sanki sizinle onun arasinda (zahiri) bir
dostluk yokmus gibi- “Keske onlarla beraber olsaydim da ben de biiyiik bir basari
kazansaydim !” der.”124

Ayeti kerimede 33 55 53 u.’Cr\ oG ifadesi 3], ifadesi ile L § arasina

girmis bir climle-i mu’'tarizadir. Burada kural geregi kavl ile mekdlii’l-kavlin arasi
ayrilamaz. Yani [J }:.J ile onun beyan olan d;ﬁ C ifadesi arasinda vakf yapilmaz.

Nitekim ne Enbari ne Dani ne de Secavendi burada vakfa isaret etmistir. Diger
taraftan meallere yansimasi noktasinda mu’tariza ctimlesinin iki tirnak (-...-) icinde
ifade edilmesinin de isabetli olacagi kanaatindeyiz.125

122 Suyti, el-itkdn 1, 91.

123 Konuyla alakal1 genis bilgi icin bkz: Aldemir, Halil, “Mu’tariza Ciimle ve Kur’an’da Yer Alis Nedenleri”,
EKEV, Y11, 16, Say1: 51 (Bahar 2012), s.325-354.

124 Nisa, 4/73.

125 Zira meallerin bir kismi1 buna dikkat ederken biiyiik ¢ogunlugu bu isareti kullanmamis, kimisi “sanki”
ifadesiyle ciimle kurmus kimisinde de “sizinle kendisi arasinda hi¢ sevgi yokmus gibi” tarzinda hal
ciimlesi tarzinda bir ciimle kurgusu yer almistir. Ornegin; “Eger Allah’tan size bir ni’met erisirse, sizinle
kendisi arasinda hi¢ sevgi yokmus gibi: “Keske ben de onlarla beraber olsaydim da biiyiik bir basari
kazansaydim!” der. S. Ates
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Bu ayette dikkat c¢eken bir diger husus da, j,ﬁ; fiilinin harekesinin
degismesine (&)l i~ oM=|) bagh olarak vakf yapilacak yerin farklihg

meselesidir. Metinde oldugu gibi mansup okundugunda temenni’nin cevabi
olmakta, buna baglh olarak da vakf, ayet sonunda tamam olmaktadir. Diger taraftan

550 seklinde merfu okundugunda istinafiyei2e olacag igin ;4 2.5 seklinde vakf

yapmak ise daha uygun olmaktadir.127

8. Kiraat Farkliliklarina Bagh Vakf
Ornek 1:

ol £ A0 5205 039 5315 Caly Sai5 il G5 i 0 0T s gl 655

“Tevrat’ta onlara séyle yazdik: Cana can, goze géz, buruna burun, kulaga ku-
lak, dise dis (karsilik ve cezadir). Yaralar da kisastir (Her yaralama misli ile cezalan-
dirilir).”128

Ayette 15 kelimesini Kisail hari¢ diger kiraat imamlar1 mansub olarak
okumaktadir. Kisai ise ayn1 kelimeyi merfu olarak okumaktadir. Yine Ebsi Amr, Ibn
Kesir, Ibn Amir ve Eb( Ca’fer (@jﬁ,g) kelimesi hari¢ s6z konusu kelimeleri mansub
okumaktadir.'29 Mansub okunmasina gore (_-L23) kelimesinde durmak uygun
iken; (5=i3) kelimesinin merfu okunusuna gére, bu kelime ibtidai/yeni baslayan

bir ciimle oldugundan .2t kelimesinde durmak daha uygun olmaktadir.130

Ikinci olarak ayette merfu okunusta /) ile baglayan kisim, istinafiye oldu-

gundan, Allah-u Tedld’'nin Yahudilere yonelik organlarla ilgili degil de sadece kisasi
farz kildig1 anlami ortaya ¢ikmaktadir. Yine bu durumda, kisasin disinda ifade edi-
len uzuvlara iliskin hiikiimlerin de Miisliimanlar1 baglayici bir durumu s6z konu-

sudur. Diger taraftan ayette ;i kelimesi ve devami daha énce gegen u;;J\ kelime-
sine atfedilirse vakf yapilmamasi gerekir;131 zira bu durumda ¢.~Jl kelimesi atif vav’i
sebebiyle oinin mansubiyetinden etkilenmektedir.132 Yani mansub olan kelimelere

atfedilmis olmaktadir.
Buna iligkin el-Farisi, mansub olan (.:J) kelimesinden sonra (()1) seklinde

merfu okuma durumuna iliskin @i¢ ¢esit takdirden bahsetmistir. Birincisi, buradaki
“vav”, climlenin climleye atfin1 yapmaktadir. Diger bir ifadeyle mansub okuyustaki

126 Kurtubi, el-Cdmi’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 276.
127 {bnii’l-EnbArd, iddhu’l-Vakf, s.291.

128 Maide, 5/45.

129 Dani, et-Teysir, s. 82; Dimyati, ithdf, 1,536.
130 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 192.
131 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 193.
132 Ebii Ali el-Farisi, el-Hucce, 11, 412.
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gibi amilin durumundan etkilenmemektedir. Yani miifredin miifrede olan
atfi gibi ciimlenin ciimleye atfi s6z konusudur. Ikincisi, s6ziin manaya hamledilme-
si ki, (&l j-ili=o4 L) anlamindaki soze, (ol (1) seklinde hamledilmistir. Ugiin-

ciisii ise, tipki u ayette munfasil zamire atif yapildig: gibi1s3(ils; ;,_%\ 7 8)) Sel ke-

limesinin haberin konumunda mukadder zarfa atfedilmesidir.134
Ornek 2:

$ 5 oot

el 5 5,55 85 oL SV ETGTIE S0 BTk 65 5

“Onlarin atesin karsisinda durdurulup ‘Ah, keske diinyaya geri gonderilsek de
bir daha Rabbimizin dyetlerini yalanlamasak ve inananlardan olsak!’ dediklerini bir
gorsen!”13s

Ayeti kerimede ti¢ farkh kiraat s6z konusudur. Birincisi yukardaki ;ﬁ@ D)

055, seklinde her iki fiili de mansup okuyanlar: Hafs ile birlikte Hamza ve
Ya'kub'tur. Ikincisi Ibn Amir’in kiraati: birinci fiili merfu “niikezzibii” ikinci fiili de
“nekiine” seklinde mansup okur. Uclincii kiraat sekli ise Nafi, Ebi Amr, Kisai ve Eb{
Ca'fer, her iki fiili de merfu’ okumaktadirlar.136

a. Mansup okuyusa gore temenninin cevabi olmasi hasebiyle 1,’; kelimesinde
vakf yapilmaz.137

b. Her iki fiilin merfu okunmasi durumunda sonraki iki fiil, temenni fiili
i}f’ye atfedildiginde -her ikisi de temenni ifade edeceginden- yine vakf séz konusu
degildir.

c. Ancak Ibn Amir’in kiraati olan birinci fiilin merfu’ ikincisinin de mansup
olmas! durumunda ZJssY; istinafiye olarak temmenni’nin disinda kalacagindan

i;f’de vakf yapilabilir.138

9. Tartismaya Medar Olan Vakf Ornekleri
Ornek 1:

£ Gl 330 J QRT3 21 6l a5 36 o B0 o33 0T

“Yemin olsun ki, sen onlart yasamaya karsi insanlarin en diiskiinii olarak bu-
lursun. Putperestlerden her biri de arzular ki, bin sene yasasin.”139

Tiirkiye’de basilan Mushaflarin genelinde s6z konusu ayette durak yerinin
sts = kelimesi tizerinde oldugu goriilmektedir. Nitekim Secavendi “sL~ =" lizerine

vakfetmeyi caiz vakf olarak tayin etmistir.140 Bu ayetle alakali bir diger husus da

133 Araf, 7/27.

134 Eb(i Ali el-Farisi, el-Hucce, 11, 413-414.

135 En’am, 6/27.

136 Dani, Teysir, s. 84; Dimyati, [thdf, 11, 8.

137 Ebii Ali el-Farisi, el-Hucce, 11, 464.

138 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VI, 408, 409.
139 Bakara, 2/96.

140 Secavendy, [lelu’l-Vukif, 1, 218.
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muaneka olup olmadigina dair séylemlerin olmasidir.14t Nitekim Secavendi, -her
ne kadar mushafa yansimasa da- murakabe durag olarak “sL>" ve “I ;5 " kelimele-

rini gostermistir. Birinci durumda “:L~ |¢” ifadesinde duruldugunda anlam “Yemin

olsun ki, sen onlari (Yahudileri) yasamaya karst insanlarin en diiskiinii olarak bulur-
sun. Miisriklerden her biri de arzular ki, bin sene yasasin” seklinde olmaktadir. Bu
durumda 3 fiilinin Yahudilere raci olan .» zamiri ile bir alakas: s6z konusu degil-

dir.142

Diger taraftan “,s 1" lizerine vakfedilmesi durumunda “s," ifadesi ciimle
bas1 olmaktadir. “|,s 51 -, .»5” ifadesindeki “..” harfi “_.\" kelimesine degil de
“I,5 1 o d)t” ifadesine gelir. Clinkli bu durumda Yahudiler, insanlar igerisinde deger-

lendirilirken miisrikler icerisinde degerlendirilmemektedir.143 Secavendi bu sekil-
de okundugunda “zLal ;e Juails sladl Ll o 3V “Yakut taslarin en degerlisidir.

Dibacdan da degerlidir’ ciimlesindeki kullanima benzetmistir.1#4 Ciinkii bu kulla-
nima gére ayetin takdiri “|,5 /3f _,,m e (LoD 3 Lo gnfz\\ oA (.frw, seklinde
olur.145

Bu durumda ayetin anlami su sekilde olmaktadir:

“Yemin olsun ki, sen onlari (Yahudileri) yasamaya karst insanlarin en diiskiinii
ve hatta miisriklerden bile diiskiin bulursun. Onlardan her biri de bin yil yasamayi
arzular”146

Netice olarak hem baglam hem de daha uygun mana i¢in, durak yerinin [e
sC> kelimesi lizerinde degil de; u‘-ﬁ-“ iys3 155 i ifadesinin sonunda yer almasinin daha

saglikli olacagi kanaatindeyiz.
Ornek 2:
e i T
“Andolsun size kendinizden dyle bir Peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ug-

ramaniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢cok diiskiin, miiminlere karsi ¢cok sefkatli ve mer-
hametlidir.”147

Ayeti kerimede?, ;2’de durus i¢in SecAvendi, ; herfiyle gosterdigi miicevvez

vakf demistir.148 Diyanet Isleri Baskanligi Mushaflar1 inceleme Kurulu'nun teftisin-
den gecmis bazi Mushaflarda ise yukardaki gibi vasl etmek evladir, anlaminda &

141 Bk, Koyuncu, Recep, Kur’dn-1 Kerim'’in Anlasilmasinda Vakf-Ibtidanin Rolii, s. 94-95.
142 Kayhan, Veli, a.g.m. s. 334.
143 Oysa ayette miisrik olduklari ifade edilmektedir: Tevbe, 9/30 4125 %35 3,30 <G5

144 Secavends, [lelu’l-Vukif, 1,219.

145 Halebf, ed-Diirrii’l-Masiin fi Ulumi’l-Kitabi’l-Meknun, 11, 11.

146 Nitekim Zemahseri, zamirin misriklere donmesinin caiz oldugunu séylemektedir. Bkz: Kessdf, I, 298.
147 Tevbe, 9/128.

148 Secavendd, Ilelu’l-Vukif; 11, 562.
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secavendi yer almaktadir. Eger bu isaretten hareketle ; ;¢ lizerinde vakf

yapilmak istenirse -ki caizdir- ayetin meali soyle olmaktadir:

”ijﬁ (,imfu\ e 5,33 (,_%;b- 23 “Muhakkak ki size i¢inizden aziz bir Peygamber
gelmistir..”

(;p G «le “Sizi stkintiya diistirecek sey onun tizerindedir/ aleyhinedir.”

Seis w

oSde ey > “O size ok digkiindiir.”
’(’.,33 05455 u\v.pjib “Ozellikle miiminlere son derece sefkatli ve merhametlidir.”

Ayeti kerimede ibni’'l-Enbari’ye gére ayetin sonunda tdm vakf olurken?4o
Déni ise (..’i.l; o >~ ifadesini Mekkelilere yonelik oldugunu ifade ederek aleykiim’de

durmaya kaff vakfiso demistir. Ayette ilgili kismin I'rabiyla alakal olarak iki ihtimal
soz konusudur.

a. (:..:— G ifadesinde “ma” lafzi masdariye olup ;s sifatimn (sifat1

miisebbehe) faili olarak mahallen merfudur.
b. Yine (:.& i ifadesi miibteda «\e7, ;¢ ifadesi de mukaddem haberdir.151

Netice olarak hem baglam agisindan hem literal agidan ayette vakf isareti
olmadan okumak daha dogru olacaktir. Diger taraftan tefsirlere bakildiginda,

tartismaya medar olan noktaya iliskin's? Sue ale 556,199 Gls oJe L0 Veya 154 Sats
4le ;~ seklindeki degerlendirmeler bize aziz kelimesinin “Ras(l” ifadesinin sifat

olmadi@ gériisiinii teyit etmektedir. Diger yandan Ibnii’l-Enbari ve Dani’nin goriis-
lerini de degerlendirdigimizde en azindan aleykiim ifadesine kadar tek ctimle ola-
rak okunmasinin da dogru olacagi kanaatindeyiz.

Sonug

Kur’an tilavetinde ayette kastedilen anlamin ortaya ¢ikmasinda rol oynayan
hususlarin basinda vakf-ibtidd meselesi gelmektedir. Vakf ve ibtida, Kur’an
kiraatinda mananin iyi anlasilabilmesi icin riayet edilmesi gereken bir husustur.
Nasil ki diiz yazida noktalama isaretlerine dikkat edilmediginde anlamda bozulma-
lar meydana geliyorsa s6z konusu Allah kelami Kur’an-1 Kerim oldugunda ise du-
rum daha da 6nem arz etmektedir.

Sadece okunan metin iizerinde degil asr-1 saadete bakildiginda giinliik ha-
yatta da 6nemli bir unsur olarak dne ¢ikan vakf-ibtida meselesi, Kur’an'in vahyin-
den bu yana her devirde 6nemini koruyarak giiniimiize dek gelmistir. Nahiv ve
kiraatle irtibath olmasina bagh olarak konu, dil ve kiraat ile ilgili kitaplarda ele

149 {bnii’l-Enband, Idahu’l- Vakf, s.345.

150 Dani, Miiktefa, s. 301.

151 Ukberi, Eb(’'l-Beka Abdullah, Tibydnﬁi’rdbi’l-l(ur’ﬁn, II,s. 23.
152 Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili ‘Ayi’l-Kur’an, X1, 77.

153 Zemahserd, Kessdf, 111, 110.

154 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, VIII, 302.
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alinmis; bunlarin yaninda bazi miifessirler de eserlerinde vakf-ibtidianin anlama
etkisi lizerinde durmuslardir.

Vakf-ibtida meselesi, Kur'an'in manasiyla birebir ilgili olan bir husustur. Hal
boyle olunca yerli yerince vakfedilerek ardindan uygun bir sekilde ibtida yapildi-
ginda, ayette ifade edilen anlam yerini bulmakta, kesinlik kazanmaktadir. Aksi du-
rumda ise, kurallara uyulmadan yapilan vakf ve ibtida sonucunda ayetteki anlam
bozulmakta hatta kimi zaman da anlam tersine dénebilmektedir. Bu nedenle oku-
yucunun oldugu kadar dinleyicinin de okunan Kur’an’'dan istifade edebilmesi i¢in
vakf yapilacak yerlere 6zen gostermek kacinilmaz derecede 6nem arz etmektedir.
Nitekim s6z konusu sebeplerden o6tiirti Hz. Peygamber de Kur’an okurken gerekli
hassasiyeti gdstermis ve birtakim kavli ve fiill uygulamalariyla da sahabenin de bu
konuda ayni sekilde hassasiyet gostermesi gerektigini ifade etmistir.

Vakf-ibtida ilminin diger ilimlerle iliskisi s6z konusu oldugunda 6nemli 61-
clide kiraat ilmiyle irtibatli oldugu gériilmektedir. Nitekim miifessirlerin eserlerin-
de konuya degindigi yerler incelendiginde, bunlarin ekseriyetle kiraat farkliliklari-
nin yer aldig1 ayetler oldugu goze carpmaktadir. Haddizatinda kimi kiraat farklilik-
lar1 da climlenin yapisini dogrudan degistirmekte ve buna bagh olarak da vakf ya-
pilacak yerler degismektedir.

Netice olarak vakf-ibtida kiraat ilminin dnemli bir dalidir. Kur’an-1 Kerim'in
mana ve maksadini kavramak, ondan ser’i deliller ¢ikarmak 6énemli dl¢iide vakf ve
ibtiday1 bilmekle gerceklesir. Diger taraftan konuyla alakal: telif calismalarinin hic-
ri II. asirdan itibaren baslamasi ve giiniimiize dek kiraat sahasinda ¢alismasi olan
birgok alimin de bu konuya dair miistakil bir eserinin olmasi, vakf-ibtida meselesi-
nin 6nemini anlamada yardimeci olacaktir.
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Oz

Osmanli Dénemi Arap Siirinde dikkat ¢eken en 6nemli hususlardan biri bedi sanatlarinin
yogun bir bigimde kullanilmasidir. Sairler bir yandan énceki dénemlerde bilinen sanatla-
ra siirlerinde yer verirken diger yandan da yeni sanatlar gelistirip Arap Edebiyati’na kat-
kida bulunmuglardir. Bu dénem siirlerinde karsilasilan sanatlardan biri de tastirdir. Iste
bu calismada Arap siirinde tastir farkl yénleriyle ele alimmstir. Oncelikle kavramin Os-
manlt donemi éncesi Arap siiri ve kaynaklarindaki kullanimina deginilmis, ardindan Os-
manlt Dénemi Arap Siirinde tastir incelenmistir. Bu baglamda tastir yapan sairlerin kul-
landiklar tekniklere isaret edilmis ve tastirin olumlu yahut olumsuz olarak siirin anlami-
na etkileri tahlil edilmistir. Son olarak da tastirin tazmin ve muaraza gibi sanatlarla mu-
kayesesi yapilmigstir.

Anahtar kelimeler: Arap Siiri, Bedi, Tastir

Tastir in Arabic Poetry of the Ottoman Period

The most important issue which attracts notice in Arabic Poetry of the Ottoman Period is
the use badi arts immensely. The poets have given the famous badi arts in the former
periods a place in their poems. On the other hand they have improved new arts and they
have made a contribution to Arabic Literature. In this article the issue of tastir in Arabic
poem is handled from different viewpoints. Firstly, the usage of the tastir in classical
poetry and in its sources is mentioned, and then, the conceptual meaning of tastir in
Arabic Poetry of the Ottoman Period is discussed. After that the techniques which had
used by poets in their poetries is indicated. Separately, the positive and adverse effects of
tastir in the meaning of poetries is regarded. And lastly, the tastir is compared with some
arts like tadmin and muarada.

Keywords: Arabic Poetry, Badi Arts, Tastir,
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Giris

Edebi sanatlar siirde lafiz ve anlamlar1 giiglii kilma konusunda en énemli
araglarin basinda gelmektedir. Hem beyan hem de bedi sanatlar1 Arap Edebiya-
tI'nin her déneminde siirin en énemli unsurlarindan olmustur. Bunun yaninda bedi
sanatlarinin tarihsel siire¢ icerisinde kullanim bakimindan stirekli yiikselen bir
grafige sahip oldugu soylenebilir.! Bedi, muktezay1 hale uygun olarak séylenmis bir
ifadeyi daha da giizel hale getirme yollarindan bahseden ilim dalina verilen isim-
dir.2

Arap siirinde Cahiliye doneminden itibaren bedi sanatlar sairler tarafindan
kullanilmis olsa da bu sanatlarin siirlerde yogun bir sekilde kullanilmasi
Memlukler dénemi sairleriyle baslar.3 Memliikler dénemi sonrasinda Osmanli d6-
nemi sairleri de bu gelenegi daha da gelistirerek devam ettirmisler hatta Arap sii-
rine daha énce bilinmeyen pek ¢ok bedi sanati kazandirmiglardir.4 Oyle ki bazi sa-
irler anlami ikinci plana koyarak sirf sanat icra etmek adina dahi siirler séylemis-
lerdir. Bu durum da bazi elestirmenlerin bu dénemde sdylenen siirin kalitesine
yonelik olumsuz elestiriler yoneltmesine neden olmustur.>

Osmanli dénemi Arap siirinde goriilen bedi sanatlarindan biri de “tastir”dir.
“L3" kokiinden tiireyen bu terim sézliikte ikiye bolmek, ortadan ikiye ayirmak
manalarina gelmektedir. Tastir kelimesinin 1stilah anlamina bakildiginda klasik
dénemde yapilan tanimlarla Osmanl déneminde bu kavrama yiiklenen anlam ara-
sinda biiyiik fark oldugu goze carpmaktadir. Oyle ki klasik dsnemde tam manasiyla
bir bedi sanati olarak kabul edilen bu sanat, Memlukler ve 6zellikle de Osmanl
doéneminde bedi sanat olmanin da dtesine gecerek adeta miistakil bir siir tiirt hali-
ni almistir. Konunun daha iyi kavranmasi adina 6ncelikle kavramin Osmanli do-
nemi 6ncesindeki kullanimina géz atmak ve bu hususta ileri siiriilen goriisleri ince-
lemek uygun olacaktir.

1. Osmanli Dénemi Oncesi Arap Siirinde Tastir

Klasik kaynaklarda tastirin bir sanat olarak tanimina ilk olarak Ebt Hilal el-
Asker?’'nin (6. 400/1009’dan sonra) Kitdbu’s-Sind’ateyn adl eserinde rastlanmak-
tadir. Eserde tastir; siir veya nesirde iki misranin yahut ciimlenin bir digerine muh-
tac olmaksizin kendi baslarina birer anlami olup lafizlar ve yap1 yoniinden de den-

1 Fidan, ibrahim, Arap Sairlerden Ibnu’n-Nakib ve Siiri, Basilmamis Doktora Tezi, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2014, s. 232.

2 Kazvini, el-Hatib Celdluddin Muhammed b. Abdirrahman, el-fdéhﬁ ultimi’l-beldga, thk. Muhammed
Abdulmunim Hafaci, 3.bs, Daru’l-Cil, Beyrut, ty, 1/50; Nasrullah Hacimiiftiioglu, “Bedi"”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1992, V/320.

3 Omer Musa Pasa, el-Edeb fi biladi’s-Sam Asru’z-Zenkiyyin ve’l-Eyytibiyyin ve’l-Memalik, el-Mektebetu’l-
Abbasiyye, Dimagk 1964, s. 589-591.

4Zeydan, Corci, Tdrihu adabi’l-lugati’l-Arabiyye, Daru’l-Hilal, Kahire, ty., [11/291-292; Butrus el-Bustani,
Udebdu’l-Arab fi'l-Endelus ve asri’l-inbids, Daru Nadir Abbdd, yy., ty, 111/210-211; Heddara,
Muhammed Mustafa, Dirdsdt fi'l-edebi’l-Arabiyyi’l-hadis, 1.bs., Daru’l-Ulimu’l-Arabiyye, Beyrut 1990,
s. 15.

5 Zeydan, Tdrthu adabi’l-lugati’l-Arabiyye, 111/293 Heddara, Dirdsdt fi'l-edebi’l-arabiyyi’l-hadis, s. 15.
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geli ve esit olmasi seklinde tarif edilmistir. Bu tarifin ardindan Ebi Hilal el-Askeri
nesirde gercgeklesen tastire ornek olarak su ifadeleri zikretmistir:

Gian OB OB 2 a5 e e S o Je S s

Her kim zamana serzeniste bulunursa serzenisi uzar gider. Kim de zamandan
razi olursa yasami giizel olur.

JBl a5t 15 g e 5 S A

Cémertlik cimrilikten, vermemek de oyalayip durmaktan daha hayirlidir.s

Her iki 6rnek incelendiginde Eb{i Hilal el-Askeri'nin tarifinde oldugu gibi her
bir ibarenin iki ciimleden miitesekkil oldugu, her climlenin miistakil olarak anlaml
oldugu goriilecektir. Ayrica yapi ve lafizlar yoniinden de her iki ifadede yer alan
climlelerin dengeli ve hatta esit oldugu asikardir. Nitekim ilk 6rnekte yer alan her
iki ifade de sart ve cevap ciimlesinden olusup lafiz sayilar1 dengelidir. ikinci érnek-
te ise her iki kisim da isim climlesi olup lafiz sayis1 yoniinden dengelidir.

el-Asker! nazimda gergeklesen tastir sanatina ise su beyitleri 6rnek olarak
getirmistir:?

el-Buhturi (6. 284/897) bir siirinde sdyle der:8 (Kamil)

ARl R ey SN E GAE i

Sana olan ézlemden dolay1 gézyaslari tasar sel olur. Ve sana hasretten kabur-
ga kemikleri daralir.

Goriildiigii tizere beyti meydana getiren sadr ve acuz kisimlarinda bir anlam
ifade edebilmek icin birbirine muhta¢ olmayan iki miistakil ciimle bulunmaktadir.
Ayrica bu climlelerin yapisi ve lafizlari birbirine denktir.

Baska bir siirde ise Ebu Temmam (6. 231/846) soyle der:° [Kamil]
S s B s g o Gl a OgA ¥

Gézlerin diiskiinti olur ve sair onun vasfinda ¢cok mahir olur ki aslinda mahir
degildir.

Onun giizelliginden degerli ve degersiz olanlarla ve niteliginde birlesik ve da-
ginik halde bulunan seylerle [mahir olur.]

Bu siirin ikinci beytinde tastir sanati bulunmaktadir. Zira burada el-
Asker?’'nin yaptig1 tastir tamiminda zikrettigi hususlar aynen miisahede edilmekte-
dir. Bir beyti meydana getiren her iki satir da mana olarak birbirinden miistakil
olmakla birlikte lafiz ve climle yapis1 bakimindan da birbirinin aynisidir.

Ibn Munkiz (6. 584/1188) bedi ilminde kaynak eserlerden olan el-Bedi fi
Nakdi’s-Si’r adli eserinde el-Askeri’den farkl olarak mukéabele ve tastiri birlikte

6 Askeri, Ebii Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl b. Sa‘ld b. Yahya, Kitdbu’s-sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed
el-Bicavi, Ebu’l-Fadl ibrahim, el-Mektebetu’l-Unsuriyye, Beyriit h. 1419, s. 411.

7 Askerd, Kitabu’s-sind‘ateyn, s. 411.

8 Buhturi, Divdn, thk: Hasen Kamil es-Sirafi, 3.bs. Daru’l-Mearif, Kahire, 1963, s. 1310.

9 Hatib et-Tebrizi, Serhu divan-i Ebi Temmadm, 2.bs., Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1994, 1/444.
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zikretmistir. Dolayisiyla her iki kavramin da ayni sanat icin kullanildigini diisiin-
mektedir. Ibn Munkiz’e gore tastir; bir beytin ilk satrinda yer alan kelimelerin ikin-
ci satirdaki kelimelere anlam bakimindan zit olmasidir. Ornek olarak da su beyitle-
ri zikretmistir:10

Cerir (6. 110/7287) soyle der:11 [Tavil]

535,

- e

G55 o (i:u“ Ty (S3e ha 6 'ﬁ
O < 21 < i- o . P o r
Qs 2L - o285 oy ;_g‘f g LG

Diismanlarinizin, cesaretinden dolay: yaklasamadigi biri degil miydim? Ve ar-
dina sigindiginiz icin de bir siginak da mi degildim?

Sag eliyle aranizda hayri yayan ve sol eliyle de sizlere kétiiliik gelmesine mani
olan biri degil miydim?
Gorildigu tzere ikinci beytin ilk satrinda yer alan “L.l”, “ =", “.S3" ve “ oy’

kelimelerine mukabil olarak ikinci satirda “_ 2", “52”, “‘,_{;;" ve “Jls” kelimeleri

zikredilmistir.
el-Miitenebbi (6. 354/965) ise bir siirinde soyle der:12 [Basit]
g oA Al s A 4B g s R

Gecenin Sb;ahllgl bana yardim eder halde onlari ziyaret ederim. Sabahin be-
yazligi beni tesvik eder halde de geri donerim.

Bu beyitte ise “I;.” ve “ JU\” kelimelerine karsilik zit anlam ifade eden “,5.."

ve “x-a)l” kelimeleri ikinci satirda getirilmistir. Dolayisiyla Ibn Munkiz’e gére bu-

rada tastir sanati1 vardir.

ibn Ebi’'l-isba’, (6. 654/1256) en-Niiveyri (6. 733/1333) ve Ibn Hicce el-
Hamevi (6. 837/1433) gibi Arap Edebiyatindaki énemli isimler ise tastirin siirde
yer alan bir seci tiirii olduguna vurgu yapmaktadir. Bu edebiyatgilara gore tastir,
sairin bir beytin her iki satrim da kendi i¢erisinde ikiye bdlerek bu boliimleri kendi
icerisinde seci olacak sekilde kafiyeli hale getirmesidir. Ayrica ilk satirdaki seci
ikinci satirdakinden farkli olmak zorundadir.13 Bu durum asagidaki beyitlerde go-
rillmektedir:

Ebi Temmam bir siirinde soyle der:14 [Basit]

g/,,:lji aod Er s b s Sl

10 fbn Munkiz, Ebu’l-Muzaffer Mecduddin Usdme b. Mukallid b. Nasr, el-Bed! fT nakdi’s-si’r, thk. Ahmed
Ahmed Bedevi, Vizaratu’s-Sekafe ve’l-irsad, yy., ty., s. 128.

11 Cerir b. Atiyye b. el-Hatafa et-Temimi, Divdn, Daru Beyrut, Beyrut, 1986, s. 501.

12 Mutenebbi, Ebu’t-Tayyib Ahmed b. el-Huseyn, Divdnu’l-Mutenebbi, Daru Beyrut, Beyrut 1983, s. 448.

13 {bn Ebi’l-isba’, Abdiilazim b. el-Vahid b. Zafir el-’Advani, Tahriru’t-tahbir fi sind‘ati’s-si‘ri ve’n-nesr ve
beydni i’cdzi’l-Kur’an, thk: Muhammed Seref, Lecnetu ihyéi't—Turési'l-Arabi, yy. ty. s. 308; Nuveyri,
Sihabuddin Ahmed b. Abdilvehhab, Nihdyetu’l-erab fi funiini’l-edeb, 1.bs. Daru’l-Kutubi’'l-Vesaik,
Kahire, h. 1423, VII/147; ibn Hicce el-Hamevi, Nihdnetu'l-edeb ve gayetu’l-erab, serh: isam Saky,
1.bs., Daru Mektebeti’l-Hilal, Beyrit, 2004, 1/381.

14 e]-Hatib et-Tebrizi, Serhu divan-i Ebi Temmam, 1/41.
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[Bu fetih], Allah icin intikam alan, Allah’i[n emirlerini] gézeten ve O’nu[n riza-
sini] arzulayan Mu’tasim Billdh'in isidir.

Miislim b. el-Velid (6. 208/823) soyle der:15 [Basit]

Food osn o ¢ i oo B

0, giirtiltiilii bir giinde canlara tepeden bakandir. Sanki bir timide L*Iog”ru kosan
eceldir.

Safiyyuddin el-Hilli (6. 749/1348) ise divaninda yer alan bir dizesinde soyle
der:16 [Basit]

r«'ﬂ; e I N o ﬁﬁ ke A& ALY

Saldirdiklarinda onlari, viicutlarinda kalplerinden [yapilmigs] zirhlar olan yi-
gitlerle karsiladL.

Fethi bekleyen her bir muzafferle ve Hakk’a sarilan her bir azimet sahibiyle
[onlari karsiladi.]

Yukarida zikredilen Ebli Temmam’a ait beyitte sadr ve acuz kisimlar1 kendi
icerisinde ikiye boliinmiis durumdadir. Burada yer alan “,.2:x.” ve rw kendi ice-
risinde, ikinci satirda yer alan “Cx ,»” ve “C& " kelimeleri de kendi igerisinde bir
seci meydana getirmistir. Ayrica sadr kisminda yani ilk satirda seciyi meydana ge-
tiren kafiye, acuz yani ikinci satirda yer alan ve kasidenin de kafiyesi olan “." har-
fiyle ayni degildir. Ayn1 durum Miislim b. el-Velid ve Safiyyuddin el-Hilli’ye ait dize-
lerde de gecerlidir.

Buraya kadar verilen bilgilerden anlasilmaktadir ki klasik dénemde tastirin
tanimu ile ilgili bir fikir birligi s6z konusu degildir. Farkh goriislere ragmen bir bedi
sanati olarak bilindigi ve kullanildig1 anlasilmaktadir.

2. 0Osmanli Dénemi Arap Siirinde Tastir

Osmanli dénemi ve sonrasinda kaleme alinan eserlerde tastirin siirdeki kul-
lanimina bakildiginda énceki dénemlere gore biiyiik farkhiliklar oldugu goriilecek-
tir. Zira bu kaynaklarda tastir; sairin baskasina ait siiri alarak bu siirin her bir
beytindeki sadr kismina kendinden bir acuz, acuz kismina ise kendinden bir sadr
eklemesi seklinde tarif edilmektedir.17 VIII/XIV. ylizy1ldan itibaren bedi sanatlari
konusunda ayrintih bilgiler veren eserler kaleme alinmis olmasina ragmen tastirin
modern eserlerde tarif edildigi sekliyle kullanimina ancak X/XVI. yiizyilin sonla-
rindan itibaren bazi eserlerde nadiren rastlanmaktadir. Ancak bu kullanim tastir
olarak degil tasdir ve ta’ciz (;>~dls ,4edl) olarak isimlendirilmistir. Modern eser-

15 Sarfu’l-Gavani, Muslim b. el-Velid, Divdn-1 Sar’ii’l-Gavdni, thk: Hasan Ahmed el-Benn4, el-Mektebetu’l-
Alamiyye, Kahire, h. 1303,, s. 47.

16 Safiyyuddin el-Hilli, Divdnu Safiyyiddin el-Hillf, Daru Sadir, Beyrut, ty., s. 694.

17 Safa Hulusi, Fennu't-takti’i’s-si’ri ve’l-kdfiye, 5.bs., Mektebetu’l-Musennd, Bagdat, 1977, s. 358; Ahmed
Matllib, Mu'‘cemu’l-mustalahdti’n-nakdi’l-’arabiyyi’l-kadim, 1.bs., Mektebetu Liibnan Nasir(n, Beyrit,
2001, s. 159; Ahmed el-Hasimi, Mizdnu’z-zeheb fi sind’ati si’ri’l-Arab, thk: Alauddin Atiyye, 3.bs.,
Mektebetu Darul’l-Beyriti, Beyrut, 2006, s. 155.
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lerde tarif edildigi sekliyle sdylenen siirlerin bizzat tastir olarak isimlendirilmesi
ise XII/XVIIL yiizy1l ve sonrasinda kaleme alinan eserlerde yer almaktadir.18 Bu
nedenle tastirin 6zellikle Osmanl donemi sairleri tarafindan gelistirildigi ve yay-
ginlastirilldig1 ortaya ¢ikmaktadir. Bu dénemde Arap siirinin bedi sanatlari agisin-
dan en zengin ¢agini yasiyor olmasinin bu noktada biiylik bir payinin oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Tastir esasinda bir beyti iki satra ayirmak ve her bir satr1 tamamlayarak ye-
ni bir beyit meydana getirmek oldugundan tastiri yapilan bir beyit dogal olarak iki
beyit haline gelmektedir. Ornek olarak es-Sithreverdi’nin (6. 632/1234) bir siirini
ve Abdulgani en-Nablusi’'nin (6. 1143/1731) bu siire yazdig tastiri zikretmek
miimkiindiir. es-Siihreverdi'nin s6z konusu dizeleri su sekildedir:19 [Tavil]

S5 &d g il e S JB JE &
R FESTIN o= e T

Gélge oyununun hakikat ilminde ileri olanlar i¢in en biiyiik ibret oldugunu
gordiim.

Sahislar ve golgelerin hepsi gecip gider, yok olur, fanidir. Ne var ki [onlari] ha-
reket ettiren bdakidir.

Abdulgani en-Nablusi bu dizelere su hos tastiri yazmistir:20 [Tavil]

SN o8 g A G B Jw Je= &
(@5 & e g D N O LY
T (55 % oD
QTR FE R S gi Ly 4 lex 4

G6lge oyununun en biiytik ibret oldugunu gérdiim. S6ziin anlami onunla géz-
bebeklerime belirir.

Hakikat ilminde ileri olanlar icin her varlikta Hakk’a bir delil vardir.

Sahislar ve gélgeler gegip gider, yok olur. Onlart [Hakk'in] verdigi hiikiimden
koruyacak olan hicbir sey de yoktur.

Onlarin hareketleri vardir. Ardindan stiktinetleri gértiniir de hepsi yok olurlar.
Ne var ki [onlari] hareket ettiren bakidir.

Goriildigi tizere Abdulgani en-Nablusi'nin tastirinde parantez icerisinde
yer alan misralar es-Sithreverdi’ye aittir. en-Nablusi ilk beyitteki sadr kismini yani
beytin ilk satrini farkh bir beyit olacak sekilde tamamlamis ardindan da ilk beytin
acuz kisminin yani ikinci satrinin éniine bir sadr ilave ederek ikinci beyti meydana

18 Mustafa SAdik er-Rafi"l, Tarihu ddabi’l-Arab, Mektebetu’l-iman, Kahire, ty., 11/348.

19 Bu dizelerin kime ait oldugu konusunda kaynaklarda farkl bilgilere rastlanmaktadir. Nitekim bu siiri
es-Siihreverdi’'nin disinda imam Safif ve ibnu’l-Cevzi’ye nispet edenler de olmugtur. Bk: Hafaci,
Sihdbuddin Ahmed b. Muhammed b. Omer, Rayhdnatu’l-elibbd ve zehratu’l-haydti’d-diinya,
Abdulfettah Muhammed el-Hal(i, Matbaatu isa el-Babi el-Halebi ve Surakauhu, yy., 1969, s. 163;
Muradi, Muhammed Halil, Silkii’d-diirer fi a’ydni’l-karni’s-sdnf asar, Daru ibn Hazm, Beyrit, 1988,
1/133.

20 Abdulgani en-Nablusi, Divdnu’l-hakdik ve mecmiii’r-rakdik, 1.bs., el-Matbaatu’s-Serafiyye, Kahire, h.
1306, s. 250.
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getirmistir. Aynisi ikinci beyit icin de gergeklestirilmis ve iki beyitlik siir dort beyit
haline gelmistir.

Sonug olarak 6zellikle Osmanl Devleti doneminde yasayan sairler tarafin-
dan tastir sanati ile Arap siirine bir yenilik getirilmis ve zenginlik katilmistir.

2.1. Sekilsel Ozellikler

Tastir olarak yazilan kasidelerde sekil yoniinden en 6nemli hususlar tastire
esas alinan kasidedeki veznin ve kafiyenin aynen korunmasi ve farkl bir tasarrufta
bulunulmamasidir. Ayrica bir beytin sadr ve acuz kisimlari birbirinden ayrildiktan
sonra yazilan tastir de bu kisimlar aym sekilde sadr ve acuz olarak kalmaktadir.
Yani sadr1 tamamlamak i¢in bir acuza, acuzu tamamlamak i¢in de bir sadr eklen-
mesine ihtiya¢ duyulur. Bu hususta da herhangi bir degisikligin yapilmasi s6z ko-
nusu degildir.

Meselenin érnek iizerinde izahi icin ibnu’l-Farid’e (6. 632/1234) ait bir ka-
sidenin ve bu kasideye Ebu’s-Sulid el-Halveti (6. 1115/1704) tarafindan yazilan
tastirin zikredilmesi faydali olacaktir. ibnu’l-Farid kasidesinin ilk béliimiinde nefsi
hallerinden, ilahi askla icerisinde yanmakta olan atesten bahseder ve duygularini
soyle ifade eder:2! [Basit]

e St O GLE Wl W 2 A L s
L3 wls G oo e Jeie 3 L Hos o
S s e G LR N 5 R g
WS Sse B o S B I T

[Dostum! Sevgililerin] yurdunda dur! Selam ver harap olmusg evlere! Seslen on-
lara! Belki, kim bilir belki cevap verirler.

Eger gecenin 1ssizligi senin [icini karanlikla] érterse, onun karanliklari igeri-
sinde ézlem[in]den bir ates yak!

Acaba sabahleyin giden topluluklar gecelerin karanliginda sabahin ilk aydin-
Iigini bekler halde kalan dsig bilirler mi!?

Aglarsa 1ssiz ¢éllerde, engin deniz sanirsin onlari. Bir nefes alip verdiginde ise
kupkuru [toprak] olur tamami.

Ebu’s-Suiid el-Halveti'nin bu kasideye yazmis oldugu tastirin ilk sekiz beyti
ise soyledir:22 (Basit)

- e e WG Y 5 G )
(N R CE [P R SN S S
Ll 5 06 Y L s s Gaif L [0 il i)
S @b & o3 G Ja30) st T 63 aby o I

21 Kasidenin tamami i¢in bk.: [bnu’l-Farid, Eba Hafs Omer b. Ebi’l-Hasen, Divdn, Daru Sadir, Beyrut, ty., s.
177.
22 Kasidenin tamamiu i¢in bk.: Muradji, Silku’d-durer, 1/64.



196 Micahit Kiigiksari

g s (s 3 B0 65 s D
(Lllﬂ":j; (_%Cbl ég— :M:I) i )/&f\“ SR
Ly o Y B0 @l G G s G g & WD
(= G e S AT S Y

[Dostum! Sevgililerin] yurdunda dur! Bir ates isteyerek askin kalintilariyla ko-
nusup selam ver harap olmus evlere!

Deneyerek sézii tekrarla ey feraset sahibi! Seslen onlara! Belki, kim bilir belki
cevap verirler.

Eger gecenin 1ssizligi senin [icini karanhkla] érterse iimitsizlige diisme. Umit-
sizlige diisen kimse olmaz olsun!

Askin ¢akmak tasindan parlak bir kiviletm al ve onun karanliklari icerisinde
ozlem[in]den bir ates yak!

Acaba sabahleyin giden topluluklar ask kadehinden icen, aklini yitirmis, saskin
dsigi bilirler mi!?

Onu diistinceli ve dertli goriirsiin. Gecelerin karanliginda sabahin ilk aydinli-
gini beklemektedir.

Aglarsa 1ssiz ¢éllerde, engin deniz sanirsin o ¢élleri. Bir g6z ne zaman onlara
baksa ancak gézyasi déker [sonra da] kupkuru olur.

Yangini dinerse ask onu heyecana getirir. Bir nefes alip verdiginde ise kupkuru
[toprak] olur tamami,

el-Halveti'nin tastirinde parantez icerisinde yer alan kisimlar ibnu’l-Farid’e
aittir. Goriildugii tizere ilk beyitte el-Halveti Ibnu’l-Farid’e ait ilk beytin sadr kismi-
n1 kendinden ekledigi bir acuz ile tamamlamustir. ikinci beyitte ise Ibnu’l-Farid’e ait
ilk beytin acuz kismindan 6nce bir sadr ekleyerek beyti tamamlamistir. Boylece bir
beyit iki beyit haline gelmistir. Bu durum kasidenin sonuna kadar bu sekilde de-
vam etmektedir.

“«

Kasidenin Kkafiyesi “ .” harfi olarak aynen muhafaza edilmigtir. Ayrica
Ibnu’l-Farid’in kasidesinde kullandig1 “basit” bahri el-Halveti tarafindan da kulla-
nilmis ve kasidenin sekilsel 6zelliklerinde bir degisiklik yapilmamistir.

2.2. Anlamsal Ozellikler

Tastir yoluyla kaleme alinan ve bunlara esas olan siirler incelendiginde an-
lamsal olarak baz degisikliklerin meydana geldigini gérmekteyiz. Bu degisiklerin
aslinda tastir sanatiyla yeni bir siir olusturmada yontemler oldugunu séylemek de
miimkiindiir. Zira bir beyit ikiye boliiniip yeni eklemelerle yeniden olusturuldu-
gunda mananin da degismesi kaginilmazdir. Kimi zaman sart ciimlesinin yepyeni
bir cevabi olurken kimi zaman gizli bir mana a¢iga cikarilmaktadir. Bazen yeni tas-
virlerle mana zenginlestirilirken bazen de mana aynen korunup sadece farkl lafiz-
lar kullanilabilmektedir. Bunlar ve anlamla ilgili dikkat ¢ceken diger baslica husus-
lar1 6rnekleriyle birlikte su sekilde siralamak miimkiindiir:
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2.2.1. Ayrintiya inme ve Serh

Tastir yapan sair sadr kismini tamamlarken kimi zaman burada zikredilen
herhangi bir lafz1 serh etme yolunu tercih etmektedir. Buna érnek olarak ibnu’l-
Farid’e ait su beyit ve ona el-Halveti tarafindan yapilan tastir gésterilebilir. ibnu’l-
Farid soyle der:23 [Basit]

G g & & S5 SAE N s s b

Acaba sabahleyin giden topluluklar gecelerin karanliginda sabahin ilk aydin-
Iigini bekler halde kalan asigi bilirler mi!?

el-Halveti’nin bu dizeye yapmis oldugu tastir ise su sekildedir:24 [Basit]

s ANZ R CO (s 52 O 2 655 Jo B
((CEA R S T U RSPy SF BB Lol U

Acaba sabahleyin giden topluluklar ask kadehinden icen, aklini yitirmis, saskin
asigi bilirler mi!?

Onu diistinceli ve dertli goriirsiin. Gecelerin karanliginda sabahin ilk aydinli-
gini beklemektedir.

«n

Burada ilk siirin ilk satrinda yer alan “cis” yani “4sik” kelimesiyle ilgili bas-
ka bilgi bulunmamaktadir. Ibnu’l-Farid bu ifadeyi kullanmay1 yeterli gérmiistiir.
Ancak el-Halveti siirinin ilk beytinin ikinci satrinda asigin “ask kadehinden icen,
akl kapilmis saskin” biri oldugunu ifade ederek kelimeyi agiklamistir.

Ayni husus Abdurrahman el-Behlidl'iin (6. 1163/1750) Hamde binti Ziyad'in
(6. 600/1204) bir siirine yazdig tastirin ilk beytinde de goriilmektedir:25 [Vafir]

PP S G A& D 66
- s L PN 2 < . 5
(oddl el Lz iG2) PO RIS i Y

Siddetli sicagin ¢carpmasindan bizi Dimagk’taki nimet yurdu Neyrib korur.

Orada bereketli yagmurlarin kat kat fazlasiyla suladigi dostluk yaylasi bizi ne
kadar da ¢ok bir araya getirmisti.

Hamde binti Ziyad ilk beyitte parantez icerisinde yer alan ve kendine ait
olan misrada bir vadiden bahsetmekte ancak buranin neresi oldugunu bildirme-
mektedir. Abdurrahman el-Behlil ise ikinci satirda o vadinin Dimagsk’ta Neyrib
denen bolgede yer aldigini ifade etmistir.

el-Halil b. Ahmed’e (6. 175/791) ait bir siire yazilan tastirde de konuyla ilgili
giizel 6rnekler vardir. S6z konusu siirinde el-Halil b. Ahmed s6yle der: 26 [Tavil]

s ISR AP R
HA de L iE b S B gal oF il
R R P B e el YIS0 G

23 {bnu’l-Farid, Divdn, s. 177.

24 Muradji, Silku’d-durer, 1/64.

25 Kasidenin tamamu igin bk.: Muradji, Silku’d-durer, 11/316.

26 {bn Abdirabbih, Ebu Omer Sihabuddin Ahmed, el-Ikdu’l-ferid, Déru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrit, h. 1404,
2/142; Askeri, Eb0 Hiladl el-Hasen b. Abdillah b. Sehl b. Sa'id b. Yahya, Divdnu’l-medni, Daru’l-Cil,
Beyrut, ty., 1/134.
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Bana karsi isledikleri suglart ¢ok olsa da nefsimi her bir giinahkdri affetmeye
zorlayacagim.

Insanlar ancak ii¢ kisiden biri olurlar. [Senden daha] serefli olan, seref baki-
mindan kendisinden iistte bulundugun kisi ve sana rakip olan dengin...

Benden tistiin olanin fazlini bilir ve onda hakikati takip ederim. Ki hakikat ge-
reklidir.

Dengim olan yanlis yapar, hataya diiserse [ona] iyilik yaparim. Zira fazilet an-
cak onurlu olmakla hdkim olur.

[Derece olarak] benden altta bulunan biri de bana [kétii bir] laf ederse ona
cevap vermektense, biri beni kinasa da, onurumu korurum.

el-Halll b. Ahmed, insanlar1 Gi¢ grupta tasnif etmistir. Birinci grup serefli
kimselerdir. Onlar1 kendinden tstiin tutmakta ve onlara tabi olarak hakikate ulasa-
cagim diisiinmektedir. Ikinci grup seref bakimindan kendisinden daha alt derecede
bulunanlardir ki hi¢cbir zaman onlarin seviyesine inmemeyi ve onurunu korumayi
tercih etmektedir. Ugiincii grup ise kendisine denk gérdiigii kimselerdir. Muham-
med el-Kufeyri (6. 1130/1717), siirde gecen bazi kavramlar serh ederek su tastiri
kaleme almistir:27 [Tavil]

VRTINS S 1FS (sl B e gl ol
GIA L SE ) S ogd 2 &6
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Biiytik gtinahlarim silinsin diye nefsimi her bir giinahkari affetmeye zorlaya-
cagim.
Bana karsi isledigi suglari ¢ok olsa da zulmederek bana zarar vereni affedece-
gim.

Insanlar ancak iic kisiden biri olurlar. Hiikiim veren, yeryiiziinde yasayanlar
icin bdyle karar vermisgtir.

[Bunlar]mertebeleri yiiksek, diisiik ve denk olanlardir. Yani [senden daha] se-
refli olan, seref bakimindan kendisinden iistte bulundugun kisi ve sana rakip olan
dengin...

27 Muradji, Silku’d-durer, IV /47.
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Benden iistiin olanin fazlini bilir ve onda hakikati takip ederim. O kendisiyle
tartismaya girilmeyecek serefli alimdir.

Sozleri ve ictihadi hususunda hemen onun pegsinden giderim. Onda hakikati
takip ederim. Ki hakikat gereklidir.

Dengim olan yanlis yapar, hataya diiserse onu hosgdortiyle karsilarim. Zira ben
bir Miisltimanim.

Sayet bir ikram arzular ve ézriinii beyan ederse de [ona] lyilik yaparim. Zira
fazilet ancak onurlu olmakla hdakim olur.

Gorildigi tizere sair, ilk beyitte glinahkarlar affetmek isteyisinin sebebini
agiklamistir ki bu da Miiminlerin baslarina gelen felaket ve musibetlerin onlarin
giinahlarim silmesi hususudur. ikinci beyitte bu giinahkarlarin birgok suglarinin
yani sira zullimleriyle insanlara zarar vermeleri 6zelliklerini de dahil etmistir.
Ugiincii ve dérdiincii beyitte el-Halil b. Ahmed tarafindan yapilan simiflandirmayi
biraz daha detayh bir sekilde anlatarak bu li¢ sinifin ytiksek derecelere sahip, dii-
stk seviyeli ve birbirleriyle denk olan kimseler olmak iizere ii¢ ayr1 insan grubunu
temsil ettigini ifade etmistir. Ardindan el-Halil b. Ahmed’in s6zlerini serh etmeye
baslamis ve bir kisiden daha yiiksek mertebeye sahip olanin hicbir sekilde tarti-
silmamasi gereken seref sahibi alimler oldugunu ve ic¢tihatlar1 ve sdzlerine tabi
olacagini belirtmistir. Yedinci ve sekizinci beyitte ise kendisiyle denk olan bir kim-
seye nasil davranilmasi gerektigi konusunda el-Halil b. Ahmed’in diisiincelerini
biraz daha farkh bir mecraya ¢ekmektedir. Oyle ki el-Halil b. Ahmed, denk birinin
yanlis yapmasi durumunda ona karsi iyilikte bulunacagini kayitsiz olarak ifade
ederken el-Kufeyri, bu durumda 6ncelikle sabredecegini iyilik yapmasi i¢in ise kar-
s1 taraftan 6ziir beyani ve ikram beklentisi gibi bir fiilin sadir olmasim beklemek-
tedir.

Yukaridaki 6rneklere benzer bir husus Hassan b. Sabit'in (6. 60/680 ?) Hz.
Peygamber’e sdyledigi bir siire yapilan tastirde de goriilmektedir. Hassan b. Sabit
soyle der:28

s e B FE I BN
RIS F N O o I I

Senden daha iyisini hic gérmedi gézlerim. Ve sen/den daha giizelini hi¢ dogur-
madi analar.

Her tiirlii ayiptan arindirilmigs olarak yaratilmigsin. Sanki diledigin sekilde ya-
ratilmigsin.

Osmanli donemi sairlerinden olan Hiiseyin b. Selim Sellame (6. 1274/1857)
bu siiri tastir yaparak su dizeleri sdyler:29
};% ﬁw/‘}f \j Eﬁé; (g:& ja; ;.v' (l E,Lw ZJ"""T))
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28 Berkiki, Abdurrahman, Serhu divdn-1 Hassdn b. Sabit, el-Matbaatu’r-Rahmaniyye, Kahire 1969, s. 10.
29 Abdurrezzak b. Hasen b. Ibrahim el-Baytar el-Meydani, Hilyetu’l-beser fi tdrihi karni’s-salisa asar, thk:
Muhammed Behcet el-Baytar, 2.bs., Daru Sadir, Beyrut, 1993, s. 543.
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Senden daha iyisini hi¢ gérmedi gozlerim. Higcbir ylicelik senin sanini gizleye-
mez.

Yasayan higbir kulak isitmedi bir benzerini. Ve senden daha giizelini hi¢ do-
gurmadi analar.

Her tiirlii ayiptan arindirilmis olarak yaratilmigsin. Ve hasletin comertlik ve
keremdir.

Yaratan seni saf hayir olarak viicuda getirmis. Sanki diledigin sekilde yaratil-
migsin.

Hiiseyin b. Selim’in tastirine bakildiginda ilk iki beyitte manaya ¢ok farkl bir
husus ilave etmedigi sadece sozii uzattig1 goriilecektir. Hassan b. Sabit’in kendi
siirinde ilk beyitte satirlar arasi1 kurdugu hos miinasebeti ve veciz ifadeyi bozmasi
yoniiyle sairi tenkit etmek de miimkiindiir. Ancak ti¢lincii ve dérdiincii beyitlerde
Hz. Peygamber’le ilgili daha detayh bilgi verilip bazi hususlar da serh edilmistir.
Oyle ki O her tiirlii ayiptan uzak olmanin yani sira cémerttir. Ayrica yaratilmak
istedigi sekil de sadece hayir lizere olmaktir.

2.2.2. Bir Durumu Genellestirme

Bir sair tastir yaparken bazen esas aldig1 kasidede yer alan bir manay1 daha
da genellestirme yolunu tercih edebilmektedir. Buna 6rnek olarak Abdulgani en-
Nablusi’'nin es-Stihreverdi'nin bir siirine yaptig1 tastiri zikretmek miimkiindiir:3°
[Tawvi]]

SN oS8 Geog Ak Gre 2 Jw JiE &
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G6lge oyununun en biiytik ibret oldugunu gérdiim. S6ziin anlami onunla géz-
bebeklerime belirir.

Hakikat ilminde ileri olanlar icin her varlikta Hakk’a bir delil vardir.

Goriildiigi tizere es-Sithreverdl parantez icerisinde olup kendisine ait olan
beyitte hakikat ilminde ileri olanlar i¢in gélge oyununda biiyiik ibretler oldugunu
vurgulamaktadir. Abdulgani en-Nablusi manaya daha da genellik katarak hakikat
ilminde ileri olanlar i¢in aslinda biitiin varliklarda goriilebilecek ibretler olduguna
dikkat cekmistir.

2.2.3. Yeni Tasvir ve Sanatlar Kullanarak Anlatimi Zenginlestirme

Tastirle yazilan siirlerde sik karsilasilan hususlardan biri de ikiye boliinen
beyti yeniden tamamlarken basta tesbih ve istiare olmak {izere belagat sanatlari
vasitasiyla onceki siirin anlaminin daha da zenginlestirilmesidir. Bu durum tastire
esas olan siirde anlatilmak istenen esas konunun degismeyip daha giizel ifadelerle

30 Nablusi, Divdanu’l-hakdik, s. 250.
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yeniden anlatilmasini sagladigi i¢in hem 6nemli hem de sairler tarafindan ¢ok ter-
cih edilen metotlardan biridir. Bu hususta bir siirinde essiz bir tabiat tasviri yapan
Ibnu’s-Saati’yi ve onun iki beytine aym giizellikte bir tastir yazan Omer el-Lebaki’yi
anmak gerekir. ibnu’s-Saati’ye ait iki dize su sekildedir:31 [Kamil]
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Ciy, iplik gibi dallarin lizerinde meltemin kendisiyle musdfaha etmesinden he-
men sonra diisen nemli bir inci tanesi gibidir.

Kuglar okur. Nehir bir sahifedir. Riizgdr yazar. Bulutlar ise [harfle-
rinJnoktalarini koyar.

Omer el-Lebaki (6. 1189/1775)ise bu dizeleri kullanarak su tastiri kaleme
almistir:32 [Kamil]
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Ciy, iplik gibi dallarin iizerinde giizellerin [kulaklarina] taktiklar: bir inci ta-
nesi gibidir.

Onun olgunlagmis, nemli her bir dala meltemin kendisiyle musdfaha etmesin-
den hemen sonra diisen bir tag giydirdigini gériirsiin.

Kuglar okur. Nehir bir sahifedir. Bahge séziin yazilmasini ister ve kayda geci-
rir.

Gélge miirekkebi kamislarina koyar. Riizgdr yazar. Bulutlar ise [harfle-
rinJnoktalarini koyar.

Ik siirin birinci beytinde ibnu’s-Saati dalin iizerinde duran ciy tanesini 1slak
bir inci tanesine benzetmistir. Omer el-Lebaki ise benzetme unsurlarinda degisik-
likler ve eklemeler yaparak c¢iy tanesini giizellerin kulaklarina taktig1 bir kiipeye
benzettikten sonra bu damlalarin dallarin tizerinde adeta inciden taclar gibi dur-
dugunu ifade ederek ¢ok hos bir tasvir yapmistir. Ayrica ilk siirin ikinci beytinde
yer alan kus, nehir, riizgar ve bulut tasvirlerine ilave olarak konusmay1 kayda alan
bir bahce ve bu bahcede yer alan kamislara miirekkep koyan bir golge tasviri ilave
edilmis ve tastir sonucunda siir edebi acidan daha ileri bir seviyeye tasinmistir.

Ayni sekilde el-Halveti’ye ait tastirde de baz1 dizelerde ibnu’l-Farid’in tasviri
daha da gelistirilmistir. Ornegin su beyitler bu hususa érnek teskil etmektedir:33
[Basit]
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31 fbnu’s-Saatl, BahAuddin Ebu’l-Hasen Ali b. Rustem b. Hard(iz el-Horasani, Divdnu Ibni’s-Sadti, thk. Enis
el-Makdisi, el-Matbaatu’l-Emir el-Kanya, Beyrut, 1939, 11/4.

32 Muradi, Silku’d-durer, 111/174.

33 Muradi, Silku’d-durer, 1/64.
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Gece gitgide hiddetlenirken, [gercek sevgili] beni ne kadar da ¢ok ziyaret et-
misti. Hos pariltisi yildizlar tarafindan muhafaza edilirdi.

Cicekler giizelligine hayran bir sekilde onu izlerdi. Ve yildizlar [hiddetinden]
kagslarini ¢atan [o gecenin] yiiziinde tebesstim ederdi.

ibnu’l-Farid’e ait olan beyte bakacak olursak mananin soyle oldugunu gor-
mekteyiz:

Gece gitgide hiddetlenirken ve yildizlar [hiddetinden] kagslarini ¢catan [o gece-
nin] ytiziinde tebessiim ederken [gercek sevgili]beni ne kadar da ¢ok ziyaret etmisti.

el-Halveti buna ek olarak sevgilinin hos ve giizel pariltisinin yildizlar tara-
findan korundugunu ifade etmis yani bir tasvir ortaya koymustur. Ayrica ikinci
beyitte “ 45" ve “ 23" kelimeleri arasinda cinas meydana gelecek sekilde gigeklerin

onun gilizelligine hayran oldugunu belirterek manay1 daha zengin bir hale getirmis-
tir.

2.3. Tastirle Benzerlik Arz Eden Bazi Sanatlar

Osmanli Dénemi Arap Siirindeki tastirle bazi yonlerden benzerlikler arz
eden ve bu sanatla karisma ihtimali olan ya da bu sanata ilham vermis olabilecegi
diisiiniilen muaraza, tazmin ve mumalata34 gibi sanatlara da deginmek faydal ola-
cakdtr.

Muaraza bir sairin baska bir sairin siirini 6rnek alarak bazen rekabete girip
lafizlar1 kullanmadaki ustaligini ortaya koymak bazen de onun séylediklerini teyit
etmek icin ayn1 konuda, ayni vezin ve kafiyede yeni bir siir ortaya koymasidir. Bu
tiirde manadan ziyade fesahat ve belagat ac¢isindan ortaya konan lafizlarin kalitesi
o6nemlidir. Mana ikinci plandadir.3s Muaraza sanatinda, sair sectigi meshur bir ka-
sidenin veznini, kafiyesini ve konusunu kendi kasidesine dahil etmektedir. Bunun-
la birlikte baz1 beyitleri, lafiz ve manalar1 da kendi kasidesine katmasi miimkiin-
diir. Bu hususta en giizel 6rneklerden biri el-Bisirl’nin (6. 695/12967) Kasidetu'l-
Biirde’sine Ahmet Sevki tarafindan muaraza olarak sdylenen Nehcii’l Biirde’dir. el-
Bisiri meshur Kaside-i Biirde’nin ilk boliimiinde sdyle der:36 [Basit]
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Selem agagclarini mi, ordaki dostlart mi andin ki birden. G6z bebegin kanland,,
goézyasin akti kirmizi kirmizi..

Yoksa bir yel mi esti Kazime yéniinden; yoksa Eden Dagi'nin iistiinde, kapka-
ranlik gecede simsek mi ¢cakt1?737

34 Rafil, Tarthu adabi’l-Arab, 11/347.

35 Ahmed Matlib, Mu‘cemu’l-mustalahdti’l-beldgiyye ve tatavvuruha, 1.bs., Mektebetu Liibnan Nasir(n,
Beyriit 2007, s. 629.

36 Bisiri, Serafuddin Muhammed b. Sa’ld Hammad es-Sanhaci, Burdetu’l-medih, Daru’t-Turas el-
Bideylemi, yy., ty., s.6.

37 Beyitlerin cevirisi Sezai Karakog’a aittir. Bk.: Karakog, Islamin Siir Anitlarindan, s. 23-30.
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Ahmed Sevki'nin bu kasideye muiraza yaparak kaleme aldigi Nehcii'l-
Biirde'nin ilk iki dizesi ise soyledir:38 [Basit]

A N g s dan s LG oW oW B
S Gsl 0 W Gsle Wl 3 Am el L

Ban agaclari ile daglar arasindaki genis bir ovada duran ak bir ceylan, kanimi
dékmeyi helal saydi haram aylarda.

Yazgi, bir yaban sigiri yavrusunun gozleriyle aslani vurdu. Ey genis ovanin sa-
hibi yetis stk koruluklarin sdkinine.

Ahmed Sevki gazelle kasideye giris yapmis ve bu iki beyitte sanki el-
Bissiri’ye cevap vermistir. A¢ik¢a gorildiigii tizere tastirde oldugu gibi esas alinan
kasidede yer alan beyitlerin aynen kullanilmasi ve her bir beytin iki satra boliine-
rek yeniden tamamlanmasi bu sanatta yoktur. Bu yoniiyle de tastirden bariz bir
sekilde ayrilmaktadir.

Bedii sanatlardan sayilan tazmin ise sairin, baska sairlerin siirlerinden alin-
tilar yapip bunlari kendi siirlerine dahil etmesidir. Bu alint1 bazen bir beyit iken
bazen bir satir bazen de birkag lafizdan ibaret olabilmektedir.3> Ornegin Osmanh
déneminde yasayan onemli sairlerden biri olan ibnu’'n-Nakib’in (6. 1081/1670) su
dizelerinde bir tazmin 6rnegi vardir:40 [Tavil]
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Bugiin Kasyin’da, bir arada bulundugumuz ve arzularin da bize yakin oldugu
giinlerdeki dostlugumuzu hatirladim.

Bu yiizden onun kivilcimi, igimdeki 6zlem ¢irasini tutusturuyor ve [kalbimde-
ki] keder alev aliyor.

Ey ayriliklart bize zor gelenler, sizden sonra gordiigiimiiz her sey yokluktur
(hicbir sey sizin yerinizi doldurmuyor).41

Siirin son beyti el-Mutenebbi’'nin kaleme aldig1 bir medih siirine: aittir.
Ibnu’'n-Nakib bu beyti aynen kullanmis olsa da tastirde uyulmasi gereken diizene
burada uyulmamistir. Ayrica yukarida da ifade edildigi lizere tazmin sanatinda
baska bir siire ait bir beytin tamamini alint1 yapmak gibi bir sart da yoktur. Bu alin-
t1 kimi zaman birkac lafiz da olabilmektedir.

38 Ahmed Sevki, el-A’'madlu’s-si’riyye el-kdmile, Daru’l-Avde, Beyrut, ty., 1/190.

39 [bn Rasik, Ebi Ali el-Hasen el-Kayravant el-Ezdi, el-Umde fi mehdsini’s-si’r ve dddbih, thk. Muhammed
Muhiddin Abdulhamid, 5.bs.,, Daru’l-Cil, Beyrut 1981, 11/84; ibnu’l-Esir, Nasrulldh b. Muhammed
Ziyauddin, el-Meselu’s-sdir fi edebi’l-kdtib ve’s-sdir, thk: Ahmed el-H{fi, Bedvi Tibdne, Daru Nahda,
Kahire, ty, 11I/203; Ibn Ebil-isba‘ Tahriru’t-Tahbir, s. 140; Nuveyri, Nihdyetu’l-ereb, VII/126;
Kalkasendi, Ahmed b. Ali b. Ahmed, Subhu’l-a’sd fi sind’ati’l-ingd, Daru’l-Kutubi’'l-ilmiyye, Beyrit, ty., I,
324.

40 fbnu’n-Nakib, Abdurrahman b. Muhammed b. Kemaluddin el-Huseyni, Divanu Ibni’n-Nakib, thk.
Abdullah el-Cebbiiri, Matbﬁétu'l-Mecmai'l-ilmiyyi'l-Arabi, Dimagk 1963, s. 260-261.

41 Bu beyitlerin ¢evirisi icin bk.: Fidan, Ibnu’n-Nakib, s. 254.

42 Mutenebbif, Divdn, s. 333.
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Oncelikle tazminin sanatsal bir gaye olmamasi ve sairin duygularim ifade
etmesinde sadece bir ara¢ olmasi yoniiyle tastir ve mudrazadan ayrildigini belirt-
memiz gerekmektedir. Ciinkii tastir ve muaraza sairin herhangi bir siirin soylen-
mesindeki sanatsal hedefin kendisidir. Tastiri diger ikisinden ayiran en temel 6zel-
lik ise belirli bir diizene ve intizama sahip olusudur. Zira tastirde baska bir kaside-
nin biitlin beyitlerinin bir intizam igerisinde alinmasi ve bu beyitlere ilave edilen
yeni beyitlerle yeni bir kasidenin yazilmasi s6z konusudur.

Tastir sanatiyla benzerlik arz eden bir sanat daha vardir. Bu sanat da temlit
(LJ$) veya mumalata (i) olarak isimlendirilmektedir. Klasik dénemde rastlanan

bu sanat Mustafa Sadik er-Rafil’ye gore kesin olmamakla birlikte tastirin ashni teg-
kil etmektedir.43

Klasik déonem kaynaklarinda temlit; “iki sairin rekabet etmesi, birinin bir
misra soyleyip digerinden soyledigi misral tamamlayan baska bir misra séyleme-
sini istemesi” seklinde tarif edilmektedir.#¢ Buna érnek olarak imruu’l-Kays ile et-
Tev'’em el-Yesgkuri arasinda gecgen olay1 zikretmek miimkiindiir. Bir arada bulun-
duklar bir sirada imruu’l-Kays el-Yeskurl'ye “Eger iddia ettigin gibi bir sairsen
soyledigimi tamamla” diye meydan okur. el-Yeskuri de bu meydan okumay1 kabul
eder. Bunun iizerine imruu’l-Kays ta; Es &3 s 511 (Ey Har! Ciliz bir halde dogan

bir simgekcik goriirsiin) dizesini soyler. el-Yeskuri de dizeyi 13zl 5255 52 )/EE (Ya-

nip durmakta olan bir mecusi atesi gibi) seklinde tamamlar. Ve bu atisma siirin
sonuna kadar boylece devam eder.45> Konuyu ilgilendiren asil kisma gelinecek olur-
sa, her ne kadar tastir ile temlit arasinda misral tamamlama yoniiyle bir benzerlik
olsa da baz1 temel farkliliklar da hemen dikkat ¢ekmektedir. Mesela temlitte iki
sairin karsilikli olarak birbirlerinin huzurunda olma durumlar1 varken tastir bir-
birlerinden ¢ok farkli zamanlarda yasamis sairlerin siirleri arasinda olabilir. Ayrica
temlitte asil siirin sahibinin meydan okumasi séz konusu iken tastirde bdyle bir
durum yoktur. Bilakis asil siirin sahibinin hi¢bir dahli olmaksizin tastiri yazan sai-
rin begenisinden kaynaklanan bir durum vardir. Bununla birlikte Mustafa Sadik er-
Rafit’nin de ifade ettigi gibi temlit sanatinin tastirin kaynagi olma ihtimali géz ardi
edilemez. Aralarinda bazi noktalardan ciddi farkliliklar bulunsa da bu farkhiliklara
baz1 yénlerden mantikli agiklamalar bulmak da miimkiindiir. Ornegin ilk dénem-
lerde siir daha ¢ok so6zlii olarak dilden dile yayilirken sonraki dénemlerde divanla-
rin olusturulmasiyla bircok sair baskalarina ait siirleri elinde bulmus ve 6nceleri
birbirlerinin bizzat huzurunda yapilan bir husus sonralari giyaben de vuku bulmus
olabilir. Sonuc olarak temlit ve tastirin ayni sanat olduklarini sdylemek ne kadar
glicse birbirleriyle hi¢ baglantisinin olmadigini séylemek de o derece giictiir.

Sonug

Tastir, Osmanli dénemi 6ncesinde kaleme alinan eserlerde bedi sanatlar
icerisinde zikredilen bir kavramdir. Ne var ki bu kaynaklarda kavramla ilgili olarak

43 Rafil, Tarthu adabi’l-Arab, 11, 347.
44 [bn Rasik, Umde, 11, 91.
45 [bn Rasik, Umde, 11/91; ibn Ebi’l-Isba’, Tahriru’t-tahbir, s. 340.
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tek bir tanimdan bahsetmek miimkiin degildir. Zira genel olarak bakildiginda ti¢
farkli tanim ortaya cikmaktadir. Bunlardan ilkine gore tastir; siirde veya nesirde iki
misrain yahut climlenin bir digerine muhtac¢ olmaksizin kendi baslarina bir anlam
olup lafizlar ve yapi yoniinden de dengeli ve esit olmasidir. ikincisine gére; bir be-
yitte ilk satirda yer alan kelimelerin ikinci satirdaki kelimelere anlam bakimindan
zit olmasidir. Bu tanima gore tastir bedi sanatlarindan mukabele ile ayn1 manada
kullanilmaktadir. Ugiinciisii ve diger ikisine gore daha ¢ok kabul edilen gériise gore
ise tastir, siirde yer alan bir seci tiiriidiir. Yani; sairin bir beytin her iki satrim1 da
kendi icerisinde ikiye bolerek bu boéliimleri kendi icerisinde seci olacak sekilde
kafiyeli hale getirmesine denir.

Osmanli donemine gelindiginde ise Arap siirinde yukaridakilerden ¢ok daha
farkli bir tastir anlayis1 ve tanimi ile karsilasilmaktadir. Buna gore tastir; sairin
baskasina ait bir siiri alarak bu siirin her bir beytindeki sadr kismina kendinden
bir acuz, acuz kismina ise kendinden bir sadr ekleyip, vezni ve kafiyeyi de muhafa-
za ederek siiri yeniden kaleme almasidir. Bu sanata aslinda X/XVI. ylizyilin sonla-
rina gelindiginde bazi edebiyat eserlerinde “tasdir” ve “ta’ciz” adiyla rastlanmakta-
dir. Ancak bu sanatin literatiirde tastir olarak isimlendirilmesi XII/XVIII. ytlizyilda
kaleme alinan eserlerde goriilmektedir. Yine bu asir ve sonrasinda yayginlastig1 ve
tarihteki 6nemli bir¢ok sairin meshur siirlerine tastirler yapildig1 anlasilmaktadir.
Bu sebeple tastir 6zellikle Osmanli Donemi Arap sairleriyle 6zdeslesmis haldedir.
Bunun sebebi de bedi sanatlarinin bu dénemde eskiye gore cok daha fazla 6nemli
bir yere sahip olusu ve sairlerin yeni bedi sanatlari ortaya koyma konusundaki
gayret ve arzularidir.

Bu sanat icra edilerek kaleme alinan siirlerde sekilsel olarak vezin ve kafiye
birligine riayet etmenin degismez kural oldugu gorilmiistir. Anlam bakimindan da
genel olarak tastire esas olan siirde anlatilmak istenenlerin disina pek ¢ikilmamak-
la birlikte konunun ayrintilarina inip bazi hususlari serh etme, ifadeleri genelles-
tirme ve yeni tasvirlerle anlatimi zenginlestirme yoluna gidilmektedir.

Tazmin, muaraza, temlit/mumalata gibi klasik dénemlerde de bilinen sanat-
lar baz1 yonlerden modern donem edebiyat eserlerinde tanimi yapilan tastirle
benzerlik arz etse de bunlarin arasindan mumalatayi ayr1 bir yere koymak gerek-
mektedir. Zira yarim bir beyti tamamlama esasina dayandigindan dolay1 tastire
ilham vermis olma ihtimali en yiiksek olan sanat, mumalata olarak goziikmektedir.
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1

el-Cahiz bir hiimanist midir? Kendisi bile bu soruya cevap verebilecek du-
rumda degildir ¢linkii “hiimanizm” bizim ¢agimiza ait bir terimdir. Daha kotiisti
heniiz biz bile bu kelimeyle ne kastettigimizin tam olarak farkinda degiliz.! Geng
bir Alman-isldm arastirmacisi olan Marco Schéller yakin zamanda yayinlanan bir
makalesinde bu terimin Oryantalist tali kaynaklarda dort farkli sekilde kullanildi-
gin1 ifade etmistir. Bu dort farkli kullanimin tek ortak yonii olumlu ¢cagrisim icer-
meleridir. Schoéller calismasinda George Maksidi, Joel Kraemer, Marc Bergé ve Mu-
hammed Arkoun (bu konuda son dénemde yeni bir kitap yazmistir) gibi yazarlar-
dan alintilara yer vermistir.2 Ikaz ciddi bir sekilde dikkate alinmalidir. Fakat bu,
terimin kullanilmamasina karsi bir ikaz degil; daha cok anlasilir olmasi konusunda
mutlak bir uyaridir. Bed1ii'’z-Zaman el-Hemedani, 15. Makdme’sinde3 her ¢agin bir
Cahiz’t vardir (likulli zamdnin Cahiz) demektedir ve biz belki onu yanlis anlamaya
ve cevirmeye devam ediyoruz: Her donemin kendine ait bir Cahiz'1 ve onu kendi
kiiltiirel anlayisina gore kabullenme bi¢imi vardir.# Bu durumda kendimize su so-

* Bu ceviri Al-Jahiz: A Muslim Humanist for our Time, ed.: Arnim Heinemann, John L. Meloy, Tarif Khalidi,
Manfred Kropp, Beirut 2009, s. 3-15’i kapsamaktadir. C.n.

1 M. Schéller, “Zum Begriff des ‘islamischen Humanismus”, ZDMG 151 (2001): 275-320.

2 Ma’arik min qgjli I-ansana fi I-siyaqat al-islamiyye (London 2001); Fransizca versiyonu Combats pour
I'humanisme en contextes islamiques (Paris 2002).

3 Li-kdlli darin sukkan ve li kiilli zamanin Cahiz, Makdmadt, tah.: Muhammad ‘Abduh, Beyrut 1889, 71,
Fransizca terc.: Prendergast 70 vd. Metin ibrahim b. Ali al Husri’'nin Zahrii’l-4dab eserinde yeniden
diizenlenmistir; krs., alinti yapilan ayet Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid’in (Kahire,
1372/1953) 11: 509, 17, eserinden alinmistir.

4+ Hemedani'nin gercekte soylemek istedigi: “Her evin kendi ahalisi oldugu gibi her donemin de Cahiz
tarzi sira dis1 bir yazari olmustur.”
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ruyu sormamiz gerekiyor; insan-odakli degil de daha ¢ok Tanri-odakli yasayan
ortacag donemi Araplari iginde el-Cahiz’'in diinyasinda “hiimanizm”, {izerinde du-
rulan kategorilerden biri miydi acaba? Ayrica el-Fihristinde yazarimizin ¢alismala-
rina ve hayatina birkag béliim ayiran ibnii’n-Nedim onu, bizim bekledigimiz sekil-
de Uglincii makdle’des udebd kisminda vermemis, besinci makdle’des mutekellimiin
kisminda kelamcilarin arasinda vermistir. Bir ortacag kelamcisi (teologu) hiima-
nist olabilir mi?
2

Bu soruyu ele almadan dnce inceledigimiz kaynaklara iligskin birka¢ hususa
deginmek istiyorum. el-Cahiz tiretken bir yazardir ve yapmis oldugu edebi ¢alisma-
larin 6nemli bir kism1 keldm alaninda olmasa bile gliniimiize kadar ulagmistir.
ibnii’n-Nedim’in listesi bile marjinal bir bicimde kelami problemlere iliskin birka¢
baslikla baslamis’ olsa da hemen edebi literatiire dontismektedir.8 Agikca el-Cahiz
Mu'tezile diislincesinin temel problemleri tizerine ¢ok vakit kaybetmemistir. En
onemlisi de tarz1 keldmcilarin (miitekellimiin) tarziyla uyumlu degildir. Yiiz yiize
geldigimiz sey 6liimiinden sonra ona karsi olusan algida bir degisim yasanmis ol-
dugudur. Bu nedenle sorumuzu da buna uygun olarak yeniden formiile etmeliyiz:
el-Cahiz ne zaman miitekellim olarak degil de edip olarak kabul edilmeye baslan-
mistir?

Ibnii'n-Nedim déneminde yasayan Ebli Hayyan et-Tevhidi akhmiza gelmek-
tedir; el-Cahiz’1 Ebi Zeyd el-Belhi ve Ebu Hanife ed-Dineveri ile karsilastirdigi K.
Takriz el-Cdhiz adli eserini yazmistir.® Neden boyle bir eser yazdiginin sebeplerini
kavramak ¢ok da kolay degil (ve 6zellikle neden bu iki kisiyle), fakat esas dnemli
olan (punctum saliens) kesinlikle el-Cahiz’'in kelamdaki yeterliligi degildir. Ebt
Hayyan'in Mu'tezile'ye yakin oldugu dogrudur, fakat doneminde yasayan bircok
Mu'tezile kelamcisinin kabul ettigi tekfir anlayisindan nefret etmistir ve erken do-
neminde Siraz’da yasarken Iranli mistik Ibn Hafif (v. 371/982)’ten etkilenmistir.
Mu’tezili olmayan ibn Kuteybe tarafindan kelamdan uzaklasan kararli adimlar ¢cok-
tan atilmis ve ilham aldig ve taklit ettigi el-Cahiz'in tarzina odaklanilmistir. Bunun
aksine ibnii'n-Nedim, Mu’tezile okul gelenegini devam ettirmistir; el-CAliz'dan
bahsettigi boliimde tarihsel siireci K. el-Makaldt isimli eserinde veren el-Ka'bi tara-
findan doldurmustur. Ebl Zeyd el-Belhi’nin1® meslektasi olarak Samanogullar ida-
resinde ¢alisan Ebu’l-Kasim el-Ka’bi, tabakdt formatinda Mu'tezile hakkinda yazan
ilk kisi olmustur. Bunu gerekli gérmiistiir ¢linkii distan bakildiginda Irak fenome-
nini yansitan bir okul vardir; Orta Asyali dgrencilerinin Mu’tezile diistincesinin

5 Fihrist, tah.: R. Teceddiid, 101 vd. ve 157.

6A.e, 201 vd. (krs., 208, 16 - 212, 3).

7 Fihrist, 210, 22-28.

8 Krs., Ch. Pellat tarafindan hazirlanan el-Cahiz'in hayatina; “Nouvel essai d’inventaire de l'ceuvre
Gahizienne” Arabica 31 (1984): 117-164; Teoolojik siralamasina iliskin baghiklarin sinirh bir kismi-
na benim Theologie und Gesellschaft im 2. und 3. Jahrhundert Hidschra (Berlin 1991-1997) VI, 313-
316 isimli eserimden ulasabilirsiniz.

9 Y&'kt, Mu’cemii’l-Udebd’, tah.: Margoliuth, I, 124, 8 vd.; Ch. Pellat tarafindan gevrilen “Al-Ge‘lhiZ jugé
par la postérité,” Arabica 27 (1980): 37.

10 Krs., hakkindaki giris Enc. Iranica 1,: 359-362’dedir.
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nasil ortaya ciktifina ve Mu'tezile inanci tasiyan bireylerin nasil diizene
uyumlu olduklarina iliskin tarihi goriintii ile bilgilendirilmesi gerekmektedir.

Iraklilarin kendileri o donemde bu konuya iliskin siipheci yaklasmislardir:
Abbasi sarayinda etkin bir ailenin liyesi ve Mu'tezile egiliminin bir edibi olan Yahya
b. Ali b. el-Miineccim Mu'’tezile biiyiiklerinin kronolojik bir siralamasinin el-Ka’bi
Bagdat'ta yasarken ve kitabini hentiz bitirmemisken kendisine sorulmasi gerekti-
gini belirtmistir..t O donemde Iraklilarin erisebildigi tek sey detayl bir sekilde ha-
zirlanmis firak edebiyati ¢alismalaridir: Bu konuda yazilan Cafer b. Harb’e ait
Kitabu’l-Usiliz veya Zurkan’a ait Kitdbu’l-Makadlat gibi eserler vardir.13 Fakat bu
baska bir durumdur. Bu kitaplarda materyal simetrik kriterlere gére yapilandiril-
mistir; kisisel veri yoktur ve bahsedecek baska bir sey olmadiginda anekdotlara
yer verilmistir.14 Doksografik (legal) veya heresiografik (sapkin/firak) bilgi biriyle
miinakasaya girildiginde 6nemlidir; 6te yandan okulun tarihi, okul kimligini a¢ik-
lamak zorunda kalmadigi stirece karanlkta kalacaktir. Bu durum mihne olarak ad-
landirilan ve Mu'tezililerin nerdeyse sahnedeki tek kelamcilar oldugu ve herhangi
bir prestij kayb1 yasama korkusu olmaksizin kendi aralarinda acimasiz tartismalar
yasadiklar1 doneme kadar mutlu bir sekilde gitmistir.

el-Cahiz bu siirecin sonunda yasamistir. K. Faziletii’l-Mu’tezile adl1 eserinde
ekoliine iliskin agiktan methiyeler diizen ilk Mu’tezilidir ve Ibnii’r-Ravendi’nin
meghur saldirisina hedef olmugtur -bir iranhnin Irakhya saldirmasi.!s Fakat Irak’ta
zaten ekol disinda ibn Kiillab gibi kisiler tarafindan temsil edilen bir muhalefet
grubu vardir; el-Cahiz bunlari cahil acemiler manasinda ndbita olarak adlandirmisg-
tir.16 Mu'tezile yaklasiminin dogrulugunu ispat etmesi gerektigini diistinmiistiir; bu
nedenle de K. el-Amsdr'inda erken doneme ait muhaddislerin bir listesini vermistir.
Bu insanlar Vasil b. ‘Ata ve grubu tarafindan halka acik sekilde anlatilanlarin dog-
rulugunu tasdik etmis ve Kaderi pozisyonunda bir durus sergilemislerdir. Bu liste-
yi kullanan el-Ka'bi (ulasabildigi tek liste budur)17 el-Cahiz’1 bireysel bir degerlen-
dirmeyi hak eden son Mu'tezili olarak ele almistir.18 Bahsi gecen kisim sadece yedi
satirdan ibarettirt® fakat ilging bir etki uyandirmistir. Abdii’l-Kahir el-Bagdadi el-
Fark Beyne’l-Firak isimli eserini yazarken el-Ka’bi'nin yazdig1 kismu da dikkate al-
mis ve el-Ka’bi tarafindan ortaya atilan doktrinlere aykiri1 bulmus ve el-Cahiz’1 eko-
liin kurucusu olarak degerlendirmistir.2e Her iki varsayim da aslinda yanhstir. el-
Ka’bi acisindan bakilacak olursa; Basra’da bulunan el-Cahiz Mu’tezile’'nin son tem-
silcisi olup dikkate alinmasi gereken biridir; kendisiyle baglantisini ifade ettigi

11 Bu liste ibnii'n-Nedim tarafindan devralinmistir (Fihrist 220, not; krs., J. Fiick, ZDMG 96 (1935): 307.)

12 Frijbe mutazilitische Hdresiographie bashg adi altinda tarafimca diizenlenmistir ve sehven Nasi el-
Ekber’e (Beyrut 1971) ithaf edilmistir.

13 Korunmamus fakat Es‘ari tarafindan Makaldtii’l-Isldmiyyin adli eserinde diger yazarlar tarafindan
alintis1 yapilmistir.(krs., Theologie und Gesellschaft 1V: 120).

14 Ornegin, kurucularla ilgili olarak iki lider, Vasil b. Ata ve ‘Amr b. ‘Ubayd.

15 Krs., Theologie und Gesellschaft 1V: 300.

16 A.e, 111, 467; ayrica bk., W. al-Qadi, Studia Islamica (benceforth SI) 78 (1993): 27.

17 Makaldt, tah.: Fu'ad Seyyid, Fazlu I-['tizal, (Tunus 1393/1974), 106, 6 vd.

18 En azindan Kitabii’l-Makaldt adli eserinin bir pargasi giiniimiize gore yeniden diizenlenmistir.

19 Ae, 73,9-15

20 e]-Fark Beyne’l-Firak, tah.: Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire t.y.), 175, 13 vd.
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makdlat'ta bulunan ihtilafli meseleler uzmanlarin da farkinda oldugu konulardir
el-Cahiz’in kendisi tarafindan da mantikli bir diizenlemeye tabi tutulmamis biiyiik
miktarda materyalin elden gecirilmesiyle ortaya ¢ikmistir.

Bize gore el-Ka’bi'nin ¢alismasi biraz kafa karistiricidir. Cok fazla degildir
¢linkii bilerek el-Cahiz’in “normal” fikirlerine iligkin bir seyler anlatmay1 es gegmis-
tir, fakat el-Cahiz kendi déoneminde Basra Mu'tezilileri arasinda se¢kin karakter-
lerden sadece bir tanesidir. Es’ari’nin Makaldatii’'l-Islamiyyin adli eserinin iginde el-
Cahiz’dan daha genc olan fakat tiim dikkati lizerine ¢ceken Abbad b. Selman’dan2t
herhangi bir alinti var miydi? Es’ari, eserini nerdeyse el-Ka’bi ile ayni zamanda
tamamlamistir. Bizim bilmedigimiz nedenlerden otiirii Abbad Basra Mu'tezilileri
arasinda pek sevilmezdi; ibnii'n-Nedim onu ekoliin iiyeleri arasinda yenilikler geti-
ren ve digerlerinden ayr1 duran birisi olarak listeye dahil etmistir.22 Sonraki done-
min biiyiik ustasi ve Eg’ari’nin hocasi olan Ciibba’1 “Abbad’in biraz deli” oldugunu
diisiinmektedir.23 Fakat Ciibba'{'nin el-Cahiz’'in 6gretilerine iliskin 6zellikle ¢ok
gliclii hisleri de yoktur; o sistemini daha ¢ok nostaljik sayilabilecek Ebu’l-Hiizeyl
sistemine dogru kaydirmistir. Peki, bu durumdan sorumlu olan el-Cahiz bir kelam-

c1 olarak prestijini nasil korumustur?

el-Cahiz hi¢cbir zaman miinakasalara girmemistir ve keldm i¢inde ona ait bir
disipline rastlamak zordur. Diizenli dersler verdigi konusunda siiphelerimiz mev-
cuttur; ¢linkii Basra ve Bagdat arasinda ¢ok fazla seyahat etmistir ve sohreti daha
cok kitaplarina dayanmaktadir. Bu kitaplardan para kazanmisti1 ve belki de sonun-
da risvet yiyen bir prototip entellektiiele donlismiistiir. Kitaplar1 sayesinde Basra
ve bagkentte st sinif icinde 6nemli bir yer edinmistir. Ayrica memleketinde
Kitdbu’l-Hayevdn ve Kitabu'l-Beydn ve’t-Tebyin'i, Sibeveyh’e ait el-Kitdb ve Halil'e
ait Kitabu'l-Ayn ile birlikte en iyi akademik calismalar olarak kabul edilmistir.2+ Bu
calismalarin el-Cahiz'in kelamdaki yeterliligiyle hicbir alakas1 yoktur; daha ¢ok
onun orijinalligi ve diisiince yapisinin genisligi 6n plana cikmigtir. Ote yandan Bas-
ra’da yasayan Mu'tezililer “6gretilerinin” doktoryal profilini sekillendiren ve nami
kendi toplumlarinin sinirlarinin disina tasan adamdan ¢ok da gurur duymamakta-
dirlar. Onlar fazlasiyla alakadar eden durum sarayda bulunan iist diizey insanlarla
olan yakinlig1 ve temasidir. Golge karakterler olan ve Kur’an karsit1 egilimi olan iki
Basrali Mu’tezili Muhammed b. Yezdad ve ibn Ferzaveyh/Farzoya'nin el-Ka’bi’den
bagimsiz olarak onun hakkinda bilgi toplamasinin sebebi de budur. el-Ka’bi hi¢bir
zaman Basra'ya gitmeyi diislinmemistir; elindeki tim bilgileri Bagdat'ta 6zellikle
Ogretmeni el-Hayyat'tan temin etmistir. Bu nedenle iki yerel gelenekle ugrasmis
oluyoruz. Mu'tezililerin biitiin bir sehri ele gecirme konusunda son sanslarini kul-
landiklar1 bir dénemde yiiksek riitbeli birisi olan Harezm icin Kadi1 Abdii’'l-Cabbar
tarafindan yazilan Kitabii Fazli’l-I'tizal adh eserle birlikte sartlarin neler oldugu

21 Ya da Siileyman. Bk., Enc. Iranica 1: 70; Theologie und Gesellschaft (yukaridaki i¢in bk, 8; bundan
sonra TG olarak alint1 yapildi.), IV: 15 vd.

22 Fihrist, 214, 2 ve 215, 19 vd.

23 Aee, 215, 21.

24 Tdrihu Bagdad 11: 177, 3 vd.



el-Cahiz ve Erken Mu‘tezile Kelami 211

daha iyi anlagilmistir. Bu alim tarafindan olusturulan resim bugiine ka-
darki arastirmalarimiza yon vermistir.25

Baslangicta, bazilar1 bu gorintiiyii el-Cahiz'in kendi yazmalariyla kars: kar-
slya getirmeye c¢alismis, fakat boylesi girisimlerin bir manasi olmamistir. el-Cahiz
¢alismalarinin ¢ogunu para karsiliginda birilerine adamistir ve sonug olarak bunla-
1 kendi kitiiphanelerinde tutmuslardir; bu yayinlara Basra’da ulasmak miimkiin
degildir. Belli bir dénem farkl bir Mu’tezile dairesinin hocaligim yapan ibnii’l-Ihsid
(270/884-326/938),26 beyhude sekilde el-Cahiz’in Kitdbu'l-Fark Beyne’n-Nebi ve’'l-
Miitenebbi adli eserini aramistir. Hatta hac doneminde tiim hacilar Arafat’'ta iken
bir miibasir/tellal bile tutmustur -giinlimiizde internette yapilan bir arama ile ben-
zer bir sey -fakat basarili olamamistir.2? ibnii’l-lhsid, isminden anlasildig) iizere
orijini Dogu Iran olan bir yabancidir; bu nedenle Basra ve Bagdat onun kiiltiirel
degerleri ac¢isindan yabancit memleketlerdir. Irak’taki Mu'tezile yapisindan hig¢bir
arkadas edinememistir.28 Cami disinda ve kiitiiphanelerinin disinda (muhtemelen
herkese ac¢ik degildi) halka agik bir okuma yapilmaktaydi fakat bunun uluslararasi
bir degisim saglama imkan pek yoktu.2? Durum bir sekilde karmasikti. el-Cahiz
Basra’da hayranlik duyulan biriydi fakat teolojik bir gelenek ortaya koymamaistir.
Ciibba1 icin ise yarar bir tarafi yoktur; oysaki el-Cahiz’'in en-Nazzam’in 6grencisi
oldugu bir dénemde o daha ¢ok Ebii'l-Hiizeyl’e donmek istemistir. el-Cahiz'in en-
Nazzam'in fikirlerini yansitmada biraz orijinal davrandigi dogrudur, fakat bu du-
rum kendine 6zgii bir durum olarak ya da en-Nazzam'in diisiinceleri giincel olma-
dig1 ve blytisiinii biiytlik 6lciide kaybettigi icin yeniden sekillendirme olarak deger-
lendirilmistir. el-Ka’bi’'nin bakis agisindan kendine 6zgii bir sekilde yansitmasi ¢cok
da olumsuz bir durum degildir. Kapali bir Mu'tezile sisteminde birbirine benzerlik
arzu edildiginden dnemli goriilen bir farkl diisiince yoluna miisamaha edilmemis,
ve Ciibba’i drneginde oldugu gibi sadece ekoliin distan artarak gelen elestirilere
karsi kendini savunmasi gereken el-Ka’bi'nin doneminde bir ideal haline gelmistir.
Bununla birlikte yeni bir doneme giriyoruz. Bu donemde baslangictaki manevi
ozelliklerin yerini agir bir skolastik felsefe diistincesi almistur.

3

Bu andan itibaren eski Mu‘tezile anlayisinin el-Cahizla birlikte sona yaklas-
t1g1 bir doneme sahit oluyoruz. Burada sorulmasi gereken soru el-Cahiz’a 6zgii ya-
pilan yorumlamalarin hepsinde olmasa bile en azindan bazilarinin hiimanistik egi-
limlerle yapilip yapilmadigidir. “Hiimanist” kavramini elimizden geldigince ayakla-
11 yere basan bir sekilde ve basit¢e tanimlayalim: insani kosullara iligskin kalict bir

25 [bnii'l-Murtaza iizerinden, Sehristani, 6rn; Kadi, ibn Yazdad ve ibn Farziiya’yr kaynaklar: olarak
gostermistir

26 Onun i¢in bk., Enc. Iranica VI11:15’teki D. Gimaret md.

27 Ya'klt, Mu‘cemii’l-Udebd’ V1: 73, 1 vd.

28 Basra’da Cubbai’nin oglu, Ebi Hisim’'in en 6nemli rakibi olmustur. ibnii’n-Nedim onu énemli
bulmaktadir (Fihrist, 220, 10 vd.); ancak eski Basra geleneginde kisaca bahsi ge¢mistir.

29 Yemen’deki Zeydi el-Cahiz'in kitabinin bir kopyasina sahiptir. imam el-Miieyyed billah (v. 411/1020)
bu kopyay1 Kitdbii Isbdtii'n-Niibiivveti'n-Nebi (thk.: Halll Ahmed ibrahim el-Hac, Beyrut ty.) adl
eserinde kullanmistir; krs., a.e., 27, 1.
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farkindalikla kelam yapmanin bir yolunu belirlemektir. Bu yaklasimi asagidaki bes
noktaya dayandirabiliriz:

a. Insan iradesinin énemi. el-Ka’bi, el-Cahiz'in insan doktrininde gecen insan
ozgurligl (irade) kismina daha fazla vurgu yapmistir. Fakat bu neden belirleyici
bir 6zelliktir? Ozgiir irade erken dénemlerden beri biitiin Mu’tezile mensuplarinin
sahip oldugu bir aksiyon degil miydi? Burada dilin gizli tuzaklarinin farkinda olma-
liyiz. “Ozgiir tercih (free will)” irade degil, ashnda ihtiyardir ve ihtiyar “tercih” de-
mektir. Tiim Misliimanlar bu tercihin Tanr tarafindan verildigini kabul ederler.
Bu tercih iyi ve kotili arasinda yapilir ve Mu'tezililer de dahil boyle bir tercih aslin-
da hareket kabiliyeti (istitd’a, kudret) de gerektirir. Bu hareket kabiliyeti aslinda
Basra kelaminin da ana fikri olmustur. Aksiyon teorisi olarak adlandirdigimiz, bir
teolojinin ¢ekirdegi hiitkmiindedir (Handlungstheorie).30 Buna karsilik irade baska
bir seydir: ruhani bir giig, bir egilimdir ve el-Cahiz bu noktadan yola gikmistir. Oz-
giir olan bu tercih hakkidir, aksiyonun kendisi degil; aksiyon isin sonucu olarak
arkadan gelir ve insan dogasinin dogustan gelen yeteneklerinin bir pargasi oldugu
icin 6zglir olup olmadig konusunda slipheye diisebiliriz. Tam bu noktada el-
Cahiz'in diisiincesi 6n plana ¢ikmaktadir. Her ne kadar iradesinin anlik bir olay
olarak a¢iga ¢iktigini diisiinse de Mu’tezile’nin atomcu/atomistik yapisini da kabul
etmistir, tipki birisinin Schopenhauer’in Die Welt als Wille und Vorstellung (isteme
ve Tasarim Olarak Diinya) adl eserindeki anlayis cercevesinde kalic1 olmayan bir
sey yapmaya karar vermesi gibi.3!

Bu yaklasim tamamen yeni sayilmaz. Mu'tezililer iradenin énemini higbir
zaman tamamiyla gérmezden gelmemislerdir;32 sadece birinin dengeyi kurmasi
gerekmistir. el-Me’'miin’un sarayinda etkili miitekellimlerden birisi olan Siimame b.
Esres bunu zaten gercgeklestirmistir; el-Ka’bl bunu ¢ok net bir sekilde ortaya koy-
mustur biz de ona giivenme egilimindeyiz.33 Fakat el-Cahiz bu fikri kisisel olarak
hi¢ iletisimde bulunmadig1 Siimame yerine en-Nazzam’dan 6grenerek benimsemis
olabilir. Burada vurgulanan husus aslinda eylemin daha saglam tartisma zeminine
oturmus olmasidir. Hareket gozle goriilmektedir ve duygusal gercek bir olay ola-
rak algilanabilir. insan iradesi ise boyle degildir; ciinkii ruhta saklidir ve eski Miis-
liman keldaminda insanlarda ruhun varhigr bir yoklugu diisiiniilemeyen-
vdcib/conditio sine qua non olarak degerlendirilmemistir. Ornegin Ebu’l-Hiizeyl
ruhun varligl varsayimi olmaksizin bircok yolla yapmistir. Ruhun varhigini uzun
zaman Once Platon tarafindan ortaya atilan argiimanlari kullanarak ispatlayan da
Ebu’l-Hiizeyl'den bir dénem sonra gelen ve onun yegeni olan en-Nazzam’dir.3¢ in-
san diye adlandirilan bir varligin ispat1 ise sadece bir hipotez olarak kalmistir; 6te

30 Cornelia Schock “Maglichkeit und Wirklichkeit mensclichen Handelns tarafindan yazilan makaleyi
“Dynamis’ (kuvve, kudret, istitd‘a), der Islamischen Teologie i¢inde,” Traditio: Studies in Abcient
and Medieval History, Thought, and Religion 59 (2004): 79-128 inceleyiniz.

31 Batu felsefesinde benzer bir figiir gormek istersek Schopenhauer’un al-Cahiz’a benzer taraflari vardir.
Spinoza’ya gore insan belli 6zel tercihlerden veya isteklerden muaftir. Kesin ve 6zgiir irade yerine
Evetya da Hayir deme kapasitesi vardir (bk., Spinoza’nin Ethics, 1. boliim, 48. ilke).

32 Tanri ile iliskili degildir, zaten konumuz da bu degil.

33 Krs., TG 111: 165; ayrica bk., Schock, 111.

3¢ TG II1: 370 vd.
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yandan insan kapasitesinin varlig1 giinliik yasantimiza ait genel gecer bir

bilgidir. Benzer sekilde, hi¢c kimsenin Tanr1 tarafindan verilen insan kapasitesi ko-
nusunda sliphesi yoktur ve bunu kullanmada insanlar kanunlar karsisinda sorum-
ludurlar ve bu da selametleri i¢in gereklidir. Bunun aksine irade hakkinda konus-
mak aslinda bir paradigmanin da degisimini beraberinde getirmistir. Ciinkii “yara-
tic1” kavrami yerine orijin kavraminin kullanilmasi insan aklinda bazi seylerin or-
tadan kalkmasina sebep olacaktir. Birgcok Mu’'tezile kelamcisinin tesadiif ifadesini
kullanmasinin nedeni de budur; onlar jiiridirler ve jiri tlyeleri icin arzudan ¢ok
hayata ge¢mis davranislar daha énemlidir. el-Cahiz’in insan iradesine yapmis ol-
dugu vurgudan otiirii dénemindeki bir¢cok keldmciya gore daha “hliimanist” oldu-
gunu ifade etmek yanlis olmayacaktir. Ama bu durum ayni zamanda teolojisinin
neden hiisrana ugradigini da gostermektedir.

b. Psikoloji. irade ile doga arasindaki iligkiyi nasil anlamamiz gerekir? Alman
klasikgisi Albrecht Dihle insan iradesinin Yunan felsefesinde de kesin ve bagimsiz
bir kategori olmadigini belirtmistir. Degisim Hiristiyanlikla birlikte gelmistir.3s
Araplar icinse bu durum ge¢mise dayalidir ve el-Cahiz ge¢mis icin veya gecmise
karsi zorla bir diisiinceyi benimsememistir. Eger bir sekilde var olduysa onun
“htimanizmi” ne Yunan ne de Hristiyanlik’tan kaynaklanmaktadir. Daha ¢ok ¢aginin
manevi atmosferine karsilik olusmustur. insan telakkisini karar verme teorisi ile
birlestirmistir. Spesifik bir adim atmadan 6nce insan ruhunda neler yasandigini
elinden geldigince agiklamaya ¢alismis ve bu konuda ilgingtir ki “6zgiirliik” ibare-
sine yer vermemistir. Bu eksiklik bile sasirticiliktan ¢ok uzaktir. Arapcada tama-
men farkl bir manasi olan hiirriyet kelimesinin karsiligiymis gibi goriilen “6zgiir-
liik” kelimesinin bir karsilig1 ashnda yoktur.36 Bunun yani sira, “6zgiirlik” kelimesi
tam manasiyla agiklanabilmis bir kelime degildir ve yasadigimiz dénem itibariyle
bunun tamamen farkindayiz. Alinan kararlar 6zgiirce alimmak zorunda degildir. el-
Cahiz’a gore olan sey muharrik/motive (deva’i), motive eden giicler birbirine ters
diismekte ve sadece dengeye oturduklarinda 6zgiirlik elde edilmektedir; diger
tirld insanlar arzu ve heveslerine boyun egecektir.3” Bu tiir bir antropoloji bize
modern norobiyolojiyi hatirlattt (Wolf Singer, John Searle ve digerleri); 6zgiir irade
hakkinda soyledigimiz cagdas ifadelere karsi uyumludur.38 el-Cahiz 6zgiir iradenin
illizyon oldugunu asla sdylememistir ve aklinda olan daha ¢ok kendi zamanina
iliskin tibbi teoridir. Tihd’, “doga ve hilkat”, yani tabdi’ bitki isteminin tipik bir “ruh
halidir” ve karisimlar1 bizim reaksiyon ve arzularimizi belirlemektedir. Ayni du-
rum nedenlere etki ettigimizi de gdstermektedir. Dolayisiyla neden diizeltici bir
giic olabilir.

35 Die Vorstellung vom Willen in der Antike (Gottingen 1985).

36 Krs., F. Rosenthal, The Muslim Concept of Freedom (Leiden 1960).

37 TG IV: 103.

38 Su an bu alandaki 6zellikle ingilizce hazirlanmus literatiir calismalarindan tamamen habersizim.
Searle’nin Intentionality an essay in-the philosophy of mind (Cambridge, Mass, 1983) ve son
zamanlarda Rationality in Action (Cambridge, Mass 2001) eserinden bir alint1 yapayim. Almancasi
icin krs., Alfred Gierer, Willensfreiheit aus neurowissenschaftlicher und theologiegeschichtlicher
Perspektive. Ein erkenntniskritischer Vergleich, (Max, Planck-Institut fiir Wissenschaftsgeschichte,
Tibingen, Preprint 285 (2005)). Kelam1 agidan “Willensfreiheit”, Die Religion im Geschichte und
Gegenwart (Tiibingen 1998 vd.), VIII: 1567 vd., adli giris kismina da bakmak mantikli olacaktir.
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Bu noktada el-Cahiz kendi doneminde yasayanlarin arasinda bir guruba da
yaklagmaktadir; mistikler. Ornegin kendinden on yil énce 6len Muhasibi (v.
243/857) insanin i¢ hayatini, kurtulus icin yasadigl gelgitleri ruhun birbirine zit iki
pargasi olan nefs ve kalp arasinda yasananlar olarak ele almistir. el-Cahiz'in devd’t
dedigine mutasavviflar havdtir demistir.3® Tasavvuf normal Mu'tezile kelamina
gore ¢ok daha bireyseldir. Sifiler insan ile Tanr1 arasindaki iliskiyi kanitlara daya-
nan bir temel ya da zorunluluklara gore degil, daha bireysel tecriibelere dayanarak
idrak etmeye calisirlar. Tesadiifii olmayan diger bir husus da el-Cahiz'in deneyim
kavramini (tecriibe) yenilik¢i terimlerden birisi olarak kullanmasidir; Bilgi kura-
miyla alakali bir bilimsel eserde bir bebegin bilingli bir sekilde bilgi kullanimindan
once tecriibesine dayanarak diinyayi nasil 6grendigine yer verilir.40 Hatta yetiskin-
ler bile rasyonel olarak etraflica diisiinmek yerine tecriibelerine dayanmaktadirlar.
Bunun sayesinde peygamberlik iddiasinda bulunan birinin ger¢ekten mucize gos-
terip gostermedigini anlamak miimkiin hale gelmektedir.4t Bu el-Cahiz'in sonra-
sinda Ibnii’l-Thsid tarafindan analiz etmek istedigi fark beyne’n-nebi ve’l-miitenebbi
problemini ¢ézmesini saglamigtir. Ibnii’l-Thsid’in erismeye c¢ahstigi kitaba el-
Cahiz'in nasil devam ettigini bilmiyoruz. Eger bu siire¢ icinde 6lmis ise ele aldig1
noktalar itibariyle yaklasimi orijinaldir ve degerlendirmeye deger. Ge¢miste ke-
lamcilar gercek ve yalanci peygamberligi bazi objektif kriterler araciligiyla birbi-
rinden ayirmak istemislerdir; mucize esnasinda orda bulunan sahitlerin sayis;,
bunlarin aktarilisindaki giivenilirlik vb.

¢. Epistemoloji. el-Cahiz’'in antrolopojisinin Mu'tezilenin parlak bir fikri ol-
masindan otlrii daha ¢ok epistemolojisi lizerine yogunlasilmistir: Akil nasil ¢alisir,
ve insan dilinde kendini nasil ifade eder? Gergek su ki, peygamberlerin konustugu
dogrulardir ve diizenbazlarin sdyledigi de yalanlardir, fakat bu her insan i¢in ge-
cerli olan bir ahlaki karardir. Ayrica alternatifi gériindiigii kadar net degildir. Tam
tersine objektif olarak yanlis olan bir seye inaniyor olsak bile objektif olarak inan-
madigimiz fakat dogru olan bazi seyler sdyleyebiliriz. Bilginin bir subjektif bir de
objektif tarafi vardir ve insan iradesi bu iki ayrimin icine dahil olmaktadir. Mantik-
sallar icin ¢ok degerli olan alternatif “dogru/yanlis” yeterli degildir; bu iki kutbun
arasinda subjektif ve objektif elementlerin ¢akistig1 “acik ve gizli” bir bolge vardir.
el-Cahiz'in durumu acikladig1 K. Sind’ati’l-Keldm kitabi maalesef korunamamistir;
elimizde sadece giiniimiize kadar ulasan etkileri vardir.42 Problem Arapcada (Yu-
nanca da oldugu gibi) dogru olmayan ile yalanin kolayca ayrstirilamamasidir;
kezebte, “yanlissin” ve “yalanci” kavramlarinin ikisini de karsilamaktadir.

39 TGIV: 501.

40 el-Cahiz'in Mesd'il ve’l-Cevdbat fi'l-Ma'rife tah.: Ch. Pellat, el-Mesrik 63 (1969): 315 vd. = tah.
Abdiisselam Muhammed Harun, Resdilii'l-Cahiz 1V, (Kahire 1399/1979), 45 vd. eserini
kastediyorum. Alint1 yapilan kisim 325, 2 vd.; 62, 7 vd. sayfada bulunmustur. Almanca ¢eviriyi krs.,
TG VI: 326. el-Cah1z'in kafasindaki tecriibe ve pragmatik doniise iliskin doniis T. Khalidi tarafindan
Arabic and Islamic Gerland: historical, educational and literary presented to Abdul-Latif Tibawi
(London 1977), 144 ve M. Bernand SI 39 (1974): 25 vd. adli eserde ele alinmistir.

41 Ae., 324,1vd. = 60,13 vd.; gev.: 325.

42 TG VI: 318 vd. (no:1-4)’deki metnin ¢evirilerine ve a.e., IV: 97 vd.; Hayevdn I: 72, 12 vd. deki analizlere
bakiniz. Kitabii’s-Sind’ati’l-Keldm igin krs., TG VI: 313, no: 10.
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Bu mesele el-Cahiz'in hocasi en-Nazzam tarafindan tekrar ortaya
atilmistir. en-Nazzam tefekkiirii kalbin “hareketi” (movement) olarak tanimlamis
ve bu hareketin dilin sdylediginin aksi yonde olabilecegini belirtmistir. Bunun en
iyi 6rnegi miinafiklardir; en-Nazzam 63. surenin 1. ayetini sahtekarliklarini ve iki-
yuzliliiklerini analiz etmek i¢in kullanmistir.43 Giivenilir bilginin i¢i ve dig1 bir ol-
malidir; bu nedenle bir sekilde keldm’in karmasik dilinde su sekilde tarif edilebilir:
“bir sey oldugu haliyle yolunu buldugunda (dis diinyada) ve bilindigi sekliyle ifade
edilmek istendiginde kalpten gelen bir hareket”. Bu formiilasyona bilinmeyen bi-
rinden Kadi Abdi’l-Cabbar'in Mugnf adli eserinde yer verilmistir.4#4 Dogruyu elde
ettigimizi nasil anlarnz? Cevap, en-Nazzam'in dedigi gibi bir hareketin sona geldigi-
ni hissettigimizde ve kalbin siikununa eristigimizde dogruya ulasmisiz demektir.
Bir sey hakkinda emin olmadigin siirece ¢ekingen davranirsin, fakat bir konu hak-
kinda nihai kararini verdiysen daha rahatsindir; Yunanlilarin ifadesiyle cebir-
fatalizm (&tagoaéia) durumu da denilebilir.4s Fakat bu bile halen subjektif bir kri-
terdir; herkes aptallarin bile kendilerinden emin olduklarini bilir.46 Ote yandan,
akilli insanlar fikirlerini stirekli degistirirler. Bu nedenle bir seyin asil olan haliyle
kalpte bulunmasi gerekir demek akillica olacaktir. Bunun kontrolii nasil saglanabi-
lir? Tim bu entelektiiel keskinlige ragmen el-Cahiz fideizm (iman akil iliskisinde
bilgiye degil inanca deger verme)de kalmak iizereydi.

d. Bilginin Tesadiifiligi. el-Cahiz iman gibi niyetlerle ilgilenmemistir; bunun
hakkinda hi¢ yazmamistir. Onun ilgilendigi mesele bilgidir ve bilginin bir sekilde
belirsiz olmasi onu rahatsiz etmektedir. Kelam1i argiimanlarin bir yoniiyle giivenilir
oldugunu inkar etmemistir. insanoglu Tanri’nin varhgmn ispat edebilir ve bu yé-
niiyle onun bazi tutumlarini da kestirebilir. Tanr1’'nin kendisi buna iliskin baz is-
patlari ilgimizi cekecek sekilde belli bir cercevede sunmustur (nasabe’l-edille). 11-
gimizi cektikleri (hdl dalle) icin bunlan gézden kacirmayz. iletisimin degisik yolla-
rin1 anlatan meshur bir yazida4” bu epistemik baglantiy1 nisbe olarak adlandirmis-
lardir. Her ne kadar bu terim kullaniliyor olsa da teolojik kelimelerin arasinda hig-
bir zaman kabul gérmemistir.#8 Ger¢egin kendisi yeni degildir; el-Cahiz Kur’an’da

BTG 1.

4+ ‘[Im=Tipk: var olundugunda ve bilindiginde oldugu gibi bir sey var oldugu anda kalpte meydana gelen
harekettir, Mugni, XII: 22, 3. Viiciid kelimesinin kullanimi giderek “bulmak”, “bulunmak” ve “var
olmak” (sonraki felsefi terminolojideki anlamiyla) kavramlarinin nasil ayni manada kullanildigin
gostermektedir.

45 Atapadia kelimesi ge¢ antik donemde akilli insanin ideal tutumu olarak anlasilmistir. Bu fikir ¢cogu
Helenistik felsefi okulda, Epicureanlar, Stoacilar ve Pyrrhonian Septiklerde yaygindi. Atagagia
zaman zaman Latince’deki huzur (tranquillitas animi); ovxla ile degistirilmisti (bk., Historiches
Worterbuch der Philosophie 1X: 94, “Seelenruhe”; Der Neue Pauly 1I: 146, “Ataraxia”). Arapgadaki
stikiinti’l-kalb kelimesinin buradan tiiredigini sylemek istemiyorum; belki de haraka = xivnoig’dan
baslamali ve C. Schock’iin (yukaridaki 30. dipnot, 99’a bk.) yaptig1 gibi Aristoteles’in Metaphysics’ine
atifta bulunmaliy1z.

46 el-Mesd'il ve'l-cevdbdt, 320, 1 vd. = 53,8 vd.; 55, 13 vd./¢ev.: c-h’den ve p-t'ye climleler TG VI: 320 vd..

47 el-Beydn ve't-Tebyin, tah.: Abdiisselam Muhammed Har@n (Kahire 1380/1960), I: 76, 9 vd.; benzerli gi
krs.: Hayevan 1: 33 vd.

48 Beydn 76, 10 ve Hayevdn I: 35, 3; daha sonraki pasaj (Beydn’daki kadar net degil), L. Souami’de
cevrilmistir, Jahiz: Le cadi et la mouche (Paris 1988), 97 vd. Nisbe, tiir adr'dir, “isaretlerin
diizenlenme sekli”; bu nedenle, Souami’'nin nusba okumasi kabul gérmemistir. Bu 6zgiin ifade
lizerine en son yorum Katia Zakharia tarafindan yapilmistir: “Bu, biz ve onlar arasinda bir fark
olusturur”: bu konu hakkinda daha 6nce yapilan ¢alismalarin goz ardi edilmesine iliskin uzun bir

—
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Tanrr’'nin “isaretleri” hakkinda neler oldugunu basit bir dille ifade etmistir. Fakat
buna bir element eklemistir. Bu kanitlar bizim teolojik bilgimizden ya da inancla-
rimizdan kaynaklanmamaktadir. Bunlar zar zor a posteriori4® tabiri ile dogrula-
maktadirlar. Mental bir hareketin sonucu gibi “doga” tarafindan gelen bilgi 6nce-
den tahmin edilemez ve her an degisime acgiktir. el-Ka’bi calismasinda baska higbir
sey lizerinde durmadig1 kadar bu tuhaflik izerinde durmustur. Onu en fazla etkile-
yen mesele bu olmustur. el-Cahiz burada genel Mu'tezile modeliyle ters diismekte-
dir. Soyle ki bu modele gore bilgi sistematik diistinmenin (tefekkiir) sonucunda
agi8a cikar (tevellede). Agikgasi el-Cahiz'in sistematik tefekkiir ile bir alip vereme-
digi yoktur (bu konuda iyi olmamasina ragmen) akil ile ve verimliligiyle alakal
sadece siiphe duymustur. Bilgi sonug itibariyle talihli 6nsezinin (hads) bir sonucu-
dur.s°

e. Inangsizin Durumu. inang konusunda baz siipheleri olan bireylerin diger
insanlarin inanglar1 konusunda ¢ok daha miisamahali olma ihtimali ytiksektir. el-
Cahiz'in diger inanglara karst miisamahali oldugu konusunda herhangi bir isaret
bulunmamakla beraber, subjektif olarak da olsa inangsizlarin hakli olduklari konu-
sunda miisamaha gosterdigi durumlar olmustur. Benzer bir alg {izerinden sonucu
su sekilde yazabiliriz: inangsizhiklar ile yasasinlar! Fakat miisamahamiz bagkalari-
ninki gibi ¢cok kuvvetli olmasa da inanglarina karsi miisamahali olmaktan gegmek-
tedir; siyasette (hala bazi dogrularimiz vardir) en iyi bir sekilde limitlerine erisir.
el-Cahiz basit bir ayrim yapmustir. Inangsiz birisi inan¢siz oldugunun farkinda ol-
madig1 siirece masumdur; ancak eger bu konuda bir Misliiman ya da gonderilen
bir peygamber tarafindan uyarildig1 halde halen inat ediyorsa (mu’dnid) toplumda
lanetlenmis olarak anilir.51 Bu durum “Kitap ehli insanlarin normalde mazeretli
(ma’ziir)” sayillamayacag disturuyla ortiismektedir.

Fakat Miisliimanlarda durum nasildir; onlarin durumunda da belirli sonug-
lar belirtmemiz gerekmez mi? Genellikle nasil Kur’an okuyacaklarini 6grenebile-
cekleri veya en azindan ona iliskin bazi seyleri duyabilecekleri bir ortamda yetis-
tikleri dogrudur; bu nedenle Tanri’nin buyruklarina uymak zorundadirlar ve hesap
glinii geldiginde yaptiklarindan sorumludurlar. Bir diisiince deneyinde bir kisiye
hi¢bir sey anlatilmadigini varsayalim: Umursamaz inangsiz gibi masum mudur ve-
ya buna ragmen yiikiimli miidiir? Mu’tezililerin ¢ogunlugu ikinci anlayis1 kabul

makale yazilmistir, 6rnegin; N. Shehaby tarafindan yazilan “The Influence of Stoic Logic on Al-
Jassas’s Legal Theory,” the Cultural Context of Medieval Learning, ed.: J. E. Murdoch ve E. D. Sylla,
(Dordrecht/Boston 1975), 65 vd.; L. Geries, Un genre littéraire arabe: al-Mahasin wal-masawi (Paris
1977), 38; R.M. Frank Beings and their Attributes (Albany 1978), 31, n. 13; S. Enderwitz,
Gesellschaftlicher Rang und etnische Legitination (Freiburg 1979) 166 vd.- Nasbii'l-edille
Abdiilcabbar'in Mugni'sinde (XI: 408, 6) ve Sehristani’nin (Milel, ed.: Badran, 129, 2)’de bulunur
ancak nisbe degildir.

49 Mesa'il, 323, 19 vd. = 60, 5 vd./ ¢ev.: TG VI: 325 b ciimlesi. “Sonradan gelen” anlamindaki Latince
felsefi kavram. Genellikle “sonradan gelen bilgi” anlaminda kullanilir ve deneyimle, algilarla
edinilen bilgiyi ifade eder. C.n.

50 Kad1 Abdiilcebbar, Mugni XII: 324, 3 vd./¢ev.: TG VI: 331, metin XXX, 15; Ciibba’t Cahiz'in Kitdbii'l-

Ma’rife (a.e., 107, 4 vd.)’sine yazdig1 reddiyede bu doktrini elestirmistir

51 Uygun kisimlara referans verilmistir. Bu konu son zamanlardaki bir¢ok yorumcu tarafindan ele
alinmistir. el-Ka’bi bunlarin ilkidir, TG IV: 99.
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etmislerdir; digerleri meshur bir hadiste belirtildigi gibi islam’in her kal-

be ekildigi anlayisina sahip fitra’'ya isaret edebilirler. Ancak el-Cahiz farkli hareket
etmistir: Bir birey Tanri’nin ne oldugunu bilmedigi siirece O’na itaat etmek zorun-
da degildir. Boylece en azindan diger tiim zorlamalar i¢in altyap: hazirliklan ta-
mamlanana kadar herhangi bir zorlama ic¢in altyapi da yoktur.52 Bu durum bize
Platon tarafindan gelistirilen meshur bir ¢eligkiyi hatirlatmaktadir. Meno: Bir seyi
bulmadan onu arastiramayiz. islam teolojisinde problem eski bir konu iken; Tan-
r’y1 sadece akilla bulabilir miyiz ya da Tanri'nin “sorgulanabilir” (nicht
hinterfragbar) oldugunu mu varsayiyoruz? el-Cahiz'in cevabi yenidir ¢linkii akla
kars1 vahye dayali bir diislince yerine akla karsi tecriibeye dayali bir anlayisi be-
nimsemistir. Vahiy ve akil iizerinde evrensel bir ylikiimliiliigiin temelleri olusturu-
labilir, fakat bunu sirf subjektif deneyimler iizerine bina etmek imkansizdir.

4

Burada fazla detaya girmeyecegim; bunun hakkinda bir¢ok kez yazdim ve
kendimi tekrar etmek istemiyorum.53 Bir¢ok kelamcinin el-Cahiz’in yaklagimindan
hosnut olmadigini sdylemek yeterlidir. Daha ¢ok kesin dogruya ve entelektiiel net-
lige iliskin kaygilar1 vardir, fakat el-Cahiz énsezilere itibar etmektedir. Irrasyonel
gliclerin (devad’f) birbirini nétr hale getirdigi ve muhtemelen 6zgiir ve rasyonel ka-
rarlarin verilecegi bir durumda akil durumu tarafindan temsil edilen olumlu seyle-
re karsi slipheleri vardir.54 en-Nazzam’in ayni diisiinceye sahip olduguyla alakal
bir alintiya yer verilmistir,5s fakat en-Nazzam bu diislinceyi tam manasiyla bir teori
haline getirmemistir ve bu durum kéfirlerin siipheciliginden kaynaklanmaktadir
(mulhidiin). Farki yaratan teoridir; yalnizca miitekellim{in’'un béyle radikal bir do-
niis yapip yapamayacagiyla alakali uygulanan baskidir. Yanitlar1 “hayir” seklinde-
dir. Ciibba’1 esit ustalikta nispeten daha karmasik baska bir teori sunmustur. Bu
teori iliskiyi kestigimiz andan itibaren baslar ve Tanr1'nin bize verdigi ytikiimliiliik-
leri yeniden kazanmamizi saglar. Bunu basarmak icin tevelliidiin ilk hareketini
atesleyen varliksal bir giicliin kabul edilmesi gerekmektedir.5¢ Bu agidan el-Cahiz
sadece kendisinin suclanmamasi gereken bir yaniltmacanin kurbani da olmustur.
Ciibba’t kendisini ashdbii’l-ma’drif olarak adlandirilan bir grubun i¢inde dahil et-
mistir. Bu gizemli insanlarin baska yone kanalize edilemeyen fakat kendi 6ziinden
kaynaklanan ya da 6ncesinde verilen durumlar i¢in bilissel siireclerde etkin olma-
lar1 gerekir.57 Hatta el-Cahiz’'in doktrinlerini apagik yazmada ilk oldugunu bile dii-
stinmiistiir.58 Fakat bu artik benim konum degildir. Aslinda Ciibba’i'nin tanimina
gore insanoglunun kalic1 farkindaligini barindiran varliksal bir gii¢, Tanri'nin ras-
yonel olarak bilinmedigi ve kendisini esrarli ve gizemli biri olarak sundugu kada-
riyla bile sadece Tanriya baghdir.

52TGIV: 101.

53 Krs., 6rnegin benim makalem “Early Islamic Theologians on the Existence of God”, K.I. Semaan (ed.),
Islam and the Medieval West (New York 1980), 64 vd.

54 TGIV: 105.

55 Hayevan, VI: 35,12 vd./¢ev.: TG VI: 131 = metin no: 167.

56 TG IV: 669.

57 Bk., Benim “Céhiz und die ashab al-ma’arif”, Der Islam 42 (1966): 169 vd.; G. Vajda, “La connaissance
naturelle de Dieu selon al- Gahiz critiquée par les Mu'tazilities”, ST 24 (1966): 19 vd.

58 es-Serif el-Murtaza, es-Sdfi fi’'l-imdme (Tahran 1301), 12, 7.
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Bilgi felsefesiyle ilgili bu zor durumdan kurtulmak icin kullanilan yol el-
Cahiz tarafindan takdir gorebilir. Ciinkii kalict farkindaligin tasarimi ve
Schleiermacher’in “mutlak bagimlilik” ile karsilastirildiginda dini hislerin nihai
kokenine duyulan ilk baghlik, el-Cahiz’in “htimanist” kategorilerine uygundur.
Maalesef Ciibba’'i'nin teorisi uzun dénemde de kabul gdrmemistir. Miitekellimiin
kokenleri ne olursa olsun antropoloji yerine teoloji ile ilgilenmek istemistir. Biitiin
bunlara ragmen Ciibba’'t’'nin teorisi en azindan gelecekte skolastik diisiincede sas-
kinlik verici ve elestirel bir obje olarak kendisini muhafaza etmistir. Bu skolastik
gelenek lizerinden (baz1 korunmus ¢alismalarin da yardimiyla) el-Cahiz'in ne de-
mek istedigine dair bir yanki duymus olduk. Ciibba’t “Basra” okulunun kurucusu
olmustur; 6te yandan el-Cahiz bir miitekellim olarak unutulmustur ve edib olarak
hatirlanmaktadir. Elde etmek istedigi edeb ruhu, giinliik keldmda psikoloji i¢in bir
yer bulmak olarak tanimlanabilir. Fakat bu arzusu, onu, “hiimanist” olarak deger-
lendirmek i¢in yeterli midir?
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Din ve etik arasindaki kutsal ve yakin iliskinin 15181 altinda, etigin dine her-
hangi bir sekilde dayanip dayanmadigi sorusunun yoneltilmesi gayet dogaldir. Do-
layli kanit ¢oktur: Ahlaki normlar laik etiksel teorilerin normlariyla siki bir sekilde
uyusan dini 6gretilerin biiyilik bir kismini olusturmaktadir. Fakat bu etigin dine
dayandirilmasi anlamina gelir mi? Eger 6yleyse nasil?

i. Tanr1 ve Ahlaki Iyi

Etigi dine dayali olarak diisiinmenin basit bir yolu, hemen bir kenara koyu-
lup tanrisal olarak anilmasidir. Eger Tanr1 kdinati yarattiysa ve kdinatin icindeki
her seyi, ama tam olarak her seyi, yarattiysa daha sonra da inter alia’y yani ahlaki
iyiyi yaratti diye diisiiniilebilir. O olmasayd iyilik diye bir sey olmayacakti. Bu yiiz-
den aslinda iyiyle ilgilenen etik, mutlak varligi icin dogrudan Tanri’ya dayandirilir.
En azindan tartisma ugruna (belki de ¢ok fazla comert bir bicimde) Tanr1’ya olan
baghligin, onu takiben, dine olan baghlig1 da getirdigini varsayarsak (Tanrinin bir
teorisi ya da Tanri teorisi gibi bir sey olan din) o zaman etik, dine dayanir. Fakat
dine bu tiir 6nemsiz bir baghlik cok fazla ilgi cekmeyecek kadar yaygindir. Ciinki
bu sekilde fizikten matematige, fizyolojiye ve psikolojiye her sey dine dayandirilir.
(bk. William Frankena’nin Frankenada’ki Dietrich Von Hildebrand’a atfedilen ben-
zer konudaki goriisleri, 1981, s. 309.)

* Jonathan Berg, “How Could Ethics Depend on Religion?” A Companion to Ethics iginde, ed. Peter Singer,
Oxford Blackwell 1991, s. 525-533.
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Etigi dine dayal olarak incelemenin daha ilging bir yolu da, ahlaki iyiyi Tan-
ri’'nin buyrugu ya da Tanr1'nin emrettigi seylerle inceleyen bir etigin “Kutsal Emir
Teorisi” lizerine kurulu olmasidir. En giiclii sekliyle bu, Jonathan Harrison'un “dil-
bilimsel” teori olarak adlandirdig1 ve kelimelerin ¢oklu anlamlar1 hakkindaki teori-
dir. Bu fikir sadece (Tanr1 iyi olduguna gore) genellikle kesin goziiyle bakilan Tan-
r’'nin istegi ve iyinin mutlu bir sekilde karsilasmasindan degildir; bundan ziyade
tanimsal olarak ahlaki iyinin tam olarak Tanrr’'nin istekleri olarak algilanmasiyla
onlarin bir ve ayni oldugundandir.

“lyi” ifadesinin “Tanr’nin buyruklar1” ifadesiyle (hemen hemen) ayni anla-
ma geldigi Kutsal Emir Teorisi’'nin boylesi gii¢lii bir versiyonuyla ilgili bir problem
de, Tanr’'nin iyi olmasinin goriiniiste bos bir totoloji (llizumsuz s6z tekrari) olma-
sidir. Tanri’'nin biiytik iyiligi diyelim ki bir dairenin yuvarlakligindan daha dnemli
degildir.

Bazi ilahiyatgilar bu sonucu kabul etse de, Tanri’nin iyi olmasinin dairelerin
yuvarlak olmasi fikrinden daha énemli ve daha ¢ok bilgi verici oldugu goriisiinii
benimseyen Tanr1’ya inanan kisiler icin bu kabul edilemez. (bk. Natiiralizm, makale
37)

Her durumda Kutsal Emir Teorisi'ne bu dilbilimsel yaklasim, apacik bir ger-
cek olan, pek ¢ok insanin Tanri’'nin buyruklar1 dogrultusunda bir inanca sahip ol-
maksizin ahlaki iyiye dair fikirlerinin olmasi konusunda sorunla karsilasmaktadir.
Soyle ki, ateist ve agnostikler, Tanri’ya inanmamalarina ragmen, ahlaki inanglara
dair herhangi bir eksiklik cekmemektedir. Dilbilimsel Kutsal Emir Teorisi savunu-
cular1 ayak diretebilir ve gercekten de bdyle insanlar oldugunu inkar edebilirler.
Bazilari tarafindan one stiriilebilecegi gibi, ahlak anlayisina sahip ateistler, ya ger-
cekten ateist degillerdir ya da ahlaki iyiye dair inanclari yoktur. Bazilari, 6rnegin
evrende bir diizenin varligina inananlar, kendi vicdanlarina inananlar veya man-
tiksal olarak hicbir sekilde agiklayamadiklar1 herhangi bir diisiinceye sahip olup bu
nedenle de Tanri’ya inananlar, bu durumu bu sekilde ifade etmek konusunda is-
teksiz olurlar. Frakena’nin benzer argiimanlarinda belirttigi gibi, hangi zaferi ka-
zanirlarsa kazansinlar, bunlar 6nemsiz ve sozlii tartismalardir. (bk. Frankena,
1981, s. 311) Kelimenin her anlaminda bu insanlar icin “Tanri’ya inaniyor” denebi-
lir, samimi aciklamalarindan da anlasildig1 gibi Tanri’ya inanmamalarinin arka
planinda giindelik bir mantik oldugu da séylenebilir. Ve bu ikinci yaygin kam bu
konu ile alakalidir; Tanrr'ya olan inanci farkli sekilde yorumlamak teoriyi sadece
onemsiz bir sekilde dogru kilar, sadece tanimlamak, énemli igerikten yoksundur.
(Alternatif olarak, inangsal ylikiimliiliiklere dair es anlaml ifadelerin birbirleri ye-
rine de kullanilamayacaklar1 seklinde bir temellendirme; bazilar1 iyinin varliginin
Tanri’'min varligiyla aciklanabilirliginin aslinda Tanri'ya dair bir inanca sahip ol-
maksizin iyinin varligina dair bir inanca sahip olmay1 engelledigini reddedebilir.)

Kutsal Emir Teorisine yoneltilen, ahlaki degerlere sahip ateistlere dair prob-
lemle basa ¢ikmanin bir baska yolu da Robert Adams tarafindan gii¢liikleri goze
alarak one siiriilen; teorinin onun tarafindan “degistirilmis” versiyonunda Yahudi,
Hristiyan dini etik baglamina daraltmis, (bk. Adams, 1981, s. 319) ve Tanrt’ya ina-
nanlarin ve inanmayanlarin ahlaki terimlere yiikledikleri anlamlarin kismen ayn;,
yer yer ise farkliliklar gosterebilecegini dne stirmiistiir. (s. 342) Soyle ki, ahlaki
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anlayisa sahip ateistler ve agnostiklerin reddedilemez varliklariyla karsi

karsiya kaldiginda Adams, Kutsal Emir Teorisi'nin ahlaki terimlerle kastettigimiz
her seye karsilik gelmedigini kabul etmistir. Bu yiizden, en basindan kendisi i¢in
hedef olarak belirledigi daha 1liml bir teori gelistirme konusunda yalnizca kendisi
ve kendisi gibi inang¢h kimselerin ahlaki olgularla kastettiklerini, bunun sonucunda
inananlar ve inanmayanlarin neyi kastettiklerini géstermeyi ummus, inanmayanla-
rin ve inananlarin bazi belirgin farklara ragmen biiylik oranda benzerlik gosterdik-
lerini ortaya koymak istemistir.

Kutsal Emir Teorisi’ne giden daha kolay bir yol teorinin daha iimli ve genis-
letilmis bir versiyonu i¢in dilbilimsel versiyonunun terk edilip, “iyi"nin ve “Tan-
r’'nin iradesinin “ ayni anlama gelmemesine ragmen, Tanri’'nin iyi olan her seyi
buyurdugu ve Tanr1’'nin buyurdugu her seyin iyi olmasiyla ayni kapiya ¢ikmakta-
dir. Bu durum sorun ¢ikarici anlamsal iddialara yol agmaksizin istenilen esitligi
saglar.

Fakat bu zayiflatilmis formda bile Kutsal Emir Teorisi hala bir¢ok itiraz
uyandirmaktadir. Oncelikle dinsel térenlerden tatil giinii (Hiristiyanlarda Pazar
glinii, Yahudilerde Cumartesi gilinii) térenlerine Tanri’'nin genellikle hiikkmedici
olarak algilanmasi, ¢ogunlukla ahlak olarak diisiiniilen seyle alakal degilmis gibi
goriinmektedir. (Tabii ki yaygin olarak diisiiniilen seyin illaki dogru olmasi gerek-
mez.) Ahlak anlayisini cinayet ve hirsizlik gibi Tanri’'nin baz istekleriyle diizgiin
bir sekilde iliskilendirerek ayirt etmek miimkiin oldugu kadar, dinsel torenler ge-
rektiren Kutsal Emir Teorisi kuruculari gibi diger kutsal buyruklardan ayirt etmek
miimkiin degildir.

Kutsal Emir Teorisi gerekli esitligin aslinda var olup olmadig1 problemi di-
sinda geleneksel olarak Plato tarafindan Euthyphro’da 6ne stiriilen ikilemden orta-
ya ¢ikmis oldugu goriilen daha derin problemlerle yiizlesmektedir: “Tanrilar kut-
sallig1 kutsal oldugu i¢in mi sever yoksa Tanrilar kutsallig1 sevdigi icin mi kutsal
kutsaldir?” Ya da suan ki konu bakimindan “Tanri iyiyi iyi oldugu i¢in mi buyurur
(emreder) ya da Tanr1 iyiyi buyurdugu (emrettigi) icin mi iyi iyidir?” Bu soru 6nce-
liklerden biri olarak anlasilabilir. Eger Tanr iyiyi iyi oldugu icin emrediyorsa o
zaman iyi, bir sekilde Tanri'nin buyrugundan 6nceliklidir (gecici olarak oncelikli
olmamasina ragmen). Bu goriise gore bir sey oncelikle tam olarak iyidir ve Tanr1
onu emrettigi icin iyi olma erdemindedir; Tanri’nin buyrugu bir sekilde bir seyin
iyiligiyle kararlastirilir ve yonlendirilir. Bu, Tanr1’y1 buyurdugu seyleri buyurmasi-
na yonlendiren ve motive eden seyin ne olduguyla ilgilenen “kutsal psikoloji”nin
bir teorisidir. “Tanr1 emrettigi seyi nicin emreder?” sorusuna bir cevaptir. Diger bir
yandan iyi olan bir sey Tanr1 emrettigi icin iyiyse; o zaman, Tanr1’nin buyrugu (ilgi-
li anlamda) o seyin iyiliginden 6nceliklidir-sanki o sey baslanmasi gereken iyi bir
sey degil de sadece Tanri’nin onu buyurmasinin bir sunucu olarak iyi olmasiymis
gibi. By, iyiligin dogasi ve oziiyle ilgilenen meta-etiksel bir teoridir. “Bir seyi ne iyi
eder?” sorusuna bir cevaptir. (bk. Harrison, 1981, bu satirlar hakkinda kapsamh
aciklamalar getirmektedir.)

Tanrr’'nin istegini iyi bakimindan agiklayan ilk teoriye karsi yapilan baslica
itiraz; Tanr1'y1 bagimsiz bazi ahlaki normlara konu ederek Tanr1’nin egemenligine
ya da mutlak kudretine karsi gelmis gibi goriiniiyor olmasidir. Tanri'nin 6zgiirligi
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ve giicii tizerindeki bu tiir herhangi bir kisitlama Tanri’'nin emredebilecegi ya da
buyurabilecegi seyler iizerinde hi¢ mi hi¢ kisitlama olamayacagini savunanlara
gore sakincalidir. Cevap olarak Tanr1’'nin mutlak kudretine karsi gelinmedigini tar-
tismanin temel iki yolu var: Ya Tanr1 yine de iyiden baska bir seyi de buyurabilir ya
da iyiden baska bir sey buyuramamasina ragmen yapamamasi Tanri’'nin kudret
sahibi olmasina engel olmaz. Bu cevaplardan ilki; Tanr1'nin tam tersi herhangi bir
sey yapmaya acizliginden degil de sadece 6zgiir iradesiyle yapmak istedigi icin iyi-
yi emretmesidir. Bu goriise gore Tanri; tam tersini se¢gmek icin kendi icindeki giice
kesinlikle sahiptir, fakat kendisi kadar yardimsever oldugu icin 6zgiirce iyiyi em-
retmektedir. (bk. Nelson Pike, “Mutlak Kudret ve Tanri’'nin Giinaha Acizligi”, 1981.)

Tanr1’'nin mutlak kudretiyle buyrugunu uzlastirmanin ikinci bir yolu da; ge-
rekli ve sarta bagh ahlak dogrular arasindaki farkliliga dayanarak ilerleyen R.G.
Swinburge tarafindan sadece iyinin ele alinmasidir (Swinburge, 1974). Gerekli ah-
lak dogrulari, dogrunun disinda hicbir sey olamayan ahlak dogrulan olarak algila-
nir; aslinda hangi kosul altinda olursa olsun her muhtemel durumda (uyumlu ola-
rak makul olan) dogrudurlar. Bunlar verilen sézlerin (uygun bir sekilde kazanil-
mis) tutulmasi gerektigi gibi genel yonetim prensiplerini icerir. Sarta bagh ahlak
dogrulari ise belirli gercek kosullardan 6tiirii dogru olanlardir.

Meseld durum, komsuma hafta sonlarinda giiriiltii yapmamaya s6z vermem
olursa ve ¢alisan bazi elektrikli aygitlar ¢ok giiriiltii ¢ikarirsa; o zaman bu kosullar
altinda hafta sonlarinda bu elektrikli aygitlar1 ¢alistirmamam sarth bir ahldk dog-
rusu olur. Gerg¢i bu sarth ahlak dogrusu verilen sézlerin tutulmasi gerektigi gerekli
ahlak dogrusunun sadece bir 6rnegi olan sarth ahlak dogrusu olmasina ragmen, bu
sarthdir; ¢ciinkii by, tam tersi olabilecek kosullarin erdemindeki genel prensibin bir
ornegidir. Bu ayrim Swinburne’e en azindan gercek ahlaki dogrunun mantiksal
dogrunun yapabileceginden daha fazlasi olmayip; Tanri’'nin buyrugunu kisitlaya-
rak onun mutlak kudretini engelleyemeyecegini tartisma imkani saglar. Tanri'nin
bir dairesel bir kare yapmadaki acizliginin, mutlak kudretini azaltmamasi gibi; ve-
rilen sozlerin tutulmasi gerektigini emretme acizligi de mutlak kudretini azaltmaz.
(Sartl ahlak dogrusu konusunda ise asagida Swinburge’nin goriisii yer alacak).

Euthyphro ikileminin diger bir yaninda ise “iyinin iyi olmasinin nedeni Tan-
r’'nin iyiyi emretmesindendir” gortsiidiir: Onun iyiyi (ve baska hicbir sey degil)
emretmesi iyiyi iyi yapan seydir. Bu duruma dair baslica itiraza gore iyiligi cok faz-
la keyfi hale getirilmektedir. Esasen her sey Tanr1 tarafindan emredilebileceginden
iyilik hicbir sey olarak degil de Tanr1 tarafindan emredilerek yerytiziine gelseydi; o
zaman her sey Tanr1 tarafindan yonetildiginden esasen her sey iyi olurdu. O zaman
bu goriise gore acimasizlik gibi seyler de “iyi” olabilirlerdi ve Tarr1 bu sekilde bu-
yuracagl i¢in de iyi olurlardi. Adams bu sonucu kabul ederek; “hirsizhik”, “zina” ve
“Tanrr’ya olan nefret”i acikga Tanri’min onlar1 emretmesi durumunda iyi olacak
seyler olarak tanimlayan Ockham’li William’dan alinti yapmaktadir (Super 4 libros
Sententiarum, 19)-ki bu Adams’in muhtemelen “bir sekilde sok edici hatta itici”
olunacagini sandigi bir durumdur (1981, s. 321). (bk. “Ortacag ve Ronesans Etikle-
ri”, Makale 11).

Ahlaki terimlerin yaygin kullanimiyla uyusmasindaki basarisizligindan 6ti-
rii bu sonucu reddeden Adams, bu kabul edilemez sonuctan uzaklasacak bir sekil-
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de, Kutsal Emir Teorisi’'ni degistirdi. Bu amagla Tanri’nin buyrugu ve iyi

arasinda oldugu varsayilan bu bagy; bir sekilde Tanri'nin bizi sevdigi varsayimina
dayandirarak 1slah etmeyi 6neriyor. Tanri'nin kendi adina acimasizligl emredebil-
mesini mantikl bir olasilik olarak géren Adams, bu ylizden acimasizligin iyi ya da
hos goriilebilir oldugunu kabul etmekten kaginiyor. Eger Tanr1 acimasizligl buyur-
saydi; O’nun bizi sevdigi dogru olmayacakti. Fakat Tanri’'nin bizi sevdigi varsayimi
olmaksizin ahlak anlayislarimiz (en azindan kendininki) kolay bir sekilde bozulur-
du, diye ac¢iklama getiriyor Adams. Bu ylizden bu tiir anlasilmaz durumlarda (Tan-
ri’'nin kendi i¢in acimasizlifl emretmesinde oldugu gibi) acimasizligin yanlis olma-
yacagl sonucunu kabul etmiyor.

Swinburg’e gore ikilemin ikinci kismy, sarth ahlaki dogrularin koyulmasi ge-
reken yerdir. Acimasizligin kendi adina yanlis olmasi muhtemelen gerekli bir ahlak
dogrusudur. Bu ylizden Tanry, iyi adina acimasizlig1 isteseydi bile bunu yapamazdu.
Fakat bebekleri yiiksek binalardan asagi atmanin yanlis olmasi sarth bir ahlak dog-
rusudur (olduk¢a imkansiz hafifletici durumlar disinda). Bebekleri yiiksek binalar-
dan atmanin aslinda kendi diinyamizda oldugundan ¢ok daha farkli sonuglari ol-
dugu garip bir diinya hayal edebilecegimiz icin-uzun bir binadan asag1 atilmanin
yararli, zevkli ve hatta saglik gelisimi icin yararl oldugu goériisiinii benimseyen
fizik ve fizyoloji ¢ok farkl olabilir. Bu tiir olasiliklarin tam kontroliinde olan Tanri
diinyay1 6zgiirce ya da bebekleri uzun binalardan atmanin iyi, kétii ya da ikisinin
de olmadig diger bir sekilde, her nasil isterse yaratabilirdi. Bu ylizden sarth ahlak
dogrulan tarafindan verilen sadece sarth iyilik diisiintildiigiinde iyiligin basit bir
ifade ile Tanr1’'nin istegi tarafindan kararlastirilmasinin hemen ardindan gelen iyi-
ligin keyfiligi kirginlik yaratmiyor gibi gériiniiyor.

Oyleyse Kutsal Emir Teorisi'nin kaderi nedir? Teorinin genel anlam teorisi
olarak siirdiiriilmesi gii¢ gibi goriiniiyor olsa da uygun bir sekilde yeterli hale geti-
rilmis olan versiyonu, Euthyphro ikilemine yardimci olmak i¢in hazirlanan teistler
icin makul olabilir. Tanr1 ve ahldak konusundaki 6nsezilere dayanarak Tanri’nin
secimlerinin ahldk tarafindan kisitlandig1 ya da diger bir yanda ahlaki olarak bizi
igreng bir sekilde etkileyen seyi Tanr1 emretseydi aslinda erdemli olurdu goriisii
kolayca benimsenebilir. Bu tiir durumlarin daha kolayca kabul edilmesi icin bir dizi
yontem Onerilmistir. Tanri’'nin se¢imleri tizerindeki ahlaki kisitlamalarin Tanri’nin
kendisinden (Pike) geldigi ya da bu tiir kisitlamalarin aslinda Tanr1’nin giici iize-
rindeki gercek sinirlamalar olarak diistiniilmeyen gerekli dogrular tartisilabilir
(Swinburne). Ya da Tanrr’'nin bizi sevdigi kanisi, Tanri’'nin bizim igren¢ buldugu-
muz kendi i¢cin acimasizlik gibi seyleri emretmesi fikrini anlasilmaz hale getirdigi
kanis1 (Adams). Ya da iyi olan seyin sadece Tanr1’nin sarth olarak dogru olduguna
karar verme giiciinden dolayi, Tanri'nin istegine bagh oldugu kanis1 tartisilabilir
(Swinburge). (Herhangi bir felsefi tartismada oldugu gibi tabii ki burada tartisil-
mayan diger tartisma satirlari da vardir ve tartisilan itiraz ve cevaplar icin su an
bahsedilmeden gecilmesi gereken daha fazla itiraz ve cevaplar bulunmaktadir. Bu
ve bu konuyla alakali sorunlar tizerine daha kapsaml tartisma i¢in asagida yer alan
daha fazla okuma i¢in sunulan 6nerilere bakiniz.)
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ii. Tanr1 ve Ahlaki Bilgi

“Etik dine nasil dayandirilabilir” tartismasi su ana kadar Tanr1 ve iyi arasin-
da var oldugu diisliniilen baglar iizerinde yogunlasti. Fakat (ne yazik ki) bir hare-
ketin iyi olmasi i¢in ya da herhangi birimizin o seyin iyi oldugunu bilmesi i¢in ya da
bir sey oldugu icin, (belki de sadece ikincisi) Tanri’ya (ya da dine) dayandirilabilir.
Yani bir hareketin iyi olmasinin ya da olmamasinin Tanri ile herhangi bir sekilde
iliskisi yokken; bizim bir seyin iyi olup olmadigini bilmemiz belki de Tanr1’ya da-
yandirilabilir. Ahlaki bilgi hangi kapsamda Tanri'ya dayandirilirsa dayandirilsin
etigin dine epistemolojik olarak dayandig1 séylenebilir.

Yine en basindan bir kenara koyulmasi gereken 6nemsiz bir tiir baghlik var-
dir. Tanrr’'nin tiim bilginin kaynag: oldugu gibi ayni sekilde ahlaki bilginin de kay-
nag1 oldugu soylenebilir. Evreni ve evrenin icindeki her seyi yaratmanin disinda
ahlak ve diger bildigimiz herhangi bir seyi bilme kapasitesini bize bahseden odur.
Fakat su anki baglamda daha ilging bir soru da, bilhassa astronomik bilgiye karsi
¢ikan ahlak? bilginin bazi belirli sekillerde esasen Tanri’ya dayanip dayanmadigi-
dir. Esinlenen bireylerin fark etse de etmese de ahlaki sezinin kutsal bir sekilde
ilham verdigini tartisarak hala basit bir yol izlenebilir. Fakat eldeki soruya cevap
olarak bu, bir 6ncekinden daha tatmin edici degildir.

Ahlaki bilgiyi Tanri’'ya bagh olarak diisiinmenin en ac¢ik yolu muhtemelen
Tanr1 hakkinda baz bilgilere sahip olmaksizin ahlaki bilgiye sahip olmanin mim-
kiin oldugu goriisiinii benimsemek olacaktir. Bu goriis, Kutsal Emir Teorisi’'ni ge-
rektirmese de acgikca birbirine iyi bir sekilde uyacaktir. Buna karsin ahlaki agidan
Tanri'ya inanmayanlarin yayginligi yeniden bir problem olusturuyormus gibi go-
riinmektedir. Mesela Tanr1 hakkinda hi¢bir sey bilmemelerine ragmen (hatta yal-
nizca inanmaksizin) cinayetin yanlis oldugunu bilen ¢ok¢a insan varmis gibi gorii-
niiyor.

Bu ilk izlenime gore ahlaki teistlerin (yukarida tartisilan Kutsal Emir Teori-
si’nin dilbilimsel versiyonunda inandiriciliktan yoksun olan bir sik olarak goriilen)
samimi ateist ya da agnostik bildirilerini inkdr etmekten yoksun olup ahlaki bilgi-
nin Tanr hakkindaki bilgiye dayandigi konusunda 1srar edenlerin en azindan iki
ana savunma sekli vardir. Birisi, ahlaki bilgi ve tartisilan bireylere yeterince yar-
dimci olacak Tanri ile ilgili ya da Tanr1 hakkindaki zorunlu bilgi arasindaki baglan-
tiy1 gevsetmektir. Bu, Tanri ile ilgili ya da Tanr1 hakkindaki zorunlu bilgiye sahip
olmak zorunda olmamalarina imkan vererek yapilabilir. Bundan ziyade onlar igin,
belki de hatta ¢ok dolayh olarak, zorunlu bilgiye sahip olanlardan uygun bir sekilde
etkilenmeleri yeterli olacaktir. Bu sekilde ahlaki olarak Tanrr’'ya inanmayanlarin
(Moral Non-theist) -ve bir¢cok hatta ¢ogu teistlerin de kendi ahlaki bilgisini tam
anlamiyla nitelikli olan teistlerden belki de bir¢ok neslin bagi araciligiyla edindigi
tartisilabilir. (Teistlerle ilgili olsa da bdyle bir tablo Pirkei Avot'un basinda belirtil-
mektedir: Moses Biiyiik Emir’i (The Law) Sinai’de ald1 ve onu Joshua'ya, Joshua da
biiyiiklere biiyiikler de peygamberlere peygamberler de onu Biiyiik Kurul'un (The
Great Assembly) insanlarina verdi.) Ya da ahlaki olarak Tanri’'ya inanmayanlara
ahlaki olarak Tanri'ya inananlarca belirtilen bir toplum tarafindan olusturulmus
ahlak bilgisinin 6gretildigi sdylenebilir. Bu sekildeki problem (yukarida bahsedilen
diger durumlarin bazilar1 gibi) bu Tanr1'ya inanmayan kisilerin ahlak bilgisine na-
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s1l sahip olduklarina dair bir agiklama getirerek Tanr1'ya inanmayanlarin

ahlak bilgisinin en ¢ok nedensel bir beyanini saglamasidir. Tiim bunlar etigin ne-
densel olarak dine dayandigini gosterebilir; fakat bu etigin herhangi esas bir sekil-
de dine dayandig1 anlamina gelmez. Etigin dine dayandigini iddia edenlerin genel-
likle akillarinda daha fazla somut baglantisi vardir.

Alternatif olarak, ahlaki agidan Tanr1’'ya inanmayanlarin aslinda ahlak bilgi-
sine sahip olduklarini inkar ederek, ahlak bilgisinin Tanri ile ilgili ya da Tanr1 hak-
kindaki bilgiye dayandig1 goriisii savunulabilir. Cinayetin yanlis olmasi gibi kendi
dogru ahlaki inang¢larini dogruladiklar ve savunduklari igtenlik ya da sicakliga ba-
kilmaksizin Tanr1’ya inanmayanlarin, herhangi gercek ahlaki bilgiye sahip olmakta
aciz olduklar1 sdylenebilir: Kendi dogru ahlaki goriisleri, sadece tesadiifi dogru
inancglar1 olarak goriilebilir. Buradaki konu dogrulama hakkindadir. Kendi ahlaki
inanclar1 Tanr ile ilgili ya da Tanr ile alakal gerekli bilgi eksikliklerinden dolay:
yeterli dogrulama eksikliginden ahlaki bilgi konusunda yeterli degildir. Bu gortisii
daha tatminkar bir hale getirmek i¢in Tanr1’'ya inanmayanlarin ahlaki inang statii-
stind, sirf sansh tahminlerin statlisiine indirmeye gerek yoktur. Tanri’ya inanma-
yanlarin ahlaki gorisleri, fizik¢i olmayanlarin atom i¢indeki parcaciklara olan go-
riisleriyle, terapistlerin hayatlarinda hi¢ yasamadiklar1 deneyimlerden ge¢gmenin
nasil bir sey olduguna dair goriisleriyle ya da ebeveynlerine papagan gibi tekrar
eden ¢ocuklarin goritsleriyle karsilastirilabilir. Her durumda ilgili goriisler dogru
olabilir ve (¢cok ya da az) iyi bir nedenle gosterilebilir; fakat inanan kisi kendi go-
rislerinin gercek bilgi olarak goriilmesi adina yeterli bir dogrulama yapabilecek
bir durumda degildir.

Bu durum yani inangsizlarin ahlaki inanglarinin ahlaki bilgi olarak kabul
edilemeyecek kadar dogrulamada eksik olmasi durumu, iki biyiik itiraza maruz
kalmaktadir. Bir itiraz bu gorisiin sadece sagduyuyu ya da en azindan genel gorii-
st hice saymasidir. Ciinkii biz genel olarak Tanr1 hakkinda ne diisliniirse diisiinsiin
hemen hemen akli basinda herhangi bir yetiskinin, cinayetin yanlis oldugunu bildi-
gini séyleriz. lyi bilinen ateizmine ragmen Bertnard Russell tabii ki de cinayetin
yanlis oldugunu biliyordu. Tiim bunlar1 bir sdyleyis olarak akildan ¢ikarmak olaga-
niistii diizeyde bir tartismay1 zorunlu kilacaktir. ikinci olarak da Tanr1’ya basvur-
maksizin ahlaki inanglar1 dogrulamanin olasiligini inkar etmede ilgili durum, etik-
lerin her bir makul inangsiz teorinin reddini gerektirir. Mesela Kont (diger bircok
kisi gibi) ahlaki bilginin tek nedenle elde edilebilecegini ortaya atmistir. Yeterli bir
sekilde dogrulanmis olan herhangi bir ahlaki inanci, Tanr ile ilgili ya da Tanr1 hak-
kindaki bilgiden gelmemis olarak benimsemeyenler; Kant ve etik i¢in mantikli bir
temel 6neren tiim digerleri tarafindan ortaya atilmis genis kapsamli biitiin tartis-
malan yalanlamak zorunda kalirlar. (Aslinda Kant'in goriisiine bakarak ona gore
hareket etmenin nedenleri ahlaki olarak dogru, mantikli nedenler olmalidir. Ahlaki
eylemler Tanri'ya itaat etme istegi gibi herhangi gizli giidiilerle harekete gecirile-
mez; fakat sartsiz, kendinden kaynaklanan ahlaki ilkelerle uyumlu olan kendi i¢gii-
diilerinden dolay1 basit bir sekilde yapilmalidir.
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iii. Tanr1 ve Ahlaki Gadi

Tanni ile ilgili ya da Tanr1 hakkindaki bilginin ahlaki bilgi i¢in bir neden ola-
rak gerekli olmayabilecegi kabul edilerek yine de ahlaki davranis i¢in gerekli oldu-
gu iddia edilebilir. Bu, dogrulama ile giidii arasindaki bir ayrima odaklanir. (Etik
tarihi boyunca ¢ogu kisinin yaptig1 gibi cesitli ahlaki ilkelerini desteklemek amaciy-
la hangi nedenler olursa olsun ahlaki olarak davranmanin tek nedeni, Tanr1’'nin bu
hayatta ya da baska bir hayatta iyiyi édiillendirmesi ve kotiiyli cezalandirmasi ol-
dugu one siiriilebilir. Buradaki temel soru “Nigin ahlaki olunmalidir?” sorusudur.
Ve goz oniine alinan cevap ise, kutsal 6diil vaadi ve kutsal tehdit hari¢ ahlaki olmak
icin bir nedenin olmamasidir.

Tanr1’nin onaylamasinin (ya da onaylamamasinin) ahlaki olmanin tek nede-
ni oldugu iddiasin1 anlamanin en azindan iki farkl yolu vardir. Mesela hirsizhik
yapmaktan kaginmak icin herhangi bir zorlama hissetmeksizin hirsizligin yanlhs
oldugu kabul edilebilirmis gibi, ahlaki ilkelerin dogrulanmasinin onlarin izinden
gitmek icin gerekli nedeni saglamakta yeterli olmadig1 varsayimu ileri siiriilebilir.
Ama genellikle insanlar bir ahlaki ilkeyi benimsemenin nedenlerini agiklayarak o
ahlaki ilkeyi dogruladiklarinda bu tam olarak onlarin yapmak istedikleri seydir.
Eger bir ahlaki ilkenin dogrulamasi o ilkeyi benimsemenin nedenlerini-hirsizhik
yapmamak icin nedenleri- belirtmiyorsa, aslinda -diyelim ki hirsizligin yapilmama-
s1 gerektigi gibi -bir ahlaki ilkenin dogrulanmasinin ne gibi olacagini diisiinmek
zordur.

Bu ytlizden ahlakin- ahlaki davranmanin- nedenleri istenilen (ve bu tiir ola-
rak kabul edilen) bir seyi yapmanin nedenleri gibi esasen gereksiz olarak goriilebi-
lir. (bk. Kai Nielsen, “Nicin ahlakli olmaliyim? Bir sagmalik midir?”, 1958 ve “Rea-
lizm”, Makale 35).

Kutsal ddiil ve cezanin ahlaki davranisin tek nedenleri olmasi olasilig1 gorii-
stinii yorumlamanin farkli bir yolu, insan psikolojisi hakkinda yapilan gorgiilii bir
iddiadir. Boylece incelenmis olan goriiste, insanlar, Tanri'nin gazabindan korkma-
dikca ve onun begenisini kazanmaya calismadikeca {lizgiin ya da basit bir gercek
sorunu olarak insanlarin sadece yanlisi yapmaktan kacinmaya ve dogru olan seyi
yapmaya yonlendirilmemesi olacaktir. Fakat o zaman bu goriis, acikca yanlismis
gibi goriintiyor.

Ahlaki davramislar yalmzca kutsal 6diil vaadi ve kutsal tehdit gibi unsurlar-
dan dolayi sergileyen pek ¢ok insan vardir ancak bir o kadar ( belki de daha fazla)
insan, kutsal 6dil veya tehdidi goz éniinde bulundurmaksizin ahlakli davranmak-
tadir. Kimileri kutsal 6diil ve kutsal tehditten ilham alinmaksizin gergeklestirilen
ahlaki davramslarin mantikli olmadigl goériisiinii savunabilir ancak bu durum bizi
sadece (yukarida belirtilen) dogrulama sorusuna geri gotiiriir (bk. “Egoizm”, Maka-
le 16).

iv. Vaaz Verme ve Ispatlama

Etigin dine nasil dayandirilabilecegi hakkindaki tartismalar diisiiniildigiin-
de tartismalarin kimi ve neyi hedef aldig1 akilda tutulmalidir. Buradaki (ve gele-
neksel olarak) tartismanin hemen hemen hepsi teizmin teistik etik teorileriyle,
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bilhassa Kutsal Emir Teorisi ile olan uyumu hakkinda olmustur. Ana kay-

g1, ahlak hakkindaki inang ve sezileri Tanri, onun iyiligi ve giicii hakkindaki inang
ve sezilerle uzlastirmak olmustur. Dogal olarak bu tartismalar ortak tutarliligi s6z
konusu olan (6rnegin emri iyiyle 6zdes olan her seye giicli yeten, yardimsever bir
Tanri’'nin var olmasi gibi) inang ve sezileri paylasanlar icin ¢ok biiyiik 6nem tasi-
yor. Daha genel 6nemlilik ise Tanrinin var oldugu ve genellikle ona bahsedilen
ozelliklere sahip oldugu varsayimina dayanarak teistik etik teori kurmaya yonelik
yapilan tartismalardir (bk. Orn. Baruch Broody “Yeniden Diisiiniilen Ahlak ve Din”,
1974). Bu tiir tartismalar teistik teori goriisiine sahip olsun olmasin hemen hemen
tlim teistlere yoneltilmistir. Fakat bu tartismalar bir inangsiza etigin dine dayandi-
gin1 kanitlayamaz. Tartismalarin ona gosterebilecegi en ¢cok sey, eger olagan kutsal
ozelliklerle Tanr1 varsa o zaman etik (tutarh tartismalar durumunda) dine dayan-
dirilabilir ya da dayandirilir.
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