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Isarf tefsir, Kur’an’in ilk bakista goriilmeyen deriinf manalarina agirlik veren bir tefsir metodudur. Tarikat
ehli tarafindan da tercih edilen bir tefsir tarzidir. Fakat su da bir gercek ki tarikatlarin sistemlesmesinden
once de isdri tefsir metoduna bagvuranlar olmustur. Bu tefsir metodunda kesf ve ilham yoluyla elde edilen
bilgi sayesinde Kur’an ayetlerinin anlasilmast so6z konusudur. Bunun yaninda isdri mananin ortaya
cikarilmasi igin tefsir yapan kisinin bir ayet lizerinde uzun stire tefekkiir ettigine dair rivayetler mevcuttur.
Ortaya ¢ikarilan isdri manalar, lafzin zahirine genel anlamda uyum saglarken zaman zaman da zahirine
aykirt bir gériintim sergilemistir. Besmele ise Kur’‘anin anahtari olarak kabul edilmektedir. Biri hari¢ her
surenin basinda yer almast onun 6nemini daha da artirmaktadir. O nedenle de hakkinda bircok inceleme
yapilmigstir. Bunlarin geneli besmelenin 6nemiyle alakalidir. [sdri tefsirlere gére ise besmelenin muhtevasinda
bulunan her harf ve kelimenin derin manalart mevcuttur. Bunlarin ortaya ¢ikarilmast ancak ehil olan
kisilerin izahlariyla miimkiindiir. Bu makalede, besmelenin isdri tefsir yapan miifessirler tarafindan nasil
yorumlandigi konusu ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Isari Tefsir, Besmele, Tasavvuf.

Interpretation of Basmala in Tafsir bil Isharah (Sufism)

Ishar tafsir is a tafsir method that focuses on the religious meanings of the Qur'an that is not seen at first
glance. It is a tafsir style preferred by the people of cult. However, it is also a fact that there were some
applicants to the tafsir bil isharah method before the cult's systematization. In this tafsir method,
understanding the Qur'anic verses is a matter of interest thanks to information obtained through kesf and
inspiration. In addition, there are narratives that the execeter had been thinking on a verse for a long time
for revealing the isharah meaning. The isharah meaning of the unearthed, while adapting in general to the
evident of the word, sometimes displayed an appearance contrary to its evident. Basmala is accepted as the
key of the Qur’an. The fact that it is at the beginning of every surah, except one, increases its importance. For
this reason, many researches have been conducted about it. These are generally related to the importance of
basmala. According to tafsir bil isharah, every letter and word in its content, has deep meanings. The reveal
of these is only possible with the explanations of the competent people. In this article, the subject of how
basmala is interpreted by the exegeters who make an tafsir bil isharah will be discussed.

Keywords: Quran, Tafsir, Tafsir bil Isharah, Basmala, Sufism.
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Summary

The discipline of tafseer is divided into various parts in terms of subjects and styles of construction. One
of them is the ishari tafseer. Ishari tafseer is the style in which the focus is on the deeper meanings of
Qur’an that are not seen at first glance. Its structure is also preferred by followers of tariqahs (mystical
orders). It is possible to take the history of this tafseer style to earlier, for we see that there are those
who applied this style of tafseer before the systemization of tariqahs. In this tafseer method we
understand the Qur’an through the knowledge obtained via discovery and inspiration. With that in
mind, there are narrations saying that the one who interprets the Qur’an to seek the deeper meaning
must contemplate about the verse for a long time. The meaning that are obtained after such an effort,
most of the time seen to be in accordance with the apparent meaning of the verse while sometimes it
did not. At this point it will be necessary to evaluate each suff interpreter(Mufassir) separately.
Basmalah here in question is considered to be the key to the Qur’an. The fact that it appears at the
beginning of every single chapter in Qur’an except one, increases its value. For this reason so many
analysis and studies about it have been carried out. When we look at it we see that the overall of these
studies is about the importance of basmalah. Unlike every other tafseer styles, every single letter and
word that takes place in basmalah have very deep meanings according to the ishari tafseer. And it is
only possible to reveal these deep meanings with the explanations of competent people. Suff scholars
who focused on the interpretation of the Qur’an to reveal its deeper meanings, have made important
efforts to reveal the deeper meaning of basmalah. While some suff interpreters have followed a path
that only focuses on the mystical aspects of the Qur’an as they tried to interpret it, some of them have
tried to interpret the Qur’an outside of that scope like other interpreters. Therefore, it is not an easy task
to evaluate all of the ishari tafseers under the same category.

When we look at the general comments about the basmalah that we have dealt with in our study, it is
seen that it has been mentioned to has a structure that opens ways to goodness and leads to the mercy
and grace of Allah. Based on this belief, the importance of starting all good deeds with it has been
pointed out, since the Qur’an and the chapters in it began with basmalah. Because Allah educates and
guides people via his revelation. At this point the great effect of Qur’an is an undeniable fact.

On the other hand, it is seen that in the comments made by the Sufi interpreters about the structure of
basmalah, various remarks related both to the words Allah, al-Rahman, Al-Raheem and the letters of
ba, sin and mim have also been made. It is a fact that in the evaluations made about the letters in
basmalah, the attributes of Allah and His grace for His servants are mentioned. The fact that the word
basmalah evokes the names and attributes of Allah seems to have been effective in carrying out such an
interpretation style. In the comments that are made in this context, rather than a random selection, the
letters that exist in the word basmalah are preferred. In other words, there is a systematic interpretation
style.

In fact, if we look at the comments of the interpreters who adopted the Ishari tafseer style on the letters
in the word basmalah we see that the remarks like, the letter ba refers to Allah’s beauty (Behd) and His
bless to His servants (Birr) while the letter sin refers to Allah’s worthiness of praise (Send) and His secret
that He shares with His distinguished servants and the letter mim refers to Him being the master of
everything (Mdlik) and worthy of praise(Majeed) are in majority. While they are in majority, it is also a
fact that very different meanings are attributed to these letters.

There is an understanding that the word “Allah” that stands out in the basmalah, is a special name
belonging to Him and whatever letter is removed from it, it still has a structure that expresses Him and
all of His other attributions characterize this word. For that reason, attributing this word to anyone but
Allah is not deemed appropriate. In addition to the comments that the name Al- Rahman means a source
of mercy that encompasses all creatures, there are also comments that it means a reward for his good
servants and punishment for the bad ones. As regards to the name Al- Rahim we see some comments
claiming that it refers to Allah’s being gracious only to the believers or only to sufi people while others
perceive it in the context of all human race’s salvation.

In our study we also felt the need to make a comparison between sufi interpreters and others. In this
context, we have seen that other interpreters made comments on basmalah as a whole intact word. In
addition we also witnessed their comments on the words Allah, al-Rahman and Al-Rahim separately.
We have observed that they made comments on the letter bd in basmalah and left the other letters
without any comments on them.

We see that other interpreters primarily include the discussions about whether basmalah is a separate
verse or not in their studies. For this subject has been closely related to praying (namaaz). On this issue,
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differences among Islamic sects were emerged. In addition, they were also interested in the structure of
the word Allah in basmalah and what meanings this structure includes. In addition to evaluating the
name Al-Rahman as worldly and the name al-Rahim related to afterlife, there are also opinions claiming
that it would not be wrong to evaluate the two words both as worldly and also related to afterlife at the
same time. The latter turned out to be a weaker opinion.

In this article we dealt with the question of how interpreters who embraced the ishari tafseer method
perceived and interpreted basmalah. We realized that no comprehensive study has been done about this
subject. The studies carried out about this subject have always been in the form of evaluation of
basmalah by a single interpreter. Whereas our study is more comprehensive and contains important
information both in terms of what meanings basmalah includes and also in terms of what kind of
perspective sufi interpreters have about tafseer.

Giris

Kur’an, sahabe doneminden itibaren ¢ok farkli anlayislar ¢ercevesinde yo-
rumlamaya tabi tutulmustur. Bunlardan bir kismi onun zahiri yéniine agirlik verir-
ken diger bir kismi batini agirlikli olmustur. Bazilari, Kur’an ayetlerine yorum zen-
ginligi katmak suretiyle Kur’an’in daha dogru anlasilmasina katki saglamay1 amag-
larken diger bir kismi kendi mesrebini giiclendirmek adina Kur’an’t zahirf manasi-
nin sinirlarini asarak yorumlamistir.

Ote yandan kutsal metinlerin kuru yiizeysel bir anlamla takyid edilemeyecegi
onlarin derini bir yapilarinin da olduguna dair diisiince ge¢misten giiniimiize var
olagelmistir. Bunu ortaya ¢ikarmak adina da bir¢ok hareket ortaya ¢ikmistir. Bu ha-
reketlerin islam diinyasina yansimasi ise batini ve isari anlayis seklinde kendini gos-
termistir. Bu diisiinceye sahip hareketler, Kur’an’in, zahirinin 6tesinde ¢ok derin
manalari ihtiva ettigini, bunu anlamak icin bazi 6zel kabiliyeti olan kisilerin Kur’an’i
yorumlamalari gerektigini 6ne stirmislerdir.

Surelerin baslarinda bulunan ve adeta o surelerin anahtari konumundaki
besmelenin énemine dair izahlara tefsirlerde ¢okca rastlamaktayiz. Ozellikle isari
tefsirlerde bu konuda ¢ok daha genis bilgiler bulmak miimkiindiir. Clinki isari tefsir
yazan miifessirler, bu kelimenin, ¢cok derin anlamlar1 biinyesinde barindirdigi kana-
atindedirler. O nedenle de besmeledeki bu derinligin ortaya ¢ikarilmasi adina, her
harfini, her kelimesini agiklama ve oradaki derin manalara niifuz etme ¢abasi igeri-
sinde bir tefsir ameliyesi gerceklestirmeyi kendileri i¢in bir gérev addetmislerdir.

Oneminden dolay: isari tefsirlerin besmele analizleri ile ilgili bir calisma yap-
manin gerekli oldugu kanisindayiz. Ciinkii konuyla ilgili yapilan ¢alismalar genelde
tek bir isarf tefsir eseri baglaminda icra edilmistir. Ama biz isari tefsirler genelinde
bir ¢alisma ortaya koyma amaciyla hareket ettik. Calismamizda miimkiin oldugunca
isari tefsirlerin ilk akla gelenlerine miiracaat ettik. Bir makalenin kapsaminin sinirh
olmasindan dolay tiim isari tefsirlere miiracaat edemesek de tefsir kiilliyati iceri-
sinde sohret bulmus isari tefsirler ekseninde geneli hakkinda fikir verici nitelikte bir
¢alisma ortaya koyduk.

1. Isari Tefsir

Zihd ve takva ile ruhu diinyevi mesguliyetlerden, kotiiliiklerden arindirma
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ve kalbe sadece Allah sevgisini yerlestirme anlamina gelen tasavvuf,! tefsir alaninda
eser kaleme almis ilim ehlini blinyesinde barindiran bir harekettir. Tefsir, ortiiyi
kaldirmak, kesfetmek anlamina geldigine gore tasavvufta ortiiyii kaldirmaktan kasit
kalpteki cevheri kesfedip aciga ¢ikarmak olarak diistiniilebilir.2 Tasavvuf ehlinin
bilgi edinme yollar1 kesf, ilham, marifet, basiret, fetih, feraset, havatir, ilm-i lediin,
miikasefe, miisahede, muhadese, riiya, tecelli, yakin, varid olmasindan miitevellit
yapmis olduklari ayet yorumlamalari da bu bilgi kaynaklar vasitasiyla ortaya ¢ik-
mistir.3 Kur’an’in, zahirinin 6tesinde ¢ok derin anlamlarinin var oldugu iddiasindan
hareketle ayetlerde asil soylenmek istenenin ne oldugu, bunu ortaya ¢ikarmak i¢in
birtakim manevi donanimlara sahip olmak gerektigi asil hareket noktalar1 olarak
goze carpmaktadir.

Ote yandan tasavvufun bir ameli bir de nazari boyutu vardir. Ameli yoniinde
sozden ziyade 6z 6nem tasirken nazari yonde felsefi fikirler agirhik kazanmistir.
Amell yoniinden isari tefsir, nazari yoniinden ise nazarfi tefsir ortaya ¢ikmistir.# Bu
yuzdendir ki Zehebl'ye (6. 1977) gore, bu tefsiri stfi nazari ve siff isar! diye ikiye
ayirmak miimkiindiir. Aralarinda ise birtakim farklar mevcuttur:

1. Nazaride, sifinin zihninde ilmi bir 6nciil vardir ve Kur’an’1t buna gore yo-
rumlar. Bunun aksine isari tefsirde ruhi bir coskudan dogan yorumlama séz konu-
sudur.

2. Nazaride, bu tiir tefsiri yapan kisi, giicii nispetinde ayetin muhtemel mana-
larindan bir¢ogunu gériir. Isaride ise miifessir, ayetle kastedilen manalardan az bir
kismina sahit olabilir. Ciinkii o, ayetin muhtemel oldugu baska bir manaya yogunla-
sir.5 Goriildiigi gibi mifessir, herhangi bir bilgi birikimi olmaksizin da manevi do-
nanimi Olgiisiinde ayetten neyi anladigini ortaya koyar. Elde ettigi bu ¢ikarim ise
ayetin tlimiiniin degil miifessirin o anki manevi giiciiniin yansimasidir.

Bu tefsirin tanimina baktigimizda Ziirkani'ye gore, isari tefsir, Kur’an1 yal-
nizca tasavvuf ehline agik olan gizli haller, isaretler yoluyla, zahiri disindaki anlam-
lara yonelerek tefsir etmektir.6 Bu tefsirde kesf ve ilham vazgecilmez iki unsurdur.”
Tefsir yaparken zahirf anlama ters diismeden bir yorumlama ameliyesinin gercek-
lestirilmesi elzemdir.8 Bu baglamda mutasavvif, Kur'an’in zahirini tamamen ihmal
etmeksizin batini yoniinii esas alarak, yasadig1 haller dogrultusunda yorumlama
yapmaktadir.? Bunun yaninda mutasavviflar, kesf ve ilham yoluyla yapilan tefsire
tefsir yerine isaret de demislerdir.10

1 Siilleyman Ates, [sdrf Tefsir Okulu (Ankara: AUIF Yayinlari. 1974), 12.

2 Mustafa Altunkaya, “Sif Hareketinin isari Tefsiri”, Hikmet Yurdu Diistince-Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi 12/23 (2019), 139.

3 Nihat Uzun, “Tefsir Disiplini Agisindan Batini ve isarf Yorumun ilmi Degeri”, Kur’an’in Batinf ve Isdri
Yorumu Sempozyumu, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2018), 192.

4 Ates, Isart Tefsir Okulu, 19.

5 Muhammed Hiiseyin ez- Zehebli, et-Tefsir ve’l-miifessirtin (Kahire: Mektebetii Vehbe, ts.), 2/261.

6 Muhammed Abdilazim ez- Zirkani, Mendhilu'l-irfdn fi ulimi’l-Kur’an (Beyrut: Daru Kuteybe,
1422/2001), 2/89; Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (istanbul: [FAV Yayinlari, 2003), 224.

7 Siilleyman Uludag, “isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/424.

8 Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (Istanbul: insan Yayinlari, 2013), 39.

9 Altunkaya, “SGf Hareketinin [sari Tefsiri”, 141.

10 Uludag, “Isari Tefsir”, 23: 426.
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Gazzali (6. 505/111), Kur'an’in ihtiva ettigi manalarin, halk arasinda meshur
olan tefsirlerde yer alanlarin ¢ok 6tesinde olmasindan hareketle bunun disinda bir
ilme ihtiya¢c duyuldugundan bahsetmektedir ki o ilim Gazzali'ye gore Kur’an’in isari
yorumudur.!! Diger bir deyisle anlam halkin bildigiyle mukayyed degil onun ¢ok
Otesindedir.

Zehebl'ye gore, isari tefsir yapanlar, bunu ser’f anlamda iki sekilde temellen-
dirmislerdir:

1. Arapgay iyi bildikleri halde miisriklerin, Kur’ant anlamadiklarindan bah-
seden bazi ayetlerin varligidir.12 Bu tiir ayetler tasavvuf ehline gére, Kur’an’'in batini
bir anlaminin da oldugunun goéstergesidir. Ayrica batini anlamin varligini destekle-
yen hadisler de mevcuttur.13 Sifiler, bu ayetlerde Araplarin, kendi dilleriyle inme-
sine ragmen Kur’an’t anlamadiklarinin ifade edilmis olmasini Kur’an’in, zahirf ma-
nasinin yaninda batini manasinin olduguna delil olarak kabul etmislerdir.!# insan-
lara verilmis olan gizli ve a¢ik bazi nimetlerin yer aldigi bir ayet!® de yine bu konu-
daki baska bir delildir.16

2. Hz. Omer ve ibn Abbas’in, Nasr suresini, ayrica Hz. Omer’in Maide suresi 3.
ayetini Hz. Peygamber’in eceline isaret olarak yorumlamalari!? da bu baglamda dile
getirilen diger delilleridir.18

Burada batini bilginin 6nemine yapilan vurgu agik bir sekilde kendini goster-
mektedir. Batini bilgi ise, bir metin iizerinde diistiniip akil yiriitmek, kiyaslar yap-
mak anlamina gelen zahiri ilme ek olarak nefis miicahedesi, riyazet, amel, itaat, iba-
det gibi esaslara riayet etmek suretiyle meydana gelen bilgidir.1® Dolayisiyla stfi
miifessirler, tek basina akilla tefsir yapmaya karsi ¢ikmakta ve heva ile hevese uy-
may1 meneden iimmii’l-kitabin merkezi roliine 6nem atfetmektedirler.20 Gazzall’ye
gore, Kur'an’a Arap dilini, tasavvuf ehlinin goriislerini disarida birakacak sekilde bir
yaklasim sergilenirse onun sirr1 ¢oziilemez. O nedenle Kur’an’da her aklin kavraya-
mayacagl batin dedigimiz bazi kapaliliklarin oldugunu, bunlar1 Allah’in ince kavra-
yis verdigi kimselerin anlayabilecegini goz ardi etmemek gerekir. Yine ona gore hig-
bir miifessir, Kur’an’t tam manasiyla tefsir edememis, her biri kendi ilm1 birikimle-
rine gore tefsir ameliyesi gerceklestirmislerdir.2!

11 Hiiccetii’'l-islam Ebx Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-GazzAli et-Tist,
Tevhid ve Lediin Risalesi, cev. Serkan Ozburun - Yusuf Ozkan Ozburun (istanbul: Furkan Yay., 1995),
68.

12 Bk. en-Nisa 4/78, 82; Muhammed 47/24.

13 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 2/261-264.

14 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425.

15 Lokman 31/20.

16 Demirci, Tefsir Tarihi, 225.

17 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/261-264.

18 {sar tefsir metodunda zahir-batin ayriminin Kur’an’daki ve stinnetteki temelleri i¢in bkz. Nurullah
Denizer, Kur'dn’in Siff Yorumu: Bursevi Ornegi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2019), 30-54.

19 Kadir Ozkése, “TasavvufKiiltiiriinde Batin ve Batini/Lediinni Bilgi Kavramlarinin Referans Cergevesi”,
Kur’an'm Baunf ve Isari Yorumu Sempozyumu, ed. Mustafa Oztiirk (Istanbul: KURAMER Yayinlari,
2018), 63.

20 Altunkaya, “SGf Hareketinin Isarf Tefsiri”, 133.

21 Gazzall, Tevhid ve Lediin Risalesi, 82-83.
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Ote yandan Zehebf’ye gore, bu noktada tasavvuf ehlinin goriisii, Kur’an’in za-
hir anlamini Arapcga bilen herkesin, batin anlamini ise sadece vehbi ilme sahip olan
basiret sahibi kisilerin bilebilecegi seklindedir. Bununla birlikte yine ona gore, batini
mananin gegerli olmasi i¢in iki sart vardir: Birincisi, verilen mananin Arap diline uy-
gun olmasi; ikincisi, bu manay1 destekleyen, dogruluguna sahitlik edecek baska bir
nassin bulunmasidir.22 Bu sartlara daha baska eklemeler de yapilmistir. O sartlardan
bazilari: batin mananin zahir manaya ters diismemesi, bu mananin akla ve ser’i
hiitkme aykir1 olmamasi, elde edilen batin mananin tek dogru oldugunun iddia edil-
memesidir.23 Bu baglamda sunu da zikretmek gerekir ki, Kur’an’in zahirf manasinin
yaninda, 6zline ait olan batini manalarinin da bulundugu noktasinda Ehl-i Siinnet
alimlerinin ittifak halinde oldugu2# da iddia edilmistir.

Zerkest'ye (6. 794/1392) gore, bazilar1 tasavvuf ehlinin yapmis oldugu yo-
rumlari tefsir olarak kabul etmemislerdir. Ciinki onlar, bu konudaki goriislerini
vecd aninda ortaya koymaktadirlar.2s Zirkani (6. 1948) de bu eksende goriis beyan
etmistir.26 Hatta bunlar tefsir olarak nitelendirmenin kiifiir olacagi dahi iddia edil-
mistir.2? Ziurkani'ye gore bazilari, isari tefsiri, batini tefsirden de ayirmislardir.
Clinkii isari tefsirde her ne kadar gizli anlamlara agirlik verilmisse de zahirf anlami
yok sayllmamis ve zahirf anlam her haliikarda birinci planda tutulmustur.28 Dogru
olan da budur. Nitekim batini tefsirlerde Kur'an metni géz ardi edilmek suretiyle
naslara aykir asir1 fikirlerin ortaya ¢iktig1 bir gergektir.

Diger taraftan stfilerin isari tefsirleri daha ¢ok, ahlak ve nefsin terbiye edil-
mesiyle alakall nasslarda kendini gostermistir.2? Tasavvufun temelinin nefisle mii-
cadele ve ahlak egitimi oldugunu diisiindiigiimiizde bu gayet dogaldir. Zehebi'ye
gore isari tefsirde miifessir, tasavvufa dair konularla alakali bir hedef belirler ve yo-
rumlarini o gergevede yapar. Bunun sonucunda da Kur’an’in ruhuna uymayan izah-
lar kendini gosterir. Bunun en bariz 6érnegi de Muhyiddin ibn Arabi’dir. (6.
638/1240)3° Bu ylizdendir ki Zehebf, isari tefsire mesafeli durmayi tercih etmistir.
Oysa isarf tefsir, sadece Ibn Arabi’nin yaptig1 yorumlardan ibaret degildir.

Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki tasavvufi mahiyette tefsir yazan ilk
kisinin ibn Ata (6. 309/922) oldugu fakat eserinin giiniimiize ulasmadig1 goriisi
mevcuttur.3! Bununla birlikte ilk temsilcileri arasinda Hasan Basri (6. 110/728),
Ca’fer Sadik (6. 148/765) ve Abdullah b. Miibarek’in (6. 181/797) isimleri geger. Sis-
temlesmesiise Siilemi (6.412/1021) ile baslar.32 Bunun yaninda eser telif etmis olan
daha baska onlarca sifi miifessirin varligindan s6z etmek de miimkiindiir.

22 Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessirin, 2/264-265.
23 Ates, Isdrt Tefsir Okulu, 21; Demirci, Tefsir Tarihi, 226.
24 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (Istanbul: Ensar Negriyat, 2000), 59.
25 Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-Minhaci es-Safil ez-
Zerkesi, el-Burhan f ‘ulimi’l-Kur’dn, thk. Ebu’l-Fazl Dimyati (Kahire: Daru’l-Hadis, 1427/2006), 429.
26 Zirkani, Mendhilu’l-irfan, 2 /89.
27 Zerkest, el-Burhdn, 430.
28 Zurkani, Mendhilu’l-irfdn, 2/90.
29 Uzun, “Tefsir Disiplini Agisindan Batini ve Isari Yorumun {lmi Degeri”, 193.
30 Zehebd, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 2/256.
31 Uludag, “Isari Tefsir”, 23: 427.
32 Demirci, Tefsir Tarihi, 227-228.
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2. Besmele Hakkinda Cesitli Miilahazalar

Besmele hakkinda girizgah mahiyetindeki bu baslik altinda, isari tefsir anla-
yisin1 benimseyen miifessirlerin genel anlamda goriislerine yer verecegiz. Besmele-
nin 6nemi, ne anlam ifade ettigi, ayet olup olmadigi ile ilgili izahlar1 aktaracagiz.

Bu baglamda goriislerine yer verdigimiz miifessirlerden birisi olan Siilemi,
besmele hakkinda isim belirtmeden bazi goriislere yer vermistir. Ona gore, yaratil-
mislarin biinyelerinin baki kalmasi besmeleye baghdir. Kul, Allah’in kitabini bes-
mele ile acarsa, peygamberler ve veliler hari¢ yaratilmislar, bu kelimenin hakika-
tinde eriyip kaybolurlar. Bu ifadenin, hakikat ehlinin, yalnizca Allah ile ziynetlenmek
ve yalnizca onunla yemin etmek adina sahip olduklari bir sifat oldugu da yadsina-
maz bir gercektir.33 Ismail Hakki'ya (6. 1137/1725) gore ise besmele, Kur'an’in
anahtaridir. Levh-i mahfsiz'da yazilan ilk kelamdir. Ayni zamanda Hz. Adem’e inen
ilk vahiydir. Bu yiizdendir ki istidze ile Allah’tan baska ne varsa bir kenara itilir, bes-
mele ile yalnizca O’'na yonelmek kastedilir. Dahasi cennette bir nehir vardir ki on-
dan, diinyada iken besmeleyi samimi, gosterissiz bir sekilde sdyleyenler igebilecek-
tir.34 Kasani (6. 736/1335) ise, bu ifadenin ihtiva ettigi anlamlara yogunlasmistir.
Ona gore, bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak o seyin ismiyle alakali bir durumdur.
0 nedenle de Allah’in isimleri ve sifatlar1 O'nun hakkinda bilgi sahibi olmamiz anla-
mina gelmektedir.3> Nahcuvani (6. 920/1514(?)) de benzer bir goriis ortaya koy-
mustur. Ona gore de besmele, Allah’in zatindan haber veren bir yap1 arz etmekte-
dir3¢ ki besmelenin, O’'nun bazi isim ve sifatlarini blinyesinde barindiriyor olmasi
bunun gostergesidir. Dahasi, ¢ok zengin bir muhtevaya sahip oldugu diistintilen bu
kelimenin biitlin kanun ve seriatlarin 6ziinii barindirdig137 dahi iddia edilmistir.

Tiisteri (6. 283/896) besmeleyi, “merhameti geregi diledigini yaratan Allah’in
ruhundan bir esinti” olarak tarif etmistir.3® Siilem1 ise, Ebu’l-Kasim el-Hakim’den
nakletmis oldugu bir rivayette, icerisinde gecen ve Allah’in merhamet sahibi olma-
sin1 ifade eden sifatlarindan dolay1 olsa gerek besmelenin, sevgiye isaret anlami ta-
sidigin1 soylemistir.3° Aliisi (6. 1270/1854) de Allah’in ismiyle baslamanin, yapacagi
iste O'nun yardimini istemek anlamina gelecegi diisiincesini paylasmistir4® ki bu-
rada da Allah’in merhamet sahibi olmasi ile kullarina yardim etmesi arasinda bir
baglant1 s6z konusudur. Besmele hakkinda bir risale yazan Hadimi (6. 1176/1762),
besmelenin istiin bir konuma sahip olmasiyla ilgili olarak eserinin ilk kisminda
izahlarda bulunmustur. Orada besmelenin, Kur’an hazinelerinin ve biitiin bereket

38 Muhammed b. el-Hiiseyn es-Siillemi, Hakd’iku't-tefsir, thk. Seyyid Imran (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 1411/2001), 1/25.

3¢ {smail Hakk, Rithu’l-beydn, 1/6, 9.

35 Kemaliiddin Abdiirrezzak b. Ebi’l-Ganaim Muhammed Kasani, Te'vilatii’l-Kur’an (Te’vilat-1 Kdsaniyye),
cev. Ali Riza Doksanyedi (Ankara: Kadioglu Matbaasi, 1988), 1/1.

36 Ni‘metullah b. Mahmd en-Nahcuvani, el-Fevdtihu'l-ildhiyye (Misir: Daru Rukabi, 1419/1999), 1/17.

37 Abdullah Aydemir, “Besmele”, Diyanet [imi Dergi 10/106-107 (1971), 87.

38 Sehl et- Tiisterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Taha Abdiirradf Sa’d - Hasan Muhammed Ali (Kahire:
Daru’l-Haram li't-Ttiiras, 1425/2004), 85.

39 Siilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24.

4 Sehabeddin Mahmd Aldisi, Rithu’l-me’dni fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-azim ve's-seb 'i'l-mesdni (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415), 1/50.
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kapilarinin anahtari, hayra ulastiran, bolluk madeni, aydinlik kaynagi, aklin giizel-
liklerini, naklin faydalarin kapsayici, benzeri olmayan, biitiin sanatlarin aydinlati-
c1s1, 6nceki ve sonrakilerin ilimlerini ihtiva eden, kiiciik biiyiik herkesin ihtiya¢ duy-
dugu bir yapi arz ettiginden bahseder.*! Hadimi, sanki burada besmeleyi degil de
Kur’an’i tarif etmis goriintiisii vermektedir.

Bir bagka mutasavvif miifessir Necmiiddin-i Daye (6. 654/1256), besmelenin
dort mertebesi oldugundan bahsetmektedir. Ona gore bunlar: Allah’in ismi, zaty, ce-
lal ve cemal sifatlaridir. Ote yandan bunlarla diger varliklar arasinda baglant1 kur-
makta, diger varliklar icin de boyle mertebelerin oldugunu ifade etmektedir. O da
dort kisimdir: Uluhiyyet, ruhaniyyet, cismaniyyat ve hayavaniyyat'dir. Ona gore bes-
meledeki ba harfi, Allah’tan baska hig¢bir seyin hakiki varliginin olmadigina isaret
etmektedir. Var olan her seyde Allah’1 gérebilmek bu anlamda séylenmis bir s6zdiir.
Ayrica her varligin bir gériinen bir de hakiki anlamda ismi mevcuttur. isim kelime-
sinin 6nce zikredilmesinin nedenlerinden bir tanesi ise, kalbi diger biitiin isimlerden
arindirip saf temiz hale getirdikten sonra onu Allah'in nuruyla doldurmay: ifade et-
mek icindir.42 Necmiiddin-i Daye’'nin bu yorumlarinda vahdet-i viicut anlayis1 ken-
disini hissettirmektedir.

ibn Arabf’ye isnat edilen ve aslen Kasani'ye ait olan tefsire gére ibn Arabi ve
Kasani ise, besmelede okundugu halde yazilmayan harfler ve bunlarin sifreleri iize-
rinde durmaktadirlar. Onlara gore, telaffuz edilen besmele harfleri on sekiz tanedir.
Yazilanlar ise on dokuz adettir. On sekiz harf, on sekiz bin dleme isaret etmektedir.
On dokuz ile de bu alemlerin yaninda insanlik alemine isaret vardir. Besmelede yer
alan ve okunmayan ti¢ “V (elif) harfi ise zat, sifat ve fiiller olarak ilahi aleme isaret
etmektedir. Bunlar ayrildig1 zaman ii¢ ayr1 alem gibi goziikse de aslinda tek kabul
edilmektedir.*3 Konevi (6. 673/1274) de benzer bir sekilde, besmeledeki harflerin
sayisal degerlerinden yola ¢ikarak bu harfler arasinda baglanti kurmaya ve besme-
ledeki hikmetleri izah etmeye ¢alisir.#4 Bu izahlarin her birinin ¢ikis noktas1 besme-
ledeki harflerin sayis1 ve bu sayilarin rastgele degil belli bir hikmete gére meydana
getirilmis oldugudur.

Her surenin basinda besmelenin tekrar edilmesine gelince Kuseyri (0.
465/1072), muhtemelen safi mezhebine mensup olmasinin da etkisiyle besmelenin,
surelerin baslarinda bulunmasinin, tekrar anlamina gelmedigi, farkli1 anlamlara isa-
ret ettigi diisiincesini ortaya koymustur.*> Kanaatimizce burada besmele ve o sure-
nin icerigi arasinda baglanti kurmak suretiyle bir yorumlama gerceklestirilmistir.
Sa‘lebi'ye (6.427/1035) gore, teberriik maksadiyla, Allah nasil ki Kur’an’a besmele
ile basladiysa kullarin da sdzlerine ve islerine onunla baslamasi konusunda bir tes-
vik vardir.46 Goriildiigii gibi sadece Kur’an’a degil, Kur’an’in, biri disinda her sureye

41 Eb( Sald Hadimi, Risdletii’l-Besmele (B.y.: y.y., ts.), 2.

42 Eb{i Bekr Necmiiddin-i Daye Abdullah b. Muhammed b. $dhaver el-Esedi er-Razi, Bahrii'l-haka’ik ve’l-
me‘anti 1 tefsiri’s-sebi’l-mesdani (‘Aynii’l-hayadt ve et-Te'vildtii’'n-Necmiyye), thk. Ahmed Ferid el-Mezidi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2009), 1/73, 74.

43 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, Tefsiru [bni’l-‘Arabi (Beyrut: Daru ihyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2001), 1/7;
Kasani, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/1.

4 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 183-196.

45 Abdiilkerim b. Hevazin el Kuseyr, Letd@’ifii'I-isdrdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1428/2007), 1/9.

46 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/ 95.
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besmeleyle baslanmis olmasi ifadenin ne kadar biiyiik bir 6neme haiz ve hayatin her
alaninda yer almasi gerektiginin gostergesidir.

Ote yandan besmelenin miistakil bir ayet olup olmadig1 da éteden beri hep
tartisma konusu olmustur. Sem'anf’ye (6. 489/1096) gore alimlerden bir kismi bes-
meleyi miistakil bir ayet kabul ederken diger bir kismi miistakil bir ayet olarak kabul
etmemistir.4” Ismail Hakkr’ya gore ise son dénem Hanefi mezhebi mensuplari, bes-
meleyi miistakil bir ayet olarak degerlendirmislerdir.48 Diger bir sifi miifessir ibn
Acibe (6.1224/1809) de mezheplerin bu konudaki goriislerine yer vermek suretiyle
konuyu izah etmeye calismistir. Ona gére imam Malik besmeleyi miistakil bir ayet
olarak kabul etmezken Imam Safi bunun aksini diisiinmektedir. Ayrica ibn Abbas da

Imam $afi gibi besmelenin miistakil bir ayet oldugu diisiincesindedir.*°

Konuyu daha detayl bir sekilde ele alan Aliisi, besmelenin ayet olup olmama-
siyla ilgili on maddelik bir goriis deryasi sunar: Birincisi, besmele kesinlikle bir ayet
degildir. Ikincisi, Tevbe suresi hari¢ her surenin basindaki besmele ayettir. Ugiin-
clisii, sadece Fatiha suresinin basindaki ayet, diger sure baslarindaki ayet degildir.
Dordiinciisii, ayetin bir parcasidir. Besincisi, surelerin arasini ayirmak i¢in konmus
miistakil ayettir. Altincisy, surelerin baslangicinda tekraren yer aldigi i¢in ayet ola-
rak kabul etmek de etmemek de miimkiindiir. Yedincisi, biitiin surelerde ayetlerin
bir pargasidir. Sekizincisi, Fatiha suresinin baslangicindaki miistakil ayet, diger sure
baslarindaki, ayetin bir parcasidir. Dokuzuncusu, Fatiha suresinin baslangicindaki
miistakil ayet degil, diger sure baslarindaki miistakil ayettir. Onuncusu, tekraren
gelmis olsa da hepsi miistakil ayettir.5° Dikkat edilecek olursa Altisnin bu degerlen-
dirmesinde, biitiin olasiliklara yer verilmis gibidir. Ozetle kendisi burada biitiin go-
rislerin bir derlemesini yapmstir.

Ote yandan konunun baska bir vechesine dikkat ceken ibn Acibe, besmele laf-
zinin bazi asamalardan gecmek suretiyle bu hale geldigi kanaatindedir. Ona gére Is-
lam gelmeden 6nce cahiliye Araplari arasinda “aelll elewly” “Allahim senin isminle” ifa-
desi kullanilmaktaydi. Hid suresi 41. ayeti>! indikten sonra “d) asl” “Allah’in adiyla”
seklinde ifade edilmeye baslandi. Daha sonra isra suresi 110. ayeti52 indi ve “ 4 sl
o))" “Rahman olan Allah’in adiyla” seklinde s6ylenir oldu. En son olarak Neml su-
resi 30. ayetiyle53 son halini ald1.54 Dogrusunu sdylemek gerekirse ibn Actbe’nin bu
yorumu, sure baslarindaki besmelelerin miistakil ayet olmadig1 goriisiinii destekler
mabhiyettedir. Ciinkii baslangicinda besmele olan Fatiha suresi niibiivvetin ilk yilla-
rinda inmis oldugu halde Neml suresi ¢ok daha sonraki donemlerde nazil olmustur.

47 Mans(r b. Muhammed b Abdiilcebbar Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, thk. Ebli Temim Yasir b. ibrahim
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 1/32.

48 [smail Hakki el-Bursevi, Rihu’l-beydn fi tefsiri’l-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 1/6.

49 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi el-Hasenti es-$azeli ibn Acibe, el-Bahrii'l-medid f tefsiri’l-
Kur’dni’l-mecid, thk. Ahmed Abdullah Kurasi Raslan (Kahire, y.y., 1419/1999), 1/52.

so Altisi, Rithu’l-me‘dni, 1/41.

51 ”(Nuh) dedi ki: «Gemiye binin! Onun yiiziip gitmesi de, durmasi da Allah'in adiyladir...” &8 1585 DG
G das e Ul ol ; )

52 “De ki: «Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur...” G330 1530 5 &l 15230 (8

53 “«Mektup Siileyman'dandir, rahman ve rahim olan Allah'in adiyla (baslamakta) dir.” sy 4315 Gl e &)
2D Ra Sl

54 {bn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/53.
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Bir kiyaslama yapacak olursak isari tefsirlerde oldugu gibi diger tefsirlerde
de besmelenin miistakil ayet olup olmamasiyla ilgili tartismalara yer verildigini gor-
mekteyiz.>> Zemahseri, onun Kur’an’dan bir ayet oldugunu Fatiha suresinin sonunda
“amin” denmesi mushafta yer almazken besmelenin yer almasin delil gostererek
ispat etmeye ¢alismistir.56 Ibn Kesir, Neml suresindeki besmelenin ayet oldugu ko-
nusunda ulema arasinda goriis birliginin mevcudiyetini, sure baslarindaki besmele-
lerin ayet olup olmadigiyla ilgili ise ihtilaf bulundugunu aktarmustir. ibn Kesir ayrica,
besmeleyi miistakil bir ayet olarak Fatiha suresinin parcasi kabul edenlerin, namaz
kilarken Fatiha suresinden 6nce onu acgiktan okuduklarini, kabul etmeyenlerin ise
gizli okuduklarini aktarmistir.57 Meseleyi farkli bir acidan ele alan Taberi, Allah’in,
peygamberini her giizel ise besmeleyle baslamasi, bunun da timmeti i¢in siinnet ol-
masi noktasinda terbiye ettigini séylemis, Ibn Abbas’tan, Cebrail (as)’in indirdigi ilk
vahyin besmele olduguna dair de bir rivayet nakletmistir.58 Razl ise, istidzeyle,
dogru olmayan inang¢ ve yasam tarzlarinin devre disi birakildigi, Allah’a siginildigy,
besmele ile de gercek inanca ve onun gerektirdigi amellere isaret oldugu diisiince-
sini paylasmistir.>® Beyzavi, konuyu vahiy baglaminda degerlendirmek suretiyle
besmelenin Allah kelami1 oldugu konusunda icmanin varligina deginmistir.6% Gortil-
dugi gibi diger tefsirlerde besmelenin miistakil ayet olup olmadig1 konusu iizerinde
agirlikh olarak duruldugu halde diger konular ikinci planda tutulmustur. isari tef-
sirlerde ise bunun tersi bir durum séz konusudur.

3. Isari Tefsirlerde Besmele Yorumu

isarf tefsirlerde, besmelede yer alan kelimelerle ilgili izahatlarin yaninda ora-
daki bazi harflerle ilgili de gesitli yorumlarin yapildigina sahit olmaktayiz.

3.1. “w” (Ba) Harfi

Besmelenin en basinda bulunan ba harfiyle ilgili olarak ¢ok farkli yorumlar
yapimistir. Dogrusunu sdylemek gerekirse bu harfle baslayan, Allah'in biiyiiklii-
giinii ve kullarina liitufta bulunmasini ifade eden neredeyse biitiin Arapga kelimele-
rin bu harfin kapsamina dahil edildigini s6yleyebiliriz.

Bu harfe verilen anlamlara gelince Tiisteri, Siillemi, Kuseyri, kendisine nispet
edilen tefsirde Geylani (6. 561/1165-66), Bakli (6. 606/1209), Necmiiddin-i Daye ve

55 Ebu Muhammed Hiiseyin Begavi, Mealimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut:
Daru fhyai't-Turasi’l-Arabi, 1420), 1/72; Ebi’'l-KAsim Mahm{d b. Omer ez- Zemahseri, el-Kessdf ‘an
haka’iki gavamizi’'t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-te'vil, 3. bs. (Beyrut: Daru'l-Kiittab el Arabi, 1407),
1/1; Nasiriiddin el-Beyzavi, Envdrii’'t-tenzil ve esrdrti’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Marash
(Beyrut: Daru [hyai't-Turasi’l-Arab, 1418I), 1/25; Imadiiddin Ebi’l-Fida Ibn Kesir, Tefsirti’l-Kur'ani’l-
‘azim, thk. Muhammed Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,, 1419), 1/31; Ebiissutid
Efendi, [rsadii’l-‘akli’s-selim ilé mezdye'l-kitabi’l-kerim (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), 1/8-9.

56 Zemahserd, el-Kessaf, 1/1.

57 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 1/31.

58 Muhammed b. Cerir et- Taberi, Cadmi‘u’l-beydn fT te'vili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed $akir (Beyrut:
Miiessesetii’'r-Risale, 1420/2000), 1/114-115.

59 Fahriiddin er- Razi, Mefdtthu’l-gayb- et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 1/13.

60 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/25.
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Sa‘lebi, ba harfinin Allah’in behasi (giizelligi) anlamina geldigi kanaatindedirler.6!
Bu sekilde bir anlami, Hz. Peygamber’den nakledildigi ve zayif oldugu bildirilen bir
rivayete dayandirmaktadirlar. Taberi ve ibn Kesir de bu rivayetin Israiliyyat tiiriin-
den bir haber oldugunu aktarmislardir.6? Yine Siilemi, Abbas b. Atd’dan nakletmis
oldugu rivayette bu harfi, Allah'in, peygamberlik gorevi vermek suretiyle peygam-
berlerin ruhlarina yapmis oldugu birr (iyilik),63 Sa‘lebl ve Necmiiddin-i Daye, Al-
lah’in miiminlere birri (iyilik yapmasi),64 Kuseyri ve yine Necmiiddin-i Daye, Al-
lah’in, dostlarina birri (iyilikte bulunmasi),®> Bakli de Allah’in herkese birri (iyilik
yapmasi1)%6 olarak degerlendirmislerdir.

Ote yandan Sa‘lebi, Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore, ba harfi Allah’in,
bari (yaratici), basir (géren), basit (rizki bol), bais (61diikten sonra dirilten) olmasi,6?
Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore, peygamberlerini ve diger sevdigi kullari
beléds:1 (imtihani) anlamlarina gelmektedir.68 Nitekim Necmiiddin-i Daye, imtihan
icin yaratilmayla bu harf arasinda baglanti kurmus ve insan suresi 2. ayetinde®° ol-
dugu gibi yaratilisin bidayetinin (baslangicinin) imtihan olarak nitelendirilmesini
delil olarak getirmistir.”® Dolayisiyla ayni harfle baslayan besmele ve bidayet keli-
meleri bir seye baslamay1 ifade etmeleri nedeniyle ortak bir amaca yonelik olarak
kullanilmiglardir.

Esasen bu harfin, Allah’in, kullarina yardimi, destegi anlaminda da kullanildi-
gin1 gormekteyiz. Bu baglamda Siilemi, Clineyd’den nakilde bulunarak bu harfin,
peygamberlerin, Allah’in yardimi sayesinde bu goérevi tistlendikleri, yine O'nun yar-
dimiyla gorevlerini basariyla tamamladiklari, O'nun tecellisiyle giizelliklerin mey-
dana geldigi, O’'nun nuruyla biitiin kapilarin a¢ildig1 ifadelerini kullanmistir. Yine Sii-
lem?’den 6greniyoruz ki Ebu Bekr b. Tahir’in ifadesiyle bu harficin Allah’in, yalnizca
ariflerle paylastigi sirridir da denebilir. Yine onun isim belirtmeden aktarmis oldugu
bir goriise gore, bu harfe verilen “ile” anlamindan dolayi, “sizin bize kavusmaniz an-
cak besmele ile olacaktir” anlami da verilmistir. Bunun yaninda kendisinden nakilde
bulundugu Ca’fer b. Muhammed’e gore bu harf, Allah’in baki olmasi, ya da niibiivvet

61 Tisterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85; Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/25; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/94;
Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrat, 9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Ebld Muhammed Sadriiddin Riizbihan b. Ebi
Nasr el- Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn fi hakdiki’'l-Kur’dn, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, 1429/2008), 1/15; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/65.

62 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/121; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/33.

63 Stilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24.

64 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/94; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/64-65, 67.

65 Kuseyri, Letd@’ifii’l-isdrdt, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye,
1/64.

66 Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/15.

67 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/94; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56-57; Necmiiddin-i Daye, Te’vildtiin-
Necmiyye, 1/65.

68 Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/67.

69 “Gergek su ki, biz insani katisik bir nutfeden (erkek ve kadinin déliinden) yarattik; onu imtihan edelim
diye, kendisini isitir ve goriir kildik.”

70 Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/64-65, 67.
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bab1 manasinda da kullanilmistir.”! Sa‘lebi’ye gore de benzer sekilde ba harfi, Al-
lah'in baki kilan olmasi anlamina gelmektedir?2 ki biitiin bu yorumlar, kullarin ba-
sar1y1 elde edebilmeleri i¢in her haliikarda Allah’in yardimina muhtag olduklar1 ma-
nasina gelmektedir.

Kuseyri'nin degerlendirmelerinde de benzer bir durumu gérmekteyiz. Onun
bakis acisiyla bu harfin ifade ettigi anlama gore var olan, yaratilan her seyin hayat
bulmasi Allah vasitasiyla ve hak olarak gerceklesmektedir. Hak O’'nunla baslamis ve
yine O'na donecektir. Tevhid ehli de inkar ehli de O’'nun sayesinde hayatiyetini de-
vam ettirmektedir. Yine bazilarina gore, bu harfi isiten kimse, Allah’in, her tiirli
olumsuzluktan beri (uzak) oldugunu da hatirlayacaktir.”> Kuseyri'nin yorumlarinda
da bu harfe Arap dilinde verilen “ile” anlam1 6nemli bir rol oynamaktadir.

Bakll'ye gore ba harfi, fani olan insanin baki dlemi kesfetmesi, ubudiyyetin
bidayeti (baslangici), Allah’in liitfu sayesinde ariflerin ruhlarinin, Allah’in denizinde
baki hale gelmesi, Allah’in bekasi anlamlarina gelmektedir. Miiminin imani da zaten
kulun O’'nu baki kabul ederek zikretmesine vesile olacaktir. Ote yandan bu harfin
Allah’in hazinesi anlami da mevcuttur.74 Bu yoruma gore baki olan Allah, fani olan
mahlukatin ihtiyaclarini bitmeyen bu hazinesinden ihsanda bulunmak suretiyle kar-
silamaktadir.

Ibn Arabi ve Kasani'ye gore ise, varliklar besmelenin “<” (ba)’sindan mey-
dana gelmistir. Ciinki o, Allah’in zati anlamina gelen “V” (elif) harfinden sonra yer
almistir. Dolayisiyla ilk akla isaret etmektedir ki ilk akil da zaten Allah'in yarattig
ilk varliktir.”s Burada Arap alfabesindeki dizilisten bahsedildigi goriilmektedir.

Meseleye daha farkli bir agcidan bakan ismail Hakkr’ya gére bu harf, Allah’in
disindaki biitlin ilimleri disarida tutmak anlamina gelmektedir. Ciinkii Allah’in di-
sindaki hi¢bir seyin hakiki varlig1 yoktur. Mecazen ise bu harf, bakilan her seyde Al-
lah’1 gorebilmeyi ifade etmektedir?¢ ki bu anlayis onun vahdet-i viicut diisiincesini
yansitmaktadir.

Konevi ise, A'raf suresi 172. ayetindeki’” “Y (beld) kelimesinin ilk harfine
atifta bulunarak, beserin ilk telaffuz ettigi harfin ba oldugunu séylemistir. Ayrica ona
gore bu harf, gayb mertebelerinin sonuncusu, sehadet mertebelerinin de birincisi-
dir.”8 Allah'in birliginin tezahiiri olan elif harfi ise ba ve sin harflerinin arasina giz-
lenmistir. Ayni durum Allah ve er-Rahman lafizlari icin de gecerlidir. Dolayisiyla elif
harfi besmelenin biitiin kelimelerinde mevcuttur.?®

Sem'ani’ye gelince o, besmeledeki ba harfinden sonra elif harfinin Arapga dil
kurallarina gore yazilmasi gerekirken yazilmamis olmasi iizerinde durmaktadir. O,

71 Stilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24-26.

72 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/94.

73 Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrat, 1/8-9.

74 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-16.

75 [bnit'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-‘Arabi, 1/7; Kasani, Te'vilati’l-Kur’an, 1/1.

76 {smail Hakki, Rihu’l-beydn, 1/7.

77 “...Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk, dediler.”

78 Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. ishak b. Muhammed b. Ytisuf Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, "[caziil
Beyan Fi Tevilil Ummil Kuran, ¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: iz Yay., 2002), 186.

79 Ebii’l-Meali Sadriiddin Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. Y(isuf Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, "Icaziil
Beyan Fi Tevilil Ummil Kuran, ¢ev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yay., 2002), 186-187.
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elif harfinin yazilmama gerekgesini, telaffuz esnasinda okunmamis olmasi olarak
ifade eder. Zaten Alak suresinin ilk ayeti hari¢ yazim genelde bu sekildedir.80 Kasani,
elif harfinin bulunmayisina dair seytanin onu ¢alip gotiirdiigli ve onun yerine ba har-
finin uzatilmasiyla ilgili bir rivayet nakletmistir.8! ibn Acibe ise bunun sebebini kul-
lanim ahiskanligina baglamistir.82 Aliisi de bunu Allah’in rahmetinin herkesi kusata-
cak sekilde genellik ifade etmesi gerekcesine dayandirmistir.83

Meseleyi daha ayrintili bir sekilde ele alan Abdiilkadir Geylani ve sonrasinda
da muhtemelen ondan alint1 yaparak Necmiiddin-i Daye ve Ismail Hakki, elif harfi-
nin bulunmayisini bazi gerekgelerle izah etmeye ve ba harfinin iistiinliigiinii ortaya
koymaya calismislar ve bunun on tane sebebi oldugunu séylemislerdir: Birincisi, elif
harfinde bir biiyiikliik, uzunluk; ba harfinde ise tevazu ve boyun egis vardir. Bu de-
mektir ki, kim Allah i¢in alcakgoniillii olursa Allah onu yiikseltir. ikincisi, ba harfi
kendinden sonrakine bitisir ama elif harfi bitismez. Uciinciisti, harfi cer olan ba her
zaman kesra olarak gelir. Bu da Allah i¢in boyun egmeyi ve O'nun katinda seref sa-
hibi olmay1 ifade eder. Dordiinciisi, ba harfinde, goriiniiste bir alcalma olsa da haki-
katte bir yiikselme s6z konusudur. Bu da dogru olan miiminlerin 6zelligidir. Elif har-
finde ise bunun zitt1 mevzubahistir. Bu nedenle ba harfine nokta verilmis elife veril-
memistir. Ba harfine daha fazla nokta verilmek istenmis, ama o, tek bir sevgiliye (Al-
lah) isaret etsin diye diger noktalar1 kabul etmemis ve bir tanesiyle yetinmistir. Be-
sincisi, ba harfinin tek noktali olmasi ve bu noktanin da harfin altinda bulunmasi, bu
harfin Allah’a yakin olmayi ifade etmesinin dogruluguna isaret eder. Altincisi, ba
harfinin aksine elif illet harfidir. Yedincisi, ba harfi tabi olan degil tabi olunandir.
Tabi olunan olmasi, manasina gii¢ katar. Elif harfinden sonra gelmesi ise seklendir.
Sekizincisi, ba harfi etken, diger harfler tizerinde irab yoniinde tasarruf sahibi olan-
dir (harfi cer olmasindan dolay1). Bu da onun, elif harfine goére éncelik hakkina sahip
olmasi1 anlamina gelir. Dokuzuncusu, ba tam bir harftir. Harfi cer olarak kelimelerin
harekesini degistirir. Bu agidan bagka harflerin tamamlayicisi konumundadir. Bu da
onun, tevhide, irsada delalet etmesi anlamina gelir. Hz. Peygamber’in, “Ben ba’nin
altindaki noktayim” buyurmasi da buna isaret eder. Onuncusu, ba harfinin dudak
harflerinden olmasi, agzin sadece bu harfle acilmasi, elest bezmindeki soruya ceva-
bin “L” (beld) kelimesinin de bu harfle baslamasi, b4'nin, insanin konugtugu ilk harf
oldugunun gostergesidir.84

Sonug itibariyle bu harfin, besmelenin en basinda yer almasinin tesadiifi ol-
madig1, bunun bir¢ok sebebinin bulundugu isar{ tefsir yapan mifessirler tarafindan
dile getirilmistir. ilk yaratilis ile bu harf arasinda baglanti kurmak suretiyle de her
ikisinin bir seye baslamayi ve ilk olmayi ifade ettiginden de bahsedilmektedir.

Bu miinasebetle diger miifessirlerin, ad1 gegen harfle ilgili goriislerini zikret-
mekte de fayda miilahaza ediyoruz. O miifessirlerden biri olan Begavi, elif harfinin

80 Sem'ani, Tefsfru’l-Kur’dn, 1/32.

81 Kasani, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1/2.

82 [bn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/53.

83 Aliisi, Rithu’l-me‘dni, 1/57.

84 Muhyiddin Abdiilkadir Geylani, Tefsfru’l-Geyldni, thk. Ahmed Ferid el-Mezid1 (Pakistan: el-Mektebetii’l-
Marife, 1431/2010), 1/54-56 Necmiiddin-i Daye, Te'vilatiin-Necmiyye, 1/62-64; ismail Hakki, Rihu’l-
beydn, 1/7.
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yer almayisinin Allah i¢in 6zel bir kullanim oldugunu dile getirmistir. bu sekilde bir
kullanim Allah’in disindaki varliklar i¢in ise uygun degildir.85 Beyzavi de, elif harfi-
nin yer almayisini kullanimin bu sekilde yayginlik kazanmasina baglamistir. Onun
yerine ba harfi uzatilmistir.8¢ Ebussutid ise, ba harfinin anlami lizerinde durmus ve
bu harfin, Allah’in yardimini isteme anlamina geldigi goriisiinii ortaya koymustur.87
Neticede gerek isari tefsir yapan miifessirlerin gerekse digerlerinin benzer konular
tizerinde durduklar gériilmektedir. Fakat stfi miifessirler, meseleyi cok daha derin-
lemesine ve ayrintili olarak ele almislar ve bu harfe digerlerinden daha biiyiik 6nem
atfetmislerdir.

3.2.“w” (Sin) Harfi

Besmelede ba harfinden sonra gelen sin harfi ile ilgili olarak da ba harfi kadar
olmasa da isari tefsirlerde ¢esitli yorumlarin yapildigin1 gérmekteyiz.

Nitekim Tisteri, Stilemi, Kuseyri, Geylani, Bakli, Necmiiddin-i Daye ve Sa‘lebi,
sin harfinin Allah’in senasi (6viilmeye layik olmasi) anlaminda oldugu kanaatinde-
dirler.88 Boylesi bir anlam takdirini de mim harfinde oldugu gibi Hz. Peygamber’den
nakledildigi ve zayif oldugu bildirilen bir rivayete dayandirmaktadirlar. Ote yandan
Taberi ve ibn Kesir, bu rivayetin Israiliyyat tiiriinden bir haber oldugunu aktarmis-
lardir..8% Ayrica Allah’in 6viilmesi anlamina gelen “sena” kelimesinin ilk harfi besme-
ledeki gibi “sin” degil peltek “se” harfidir.

Bu baglamda tercih edilen diger bir anlama baktigimizda Abbas b. Atd’dan
nakilde bulunarak Siilemfi, Kuseyri, Geylani, Bakli ve Necmiiddin-i Daye bu harfi, Al-
lah’'in kendisine yakin kildig1 se¢kin kullariyla paylastigi sirr1 olarak telakki eder-
ler.?0 Bunun yani sira Siilem1i bu harfi, niibiivvet sirr1,°! Bakli ise rububiyyet sirr1 ola-
rak da anlamislardir. Yine Bakl’ye gore, Allah’1 6vmeleri sayesinde dncekilerin sir-
larinin se¢kin kullarina goriiniir hale gelmesi anlami da mevcuttur.?2 Bu miinase-
betle sir kelimesine tasavvufta yliklenen anlami da zikretmek gerekir. Nitekim bazi
sirlarin herkesle degil idrak seviyesi yiiksek insanlarla paylasildigi, bunlarin Hz.
Peygamber’e ve sahabilere dayandig1 diisiincesi,?3 tasavvufl cevrelerde revag bul-
mus bir anlayistir.

Diger taraftan Sa‘lebi, Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore bu harf, Allah’in

85 Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1/71.

86 Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/26.

87 Ebiissutid Efendi. [rsadii’l-‘akli’s-selim, 1/10.

88 Tlster, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 85; Sillemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/25; Kuseyri, Letd’ifii’l-isdrat, 1/9;
Geylani, Tefsiru’l-Geyldnt, 1/56; Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/15; Necmiiddin-i Daye, Te’vilatiin-Necmiyye,
1/65; Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 1/94.

89 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/121; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/33.

9 Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/24; Kuseyri, Letd@’ifii’l-isdrat, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56; Bakli,
‘Ard@’isii’l-beydn, 1/15; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/64-65.

91 Sillemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/26.

92 Bakli, Ard’isti’l-beydn, 1/15.

93 Necdet Tosun, “Sir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/115.
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semi® (isiten), seyyid, seri‘ (hesab1 hizli géren), kullarini selamette kilan olmasi an-
lamlarina da gelmektedir.?4 Necmiiddin-i Daye’ye gore, bu harfin selametle baglan-
tis1 ise genel anlamda peygamberlerden bazilarini (Hz. Yusuf, Hz. Eyyub gibi) 6nce
imtihana tabi tutup sonra onlara selamet bahsederek peygamberlikle édiillendir-
mesi yoluyladir.®5

Geylani ve Necmiiddin-i Daye'ye gore bu harf, Allah’in, settar (giinahlar: 6r-
ten) olmasi demektir.?¢ Ca’fer b. Muhammed’den nakilde bulunarak Siilemi ve
Bakl'ye gore ise, Allah’in isimleri olarak da anlasilmistir.9? Zaten isim kelimesi Al-
lah'in isim ve sifatlarin ¢agristirmaktadir. Siilemi ayrica bu harfi, Ebu Bekr b. Ta-
hir'den nakilde bulunarak Allah’in ariflere selami olarak da yorumlamistird ki bu
son yorumda ehl-i ma‘rifete tasavvuf ehlince verilen 6nemin bir yansimasi séz ko-
nusudur.

Kuseyri'ye gore ise bu harfi isiten kimse, Allah’in, her tiirli ayip ve kusurdan
salim (uzak oldugunu) hatirlar.?® Bakli'ye gore bu harf, Allah’a vuslati isteyen miri-
din yaptig1 hizmet olarak anlasilacagi gibi Allah’1 isimleriyle zikretme manasi da ta-
simaktadir. Bunun yaninda harfin risalet anlami da mevcuttur.100

Netice itibariyle bu degerlendirmelerin daha ¢ok Allah'in sifatlar1 baglaminda
yapildigini gormekteyiz. Hem Allah’'in 6vgiiye layik olmasi hem de kullarina liitufta
bulunmasi bu baglamda tizerinde durulan hususlar olmustur.

3.3.“” (Mim) Harfi

Bu harf de énceki iki harfte oldugu gibi sfi mifessirler tarafindan Allah’in
sifatlari ve tasavvuf ehlinin konumu baglaminda degerlendirilmistir.

Bu baglamda Tiisterd, Siillemi, Sa‘lebi, Kuseyri, Bakll ve Necmiiddin-i Daye,
mim harfinin Allah’in mecdi (6vgiiye layik olmasi) anlamina geldigi disiincesini
paylasmislardir.191 Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu harf de Hz. Peygamber’den
nakledildigi ve zayif oldugu bildirilen bir rivayet temel alinarak bu sekilde anlam-
landirilmistir. Bakli'ye gore ise, Allah’1 6vgiileri sayesinde miisahede (Allah’in tecel-
lilerini gérme) nurlariyla vecde gelen tasavvuf erbabinin kalplerinin bu hali yasa-
maya devam etmesi anlami da mevcuttur.192 Dikkat edilecek olursa sifata verilen
anlamla tasavvuf ehlinin o sifatin geregi olarak ortaya koydugu bir davranisinin ne-
ticesinde elde ettigi konumdan bahsedilmektedir.

Abbas b. Atd’dan aktarmis oldugu rivayette Siilemi, Sa‘lebi ve Necmiiddin-i

94 Sa‘lebi, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/94; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56-57; Necmiiddin-i Daye, Te’vildtiin-
Necmiyye, 1/65-66.

95 Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/67.

9% Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/56-57; Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

97 Sillemi, Hakad’iku’t-tefsir, 1/26; Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/15.

98 Siillemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/25.

99 Kuseyri, Letd’ifii’l-isardt, 1/9.

100 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-16.

101 Tiisterd, Tefstri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85; Siilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/25; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95;
Bakli, ‘Ard@’isii’l-beydn, 1/15; Kuseyri, Letd’ifii’l-isardt, 1/9; Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15; Necmiiddin-i
Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

102 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.
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Daye’ye gore, bu harf, Allah’in, dostlarina yakinliginin varacagi son noktay1 (miin-
tehi) ifade etmektedir!93 ki burada da yine tasavvufta manen list makama yiikselmis
olan bazi kisilerin konumu baglaminda mesele degerlendirilmistir.

Diger taraftan Ca’fer b. Muhammed’den naklen Siilemi ve Bakli'ye goére bu
harf, Allah’in miilkii (her seye sahip olmasi) anlaminda ele alinmistir.1%4 Sa‘lebi ve
Konevi'ye gore de miilk makami manasindadir.105 Kast ettikleri de yine Allah’in miil-
kidiir. Sa‘lebi, Kuseyri, Geylani ve Necmiiddin-i Daye bunu sifata doniistiirerek bu
harfi, Allah’in melik/malik olmasi anlaminda degerlendirmislerdir.1%¢ Siilem1'nin
Ca’fer b. Muhammed’den nakletmis oldugu bir gériise gore ise, dinin memleketi (ki-
siye ve yerylziine hakim olmasi) anlam1 da mevcuttur.107 Bakli ise tasavvuf ehli bag-
laminda yorum yapmistir. Ona gore, mim harfi, tasavvuftaki sifat ehli icin melekiit
aleminin (gayb alemi) asikar hale gelmesi, arifin, 0’'nun memleketinde, rizasini elde
etmek icin Allah ile fani olmasidir. Ayrica bu harfin, velilik miilkii (saltanati) anlami
da mevcuttur.108

Ebu Bekr b. Tahir’den naklen Siilemi ve Bakli de yine meseleyi tasavvuf ehli
baglaminda degerlendirmislerdir. Onlara gore bu harf, Allah’in ariflere, seckin kul-
larina olan muhabbetine (sevgisine) isaret etmektedir.19° Tasavvufta Allah sevgisi-
nin 6nemini, hatta zaman zaman ibadetin dahi 6niine gecirildigini!1? diistindigii-
miizde bu tiir bir izah tarzi daha anlasilir olacaktir.Sa‘lebi, Kuseyri, Geylani ve Nec-
miiddin-i Daye’ye gore bu harf, Allah’in, kullarina minnetini (nimet bahsetmesini),
ifade etmektedir.111 Bakli'ye gore de safvet ehlinin, ezelde Allah’in nimetlerine karsi
minnet (siikran) duymasi anlami da mevcuttur.12 Ayni diisiinceden hareketle Ku-
seyrl'ye gore onlar, bu davranislarinin bir sonucu olarak Allah’in sirlarina ulasir,
emirlerine devamli baghlik gosterir ve O’'nu hakkiyla idrak ederler.113

Ote yandan Sa‘lebi, Geylani ve Necmiiddin-i Daye’ye gore ise, yine bu harf Al-
lah’in, miimin, mitheymin (gézetleyen), muktedir (gii¢ yetiren), mukit (yaratilmisla-
rin riziklarini veren), mikrim (ikram eden), miin‘im (nimet veren), miitefazzil (iis-
tiin kilan), musavvir (sekillendiren), imtihan esnasinda dostlar1 tarafindan maruf
(bilinir) olmasini ifade etmektedir. Bunun bir imtihan oldugu bilinmedigi takdirde
kulluk ¢izgisinden sapmalar olacaktir.11# Ciinki biitiin bu sifatlar, Allah'in, kullarina

103 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24; Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Necmiiddin-i Daye, Te’vilatiin-
Necmiyye, 1/67.

104 Siilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/26; Bakli, ‘Ard@’isti’l-beydn, 1/15.

105 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/94; Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 187.

106 Sa‘lebl, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Kuseyri, Letd’ifii'l-isdrdt, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57;
Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

107 Stilemf, Hakd’iku't-tefsir, 1/26.

108 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-16.

109 Siilemf, Hakd’iku't-tefsir, 1/25; Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.

110 Sijleyman Uludag, “Muhabbet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar,
2005), 30/386.

111 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Kuseyri, Letd’ifii'l-isardt, 1/9; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57;
Necmiiddin-i Daye, Te'vildtiin-Necmiyye, 1/66.

11z Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15.

113 Kuseyrd, Letd’ifii’l-isdrat, 1/9.

114 Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-beydn, 1/95; Geylani, Tefsiru’l-Geyldni, 1/57; Necmiddin-i Daye, Te’vilatiin-
Necmiyye, 1/65-67, 71.
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liitfuyla alakalidir ki bunun bilinmesi siikriin ve de Allah’a kullugun vesilesi olmak-
tadur.

Bu degerlendirmelerde de 6nceki harflerde oldugu gibi bu harfle baslayan si-
fatlar tizerinde bir yorumlama ameliyesi gerc¢eklestirildigi gériilmektedir. Burada
daha ¢ok kullara verilen nimetlere yonelik sifatlarin ve bu sifatlara karsilik kulun
Allah’a minnet duygusunun agirlikli oldugu vakidir.

3.4. “d) a” (Bismillah) Ifadesi

Besmelenin bir bolimiinii teskil eden bismillah ifadesiyle ilgili miistakil ola-
rak yapilmis olan izahlar da bulundugundan bu terkibi ayrica ele alma ihtiyaci his-
settik. Bu baglamda besmelede bulunan “~~!" (ism) kelimesinin farkl goriisler ol-
makla birlikte genel kabule gore “ sou” (stimiiv) kokiinden tiiredigi, onun da yiicelik,
biiyiiklik, iistiinliik anlamina geldigi ifade edilmistir.11> Konuyla ilgili degerlendir-
meler de bu minval tizeredir.

Miifessir Siillemi’nin Ciineyd’den ve Hiiseyn b. Mans{ir'dan nakletmis oldugu
rivayetlere gore besmeledeki bu ifade, isim kelimesinin anlamindan da yola ¢ikacak
olursak Allah’in heybetini, yliceligini anlatan bir yapiya sahiptir. O nedenledir ki kul-
larin Allah’a kavusmasi da bu ifade ile olacaktir. Ona gore bu terkip, “kiin” (ol) em-
riyle de ayni konuma sahiptir. Burada bir seye daha dikkat cekmektedir. O da bu s6z
glizel bir sekilde telaffuz edildigi halde ondaki Allah’in liitfu inkar edilirse boylesi bir
durum, haktan habersiz olmak anlamina gelecektir. Ote yandan o, ifadenin tasavvuf
ehli ile olan baglantisina da yer vermistir. Soyle ki tasavvuf ehli, tarikata intisap ede-
ceklere “bismillah” diyerek bu yola girmelerini salik vermislerdir!16 ki bu sekilde bir
gelenegin olusmasi, hayirli olan islere besmele ile baslamanin gerekliligi diisiince-
sinden kaynaklanmaktadir.

Bir diger miifessir Sa‘lebi, bu ifadeden kastin “Allah’in adiyla basla” degil de
“Allah ile basla” seklinde olduguna dair bir gériise yer vermis ve buradaki “isim” ke-
limesinin sila oldugunu séylemistir.117 Dolayisiyla bas tarafinda yer alan mahzuf bir
fiilin (basla veya benzeri bir ifade) silasi olmaktadir. Sem'ani de, onunla benzer bir
kanaati benimseyerek bu ifadenin Allah’in adiyla basliyorum/basladim seklinde
takdir edildigi,!18 diislincesini paylasmistir. Kadsani ve Nisabtri (6. 730/1329(7)),
“Allah’in adiyla basliyorum”un yaninda “Allah’in adiyla okuyorum”u da eklemisler-
dir.11? “Okuyorum” seklinde bir anlaminin oldugu goriisiine miifessir ismail Hakki
da katilmaktadir.120 Kuskusuz yiiklemsiz bir climlenin olamayacag: diisiincesi boyle
bir yorumu zorunlu hale getirmistir.

115 Ragib el-isfahani, el-Miifreddt (Beyrut: Daru’l-Marife, 1426/2005), 247; Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’dn,
1/32.

116 Siilem, Hakd’iku't-tefsir, 1/24-27.

117 Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es- Sa‘lebi, el-Kesfve'l-beydn an tefsiri’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, 1422/2002), 1/92.

118 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/32.

119 Kasani, Tevilati’l-Kur’dn, 1/1; Nizamiiddin Hasen b. Muhammed b. Hiiseyn el-Arec en- Nisabiri,
Gard’ibii’l-Kur’dn ve regd’ibii’l-furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1416),
1/61.

120 fsmail Hakki, Riihu’l-beydn, 1/7.
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Kuseyri ise, burada “~~!" (ism) kelimesinin 6zellikle kullanildig1 kanaatinde-
dir. Ciinkii ona gore, ilim ehli nezdinde isimden kasit zaten onun miisemmasidir. Al-
lah'in ismiyle baslama sayesinde kalp, O'nun disindakilerden arinip sirlara vakif ola-
caktir.121 Anlasiliyor ki Kuseyri’ye gére O'nun adini anmak aslinda Allah’t ve O’'nun
sifatlarini hatirlamakla esdegerdir.

Abdiilkadir Geylani ise meseleye biraz daha farkli bir acidan bakmaktadir.
Ona gore besmeledeki ba harfi Allah’in sanini yiiceltmek ve O'nu 6vmek i¢in uzatila-
rak okunur. Bunun sebebi, elif harfi, Allah’in zatin1 ve sifatlarim temsil ettigi i¢in
O’nun ustiin bir konuma sahip oldugunu ortaya koymaktir. Ayni zamanda isaretin
(manevi olgunluktaki zirve), Allah’in, kullarina ikraminin da kaynagidir. Ciinki bu
ifade, her harfinin bir anlami olan cennet bahgelerinden bir bahgedir.122 Bu son ciim-
leyi Necmiiddin-i Daye de ayni sekilde dile getirmistir.123 Geylani’nin bu ifadeye, onu
Allah’in sifatlarinin bir araya getirildigi odak noktasi olarak gérmesinin yaninda kul-
larina nimet vermesinin anahtari olarak baktig1 asikardir.

Bakli'ye gore, bu ifadenin anlami, her seyin Allah ile ortaya ¢ikmasi ve yine
onun emriyle yok olmasi, O’nun tecellisiyle giizelliklerin meydana gelmesi, O’'nun
nuruyla biitiin kapilarin agcilmasidir. Kisaca her sey bu s6z sayesinde hayat bulmak-
tadir. Nitekim korunmus olan peygamberler ve veliler hari¢ O'nun kitabini bu ifade
ile acan Kkisi, yaratilis hakikatleri karsisinda mest olur. Bu ifade ayni1 zamanda “Al-
lah’in ismiyle isimlendir”, “O’'nun disindakilere yonelmekten vazge¢” demektir.
Adeta miiminlere verilen, diinyanin zararl ve zehirli unsurlarini onlardan uzaklas-
tiran bir panzehir gibidir. ilaveten “~” ifadesi genel, “4)” lafz1 ise 6zel bir anlam icer-
mektedir.124 Dikkat edilecek olursa Bakli'nin de bu ifadeyi, Allah’in giiciiniin goster-
gesi ve biitlin hayir kapilarinin anahtari olarak gordiigii anlasilmaktadir.

Nisablri ise ilk bastaki ba harfi lizerinde durmus ve bu harfin Allah lafzina
bitismesini o harficin bir yiicelme olarak gérmiistiir.12> Dolayisiyla “bismillah” keli-
mesinin, Allah’1 yiiceltmenin yaninda nesneleri yiiceltenin ve onlara deger katanin
da Allah oldugunu ortaya koyan bir yonii de vardir.

Ote yandan Bakli, bu terkibin farkl bir takdiri izerinde durmakta ve “4” (bil-
lahi) ifadesinin, Allah dostlarinin kalplerinin O'nun azabindan giivende olmasi,
O’nun sefkati sayesinde seckin kullarinin sirlarinin Allah’a ulasmasi ve rahmeti sa-
yesinde kalplerinin Allah ile beraber olmasi anlaminda oldugunu dile getirmektedir.
Allah’in zatiyla ilgili bilgi edinme esnasinda ariflerin kalplerinin sagkinlik yasamasi,
Allah’in sefkati sayesinde diinyevi ilimlerin kisiyi Allah’in sifatlarina gotiirmesi,
O’nun rahmeti sayesinde miiminlerin akillarinin Allah’in beyanindan sahit olduklari
bilgileri anlamalar1 manasindadir,!2¢ demek suretiyle onun, daha ¢ok tasavvuf ehli
ekseninde degerlendirme yaptigini gérmekteyiz.

Neticede bu ifadenin, Allah’in, kullarina liitufta bulunmasi adina biitiin hayir

121 Kuseyrd, Letd’ifii’l-isdrat, 1/9.
122 Geylani, Tefsiru’l-Geylani, 1/56.
123 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/65.
124 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15, 17.
125 Nisabiri, Gard’ibii’l-Kur’dn, 1/62.
126 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/16-17.
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kapilarini agan, kulun basladig: her hayirl iste unutmamasi gereken bir yapi arz et-
tigini ve stfl miifessirlerin degerlendirmelerinin de bu yénde oldugunu gérmekte-
yiz.

Diger miifessirlere gelince Taberi, Razi, Beyzavi ve Ebussutid, besmelenin ba-
sinda “okuyorum, basliyorum” gibi mahzuf bir fiilin oldugu kanaatindedirler.127 Ni-
tekim sGfi miifessirler de bu konuya deginmislerdi. Zemahseri ve Beyzavi ise, bu
mahzuf fiilin besmeleden sonra geldigini, bunun sebebinin de Fatiha suresi 5. aye-
tindeki gibi besmelenin fiilden daha 6nemli oldugunu ortaya koyma amaci tagidiginm
soylemektedirler. Alak suresinde fiilin 6nce gelmesini ise ilk inen ayet olmasina ve
okumanin 6nemine baglamislardir.128 Razi ise, besmeleyle iliskilendirilen bu keli-
menin 6nce ya da sonra, isim ya da fiil olabilecegini sdyleyerek bunlarin gerekcele-
rini ayrintili bir sekilde ortaya koymustur.12° Begavi, meselenin diger bir vechesine
deginmis ve besmeledeki isim kelimesinin kullanilma amaciny, kullarin bir seye bas-
lamadan 6nce ne yapmalari gerektigini 6gretme olarak gérmiistiir.13° Beyzavi de Be-
gavi ile ayni istikamette yol alarak isim kelimesinin hangi kokten tiiredigine dair
tartismalara yer vermistir.131 Goruldigi tizere sifi miifessirlerle diger miifessirler
arasinda ilizerinde durduklari konular itibariyle biiylik benzerlikler goriilmekle bir-
likte siifi miifessirler bu ifadeden daha der(ini manalar ¢ikarmislardir.

3.5. “4” (Allah) Lafzi

Allah’a ait 6zel isim olan bu lafzin hangi kdkten tiiredigi, ne gibi anlamlar ifade
ettigine dair de isari tefsir anlayisin1 benimseyen miifessirler tarafindan gesitli izah-
larin yapildigina sahit olmaktayiz.

Kuskusuz bu lafzin nasil bir yapisinin oldugu, hangi kokten tiiredigi dteden
beri hep tartisma konusu olmustur. i1k miifessirlerden Sa‘lebi, bu lafzin, Kufe ehline
gore, “4” (ilh) kelimesinden tiiremis oldugunu, Allah’1 yliceltmek i¢in bagina elif ve
lam harflerinin getirildigini sdylemistir. Buna karsin Basra ehline gore ise, kelime-
nin ash “o¥” (1ah) seklinde olup daha sonra bas tarafina elif ve 1am harfi eklenmek
suretiyle bu hale déniismiistiir.132 Sem'ani ise, bu lafzin Allah’a ait 6zel bir isim ol-
dugunu ve herhangi bir kelimeden tiiremedigini, bununla birlikte “4" (elihe), “4”
(ilh), “ed5” (velihe) gibi kdklerden tiiredigini séyleyenlerin oldugunu dile getirmis-
tir.133 ibn Acibe de bu kelimenin herhangi bir kékten tiiremedigini séyledikten sonra
bunun aksini diisiinenlerin baz1 gériislerine yer vermistir. Yer verdigi gortgslere
gore bu kelime, “ibadet etmek” anlamina gelen “4&” “teellehe”, saskinlik anlamina
gelen “0l&3” “velehan” ya da “a}” “jlh” koklerinden birinden tiiremistir.134 Ozetle ke-
limenin kokenine dair yorumlar, kelimenin yapisindan yola ¢ikilarak ortaya konul-
mus varsayimlardan ibarettir diyebiliriz.

127 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/115; Razi, Mefdatihu’l-gayb, 1/23; Beyzavi, Envdrii’t-tenzil, 1/25; Ebtissulid
Efendi. [rsadii’l-‘akli’s-selim, 1/9.
128 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/1-3; Beyzavi, Envarii’t-tenzil, 1/25.
129 Razi, Mefatthu’l-gayb, 1/108.
130 Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1/71.
131 Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 1/26.
132 Sa‘lebd, el-Kegf ve’l-beydn, 1/95-96.
133 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/32-33.
134 {hn Acibe, el-Bahrii’l-medid, 1/54.
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Bu lafzin 6nemine dair izahlarda bulunan Tusteri, buradaki Allah lafzinin, di-
ger bitiin isimlerini kapsayacak sekilde en biiyiik ismi oldugu diistincesini beyan
etmistir. Yine ona gore, bu lafizdaki elif ve lam arasinda, sadece pisliklerden arinmis
olan ve imanin geregi olarak helal yollardan ge¢imini temin edenlerin anlayabile-
cegi, gayblardan bir gayb, sirlardan bir sir, hakikatlerden bir hakikatin ifadesi olan
gizli bir harf vardir.135 Bakli de Tiisteri’'nin bu goriisiinii teyit etmistir.13¢ Her ikisinin
de bu lafizla ilgili olarak tasavvuf ehline agilan baz sirlarin olduguna dair izahatta
bulunduklar1 gérilmektedir.

Ote yandan Siilemi’nin, Ca’fer b. Muhammed’den nakletmis oldugu bir goriise
gore ise buradaki Allah lafz, yalnizca Allah i¢in kullanilan, diger isimlerinin aksine
O’nun disindakiler i¢in kullanilmasi caiz olmayan bir kelimedir. O nedenle O’nun
isimleri arasinda 6zel bir konumu vardir. Bu agidan tevhide isaret etmektedir. Ona
gore dua esnasinda diger isimleri birbirlerinin alternatifi olarak kullanilabilir. Ama
Allah lafzinin alternatifi yoktur. Allah lafzini séyleyen kisi gaybdan sehadet alemine
gecer. Artik onda hak egemen olur. Boyle bir durumda ayip ve hata ondan yok olur
gider. Kisi, soyledigi Allah lafzindan elde ettigi hazz1 baska seylerden alamaz,137 de-
mek suretiyle Siilemi, bu kelimenin onu telaffuz eden kiside meydana getirecegi de-
gisime isaret etmektedir. Bu lafz1 goniilden ve bilingli bir sekilde séylemenin kisiyi
glinahlardan arindiracagi ve sadik bir miimin olmasina vesile olacag1 gercegine
vurgu yapmaktadir.

Yine Siilemi'nin isim belirtmeden aktarmis oldugu goriislere gore bu lafizdaki
elif harfi Allah’in ilk ismine isaret etmektedir. Birinci lAm marifet 1amidur. Ikinci 1am
nimet lamudur. iki 1am arasindaki kisim ise, emir ve nehiy hitaplarini icerir. Sondaki
ha ise, ibadetin hakiki anlamda bagskasi i¢in degil yalnizca Allah i¢in yapilmasi anla-
minda nihai bir kelamdir. Yine bu lafizdaki elif harfinin Allah’in nimetleri, birinci lam
harfinin Allah’in liitfu, ikinci lam harfinin Allah ile lika (karsilasma), ha harfinin ise,
O’nun nimetlerinin heybeti (biiytikliigi) anlamina geldigi de sdylenmistir. Bastaki
elif, sonrasindaki hicbir harfe bitismedigi icin Allah’in tek otorite olmasina, biitiin
yaratilmislardan ayr1 bir konumda yer almasina isaret etmektedir. Ayrica bu kelime,
O’nun biitiin isimlerini kapsadigi gibi diger biitiin isim ve sifatlar1 da bundan tiire-
mistir. Elif harfi tevhidin diregi, birinci 1am levh-i kalem (levh-i mahfuz), ikinci lam
levh-i nliblivvet, ha harfi isaretteki (manevi olgunluktaki zirve) son noktay: ifade et-
meKk icindir,138 demistir. Burada Siilem1’'nin, Allah lafziyla ilgili gortislerin adeta bir
derlemesini yaptig1 goriilmektedir. Allah inancinin nasil olmasi gerektigi, bunun
hangi sorumluluklar1 beraberinde getirdigi vurgusu onun goriislerinde mevcuttur.

Siilem?’'nin aktarmis oldugu goriislerdeki yorumlar bununla da kalmamistir.
Siilemi ve onunla birlikte Bakli'ye gore elif harfi, Allah’in birligine, birinci lam isarete
(manevi olgunluktaki zirve), ikinci 1am, sondaki ha’'nin ne anlama geldiginin bilin-
meyecegine delalettir. Bu lafizdan harfler tek tek ¢ikarilsa dahi kelime yine Allah’a
isaret eden bir yapida kalmaktadir. d-di-l-» grneklerinde oldugu gibi.!3° Bununla da

135 Tiisterd, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, 85.

136 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17.

137 Stilem1, Hakd’iku't-tefsir, 1/26-27.

138 Siilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/29-31.

139 Stilemi, Hakd’iku't-tefsir, 1/30, Bakli, ‘Ard’isii’l-beydn, 1/16.
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lafzin Allah’a ait 6zel bir isim oldugu, baskalari i¢in kullanilmasinin imkansizligi or-
taya konmak istenmistir.

Yine bu kelimenin kapsamina dair yapilan izahlara baktigimizda Bakli’ye
gore bu lafiz, Allah’in biitiin isim ve sifatlarin1 kapsayici bir hiiviyete sahiptir. O'nun
diger isimleri, sifatlarindan biriyle alakali iken bu ismi, zatiyla ve biitiin sifatlariyla
ilgilidir. Mahiyetini O’'ndan baskas1 bilemez. Ayrica Allah’in vahdaniyetine isaretin
yaninda hem giizellik hem de sayginlik ifade eder. Sonundaki ha ise, Allah hakkin-
daki bilgi hazinesi konumundadir. Ama mahiyetini Allah’tan bagskasi bilemez. Fakat
su da bir gercek ki aslinda Allah hakkindaki bilgi bu kelimenin harflerinin tama-
minda gizlidir. Elif harfiyle Allah’in enaniyyeti (kendisi) hakkindaki bilgi tevhid eh-
linin kalbine, birinci 1am harfiyle hak, ariflerin ruhlarina tecelli eder. ikinci 1am ile
Allah’in giizelligini miisahede gercegi, O'nun sevdiklerinin sirlar1 arasina dahil olur.
Sondaki ha ile Allah’in mahiyeti hakkindaki gercek, kendisine yakin kildiklarinin
kalplerine isler. Yine ona gore, elif harfi, hakki daima ayakta tutmak demektir. Ayrica
bu harf, sonraki harflere bitismedigi, yani onlara muhtag¢ olmadig: gibi Allah’1 da di-
ger varliklardan ayirmak, onlara muhtag¢ olmadigini bilmek icap eder. Bu lafiz, ken-
disine, hakikatine ulasilmasina engel olan, insanlari, zatin1 tam olarak bilmeleri ko-
nusunda aciz birakan demektir. O nedenle “Allah’tan baska hi¢ kimsenin O’nun hak-
kinda bir sey sdylemesi uygun goériillmemistir”, der. Ciinkii bu kelime, ona gore harf-
lerle anlatilamayacak, tam olarak anlasilmasi miimkiin olamayacak bir yapidadir.140
Goriildiigii gibi burada Bakli’nin, hem bu kelime hakkinda konusulmasinin uygun
olmadigini séylemesi hem de kelimeyle ilgili cok sayida yoruma yer vermesi ilging-
tir.

ibn Arabi, besmeledeki Allah lafzini, sifatlarla muttasif olsun ya da olmasin,
ilahi zatin ismi olarak gormektedir.14! Kasani de benzer goriistedir. Ona gore, bu la-
fiz mutlak anlamda bazen bir sifatla nitelenmek bazen de nitelenmemek suretiyle
Allah’in 6zel ismidir.142 Nahcuvani’'ye gore ise, bu lafiz, Allah’in biitiin isim ve sifat-
larini kapsayici bir hiiviyete sahiptir.143

Necmiiddin-i Daye de Siilem1 ve Bakli gibi Allah kelamindaki harflerin anlam-
larma yogunlasmistir. Ona gore, Allah lafzindaki elif ve ha harfleri Allah’in iki sifa-
tina lam harfleri ise iki nimetine delalet etmektedir. iki sifattan kasit, zahir ve batin
sifatlari, iki nimetten kasit da zahir ve batin nimetleridir. Elif harfi bir seyi belirgin
kilmaya, ha harfi ise gizlemeye delalet etmektedir.14* Bu son ifadesi, ha harfinde Al-
lah hakkindaki bilgilerin gizli oldugu ve bunlari hi¢ kimsenin bilemeyecegine dair
Bakli’'nin goriisiinii ¢cagristirmaktadir.

Bu yorumlardan anlasildig1 kadariyla Allah lafz1 O’'na ait 6zel bir isim olup
baskalar1 tarafindan kullanilmasi uygun degildir. Bunun yaninda bu lafizdaki her
harfe bir anlam ytiklenmistir. Bunlarin siralanisi da tesadiifi olarak gerceklesmemis-
tir. Mahiyeti hakkinda kesin bir sey sdylemek ise imkan dahilinde degildir.

140 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/15-17.
141 {bnii'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-Arabi, 1/7.
142 Kasani, Te'vilati’l-Kur’an, 1/1.
143 Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ildhiyye, 1/18.
144 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/75.
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Diger miifessirlerden Ebl Hayyan, cogunlugun goriisiine gore bu lafzin her-
hangi bir kokten tliiremedigi ve yaraticiya ait 6zel bir isim oldugu kanaatindedir. Bu-
nunla birlikte bazilari bu kelimenin, ylikselmek manasina gelen “4b-2¥” “ldhe-yelihu,
gizlenmek manasina gelen “ i sY” “lahe-yellihu, korku, saskinlik anlamina gelen “al”
“elihe”, ibadet etmek anlamina gelen “adp “ellehe”, huzur bulmak anlamindaki “alj
“elehe”, mutlu olmak, neselenmek anlamindaki “43” “velihe” ve “E?}f\” “el-ilahu” kok-
lerinden tiiremis olacagina dair farkli fikirler ortaya atmislardir. Fakat bu sonun-
cusu tercihe sayan goriilmistiir.145 Beyzavi benzer sekilde bu kelimenin hangi kok-
ten tliredigine dair genis bir malumat aktarmistir.14¢ Taberi de Allah lafzinin koke-
niyle ilgili olarak benzer tartismalara yer vermistir.147 Begavi, huzur bulmak anla-
mindaki kok kelimeyi aciklarken kullarin Allah ile yani O’nu zikretmekle huzura ka-
vusmasl, saskinlik korku anlamindaki kok kelimeyi agiklarken de zor zamanlarda
korku icerisindeki kullarin Allah’a siginmasi seklindeki izahiyla anlami biraz daha
acikliga kavusturmustur.148 Ebussu(id, kelimenin aslinin “¥V “el-ilAhi” oldugunu
daha sonra hemze kaldirilarak bu hale déniistiigiinii ve yalnizca Allah i¢in kullanilan
bir yap arz ettigini sdylemistir.14° Ibn Kesir de Sibeveyh’den aymi minval iizere bir
goriis nakletmistir.150 Taber{, bu kok kelimeden yola ¢ikarak uliihiyyet ifadesinin
ibadet, kulluk anlamina geldigini, dolayisiyla Allah lafzinin ibadet edilen anlaminda
oldugunu dile getirmistir.15! Ibn Kesir ise, Allah’'in doksan dokuz ismi bulundugunu
ancak miisemmasinin sadece bir tane olup onun da Allah lafz1 oldugunu belirtmis-
tir.152 Anlasilan odur ki diger miifessirler, siifi mifessirlerin bu lafizdaki harflere
yukledikleri anlamlar iizerinde yogunlasmak yerine kelimenin kékenine ve bu kok
kelimelerin ne gibi anlamlar ifade ettigine dair yorumlar yapmislardir.

3.6. “0=a )V (er-Rahman) Kelimesi
Allah’in merhamet sahibi olmasini ifade eden iki sifatinin pes pese besmelede

yer almasi, besmelenin, Allah’in, kullarina deger vermesinin, kendileri hakkinda ha-
yir murat ettiginin gostergesidir. Bu sifatlardan ilki ise er-Rahman’dir.

Oncelikle bu lafzin Allah i¢in 6zel bir yonii olup olmadig, baskalar igin kulla-
nilmasinin imkani/imkansizlig: tizerinde duracak olursak Hasan Basri’ye gore, bu
lafzin kullar i¢in isim olarak kullanilmasi caiz gériilmemistir. O nedenle yalnizca Al-
lah i¢in kullanilabilecektir.153 Necmiiddin-i Daye de ayni diisiinceyi paylasmistir.154
Tisterl ise, bu kelimenin Allah’in isimlerinden birisi oldugunu sdylemekle yetinmis-
tir.155

145 Muhammed b. Ylisuf Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahrii’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Siddiki Muhammed Cemil
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 1/27-28.

146 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 1/26-27.

147 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 1/122-126.

148 Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1/71.

149 Ebiissulid Efendi. [rsadii’l-‘akli’s-selim, 1/10.

150 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/37.

151 Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/123.

152 Tbn Kesir, Tefstri’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/36.

153 Eb(i Said el-Hasen b. Yesar el-Basri, Tefsirii’l-Hasan el-Basri, nsr. Muhammed Abdiirrahim Muhammed
(Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 1/64.

15¢ Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/74.

155 Tiisterd, Tefstri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85.
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Bu kelimenin hangi anlamlari ihtiva ettigine dair de farkl tiirden aciklamalar
mevcuttur. Ornegin Sem'ani, bu ifadenin genel bir manasinin oldugunu, diinyada
miimin-kafir ayrimi yapmadan Allah’in herkese rizik vermesi anlami tasidigini sdy-
lemistir.15¢ Bakli'ye gore de kelime Allah’in, biitiin yaratilmislara nimet vermesi ma-
nasina gelmektedir.157 Ibn Arabf agisindan bu lafiz, hikmetinin gerektirdigi sekilde,
biitiin herkese varlik ve kemalat liitfeden demektir. Yaratilisin baslangicindaki ye-
tenekler de bu kapsama dahil olmaktadir.158 Ismail Hakki da ayni tiirden bir gériis
beyan etmistir. Ona gore de bu kelime, liitufta, iyilikte bulunmak anlaminda kulla-
nilmistir. Bunu yaparken, kullar1 arasinda takvaly, giinahkar gibi bir ayrima gitme-
den Allah’in tiim yaratilmislara rizik vermesi, baslarina gelebilecek belalar1 uzaklas-
tirmasi s6z konusudur.>® Bu beyanlarda hem dogustan gelen yetenekler hem de
sonradan verilen nimetler icin Allah’in kullar1 arasinda ayrim yapmamasi anlami
mevcuttur.

Diger taraftan ibn Atd’dan nakilde bulunan Siilemi’ye gére bu ifade, Allah’in
yardimi anlamina gelmektedir.160 Sa‘lebi ise kelimeyi, istendigi zaman Allah’in iste-
yen Kkisiye liitufta bulunmasi, Gziintiyli gidermesi anlaminda degerlendirmistir.161
Sem'ani de, Allah’in, kullarina acimasi sefkat gostermesi seklinde yorumlamigtir.162
Bu yorumlarda Allah’in, gerek nimet vermek gerekse sikintilar1 gidermek seklinde
kuluna yardimda bulunmasi s6z konusudur.

Bakli'ye gelince ona gore bu ifade, dostlarina merhametiyle muamelede bu-
lunan, dogru yolda olanlara nimet bahseden, seckin ve kendisine yakin kullarina ma-
kamlarin sirlarini hazirlayan, takva sahibi ve ariflere marifet nurlar1 bahseden an-
lamlarindadir. Tevhid ehlinin ruhlarini rahatlatma, ariflerin mutlulugunu artirma,
bedenleri doyurma, sevdiklerini kotiiliiklerden arindirma, Allah askiyla dolanlara
mutluluk, giinahkarlara giiven, korku icerisinde olanlara timit verme anlami da var-
dir. Allah’a minnet duymanin tathilii, O’'na yakin olmanin miisahede edilmesi, O’na
sayginin devamlilik arz etmesi, Allah’in yardimi anlamlari da mevcuttur. Allah’in
yardimina ulasmak icin tarikat ehline vesileler yaratmasi, onlari azaptan giivende
kilmasi, onlara gaybin kapilarini agmasi, muradlarin (kendi iradelerini bir kenara
birakmis arifler) hakkin nurlarina dalmasi anlamlari da vardir.163 Bakli'nin bu ifade-
lerinden anlasildig1 kadariyla onun hem genel anlamda hem de tarikat ehline 6zel
olarak degerlendirme yaptigin1 gérmekteyiz. Fakat bu sifat ¢ercevesinde Allah’in,
kullarina liitufta bulunmasinin daha ¢ok hak yolda olanlara yénelik olacagini vurgu-
lamistir. Bahsedilecek olan bu nimetler maddi olacag: gibi manevi olarak da diisii-
niilebilecektir.

Necmiiddin-i Daye ise kelimeyi daha farkli bir sekilde degerlendirmistir. Ona
gore bu kelime, Allah’in hem liitufta bulunmasini hem de cezalandirmasini ifade et-

156 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur'dn, 1/34.
157 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17.
158 {bni’'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-Arabi, 1/7.
159 {smail Hakk, Rihu’l-beydn, 1/8.
160 Siilem, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24.
161 Sa‘lebd, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/100-101.
162 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/33.
163 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17-18.
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mektedir. Allah lafzindan hemen sonra yer almasi da bu sifati daha 6zel hale getir-
mistir.164 Muhtemeldir ki o, Allah’in hatali kullarini cezalandirmasini, sadik kullari
acgisindan diisiinmek suretiyle bunu Allah’in adaletinin bir geregi olarak takdir et-
mistir.

Kasani'ye gore de bu sifat, Allah’in, ezelde takdir etmis oldugu hiikmiine gore
varliklar viicuda getirmesi demektir.16> Bu yorumda higlikten varlik alemine ge-
tirme yaratilan agisindan bir liituf olarak degerlendirilmistir. Nahcuvani de kelimeyi
yaratma baglaminda degerlendirmis ve bu ifadeyi, yaratma agisindan, zati ehadiyyet
mertebesinden adediyye mertebesine inme seklinde yorumlamistir.166 Bu sifatin er-
Rahim’den 6énce gelmesinin sebebini ise ibn Acibe, degersiz olandan degerli olana
yani diinyevi olandan uhrevi olana gecis olarak yorumlamistir.167 Diinyevi olan er-
Rahman uhrevi olan ise er-Rahim sifatidir.

Sonug olarak bu kelimenin, Allah i¢in kullanilan 6zel bir sifat oldugu, hem ya-
ratma hem de nimet verme anlaminda kullar1 arasinda ayrim yapmadan muamelede
bulunmasi manasina geldigi, bu nimetlere sinir ¢izilemeyecegi, mahlukatin talebine
ve ihtiyacina gore bunun sekillenecegi seklinde bir yorum ameliyesinin gergeklesti-
rildigini gormekteyiz.

Diger miifessirlerden Taberi, er-Rahman sifatinin, aym1 kokten gelmis ol-
makla birlikte er-Rahim sifatindan kelime yapisi itibariyle daha abartili bir kulla-
nima sahip oldugu kanaatindedir. Bu yapisinin bir sonucu olarak er-Rahman sifati
tiim yaratilmislar: kapsayacak niteliktedir.168 ibn Kesir de bu sifatin, biitiin yaratil-
mislar1 kusatacak sekilde genel bir anlaminin oldugu noktasinda onunla hemfikir-
dir.16° Taberd, bir karsilastirma yapmak suretiyle “Allah, diinya ve ahirette biitiin ya-
ratilmislarin rahmani -ki bunun tecellisi diinyada nimet verme, ahirette adil olma-
dir-, yine diinya ve ahirette miiminlerin rahimi -ki diinyada bunun tecellisi onlara
dini bahsetmesi, ahiretteki tecellisi ise ahiret nimetlerini liitfetmesidir-“ climlesini
sarf etmistir.17° Taberf ve ibn Kesir, Allah’in diinyanin ve ahiretin rahmani olduguna
dair Israiliyyat tiiriinden de bir bilgi aktarmiglardir'’! Begavi ise, bu iki sifatin pes
pese gelmesinin Allah’tan talepte bulunan kisinin génliinii rahatlatmak, nimet is-
tline nimet bahsetmek anlamlarinda oldugu yorumunu yapmistir.172 Ebussuidd da
er-Rahman sifatinin 6nce gelmesinin diisiik olandan iistiin olana yani diinyadan ahi-
rete dogru bir yiicelmeyi ifade ettigini séylemektedir.173 Ibn Acibe de az dnce benzer
bir goriis sarf etmisti. Neticede Bu sifatin, herkesi kusatacak sekilde genel bir anla-
minin oldugu noktasinda stfl miifessirlerle diger miifessirlerin ayni diisiincede ol-
duklar goriilmektedir. Bununla birlikte sifi miifessirlerde bu sifat cergevesinde
miiminlere, 6zellikle tasavvuf ehline yonelik Allah'in yardimi ve destegi daha agirlik

164 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/84.
165 Kasani, Te'vilatii’l-Kur’dn, 1/1.
166 Nahcuvani, el-Fevatihu'l-ildhiyye, 1/18.
167 Tbn Acibe, el-Bahrii'l-medid, 1/55.
168 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/127.
169 Tbn Kesir, Tefstrii’l-Kur'ani’l-‘azim, 1/39.
170 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/128.
171 Taberf, Cadmi‘u’l-beydn, 1/127; ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-‘azim, 1/33.
172 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 1/71.
173 Ebiissuiid Efendi. [rsddii’l-‘akli’s-selim, 1/11.
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kazanmaktadir.

3.7. “ax= )V (er-Rahim) Kelimesi

Bir dnceki sifatla ¢ogu zaman birlikte anilan ve Allah’'in merhamet sahibi ol-
masi agisindan ortak bir anlam agina sahip bulunan bu kelimenin daha 6zel bir kul-
lanim alani olduguna dair genel bir kanaatin oldugunu gérmekteyiz.

Bu baglamda kelimenin hangi anlamlar icerdigine dair yorumlara bakacak
olursak Tiisterl'ye gore bu sifat, Allah’in, kullarina rizik vermek suretiyle sefkatini
gosteren bir manaya sahiptir. Oyle ki o, Allah’'in ezeli ilmi ile birlikte baglamistir.174
Ciineyd’den nakilde bulundugu rivayette Siilemi'ye gore ise, Allah’in sevgisini mu-
habbetini ifade etmektedir.175 Sa‘lebi’nin yorumuna baktigimiz zaman ona gore bu
kelime, Allah’in kendisinden istekte bulunmayan kuluna gazap etmesi, glinahlari ba-
gi1slamasi anlamlarina gelmektedir.17¢ Sem'ani de kelimeyi Allah’in, kullarina yumu-
sak davranmasi, ahirette yalnizca miiminlere sefkatiyle muamele etmesi seklinde
aciklamistir!?7 ki biitiin bu yorumlar Allah’in kullarina maddi ve manevi anlamda
liitufta bulunmasi ve onlara muhabbet beslemesiyle alakali olarak degerlendirilebi-
lecektir.

Bakli ise diger yorumlarinda oldugu gibi meseleyi, yine tasavvuf ehli ekse-
ninde degerlendirmistir. Ona gore bu kelime, Allah’in, 6zel kullarina ikramda bulun-
masi, kendisine yakin olanlar1 mutlu etmesi, tasavvuf ehline, onlar1 kesfe ve miisa-
hedeye ulastiracak sevaplar (yontemler, araglar) bahsetmesi, giinahlarini bagisla-
masi, onlari sevmesi, miiridleri nefisleriyle, meselelerin zahirleriyle bas basa birak-
masi, meczuplari (tasarruf ehli) Allah’a vuslat ettirecek hak ip demektir.178 Goriilen
odur ki Bakli bu sifat1 Allah’in, tasavvuf ehline diinyevi ve uhrevi nimetleri bahset-
mesinin yaninda tasavvufta yer alan bazi asamalar1 kat etmesinde yardimci olmasi
baglaminda yorumlamistir.

Ote yandan ibn Arabi kelimeyi, ahirette insan tiiriine 6zgii olmak iizere onlar1
manevi kemale ulastiran seklinde anlamistir.17° Necmiiddin-i Daye’ye gore ise bu
kelime, Allah’in cemalinden, nimetlerinden istifade etme anlamini biinyesinde ba-
rindirmaktadir.18 Kasani de, Allah’in, insan tiiriine, manevi anlamda ytlikselmeyi,
kemale ermeyi bahsetmesi tarzinda yorumlamistir.18! Bu li¢ yorumda manevi an-
lamda bir yiikselme, riza makamina ulagmak suretiyle Allah’a yakin olma anlamlari
mevcuttur.

Nahcuvani de bu sifati, daha ¢ok tevhid ekseni ve Allah’in giicii kuvveti bagla-
minda degerlendirmistir. Ona gore, cokluktan teklige, tefrikadan birlige, alcalmadan
sonra yiikselmeye, baski altinda olmaktan 6zgiirce hareket etmeye imkan vermek

174 Tiisterd, Tefsiri’l-Kur’dni’l-‘azim, 85.
175 Stilemi, Hakd’iku’t-tefsir, 1/24.
176 Sa‘lebd, el-Kegsf ve’l-beydn, 1/100-101.
177 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/33-34.
178 Bakli, ‘Ard’isti’l-beydn, 1/17-18.
179 {bni'l-Arabi, Tefsiru Ibni’l-Arabi, 1/7.
180 Necmiiddin-i Daye, Tevildtiin-Necmiyye, 1/74.
181 Kasani, Te'vilati’'l-Kur’dn, 1/1.
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adina tek olan Allah’in zatindan haber veren bir sifattir.182 ismail Hakki'ya gore ise
bu kelime, Allah’in rahmet sifatinin 6zel bir hale donlismesini ifade etmektedir.
Bunu elde etmek icin ilahi liituf ve 6zel bir kabiliyet gereklidir,183 demek suretiyle
tarikat ehli bazi kisilere Allah’in 6zel muamelesi seklinde yorumlamistir.

Her iki sifatin birlikte degerlendirilmesine bakacak olursak Tiisteri, er-
Rahman ve er-Rahim sifatlariyla ilgili olarak Hz. Ali'den bir rivayet aktarmistir. Ona
gore bu iki sifat, birincisi, ikincisinden Allah’in daha ¢ok sefkatli olmasini ifade etse
de her ikisi de, miimin kullarin imitsizlige kapilmasini bertaraf etme anlamini ice-
ren bir yapiya sahiptir.18* Sem'ani de ibn Abbas’tan, bu iki kelimenin, sefkatli olmak
anlamina geldigine, birincinin ikinciden daha fazla sefkatli olmay1 ifade ettigine dair
bir goriis nakletmistir. Bu iki kelimenin ayn1 manaya geldigi ve anlami pekistirmek
icin kullanildig1 da yine kendisi tarafindan dile getirilmistir.185

Neticede er-Rahim sifatinin, er-Rahman sifatindan farkl olarak 6zel bir an-
lam ifade ettigi genel bir kanaat olarak kendini géstermistir. Ama bu 6zel kullanim
alanina kimlerin dahil olacagi ise goris ayriliginin oldugu kisimdir. Bununla birlikte
her ikisi de Allah’in merhametini, kullarina nimet bahsetmesini ifade eden bir ya-
piya sahiptirler.

Diger miifessirlerin bu sifatla ilgili yorumlarina bakacak olursak Taberi ve ibn
Kesir er-Rahim sifatinin miiminleri i¢ine alacak sekilde 6zel bir anlam igerdigi kana-
atindedirler.18 Ama Taberi'ye gore bu anlama gelmis olmasi, diinyada da tecellisi-
nin olmayacag: seklinde yorumlanamaz. Allah’in diinyada miiminlere iman, itaat,
emir ve nehiylerine uymay1 nasip etmesi bunun gostergelerindendir.18? Beyzavi,
ahiret nimetlerinin hepsi degerli ve biiyiik olmakla birlikte diinya nimetlerinin bir
kisminin degersiz olmasindan hareketle keyfiyet acisindan er-Rahim sifatinin er-
Rahman sifatina goére daha degerli oldugunu séylemistir.188 Goriilen odur ki miifes-
sirler bu sifati, daha ¢ok ahiret eksenli degerlendirmekle birlikte diinyevi tezahiirle-
rinin de olacagl seklinde yorumlamislardir. Bu bakis agisi siifi miifessirler i¢in de
gecerlidir. Ama onlar, genel anlamda miiminlere ilahi yardimin bahsedilmesinin ya-
ninda Allah’in, tasavvuf ehline 6zel ikrami olarak da ele almiglardir.

Sonug¢

Isari tefsirler, Kur’an’in der(ini anlamlarini ortaya ¢ikaracak yorumuna agir-
ik veren, bunun yaninda zahirini de ihmal etmeyen bir anlayisa sahip olmuslardir.
Bazi siifi miifessirler, tamamen tasavvuf eksenli bir yorumlama yaparken diger bir
kismi, bu kapsamin disina ¢ikarak diger miifessirler gibi bir yorum ameliyesi ger-
ceklestirmistir.

Besmele ile alakali genel anlamda yapilan yorumlara baktigimizda onun, bi-
tlin hayir kapilarini agan, Allah’in merhametine ve liitfuna kavusmaya vesile olan bir

182 Nahcuvani, el-Fevatihu’l-ildhiyye, 1/18.
183 {smail Hakk, Rihu’l-beydn, 1/8.
184 Tiisterd, Tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim, 85.
185 Sem'ani, Tefsiru’l-Kur’dn, 1/33-35.
186 Tabert, Cami‘u’l-beydn, 1/127; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 1/40.
187 Taberi, Cami‘u’l-beydn, 1/128.
188 Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil, 1/27.
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yapisindan bahsedildigi goriilmektedir. Bu gerceklikten hareketle nasil ki Kur'an’a
ve icerisindeki surelere besmeleyle baslandiysa biitiin hayirh islere de onunla bas-
lamanin 6nemine atifta bulunulmustur.

Besmelenin yapisiyla ilgili yapilan yorumlarda ise hem Allah, er-Rahman, er-
Rahim lafizlar1 hem de b3, sin, mim harfleriyle alakal ¢esitli yorumlarin yapildigi
goriilmektedir. Besmelede yer alan harflerle ilgili degerlendirmelerde Allah’in sifat-
lar1 ve kullarina ihsanda bulunmasi iizerinde duruldugu bir gercektir. isim kelime-
sinin Allah’in isim ve sifatlarini ¢agristirtyor olmasi boylesi bir yorum ameliyesi ger-
ceklestirmelerinde etkili olmus gibidir. Bu baglamda yapilan yorumlarda rastgele
bir tercihten ziyade besmelede yer alan harfle baslayan kelimeler tercih edilmistir.

Isari tefsir anlayisin1 benimseyen miifessirlerin besmeledeki harflerle ilgili
yorumlamalarina bakacak olursak ba harfinin, Allah’in behasi (giizelligi), kullarina
birri (iyilik yapmasi), sin harfinin, Allah’in senasi1 (6viilmeye layik olmasi), seckin
kullariyla paylastig1 sirr1, mim harfinin ise, Allah’in melik/malik olmasi, mecdi (6v-
giiye layik olmasi), miisahede (Allah’in tecellilerini gérme) seklindeki yorumlarin
agirlik kazandigini gérmekteyiz.

Allah lafzinin O’na ait 6zel bir isim oldugu, hangi harf ¢ikarilirsa ¢ikarilsin
yine O’nu ifade eden bir yapisinin bulundugu, diger biitiin sifatlarinin bu lafzi nite-
lendirdigi seklinde bir anlayis mevcuttur. er-Rahman sifatinin, biitiin yaratilmislari
kusatici bir rahmet hazinesi oldugu yorumlarinin yaninda iyi kullarina 6diil, kota
olanlara ise ceza vermesi anlaminin da yer aldig1 yorumlar mevcuttur. er-Rahim si-
fatiyla ilgili olarak ise, Allah’in, yalnizca miiminlere, bazilarina gore, tasavvuf ehline
ikramda bulunmasi anlaminin yani sira tiim insanligin kemale ulastirilmasi bagla-
minda yorumlarin yapildigina da sahit olmaktayiz.

Diger miifessirlerin, besmelenin geneli hakkinda ve muhtevasinda bulunan
Allah, er-Rahman ve er-Rahim lafizlar1 hakkinda degerlendirmelerde bulunduklari,
ba harfi disinda harflerle ilgili degerlendirmeler yapmadiklan gériilmektedir. Once-
likle besmelenin miistakil ayet olup olmamasiyla ilgili tartismalara genisce yer ver-
diklerine sahit olmaktay1z. Besmeledeki Allah lafzinin yapisiyla ve bu yapinin hangi
anlamlar1 muhtevi olduguyla ilgilendikleri de goriilmektedir. er-Rahman sifatim
diinyevi, er-Rahim sifatini da uhrevi boyutuyla degerlendirmelerinin yaninda her
ikisinin de diinya ve ahiret nimetlerini i¢ine alacak sekilde yorumlanmasinin yanls
olmayacagi goriisleri de mevcuttur.

Sonug olarak besmele, siifi miifessirler tarafindan, Allah’in rahmetinin anah-
tari, biinyesinde birg¢ok derin anlamlar barindiran, muhtevasindaki her kelimenin
ve her harfin 6zel anlaminin oldugu bir yapiya sahip olarak degerlendirilmistir.
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Kur’an erken dénemlerden itibaren sistematik olarak tefsir edilmis olup onun tefsir stireci halihazirda devam
etmektedir. Tefsir siirecinin en 6nemli yonlerinden biri dogru anlama ulasabilmek i¢in dogru esaslarin
kullanilmasidir. Bu sebeple tefsir ilminde dikkate alinan yéntemlerden biri de Kur’an'm Kur’an’la tefsir
edilmesidir. Bu yéntem giiniimiizde tefsir usulii meselelerinden biri olarak tartisiimakta ve onun belirlenmesi
konusunda [bn Teymiyye én plana cikarimaktadir. Ancak yéntem onun cagdag: Safed’nin Kesfu'l-esrdr ve
hetkii’l-estdr adli tefsirinde de dne cikmakta ve sistematik olarak uygulanmaktadir. Safedi, tefsirinde, beyana
mubhtag olan dyetlerin Kur’an’da agiklandigina dair mutlaklik iceren ifadeler serdetmekte ve rivayetlere cok
az yer vermektedir. Bu sebeplerden dolay! onun tefsirinde bu usul ayri bir éneme sahiptir. Makalede ise
Safedi’nin konuya yonelik acitklamalari, yéntemin mutlaklik icerip icermedigi, tatbik edilis tarzlari incelenmis
ve degerlendirilmistir. Oncelikle Safedi’nin bu hususta dijer miifessirler karsisindaki konumunu daha iyi
gorebilmek icin onun oncesindeki tefsirlerde yontemin varligina dair diger miifessirlerin aciklamalari tespit
edilmistir. Haliyle Safedi’nin konu hakkindaki gériisleri ortaya konarak mezkiir tartismalara katkt saglamak
amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Safedi, Kesfu'l-esrdr, Yontem, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri.

Al-Safadi’s Approach to the Method of the Interpreting the Qur’an with the Qur’an

The Qur’dn has been systematically interpreted since the early times and its interpretation process (tafsir) is
still continuing. One of the most important aspects of the tafir is the use of the right bases to reach the correct
meaning. For this reason, one of the methods taken into consideration in the science of tafsir is the
interpreting the Qur’an with the Qur’an itself. Today, this method is discussed as one of the tafsir procedure
issues and Ibn Taymiyyah is emphasized in determining the phenomenon. However, the same method also
stands out in the tafsir of his contemporary al-Safadi called Kashf al-asrar wa hatqu’l-astar and is applied
systematically. In his tafsir, al-Safadi made statements about the absolute clarification that the verses in need
of declaration were explained in the Qur’an and gave few places to the narratives. Because of these, the rule
has a special importance in his tafsir. In this study, al-Safadi’s explanations about the method, whether it is
of absolute nature, the application styles of it had been examined and had been evaluated. First of all, the
explanations of other commentators about the existence of the method in the tafsirs before him had been
determined in order to see better the position of al-Safadi in this respect against other commentators.
Therefore, it had been aimed to contribute to the discussions by putting forward al-Safadi’s views on the
subject.

Keywords: Tafsir, al-Safedi, Kashf al-Asrar, Method, Interpreting the Qur'an with the Qur’an.
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Summary

One of the most important methods that have occurred in the usul al-tafSir is to interpret verses with
other verses. In the contemporary researches, with the discussion of the importance of this method and
some of the problem it includes, it is stated that Ibn Taymiyyah is the person who professed it as a
method or made it popular and his effect in the following process is pointed out. But before Ibn
Taymiyyah, starting with Ibn Abbas, prominent tafsir scholars such as Zaccdc, Qummi, Zamahsari and
Fakhruddin al Razi have used this method in their interpretation process and also mentioned this
method in their works. According to them, verses signify each other, in other words they interpret each
other. The revelation of verses in a way to interpret each other indicates that th whole Qur’an is like a
single verse or a single chapter. While evaluating this method, tafsir scholars also refer to the verse
75:19 in Qur'an which states that words/meaning belongs to Allah. According to this, in the
interpretation process, interpreting Qur’an with Qur’an method should be used.

Another tafsir scholar who claimed that verses of the Qur’an should be interpreted with each other is,
Safedi, a contemporary of Ibn Taymiyyah. In his tafsir book Kashf al- Asrar, what makes it necessary to
examine his approach to this method is the fact that he places great emphasis on this method. For his
explanation on this subject appears to be close to modern era Qur'an Supporters’(Ahl al- Qur'an)
understanding of tafsir. He claims that Prophet Muhammad (pbuh) did not have the duty to interpret
the verses and that meaning/declaration of the Qur'an belongs to Allah. He barely makes references to
marfu ahadith and almost never includes tafsir narrations that came from Salaf. Though in almost every
verse, he goes to other verses and interprets according to them, he does not give credit to the narrations
that are deemed mutawatir (trustable) in other tafsir books, if they are not compatible with the notion
of the subject verses. For example, he does not use the verses that are related to the topics/events of
Nuzill al Isa (Descending of Jesus to earth) or Shaq ul Qamar (Splitting of the Moon) no matter how
trustworthy the narrations about them deemed by others and he refers to other verses that contain
explanations on the issue. Because to him, verses are similar to each other and sent down to us/revealed
in pairs. While trying to understand or interpret a verse that is categorized as Mujmal (inconclusive),
mushkil (problematic), mutasdbih (ambiguous) or mupham (uncertain), one must go the similar verses
to it.

The excessive emphasis on the importance of interpreting Qur’an with Qur’an raised some questions
about the whole method. According to this method, are all the verses that somehow includes an
understanding/interpretation issue explained by other verses? As an extension to this method, can we
say that for interpreting Qur’an there is no need for a source other than Qur’an itself?

Even though Safedi claims that every verse has a similar one and they need to be understood together,
when his tafsir was examined from cover to cover it was seen that he did not think that every verse that
is in need of explanation can be explained by other verses in the Qur’an. According to him, explanations
of some inconclusive (mujmal) verses can be made via Sunnah. Not all of the details of worship types
such as namaz (daily prayer) alms giving and pilgrimage can be found in the Qur’an. They are
introduced to us by Prophet Muhammad (pbuh) and it is necessary to follow the Sunnah on subjects like
this. However, the Sunnah that is binding and will be followed by believers to understand the will of the
law maker (Allah) in the verses, must be accepted by all and be beneficial. Sunnah can never be in
contradiction with Qur’an. And because of that rule, the narrations that are in contradiction with the
meanings of the verses must be abandoned and the meanings of the verses must be accepted as
authority. According to him, it is understood from its contradiction with the Qur’an that a narration is
mawdu’ (fabricated hadith). In this regard, Safed? refers in various contexts to the narration of “When
you have a hadith from me, check it with the Qur'an”.

By referring the interpretation of some verses to the Sunnah, Safedi clearly states that the explanation
of every verse in the Qur’an is not always present in the Qur’an. Even though interpreting Qur’an with
Qur’an is direly important, Sunnah also is a very important source to explain the verses in tafsir studies.
However, his ideas on the relationship between the Qur’an and Sunnah in terms of tafsir studies are not
very clear. He refers the explanation part, firstly to Allah and then to scholars and believes that
interpretation is not prophet’s job. From that we can conclude that he differentiates prophet’s duties
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tabyeen (elucidation) and tafsir and uses explaining, which is one of the duties of scholars (Ulama), in
the meaning of tafsir. Again, it appears that he presents the explanation of the scholars, in this context
the tafsir of the scholars, as the declaration/will of Allah. Nonetheless, he mentions interpreting Qur’an
with Qur’an as a method and also claims that Sunnah also has an explanatory role in tafsir.

Safedi applies this method in a variety of styles in the tafsir. Among these styles; presenting the general
meaning, explanation of mujmal (inconclusive) and elucidation of uncertain (mupham) and ambiguous
(mutasdbih) can be seen. Again, Safedi applies this method to determine the meanings of words, support
his interpretations or to confirm the meanings of verses with each other. He does not always take the
chronological order between the verse to be explained and the explanatory verse while paying attention
to the subject unity among them. Following the chronological order is important. For if a verse is in need
of explanation, the explanatory verse either must be following verse or must be mentioned earlier. If its
explanation is revealed in a later period, then the thought that this particular verse was not understood
correctly until its explanatory verse is revealed occurs. But since they were familiar with the language
and the contexts of the verses and they accompanied Prophet Muhammad (pbuh), it seems unlikely for
the first generation of Muslims to have such problems. The emergence of the problems in understanding
the verses was rather at the time of the next interlocutors. Since all of the verses were put together in
the book, the chronological order does not pose a problem for next interlocutors. Another issue that
needs to be pointed out is the fact that this method includes subjectivity. For it is mufassirs (interpreters)
who establish the link between verses and in this process, their opinions comes in. Just like that, the
verses that explains a problematic verse may differ amongst mufassirs. The subjectivity problem that
comes with this method is also apparent in Safedi’s tafsir.

Giris

Kur’an-1 Kerim Misliimanlara gore Allah’in, temelde tevhit inanci dogrultu-
sunda insanlar1 hidayete erdirmek maksadiyla insanliga son hitabidir. Hidayet mak-
sadinin en temel gerekliliklerinden birisi ise hidayete vesile olacak mesajlarin mu-
hataplara a¢ik ve anlasilir bir bicimde teblig edilmesidir. Niizil d6neminde Kur’an’in
fesahatiyle ona inanan insanlar hidayete ermis, hayat goriislerini ve buna uygun ola-
rak da eylem ve soylemlerini degistirmislerdir. Kur’an’in hidayeti ve bu hidayeti sag-
layacak mesajlar, sonraki muhataplara ise her zaman ayni a¢iklikla tasinamamaistir.
Hz. Peygamber’in vefatini takip eden yillarda, temelde Kur’an’in dilinden ve nazil
oldugu ortamdan uzaklasilmasina bagl olarak sonraki nesiller i¢cin birtakim anlama
sorunlari ortaya ¢ikmistir. Kaynaklarda erken déonemlerden itibaren birtakim tefsir
orneklerinin yer almasi ve tefsir ihtilaflarinin nakledilmesi bu durumu dogrular ni-
teliktedir.

Sonraki nesiller i¢in ortaya ¢ikan anlama sorunu sistematik tefsir faaliyetinin
baslamasina neden olmakla birlikte bu faaliyet de tek basina Kur’an’da Allah’in mu-
radini kavramak ve onunla hidayete ermek icin yeterli olmamstir. Zira zaman iginde
bir¢ok farkli yorumun ortaya ¢ikmasi, bazen bunlarin karmasaya neden olmasi sis-
tematik tefsir faaliyetinin dogru yontemlere dayali olmasini gerektirmistir. Boylece
miifessirler tefsir faaliyetini stirdiiriirken bunun kaide ve yontemlerinden de bahse-
dip onlar1 uygulamislardir. Bu yontemlerden biri de Kur’an’da tefsire ihtiya¢ duyu-
lan bazi lafizlarin/ayetlerin agiklanmasinda yine Kur’an’in kendisinin dikkate alin-
masidir. Bunu soéyle de ifade edebiliriz: Kur’an'in bir kismi diger bir kismini tefsir
eder. Eger odyleyse tefsirde, ilgili diger lafizlarin/ayetlerin mutlaka dikkate alinmasi
gerekir.

Giiniimiizde gerek miistakil makale gerekse de tez diizeyinde bu yonteme
dair bazi ¢alismalar yapilmistir. Calismalarda Kur’an’in Kur’an’la tefsirinin bir esas
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olarak belirlenmesinde ibn Teymiyye’ye (6. 728/1328) atif yapilir, bu hususta onun
sonraki miifessirlere ve kaynaklara etkisinden sdz edilir.! Yine bu arastirmalarda
yontemin uygulanisiyla ortaya ¢ikan tefsirlere 6znellik-nesnellik perspektifinden
bakilir, onun en dogru ve miikemmel tefsir yontemi oldugu iddiasi kritik edilir. Aras-
tirmalarda, bazi ayetlerin birbirini detaylandirdigi ya da kapali yonlerini tefsir ettigi
ifade edilmekle birlikte tefsir edici oldugu kabul edilen ayetlerin Kur’an’da agikca
belirtilmedigine dikkat gekilir. Nitekim agiklayic1 ayetle agiklanan ayet arasindaki
iliski miifessirler tarafindan kurulur. Mifessirin ictihadinin devreye girdigi bu asa-
mada ortaya ¢ikan tefsirler de 6znel yorumlar olarak degerlendirilir. Buna gore bilgi
degeri acisindan Kur’an'in Kur’an’la tefsirinin mutlak dogru ve baglayici olarak go-
rillemeyecegi diisiiniiliir.2 Ayetlerin birbiriyle tefsir edilirken aralarindaki irtibati
kuranin miifessir olmasi ve haliyle ortaya ¢ikan yorumun stibjektif bir karakterde
goriilmesi onun higbir sekilde bir bilgi degerine sahip olmadigi anlamina da gelmez.
Zira miifessir dyetler arasinda irtibat kurarken konu birligi ya da konularin birbi-
riyle yakin iliskisi gibi hususlar1 dikkate alir. Konularin ayni olmasi ya da yakin ilis-
kiye sahip olmasi, sonugta ortaya ¢ikan yorumun baglayiciligi hususunda 6nemli bir
kriter olarak goriilmelidir. Dolayisiyla yontemin uygulanmasiyla ortaya ¢ikan tefsir
tarzlarinin 6znelligi de bahsedilen hususlar agisindan kritik edilerek o yorumlarin
ne derece makul ve baglayici oldugu tizerinde fikir sahibi olunabilir. Arastirmalarda
bu yontemin miimkiin mertebe dogru sonuglar ortaya ¢ikarabilmesi i¢cin miifessirin
dikkat etmesi gerektigi diisiiniilen baska sartlardan da bahsedilir.? Haliyle sartlara
uygun olarak isletilen yontemin ortaya c¢ikaracagi tefsirlerin da dogruluk ihtimali
artacaktir.

Konu hakkindaki ¢agdas arastirmalarda yontemin rivayet tefsiri mi yoksa di-
rayet tefsiri mi olarak goriilmesi gerektigi de tartisilir. Zira ¢cagdas bazi aragtirmaci-
lar Kur’an’in Kur’an’la tefsirini “me’str tefsir” kavramiyla ifade ederek rivayet tefsiri
kategorisine yerlestirirler. Yontemin dirayet tefsirinden ziyade rivayet kismina da-
hil edilmesinin arkasinda, ayetleri yine diger ayetlerin tefsir ettiginin, bu tefsirin de
en dogru ve nesnel sonuglara sahip oldugunun kabul edilmesi yatar. Bir ayetin diger

1 bk. Halis Albayrak, Kur'dn’in Biitiinliigii Uzerine (istanbul: Sile yayinlari, 2011), 19; Mustafa Oztiirk,
“Kur’an’in Kur’anla Tefsiri: Bir Mahiyet Sorusturmasi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/2(2008), 3; Muhammed Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur’an'in Kur’an ile Tefsiri: Elestirel Bir
Yaklasim”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2009), 14; Ahmet Sait Sicak, Kur’dn
Tefsirinde Oznellik (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013),
179-180; Nurettin Ciftci, Kur’dn'in Kur’dn’la Tefsiri (Van: Yiiziinci Yil Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019), 121; Muhammed Isa Yiiksek, “Miicmelin Beyani Baglaminda Kur’an'in
Kur'an’la Tefsirinin Bilgi Degeri”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21/39 (2019), 185,
193. Farkl olarak Karatas makalesinde Ibn Teymiyye’den 6nce erken dénemlerden beri tefsirlerde bu
yontemin uygulandigini belirtir ve 6rnekler verir. Ancak bunun bir yontem olarak zikredilisinden
bahsetmez. bk. Ali Karatas, “Kur’an’t Kur'an ile Anlama”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 31 (2011), 178-179, 182, vd. Yine farkh olarak Hocaoglu, Ibn Teymiyye 6ncesinde ibn
Atiyye’nin de yontemden bahsettigini ileri siirer. bk. Mustafa Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri
(Kahramanmaras: SAMER Yayinlary, ts.), 36-37, 115. Ancak bu bilgi, Ibn Atiyye’ye degil onun tefsirini
nesreden muhakkike ait gériinmektedir.

2 Detayh bilgi icin bk. Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri”, 3, 8, 12, 14-15; Sicak, Kur’dn Tefsirinde
Oznellik, 178-179, vd.

3 bk. Hocaoglu, Konulu Tefsir ve Problemleri, 54-95; Cift¢i, Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri, 187-302.
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bir ayetle tefsir edilmesi, onun (dil, rivayet, mezhebi kabul gibi) diger yorum kay-
naklar1 kullanilarak agiklanmasina nazaran daha dogrudur. Zira agiklayici kabul edi-
len dyet de sari‘in soziidiir. Bu durum yontemin giivenilir, nesnel ve en dogru bilgiler
icerdigi diistiniilen rivayet tefsiri kategorisine yerlestirilmesine sebep olur. Ancak
yukarida da ifade edildigi iizere hangi ayetin aciklayic1 oldugu bilgisi verili olmadi-
gindan dolay1 devreye miifessirin dirayetinin girdigi géz ardi edilir. Ayrica giiveni-
lirlik degeri atfedilen 6érnegin sahabe ve tabiin neslinden rivayet olarak nakledilen
haberlerin bir kisminin onlarin dirayetine dayali oldugu, haliyle rivayet tefsirinin
saltrivayetten ibaret olmadig1 da ifade edilir. Bunlara gére konu hakkindaki arastir-
malarda yontemin bir yoniiyle rivayet bir yoniiyle de dirayet tefsiri 6zelligi tasidigi,
rivayetten ziyade dirayet tefsiri yontemi olarak goriilebilecegi, en azindan biitii-
niiyle rivayet tefsirine tahsis edilemeyecegi ve rivayet tefsirinin de dirayet icerebi-
lecegi belirtilir.*

Bu makalede ise 6zel olarak Cemaleddin Yusuf b. Hilal es-Safedinin (6.
696/1296) mezkir yonteme yaklasimi ve ardindan onu nasil uyguladig incelene-
cektir. Ancak bu hususta Safedi’'nin 6nceki miifessirler arasinda nerede durdugunu
daha iyi gérebilmek i¢cin yontemin 6nceki tefsirlerdeki varliginin izleri siiriilecektir.
Tespit edilen bulgular ayrica onun tefsirde bir yontem olarak kullanilmasi gerekti-
ginden ilk bahseden veya bu konuda 6ne ¢ikan kisinin Ibn Teymiyye olup olmadig1
konusunda da fikir verecektir. Bu konunun Safedi tefsiri iizerinde ayrica detayli ola-
rak incelenmesini 6nemli kilan husus ise onun bu yontemi tefsirinde sistematik ola-
rak uyguluyor gériinmesidir. Oyle ki o, aciklanmasi gerektigini diisiindiigii hemen
hemen her ayetin tefsirinde, iliski kurdugu diger ayetleri dikkate alir. Bununla irti-
batli olarak da seleften gelen tefsir aciklamalarina/goriislerine neredeyse hi¢ yer
vermez. Bu durum nispeten farkl olarak siinnete ve hadislere yonelik tutumu i¢in
de gecerlidir. Bu sebeple arastirmada, onun mezkiir yonteme yonelik aciklamalari,
bununla baglantili olarak Kur’an ve siinnet arasindaki iliskiye dair goriisleri, yonte-
min muhkem ve miitesabihle irtibati, en sonunda da onu uygulayis tarzlari incelenip
bazi degerlendirmelerde bulunulacaktir. Konu Safedi agisindan incelenirken onun
yontemle ilgili goriislerinin tespit edilecegi kisimlarda, bu gériislerin yer aldig1 ayet-
leri onun nasil tefsir ettigine 6ncelikli olarak odaklanilacaktir. Zira bu baglamda
amag, onun yontem hakkinda ne diisiindiigiiniin ve ne tir a¢iklamalar yaptiginin,
bunlarin muhkem-miitesabih, siinnet-Kur’an iliskisi gibi diger hususlarla irtibatinin
ortaya konulmasidir. Onun yéntem hakkindaki gortsleri teorik olarak tespit edil-
dikten sonra makalenin son baslifinda yontemi uygulayisi incelenecektir. Burada
ortaya ¢ikan sonugclar hem icerdikleri bazi sorunlar hem de ¢agdas arastirmalar cer-
cevesinde bahsedilen sorunlar agisindan degerlendirilecektir. Boylece yontemi uy-
gularken Safedi’nin tefsir 6rneklerine arastirmanin son basliginda temas edilecek-
tir.

4 bk. Oztiirk, “Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri”, 5-6, 11-12; Aydin, “Rivayet Tefsiri’ Kavrami ve Kur’an’n
Kur'an ile Tefsiri”, 2, 9, 25-26, 28, vd.; Sicak, Kur’dn Tefsirinde Oznellik, 141, 178, 221, vd.; Ciftgi,
Kur’dn’in Kur’dn’la Tefsiri, 123-125.
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1. Safedi Oncesinde Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Yontemi

ez-Zimer 39/23. ayette Kur'an'in birer vasfi olarak kullanilan miitesabih ve
mesani kavramlariyla neler kastedilmis olabilecegine dair seleften nakledilen go-
riisler arasinda dikkat ¢ekici baz1 agiklamalar bulunur. Miitesabih Kitap ifadesinin
tefsiri sadedinde Taberi (6. 310/923), Said b. Clibeyr'den nakledilen sdyle bir riva-
yete yer verir: “Kur’an’in bir kismi diger bir kismina benzer, bir kismi diger bir kis-
min1 tasdik eder ve bir kismi diger bir kismina delalet eder.”> Bu rivayetteki “bir
kismi diger bir kismina delalet eder” ifadesi, digerlerine nazaran tefsir olgusuna
daha fazla isaret ettiginden énemlidir. Maverdi (6. 450/1058) ayette gecen mesani
kelimesi baglaminda altinc1 gériis olarak ibn Abbas’tan su bilgiyi aktarir: “Bunun
manasl, Kur’an’in bir kisminin diger bir kismini tefsir etmesidir.”¢ Burada agik¢a
dyetlerin birbirini tefsir ettiginden bahsedildigi gibi bu bilgi, tabilnden dnce
sahdbeye dayandirilmistir.

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6. 751/1350) “Kur’an’in bir kismi diger bir kismini
tasdik eder, bir kism1 diger bir kismini tefsir eder...” seklindeki rivayeti Hz. Peygam-
ber’e nispet eder.”” Siiylti (6. 911/1505) ise mezkiir ayetteki miitesabih lafiz bagla-
minda Taberf’ye atifla icinde hem delalet hem de tefsir lafzinin birlikte gectigi su
rivayeti Said b. Ciibeyr'den nakleder: “Kur’an’in bir kismi diger bir kismini tefsir
eder, bir kismi diger bir kismina delalet eder.”8

Siiyhti tefsirinde Said b. Clibeyr’e nispetle nakledilen delalet ve tefsir lafizla-
rinin birlikte gectigi bu agiklamalarin hem Maverdi'deki rivayeti hem de Said b. Cii-
beyr’in ibn Abbas’in talebesi oldugunu dikkate aldigimizda esasen ibn Abbas’a ait
oldugu séylenebilir. ibn Kayyim'in iddiasi ise ibn Abbas ézelinde sahabenin bu bil-
gisinin Hz. Peygamber’e dayali oldugunu gosterir. Bu rivayetlerin isnatlarinin sahih
oldugunu varsayarsak, Kur’an’in bir kisminin diger bir kismini tefsir ettigi kabulii-
niin Hz. Peygamber ve sahabeye, degilse bile ilk donemlere kadar dayandig: ifade
edilebilir. Burada dikkati ceken ikinci bir husus, bu kabuliin miitesabih lafziyla ilis-
kili olmasidir.

Zeccac (6. 311/923) en-Nisa 4/11. ayetin tefsirinde miras hukukuyla ilgili
bazi meselelerden ve onlara dair yapilan agiklamalardan bahseder. Bu baglamda mi-
ras hukukuyla ilgili baz1 ayetler birlikte degerlendirilir ve akabinde soyle denilir:
“Bu, Allah’in kitabinda belirledigi seydir ki Miisliimanlar anlasinlar, 6grensinler ve o
delillerle kendileri icin 6nemli olan seyleri bilsinler diye Kitab'in bir kismi diger bir
kismina dalalet eder.”

S Eb{ Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili Ayi’l-Kur’dn, thk. islam Mansur
Abdiilhumey vd. (Kahire: Daru’l-Hadis, 2010), 29/675.

6 Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdulmakstd b.
Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-‘Ilmiyye, ts.), 5/123.

7 Muhammed b. Eb{ Bekir b. Eyy(b Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn ff imani’l-Kur’an, thk. Abdullah b.
Salim el-Batati (Mekke: Daru'l-‘Alemi’l-Fevaid, ts.), 524.

8 Celaleddin es-StiyGti, ed-Diirrii’l-menstr fi't-tefsiri bi’l-me’siir, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki
(Kahire: Merkezii Hicr li’l-Buhiis ve’d-Dirasat, 2003), 12/648.

9 Buagiklamalari ZeccAc da onaylar bk. Ebii ishak ibrahim b. es-Serf ez-Zeccac, Ma‘Gni’l-Kur’dn ve i'rabuh,
thk. Abdulcelil Abduh Celebi (Beyrut: ‘Alemu’l-Kiitiib, 1988), 2/19-20.
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Zeccac yine en-Nisa 4/176. ayet baglaminda 14 harfinin tekit ya da nefiy du-
rumlarinda mahzuf olup olmamasi hakkinda bazi ayetlere atif yapar ve soyle der:
“Kur’an’in tamamu tek bir stre gibidir. Gormez misin ki bir seyin cevabi, aralarinda
baska stirelerin bulundugu diger bir slirede verilmistir. Soyle ki Allah, (el-Hicr
15/6’daki) “Dediler ki: ‘Ey kendisine Kur’an indirilen, sen gercekte ¢arpilmissin!””
iddiasina (el-Kalem 68/1-2’de) “Nfin. Kaleme ve yazdiklarina yemin olsun ki (Ey
Muhammed!) sen rabbinin nimeti sebebiyle carpilmis degilsin.” cevabini vermistir.
Bunlarin benzeri Kur’an’da ¢oktur.”10 Zeccac'in yaptig1 bu agiklamayi ayni ayet bag-
laminda Tiist (6. 460/1067),11 el-Kiydmet 75/1. yet baglaminda da ibn Atiyye (6.
541/1147) ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) nakleder.12

Kumm (6. 329/941) tefsir mukaddimesinin girisinde Kur’an'in baz1 6zellik-
lerini kisaca zikredip onlari ilerleyen sayfalarda agiklar. Buna gore o, 6nce Kur’an’in
bazi ayetlerinin bir stirede, onlar1 tamamlayan ayetlerin ise baska siirelerde oldu-
gunu ifade eder. Daha sonra bu duruma birka¢ drnek verir. O, Bakara stliresinde
Israilogullarinin Firavun’un zulmiinden kurtulduktan sonra ¢élde farkli yemekler
istemeleri lizerine Hz. M(isa ile aralarinda gegen diyaloga dair kissanin Maide stre-
sinde tamamlandigini séyler. Verdigi diger bir 6rnek ise soyledir: el-Furkan 25/5.
ayette yer verildigi tizere misriklerin, Kur’an’t bagkasindan 6grendigi yoniinde Hz.
Peygamber’e yonelttikleri elestirinin cevabi olarak el-Ankeb(it 29/48. ayette Hz.
Peygamber’in herhangi bir kitap okumadigi ve yazmadigi belirtilir.13

Vahidi (6. 468/1076) Yunus stiresi 1. ayette gecen Kitab-1 Hakim terkibindeki
hakim sifatinin, Kur’an’in hiiktimler getirmesi dolayisiyla hakim ya da bozukluktan
korunmasi agisindan muhkem anlaminda olma ihtimalinden bahseder. Buradaki
hakimin muhkem anlaminda olduguna Hid stiresi 1. dyetin delalet ettigini sdyledik-
ten sonra Ezheri'nin (6. 370/980) su soziini aktarir: “Bu, dilde caiz oldugu gibi
Kur’an’in bir kismi da diger bir kismini agiklar.”14

Zemahseri (6. 538/1144) de bu duruma dikkat ¢eker. O, Hid sliresi 107. ayet
baglaminda istisnanin cennet ve cehennemin ebediligine delalet edip etmediginden
bahis agar. Ona gore cennet veya cehennemde kalmayla ilgili istisna oralarin ebedi-
ligiyle ilgili degil oralarda goriilecek azap ya da miikafatlarin nihailigi ve degiskenli-
giyle ilgilidir. Miminlerin cennette ¢esitli nimetlerle karsilasmalarinin yaninda ala-
caklar1 en biiyiik nimetin Allah’in rizas1 oldugunu, yine bizim bilmeyip Allah’in daha
nice miikafatlar bahsedecegini ifade eder ve bu agiklamalarina et-Tevbe 9/72 ve
Hd 11/108. ayetleri delil getirir, ardindan ise sdyle sdyler: “Bunu iyice anla! Clinkii

10 Zeccac, Ma‘ani’l-Kur’dn, 2/137-138.

11 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. el-Hasan et-Tasi, et-Tibydn ff tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Habib Kasir el-Amili
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-‘Arabj, ts.), 3/411.

12 Abdulhak b. Galib b. Atiyye el-Endeldsi, el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-‘Aziz, thk. Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2001), 5/401; Fahreddin b. Omer er-Raz,
Mefdtithu’l-gayb (Beyrut: Daru’l-fikr, 1981), 30/214.

13 Ebu’l-Hasan Ali b. [brahim el-Kummi, et-Tefsir, thk. es-Seyyid Tayyib el-Misevi el-Cezairi (Kum: Daru’l-
Kitab, 1303), 1/5, 12.

14 Ali b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidji, et-Tefsiru’l-basit, thk. [brahim b. Ali el-Hasan (Riyad: Cami‘atii’l-
imam Muhammed b. Su‘iid el-islamiyye, 1430), 11/116.
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Kur’an’in bir kismi diger bir kismini tefsir eder.”15

Fahreddin er-Razi Al-i Iimran 3/131. ayetin tefsirinde “Kur’an tek bir siire gi-
bidir.” dedikten sonra cehennemin kimler icin hazirlandig ile ilgili olarak cesitli
ayetlere atif yapar. Razi en-Naziat 79/6-9. ayetler baglaminda mahzuf cevabin ne
olduguna dair cesitli ayetlere atifla Kisai'nin yaptig1 aciklamaya yer verir ve aka-
binde “Kur’an tek bir siire gibidir.” séziinii ona nispet eder. Razi ayrica Kureys stire-
sinin miistakil bir sire mi yoksa dncesindeki Fil siresinin devami mi1 olduguna dair
degerlendirmeler yaparken soyle soyler: “Kur’an’in tamamu tek bir stre, tek bir ayet
gibidir ki bir kismi diger bir kismini tasdik eder, bir kismi1 diger bir kisminin mana-
sin1 beyan eder.”16

Buraya kadar tespit edildigi iizere, Safedi’den 6nceki miifessirlerin yénteme
dair agiklamalarindan su sonuglar ¢ikar: 1) Erken donemden beri 6nde gelen miifes-
sirler Kur’an’in kendi kendini tefsir ettigini ifade etmislerdir. Ayetleri birbiriyle tef-
sir ederken de kimi zaman bu durumu uygulanmasi gereken bir yontem olarak zik-
retmislerdir. 2) Bazi miifessirler Kur'an’'in kendini tefsir etmesini onun uyumlu bir
biitiin olusuyla agiklamislardir. Bunun icin Kur’an’in tamaminin tek bir stre ya da
tek bir ayet gibi oldugunu ifade etmislerdir. Ayrica 3) Kur’an’in bir kisminin diger
bir kismini tefsir etmesi miitesabih lafziyla iliskilendirilmistir. Buna gore Kur’an’in
miitesabih bir kitap olmasi, bir kisminin diger bir kismini tefsir etmesi ya da birbir-
lerine delalet etmesi anlamina geliyorsa buradan suraya varilabilir: Allah Kur’an'in
bir kismini kapali ya da dzet, diger bir kismini ise onlarin agiklayicisi ve tafsil edicisi
olarak indirmistir. Dolayisiyla tefsiri ve tafsili yapan da Allah’'tir. Miifessirler sadece
aciklanacak olanlarin, hangi lafiz/ayet tarafindan agiklandigin tespit etme etkinli-
ginde bulunurlar.

2. Safedi’'nin Kur’an’in Kuran’la Tefsiri Yontemine Yaklasimi

Safedi Fatiha sliresinin 6. ayeti baglaminda tefsirdeki yontemine dair bazi
onemli aciklamalar yapar. Burada ez-Ziimer 39/23. ayete atifla Allah kelaminin en
giizel s6z, el-Isra 17/9. ayete atifla da bu s6ziin en dogru yola ulastirdigini ve en iyi
manalara sahip oldugunu ifade eder. Devaminda iimmet arasinda ortaya ¢ikan ihti-
lafin cesitli sebeplerinden bahseder. Bu ihtilafa musterek, am-has, hakikat-mecaz,
mifret-miirekkeb olmak iizere dil kaynakli olanlar ile rivayet, ictihat, nesh ve ibaha
durumlarini neden olarak gésterir ve séyle der: “ihtilaf edenlerin hepsi tek bir asla
ki o, Aziz Kitab’tir, basvursalardi, onun miiskillerinin halledilmesi ve dyetlerinin an-
lasilmasi1 hususunda ittifak etselerdi ihtilaf etmezlerdi.”1”

Tefsir ve fikih kitaplarinin ¢ogunda ayrica zann-1 galib ve kiyasla hiikiim ve-
rildigini ve bu sebepten ihtilafin ortaya ¢iktigini belirten!8 Safed, kendisinin hi¢bir
ayeti, kelimeyi ya da harfi reyle ve kiyasla tefsir etmedigini, ¢iinkii Allah'in kitabinda

15 Muhammed b. Omer ez-Zemahsert, el-Kessdf ‘an hakdiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viicahi’t-
te'vil, thk. Ebi Abdullah ed-Dani b. Miinir Al-i Zehebi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 2006), 2/317.
16 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 9/3; 31/34; 32/104.
17 Cemaleddin Yusuf b. Hilal b. Eb(’l-Berakat es-Safedi, Kesfu'l-esrdr ve hetkii’l-estdr, thk. Bahattin Dartma
(istanbul: [SAM Yayinlari, 2019), 1/35.
18 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/206.
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reyin yeri olmadigini, kiyasin da kiyas yapan kisinin kendi zihnine dayandiginy, zi-
hinlerin farklilasmasina gore kiyaslarin ve maksatlarin ¢ogaldigini, ibarelerin de iti-
barlarin farkliligina gore degistigini sdyler. Bununla birlikte Safedi, tefsirinde lafzin
mefhumunun mutabakat, iltizam ve tazammun agilarindan?® delalet ettigi manalari
zikrettigini, garip lafizlari, dakik anlamlar1 ve miitesabihleri muhkemleriyle a¢ikla-
digini belirttikten sonra sunu sdyler: “Kur’an’t Kur’an'la serh ettim. Ciinkii onda bir
eksiklik bulamadim ki onu kendisinin disinda bir seyle tamamlayayim.”20 O, baska
bir baglamda da lafzin mefhumu iizerinde hakkiyla duran ve diisiinen kimseye
Kur’an’in yeterli gelecegini soyler.21

Safed?’nin burada Kur’an’in yeterliligi ve dyetlerin birbirlerini tamamlamala-
riylailgili sdyledikleri dikkat ¢ekicidir. Buna gore mezkr ifadelerden, bazi dyetlerde
anlam bakimindan bir eksiklik/belirsizlik varsa o belirsizligi yine Kur’an’in kendisi-
nin giderdigi, ancak lafizlar/ayetler tizerinde yeterince diisiinmek gerektigi ve bu
eksikligin giderilmesi konusunda onun baska bir kaynaga ihtiya¢ duymadig1 anlasi-
lir. Boylece ayetlerin birbirini tefsir etmesine mutlaklik atfedilmis olur. Bir kisim
ayetlerin digerlerini tefsir etmesi konusunda Safedi’'nin agiklamalarindan anlasilan
mutlaklik, bir miibalagay1 mi1 yoksa hakikati mi ifade eder? Bu soruyu Safedi’ye gére
dogru cevaplayabilmek icin onun yonteme dair yaklasimlarina biraz daha yakindan
bakmak gerekir.

Safedi iddet ve bosanma hukukundan bahseden el-Bakara 2/228. ayetin tef-
sirinde yine ayni konudan bahseden Talak stresindeki bazi dyetlere atif yaptiktan
sonra soyle soyler: “Iddetin iki (farkli) yerde nasil zikredildigini anla! iki (farkli) yer-
deki s6z ancak talak ve 6zel olarak onunla ilgili hususlar hakkindadir. Bize bir me-
sele ne zaman problemli gelse, Kur’an’dan onun benzerinin bulundugu ve hiikiimle-
rinin ayni oldugu yeri aramamiz gerekir ki béylece (Kur’an’in) bir kisminin (diger)
bir kismini beyan ettigini goriiriiz.”22 Burada 6nemli olan diger bir husus, agiklanan
ve aciklayan iki ayetin/lafzin ayni konu hakkinda olmalarinin gerekliligidir. Dolayi-
siyla ilgili ilgisiz her dyetin degil, ancak konu birligine sahip olan ayetlerin birbiriyle
iliskisi kurulmaldir.

Safedi yine, el-Bakara 2/238’de zikredilen “Orta namaz”1 el-Cuma 62/9.
ayetle agikladiktan sonra Kur’an’da belirsiz bir seyin zikredilip onun bagka bir yerde
beyan edilmesinin Kur’an’in adetlerinden oldugunu séyler.23 Yusuf 12/88. ayette ge-
cen 4 34 kelimesiyle ilgili ihtilaflara yer verip ilgili baz1 ayetlere atifla mananin ne
olabilecegini belirttikten sonra da sdyle sdyler: “Anlama kastiyla Allah’in kitabini
arastirmayi isteyen herkese onu 6rnek almasi vaciptir. Boylece onun bir kismindan
anlasilan manayla, oranin benzeri olan, fakat kendisine kapali gelen diger bir kismin
manasina ulasir... Clinkl Allah’in kitabinin bir kismi diger bir kismini serh eder.”24
Sad 38/33’teki “mesh” kelimesini el-Maide 5/6. dyette kullanildig1 anlamla tefsir et-
tikten sonra Kur’an't anlamanin en iyi yolunun yine Kur’ant esas almak oldugunu

19 Safed?’nin her ti¢ delalet ¢esidi hakkindaki detayl agiklamasi i¢in bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/419-422.
20 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/36-37.
21 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/264.
22 Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/262.
23 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/276.
24 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2 /443-444.
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belirtir.25 Safedi’nin bu ifadeleri tefsirde Kur’an’in Kur’an’la tefsirini bir yontem ola-
rak kullandigini ¢ok agik gostermekle birlikte bu yonteme yukarida bahsedilen mut-
laklig1 atfedip atfetmedigi hala ¢ok agik degildir.

0, Al-i imran 3/168'in ikilisi (mesna) olan yetin yine bu siirenin 156. ayeti
oldugunu soyler. Zira 168. dyette miinafiklarin savasa katilan diger miinafiklar hak-
kinda “Eger bize uysalardi 6ldiiriilmezlerdi” sézlerine yer verilir, ancak onlarin soz-
lerinin iceriginden bahsedilmez. Bu icerik, 156. dyette “Bizimle birlikte kalsalardi ne
olir ne de oldiirtlirlerdi” seklinde tasrih edilmistir. Safedi her iki dyetin birbirinin
ikilisi oldugunu ifade ettikten sonra sunlari dile getirir: “Bil ki agiklanmaya ihtiyag
duyan her soziin Kur’an’da ikilisi ve benzeri vardir. Asil olan, digerini a¢iklar ve bize
ilave manalar verir.”2¢ Yine es-Secde 32/3’lin el-Fatir 35/24 ile bir celiski icerebile-
cegine isaret eder. ilkinde Rastlullah’in kendilerine énceden hicbir uyarici gelme-
yen bir kavme gonderildigi, diger ayette ise her kavme mutlaka bir peygamber gon-
derildigi belirtilir. Safedi, dnceden peygamber génderilen her kavmin, helak edilen-
ler olduguna, bu durumun, devam eden ayette onlarin Peygamber’i yalanladiklarin-
dan bahsedilerek tasrih edildigine dikkat ¢eker ve soyle soyler: “Allah Kur’an’da
miigkil olan yerleri Kur’an ile beyan eder.”27 Safedi’'nin bu ifadelerinden mezkir yon-
teme mutlaklik atfettigi daha belirgin bir sekilde anlasilir. Buna gére Kur’an’da be-
lirsiz bir yerin, yine Kur’an’da mutlaka bir ikilisi, benzeri ve onu ac¢iklayani vardir.

Safed?’nin muhkem ve miitesabihle ilgili soyledikleri de bunu teyit edicidir.
Ona gore Al-i Imran 3/7. ayette Kur’an’in muhkem ve miitesabihlerden olustugu be-
lirtilirkeng miitesabihler i¢in acik¢a “bir kismi miitesabih ayetlerdir” degil de bunun
yerine )3l lafziyla “digerleri miitesabihtir” ifadesi kullanilmistir. Bu kullanimda mii-
tesabihlerin muhkemlere benzer olduguna bir isaret bulunur. Eger muhkemlere
benzerse muhkemler de ana/asil oldugundan o asildan olan miitesabihlerin hepsini
kapsar. Bu baglamda Safedi sunlari ifade eder: “Miiskil miitesabihin teviline bagvur-
dugumuzda baska bir yerdeki asildan (imm) olan onun ikilisi (mesna) muhkem ile
onu anlamaya ¢alisiriz.”28 Burada miitesabihlerin ayr1 ayetler olmayip muhkemlere
benzedigi, muhkemlerin de asil/ana olmasindan dolayi1 onlari kusattig1 ifade edili-
yor. Oyleyse su sonuca varilabilir: Eger miitesabihin tevilinde onun ikilisi ve Kitab’in
asli olan muhkemler esas alinacaksa miitesabihlerin aciklamalari daima Kur’an’da
mevcuttur. Diger bir ifadeyle Kur’an'in bir kismi1 muhkem bir kismi miitesabih ayet-
ten olustugu icin mitesabihler muhkemlere hamledilecekse Kur’an’in ayetleri da-
ima birbirini tefsir eder. Ancak Safedi’nin tefsiri incelendiginde onun bu konuda
farkli ifadeleriyle de kargilasilir.

0, iman edip sonra da tekrar inkar edenlerden bahseden Al-i imran 3/90.
ayeti yine ayni konudan bahseden en-Nisa 4/137. dyetle birlikte tefsir ettikten sonra
soyle bir yargida bulunur: “Bir¢ok konuda Kur'an’in manalari ikiserlidir (mesani).

25 Safedi, Kesfu’l-esrdr, 3/549.

26 Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/392

27 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 3/411.

28 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/314-315. Safedi ozellikle itikadl ayetlerde miitesabihin muhkemle tevilinin
cevazini kesin akli delaletin varligina baglar. Yani kesin akli delil bulundugunda miitesabih muhkeme
hamledilmelidir. bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/315. Safedi’nin her iki kavrami kullanarak yaptig1 tefsir
ornekleriicin bk.1/37,157, 315, 360, 387,509; 2/30, 116, 219, 241, 242,375,409, 508, 523,527, 539,
558, 3/122,182, 264, 301, 475, 565, 569, 580, 620; 4/118, 254, 255, 342, 572.
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Kur’an’da bir yerde goérdiiglin mananin baska bir yerde ona sahitlik edecek bir ben-
zerinin gelmemis olmasi azdir.”2° Bu agiklamay iki sekilde anlamak miimkiindiir. ilk
olarak o burada mezk{r yontemin mutlak olmadigini, yani Kur’an’da belirsiz bir ye-
rin her zaman baska bir ayette a¢iklanmis olmayabilecegini ifade eder. Bu durumda
ilgili yerin tefsiri icin Kur’an disinda baska kaynaklara basvurulmalidir. Yine bunun
bir uzantisi olarak yukarida belirtildigi lizere mutlaklik iceren ifadeler miibalagal
olarak okunmalidir. ikinci olarak Safedi, alintilanan bu son ifadesinde béyle bir sey
kastetmemis de olabilir. Diger bir ifadeyle o hala, ydntemin mutlak oldugunu, a¢ik-
lanmaya ihtiya¢ duyan bir yerin Kur’an’da baska bir dyette mutlaka agiklandigini
diisiinmeyi siirdiirebilir. Bu durumda “benzerinin gelmemis olmasi azdir” ifadesiyle
Kur’an’da benzeri bulunmadig1 kastedilen dyetlerin zaten tefsire ihtiya¢ duymayan-
lar oldugu diisiiniilebilir. Zira her ayetin bir benzerinin olmasi, daha ézelde agiklan-
maya muhtag olan ayetler i¢in gecerlidir. Manasi ac¢ik ve anlasilir olanlar i¢in benzer
ve ikil bulunmasina gerek yoktur.

Buraya kadar yapilan tespitlerden su sonuglar ¢ikarilabilir: Safedi 1)
Kur'an’in Kur’an’la tefsirini bir yontem olarak benimser. 2) Ciinkii Kur’an’t yine
Kur’an'la agiklayan Allah’tir. 3) O halde tefsirde en evla yol yine Kur’an’a basvur-
maktir. 4) Ancak Kur’an’da agiklanmaya muhtag olan bir yerin, mutlaka bagka bir
ayette aciklanip aciklanmadig cok acik degildir. Zira bu yonteme dair Safedi’nin bazi
aciklamalari mutlaklik bazi agiklamalari ise sinirlilik icerir. Gergekten de Safedi, her
miicmel ya da muskil ayetin baska bir ayette tafsil veya tebyin edildigini, bu yiizden
tefsirde Kur’an’dan baska kaynaga ihtiyac¢ hasil olmadigini m1 diisiiniir? Safedi’nin
Kur’an ve siinnet arasindaki iliskiye dair agiklamalar1 bu soruyu daha a¢ik cevapla-
mamiza yardimci olabilir.

ihtilaf edilen konularin Allah ve Rasfiliine tasinmasinin emredildigi en-Nisa
4/59. ayetin tefsirinde Safedi, burada “Allah veya Rasfiliine” denmedigini ifade edip
bunun da nedenini siinnetin Kur’an’la ¢elismeyip onu beyan etmesi olarak aciklar.
Devaminda ise zahiren bakildiginda buradaki stinnete basvurma emrinin Hz. Pey-
gamber hayattayken s6z konusu olmasinin daha evla oldugunu diistiniir. Ona gére
su an kusatici ve asil olan ayet ise “Hakkinda ihtilaf ettiginiz herhangi bir konunun
hiikmiini Allah’a tasiyin.” ayetidir.3? Ciinkii hadisler ve diger deliller hakkinda bir-
¢ok ihtilafin varlig1 onlarin asil olmasina engel olur.31

“ail) O3 Gl il RN e Giigse ayetinin tefsirinde Safed]i, “ Bl HEY fa-
desinin am oldugunu ve onun yerine “sana indirilenlerin tevilini” denmedigini be-
lirtir. “a¢3)” ile de ayetin basinda zikredildigi tizere 6nceden kendilerine vahyedilen
peygamberlere isaret edildigini diisiiniir ve s6yle devam eder:

“Allah, peygamberlerle birlikte insanlara indirilenleri Kur’an’la agiklasin

diye Hz. Peygamber’e Kur’an’i indirdi. Burada bu dyet miitesdbihtir. Onun

muhkemi ise bu siirede ondan sonra gelen dyetlerdir: ‘Allah’a yemin olsun

ki senden 6nce iimmetlere peygamberler génderdik de seytan onlara amel-

29 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/360.
30 eg-Shira 42/10.
31 Safedi, Kesfu'l-esrar, 1/501.
32 en-Nahl 16/44.
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lerini giizel gésterdi.” Sonra Allah, atalarina tabi olan o timmetlerin ziirri-
yetlerinden (Peygamberin) zamanina yetisenler hakkinda séyle diyerek de-
vam eder: ‘O seytan bugiin de onlarin dostudur. Onlara aci verici bir azap
vardir.” Sonra Allah Tedld dedi ki: ‘Sana bu kitabi ancak onlarin ihtilaf et-
tikleri seyleri kendilerine beyan etmen icin indirdik.’33 Iste bu, bu husustaki
her miitesdbihin kendisine dayandirildigi muhkemdir. Eger agikladigimiz
gibi olmasaydi Kur’an’1 tefsir etmedigi halde Hz. Peygamber’e onu tefsir et-
mesi lazim gelirdi. Onun (sav) gorevi ancak tebligdir. Beyana gelirsek o, in-
sanlara teblig suretiyle yine Kur’an’la olur. Kur’an’in kendisini beyanina
gelir isek su sozlerinden dolayi Allah onu kendi tizerine almistir: ‘Bilmeyen
kavme onu agiklamamiz igin..., ‘Sonra onun beyani bize aittir.”3* Bdylece
burada beyandan kasit, Hz. Peygamber’in Kur’an1 tefsir etmesi degil, bila-
kis gecmis peygamberlerle birlikte insanlara indirilen énceki kitaplarin be-
yanidir.”35

Safedi, “Sonra onun beyani bize aittir.”3¢ dyetinin tefsirinde ise beyani her
asirda yeterli donanima sahip ulemaya hasreder. Devaminda Hz. Peygamber’e tefsir
gorevinin verilmedigini tekrarlayip, bunun nedenini de fikir, nazar ve istinbat faali-
yetinin korelmemesi olarak agiklar.3” Safedi’nin beyanla ilgili buradaki ve yukari-
daki aciklamasini birlikte diisiindiigtimiizde ulemanin beyaninin daha ziyade tefsir
anlaminda oldugu kabul edilmelidir. Onun bu agiklamalarindan {immetin beyani-
nin/tefsirinin Allah’in beyani olarak takdim edildigi de anlasilir. Bunu soéyle agikla-
yabiliriz: Beyanin Allah’a ait olmasi, Kur’an’daki miicmelin ya da miitesabihin baska
bir muhkem ya da mufassal ayetle aciklanmasidir. Miifessirlerin/ulemanin tef-
siri/beyani ise Allah’in yaptig1 o beyanlari ya tespit etmektir ya da tespit edilenler-
den yeni beyanlar tiretmektir. Bununla birlikte Safedi, Hz. Peygamber’e agikga tefsir
gorevinin verilmedigini ve onun gorevinin teblig oldugunu ifade eder. O zaman bu-
rada sunu sorabiliriz: Hz. Peygamber’e tebligin haricinde tefsir gorevi verilmemisse,
Kur’an’daki miicmel, miiskil ve miitesabihlerin beyani sadece Kur’an’da m1 aranma-
lidir. Diger bir ifadeyle Kur’an daima kendi kendini agiklar mi, boylece Safedi’ye gore
Kur’anin bir kisminin diger bir kismini tefsir etmesi mutlaklik icerir mi? Safed? tef-
sirinden yapilan yukaridaki tespitler bu sorulara agik ve yeterli bir cevap olustur-
maz. Dolayisiyla onun Kur’an ve slinnet iliskisine dair gortslerini daha detayl aras-
tirmak gerekir.

Namaz ve zekatin emredildigi el-Bakara 2/43. ayetin tefsirinde Safedi, Al-
lah'in kitabinda namaz ve zekatin mufassal olarak degil de am ve miicmel olarak
zikredildigini ve onlarin mufassal bir sekilde belirlenmesi gerektigini ifade eder. Bu
durumda aklen Kur’an’da mezkiir konudaki miicmelin tafsilinde nakle tabi olmanin
lazim geldigini belirtir.38 Safedi benzer bir yargiy1 hac ve umrenin tamamlanmasinin
emredildigi el-Bakara 2/197. ayet baglaminda dile getirir. Buna gore ayetteki “ta-
mamlayin!” emrinin kapsamina umreyle birlikte haccin zamani ve uygulamalarinin

33 Gegen ayetle birlikte bk. en-Nahl 16/63-64.

34 Gegen ayetle birlikte bk. el-En‘am 6/105; el-Kiyamet 75/19.

35 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2/523. Ayrica bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2/475.

36 el-Kiyamet 75/19.

37 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 4/451-452.

38 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/118. Ayrica bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 3/243.
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da dahil oldugunu belirttikten sonra miicmel olarak nazil olanlar hakkinda namazin
rekat sayilar1 gibi mutlaka Rastlullah’in -tefsiri degil- bir “beyani1” bulunmasi gerek-
tigini soyler.3° Al-i imran 3/136’daki Allah ve Rasiiliine ayr1 ayr itaati de boyle agik-
lar: “Bu, Allah’tan gelen miicmel bir emrin, Rastilullah’tan gelen mufassal bir emre
ihtiyac duyduguna delalet eder.”40

Safedi dikkate alinacak siinnet/hadis hakkinda da bazi kayitlar getirir. Ona
gore immet arasinda miistefiz#! olan siinnet, Kitab’in miicmelinin tafsili ve kelamin
miiskil olanlarinin bazisiyla ne kastedildiginin beyani olabilir.#2 Safedi boylelikle
miicmeli tafsil edecek siinnetin yaygin ve meshur olmasi gerektigine dikkat ceker.
Baska bir baglamda o, ayetin muradini belirleyecek stinnetin tizerinde ittifak edilmis
olmasi gerektigini de vurgular.43 Buna karsin o, Rastllah’in hadisinin Kur’an’la tena-
kuz olusturmasini miimkiin gérmez. Clinkii Rastlullah sdyle buyurmustur: “O hadisi
Allah’'in kitabina arz edin! Eger ona uyarsa hadis bendendir.”4* Devamla Safedji,
“Kur’an ancak Rastlullah’'in tefsiriyle anlasilir, onun tefsiri de lafizdan anlagilan ma-
naya ya da dile uygun olsun olmasin fark etmez, nakilden ibarettir” iddiasinin yanls
oldugunu ifade eder.* O, sadece siinnetin degil icmanin da Kur’an’i, oradaki ayetlere
mubhalif bir sekilde agiklayabilecegini reddeder. Ciinkii Kur’an; siinnet ve icmaya
gore asildir.#6 Kur’anin asil olmasi sebebiyle Safedi, ayetlerin hadisle mensuh olabi-
lecegi kabuliinii de reddeder.#” O, ayrica Kur’an'in birakilip mevzu hadisle amel edil-
mesine karsi ¢ikar ve bir hadisin mevzu olup olmadiginin séyle anlasilacagini soyler:
“Bunun alameti, Kitab’a muhalif olmasidir. O, Rasfilullah’in bize getirdiklerinden
olamaz. Bilakis o, kendisine isnad edilse bile onun adina uydurulanlardandir. ‘Bu ha-
dis, Kitab’in nassinin mefhumuna muhalif olmasina ragmen ondakilerin beyanidir.’
denilemez.”48

Safed?’nin Kur’an-siinnet iliskisi hakkindaki gortslerine dair yukaridaki tes-
pitler su sonuglar1 ortaya ¢ikarir. 1) Kur’an’daki her miicmeli yine her zaman
Kur’an’in kendisi agiklamaz. Namaz, zekat ve hac gibi konulara dair bazi miicmel
emirlerin agiklamasi siinnete dayanir. Onlarin beyaninda, Safedi detaya gitmeden ve
ilgili nebevi 6rneklere de yer vermeden Hz. Peygamber’in uygulamalarinin esas alin-
mas1 gerektigini sdéylemekle yetinir. Boylece Kur'an’in Kur’an’la tefsiri mutlaklik
icermemis olur. Kur’an asil kaynak olsa bile onun bazi miicmellerini siinnet beyan

39 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/240.

40 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/378. Ayrica bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/222; 4/291.

41 Haber-i vahidin en iist derecesi i¢in kullanilan miistefiz haber tabiri, senedinin ravi sayisi bastan sona
her tabakada ti¢ten asag1 diismeyen, fakat miitevatir derecesine de ulagsmayan hadis, anlamina gelir.
bk. Zekeriya Giiler, “Miistefiz’, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 5 Mayis 2020)
https://islamansiklopedisi.org.tr/mustefiz.

42 Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/240.

43 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/242.

4 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/515. Safedl bu rivayete baska yerlerde de atif yapar bk. Safedi, Kesfu’l-esrdr,
1/378; 3/324. Rivayet kiitiib-i sitte ve tis’a gibi muteber hadis kaynaklarinda yer almaz. Daha ziyade
rivayeti Haneff fakihleri ve Malikiler sahih kabul etmistir. Onlarla birlikte bazi alimler de rivayeti sahih
kabul ederken, bazilar1 da boyle kabul etmez. Detayl bilgi i¢in bk. Kdmil Cakin, “Hadis’in Kur’an’a Arz1
Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 34 (1993), 247-251.

45 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/515; 532; 3/324.

46 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2/223.

47 Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/164-165, 501.

48 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 4/291.
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eder. 2) Onu beyan edecek siinnetin de miistefiz olmasi ve tizerinde ittifak edilmesi
gerektigi gibi o, Kur’an'in mefthumuyla da celisik olamaz. 3) Safedi’nin bir yandan
Kur’an’daki baz1 miicmellerin tafsilinin siinnette bulundugunu diger yandan da Hz.
Peygamber’in tefsir gorevi olmadigini ve beyanin Allah’a ait oldugunu ifade etmesi
bir paradoks olarak goriilebilir. Bu durumu iki agidan yorumlamak miimkiindiir. ilk
olarak Allah Kur’an’da Hz. Peygamber’e ittibay1 emrettiginden onun beyani Allah’'in
beyani yerine gecer. Bu agidan siinnetteki beyan da Kur’an'in kendi kendini beyani-
nin kapsamina girer. ikinci olarak Hz. Peygamber’in gérevleri s6z konusu oldugunda
Safedi’nin acikga tefsir ve tebyin kavramlarini ayristirdigi, buna gore Hz. Peygam-
ber’in tefsir gérevinin olmamasinin tebyin gérevinin de olmadig1 anlamina gelme-
digi soylenebilir. Dolayisiyla Kur’an’in agiklanmasinda siinnetin de beyan roli bu-
lundugu anlagilir. Safedi’'nin en-Nahl 16/44. dyet baglaminda Hz. Peygamber’in
“kendiliginden bir beyan gorevi” olmadigini ifade etmesi ise o ayet baglaminda an-
lasilmalidir. Zira Safedi ayetteki beyan edilecek seyleri Kur’an’in manasi olarak degil
onceki kitaplar olarak tefsir etmisti. Onceki kitaplarin durumuyla ilgili seyleri de Hz.
Peygamber yine Kur’an’a tabi olarak beyan eder. Burada namaz, zekat, hac gibi
ahkamin beyani s6z konusu degildir. O halde onun bu ayete yonelik tefsirinden mut-
lak olarak Hz. Peygamber’in Kur’an’i beyan etme gorevinin bulunmadigini iddia et-
tigi anlasilamaz.

Bir diger acidan bakildiginda Safedi’'nin tefsir ve beyan kavramlarin ayristi-
rirken her ikisine ayni deger atfetmedigi soylenebilir. Zira ona gore Peygamber’in
beyan gorevi bulunurken tefsir yapma sorumlulugu yoktur. Tefsir yapmamasinin
nedeni de basta sahabiler olmak iizere sonraki muhataplarin kendi i¢tihatlarini is-
leterek siirekli Kur’an’la mesgul olmaya sevk edilmesidir. Baz1 dyetlerin tefsiri bu
anlamda sonrakiler tarafindan kesfedilip anlasilabilecek seylerken beyanin gerekli
oldugu ayetlerin durumu boéyle degildir. Onlar Peygamber tarafindan agiklanmus,
kendi ictihatlariyla anlamlar tespit edilebilecek ayetlerin tefsiri de immete birakil-
mistir.

Safedi’'nin bu yaklasimlarinda bazi sorunlar da goriiliir. Zira birtakim miicmel
ayetlerin beyani Peygamber’e birakilmissa, onun miicmelleri tafsil ederken esas al-
dig1 kaynak nedir, sorusu belirsizdir. Diger bir ifadeyle Hz. Peygamber, miicmelleri
tafsil veya beyan ederken kendi ictihadini mi esas alir yoksa vahy-i gayri metliiv ta-
biriyle ifade edilen bir tiir vahye mi dayanir? Bu sorunun tavzihine dair Safedi tefsi-
rinde agiklamalar tespit edemedik. Ancak Safedi nesih problemine konu edilen el-
Bakara 2/106. ayet baglaminda nesih teorisini tartisirken Rastlullah’'in kelam ile
Allah kelam1 arasinda kesin bir ayrim yapar. Ona gore merfu hadisler vahiy olsaydi,
onlarin Hz. Peygamber’in sozii olarak isimlendirilmesi anlamsiz olurdu. Ona gore
Allah’'in yegane kelami Kur’an’da yazili olanlardir.#® Bu agiklamalariyla Safedi’nin
vahy-i gayri metluv goriisiinii kabul etmedigi soylenebilir. Ancak bu durumda
Rasf{ilullah’in miicmelleri neye goére beyan ettigi sorusu belirsiz kalmaya devam
eder. Eger Rastlullah’in, ilgili miicmel ahkdmi beyan ederken yine Kur’an’a dayan-
dig1 kabul edilirse, bu kabul, o miicmellerin beyaninin yine Kur’an’da bulundugu,

49 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/164-165.
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haliyle siinnetin ayrica bir katki sunmadigi anlamina gelir. Bunun gibi muhtemel be-
lirsizlikler bizi, Safed?’nin konu hakkinda yeterli diizeyde a¢iklama yapmadigi ve ne
diistindigiinii derli toplu bir sekilde ortaya koymadig1 sonucuna goriir

Onun tefsirinden agik olarak tespit edilen sey sudur ki her haliikarda Sa-
fed’ye gore beyanda siinnetin de rolii bulunur. Bu durum da Kur’an'in kendini da-
ima tefsir etmesinin miibalagali bir kabul oldugu sonucunu ortaya ¢ikar. Ancak Sa-
fedi tefsirinde siinnetin tefsirdeki rolii ile Kur'an'in kendi kendini tefsirdeki -ya da
Kur’an'in Kur’an’la tefsirinin- roli hala acik degildir. Onun tefsiri bastan sona ince-
lendiginde o, tefsire gerek gordiigii ayetlerin hemen hemen tamaminda diger ilgili
ayetlere atif yapar; miicmel, miiphem ya da miiskil olarak gordiigii yerleri onlarin
tebyin ya da tafsil edicisi oldugunu diisiindiigii dyetlerle agiklar. Bu durum onun tef-
siri boyunca Kur’an’'in Kur’an’la tefsiri yontemini sistematik bir sekilde islettigini
gostermekle birlikte tefsiri boyunca seleften gelen tefsir agiklamalarina/rivayetle-
rine neredeyse hi¢ yer vermemesini®® de anlasilir kilar. Onun tefsiri boyunca Hz.
Peygamber’den nakledilen rivayetlere yaptig1 atiflar5! da Kur’an’in Kur’an’la tefsir
orneklerines2 nazaran ¢ok azdir. Bunun yani sira o, ayetlerin tefsirinde diger iliskili
ayetleri o kadar onceler ki bazi 6nde gelen miifessirlerin miitevatir addettigi riva-
yetleri bile dikkate almaz. O konuda baska bir ayet yonlendirici ya da agiklayici ise,
o konuya dair varit olan hadislerin sahihligi ikinci planda kalir.

Bu duruma 6rnek olarak onun, ayin yarilmasi mucizesiyle iliskilendirilen Ka-
mer siresi 1. ayet ile Niiz(il-ii IsA meselesiyle iliskilendirilen en-Nisa 4/159. ayet
baglamindaki tavrina bakilabilir. Safedi’ye gore zahiren “Kiyamet yaklast1 ve ay ya-
rildi” anlamina gelen Kamer 1. ayet, 6nceki stirede gecen “Yaklasmakta olan kiyamet

50 Tespit edilen 6rnekler i¢in bk. Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/155, 185, 234, 251, 255, 264-265, 290, 356, 365,
427,509, 512; 2/40, 453; 3/106, 319, 473; 4/150, 216, 239, 313, 331, 348, 350, 403, 497, 516, 607.

51 Tespit edilen o6rnekler i¢in bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/195, 199, 210, 227, 229, 240, 257-258, 279, 302,
304, 399, 400, 408, 461, 467, 561; 2/48, 108, 110, 163, 188, 207-208, 328, 365, 367, 419, 464, 486,
3/31,39,48,52,71, 86,101, 189, 224, 247,312, 320,413, 467-468, 479, 547, 562, 577,582; 4/16, 43,
107,111,123,133,134, 157,191, 205, 223, 228, 231, 238, 250, 302, 313, 335, 342, 351, 360, 380, 381,
386,388, 407,410,413, 436,452,457, 470, 484, 486,512,519, 520-521, 528, 574, 587, 590-591, 598,
600, 604.

52 Dikkat ¢ekici baz1 drnekler icin bk. Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/34, 116, 124, 128, 143-144, 176-177, 200,
205, 206,209, 223, 228; 234-235, 244, 256, 258, 262,272, 275, 278, 288, 297, 306, 315, 354, 357-358,
360,370,372,383,388,394,396,409,416,417,429, 447, 464,467,470, 472,474-475, 480, 490, 493,
510,512,514, 520, 525,528, 536,539, 545, 552, 555, 561, 566, 567; 2/15-16, 32, 48, 59, 70, 72-73, 83,
87,97,99, 101, 104, 112, 115, 138, 139, 142, 156, 159, 190, 204, 212, 226, 229, 248, 260, 265, 268,
282,284, 287,353,368,387,391,413, 415,437,501, 510, 516, 533, 539, 588, 3/10, 46, 49, 64, 66, 69,
73,76, 80, 83, 85, 86, 92, 94, 97, 98, 110, 122, 124, 140, 144, 146, 157, 174-175, 184, 195, 213-215,
225,229,247,257,260-261, 291, 308, 328, 341, 348,361, 371, 398, 417, 424-425, 438-439, 442, 453,
457,463,466,467,471, 480, 485, 488, 494, 505,511-512, 515, 519, 520, 547, 567,575, 583, 587-588,
593, 596, 600, 608, 610, 617; 4/10, 13-14, 17, 23, 25, 34, 40, 48, 51, 57, 62, 67, 71, 92, 106-107, 111,
115,117-119,121,123,130, 142,147,157,166,169,173,189, 192,197, 199, 203, 212, 216, 223, 225,
232-233,241-242, 245-246, 254, 256, 257, 261, 280-281, 289-290, 294, 300-301, 309, 311-313, 315,
318, 324-325,328-329,331-332, 334-337, 340, 343-346, 348, 351, 359, 368,371, 373,377,378, 383-
384, 387,393-394, 398,399, 401-402, 408,413,415, 423,428,431, 434, 442, 445, 457, 460, 466, 469,
471-472,478, 481, 487, 492-493, 498, 505-507, 513, 515, 516-518, 519, 523-527, 530, 534, 537, 541,
545,547,551, 555,556, 560, 565, 573-576, 585, 589, 590, 592-593, 600-601, 605, 613-614, 615, 618,
624, 632, 635, 641, 648.
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iyice yaklast1”>3 ayetiyle ayni cinsten olup, burada ayin yarilmasindan murad da ki-
yamet saatinin yaklasmasidir. Eger ayin mucizevi olarak yarilmasiyla ilgili haberler
sahihse bu mucize onu gorenler icin bir delildir. Fakat ayet bu olaydan bahsetmez.
Dahas1 Kur’an, Hz. Peygamber’in mucizeleri olarak nakledilen rivayetlerin aksini
soyler. Bu durum Kur’an’da “Bizi mucize getirmekten alikoyan sey, 6ncekilerin ya-
lanlamasidir.”>4, “Eger bir tiinel acip yerin altina girmeye ya da bir merdiven kurup
goge yiikselmeye giiciin yetiyorsa onlara bir mucize getir bakalim?!”55 ve “Oncekile-
rin yaptig1 gibi hadi sen de bize bir mucize getirsene?!”56 seklinde ifade edilir. Bun-
lara benzer ayetler Hz. Peygamber’in dnceki elgilerin getirdigi gibi herhangi bir mu-
cize getirmedigine delalet eder. Bunun hikmeti ise, Hz. Peygamber mucize getirdi-
ginde kavminin bunu yalanlamasi durumunda onlarin azapla yok olmay1 hak etme-
leridir. Halbuki Hz. Peygamber intikam alan degil uyarici ve rahmet peygamberi-
dir.57 Safedi’'nin bu ifadelerinden hem mucize konusunda farkl diisiindiigii hem de
ayin yarilmasindan bahseden rivayetleri tefsir amacli kullanmak istemedigi anlasi-
liyor. Ancak bir bagka miifessir Matiiridi ayin yarilmasiyla ilgili haberlerin mitevatir
oldugunu ifade ederek, dyeti buna gore tefsir eder.58

Safedi, “433a 08 4 Gia3i Y) ESH AT (e 315759 Ayetindeki “4332” ifadesinde gegen
zamirle Hz. [sa'nin kastedilip kastedilmedigi konusunda miifessirlerin ihtilaf ettik-
lerini belirtir. Zamirin mercii Hz. isa olarak kabul edilirse ayet, Hz. sa 6lmeden 6nce
mutlaka Ehl-i kitaptan herkesin ona iman edecegi anlamina gelir. Bu yorum da Hz.
Isa'nin heniiz 6lmedigi kabuliine dayalidir. Ancak Safedi’ye gére konu hakkindaki
rivayetler sahih olsa bile bu, Kur’an’mn anlatimina uygun degildir. Zira Al-i imran
3/55. ayette Allah Hz. isa’y1 kastederek “Ben senin canini alip kendime yiikselttim”
buyurur. Safed! burada Allah’in 6nce onun canini aldigina, sonra kendi yaninda bir
mekana degil de rizasina ulastirdigina dikkat ¢ceker. Yine “Bilakis Allah onu kendi
katina ylikseltti” (en-Nisa 4/158) ayetini de deger ve kiymet bakimindan yiikselt-
mek olarak agiklar ve Hz. idris hakkinda ifade edilen “Onu yiice bir makama yiikselt-
tik” (Meryem 19/57) ayetine atif yapar. Boylece ona gore yukarida gegen zamirin
mercii Hz. isa olamaz, ¢iinkii o 6lmiistiir. Onun yerine zamirle Ehl-i kitaptan tek tek
herkes kastedilir. Oliim anlarinda onlara ahiret yurdu ve peygamberler zahir olur ya
da bizatihi Hz. isa kesfolur, onu ayne’l-yakin olarak gériirler ve iman etmekten de

53 en-Necm 53/57.

s+ el-sra 17/59.

55 el-En‘dm 6/35.

56 el-Enbiya 21/5.

57 Safedl devaminda sunlar1 soyler: “Eger mucizenin bulunduguna dair haberleri nakledenler sika
ravilerdir, denirse soyle cevap veririm: Allah her seye kadir olup Rastlullah’in da ayi, giinesi veya
semalar1 yarabilecegi inkar edilmez. Lakin bu haberler sahihse mucize ancak o anda onu gorenler i¢in
bir delil olup diger kafirler ve miiminler i¢in hiiccet olmaz. Buradaki ayet de bundan bahsetmez.” bk.
Safedi, Kesfu’l-esrdr, 4/203.

58 Ebi Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi, Te'vildti Ehli’s-siinne, thk. Fatma Yusuf
el-Haymi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2004), 4/619.

59 en-Nisa 4/159.
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baska careleri kalmaz. Ancak bu, ge¢ kalinmis bir iman oldugundan da fayda ver-
mez.0 Safedi’nin sahih olsa bile Kur’an’a uygun bulmadig rivayetleri ibn Kesir mii-
tevatir olarak niteler.6! Dolayisiyla onun tefsir siirecinde ayetleri, rivayetlere naza-
ran daha 6ne aldig ifade edilmelidir.

Yukarida Safedi’ye gore Kur’an'1 beyan edecek siinnetin, lizerinde ittifak edil-
mis ve s6hret kazanmis olmasi gerektigi ifade edilmisti. Burada ise miitevatir adde-
dilenlerin bile elestirildigi tespit edilmistir. Bu duruma soyle aciklik getirmek gere-
kir: Safedi Kur’an’daki kapali bir yeri beyan edecek agiklamanin, Kur’an’da bulun-
madiginda siinnetteki beyanini arastirir. Eger bir miicmel, miiskil ya da miiphem
ayet Kur’an’da agiklanmissa zaten ondan baska kaynaga bakilmaz. Siinnet de bu du-
rumda ona muhalif olmamakla birlikte onu teyit edicidir. Yukarida Safedi’nin mii-
tevatir haberleri dikkate almadigimi séyledigimiz o6rneklerdeki miiskilleri o,
Kur’anin agikladigini, bu konulardaki diger ayetlerin ve ayetlerden anlasilan mef-
humlarin 6ncelikle dikkate alinmasi gerektigini diisiiniir.

Sonug olarak Safedi, tefsirinde yorum kaynagi olarak ayetleri dnceliyorsa ve
mezkir yontemi sistematik olarak tatbik ediyorsa, uygulama esnasinda dyetler ara-
sinda onun nasil iliski kurduguna biraz daha yakindan bakmak gerekir. O, ayetler
arasinda nasil iliski kurmakta ve hangi amaglarla mezkir yontemi isletmektedir?

3. Safedi Tefsirinde Kur’an’in Kur’an’la Tefsirinin Pratik Tezahiirleri

Safed?’'nin tefsiri incelendiginde yontemin birka¢ acgidan isletildigi gorilir.
Bunlar arasinda onun ilk olarak lafizlarin tefsirinde uygulandigina dair érneklere
yer verilebilir.

1) Safedi’ye gore sadece ayetler icerdikleri konular yoniinden benzer degil
bunlara ilaveten Kur’an’da lafizlar ve harfler de ikiserlidir (mesani).¢2 Lafizlarin tef-
sirinde onlarn ikilisinin dikkate alinmasi gerektiginden dolay1 Safedi’nin yontemi
uygulama tarzlarindan biri de bu minvaldedir. Ornegin o, hac yasaklarindan bahse-
dilen el-Bakara 2/197. dyetteki “Gsié ¥5” lafzini el-Hucurat 49/11. ayetteki gectigi
anlamla tefsir eder.63 Bu ayette inananlarin birbirine hos olmayan lakaplar takma-
lar1 yasaklanmis ve ardindan bu durum fasiklik (&sid) olarak nitelendirilmistir.
Buna gore hacda yasaklanan fisk da insanlarin birbirlerine kétii lakaplar takmalar:
ya da birbirlerini asagilamalaridir.

2) Safedi, bazen bu yontemle 4m olan lafzin anlamini da tahsis eder. Ornegin
0, “a] U8 s e Y381 alh 5l (564 Ayetinde zikredilen, sozii baska sozle degistiren
zalim kimselerin &m oldugunu ve bunun kapsamina her zalimin girebilecegini ifade
eder. Ancak burada bahsedilen zalim kimselerin el-A‘raf 7/162. ayette tahsis edildi-
gini belirterek buradaki kimseleri Yahudiler olarak tefsir eder.%>

3) Safedi’nin kendi yorumunu delillendirmek i¢in de yontemi islettigi gorilur.

60 Safedi, Kesfu’l-esrdr, 1/346, 559, 561.
61 Ebu’l-Fida Ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-‘Azim, thk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. (Giza:
Miiessesetii Kurtuba, 2000), 4/345, 363.
62 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2/116.
63 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/244.
64 el-Bakara 2/59.
65 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/128.
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Sozgelimi o, “&si-lal &b i3l 4 5 Gas % G5kt Al st Ga ads Cush gl Gl
ayeti%® ile hemen 6ncesinde gecen “Zs30) 3 & 5% &) 0¥ ifadesinin aralarinda bir iliski
bulundugunu belirtir. Buna gore Allah bizlere, Tevrat’i dogru anlama yetenegi veri-
len Yahudi alimlerin Kur’an’a iman edip teslim olduklarini, onun manasini bilip amel
etmeyenlerin de hiisrana ugramis kafirler oldugunu bildirir. Safedi dikkat cekici bir
sekilde, ayette zikredilen “ L) éifé/ﬁ“" ifadesiyle “Kitab’1 anlama yeteneginin veril-
mesi” kastedildigini sdyler. “Vermeyle” “anlamanin” kastedildigine dair Kur’an’'da
birgok delilin oldugunu belirtip érnek olarak “ sl AL U 155 Goall Gl 20 331 357
dyetine®? atif yapar. Zira bu ayette bahsedildigi iizere Kitab1 aciklayacak kimselerin
ancak onu anlama yetenegi kendilerine verilen kimseler oldugunu ifade eder.68

4) Safedi bazen ayetlerin birbirlerini destekledigini gdstermek icin de tefsir
ettigi ayetler baglaminda ilgili diger ayetlere dikkat ceker. Ornegin Ydisuf 12/3.
dyette Hz. Peygamber’in kendisine vahyedilen kissalar1 6nceden bilmedigi ifade edi-
lir. Bunun iizerine Safedi, “Sen dénceden iman nedir kitap nedir bilmezdin” mealin-
deki es-Stira 42/52. ayete atif yapar.®®

5) Safedi ayetler arasinda kimi zaman miicmel ve mufassal olmalar1 yoniiyle
de iligki kurar, hangisinin miicmel ve hangisinin mufassal olduguna dikkat ceker.
Ornegin o, av hayvanlarinin éldiiriilmesinin yasaklandig1 el-Maide 5/94. ayeti miic-
mel olarak niteler ve burada sadece s6z konusu yasaktan bahsedildigini ifade eder.
Safedi, bu dyetin devaminda gelen ve mezkir yasagin ihlal edilmesi neticesinde, kur-
banlik hayvan kesmek, yoksullar1 yedirmek veya orug tutmak gibi uygulanacak yap-
tirimlardan bahseden 95. ayetin ise mufassal oldugunu belirtir.70 Bir diger 6rnek
olarak da o, miicmel olarak niteledigi el-Ankebiit 29/2. ayeti, yine bu slrenin 10.
dyetinin tafsil ettigini belirtir.7! Zira 2. ayette insanlarin iman ettik demekle birakil-
mayacaklari ve gesitli imtihanlara tabi tutulacaklari séylenir. 10. dyette ise insanla-
rin iman etmeleri sebebiyle diger insanlardan gorecekleri ¢esitli baski ve zuliimler-
den bahsedilir.

Onemli oldugundan bu duruma bir 6rnek daha verilebilir. 0, Al-i imran 3/90.
dyeti miicmel, en-Nisa 4/137. ayeti de onun mufassali olarak goriir. Miicmel ayette
mealen “Iman ettikten sonra inkar edenlerin, sonra inkarlarini artiranlarin tevbeleri
asla kabul edilmeyecektir.” bilgisine yer verilir. Mufassal olan ayette ise mealen
“Iman edip sonra inkar edenleri, yine iman edip sonra inkar edenleri, yine (bdyle)
inkarlarini artiranlari Allah ne bagislar ne de dogru yola ulastirir.” buyurulur. Miic-
mel olan ayetteki dogru anlasilmasi gereken yer “inkarlarim artiranlar” ifadesidir.
Bu ifade mufassal ayette tekrarlanan “iman edip ardindan inkar etme” eylemine
gore sayisal bir artis ya da tekrar anlamina gelir. Diger bir ifadeyle siirekli iman edip

66 el-Bakara 2/121.
67 Al-i imran 3/187.
68 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/176-177.
69 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2/413.
70 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 2/73.
71 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 3/361.
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ardindan inkar edenler, veyahut da bu islemi aliskanlik haline getirerek stirekli ya-
panlar, demektir.”2 Bu 6rnekler gostermektedir ki Safedi tefsirinde kimi zaman miic-
mel olan dyetlerin ifade ettigi husus, onu tafsil eden ayetlerdeki agiklamalar dikkate
alinarak daha genis ve detayl bir sekilde anlasilir, kimi zaman da mufassal olanlar
miicmellerdeki belirsizligi giderme islevi goriir.

6) Safedi’nin tefsirinde yontem tatbik edilirken farkli olarak goriilebilecek bir
diger ornek tiirii de ayetten anlasilan iki veya daha fazla muhtemel anlamin teke
indirilmesi ya da neyin kastedildiginin (miiphem) belirlenmesi seklindedir. Ornegin
0, Hz. Isa’nin refinden bahseden ayette’3 bu yiikselisin cismani olarak goge yiikselis
mi yoksa derece bakimindan kiymetin artirilmasi mi oldugu ihtimalleri karsisinda
ikinci ihtimalin dogruluguna dair Al-i imran 3/169, Meryem 19/57 ve el-Miicadele
58/11’deki gibi ayetlere atif yapar.7+

Yine o, mealen “Kadinlarin sorumluluklari kadar haklari da vardir”7> ayetinde
kadinlarin bahsedilen hak ve sorunluluklarinin ne oldugunun Talak stiresinde agik-
landigini belirtir. Talak sGresindeki mealen “Erkekler onlar1 evlerinden ¢ikarmasin-
lar, onlar da evden ¢ikmasinlar”76 dyetine gore iddet zamaninda kadinlarin erkekler
lizerindeki haklar1 evden c¢ikarilmamak, onlarin da erkeklere karsi sorumluluklar:
kendilerinin evden ¢ikmamalaridir.””

Bir diger 6rnek Safedi’nin miitesabih olarak addettigi, Hiid s{iresinin 118.
ayeti baglamindaki ifadeleridir. Ona gore bu dyetin muhkemi el-Maide 5/48. ayettir.
Bu durumda miitesabih olan “Eger Allah isteseydi insanlar1 sadece Islam {immeti
yapard1” ifadesi ve bu baglamda ortaya ¢ikan “neden yapmadi” sorusu onun muh-
kemi olan “Ancak size verdikleri konusunda sizleri denemek i¢in (bdyle yapmadi)”
ayetiyle anlasilmalidir.”8

Yine Safedi’nin, “Namazlara ve orta namaza dikkat edin” mealindeki el-Ba-
kara 2/238. ayette bahsedilen “orta namaz” hakkindaki tefsiri de 6rnek olarak zik-
redilebilir. Ona gore ayetin ilk kisminda ¢ogul olarak namazlar, ikinci kisminda da
tekil olarak namaz ifadesinin kullanilmasi ikincisinin farkli bir namaz oldugunu gos-
terir. O namaz burada agiklanmamis olsa bile Allah onu Kur’an’in bagka bir yerinde
beyan etmistir. Onun tespitine gore diger namazlardan farkh olarak sadece Cuma
namazi iki rekat olup Kur’an’da da yine diger namazlardan farkl olarak onun hak-
kinda “kosun/! 3" emri vardir. Safedi Cuma namazinin rekat sayisinin az olmasini
ve hakkinda “kosun” emrinin bulunmasini onun diger namazlardan farklari oldugu,
buna gore diger namazlardan farkli olan “orta namazin” Cuma namazi oldugu sonu-
cuna varir. Boylelikle Bakara sliresindeki belirsiz bir yer, el-Cuma 62/9. ayet ile tef-
sir edilir.”?

Son bir 6rnek olarak da el-Bakara 2/124. ayetin tefsirine bakilabilir. Ayette

72 bk. Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/359-360.
73 en-Nisa 4/158.
74 Safedi, Kesfu'l-esrdar, 1/561.
75 el-Bakara 2/228.
76 et-Talak 65/1.
77 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/262.
78 Safedi, Kesfu'l-esrar, 2/409.
79 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/276; 4/327.
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Allah’in Hz. ibrahim’i birtakim kelimelerle (<24) sinadig1, onun da eksiksiz bir se-
kilde bunlar yerine getirdigi anlatilir. Safedi s6z konusu kelimeleri/emirleri Hz. ib-
rahim’e oglunu kurban etmesinin emredilmesi olarak aciklar ve es-Saffat 37/6.
ayete atif yapar.80 Saffat siresi 102 ile 106. dyetler arasinda, ylriime ¢agina ulasinca
oglunu kurban etmesinin Hz. ibrahim’e emredildigi bilgisine yer verilir. Onun bu
emre sadik oldugu ifade edildikten sonra bu olay “acik bir imtihan” olarak nitelen-
dirilir. Safedi’nin her iki dyet arasinda irtibat kurmasina imkan veren nokta, her iki
ayette de gecen 4 /imtihan etti anlamindaki fiildir. Bakara siiresinde miiphem ola-
rak Hz. Ibrahim’in birtakim kelimelerle “imtihan” edildigi hikaye edilirken, Saffat
stresinde de bu kelimeler Hz. ibrahim’in oglunu kurban etme emri olarak agiklanir
ve ardindan bunun bir “imtihan” oldugu soylenir.

Yukaridaki érneklerden anlasilacagi iizere Safedi’'nin Kur’an’in Kur’an’la tef-
siri yontemini uygulayisi, Kesfu'l-esrdr’da gesitli tefsir tarzlariyla ortaya ¢ikar. Ancak
bu 6rneklerde ayrica dikkat ¢ekilmesi gereken bazi hususlar vardir:

Hem o6nceki boliimde ortaya konuldugu hem de bu béliimdeki 6rneklerden
anlasildig iizere Safedi, tebyin ya da tafsil edilecek ayetlerin ve lafizlarin Kur’an’da
ikilleri (mesna) veyahut da benzerleri (misl) oldugunu disiiniir. Buna goére bir
ayet/lafiz, aciklanacag ya da tafsil edilecegi zaman Kur’an’in baska yerlerinde onun
benzeri ve ikilisi dikkate alinmalidir. Bu durum muhkem ve miitesabih acisindan da
boyledir. Hatirlanirsa Safedi, miitesabihlerin muhkemlere benzedigini ifade etmisti.
Bu durumda her miitesabihin, kendisinin benzeri olan muhkemle birlikte tefsir edil-
mesi gerekir. Anlasilacag: tizere Safedi’nin bu ydonteme yaklasiminin merkezinde
“benzerlik/ikillik” kavrami vardir. Aralarinda agiklanan ve agiklayan iliskisi bulunan
her dyetin ya da lafzin birbirlerine benzemeleri sekil veya icerikleri yoniindendir.
Diger bir ifadeyle 6zellikle farkli konulardan bahseden ayetlerin/lafizlarin ancak Al-
lah’in s6zii olmalar1 bakimindan ya da daha st bir konunun farkli unsurlarini agik-
lamalar1 yontiyle uzaktan birbirlerinin benzeri olduklar: séylenebilir. O halde ayet-
ler arasinda agiklayan-agiklanan iliskisinin kurulabilmesi i¢in sekil veya icerik yo-
niiyle birbirlerinin benzerleri/ikilisi olmasi, daha ac¢ik¢asi dogrudan ayni konudan
bahsetmelerini gerektirir.

Yukarida besinci ve altinci grupta yer verilen érnekler, Safedi’'nin agiklanacak
ayet ile onu acgiklayan ayet arasinda kronolojik ardillig1 dikkate almadigini gosterir.
Daha agikea ifade etmek gerekirse o, agiklanacak dyetten bazen daha 6nce bazen de
daha sonra nazil olan bir aciklayic1 ayeti dikkate alir. A¢iklanacak bir ayetin kendi-
sinden hemen sonra veya daha 6nce nazil olan bir dyet tarafindan tefsir edilmesi
dogal bir durum olup ne ilk ne de sonraki muhataplar i¢in bir anlama sorunu olus-
turur. Ancak hemen pesine degil de daha sonraki bir zamanda nazil olan ayeti tefsir
edici olarak gérmek problemlidir. Zira agiklanmaya ihtiya¢ duyulan ayetin agiklayi-
cis1 sonraki bir zamanda nazil olmussa bu durumda agiklama gelene kadar 6nceki
ayetin anlasilamadigi ya da anlaminin belirsiz kaldig1 akla gelir. Bu durum ilk muha-
taplar icin miimkiin goriilmeyebilir. Clinkii Hz. Peygamber hayattayken onlar i¢in
bir anlama sorunundan bahsedilemez. Bununla birlikte dyetlerin diline tabii olarak

80 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/178.
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vakif olduklar1 ve niizill baglamindaki siyasi, ictimai, dini vs. sahnelere de sahit ol-
duklari hatirlanmalidir. O halde buradaki belirsizlik sorunu, sonraki muhataplar
dikkate alindiginda daha anlamlidir. Niiz{iliin sona ermesiyle Kur’an mushaf haline
gelmis ve tiim ayetler bir araya getirilmistir. Sonrakilerin orada herhangi bir anlama
sorunu yasadig1 ayetin tefsiri, dyetler arasinda kronolojiye bakilmadan mushafin ta-
mami dikkate alinarak yapilabilir. Onemli olan, onlarin aym konuyla ilgili olmalari
ve aralarinda irtibat kurmaya imkan veren benzerliklerinin bulunmasidir.

Besinci kategorideki miicmel-mufassal konusundaki &rnekler Safedi’nin
miicmel lafzina iki farkli anlam ytikledigini ortaya koyar. Bunlardan biri miicmelin
belirsiz olup mufassalin onu tefsir etmesidir. Ona goére miicmelin diger anlami ise
6zet/muhtasar olup bu durumda mufassal onu daha da detaylandirir. Kisaca miic-
mel, konunun muhtasar olarak anlatilmasidir. Boyle olunca miicmel dyette anlama
sorunu bulunmaz. Orada sadece konunun 6zet olarak zikredildigi ya da diger uzan-
tilariyla birlikte ele alinmadig1 anlasilir. Yukarida gectigi lizere onun miicmel oldu-
gunu disiindiigi el-Ankebfit 29/2. ayet ile bunun mufassali olan, ayni stirenin 10.
ayeti arasindaki iliski bu duruma agik bir 6rnektir. Zira 2. dyette inanlarin imtihan
edilecegi ifade edilirken, 10. ayette miiminlerin inanglar1 sebebiyle ¢esitli baski ve
zorluklara maruz kalacaklari belirtilerek ilk dyette bahsedilen imtihan tafsil edilmis-
tir. Bu tafsil, 2. ayette belirsizlik bulundugu anlamina gelmez, mesele orada sadece
kisaca ifade edilmistir.

Miicmel-mufassal arasindaki bu tarz iliski, bir konunun énce neden muhtasar
daha sonra da neden mufassal olarak anlatildigi sorusunu ortaya ¢ikarir. Safedi'ye
gore bunun nedeni her iki dyetin kendine mahsus ayr1 hikmetlerinin bulunmasidir.
Onlarin, iginde bulunduklar: bir baglam ve o baglamda birbirlerinde bulunmayan
kendilerine mahsus farkli hikmetleri vardir. Muhtasar olarak anlatilan yerin farkl
bir hikmeti, mufassal olarak anlatilan yerin de farkli bir hikmeti oldugundan bunlar
bize ilave bilgiler sunup gelisiglizel tekrarlar degildir.8! Safedi'nin bu a¢iklamasina
ilave olarak denilebilir ki herhangi bir konunun bir dyette/slirede miicmel/muhta-
sar olarak anlatilip daha sonra bagka bir ayet ya da stirede onun mufassal olarak
tekrar edilmesi siret-ntizil iliskisiyle agiklanmalidir. Zira Kur’an’in yasanan olaylar
lizerine peyder pey inisi onun, konular1 bazen miicmel/muhtasar bazen de mufassal
olarak anlatmasinin nedenini olusturur. Bunun en fazla 6rnegini kissalarda bulmak
miimkiindir.

Son olarak, Safedi’'nin ayetleri birbiriyle tefsir ederken yaptig1 bu tefsirin 6z-
nellik ve nesnellik agisindan tasidig bilgi degerine de dikkat ¢ekilmelidir. Bu du-
rumu Hz. Ibrahim’e imtihan icin verilen “kelimeler” lafzini onun tefsir etme tarzi
tizerinden degerlendirebiliriz. Kisaca hatirlatmak gerekirse, ona gére burada bahse-
dilen kelimeler, Hz. ibrahim’den oglunu kurban etmesinin istenmesidir. Safedl bu
tefsirini, Saffat siresinde anlatilan Hz. ibrahim’in oglunu kurban etme hadisesini
dikkate alarak yapar. Ancak diger bazi miifessirlere bakildiginda onlarin mezkir ke-
limeleri/emirleri ¢ok farkl sekillerde yorumladiklari ve baska ayetlere atiflarda bu-
lunduklari goriiliir. Buna gore bazi miifessirler Hz. ibrahim’in kirk hiikiimle imtihan

81 Safedi, Kesfu'l-esrdr, 1/360.
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edildigini soylemislerdir. Bunlar [slam’da da emredilen namaz, zekat, irzin korun-
masl, emanete riayet, yalandan sakinma, itaatkar, sabirli ve sadik olma gibi husus-
lardir. Bunlarin onu Tevbe stiresi 112. ayette, onu Ahzab stresi 35. ayette, onu Mii-
minin siresi 1 ve 10. ayetler arasinda, diger onu da Mearic stresi 22 ve 34. ayetler
arasinda zikredilmistir. Bazi1 miifessirler ise s6z konusu kelimeleri, ona hac menasi-
kinin dgretilmesi (el-Bakara 2/127-128), bazilar1 Hz. ibrahim’in yildizlar, ay ve gii-
nes hakkinda akil yiirtitmesi (el-En‘am 6/75-79), bazilar1 da onun atese atilma ha-
disesi (el-Enbiya 21/68-70) olarak yorumlar.82 Her bir dyete atifla yapilan tiim bu
farkli yorumlar, ayetlerin birbiriyle tefsirinin 6znel sonuglar igerdigini gosterir. Sa-
fed?’nin yontemi isleterek yaptig1 diger yorumlari da bu baglamdaki yorumunun ta-
sidig1 6znellik karakterinden azade degildir. Zira calismanin girisinde de ifade edil-
digi lizere aciklayici olarak kabul edilecek ayetin hangisi oldugu Kur’an metninde
bizzat verili olarak bulunmaz. Onu miifessir kendi ictihadiyla tespit eder. Onun icti-
hadinin devreye girdigi asamada ise farkli yorumlarin ortaya ¢ikmasi da muhtemel-
dir. Ancak yorumlarin 6znel olmasi, tlimden mesnetsiz olduklari, haliyle de hig¢bir
baglayicihigi bulunmadigl anlamina gelmez. Hatirlanirsa Safedi, Hz. ibrahim’e veri-
len kelimeleri agiklarken her iki dyet arasinda ortak olan “imtihan” lafzina odaklan-
mistir. Diger ayetlere atifla yapilan yorumlarda béyle bir ortak nokta bulunmaz. Ha-
liyle bu durumda Safedi’'nin bir yandan her iki ayet arasinda kurdugu iliskinin hem
konu hem de dil iliskisine sahip oldugu, diger yandan da bu iliskiyi her iki ayetteki
“imtihan” lafz1 daha miimkiin kildig1 i¢in onun tefsirinin diger yorumlardan daha da
one ciktig1 soylenebilir.

Sonuc¢

Kur’an’in bir kisminin diger bir kismini tefsir ettigi olgusu erken dénemden
beri bilinmekte olup miifessirler bu durumu zaman zaman tefsirlerinde bir yéntem
olarak dile getirmislerdir. Oyleyse Safedi bu olguya ilk dikkat ceken kisi olmayip, bu
hususta dnceki miifessirleri takip etmistir. Gerek Safedi gerekse de ondan 6nceki
miifessirler tarafindan ayetlerin birbirini tefsir ettigi, haliyle de beyan1 yapanin Al-
lah oldugu kabul edilmekle birlikte onlara gore (miicmel, miiskil, miitesabih gibi)
aciklanacak ayetin (mufassal, miibeyyin, muhkem gibi) aciklayicisinin hangi ayet ol-
dugunun tespiti miifessire aittir. Hi¢ siiphesiz bu tespitler de miifessirin donanimi
ve istidad1 olg¢lisinde zaman zaman farklilasacagindan o6znellik tasiyacaktir.
Kur’an'in Kur’an’la tefsiri 6znel sonuglar ortaya ¢ikariyorsa Safedi’nin bu yontemi
daha dogru bir yontem olarak takdim etmesi de sorunludur. Hatirlanirsa o, tefsirinin
girisinde kiyasa ve reye basvurmadigini, tefsirde ihtilaflarin ortaya ¢cikmasinda bun-
larin etkisi oldugunu, halbuki zanni nitelige sahip kiyas ve rivayetler gibi baska kay-
naklardan ziyade miifessirin dncelikle ayetlere ve Kur’an’in kendisine basvurmasi
gerektigini diisiindiigii ifade edilmisti. Onun Kur’an’it Kur’an'la tefsir tarzini ihtilaf-
lara imkan vermeyen bir yontem olarak sunmasi, yukarida bahsedildigi iizere yon-
temin isletilmesinde miifessirin dirayeti devreye girdiginden sorunludur.

Onceki miifessirlerin bazilar ayetlerin birbirini beyan etmesini Kur’an’'in

82 bk. Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 1/758-763.
Marife 20/1 (2020): 39-63



Safedi’nin Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri Yontemine Yaklagimi 61

uyumlu bir biitiin olusuyla aciklamislardir. Safedi’nin tefsirinde boyle bir temellen-
dirme tespit edilememistir. Daha ziyade o, ayetlerin birbirini aciklamasini beyanin
Allah’a ait oldugunu ifade eden ayete dayandirmistir. Diger yandan dnceki bazi mi-
fessirler Kur’an’in bir kisminin diger bir kismini1 beyan etmesini miitesabih lafziyla
iliskilendirmislerdir. Buna gore ayetlerin birbirine benziyor olmasi, onlarin tefsi-
rinde kendilerinin benzeri olan dyetlerin dikkate alinmasi gerektigi kabuliinii bera-
berinde getirmistir. Safedi de konuyla ilgili benzer goriisler serdederek énceki mii-
fessirlerle ayni kanaati benimsemistir. Esasen Kur’an’in uyumlu bir biitiin olusuyla
dyetlerin birbirine benziyor olmasi ¢ok farkl gerekceler degildir. Buna gére hem
dyetlerin birbirini tefsir ettigini hem de bunun gerekcesi olan ayetlerin birbirine
benzemesiyle uyumlu bir biitiin olusturdugunu kabul etmesi a¢isindan Safedi 6n-
ceki miifessirlerle ayni noktada durur.

Bu tespitlere gore ayrica bir yontem olarak Kur’ant yine Kur’an’in tefsir et-
tigi, bu sebepten agiklanmaya ihtiya¢ duyulan ayetlerin tefsirinde once ilgili diger
ayetlere bakmanin gerekli oldugu kabulii ibn Teymiyye 6ncesinde ifade edilmistir.
Dahasi Ibn Teymiyye’'nin ¢agdasi olmakla birlikte bunun tefsirdeki 6nemi ve uygu-
lanmasi konusunda Safedi’'nin de 6nemli bir konumda oldugu kabul edilmelidir.

Safed?’nin tefsirinde hem yontemin zikredildigi yerlerde yapilan kimi acikla-
malar hem de bunu tefsirinde sistematik olarak yogun bir sekilde tatbik etmesi onun
yonteme mutlaklik atfettigini diisiindiirmiistiir. Agik¢asi onun bu tavri ve agiklama-
lar1 ona gore Kur’an’da agiklanmaya ihtiya¢ duyulan her yerin mutlaka diger ayet-
lerde agiklandigini akla getirmistir. Ancak siinnetin beyan roliine dair onun tespit
edilen izahlar1 bu diisiinceyi dogrulamamistir. Bununla birlikte o, stinnetin beyan
gorevini kabul etmekle birlikte bu siinnetin miistefiz ve iizerinde ittifak edilmis ol-
masini sart kosmustur. Ayrica tefsir edilecek ayetle ilgili olarak baska bir ayetin bu-
lundugu durumlarda o, Kur’an’in/ayetlerin mefhumuyla celisen rivayetler de dahil
olmak tlzere giivenilirlik acisindan miistefiz olanlardan daha alt kategorideki riva-
yetleri ki bunlar diger tefsirlerde miitevatir ya da meshur olarak kabul edilse bile
baglayic1 gormemistir. Burada Safedi’nin orta namaz, mucize ve niizdl-i isa mesele-
leriyle iliskilendirilen dyetlerdeki yorumlar1 hatirlanmalidir. Tespit edebildigimiz
kadariyla onun Hz. Peygamber’den naklettigi rivayetler az olmakla birlikte bunlara
daha ziyade yaptig1 aciklamalari teyit amach olarak atif yapar. Namaz, zekat ve hac
gibi beyaninin Kur’an’da bulunmadigini ifade ettigi miicmel lafizlarin tefsirinde de
onlar1 beyan edecek slinnetten veya hadislerden bahsetmez.

Tefsiri boyunca Safedi’nin seleften gelen rivayetlere ve beyan edici islevi olan
slinnete ¢ok az atif yapmasi onun nazarinda Kur’an'in Kur’an’la tefsirinin ne kadar
onemli bir husus oldugunu ortaya koymustur. Denilebilir ki ona gére namaz, zekat
ve hac gibi konularla ilgili, detaylari siinnette beyan edilen ayetler haric tefsirine ge-
rek goriilen ayetlerin tamaminda kaynak yine Kur’an’dir. Bu yoniiyle de Safedi’'nin
yonteme atif yapan ve onu isleten diger 6nde gelen miifessirlerden ayrildig: soyle-
nebilir. Zira o miifessirler ayetlerin birbirini tefsir ettigini kabul etseler bile malum
oldugu tizere tefsirleri boyunca ayetlerle ilgili olarak merf{i, mevkif ve maktu ha-
berleri her zaman s6yle ya da bdyle nakledip dikkate almislardir.

Safedi’nin mezk{r yontemi tatbik ederken tespit edilen uygulama oérnekleri
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cesitlilik icerir. Bu 6rnekler arasinda lafizlarin dil yonityle tefsirleri, amin tahsisi,
miicmelin tafsili, miiphem, miiskil ve miitesabihin beyan edilmesi ile istidlal amagh
diger ayetlere atiflarin yapildigi goriiliir. Onun yonteme bagh kalarak yaptigi bu tef-
sir tarzlarini diger bir agidan soyle de ifade edebiliriz: Safedi, yontemi bazen anlami
genisletmek bazen anlamlari teke indirgemek bazen belirsiz anlami agik hale getir-
mek bazen de yapilan agiklamay teyit etmek i¢in isletmistir. Bu siirecte agiklayici
olarak, bazen agiklanandan 6nce bazen de sonra nazil olan ayetlere bas vurmustur.
Dolayisiyla niiziil kronolojisini he zaman dikkate almamistir. Bu durumun, ayetlerin
tamami mushafta bir arada bulundugundan ve bu haliyle sonraki muhataplarin zih-
nine konu oldugundan sonraki muhataplar i¢in bir sorun olusturmayacagina yuka-
rida deginilmisti.

Bazi ayetlerin, kendilerinden daha 6nce nazil olan diger ayetler hakkinda ni-
¢in aciklayic1 ya da detaylandiric bir islev gordiigline dair Safedi'nin belirgin bir
aciklamasini tespit edemedik. O, her ikisinin kendi baglamlarinda ayr1 vurgulara sa-
hip oldugunu, farkli hikmetler icerdigini ve bu agilardan bize ilave manalar verdigini
soylese de bize gore bunun temel gerekcesi niiziiliin siret baglaminda yasanan olay-
lara ve tecriibelere paralel olarak peyder pey gerceklesmesidir. Buna gore niizilin
bir déneminde yasanan herhangi bir olay iizerine ilgili konunun ne kadar anlatil-
masi gerekli gériilmiisse konu o kadar anlatilmistir. ilerleyen siirecte yasanan baska
bir olay hakkinda ise ayni konu daha genis ya da daha sinirh bir ¢ercevede anlatil-
mistir. Haliyle bu durum da farkli baglamlar iizerine nazil olsalar bile ayni konudan
bahseden iki ayetin, tefsir siirecinde birbirlerinin dikkate alinmasini gerektirmistir.
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Son dénemde Kur’an meallerine ilgi artmis durumdadir. Bunun temelinde yatan énemli saiklerden biri
cagdas donemde Kur’an’a olan ilginin mealler tizerinden kendini gdstermesi ve bunun sonucunda Kur’an
meallerinin yazilma ihtiyacinin ortaya ¢ikmis olmasidir. Bu cerceve-de Miisliiman diinyanin pek cok yerinde
oldugu gibi Tiirkiye’de de mealler vasitasiyla Kur'’an’t anlama ¢abalari cogalmigtir. Bu bakimdan Kur’an’in
anlagilmasinda 6nemli bir islev géren meallerin genel olarak toplumda ve hususen yiiksek din egitiminin bir
parcast olan Ilahi-yat/Islami [limler Fakiiltelerindeki égrenciler tarafindan nasil algilandigi arastirilmasi
gereken konulardan biri haline gelmistir. Bu arastirmada Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi'nde egitim géren dgrencilerin Kur'an meallerine yonelik diistince ve tutumlari iize-rinde
durulmustur. Arastirmanin érneklemini 2018-2019 egitim-Ggretim yilinda Afyon Kocate-pe Universitesi
Islami [limler Fakiiltesi'nde okuyan 1, 2, 3 ve 4. sinif 6grencileri olusturmakta-dir. Arastirmada anket yéntemi
kullanilmis ve ek olarak katilimcilara ucu agik bazi sorular so-rulmus, ayrica 6grencilere meal okumaya ve
tedaviildeki meallere dair bazi sorular yéneltilerek onlarin fikir ve kanaatlerine ulasilmaya ¢alisilmistir.
Boylelikle dgrencilerin géziiyle Kur'an mealleri degerlendirilmeye ¢alisilmis, 6grencilerin sahip olduklari
meal kiiltiirti hakkinda bazi veriler ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Mealler, Yiiksek Din Egitimi, Islami limler Fakiiltesi Ogrencileri, Anket.

Qur’an Translations in the Eyes of Faculty of Islamic Sciences Students (Example of Afyon
Kocatepe University Faculty of Islamic Sciences)

Recently, interest in the Qur’an translations has increased. One of the important motives underlying this is
that the interest in the Qur’an in the contemporary period shows itself through the Qur’an translations and
as a result of this the need to write Qur’an translations has emerged. In this respect, in Turkey as in many
other parts of the Muslim world the efforts to understand the Qur’an through Qur’an translations has
increased. In this regard, how Qur'anic translations, which play an important role in understanding the
Qur'an, are perceived by the society in general and especially by the students in the Faculty of
Theology/Islamic Sci-ences, which are a part of higher religious education, has become one of the topics to
be inves-tigated. In this study, the thoughts and attitudes of the students studying at the Faculty of Islamic
Sciences of Afyon Kocatepe University about the Qur'anic translations were discussed. The sample of the study
consists of 1st, 2nd, 3rd and 4th grade students studying at Afyon Kocatepe University Faculty of Islamic
Sciences in 2018-2019 academic year. The survey method was used in the research and in addition, some
open-ended questions were asked to the partici-pants. In addition, students were asked to read Qur'an
translations and to reach some of their ideas and opinions by asking some questions about common Qur’an
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translations. Thus, Qur’an translations were tried to be evaluated through the eyes of students and some data
about the culture of Qur’an translations that students had were presented.

Keywords: Tafsir, Qur'an Translations(madal), Higher Religious Education, Students of Faculty of Islamic
Sciences, Survey.
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Summary

In this study, to show how Qur’an translations are evaluated by the students of Faculty of Islamic
Science, students studying at Afyon Kocatepe University Faculty of Islamic Sciences have been selected
as the sample group and surveyed. The results of the research in which 416 students were surveyed,
reveals some of their opinions on Qur’an translations.

According to the findings related to the variables of, students’ direct contact with Qur’an translations,
translation reading time and translation possession, it was understood that the majority of the students
read the Qur’an translations on occasion with a high rate of 95.2% but this reading does not take place
regularly. With that in mind, it is also revealed that 85.6% of the students possess Qur’an translations.
When looking at the students’ translation preferences, it was seen that the various transla-tions
prepared by the Presidency of Religious Affairs as well as the most simplified version of ElImalili Hamdi
Yazir’s translation were the most preferred translations. For these choices it can be said that the trust
people have for Presidency of Religious Affairs as a constitutional institution and the positive public
opinion on Elmalili Hamdi Yazir have their shares.

The opinions of participants about reading the translation of Qur’an varied in their inten-sity levels.
According to the findings while 93% of the students believes that every believer must read the
translation of Qur'an cover to cover at least once in their lives, 81.5% thinks that rea-ding the
translation of Qur'an must be a continuing activity in believers’ lives. On the other hand, 80.3% percent
of the participants seems to claim that even though it’s not the same as reading the Qur’an in its original
language, it is still beneficial for believers to read the transla-tion of it. 63.7% of the participants defends
the idea that, it is more beneficial to read tafsir bo-oks instead of translations of Qur’an in order to
understand the actual meaning of the verses. In this regard, most of the students seem to be on the same
page about the usefulness of reading more than one translation in a comparative manner in order to
reach the most accurate un-derstanding of the verses.

When it comes to the problematic subjects such as worshiping with translations and trying to come up
with legal decisions about religious matters, it is seen that the students are against practicing religious
duties such as praying (salaah) in other languages. In accordance with that attitude, 88.7% of the
participants claimed that performing daily and other kinds of praying cannot be done with translations
of Qur'an and 85.4% claimed that none of the religious duties can be done with translations of Qur’an.
The latest trend of trying to come up with religious rulings on religious matters via translations of
Qur’an was also deemed negative by most of the participants and only 12.5% of them indicated positive
opinion about this trend.

Given the findings about understanding of the translations, participants seem to be divided into two
about whether the translations are easily understood by all parts of the society or not. In other words,
almost half of the participant students seem to think that the translations of Qur’an are not really easy
to understand. A big part of the participants claimed that they belie-ve the function of these translations
is to make it easier for people who don’t speak Arabic to understand the Qur’an.

With a percentage like 88, almost all of the participants confirm that the most important fe-ature
sought in a translation of the Qur’an is being understandable. Besides, 52.4% of the stu-dents expressed
that when it gets harder to get the actual meaning of something in the Qur’an while reading a
translation of it, they think it is a good idea to use tafsir books to have a better grasp of the context and
that they think it is a good method to use tafsir books as a go to source for completing the meaning.
Participant students also stated that they considered the absence of the courses related to Qur'an
translations in both secondary and higher education institutions as a shortcoming. In this regard, 80.5%
of the students emphasized the importance of the elective courses on Qur’an translations, while 79.15%
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stated that they want the course “Qur’an translation methods” lis-ted as elective in the curriculum of
Faculties of Theology in most of the Universities, be listed as a compulsory course.
84.3% of the students want to control the uncontrolled growth in the number of translations by
advocating the idea that the significant increase in the amount of the translations should be brought
under control and thus support the decision to give the authority to audit Qur'an trans-lations to
Presidency of Religious Affairs.
Students look positively to the determination of some certain principles in preparation for a wider
acceptance rate and reading of Qur’an translations. Accordingly, 84.4% of the students think that the
Qur’an translations should be prepared by a committee of experts instead of just one person. It was also
noted by students that the translations should be prepared according to the priorities of the target
audience. For instance, 78.1% of the students think that in order to facilitate a better understanding
there should be annotations, foot notes and explanations in brackets in the text, while 68.1% thinks that
Arabic text is also should be available in the trans-lations. Also the ones who believe that visual elements
in the translations should be interesting in order to read them more comfortably are 66.6%.
Looking at the tendencies of the students about the expectations from Qur’an translations, we see that
while 61.5% believes that reading translations would be useful to boost the piety, 25% claimed that they
cannot find a connection between piety and reading the translation of Qur’an. Another expectation from
the translations of the Qur’an is expressed to be a contribu-tion to the formation and rising of a Qur’anic
culture within society.
The incredible increase in the number of Qur’an translations has brought some searches to the agenda
in the translation preferences. When we look at the data we see that 89.6% of the students pointed out
the importance of a conscious selection of translations and 51.5% empha-sized the importance of
consulting with people who have extensive knowledge about them while selecting a translation of
Qur’an to read. On the other hand, while 35.4% of the participants showed a positive stance for using
social media and other mediums in the selection of the trans-lations to read while 34.4% stated that
they do not favor this method.
Another point that students claimed to take under consideration in selecting the translations is the
person who prepared the translation. According to data we obtained, 78.6% of the stu-dents stated that
they check the person who prepared the translation, before reading it. It has been revealed in the
findings that another factor that comes into consideration in choosing the translation to be read is its
popularity among public.

Giris

Kur’an’in inisine ve inis ortamina sahit olan sahabe-i kiram Kur’an’in dogru-
dan muhataplar1 konumunda olduklari i¢in biiylik oranda anlama problemleri bu-
lunmuyordu. Diger bir ifadeyle Kur’an'in ilk muhataplar1 agisindan Kur’an’in anla-
silmasi gibi bir problem genel itibariyle mevcut degildi. Hem vahyin dilini kullanma-
lar1 hem de ¢ogunlukla Kur’an'in mesajina agina olmalar1 hasebiyle Kur’an’t anlama
acisindan zorluk ¢ekmiyorlardi. Hatta Kur’an ¢ogunlukla onlarin yasadig1 hadise-
lerle paralel nazil oluyordu. Bundan dolay1 nas ve olgu arasinda kolayca irtibat ku-
ruyorlar, vahyin icerigini idrak noktasinda pek sikinti duymuyorlardi. Ancak niizul
ortamindan uzaklasildiktan sonra Miisliimanlar Kur’an’in dolayli muhataplari duru-
muna geldiler. Zamanla Arap olmayanlarin Kur’an’t anlama noktasinda dil sorunu
kendini gdstermeye basladi. Diger taraftan Kur’an’in muhataplarinin igerisinde bu-
lundugu sartlar da degisiyordu. Ayrica Kur’an’in veciz iislubundan kaynakli muhtelif
hitap sekillerinin anlasilabilmesi i¢in ilave bilgilere ihtiya¢ bulunmaktaydi. Bu ve
benzeri hususlar birlikte ele alindiginda dogal olarak bir anlama problemi ortaya
cikiyordu.

Klasik donemde bu anlama ihtiyaci dogrudan Kur’an’a miiracaat yerine basta
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Kur’an tefsirleri olmak tizere ulema yoluyla, vaazlar ve hutbeler araciligiyla gideri-
liyordu. Zira kaleme alinan tefsirler cogunlukla ilim ehline yonelikti. Halkin dogru-
dan Kur’an mesajin1 6grenmesi ya da Kur’an mesajiyla direkt muhatap olmasi sek-
linde bir gelenek mevcut degildi. Buna mukabil halkin Kur’an kultiirii cami, tekke ve
benzeri yerlerde nasihat, vaaz ve hutbe yoluyla olusuyor, ulemanin ve vaizlerin kimi
tefsirleri camilerde vaaz olarak takrir etmesi suretiyle Miisliiman halka Kur’an kiil-
tlird aktariliyordu.

Son donemde ise degisen paradigmaya bagh olarak bu ihtiya¢ dogrudan
Kur’'an’a gitmekle ¢ozlilmeye ¢alisilmistir. Bilindigi gibi modern dénemde basta bati
diinyas1 olmak iizere diinyanin genelinde yasanan kirilmalar ve paradigma degisik-
likleri sosyal bilimlerde oldugu kadar islami ilimlerde de yeni arayislari ve yeni egi-
limleri tetiklemistir. Bu ¢cercevede klasik ilim anlayisi1 degismeye baslamis, bu degi-
sim tefsir ilminde de kendini géstermistir. Zira ¢agdas donemde tefsir ilminin tanimi
ve mahiyeti yeniden tanimlanmaya baslanmis, klasik tefsirden modern tefsire bir
gecis yasanmistir. Bu degisimin sonuclarindan biri insanit merkeze alan bir egilimin
one ¢ikmasi olmustur. Daha acik ifade etmek gerekirse, ilk donem ve klasik donem
tefsir anlayisinda murad-1ilahiyi bulma amaglaniyorken ¢agdas donemde insan un-
surunun 6zne konumuna yiikselmesiyle birlikte cagdas tefsir anlayisinda insani ve
toplumu merkeze alan bir yaklasim olusmaya baslamistir. Bu ¢cergcevede Kur'an’in
yeniden yorumlanmasi temaytilii kendini gostermistir. S6zgelimi “Kur’an’1 tipki ken-
dine iniyormus gibi okuma” siklikla kullanilan bir motto haline gelmis, “Kur’an ne
diyor?” sorusunun alternatifi olarak “Kur’an’i nasil anlamaliy1z?” sorusu 6n plana
cikmistir.! Boyle bir slirecte Kur’an mealleri devreye girerek halkin Kur’an1 anlama
noktasindaki birincil kaynaklar1 durumuna yiikselmistir. Her ne kadar bu stirecin
arka planinda siyasi, tarihi ve sosyal baska etkenler bulunsa da temel siireci simdilik
bu sekilde izah edebilmemiz miimkiindir.

Teknolojinin gelismesi ve bilgi aktariminin hizlanmasi sonucunda insanlar
her tiirden c¢esitli bilgiye rahat bir sekilde erisme imkanina kavusmustur. Bu nok-
tada kutsal kitaplarin ve Kur’an’in ne dedigine dair merak ve ilgi ciddi seviyede art-
mistir. Ancak hizli bir degisimin yasandigi ¢cagimizda insanin dikkat seviyesinin azal-
dig1 da bir gercektir. Haliyle giiniimiiz insaninin Kur’an't anlama konusunda ciltlerce
tefsir okuyacak ne zamani ne de motivasyonu yeterli gelmektedir. Bu yeni durum
karsisinda insanlarin “Kur’an ne diyor?”, “Kur’an’in herhangi bir konuya bakisi ne-
dir?”, “Kur’an’in yaklasimi nasildir? gibi sorular karsisinda ¢ok kisa, vaktini almaya-
cak sekilde gerek kafasindaki sorularin cevabina gerekse giindemdeki konulara dair
kisa yoldan ¢oziime yonelik bir arayisa girdigi malumdur. Dolayisiyla bu ihtiyaglarin
karsilanmasi noktasinda Kur’an mealleri bilhassa Arapga bilgisi yetersiz olan halkin
pratik taleplerini karsilamada 6nem kazanmistir. Kisaca ifade etmek gerekirse,
Kur’an mealleri tefsirlerin yani sira giinlimiizde Kur’an'in hidayetinden istifade et-
mede yeni bir form olarak karsimizda durmaktadir. Fakat yeni olan ¢ogu seyde bir-

1 Klasik donemden ¢agdas doneme Kur’an ve tefsir anlayisindaki degisimi anahatlariyla tartigsan bir
calisma igin bk. Mehmet Pacaci, Cagdas Dénemde Kur’an’a ve Tefsire Ne oldu? (istanbul: Klasik
Yayinlari, 2008), 1-167. Ayrica geleneksel islam ile modern islam diisiincesi arasindaki degisimin seyri
icin bk. Bedri Gencer, Islam’da Modernlesme (Ankara: Lotus Yayinevi, 2008)

Marife 20/1 (2020): 65-94



islami ilimler Fakiiltesi Ogrencilerinin Géziiyle Kur'an Mealleri (Afyon Kocatepe Universitesi islami 69
ilimler Fakiiltesi Ornegi)

takim sorunlar bulundugu gibi bu yeni formun da kendine ait bazi sorunlar1 bulun-
maktadir.

Mealler yoluyla Kur’an’in muhtevasina ve inceliklerine ulasmaya ¢alisan kim-
selerin oncelikle Kur’an ile meal arasindaki temel ayrim noktalarini bilmesi gerek-
mektedir. Soyle ki, Kur’an Yiice Allah’in yeryiiziindeki en belirgin ayeti, hikmet ve
esrarinl iceren en 6nemli semboliidiir. Meal ise bir 6l¢iide bunun ifsa edilmesi ve
aciga vurulmasidir. Kur’an’la olan iligki tazim ve saygi cercevesinde iken, mealle
olan iliski bir anlama ve tanima 6zelligi gésterir. Kur’an’la olan irtibat bir ibadet ni-
teligi tasirken, mealle olan irtibat, onun hidayet ve yonlendirmesinden istifade et-
meyi hedefler. Kur’an’la olan bag daha ziyade duygusal bir nitelik arz ederken, me-
alle olan bag zihinsel bir 6zellik ortaya koyar. Kur’an'in hikmet ve esrari sinirsiz
iken, meal belirli bir anlam diinyasina atifta bulunur.2

Malum oldugu tizere dinin en temel kaynagi olan Kur’an’in gerek Arapgasin-
dan gerekse mealinden okunmasi ve anlagilmasi Miisliimanlar i¢in vazge¢ilmez bir
sarttir. Hal boyle olunca Kur’an'in Arapgasindan okunabildigi ve fakat anlasilama-
dig1 durumlarda araya mealleri girmekte, anlama ihtiyacini kismen gidermektedir.
Fakat son yillarda gegmiste olmadig1 kadar mealler 6n plana ¢ikmis, bugiin gelinen
noktada meallerin sayisi li¢ yliz civarina ulasmistir.? Hi¢ siiphesiz sayinin bu kadar
fazla olusunda Islam diinyasinin maruz kaldig1 Batilllasma riizgarinin tesiri oldugu
gibi klasik tefsir geleneginden farkl olarak dogrudan Kur’an’a miiracaat etme saiki
de etkili olmustur. Nitekim modern zamanlarda Kur’an’1 anadillere terclime etme ve
hususen Tiirk¢e’ye terciime edip halkin istifadesine sunma egilimi giin gectikge artis
gostermis ve bu gercevede her gecen giin Kur’an mealleri telif edilmistir.

Meallerin nicelik agisindan makul sayilari asip azami derecede artmasinin al-
tinda stiphesiz pek ¢ok etken bulunmaktadir. Bu etkenlerin arka planinda “Kur’an’in
herkes tarafindan anlasilacag1”, “yeniden Kur’an’a dénme”, “Kur’an islam"”, “Islam’1
saf kaynagindan 6grenme” gibi séylemlerin olusturdugu atmosfer yer almaktadir.
Modern dénemde ¢ok sik kullanilan bu Kkliseler ulusal dillerde Kur’an meallerinin
daha ¢ok glindeme gelmesine yol acmis, bu cercevede Tiirkce, Farsga, Urduca gibi

dillerde meallerin sayisi olagan {istii artis gostermistir.*

Diger taraftan neo-selefl karakterli yapilarin dillendirdigi s6ylemleri sahiple-
nen dini hareketlerden bazilarinin “bize sadece Kur’an yeter”, “hadislerin ¢ogu uy-
durma”, “Kur’an Miisliimani olmak gerekir” gibi sloganlari siklikla dile getirmesi me-
allere yonelise dogal bir zemin hazirlamistir. Bunun sonucunda kendiliginden
“Kur’ancilik” akimi ve ¢gogunlukla da Arap olmayan iilkelerde “mealcilik” akimi sek-
linde baz1 yaklasimlar zuhur etmeye baslamistir. Bu akimlarin en yaygini olan
Kur’ancilik, kisaca dini hiikiimlerin kaynagini Kur’an ile sinirlama egilimi tasirken,
mealcilik ise herkesin Kur’an’t mealinden anlayabilecegi goriisiinii 6ne ¢ikarmistir.
Glinlimiiz Tiirkiye’sinde bilhassa 1980°li yillardan itibaren gozle goriliir sekilde

kendini hissettiren bu ve benzeri anlayislarin savunuculari tarafindan yayinlanan

2 [brahim Hilmi Karsh, “Dindarhgimizin insasinda Kur’an Meallerinin Rolii”, Diyanet fimi Dergi, 47/1
(Ocak 2011), 36.
3 Hasan Elik - Muhammed Coskun, Tevhit Mesaji (Istanbul: Fikir Yayincilik, 2013), 21.
4 Meallerin hangi saiklerle reva¢ buldugu hakkinda daha detayli bilgiler i¢in bk. Diicane Ciindioglu, Sézlti
Kiiltiir'den Yazili Kiiltiire Anlam’in Tarihi (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2005), 133-228.
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dini dergi ve matbuatta, herkesin Kur’an’i anlayabilecegi hatta Kur’an’dan hiikiim
¢ikarabilecegi ve bunun icin de Arapg¢a bilmeye gerek kalmadan dogrudan mealler
araciligiyla Kur’an'in anlamina ulasilacag fikrinin siklikla giindeme getirildigi ve
kismen taraftar topladig goriilmektedir.> Yine Kur’an’t anlama ve yorumlama bag-
lamindaki kimi tartismalarin fiill olarak mealler ekseninde yogunlasmasinin meal
yazim siirecini tetikledigi sdylenebilir.

Meal sayisinin ve cesidinin artmasinda basim-yayim, televizyon, internet
imkanlarinin yani sira yeni arastirmalarin, farkli mesleklerden yazarlarin meallerle
ilgilenmesinin, bazi yazarlarin dini yorumlamadaki asiriligi gibi etkenlerden de s6z
edilebilir. Ote yandan meal yazarlarinin bir kisminin kifayetsiz olusu, meallerde tes-
pit edilen eksiklikler ve meal yaziminda farkl farkl ihtiyaclarin zuhuru yeni birta-
kim meallerin ¢ikmasina zemin hazirlamaktadir. Bunlara ilaveten okuyucu profilin-
deki degismeler ve okuyucunun beklentileri de meallerin sayisinin artmasinda ve
¢esitlenmesinde 6nemli faktorlerden sayilabilir.6

Bu noktada sunu da vurgulamak gerekir ki, meallerle ilgili daha saglikli ve
derinlikli tahliller yapabilmek icin ilk donemlerden giiniimtize kadar gelen siirecte
farkli dillerde kaleme alinan Kur’an terciimeleri hakkinda kapsamli arastirmalarin
yapilmasi elzemdir. Her ne kadar bu alanda yapilmis bazi bibliyografik calismalar
bulunsa da’ bu ¢abalar konunun tamamini kusatma konusunda yetersiz kalmakta-
dir.

1. Arastirmanin Kapsami ve Literatiir Degerlendirmesi

Islami flimler/ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Kur'an mealleri hakkindaki
goriis ve diisiincelerini ele alan ¢calismalarin neredeyse hi¢c bulunmadig1 séylenebi-

5 Ercan Sen, “1980 Sonrasi Dergilerde Kur’ancilik ve Mealcilik Tartismalar1”, Bir Baska Hayata Karsi:
1980 Sonrasi Islamci Dergilerde Meseleler, Kavramlar ve Isimler, ed. Liitfi Sunar (Konya: Konya
Biiytiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 3/260.

6 Hikmet Kogyigit, “Giiniimiiz Tiirk¢e Kur’an Mealleri Uzerine Bir Tasnif Denemesi”, Istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (Arahk 2017), 117-118.

7 Bu calismalardan bazilar1 sunlardir: Mujgan Cunbur, “Tirkce Kur'an Tefsir ve Cevirileri
Bibliyografyasi”, Yeni Yaymnlar, 1959, IV/1-124; Cunbur, “Kur’an-1 Kerim'in Tiirk Dilinde Basilmis
Terciime ve Tefsirleri”, Diyanet Isleri Baskanhgi Dergisi (1961-1962), 123-141; M. Maciej Konopacki,
“Polonya’da Kur’an-1 Kerim Terciime Tarihi Bibliyografya ile Birlikte”, cev. lhsan Siireyya Sirma,
Atatiirk Universitesi Islamt [limler Fakiiltesi Dergisi 3 (1979), 411-417; Mofakhkhar Hussain Khan,
“Kur’an-1 Kerim'in Bengalce Terciimelerinin Tarihgesi”, cev. Mustafa Dagli, Erciyes Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 1 (1983), 373-380; Ismet Binark - Halit Eren, World Bibliography of Translations of
The Meanings of The Holy Qur’an: Printed Translations 1515-1980 (Istanbul: IRCICA, 1986); Muhammed
Hamidullah, Kur‘an-1 Kerim Tarihi, gev. Salih Tug (istanbul: ifav Yayinlari, 1993); Hidayet Aydar,
“Tiirklerde Kur'an Calismalart”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (1999), 159-235;
Zymer Ramadani, “Tarihte Yapilmis Arnavut¢a Kur’an Mealleri”, Marife Dini Aragtirmalar Dergisi 2
(2006), 6/241-247; Mustafa Ozkan, "Eski Anadolu Tiirkgesi Déneminde Yapilmis Kur’an Terciimeleri",
Tarihten Glintimiize Kur’an’a Yaklasimlar, (istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2010), 519-525; Muhammed
Abay, “Tiirkcedeki Kur'an Meallerinin Tarihi ve Kronolojik Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalari
Literatiir Dergisi 19-20, 2012, 10/231-301; Murat Siiliin, Tiirk Toplumunun Kur’an Kiiltirii (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2015) 131-141; Sadrettin Glimiis, “Cumhuriyet Déneminde (1923-1960 Arasi) Meal
Calismalar1”, FSM [Imi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015), 285-331; {lhami Giinay,
Baslangicindan Bugiine Kur‘an’in Tiirkge Tefsir ve Terciimesi (istanbul: Ensar Negriyat, 2016); Réya
Aliyeva, “Kur’an-1 Kerim'in Terciimesi Meselesi ve Meal Tarihi”, Bakii Devlet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi’nin [Imi Mecmuast 25 (2016), 231-245.
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lir. Diger bir ifadeyle akademik calismalar icerisinde farkh kriterler bakimindan is-
lami ilimler/ilahiyat Fakiiltesi égrencilerini konu edinen kimi calismalar yapilmis
olmakla birlikte? s6z konusu 6grencilerin dogrudan Kur’an meallerine bakislarin
konu edinen ¢alismalar bulunmamaktadir. Buna karsilik yapilan ¢alismalara bakil-
diginda bunlarin ¢ogunlukla 6grencilerin din, dindarlik, dini gruplar, din hizmetleri,
islam, deger, benlik, 6z-yeterlik, aidiyet, siddet, teror, egitim-6gretim, mesleki yeter-
lilik konularindaki diisiinceleri ve algilar1 etrafinda yogunlastigini séylemek miim-
kiindiir.

Bu arastirmada ise Islami ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin Kur’an meallerine
dair diisiince ve tercihleri tizerinde durulmustur. Bu kapsamda, 6grencilerin ne ka-
dar meal okuduklari, genellikle hangi mealleri tercih ettikleri, meal okumaya ne ka-
dar ehemmiyet verdikleri, meal okumanin gerekli olup olmadigina dair kanaatleri,
meallerde yer alan farkliliklara nasil yaklastiklari, Kur'an’t anlamada sadece meal
okumayi tek basina yeterli gortip gormedikleri ve benzeri hususlardaki goriisleri or-
taya konmaya ¢alisilmistir.

Kur’an meallerini ¢esitli agilardan degerlendirmeye yonelik calismalarin -ye-
tersiz de olsa- son yillarda artmaya basladigini sdyleyebiliriz. Makale ve tezlerden
miitesekkil olan bu ¢alismalar ¢ogunlukla meallerdeki terctime sorunlari, ¢ceviri tek-
nikleri, anlatim bozukluklari, meallerin karsilastirilmasi, meallerin tislubu gibi ko-
nularda temerkiiz etmistir. Bizim ¢alismamizda ise daha ¢ok 6grencilerin géziinden
meallerin degerlendirilmesi hedeflenmistir.

Bu alanda yapilan ¢alismalara bakildiginda ilk olarak Hidayet Aydar’in ¢alis-
masi dikkat cekmektedir. “Yayginlik Bakimindan Meallerimiz ve Mealler Uzerinde
Istatistiksel Bir Degerlendirme” isimli® cahsmasinda Aydar, ilahiyat Fakiiltesinde
okuyan ve muhtelif yillarda “Kur’an Terciimesi Teknikleri” dersini alan bir grup 6g-
renciye mealler hakkindaki goriislerini tespit eden bir anket uygulamis ve onun so-
nuglarini degerlendirmistir. Bu kapsamda 6grencilere ne kadar meal okuduklari,
yaygin meallerden hangisini daha ¢ok begendikleri, ileride bir meal yapmay diisii-
niip diisiinmedikleri gibi sorular yéneltilmistir. Bunun yaninda ilahiyat Fakiiltesi 6g-

8 Bu akademik calismalardan makale, yiiksek lisans veya doktora seviyesinde olanlardan bazilarim
sadece basliklari itibariyle zikretmemiz faydali olacaktir: “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Popiiler
Kiiltiir Unsurlarina iliskin Yaklasimlar1 Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma”, “ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Deger Yonelimleri”, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Kimlik Bilinci Ve Mesleki
Formasyonun Olusumu: Firat Universitesi Ornegi”, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Din Ve
Sosyallesme”, “Evrensellik Baglaminda [lahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dini Bilgiyi Kabul Standartlar
(Erzurum Ornegi)”, “Benlik Algis1 Ve Dindarlik (ilahiyat Fakiiltesi Ogrencileri Uzerine Bir inceleme)”,
“llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Cemaat Algilarimin Diinya Gériislerine Etkisi”, “llahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Dine Bakig1: Miiif Ornegi”, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ahlaki Yarg: Yetenekleri ile
Kimlik Gelismelerinin incelenmesi”, “Islami ilimler Fakiiltesi Ogrencilerinin Mesleki Kayg
Diizeylerinin Cesitli Degiskenlere Gore incelenmesi”, “Islami [limler/ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin
Ogretmenlik Meslegine Yénelik Tutumlarinin incelenmesi (Usak Universitesi Ornegi)”, “Islami ilimler
Fakiiltesi Ogrencilerinin Dini Gruplar Hakkindaki Gériisleri Uzerine Bir Arastirma”, “Yiiksek Din
Ogretiminde Kopya Sorunu: Bartin Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Ornegi”, “ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencilerinin Deger Yonelimlerindeki Farkhilasmalar”, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Ehl-i Siinnet
Anlayis1”, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin [letisim Beceri Diizeyleri”.

9 Hidayet Aydar, “Yayginlik Bakimindan Meallerimiz ve Mealler Uzerinde Istatistiksel Bir
Degerlendirme”, FSM IImi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 5 (2015), 109-147.
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rencilerinin Kur’an’t anlamaiile ilgili ve bunun yani sira meal etkinliklerini konu edi-
nen su tiir caismalar da yapilmistir: ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak
Kur’an Okuma Durumlar1 Uzerine Bir Calisma,'® Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda
Meal Etkinliklerinin Fonksiyonu-Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Or-
negi.11

Bunlarin disinda genel olarak iiniversite 6grencilerinin Kur’an algilarina yo-
nelik yapilan calismalarda meallerle ilgili birtakim sorularin yer aldig: bilinmekte-
dir. Bu ¢alismalar arasinda sunlar zikredilebilir: Universite Genglerinin Kur’an’a
Dair ilgi, Alg1 ve Bilgileri: Giresun Universitesi Ornegi2, Universite Ogrencilerinin
Kur’an-1 Kerim’e Yonelik Algilari: Miisliiman-Tiirk Orneklem Uzerine Metaforik Bir
Arastirma.13

Yine Kur’an meallerine iliskin toplumun degisik katmanlarina yonelik kimi
¢alismalarin varligina da isaret etmek gerekir. Bunlardan biri Fatih Tiyek tarafindan
6gretmenlere yonelik yapilan bir anket calismasidir.1* Diger bir ¢alisma Emine Giil-
pak tarafindan farkli egitim diizeyindeki kimselere yonelik Kur'an meallerinin anla-
silabilirligi hakkindadir.!> Ayrica cami cemaatinin Kur’an anlayisina dair yapilan bir
calismal® icerisinde ve Tiirkiye genelinde yapilan bazi anket calismalarinin i¢cinde!?
halkin Kur’an meallerine iliskin tutumlarina dair bazi verilere yer verildigi bilinmek-
tedir.

Goriildiigi izere genelde Kur’an meallerini konu alan ¢alismalar sinirli olup,
sayica yeterli diizeyde degildir. Hususen de Islami ilimler/ilahiyat Fakiiltelerinde
6grenim goren ve ekseriyetle din egitimi sahalarinda gorev yapacak olan 6grencile-
rin Kur’an mealleri hakkindaki degerlendirmelerine dair ¢alismalar yok gibidir. Bu
nedenle ilahiyat/islami ilimler Fakiiltesi égrencilerinin Kur'an meallerine iliskin
alg1 diizeylerinin belirlenmesi ve meallere iliskin tutumlarinin iizerinde etkili fak-
torlerin incelenmesine yonelik arastirmalarin artmasi, sonraki dénemlerde kaleme
alinacak meallerin niteliklerinin artmasina katki sunacag agiktir.

10 Fatma Asiye Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak Kur’an Okuma Durumlari Uzerine Bir
Calisma”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1 (2011), 143-164.

11 Mustafa Kara, “Kur’an-1 Kerim’'in Anlasilmasinda Meal Etkinliklerinin Fonksiyonu-Ondokuz Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 9/1 (2016),
319-336.

12 Abdullah Aygiin - Hayrettin Karadeniz, “Universite Genglerinin Kur’an’a Dair ilgi, Alg1 ve Bilgileri:
Giresun Universitesi Ornegi”, Giresun Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Karadeniz Sosyal Bilimler
Dergisi 9/16 (2017),97-133.

13 Abdullah Dagc1 - Saffet Kartopu, “University Students’ Perceptions Regarding the Holy Qur’an: A
Metaphorical Study on Muslim-Turk Sample”, Turkish Studies 11/7 (2016), 101-120.

14 Fatih Tiyek, “[HL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kur'an Meallerine iliskin Algilar1 Uzerine Bir
Arastirma”, Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/29 (2017), 77-104.

15 Emine Giilpak, “Kur’an Meallerinin Muhataplari Tarafindan Anlasilabilirligine iliskin Bir Aragtirma”,
Kahramanmaras Siitcti Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 /33 (Haziran 2019), 169-198.

16 Mehmet Kamil Coskun, “Cami Cemaatinin Kur'an Anlayis1”, Islamiyat 1 (2001), 89-104.

17 Kur’an'in Anlami ile Bulugmak Platformu (KAP), Kur’anin Anlami Ile Bulusmak Arastirmasi (Kasim
2007); Diyanet Isleri Baskanlig1 (DiB), Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi (Ankara 2014).
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2. Arastirmanin Problemi

Arastirmanin temel problemi, Islami [limler Fakiiltesinde égrenim géren 6g-
rencilerin Kur’an meallerini tanima, se¢me ve onlardan faydalanma diizeylerini ve
bu konudaki tutumlarini etkileyen noktalar ¢esitli degiskenler bakimindan incele-
mektir. Zira islam dininin temel kaynagi olan Kur’an ve onun bir nevi agiklamasi
olan mealler hakkinda gti¢lii altyapisi olmayan 6grencilerin dini anlama, yorumlama
ve anlatma hususlarinda gereken basariy: saglamalari miimkiin olmayacaktir. Bura-
dan hareketle islami ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin Kur’an meallerine dair algilar
ve bilgi seviyelerinin ortaya konmasi 6nem arz etmektedir.

Bu amacla arastirmamizda temel olarak asagidaki sorulara cevap aranmistir:
Islami ilimler Fakiiltesinde 6grenim géren égrencilerin Kur’an meallerini secebilme,
degerlendirebilme ve onlardan faydalanabilme diizeyi nedir? Meal secimlerine etki
eden hususlar var midir? Meallere ilgi duyma ve onlardan faydalanabilme diizeyle-
rini etkileyen hususlar nelerdir? Meallerin nitelik olarak hangi durumlarda oldukla-
rina dair fikirleri bulunmakta midir? Dini anlamada meallerin yerini ve 6nemini ta-
yin edebilmekte midirler?

Topluma dini bakimdan yol gosterecek, rehberlik yapacak kimseleri yetisti-
ren bir kurum olarak Ilahiyat/islami [limler Fakiiltelerindeki 6grencilerin Kur'an
meallerini nasil degerlendirdikleri etrafindaki bu ve benzeri sorularin cevabi hi¢
sliphesiz 6nem tasimaktadir.

3. Arastirmanin Yontemi

islami ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin Kur’an meallerine dair algilarini ve
bilgi diizeylerini 6l¢mek maksadiyla gergeklestirilen bu ¢alismada “anket teknigi”
kullanilmistir. Anket formunun kisisel bilgiler kisminda 6rneklem grubunun cinsi-
yeti, yas grubu ve sinif diizeyi ile ilgili sorular bulunmaktadir. Anket formunda is-
lami {limler Fakiiltesi 6grencilerinin Kur’an meallerine dair algisini tespit edebilmek
maksadiyla 33 soruluk bir test uygulanmistir. Bulgular kisminda ise bu 33 soru be-
lirli bagliklar halinde tasnif edilmistir. Ayrica anket formunun son bélimiinde agik
u¢lu bazi sorulara yer verilmistir. Bu sorular sunlardir: Kur’an-1 Kerim mealini hangi
zamanlarda okursunuz? Simdiye kadar Kur’an-1 Kerim meali okudunuz mu? En ¢ok
begendiginiz veya tavsiye ettiginiz meal ya da mealler hangileridir? ikamet ettiginiz
yerde Kur’an-1 Kerim meali bulunur mu?

4. Orneklem

Calisma 2018-2019 egitim-6gretim yilinda Afyon Kocatepe Universitesi Is-
lami ilimler Fakiiltesi'nde 6grenim gérmekte olan 1,2,3 ve 4. sinif é6grencilerinden
basit tesadiifi 6rnekleme yoluyla secilen 6grencilerle yiiriitilmustiir. Ogrenciler
arastirmaya goniilliiliik esasi iizerine katilmistir. Ogrencilerin Kur’an meallerine
dair goris ve diisiincelerini ortaya koymak tizere 416 6grencinin katildig1 bir anket
uygulanmistir. Ogrenciler tarafindan doldurulan acik uglu sorularin da yer aldig
416 anket formu istatistiksel analize tabi tutulmustur. Arastirmaya katilanlara ilis-
kin demografik ve egitim durumlarina iliskin dagilim Tablo 1’de verilmistir.
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5. Verilerin Analizi

Arastirmada elde edilen veriler SPSS Statistics 22 paket programiyla analiz
edilmistir. Olgekte kullanilan secenekler 5’ten 1’e dogru siralanmis olup, maddelerin
karsisinda yer alan secenekler ve puan karsiliklary;; 5=“Tamamen Katiliyorum”,
4="Katillyorum”, 3="Kararsizim”, 2="Katilmiyorum”, 1="Kesinlikle Katilmiyorum”

seklinde diizenlenmistir.
6. Arastirmanin Bulgulari

6.1. Demografik Ozellikler

Arastirmada 6grencilerin demografik 6zelliklerine dair ytzdelik dagilimlar

soyle olusmustur:

Tablo 1: Orneklem Grubunun Cinsiyet, Yas ve Sinif Diizeyine Gére Dagilimi

Cinsiyet N %
Kadin 290 69,7
Erkek 126 30,3
Toplam 416 100
Yas Grubu N %
15-20 102 24,6
21-25 279 67,07
26-65 35 8,33
Toplam 416 100
Sinif Diizeyi N %
1.S1mf 101 24,3
2.Smmf 99 23,8
3.Smmf 113 27,2
4.Simf 103 24,7
Toplam 416 100

Tablo 1'de goriildiigii tizere Orneklem grubunun biiyik c¢ogunlugunu
%69,7(290)’lik oranla kadinlar, geri kalan %30,3(126)’liik kismini da erkekler olus-
turmaktadir. Arastirmaya katilanlarin biiylik oranda kadinlardan olustugu goézlem-
lenmis olsa da Ilahiyat/islami [limler Fakiiltelerinin mevcut yapilanmalarindaki 6g-
renci dagilimi genel itibariyle bu sekildedir. Arastirmaya katilan 6grencilerin
%24,6(102)’lik kismini 15-20 yas grubu, biiyik ¢ogunlugunu %67,07(279)'lik
oranla 21-25 yas grubu, geri kalan %8,33(35)’liik kismini ise 26-65 arasi yas grubu
teskil etmektedir. Sinif diizeylerine bakildiginda ise orantili bir dagilimin oldugu go-
riilmektedir. Buna gore 1. sinif diizeyinde katilanlarin oran1 %24,3(101), 2. sinif dii-
zeyindekilerin oranm1 %23,8(99), 3. sinif diizeyindekilerin orani %27,2(113) ve 4. s1-

nif diizeyindekilerin orani ise %24,7(103) olarak gerceklesmistir.

6.2. Kur'an-1 Kerim Mealini Okuma Durumu, Zamani ve Meal Bulundur-

maya Iliskin Hususlar

Tablo 2: Orneklem Grubunun Kur’an-1 Kerim Mealini Okuma Durumu, Zamani ve Meal Bulundurma

Degiskenlerine Gére Dagilimi

Meal Okuma Du- N %
rumu
Hi¢ okumadim. 13 3,1
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Biraz okudum. 146 35,1
Yarisina kadar oku- 113 27,2
dum.
Tamamini okudum. 137 32,9
Diger 7 1,3
Toplam 416 100
Meal Okuma Za- N %
mani
Cok seyrek oku- 116 27,9
rum.
Miibarek giin ve ge- 6 1,4
celerde okurum. 262 63
Firsat buldukc¢a
okurum. 21 5
Diizenli olarak oku- 11 2,7
rum. 416 100
Diger
Toplam
Meal Bulundurma N %
Durumu
Evet 356 85,6
Hayir 15 3,6
Diger 45 10,8
Toplam 416 100
Toplam 416 100

Orneklem grubunun Kur’an mealini okuma durumlarina bakildiginda égren-
cilerden bir meali bastan sona okudugunu séyleyenlerin orani1 %32,9(137) olma-
sina karsilik hi¢ okumadigini ifade edenler %3,1(13)’lik bir oran olusturmaktadir.
Birazini okudugunu ifade edenler %35,1(146) oraninda iken yarisina kadar okudu-
gunu belirtenler %27,2(113)’lik bir seviyede kalmistir. Bu veriler 6grencilerin bii-
yuk oranda Kur’an meali okuma kdltiirlerinin varligina isaret etmektedir. Zira veri-
lerin toplamina bakildiginda %95,2(396) oraniyla Kur’an meallerinin bir sekilde
okundugunu ortaya koymaktadir. Diger taraftan hi¢ Kur’an meali okumadigin be-
lirten %3,1(13)’lik katilmcinin varligi izerinde diisiintilmesi gereken bir konudur.

Arastirmamizdaki 6rneklem grubuyla ayni 6zellikleri tasiyan baska bir gruba
sorulan “Ilahiyat Fakiiltesi’nde simdiye kadar Kur’an mealini bastan sona okudunuz
mu?” seklindeki bir soruya 6grencilerin %38,9(104)’u “Evet, okudum.” cevabini ver-
mistir.18 Bu arastirmadan ortaya ¢ikan sonucun bizim ¢alismamizdaki benzer yar-
giya verilen cevapla ¢ok yakin oldugu goriilmekte ve dolayisiyla her iki bulgunun
birbirini destekler mahiyette oldugu miisahede edilmektedir. Fakat ne var ki Islami
Ilimler/ilahiyat Fakiiltelerinde okuyan égrencilerin disindaki iiniversite 6grencile-
rinin Kur’an hakkindaki ilgi, alg1 ve bilgilerine dair yapilan bir ¢alismada bir meali
bastan sona okuma oraninin oldukga diisiik oranda kaldig1 gézlenmistir. Nitekim s6z
konusu arastirmada tiniversite 6grencilerinin Kur'an mealinin tamamini okuma or-
talamas1 %13,3’te kalirken Kur’an mealinin ¢ogunu okuma orani %13,3, yarisinm

18 Senat, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Anlayarak Kur’an Okuma Durumlari Uzerine Bir Calisma”,
157.
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okuma orani %8,8, birazin1 okuma orani %47,8 olarak ortaya ¢ikmistir.1?

Genis kapsamli baska bir arastirmada “Bugiline kadar kismen dahi olsa, hi¢
Kur’an’t Kerim'in Tiirk¢e mealini okudunuz mu?” seklinde sorulan soruya katilimci-
larin %68,4(1521)’1 “evet” seklinde cevap verirken %31,6(703)’s1 katilimc1 “hayir”
cevabi vermistir.20

Biitiin bu veriler mukayese edildiginde islami ilimler/ilahiyat Fakiiltelerinde
okuyan 6grencilerin Kur’an meallerini okuma kiiltiriiniin olduk¢a yiiksek oldugu
anlasilmaktadir. Zira islami ilimler/ilahiyat Fakiiltelerinde okumakta olan égrenci-
lerin herhangi bir Kur’an mealinin tamamini okuma orani ortalamasi %30’larin iize-
rinde iken normal liniversite 6grencileri arasinda bu oran %13’lere gerilemektedir.
Bu noktada her iki grup arasinda anlamli bir farklilasmanin bulundugu ortaya ¢ik-
maktadir. Diger taraftan liniversite 6grencilerinin meal okuma oranlarinin Tiirkiye
geneli oranlarindan daha yiiksek oldugu goériilmektedir. Bu tablo egitim seviyesi
ylikseldikce meal okuma oraninin arttig1 yoniindeki tezin dogrulugunu teyit etmek-
tedir.

Aslinda yapilan ¢ogu arastirmada tilkemizde meallerden istifade etme orani-
nin diisiik seviyelerde bulundugu sdylenebilir. Meallerin ¢ok satildiginin bilinme-
sine ragmen onlardan istifadenin yetersiz olmasinin degisik sebepleri mevcuttur.
Bize gore bunlarin basinda insanlarin kitap okumay1 yeterince sevmemesi gelmek-
tedir.2! Yine kimi insanlarin Kur’an1 Arapgasindan okumanin mealinden okumaktan
daha sevap oldugu fikrini tasimasi kadar Kur’an’in anlasilmasinin sadece ilim ehli-
nin basarabilecegi bir ugras oldugu gibi bir kabuliin de bu konuda etkili oldugu an-
lasilmaktadir. Bunlara ilave olarak okuyucularin Kur’an’in muhtevasi, dili ve tislubu
gibi kendine has o6zellikleri konusunda yeterli 6n bilgiye sahip olmadan meallerle
ylzlesmesi realitesini goz ardi etmemek gerekir. Dolayisiyla tislubuna alisik olma-
diklar bir kitapla karsilasmalari, muhtemelen okumalarini olumsuz yonde etkile-
mektedir. Yine mevcut meallerden bircogunun, ayetlerin dogru anlasilamamasi,
Tirkgenin akici kullanilamamasi, tarihi olgu ve veciz ifadelerin izahi sadedinde agik-
lamalara yer vermemesi gibi konularda bir¢ok problemle malul olmasinin payimni
azimsamamak gerekmektedir.22

Meal okuma zamanlarina goére 6rneklem grubunun dagilimina bakildiginda
karsimiza ilging veriler ¢cikmaktadir. Soyle ki katilimcilarin sadece %5(21)’lik kismi
diizenli olarak meal okudugunu ifade ederken %63(262)’liikk kismi firsat buldukga
okudugunu, %27,9(116)’'luk kismi ise ¢cok seyrek okudugunu beyan etmistir. Kan-
dillerde, miibarek giin ve gecelerde okudugunu aktaranlarin orani ise %1,4(6)’liik
oranda kalmistir. Bu oranlar 6grencilerin zaman agisindan diizenli bir meal okuma
aliskanliklarinin bulunmadigini gdstermektedir. Diger bir ifadeyle 6grenciler ilgileri
dogrultusunda ya da ihtiya¢ duyduklar1 zamanlarda Kur’an meali okumaktadir. An-
lasildig1 kadariyla meal okumanin belirli bir zamani olmadigi i¢in 6grenciler miisait

19 Aygiin - Karadeniz, “Universite Genglerinin Kur’an’a Dair Ilgi, Algi ve Bilgileri: Giresun Universitesi
Ornegi”, 109.
20 KAP, Kur’an’in Anlami fle Bulusmak Arastirmast.
21 Okuma Kiiltiiriinii Yayginlastirma Platformu (OKUYAY), Tiirkiye Okuma Kiiltiirtinii Arastirmasi (2019),
12-21, 70.
22 Karsly, “Dindarhigimizin insasmda Kur’an Meallerinin Roli”, 35.
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olan her zaman diliminde okumay1 kendileri i¢in uygun gérmektedirler. Nitekim
benzer sonuglari baska bir arastirmada da gérmek miimkiindiir. Buna gore katilim-
cilardan diizenli okudugunu belirtenler %4,9, firsat bulduk¢a okudugunu sdyleyen-
ler %52,8, ¢cok seyrek okudugunu belirtenler %25,2 oranindadir. Ayni arastirmada
miibarek giin ve gecelerde okudugunu belirtenlerin %17,9 gibi bir oranla olduk¢a
yiiksek ciktig1 goriilmektedir.23 Ulke genelinde yapilan diger bir arastirmada ise ka-
tilimcilarin %24,9’u yilda birkag kez, %16,9’u ayda bir, %10,1’i haftada bir, %3,7’si
her giin Kur’an’t mealinden okudugunu belirtmistir.24 Genel itibariyle bu verilere
dikkat edildiginde gerek 6grencilerin gerekse halkin cesitli vesilelerle bir sekilde
meallerle irtibatlarini stirdiirdiikleri anlasilmaktadir.

Meal bulundurma durumuna bakildiginda ise katilimcilarin %85,6(356)'lik
kismi ikamet ettikleri ortamlarda bir Kur’an mealine sahip bulunduklarini ifade et-
mistir. Buna karsilik bir meal bulundurmayan 6grencilerin orani %3,6(15) iken her-
hangi bir gorts belirtmeyenlerin orani ise %10,8(45)’de kalmistir. Bu verilere gore
ogrencilerin biiyiik ¢cogunlugunun bir meali bulunmasina karsilik meal bulundur-
mayan ya da bu konuda goriis belirtmeyenlerin sayisi da azimsanmayacak ol¢iide-
dir. Arastirmamizdaki drneklem grubuyla benzer 6zellikler gosteren baska bir gru-
bun meal bulundurma oranina bakildiginda ¢ikan sonucun ¢alismamizdaki oran-
larla yakin seviyede gerceklestigini gozlemlemek mimkiindiir. Nitekim aragtirmaya
katilim gosteren 6grencilerin %92,5(347)’i “Evinizde Kur’an meali var midir?” soru-
suna “evet” cevabim vermistir.25 Ote yandan baska bir arastirmada ilahiyat Fakiilte-
sinde okuyan 258 dgrencinin araciligiyla ulasilan 2580 ailenin neredeyse tama-
minda bir mealin mevcut oldugu ortaya konmustur.26 Yine Tiirkiye genelinde 2224
kisi tizerinde yapilan baska bir arastirmada ise “Evinizde Kur’an-1 Kerim Tiirkce Me-
ali (Tiirkge terciimesi) var mi1?” seklindeki bir soruya katilimcilarin %78,3(1741)’lik
kisminin “evet” cevabini verdigi miisahede edilmistir.2” Buna gére hem bizim aras-
tirmamiz hem de s6z konusu li¢ arastirmadaki bulgular birlikte ele alindiginda kati-
limcilarin evlerinin hemen hemen hepsinde bir mealin var oldugu goériilmektedir.
Ancak ne var ki bu meallerden ne kadar istifade edildigi ise arastirilmaya muhtag
baska bir konu olarak durmaktadir.

6.3. Meallerin Bilinirlik/Taninirhik ve Okunma Durumuna iliskin Hususlar

Tablo 3: Orneklem Grubunun Meallerin Tamnirhik ve Okunma Durumuna iliskin Dagilimi

Mealler Miiellif/Hazirlayan N %
Diyanet Mealleri[1] Komisyon 231 55,5
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali Elmalili Hamdi Yazir 190 45,7
Feyzii'l-Furkan Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali Hasan Tahsin Feyizli 38 9,1

23 KAP, Kur’an’in Anlami [le Bulusmak Arastirmast.

24 DIB, Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi, 94-96.

25 Aygiin - Karadeniz, “Universite Genglerinin Kur’an’a Dair llgi, Algi ve Bilgileri: Giresun Universitesi
Ornegi”, 108.

26 Aydar, “Yayginlik Bakimindan Meallerimiz ve Mealler Uzerinde istatistiksel Bir Degerlendirme”, 131-
132.

27 KAP, Kur’an’in Anlami ile Bulusmak Arastirmas.
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Mealler Miiellif/Hazirlayan N %
Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim Hasan Basri Cantay 11 2,6
Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir Muhammed Esed 11 2,6
Kur’an-1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi Omer Nasuhi Bilmen 10 24
Kisa Aciklamali Kur’an-1 Kerim Meali Mahmut Kisa 10 24
Kur’an-1 Kerim ve Muhtasar Meali Hayrat Nesriyat 9 2,2
Hayat Kitab1 Kur’an: Gerekgeli Meal-Tefsir Mustafa Islamoglu 8 1,9
Kur’an-1 Kerim Meali: Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri Mustafa Oztiirk 7 1,7
Tefhimii'l-Kur’an Meali Ebiil'l-A’la Mevdudi 6 1,4
Kur’an-1 Kerim’in Tiirk¢e Anlami Ali Bulag 5 1,2
Kur’an-1 Kerim ve Yiice Meali Silleyman Ates 5 1,2
Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur’an Meali Bayraktar Bayraklh 4 1
Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali Mahmut Toptas 4 1
Niizul Sirasina Gére Necm Necm Kur’an'in Tiirkce Meali Hakki Yilmaz 3 0,7
Tefsirli Kur’an-1 Kerim Meali Celal Yildirim 2 0,5
Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢ce Meali Yasar Nuri Oztiirk 2 0,5
Kur’an-1 Kerim ve izahli Meali Ahmed Davudoglu 2 0,5

Arastirmamizda bir defa tercih edilen mealler ise sirasiyla sunlardir: Tuncer
Namlr'nin hazirladig1 Kur’an Aydinligi: Kronolojik Kur’an Meali; Mehmet Yasar Kan-
demir, Halit Zavalsiz, Umit Simsek’in birlikte hazirladig1 Ayet ve Hadislerle Acikla-
mali Kur’an-1 Kerim Meali; Abdullah Parliyan’in A¢iklamali Kur'an-1 Kerim Meali; Ta-
lat Kogyigit'in Kur’an-1 Kerim ve Tiirkce Meali; Thsan Eliagik'in Yasayan Kur'an:
Tiirkge Meali; Mahmut Ustaosmanoglu'nun Kur’an-1 Mecid ve Tefsirli Meal-i Alisi.

Orneklem grubunun tercihlerine bakildiginda gerek bilinirlik gerekse
okunma agisindan Diyanet Isleri Baskanligi'nin hazirlattig1 cesitli meallerin28 ve EI-
malili Hamdi Yazir'in defalarca sadelestirilen mealinin % 55,5 ve % 45,7’lik oranla
¢ok bilindikleri ve tercih edildikleri goriilmektedir. 2011 yilinda 2580 ailenin katil-
dig1 benzer bir aragstirmada yine aileler tarafindan en ¢ok tercih edilen meallerin si-
rasiyla %51 oranla Elmalih Hamdi Yazir, %30 oranla Diyanet Isleri ve yine %30
oranla Diyanet Vakfi meallerinin oldugu goriilmistir.2° Birbirine ¢ok benzeyen bu
dagilima daha yakindan bakildiginda gerek 6grencilerin gerekse ailelerin meal ter-
cihinde anayasal bir kurum olan Diyanet Isleri Baskanhigi'na itimat ettikleri ve top-

28 Tiirkiye’de resmi kurumlarin hazirlattigi meallerin baginda Diyanet Isleri Bagkanligi'nin yayimladigi
mealler gelmektedir. Diyanet Isleri Baskanhgi toplumun ihtiyacina binaen ve piyasadaki meallerde
goriilen bazi yanhslara karsi farkli tarihlerde bir yazara veya bir komisyona meal hazirlatmig ve halkin
istifadesine sunmustur. Bu ¢alismalar Hiiseyin Atay ve Yasar Kutluay’i hazirladig1 Kur’an-1 Kerim ve
Tiirkgce Anlami, Halil Altuntas ve Muzaffer Sahin’in hazirladig1 Kur’an-1 Kerim Meali, Hayrettin Karaman,
Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez ve Sadrettin Giimiis'iin birlikte hazirladigi Kur’an Yolu Meali'dir.

29 Aydar, “Yayginhk Bakimindan Meallerimiz ve Mealler Uzerinde Istatistiksel Bir Degerlendirme”, 132.
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lumun geneli tarafindan hiisn-i kabul gérmiis bir isim olarak da Elmalili Hamdi Ya-
zir'1n30 mealini tercih ettikleri anlasilmaktadir. Kanaatimize gore bu tercihlerde en
basta gozetilen husus giiven duygusudur. Yine bu tercihi etkileyen bir diger faktériin
ise taninirlik ve yayginlik oldugu sdylenebilir. Zira piyasada en fazla mevcut bulunan
ve satig1 yapilan mealler bunlar oldugu gibi zaman zaman Diyanet isleri Bagkan-
lig1'nin hazirlattigl mealler ve Elmalili Hamdi Yazir'in sadelestirilen meallerinin ge-
sitli vesilelerle halka karsiliksiz olarak dagitildig1 bilinmektedir. Ote yandan bu tablo
bizlere ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde gérev yapan ya da yapmis olan akade-
misyenlerce kaleme alinan meallerin pek bilinmedigi sonucuna ulastirdig gibi farkh
dini grup ve cemaatlere mensup kimseler tarafindan ya da herhangi bir mensubiyeti
olmayan kimselerin kaleme aldiklar1 meallerin 6grenciler ve halk tarafindan pek
fazla tercih edilmedigi sonucuna ulastirmaktadir.

6.4. Meallerin Okunmasiyla Ilgili Cesitli Hususlar

Tablo 4: Orneklem Grubunun Meallerin Okunmasiyla ilgili Gériislerinin Dagilimi

Kesinlikle | Katilmiyo- | Kararsizim | Katiliyo- Tamamen
Katilmiyo- | rum rum Katiliyo-
rum rum

N % N % N % N % N %

Kur’an mealinin
okunmasi1 gerekli- 5 1,2 9 2,2 5 1,2 59 | 14,2 | 336 | 80,8
dir.

Kur’ant Arapgasin-
dan okumay1 bilme-
yen birinin Kur’an | 139 | 33,4 | 160 | 385 | 58 | 13,9 | 37 8,9 14 3,4
meali okumasi ye-
terlidir.

Kur’an-1 Kerim me-
ali okumak sevap- 8 1,9 23 55 40 96 | 180 | 43,3 | 154 | 37,0
tir.

Meal okumak tefsir
okumaktan daha | 121 | 29,1 | 144 | 34,6 | 108 | 26,0 | 23 55 5 1,2
faydalidir.

Meal okumakla Is-
lam dini 6grenilebi- | 100 | 24,0 | 142 | 34,1 | 85 | 20,4 | 62 | 14,9 | 24 5,8
lir.

Her Miisliimanin en
az bir kere bastan
sona bir meal oku-
masi gereklidir.
Karsilastirmal
meal okumalari 11 2,6 12 2,9 80 19,2 | 116 | 27,9 | 181 | 43,5
daha faydaldir.
Kuran meali dia- | 14 3,4 18 4,3 31 7,5 | 108 | 26,0 | 231 | 55,5

6 1,4 5 1,2 12 2,9 75 | 18,0 | 312 | 75,0

30 Elmalih Hamdi Yazir'in mealinin piyasada yaygin olmasinin sebepleri arasinda bu eserin TBMM
tarafindan tescilli olmasi, hem ilmi muhitlerde hem de halk nezdinde hiisnii kabul gérmesi ve 1992
yilinda telif haklarinin kalkmasindan dolay1 bir¢ok yayinevinin bu meali yayimlamasi yer almaktadr.
Bk. Kogyigit, “Giiniimiiz Tiirkce Kur’an Mealleri Uzerine Bir Tasnif Denemesi”, 110.
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zenli olarak okun-
malidir.

Katilimcilara Kur’an meallerinin okunmasiyla ilgili gértislerinin ortaya ¢ika-
rilmasi1 maksadiyla muhtelif bazi sorular yoneltilmistir. Buna gore tabloda da goriil-
digi iizere Kur’an mealinin okunmasini gerekli gérenlerin toplam orani %95(395)
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu durum 6grencilerin neredeyse tamaminin meal okuma-
nin gerekliligini kabul ettigini gdostermektedir. Universite égrencilerine yénelik ya-
pilan bir arastirmada da benzer bir sonucun ortaya ¢iktig1 gériilmektedir. Nitekim
arastirmaya katilim gosteren 6grencilerin yaklasik %95’i herkesin bir Kur’an meali
okumasi gerektigi konusunda fikir beyan etmistir.3! Bu durum tiniversite 6grenci-
leri arasinda Kur’an meali okumanin gerekliligine dair ortak bir bilincin olustugunu
acikca gostermektedir.

Katilimcilarin Kur’an’t Arapgasindan okumay1 bilmeyen birinin Kur’an meali
okumasinin o kisiye Kur’an’1 anlamada yeterli gelmeyecegi kanaatini tasidiklar1 go-
rilmektedir. Nitekim boyle bir durumda Kur’an mealinin yetersiz kalacagini kabul
edenlerin toplam oran1 %71,9(299) iken mealin yeterli olacagini diistinenlerin top-
lam orani ise %12,3(51) olarak olusmustur.

Bilindigi lizere Kur’an okumanin faziletine dair pek ¢ok hadis bulunmaktadir.
Buna karsilik Kur’an'in bir nevi yorumu mesabesinde olan mealinden okumanin as-
lindan okumakla esdeger olmadig1 da malumdur. Nitekim bu hususa agiklik getir-
mek adina sorulan soruya katilimcilarin %80,3(334)’liik kism1 meal okumanin se-
vap oldugunu belirtirken, %9,6(40)’s1 kararsiz kalmis, %7,4(31)’liikk bir kismi ise
meal okumanin sevap oldugunu onaylamamistir. Buna gore katilimcilar meal oku-
manin Kur’an1 aslindan okumanin yerini tutmamakla beraber mutlaka faydali oldu-
gunu kabul etmis goriiniimiindedir. Cami cemaatinin Kur’an’a bakisini ortaya koy-
may1 hedefleyen bir arastirmada ise “Kur’an’t daha ¢ok neden okuyor veya okutu-
yorsunuz?” seklindeki bir soruya katiimcilarin %43,8(210)’i “sevap kazanmak i¢cin”
cevabini vermistir.32 Her iki bulgu karsilastirildiginda gerek Kur’an’t metninden ge-
rekse mealinden okumanin arkaplanindaki en biiyiik dayanagin sevap kazanma ar-
zusu oldugu gozlemlenmektedir.

Kur’ant anlamada meal okumanin mi1 yoksa tefsir okumanin m1 daha faydal
oldugu giiniimiiziin tartismali konularindan biridir. Béyle bir soruya katilhimcilarin
verdigi cevaba bakildiginda Kur’ant anlamada tefsir okumanin daha gerekli oldugu
fikrinin daha baskin oldugu anlasilmaktadir. Zira meal okumanin tefsir okumaktan
daha faydali olduguna katilmayanlarin toplam orani %63,7(265) iken kararsizlarin
orani ise %26(108) olarak ¢ikmistir. Bu fikri olumlu karsilayanlarin orani ise sadece
%6,7(28) olarak kalmistir.

Yine giiniimiiziin tartismah konularindan biri de sadece meal okumakla islam
dininin 6grenilip 6grenilemeyecegi meselesidir. Bu konuda katiimcilarin zihinleri-
nin karisik oldugu goriilse de yaridan fazlasinin tercihi meal okumakla islam dininin
ogrenilemeyecegi yoniindedir. Nitekim oranlara bakildiginda “meal okumakla islam

31 Aygiin - Karadeniz, “Universite Genglerinin Kur’an’a Dair ilgi, Algi ve Bilgileri: Giresun Universitesi
Ornegi”, 110.
32 Cogkun, “Cami Cemaatinin Kur'an Anlayis1”, 92.
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dini 6grenilebilir” diisiincesine katilmayanlarin toplam orani %58,1(242), kararsiz-
larin oran1 % 20,4(85), olumlu yaklasanlarin toplam orani ise %20,7(86) olarak go-
rillmiistiir. Ote yandan Kkararsizlar ile olumlu yaklasanlarin toplam oraninin
%41,1(171) gibi bir orana ulasmis olmasinin iizerinde ciddiyetle durulmas gerek-
mektedir.

Her Miisliimanin en az bir kere basindan sonuna kadar bir Kur’an meali oku-
masini gerekli gérenlerin oran1 %93(387)’liikk bir oranla beklendigi gibi oldukea
yuksek cikmistir. Her bir mealin o meali kaleme alan kisinin bir yorumu oldugu dik-
kate alindiginda Kur’ant anlamada tek bir mealin yeterli olamayacag: asikar hale
gelmektedir. Dolayisiyla dogru anlama ulasmanin yollarindan bir tanesi de tek me-
alle yetinmek olmayip birden fazla meali dikkate almaktir. Katiimcilar bu yondeki
soruya verdikleri yanitla bu konunun 6neminin farkinda olduklarini ortaya koymus-
lardir. Zira karsilastirmali meal okumalarinin daha faydali oldugunu diisiinenlerin
toplam orani %71,4(297) iken faydasiz oldugunu diistinenlerin toplam orani ise
%5,5(23) diizeyinde kalmistir.

Katilimcilar arasinda Kur’an mealinin diizenli olarak okunmasi gerektigini
diistinenlerin toplam1 %81,5(339)’lik oranla oldukga yiiksek ¢ikarken aksini diisii-
nenlerin orani ise %7,7(32)’lik diizeyde kalmistir. Bu durum dgrencilerin Kur’an
mealini devamli surette okumanin 6nemini kavradiklarini géstermektedir.

6.5. Meallerle ibadet ve Hiikiim Iliskisine Dair Hususlar
Tablo 5: Orneklem Grubunun Meallerle ibadet ve Hiikiim iliskisine Dair Gériislerinin Dagilimi

Kesinlikle Katilmiyo- | Kararsizim | Katili- Tama-

Katilmiyo- | rum yorum men Ka-

rum tiliyo-
rum

N % N % N % N| % | N| %

Namaz surelerinin meal-
leriyle namaz kilinabilir.
Dini vecibeleri yerine ge-
tirirken Kur'an meali | 215 | 51,7 | 140 | 33,7 | 29 70 (14 |34 | 6 | 14
okumak yeterlidir.

Ayet-i kerimelerin meal-
lerinden hiikiim ¢ikarila- | 100 | 24,0 | 127 | 30,5 | 130 | 31,3 |39 | 94 | 13 | 3,1
bilir.

263 | 63,2 | 106 | 25,5 | 22 53 | 9 (22]10] 24

Anadilde ibadet ve Tiirk¢e Kur’an tartismalarinin bir yonii de Kur’an mealle-
rini ilgilendirmektedir. Ciinkii bu tartismalarin bir tarafinda mealler yer almaktadir.
Haliyle bu sorulara verilen cevaplar mezkur konuya 6grencilerin nasil baktiklarini
6grenme agisindan dnem arz etmektedir.

Bilindigi iizere anadilde ibadeti savunanlara gére namaz surelerinin mealle-
riyle namaz kilinabildigi gibi diger baska dini vecibeleri yerine getirirken de Kur’an
meali okumak yeterlidir. Arastirmamizda 6grencilere sorulan bu yéndeki sorularda
ise bunun tam aksi yonde goriis belirtildigini soylemek mimkiindiir. Nitekim “na-
maz surelerinin mealleriyle namaz kilinabilir” goriisiine katilmayanlarin toplam
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orani %88,7(369) iken bunu kabul edenlerin orani ise %4,6(19)’lik oranda kalmis-
tir. Ayni sekilde “Dini vecibeleri yerine getirirken Kur’an meali okumak yeterlidir”
seklinde benzer muhtevadaki yargiya katilmayanlar toplam %85,4(355) diizeyi ile
bir dnceki soruya katilmayanlarin orani ile hemen hemen ayni seviyede gercekles-
mistir. Sonug itibariyle arastirmaya katilan 6grencilerin neredeyse tamamina yaki-
ninin anadilde ibadet meselesine olumsuz yaklastiklar: goralmiustiir.

Son donemlerde sik¢a giindeme gelen hususlardan biri de ayet-i kerimenin
aslini bir tarafa birakip mealinden hiikiim ¢ikarma egilimidir. “Mealcilik” ad1 da ve-
rilen bu egilime 68rencilerin bakis tarzi genel itibariyle olumsuz veya kararsiz di-
zeydedir. Bu noktada meal okumakla, mealcilik arasindaki ayirimin sinirlarin iyi
belirlemek gerekmektedir. Mealcilik, cogunlukla dini, Kur’an terciimelerinden 6g-
renmeyi, bu dogrultuda dini anlamayi ve yorumlamay: ifade eder. islam’in salt me-
alle anlasilip yasanabilecegi iddiasini savunur. Ancak bu son derece naif ve yetersiz
bir anlayistir. Bu anlayis 6ncelikle kadim Islami gelenegi ve onun bir tiriinii olan tef-
sir mirasini goz ardi etmek anlamini tasir. Diger taraftan mealcilik s6ylemi, bazen
ideolojik bir egilim haline de gelebilmektedir. Burada esas amag, hakim goriis ve an-
layislar1 mesru hale getirmektir. Dolayisiyla gelenegin icerdigi sabiteleri dislamak
amaciyla meal 6ne ¢ikarilmakta, béylece islam’la bagdastirilmasi miimkiin olmayan
yeni yorumlarin kolayca yapilmasina kapi aralanmaktadir. Burada meal okuma, Hz.
Peygamberin siinnetini ve gelenegi bir dislama araci olarak kullanilir.33 Verilere ba-
kildiginda ise “Ayet-i kerimelerin meallerinden hiikiim ¢ikarilabilir” yargisina olum-
suz yaklasanlarin toplam orani %54,5(227) ve bu konuda kararsiz kalanlarin orani
ise %31,3(130) seviyesindedir. Katilimcilarin egitim durumu goz éniine alindiginda
aslinda bu konuda kararsiz kalanlarin oraninin diisiindiiriicii bir durum oldugu
ifade edilebilir. Bunun iizerinde baska bir arastirmada ayrica durmak ve bunu me-
allerin seyri bakimindan da yorumlamak gerekmektedir. Ancak kesin olan bir sey
var ki o da 6grencilerden bu egilime olumlu bakanlarin oraninin sadece %12,5(52)
ile sinirh kaldig1 gercegidir. Buna gore katilimcilarin mealle yetinme ya da sadece
meallerden hiikiim ¢ikarma hususuna uzak ve mesafeli durduklari anlagilmaktadir.

Burada hemen belirtelim ki, birey olarak Kur’an’in hidayet, irsat ve yonlen-
dirmelerinden istifade etmekle, ondan hiikiim ¢ikarmay1 birbirine karistirmamak
gerekmektedir. Hiikkiim istinbati, gerekli ilimlerin tahsil edilmesiyle ve ancak
Kur’an’in aslindan miimkiin olabilir. Meallerin ise bu anlamda kullanilmas1 miimkiin
degildir. Fakat mealler, hayata Kur’an nazariyla bakmak, kulluk bilincini tazelemek,
bu ugurda iradeyi takviye etmek, manevi degerleri 6ziimsemek vb. yonlerden bir
miiminin miistagni kalamayacagi imkanlar sunmaktadir.34

6.6. Meallerinin Anlasilmasiyla llgili Goriisler

Tablo 6: Orneklem Grubunun Meallerin Anlagilmasiyla {lgili Gériislerinin Dagilimi

Kesinlikle | Katilmiyo- | Kararsizim | Katiliyo- Tamamen
Katilmiyo- | rum rum Katiliyo-
rum rum

33 Karsl, “Dindarhgimizin insasmda Kur’an Meallerinin Rolii”, 33.
34 Karsly, “Dindarhigimizin insasmda Kur’an Meallerinin Rolii”, 34-35.
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N % N % N % N % N %

Kur’an mealleri
toplumun her kesi-
mine hitap edecek
sekilde anlasilirdir.
Kur'an’in mesajini
anlamak i¢in sa-
dece meal okumak
yeterlidir.
Meal okumak
Kur’an’ anlasilir | 25 6,0 31 7,5 49 | 11,8 | 174 | 41,8 | 130 | 31,3
hale getirmektedir.
Bir mealde bulun-
mas! gereken en
o6nemli husus anla-
silir olmasidir.
Meal okurken her-
hangi bir yeri anla-
silmadiginda ilgili | 13 31 51 (12,3 | 127 | 30,5 | 93 | 22,4 | 125 | 30,0
ayetin tefsirine ba-
kilmahdir.
Mealler Kur’an met-
ninin manasini tam
anlamiyla  yansit-
maktadir.
Meallerin kaleme alinmasinin gerekgelerinden biri Arapga bilgisi olmayan in-
sanlara Kur’an’i anlasilir kilmay1 kolaylastirmaktir. Dolayisiyla meallerin temel is-
levlerinden biri muhatabin anlayacag sekilde ayetlerin anlamlarini aktarabilmek-
tedir. Bu dogrultuda katilimcilara mealler ve Kur’an’in anlasilmasi baglaminda baz

sorular yoneltilmistir.

45 1108 | 84 | 20,2 | 93 | 22,4 | 126 | 30,3 | 60 | 144

189 | 45,7 | 159 | 38,2 | 30 7,2 21 5,0 12 2,9

5 1,2 10 2,4 30 7,2 | 176 | 42,3 | 190 | 45,7

62 | 149 | 89 | 214 | 115|276 | 93 | 224 | 42 | 101

Kur’an meallerinin umumi muhatabi toplumdur. Bundan dolay1 her meal sa-
hibi bunu 6nceleyerek yani toplumun anlama seviyesini hesaba katarak mealini ka-
leme almaya ¢alismaktadir. Ancak her meal yazarinin ayni hassasiyeti tasidigini séy-
leyebilmek miimkiin degildir. Dolayisiyla her meal sahibi mealini hazirlarken kimler
icin bu ¢alismay1 yaptigini agikc¢a belirtmeli, herkese hitap eden bir ¢alisma yapi-
yorsa bunu da ayrica vurgulamalidir. Katilimcilarin bu yoéndeki soruya verdikleri ce-
vapta da bu tespit dogrulanmaktadir. Zira “Kur’an mealleri toplumun her kesimine
hitap edecek sekilde anlasilirdir.” yargisina verilen cevaplarin gesitliliginden bunu
gormek miimkiindiir. Katilimcilarin %44,7(186)’lik kism1 meallerin anlasilir oldu-
guna dair miispet yaklasim sergilerken %22,4(93)’ltik kismi kararsiz kalmis,
%31(129)’lik kism1 ise meallerin anlasilir olmadig: yoniinde kanaat belirtmistir. Bu
durum 6grencilerin meallerin toplumun her kesimine hitap edip etmedigi konu-
sunda ikiye boliindiigiinii géstermektedir. Diger bir ifadeyle 6grencilerin yariya ya-
kini meallerin anlasilir olmadigini diistinmektedir.

Kur’an mesajin1 anlamada sadece meal okumanin yeterli olup olmadigina
dair sorulan soruya 6grencilerin %83,9(348)’lik kism1 menfi cevap vererek sadece
meal okumanin Kur’an’in mesajini anlamak i¢in yetersiz kalacagini agikea ifade et-
mistir. Ote yandan sadece meal okumayi yeterli gérenler %7,9(33) oraninda iken
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kararsizlar %7,2(30) seviyesinde kalmistir. Bu tabloya gore 6grencilerin hemen he-
men tamamina yakini Kur’an’in mesajini anlamada sadece meal okumanin yeterli
gelmedigi kanaatini tasimaktadir. Benzer bir sonucu arastirmamizdaki 6rneklem
grubuyla aym 6zellikleri tasiyan baska bir grubun “Kur’an-1 Kerim’in muhtevasini
anlamak icin sadece meal okumak yeterli degildir; mealin yaninda tefsirini de oku-
mak gerekir.” seklindeki goriisii kabul oraninda gérmemiz mimkiindiir. Nitekim
arastirmaya katilan 6grencilerin %92(211)’si Kur’an'in muhtevasini anlamada me-
alle yetinmenin miimkiin olmayip tefsirin de ise katilmasi gerektigini a¢ikca beyan
etmektedir.3> Cami cemaatine yonelik diger bir arastirmada ise “Sadece meal oku-
yarak Kur’an’1 anlayabiliriz.” yargisina katilanlarin orani %40,3(193) iken buna ka-
tilmayanlarin oraninin %47,8(229) olarak gergeklestigi goriilmiistiir.3¢ Bu durum
cami cemaatinin sadece meal okumak yoluyla Kur’an mesajinin anlasilabilecegi ko-
nusunda neredeyse ikiye béliindiigiinii gostermektedir. Oysaki islami {limler/ilahi-
yat Fakiiltesi 6grencilerinin ¢ok biiyiik cogunlugunun Kur’an’in mesajini1 anlamada
sadece meal okumanin yeterli gelmedigini diistindtikleri géz 6niine alindiginda bu
konuda 6grencilerle cami cemaati arasinda belirgin bir farkin oldugu ortaya ¢ikmak-
tadir. Bize gore bu farkin olusmasinda dini ilimlere vukufiyetin 6nemli bir rolii bu-
lunmaktadir. Zira dini ilimlere dair bilgiler arttik¢a diger bir ifadeyle ayetlerin dili
ve Uslubu, tarihsel alt yapisi, birbiriyle irtibati, stinnetle ve sahabe tatbikatiyla ilgili
bilgi birikiminin artmasiyla birlikte Kur’an1 anlamak icin sadece mealin yeterli gel-
meyecegine dair diisiincenin gittikce kuvvetlenme durumu s6z konusu olmaktadir.

Daha once de belirttigimiz gibi meallerin Arapca bilgisi olmayan insanlara
Kur’an’t anlasilir hale getirmek gibi asli bir islevi bulunmaktadir. Nitekim katilimci-
lara bu minvalde sorulan bir soruya verilen cevapta bu islevin benimsendigi anlasil-
maktadir. Zira meal okumanin Kur’an’1 anlasilir hale getirdigini kabul edenlerin top-
lam orani %73,1(304) iken aksini diisiinenlerin oraninin %13,5(56) seviyesinde
kalmasi bunu ortaya koymaktadir. Diger taraftan baska bir arastirmada “Kur’an-1
Kerim'in Tiirkce mealini ne amagla okursunuz?” seklindeki bir soruya verilen cevap
bu bulgularla paralel bir sonug arz etmektedir. Nitekim arastirmada katilimcilarin
%67(1490)’lik boliimi “Kur’an’t daha iyi anlamak/6grenmek” i¢cin meal okudugunu
beyan etmistir.3”

Bir meali tercih etmede birden fazla degisken s6z konusu olabilmektedir. An-
cak bu etkenlerin bize gore en basta geleni “anlasilir olma” 6zelligidir. Ciinkid bir
meal rahat bir sekilde anlasildig1 takdirde muhataplar: tarafindan kabul gérmekte
ve yayginlagsmaktadir. Katiimcilarin bu husustaki hassasiyetine bakildiginda bir
mealde bulunmasi gereken en 6nemli 6zelligin anlasilir olmasi oldugu ortaya ¢ik-
maktadir. Zira anlasilir olmay1 6nemseyenlerin oran1 %88(366) iken buna dnem
vermeyenlerin orani %3,6(15) seviyesinde kalmistir.

Kur’an mealleri ildhi kelamin manasini her yoniiyle aktarmada yetersiz kala-
bilmektedir. Ciinkii Kur’an’da miitesabih nitelikli ayetler yer aldig1 bu ayetlerle ben-

35 Kara, “Kur’an-1 Kerim’in Anlasilmasinda Meal Etkinliklerinin Fonksiyonu-Ondokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Ornegi”, 331.
36 Coskun, “Cami Cemaatinin Kur'an Anlayis1”, 97.
37 KAP, Kur’an’in Anlami Ile Bulusmak Arastirmas.
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zer diizeyde olan gaybi hususlar da bulunmaktadir. Haliyle meallerin manay1 ak-
tarma noktasinda yetersiz kaldig1 yerlerde bu eksikligi gidermeye yardimci olacak
yegane kaynak hi¢ siiphesiz tefsirlerdir. Zira tefsirler ilgili ayetin tasidigi birden
fazla manay1 kapsayacak genisliktedir. Bundan dolay1 mealin eksik biraktig: yerleri
tefsirle ikmal etmek en dogru hareket tarzidir. Nitekim %52,4(218)’liikk bir oranla
katilmcilarin yaridan fazlas1 bu konuda miispet diisiiniirken %15,4(64)’lik bir
kismi aksini diisinmektedir. Ancak burada asil dikkati ¢ceken husus kararsizlarin
oraninin %30,5(127) gibi bir orana ulagsmasidir. Bu durum oldukg¢a diisiindiiriicii-
diir. Clinkii bu tablo 6grencilerin hemen hemen ti¢te birinin meal ile tefsir arasindaki
temel farki ayirt edemediklerini gostermektedir. Baska bir ifadeyle 6grencilerin me-
ale tefsirin islevini yiiklemek gibi bir kanaat tasidiklar izlenimi uyandirmaktadir.
Ote yandan aksi diisiinceye sahip olanlarin ise Kur’an’t anlamay1 sadece meal oku-
makla sinirli géren diisiinceye yakin durduklari sdylenebilir.

Meallerin Kur’an metninin manasini tam olarak yansitip yansitmadig1 mese-
lesi 6teden beri tartisilan bir konudur. Zira hangi metin olursa olsun bir metindeki
kelime ve ciimlelerin terciime yoluyla bir sekilde anlam kaybina maruz kaldig: bir
gercektir. Dolayisiyla meal yoluyla Kur’an’in da az ya da gok anlam kaybiyla yiiz ytize
gelecegi bir realitedir. Ayrica Kur’an metni ilahi’dir. Meal ise beseri bir anlama faa-
liyetidir. Bu faaliyette anlam kaybinin olmasi normal karsilanmalidir. Fakat hakkiyla
hazirlandig takdirde meal, ilahi kelAmin cevirisi oldugunu bir sekilde okuyucuya
hissettirir. Meallerin Kur’an metninin manasini tam anlamiyla aktarip aktaramadigi
meselesiyle alakali olarak katilimcilarin goriislerine bakildiginda goriislerinin net
olmadig1 anlasilmaktadir. Ciinkii katilicilardan meallerin Kur’an metninin manasini
tam anlamiyla yansittigini diistinenlerin oran1 %32,5(135) iken yansitmadigin dii-
stinenler %36,3(151), kararsizlar ise %27,6(115) civarindadir. Buna gore 6grenci-
lerin meallerin Kur’an metninin manasini tam anlamiyla aktarip aktaramadigi hu-
susunda zihinlerinin karisik oldugu sdylenebilir.

6.7. Kur’an Mealleriyle ilgili Secmeli Ders Olmasina iliskin Gériisler

Tablo 7: Orneklem Grubunun Kur’an Mealleriyle ilgili Secmeli Ders Olmasina iliskin Goriislerinin Dagilimi

Kesin- Katilmi- | Kararsi- Katiliyo- Tamamen
likle Ka- | yorum zZim rum Katiliyo-
tilmiyo- rum

rum

N| % |N|%]|N % N % N %

Ortaokul ve liselerde
“Kur’an meali” adindase¢- | 17 | 4,1 | 17 | 41 | 42 | 10,1 | 126 | 30,3 | 209 | 50,2
meli bir ders olmalidir.
llahiyat/islami {limler Fa-
kiiltelerinde Kur’an meali
tekniklerine dair bir ders
bulunmalidir.
Katilimcilara son donemde ortaokul ve liselerde se¢meli Kur’an ve din ders-
lerinin konulmasina paralel olarak segmeli Kur’an meali dersinin gerekli olup olma-

digina dair bir soru sorulmustur. Bulgulara bakildiginda katilimcilarin

18 | 43 |19 | 46 | 44 | 10,6 | 135 | 32,5 | 194 | 46,6
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%380,5(335)’lik kisminin ortaokul ve liselerde se¢meli Kur’an meali dersinin olma-
sini istedikleri goriilmektedir. Buna mukabil se¢gmeli Kur’an meali dersinin olmama-
sin1 isteyenlerin orani ise %8,2(34)’lik seviyede kalmistir. Bu verilere gore katilim-
cilar ortaokul ve liselerde se¢meli Kur'an meali dersinin bulunmamasini bir eksiklik
olarak gérmiislerdir. Bize gore de niteligi ve tiirii ne olursa olsun biitiin resmi ve
ozel nitelikli ortaokul ve liselerde se¢cmeli Kur’an meali dersinin olmasi hayati bir
onem tasimaktadir. Ciinkii Misliiman bir tilkenin insanlarinin bir sekilde Kur’an1
tanimasi ve Kur’an’in anlam diinyasiyla bulusmas1 adina bu olmazsa olmaz bir
onemi haizdir. Bunun da denetimden uzak bir tarzda olmak yerine bir miifredat da-
hilinde ve din egitimi almis uzman egitimciler nezaretinde yapilmasi saglikli bir yén-
tem olacaktir.

Ulkemizde yiiksek din egitiminin yapildig1 kurumlarin basinda gelen ilahi-
yat/islami Ilimler Fakiiltelerinde se¢cmeli dersler kapsaminda gesitli dersler yer al-
maktadir. Ogrenciler lisans 6grenimi siiresince bu derslerden ilgileri dogrultusunda
bazilarini segebilmektedir. Bu se¢meli derslerden biri de “Kur’an Meali Teknikleri”
dersidir. Cogu fakiiltede bu dersin segmeli olarak okutuldugu bilinmektedir. Se¢cmeli
olan bu dersin zorunlu hale getirilmesi hakkinda katilimcilara bir soru yoneltilmis-
tir. Tabloda 7’de de goriildiigii iizere bu dersin zorunlu olmasini isteyenlerin orani
%79,1(329) gibi yiiksek oranda ¢ikarken aksini diisiinenlerin orani ise %8,9(37)
gibi bir oranda kalmistir. Buna goére 68rencilerin “Kur’an Meali Teknikleri” adinda
bir dersin zorunlu dersler arasinda yer almasini istedikleri goriilmektedir.

6.8. Meallerin Denetimine iliskin Gériisler

Tablo 8: Orneklem Grubunun Meallerin Denetimine iliskin Gériislerinin Dagilimi

Kesin- | Katil- Kararsi- Katiliyo- Tamamen
likle milyo- zZim rum Katiliyo-
Katil- rum rum
miyo-

rum

N|f% |[N|%|N| % [ N | % | N | %

Mealleri denetlemek i¢in bir
iist komisyon kurulmalidir.

Tiirkiye’de Kur’an meallerinin sayisinin son dénemlerde asir1 derecede art-
t1g1 bilinen bir husustur. Bu durum haliyle meallerle alakali hem kalite sorununu or-
taya ¢cikarmakta hem de denetim sorununu giindeme getirmektedir. Zira bu sayinin
icerisinde Kur’an’in dogru manasini aktarmay1 6nceleyen mealler bulundugu gibi ti-
cari kaygiy1 gliden meallerin oldugu da bir gergektir. Bu noktada kimi meal sahibinin
ehliyetsiz, aceleci, kopyaci olmasinin yani sira yayinevlerinin tamahini goz ardi et-
memek gerekmektedir.38 Hatta Kur'an mesajini tahrif, tebdil ve tagyir amach bazi
meallerin olabilecegi de ihtimal dahilindedir.3° Bundan dolay1 piyasaya ¢ikan meal-
lerin denetlenmesi, islam dininin temel nitelikleri acisindan sakincali olanlara dik-

4110|819 | 44| 106 | 110 | 26,4 | 241 | 579

38 Murat Siiliin, Kur’an ne diyor? Biz Ne Anliyoruz? (istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 486.

39 Bu konuda yapilmis bir ¢alisma i¢in bk. Cahit Karaalp, “Son Dénem Meallerinde Kur’an'in Yeniden
Yorumlanmasi Gabalari: Tahlil ve Tenkit”, Yakin Dogu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2019),
53-78.
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kat ¢ekilmesi hayati bir 6nem arz etmektedir. Nitekim 6grencilerin bu konudaki egi-
limlerine bakildiginda biiyiik cogunlugunun meallerin denetlenmesi icin bir tst ko-
misyonun varligina destek verdikleri goriilmektedir. Oranlara bakildiginda destek-
leyenler toplamda %84,3(351) iken karsi ¢ikanlar toplam %2,9(12) seviyesinde kal-
mistir. Buna gore katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugu meallerin denetlenmesi kararini
savunmaktadir ki bu durum 9 Temmuz 2018 Tarihli ve 30473 Sayili Resmi Ga-
zete’de yayinlanan ve Diyanet [sleri Baskanlifina mealleri inceleme, denetleme yet-
kisi verilen kararin“? isabetli oldugunu teyit etmektedir.

6.9. Meallerin Hazirlanmasina iliskin Gériisler

Tablo 9: Orneklem Grubunun Meallerin Hazirlanmasina iligkin Gériislerinin Dagilimi

Kesinlikle | Katilmiyo- | Kararsizim Katiliyo- Tamamen
Katilmiyo- rum rum Katiliyo-
rum rum

N % N % N % N % N %

Meal bir kisi yerine
uzman bir komis-
yon tarafindan ha-
zirlanmalidir.
Sadece genglere yo-
nelik bir meal ha-
zirlanmasini
olumlu karsilarim.
Sadece ¢ocuklara
yonelik bir meal ha-
zirlanmasini
olumlu karsilarim.
Meallerde paran-
tez, aciklama, dip-
not vb. kullanilmasi
gereklidir.
Meallerde ayetlerin
Arapgasina da yer | 12 2,9 31 7,5 75 | 18,0 | 113 | 27,2 | 170 | 40,9
verilmelidir
Okuyacagim mealin
sekli ozelliklerine
(goriniim, yaz tipi
ve karakteri, baski
kalitesi vb.) 6nem
veririm.

Meallerin hazirlanmasindaki en temel maksat murad-1 ilahiye en yakin ma-
nay1 ortaya koyabilmektir. S6z konusu manaya tek bir Kkisinin vakif olabilmesi ve
onu aktarabilmesi imkan dahilinde degildir. Bu noktada bir kisinin yaptig1 meal ¢a-
lismasi yerine yetkin bir heyetin yapacagi meal ¢alismasinin Kur’an’in manasini or-
taya koyabilme ihtimalinin daha gercekgi olacag izahtan varestedir. Ogrencilerin bu
konudaki kanaatinin de benzer dogrultuda oldugu goériilmektedir. Zira mealin bir

3 0,7 7 1,7 45 | 108 | 117 | 28,1 | 234 | 56,3

102 | 24,5 | 103 | 24,8 | 115 | 27,6 | 54 | 13,0 | 31 7,5

84 | 20,2 | 83 | 200|103 | 248 | 89 | 21,4 | 48 | 11,5

14 | 34 | 21 50 45 | 10,8 | 102 | 24,5 | 223 | 53,6

21 50 | 32 7,7 76 | 183 | 98 | 23,6 | 179 | 43,0

40 Bk, 703 numarali KHK ve madde 41-22/6/1965 tarihli ve 633 sayili Diyanet isleri Bagkanlhigi Kurulus
ve Gorevleri Hakkinda Kanun.
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kisi yerine uzman bir komisyon tarafindan hazirlanmasi gerektigi diisiincesini onay-
layanlarin orani %84,4(351) seviyesinde iken buna karsi ¢ikanlarin oranm %2,4(10)
gibi bir seviyede kalmistir. Buna gore 6grencilerin neredeyse tamaminin meallerin
bir kisi tarafindan kaleme alinmasi yerine uzman bir heyet tarafindan hazirlanmasi
fikrini savunmakta oldugu goriilmektedir.

Meal calismasi planlanirken dncelikle hedef kitlenin kimlerden olusacagi ve
bu kitlenin beklentilerinin neler olacag1 6nceden tespit edilmelidir. Bu dogrultuda
hareket edildigi takdirde hedeflenen amaca daha rahat varilacagi malumdur. Kati-
limcilarin bu konudaki diistincelerinin ise net olmadig: goriilmektedir. Nitekim sa-
dece genglere yonelik bir meal hazirlanmasini olumsuz karsilayanlar %49,3(205)
seviyesinde iken olumlu karsilayanlarin oram %20,5(85), kararsiz kalanlar ise
%27,6(115) civarinda kalmistir. Benzer kafa karisikligini sadece ¢ocuklara yonelik
bir meal hazirlanmasi ile ilgili hususta da gormek miimkiindiir. Zira ¢ocuklara yone-
lik bir meal hazirlanmasina olumsuz yaklasanlarin orant %40,2(167) iken olumlu
yaklasanlarin orani %32,9(137) seviyesinde kalmistir. Kararsizlar ise %24,8(103)
gibi yiiksek bir orana ulasmistir. Netice itibariyle gerek genclere gerekse ¢cocuklara
yonelik meal ¢alismasi yapilmasi konusunda 6grencilerin fikirlerinin net olmadigi
soylenebilir.

Meallerin Kur’an mesajini layikiyla aktarabilmesi ve ayni zamanda okuyucu-
nun ayetlerin manasini rahatca anlayabilmesi icin belli ilkelerin gézetilmesi, bu kap-
samda bazi1 hazirliklarin yapilmasi elzemdir. Bu noktada meal ¢alismasi yapilmadan
6nce uzun bir hazirlik siirecinin olmasi ve okuyucunun beklentilerinin neler oldugu
lizerinde diistiniilmesi gerekir. Bu noktada katilimcilarin tercihlerine bakildiginda
meallerden istifade etmeyi daha kolay hale getiren parantez, agiklama, dipnot gibi
kullanimlarin olmasi gerektigini diisiinenlerin oran1 %78,1(325), bunlar1 gereksiz
gorenlerin orani ise %8,4(35) olarak gerceklesmistir. Yine benzer sekilde
%68,1(283)’lik oranla katilimcilarin 6nemli b6liimii Arap¢a metnin meallerde bu-
lunmasini savunurken sadece %10,4(43)’liikk bir kesim buna karsi ¢ikmistir. Buna
gore 6grenciler meallerden daha fazla verim elde edebilmek adina hem parantez,
aciklama, dipnot gibi kullanimlarin mevcudiyetine hem de meallerde ayetlerin
Arapcasina yer verilmesine olumlu bakmaktadir.

Meallerin dikkatli hazirlanmasi kadar rahat okunabilmesi de ehemmiyet arz
etmektedir. Bu dogrultuda meallerin daha ilgi ¢ekici olmasi, farkindalik olusturmasi
ve okuyucuyu stkmamasi adina sekli agilardan bazi 6zellikler tasimasi elzemdir. Zira
gliniimiiz okuyucu Kkitlesinin kahir ekseriyeti icerik kadar sekle de 6nem vermekte-
dir. Katilimcilarin verdigi cevaplarda da bu egilim agik¢a goziikmektedir. Okunacak
mealin sekli 6zelliklerine 6nem verenlerin orani %66,6(277) seviyesinde iken 6nem
vermeyenler %12,7(53) gibi bir oranda kalmistir. Dolayisiyla 6grencilerin meal
se¢cme ve okuma egilimlerini etkileyen hususlardan birinin de mealin seklf unsurlari
oldugu rahatlikla séylenebilir.

6.10. Meallerden Beklentilere Dair Goriisler

Tablo 10: Orneklem Grubunun Meallerden Beklentilerine Dair Gériislerinin Dagilimi
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Kesin- Katilmi- | Kararsizim | Katiliyo- Tamamen
likle Ka- | yorum rum Katiliyo-
tilmiyo- rum

rum

N|% | N| % N % N % N %

Meal okumanin dindar-
Iigr artirmada olumlu | 15 | 3,6 | 26 | 6,3 | 104 | 25,0 | 110 | 26,4 | 146 | 35,1
katkisi vardir.
Mealler halkin Kur’an
bilgisini/bilincini gelis- | 12 | 2,9 | 10 | 2,4 | 30 7,2 | 178 | 42,8 | 178 | 42,8
tirmeye yardimci olur.
Meal okuyanlarin okuduklari meallerden birtakim beklentilerinin olmasi an-
lasilabilir bir durumdur. Ancak bu beklentilerin hangi seviyede oldugu ve ne tiir bek-
lentiler oldugu iyi bir sekilde ortaya konmalidir. Bu beklentilerden akla ilk geleni
meal okumanin dindarliga ne gibi katki sagladig1 hususudur. Meal okuyan kisinin
genel itibariyle Kur’an'in manasini daha yakindan tanima ve anlama gayesi giittiigi
diistintldigiinde meal okumanin dindarliga pozitif bir katki sagladig1 varsayilabilir.
Katilimcilarin genelinin de bu egilimde oldugu anlasilmaktadir. Meal okumanin din-
darhig1 artirmada olumlu katkisinin oldugunu diisiinenler %61,5(256) seviyesinde
iken katki saglamayacagini diislinlerin oraninin %9,9(41) seviyesinde kalmasi bu
durumu ortaya koymaktadir. Ancak burada kararsizlarin oraninin %25(104) gibi
nispeten yliksek oranda ¢ikmasi meal okumakla dindarlik arasinda bag kuramayan
azimsanmayacak bir 6grenci kitlesinin varligina isaret etmektedir.

Meallerden beklenen hususlardan bir digeri halkin Kur’an kiiltiiriiniin olus-
masina ve ylikselmesine katki saglamasidir. Halkin gogunun Arapgay1 bilmedigi ger-
ceginden hareket edildiginde meallerden bu beklentinin olusmasi olagan bir durum-
dur. Nitekim katilimcilarin yaklasimlarindan bunu gérebilmek miimkiindiir. Mealle-
rin halkin Kur’an bilgisini/bilincini gelistirmeye yardimci oldugunu diisiinenlerin
%385,6(356) gibi yiiksek bir seviyede cikarken aksini diisiinenlerin oraninin
%>5,3(22) gibi diisiik seviyede kalmasi bu durumu kanitlamaktadir.

6.11. Orneklem Grubunun Meal Secimine iliskin Goriislerinin Dagilimi

Tablo 11: Orneklem Grubunun Meal Secimine iliskin Gériislerinin Dagilimi

Kesinlikle Katilmi- Katiliyo- Tamamen
Katilmiyo- Kararsizim
um yorum rum Katiliyorum

N % N % N N % N % N

Okunacak meal
segilirken daima
titiz davranilma-
Iidir.

Meal segerken
baskasindan fikir | 23 55 55| 13,2 | 108 | 26,0 | 99 | 23,8 | 117 | 28,1
alinabilir.

Meal segerken
sosyal medyada
ve benzeri alan-
larda arastirma

2 0,5 6 1,4 31 7,5 | 154 | 37,0 | 219 | 52,6

71 171 | 72 | 17,3 | 112 | 269 | 71 | 17,1 | 76 18,3
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yapmak gerekir.
Meali okumadan
once kimin hazir-
ladigina  dikkat
edilmelidir.
Okudugum mea- | 13 | 3,1 25 | 6,0 81 19,5 | 129 | 31,0 | 156 | 37,5
lin bilinirligine
dikkat ederim.

Mevcut meallerin ¢oklugu ve ¢esitliligi okuyucuyu hangi meali tercih edecegi
hususunda bir arayisa sevk ettigi bilinmektedir. Okuyucunun bu arayisi haliyle se-
cicilik meselesini giindeme getirmektedir. Bu noktada katilimcilardan meal seger-
ken daima titiz davranilmasi gerektiginin diisiinenlerin %89,6(373) gibi yiiksek
oranda ¢ikmasi 6grencilerin meal secerken oldukea titiz davranmaya ¢alistiklarini
ve bu konuda hassas olduklarini ortaya koymaktadir.

7 1,7 19 | 4,6 54 | 13,0 | 103 | 24,8 | 224 | 53,8

Mealleri tercih etme konusunda yeterince fikri olmayan insanlarin baskala-
rindan fikir almasi beklenebilir bir durumdur. Ancak burada oncelikle kimden fikir
alinacagi ve nasil bir bilgiye ihtiyac¢ oldugu dogru tespit edilmelidir. Katilimcilarin
egilimlerine bakildiginda baskasindan fikir almaya olumlu bakanlar %51,5(216) se-
viyesinde iken buna olumsuz bakanlar %18,7(78) seviyesinde kalmistir. Kararsizla-
rin orani ise %26(108) gibi yiiksek bir diizeyde goziikmektedir. Buna gére katilim-
cilarin meal seciminde baskasindan fikir alma konusunda ikiye béliinmiis olduklari
anlasilmaktadir. Ozellikle olumsuz yaklagan ve kararsiz 6grencilerin meal secimi ko-
nusunda dogru bir yonlendirmeye ihtiya¢ duyduklari ifade edilebilir.

Glnlimizde internet ve sosyal medya kisilerin bilgiye ulasmada en énemli
mercii haline gelmistir. Bu noktada katilimcilarin mealler hakkindaki bilgi edinme
stirecinde sosyal medyanin yerini tespit etmek 6nem arz etmektedir. Verilere bakil-
diginda meallerin seciminde sosyal medya ve benzeri alanlarda arastirma ihtiyaci
duyanlar %35,4(147) iken buna gerek duymayanlar %34,4(143) oraniyla hemen
hemen ayni diizeyde seyretmektedir. Hakeza kararsizlarin da %26,9(112) gibi bir
oranla her iki seviyeye yakin bir diizeyde oldugu goriilmektedir. Buna gore katilim-
cilarin meal segerken sosyal medyada ve benzeri mecralarda arastirma yapma ko-
nusunda belirsizlik yasadiklar1 gézlemlenmektedir.

Meallerin bir sekilde meal sahibinin bir yorumu oldugu diisiiniildiiglinde her
mealin meal sahibinin diinya goriisiintin bir yansimasi olacagi malumdur. Bu durum
g6z Oniine alindiginda ilk planda her mealin Kur’an'in mesajini aktarmak gibi genel
bir hedefi bulunsa da bu hedefin meal sahibinin diinya goriisiinden azade olmaya-
cag1 asikardir. Haliyle okunmasi diistiniilen mealin alaninda uzman ilim adamlar ta-
rafindan my, ticari kaygiyla m1 yoksa baska maksat giiden kimseler tarafindan mi
hazirlandigl 6nem tasimaktadir. Katilimcilarin bu konuda bir hassasiyet sahibi ol-
duklari gozlemlenmektedir. Zira bir meali okumadan 6nce kimin hazirladigina dik-
kat ettigini belirtenlerin oran1 %78,6(327) gibi yiiksek ¢ikmas1 bunu kanitlamakta-
dir. Sunu da belirtmek gerekir ki kararsizlarin %13(54) oraninda olmasi bu konuda
bazi 6grencilerin daha fazla bilinglenmeye ihtiya¢ duydugunu ortaya koymaktadir.

Okunmasi diisiiniilen mealin ¢ogunlukla toplum tarafindan kabul gérmesi ya
da taninan bir meal olmas1 meal se¢ciminde miihim rol oynayan bir etkendir. Bu roli
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oranlarda da géormek miimkiindiir. Katilimcilar arasinda okudugu mealin bilinirli-
gine dikkat ettigini sdyleyenlerin oraninin %68,5(285) olusu bu tespitin dogrulu-
gunu gostermektedir. Ancak kararsizlarin oraninin %19,5(81) gibi azimsanmaya-
cak bir seviyede olmasi nispeten bu konuda arayista olanlarin varligini géstermek-
tedir.

Sonuc ve Degerlendirme

Kur’an meallerinin islami [limler Fakiiltesinde egitim géren 6grencilerin gé-
zliyle ne sekilde degerlendirildigini ortaya koymak tizere yapilan bu arastirmada Af-
yon Kocatepe Universitesi Islami [limler Fakiiltesi’nde égrenim gérmekte olan 6g-
renciler 6rneklem grubu olarak secilmis ve ankete tabi tutulmustur. Toplamda 416
6grencinin katildig1 arastirma sonucunda 6grencilerin Kur’an mealleri konusundaki
diisiinceleri ortaya konmustur. Bu diisiinceler neticesinde 6ne ¢ikan bazi hususlari
degerlendirmek istiyoruz.

Ogrencilerin meallerle dogrudan irtibatim goésteren meal okuma durumu,
meal okuma zamani ve meal bulundurma degiskenleriyle ilgili bulgulara gére %95,2
gibi biiyiik béliimiiniin Kur’an meallerini bir vesileyle okuduklari, ancak bu okuma-
nin diizenli zaman araliklariyla gerceklesmedigi anlasilmistir. Bagka bir ifadeyle 6g-
rencilerin ihtiya¢ duyduklari zamanlarda Kur’an meali okuduklari ortaya ¢ikmistir.
Arastirmamizda 6grencilerin %85,6 gibi yiiksek bir oranla meal bulundurduklari
gorilmiistiir ki bu oranin Tiirkiye ortalamasiyla hemen hemen ayni seviyede oldugu
soylenebilir.

Gerek okuma ve gerekse tanima bakimindan 6grencilerin meal se¢imlerine
bakildiginda Diyanet isleri Baskanhig1 tarafindan hazirlatilan muhtelif meallerin ve
yani sira Elmalili Hamdi Yazir'in bir¢ok kisi tarafindan sadelestirilen mealinin en
fazla tercih edilen mealler olduklan goriilmiistiir. Bu secimde Diyanet isleri Bagkan-
lig1'na duyulan giivenin pay1 oldugu gibi Elmalili Hamdi Yazir'in toplumun geneli ta-
rafindan hiisn-i kabul gérmesi ve her iki mealin gerek ramazanlarda ve gerekse di-
ger zamanlarda muhtelif vesilelerle halka hediye olarak dagitilmasinin ve bu sekilde
yayginlik kazanmasinin rolii oldugu anlasilmaktadir.

Katilimcilarin meallerin okunmasiyla alakali egilimleri farkli diizeylerde ger-
ceklesmistir. Arastirmanin bulgularina gére 6grencilerin %93’ti her miiminin en az
bir kere basindan sonuna kadar bir Kur’an meali okumasini zorunlu gérmekte,
%381,5'1 ise Kur’an meali okuma faaliyetinin diizenli olarak yiirtitiilmesini istemek-
tedir. Yine bu ¢ergevede katilimcilarin %95’i bir sekilde Kur’an meallerinin okun-
masin1 gerekli goriirken Kur’an’i Arapcasindan okumay: bilmeyenlerin sadece
Kur’an meali okumasinin Kur’an’t anlamada yetersiz kalacagi goriisiinii savunmak-
tadir. Buna mukabil katilimcilarin %80,3’li meal okumanin Kur’an’t aslindan oku-
manin yerini tutmamakla beraber mutlaka faydali oldugunu dile getirmektedir. Fa-
kat dgrencilerin %63,7’si Kur'an’1t anlamada meal okuma yerine tefsir okumanin
daha gerekli oldugu fikrini ifade etmektedir. Yine arastirmanin verilerine gore 6g-
rencilerin cogunlugu meal okumakla Islam dininin 6grenilemeyecegini diisiinmekte,
dogru anlama ulasma ag¢isindan mealleri karsilastirarak okumanin faydali bir yon-
tem oldugu kanaatini tagimaktadir.
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Tartismali konulardan olan meallerle ibadet ve meallerden hiikiim ¢ikarma
gibi durumlarla alakali olarak 6grencilerin gorislerine bakildiginda gerek tercii-
meyle namaz kilmaya ve gerekse diger ibadetleri yerine getirmeye karsi olduklar:
goriilmektedir. Nitekim Kur’an terciimesiyle namaz kilinamaz diyenlerin orani
%88,7 seviyesinde iken ayni sekilde diger dini vecibelerin de yerine getirilemeyece-
gini savunanlarin orani %85,4 olarak gerceklesmistir. Son dénemin yanilgilarindan
biri olan meallerden hiikiim ¢ikarmaya 6grencilerin kahir ekseriyeti olumsuz yakla-
sirken sadece %12,5lik bir katilimci buna olumlu bakmaktadir.

Meallerin anlasilmasiyla ilgili bulgular ele alindiginda karsimiza ¢ikan ilk hu-
sus meallerin anlasilirlig1 meselesidir. Oranlara gore katilimcilarin anlasilir olma ba-
kimindan meallerin toplumun her kesimine hitap edip etmedigi konusunda ikiye
boliindiigiinii gostermektedir. Baska bir deyisle 68rencilerin neredeyse yarisi meal-
lerin anlasilir olmaktan uzak oldugunu diisiinmektedir. Diger taraftan %83,9 bir
oranla katilimcilarin kahir ekseriyeti Kur’an’in mesajini anlasilir hale getirme husu-
sunda sadece meal okumanin yetersiz kalacagini beyan etmistir. Yine katilimcilarin
biiyiik cogunlugu meallerin Arapca bilgisi olmayan insanlara Kur’an'in anlasilirhgini
kolaylastirma gibi asli bir islevi bulundugunu aktarmaktadir. Bir mealde aranan en
o6nemli 6zelligin anlasilir olma oldugunu katilimcilarin hemen hemen tamami
%88’lik bir oranla teyit etmektedir. Katilimcilarin %52,4 gibi yaridan fazlasi mealin
manay1 anlasilir hale getiremedigi noktalarda tefsirlerden yardim almay: diisiindiik-
lerini belirterek anlami tamamlamada tefsirleri bir ¢ikis yolu olarak gérdiiklerini or-
taya koymuslardir. Meallerin islevlerinden en 6nemlisi Kur’'an'in anlam diinyasini
dogruya yakin bicimde aktarmaktir. Fakat 6grencilerden meallerin Kur’an metninin
manasinl tam anlamiyla yansittigini diisiinenler %32,5 iken yansitmadigini diisii-
nenler %36,3 seviyesinde oldugu gorilmiistiir. Buna gore 6grencilerin meallerin
Kur’an metninin manasini tam anlamiyla aktarip aktaramadig hususunda fikirleri-
nin netlik kazanmadig1 anlasilmaktadir.

Katilimcilar gerek ortadgretim gerekse yliksekdgretim kurumlarinda Kur’an
mealleriyle ilgili derslerin bulunmamasini bir eksiklik olarak gérdiiklerini belirtmis-
lerdir. Bu cercevede 6grencilerin %80,5’lik kismi ortaokul ve liselerde se¢meli
Kur’an meali dersinin bulunmasi gerektigini vurgularken %79,1’lik kismi haliha-
zirda ¢ogu ilahiyat/islami ilimler Fakiiltelerinde secmeli dersler kategorisinde yer
alan Kur’an terciimesi/meali teknikleri adindaki dersin zorunlu dersler arasinda yer
almasini istedikleri goriilmektedir.

Ogrencilerin %84,3'liik boliimii dikkat gekici derecede artis gosteren mealle-
rin denetim altina alinmasi gerektigi fikrini savunmak suretiyle meallerin sayisin-
daki kontrolsiiz biiylimenin gézetim altina alinmasini istemekte ve bu dogrultuda
Diyanet Isleri Baskanhigr’'nin uhdesine verilen mealleri denetleme yetkisini zzimnen
desteklemis olmaktadir.

Meallerin daha ¢ok kabul gérmesi ve okunabilmesi i¢cin hazirlik asamasinda
birtakim ilkelerin belirlenmesi sarttir. Bu hususlardan en basta geleni mealin tek bir
kisi tarafindan hazirlanmak yerine uzman bir heyet tarafindan hazirlanmasidir.
Buna gore 6grencilerin %84,4’li Kur’an mealinin bir kisi yerine uzman bir heyet ta-
rafindan hazirlanmasi gerektigi diisiincesini onaylamaktadir. Meallerin toplumun
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degisik katmanlarina ulagsmasi adina hedef kitlenin 6nceliklerine gére meallerin ha-
zirlanmas1 da miithim bir husustur. Bu noktada hem ¢ocuklara yénelik hem de genc-
lerin anlama diizeyine/duygu diinyasina uygun meallerin hazirlanmasi meselesi
giindeme geldiginde katilimcilarin hentiiz bu konuda net bir fikre sahip olamadiklari
anlasilmaktadir. Katilimcilarin %78,1’i okuyucunun meallerden daha kolay istifade
edebilmesi adina parantez kullanma, ek agiklama, dipnot gibi kullanimlarin olmasi
gerektigini distinmekte, %68,1'i de Arap¢a metnin meallerde bulunmasi gerektigi
kanaatini tasimaktadir. Ayni sekilde meallerin rahat okunabilmesi i¢in sekli unsur-
larinin ilgi ¢ekici olmasi gerektigini diisiinenler %66,6 gibi bir orana ulasmaktadir.

Ogrencilerin meallerden beklentileriyle ilgili egilimlere bakildiginda ilk bek-
lentinin dindarlig1 artirmak oldugu géze ¢arpmaktadir. Arastirmanin bulgularina
gore o6grencilerin %61,5’i meal okumanin dindarlig1 artirmada olumlu katkis1 oldu-
gunu disiinmektedir. Meallerden diger bir beklentinin ise halkin Kur’an kiiltiirtintin
olusmasina ve yiikselmesine katki saglamasidir. Verilere bakildiginda katilimcilarin
%85,6’s1 meallerin halkin Kur’an bilgisini gelistirme noktasinda katki bekledigi go-
rilmektedir.

Meallerin sayisinin oldukea artmasi insanlar1 meal tercihinde bazi arayislara
yoneltmistir. Bu konuda elde edilen verilere bakildiginda 6grencilerin %89,6’s1 meal
secerken bilincli olunmasinin 6nemine dikkat cekmis, yaklasik %51,5’lik bir boliimii
ise meal secerken bilgi sahibi kimselerin birikimlerinden yardim alinmasi gerekti-
gine vurgu yapmistir. Ote yandan katilimcilarin %35,4’ii okunacak meallerin segi-
minde sosyal medya ve benzeri alanlarda arastirma yapmaya sicak bakarken
%34,4’li ise buna sicak bakmadigini belirtmistir. Bu verilere gore katilimcilarin meal
secerken sosyal medya ve benzeri alanlarda arastirma yapma konusunda ikileme
distiikleri yahut bir giiven sorunu yasadiklar1 anlasilmaktadir. Okunacak meali se-
¢im asamasinda 6grencilerin dikkat ettikleri diger bir nokta meali kimin hazirlamis
oldugudur. Bulgulara bakildiginda bir meali okumadan 6nce kimin hazirladigina
dikkat ettigini belirtenlerin orani1 %78,6 olarak gerceklesmistir. Okunmasi diisiini-
len meal segmede diger bir degisken ise s6z konusu mealin toplum tarafindan bilinir
olup olmadig1 noktasidir. Buna gore katilimcilarin %68,5’i okumak istedigi mealin
bilinir olusuna dikkat ettigini belirtmistir.

Sonug itibariyle islami ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin Kur’an meallerine dair
genel bilgi ve alg1 diizeylerinin kismen yeterli seviyede oldugu gézlemlenmis olsa da
meallerin Kur’ant daha genel manasiyla dini anlamadaki rolii, mealler arasindaki
farklar, meallerin ilmi olarak degerlendirilmesi ve anlagilmasiyla ilgili kimi husus-
lardaki bilgi ve kiiltiir diizeylerinin daha iist seviyelere ¢ikarilmasi gerekmektedir.
Bu noktada se¢meli dersler kapsaminda olan “Kur’an Meali Teknikleri” dersinin zo-
runlu hale getirilmesinin yani sira meallerin tarihgesi, gelisimi, sekil ve iislup 6zel-
likleri gibi mealleri ¢esitli yonlerden ele alan bazi se¢cmeli derslerin miifredata ek-
lenmesi dogru bir adim olacaktir.
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Ciimlenin gramatik yapist birden ¢ok ¢éziimlemeye imkan tanidiginda, metnin dolayli muha-taplarina ait
gramatik ¢oziimlemeler, siyasi, itikadi ve fikri egilimlerin etkisine agik hdle gel-mektedir. Bu durum
baglamsal unsurlarin gramatik ¢éziimleme iizerinde belirleyici olabilecegi anlamina gelir. Baglam ile
gramatik ¢éziimleme arasindaki iliskiye dair tartismalarin bir tara-finda tiim dilsel baglamlarda gecerli
gramatik ¢oziimlemelerin fiiretilebilecegi iddiasi, diger tarafinda ise gramatik ¢éziimlemenin birtakim
semantik sinirliliklarla cevrili oldugu ve baglam-sal kosullar tarafindan yonlendirildigi savi yer almaktadir.
Ebil Hayydn'in Zemahgert'ye yo-nelttigi elestiri bu noktaya odaklanir. Zemahgeri, meffiliin fiile mukaddem
oldugu ciimlelerde ihtisas anlaminin bulundugu gériisiindedir. Gramatik ¢6ziimlemenin dayanaginin baglam
olma-s1 gerektigini savunan Ebii Hayydn'a gére ise ihtisas anlaminin elde edilmesinde belirleyici unsur
baglamdir ve ifadenin salt dilsel yapisi tizerine kurgulanan bir ¢oziimleme dogru sonuglar vermeyecektir.
Calismada baglamin gramatik anlam lizerinde ne élgiide belirleyici oldugu hu-susu tartisilacak; gramatik
¢6ziimlemenin niteligi ve gramatik yorum-baglam iliskisinin keyfiye-ti, Arap dili ve tefsir alanlarinda 6nemli
calismalari olan iki dilciden Ebil Hayydn'in takdim-ihtisas iliskisi konusunda Zemahgert'ye yénelttigi elestiri
lizerinden degerlendirilecektir. Béyle-likle gramatik ¢oziimlemenin dilsel referanslar disinda bir dayanaginin
bulunup bulunmadigit sorusunun yaninda bir gramatik kuralin tiim dilsel baglamlarda gecerlilik kazanip
kazanmadigi sorusuna cevap aranacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Gramatik Céziimleme, Baglam, Zemahgeri, Ebil Hayydn el-Endeliisi.

The Effect of the Contextual Meaning on the Grammatical Analysis in Qur'anic Exe-gesis -in the
Context of Abii Hayyan’s Critique of Zamakhshari on the Fronting-Restriction Relationship-

When the grammatical structure of the sentence enables more than one grammatical analysis, the indirect
receiver’s analyses can be exposed to the effects of tendencies concerning the politics, the belief and the school
of thought. This means that the contextual elements can be determinant on the grammatical analysis. There
are two points in discussions on the relationship between context and grammatical analysis. One of them is
the claim that it is possible to generate grammatical analyses valid in all linguistic contexts. The second is the
view that the grammatical analysis is surrounded by the semantic restrictions and directed by the contextual
circumstances. The critique made by Abii Hayyan against Zamakhshari focuses on this point. Zamakhshari is
of the opinion that, there is the restriction in sentences where the object comes before the verb. According to
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Abu Hayyan, who argues that the basis of the grammatical analysis should be the context, the determining
factor in obtaining the meaning of restriction is context and an analysis based on the merely linguistic
structure of the sentence does not pro-duce correct results. In this study, the dimensions of the effect of context
on the grammatical meaning will be discussed; and the quality of the grammatical analysis and the essence
of the relationship between grammatical interpretation and context will be assayed on the basis of Abii
Hayyan's critique against Zamakhshari, two scholars who have important works in Arabic language and
exegetics. Thus, the question of whether grammatical analysis has a basis other than linguistic references will
be tried to answer. Additionally, an answer to the question of whether a grammatical rule is valid in all
linguistic contexts will be sought.

Keywords: Arabic Language, Grammatical Analysis, Context, Zamakhshari, Abti Hayyan al-Andalusi.
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Summary

The concept of “meaning” can be studied through the triple classification of lexical meaning,
grammatical meaning and contextual meaning. The lexical meaning denotes the meanings that the
word gains through the “naming”. The grammatical meaning refers to the meanings that the word gains
through the phonological, morphological and syntactic structures. The contextual meaning occurs
under the contextual circumstances which have linguistic and non-linguistic references. It is known that
the contextual meaning determines the lexical meaning. Thus, it is a linguistic fact that words can have
different meanings in different contexts. The question, “Is the contextual meaning determinant to the
grammatical meaning as well as the lexical meaning?” will be investigated in this article. The term
“grammatical meaning” signifies the Arabic term “al-ma‘na an-nahwi” in this article. Nahw, as it can be
seen in the early nahw books, denotes the linguistic sciences which include the issues of different
disciplines such as “sarf”, “qirdat”, “maani” and phonetics. This means that the subjects which are
presented in late period “madni” books were considered within the scope of the grammatical analysis
in the early period nahw books. Nahw, in its narrow meaning, can be translated to the English term
“syntax”. In this article that focuses on the effect of contextual meaning on the grammatical analysis,
the concept of grammatical analysis, points to the use of nahw in a broad meaning. What limits the
article is the critique that Abi Hayydn made against Zamakhsharl regarding the relation between
taqdim (fronting) and ihtisas (restriction).

There are two points in discussions on the relationship between context and grammatical analysis. One
of them is the claim that it is possible to generate grammatical analyses which are valid in all linguistic
contexts. The second is the view that the grammatical analysis is surrounded by the semantic
restrictions and is directed by the contextual circumstances. The critique made by Abii Hayyan against
Zamakhshari focuses on this issue. Zamakhshart is of the opinion that, the sentence where the object
comes before the verb has the meaning of “ihtisds”. According to Abii Hayyan, who argues that the basis
of the grammatical analysis should be the context, the determining factor in obtaining the meaning of
“ihtisas” is context and an analysis based only on the linguistic structure of the sentence doesn’t produce
correct results. Abui Hayyan indicates that the opinion of that “taqdim expresses ihtisas.” doesn’t
correspond to the linguistic reality, and the meaning of “ihtisas” can only be obtained by the context. He
emphasizes that the sentences which have the same syntax but different words don’t always express the
“ihtisas”. Therefore, the context is the determinant element. According to him, the basis of the “ihtisas”
is the context. Thus, “taqdim” principally reveals the importance of the preceding word in the sentence.
In this study, the opinions of nahw/maant scholars before Zamakhshari regarding the relation between
“taqdim” and “ihtisas” have been investigated. The interpretations of scholars before Zamakhshari on
the fifth verse of stirat al-Fatiha in Quran have also been investigated. Such an investigation provides
an opportunity to compare the approaches of early nahw scholars to the grammatical issues with the
approach of late nahw scholars. In this way, it can be evaluated how the early nahw scholars were
discussing the subjects which are considered as established rules in the late nahw books. In this regard,
the detailed study of Curcani regarding “taqdim” gains importance. Looking at the early sources of
nahw, it is seen that the “importance-centered approach”, which was adopted by Abti Hayyan regarding
the “taqdim”, originated from Sibawayhi. The “ihtisas-focused view” is attributed to Zamakhshari.
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Accordingly, the statements indicating that there is almost a consensus about “taqdim expresses
ihtisas.” are incompatible with the historical reality. Similarly, through the aforementioned
investigation, it can be clarified to what extent “taqdim” was presented in the early exegetics books, and
from which aspects it was regarded as an issue. In this regard, different exegetics books that related to
many disciplines such as nahw, ishtigaq, maani, qiraat, ahbar, figh and tasawwuf, are examined in this
article.
The method used to evaluate the critique of Abti Hayydn against Zamakhshart is to compare the two
scholars’ comments regarding the Quranic verses where the word “iyyd” came before the verbs, and then
to consider their views about the verses in which the objects came before the verbs. There are some
Quranic sentences where the “taqdim” cannot be interpreted in terms of “ihtisas". Zamakhshart
developed two approaches in respect to these sentences. The first is to give the general meaning of the
sentence without addressing the issues of “taqdim” or “ihtisas”. The second is to use the method of ta'wil
(explanations). This reveals that it’s difficult to apply the absolute judgment that “taqdim expresses
ihtisas.” as a valid rule in all linguistic contexts, and makes the judgment open to criticism. In this study,
the dimensions of the effect of context on the grammatical meaning will be discussed; and the quality of
the grammatical analysis and the essence of the relationship between grammatical interpretation and
context will be assayed on the basis of Abui Hayyan's critique against Zamakhshari, two scholars who
have important works in Arabic language and exegetics. Thus, the question of whether grammatical
analysis has a basis other than linguistic references will be tried to answer. Additionally, an answer to

the question of whether a grammatical rule is valid in all linguistic contexts will be sought.

Giris

Erken dénem nahiv kaynaklarinda sarf, kiraat, fonetik, meani gibi ilim dalla-
rina ait konular “ultimu’l-arabiyye” ad1 altinda bir arada ele alinmakta ve “nahiv”
terimiyle bunlarin tamamini igine alan bir dil ilimleri biitiinii kastedilmekteydi.! Bu
durum sonraki dénemlerde meani baslig1 altinda ele alinan takdim-tehir, fasl-vasl
ve kasr gibi konularin gramatik ¢éziimleme (553 daéi'd\)z kavraminin kapsaminda
degerlendirildigi anlamina gelmektedir. Nitekim meani ilminin temelde nahiv il-
mine dayandigi ve bu iki ilmi birbirinden ayirmanin tanim geregi miimkiin olmadig:
yoniindeki yaklagimlar,? ilk nahiv eserlerinin igerigi tarafindan da desteklenmekte-
dir. Satibi’'nin (6. 790/1388), Sibeveyhi’'nin el-Kitdb1 hakkinda,

“Sibeveyhi, ifadelerinde Araplarin lafiz ve anlamlardaki tasarruf bicimle-
rine ve séziin maksatlarina dikkat cekmis; kitabini fdilin merfii, mef'iliin
mansib olmast gibi konularla sinirli tutmamigtir... Hatta onun ifadeleri

mednf ve beydn ilimlerinin konularini da icermektedir. 4

seklindeki degerlendirmesi, anlam ve amag¢ hususlarini vurgulamasi baki-

1 Abdiilkerim Muhammed el-Es‘ad, el-Vasit fT tarthi’n-nahvi’l-‘Arabi (Riyad: Darii’s-Sevaf, 1992), 15-16;
Miicelli Muhammed Keriri, Devru'n-nahv fi't-tevcihi’d-deldli (Kahire: Camiatii'l-Kahira, Killiyyetii
Dari’l-Ultim, Doktora Tezi, 2010), 2; Mahmd Ukkase, et-Tahlilu’l-lugavi fi dav’i ‘ilmi’d-deldle (Kahire:
Dari'n-Nesr li'l-Camiat, 2011), 114-115.

2 Nahiv terimi, dar anlamda kullanildiinda, sézdizimi (ing. syntax) terimiyle kargilanmaktadir. Bu
calismada gramatik ¢6ziimleme (¢ s=>—Y Jo1= 1) kavrami, nahvin genis anlamina génderimde
bulunmaktadir.

3 Ramzi Baalbaki, “The Relation Between Nahw and Balaga a Comparative Study of the Methods of
Sibawayhi and Gurgani”, Zeitschrift fiir Arabische Linguistik No. 11 (1983), 7; Temmam Hassan, el-
Lugatu’l-‘Arabiyye ma‘ndhd ve mebndhd (ed-Darii’'l-Beyza: Darii’'s-Sekafe, 1994), 18.

+ [brahim b. M{isa es-$atibi, el-Muvdfakat, thk. Abdullah Diraz (Misir: el-Matbaatu'r-Rahmaniyye, ts.),
4/116.
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mindan 6nemlidir. Bu agidan bakildiginda nahiv ilmini i‘rab olgusundan ibaret gor-
mek olanaksizdir. Béyle bir yaklasim, nahvi sinirlandirmak ve onun dilsel metni an-
lama ve agiklamadaki roliinii gormezden gelmek olacaktir.5

Nahiv terimi i¢in s6z konusu olan durum i‘rab icin de gecerlidir. Nitekim ge-
nel anlamiyla tiim s6zdizimsel unsurlara ve ¢éziimlemelere atifta bulunan i‘rab, dar
anlamda kelime sonlarindaki degisimle ilgilidir.6 I'rdbin erken dénem nahiv bilgin-
leri i¢in salt amil-ma‘mil iliskisinden ibaret olmadigi, nahiv calismalarinin ortaya
¢ikisina iligkin rivayetlerden de anlasilmaktadir.” Nitekim bu rivayetlerde, i‘rab ko-
nusundaki hatalarin ciimlenin anlami tizerindeki etkileri gerek Kur’an ayetleri ge-
rekse de diger ifadeler iizerinden ele alinmaktadir.8 i‘'rab kavramiyla ilgili belirtil-
mesi gereken bir baska husus, i‘rab faaliyetinin istikametinin miitekellim ve muha-
tap acisindan farklilik géstermesidir. Miitekellim i¢in i‘rdb, anlamin muhataba dogru
bir bigimde aktarilmasi icin ctimleyi olusturan unsurlari belirli gramatik tercihler
dogrultusunda bir araya getirme islemidir. Burada i‘rdb anlama tabi durumdadir.
Muhatap ve metnin yorumcusu séz konusu oldugunda ise anlam i‘raba tabi hale gel-
mektedir. Nitekim muhatap belirli gramatik tercihler iizerinden hareket ederek kas-
tedilen anlami ortaya ¢ikarma amacindadir.® Kastedilen anlamin ne oldugunu mii-
tekellime sorma imkani bulamadiginda -ki dini metinler icin béyledir- muhatap i‘rab
faaliyetini salt gramatik gerekgelerle degil, belirli baglamsal kosullar altinda ve fikri
on kabullerin yonlendirmesiyle gerceklestirmek durumunda kalmaktadir. Burada
yorumcudan kaynaklanan anlayis, ekol, metot ve mezhep farkliliklari; metnin ken-
disinden kaynaklanan istirak, islevsel cokanlamlilik, ctimlenin yapisinin birden ¢ok
¢ozlimleyemeye imkan tanimasi ve lehge/kiraat farkliklari gibi sebepler 6n plana
¢ikmaktadir.’® Bu durum yalnizca sé6zliiksel anlamin degil gramatik anlamin da bag-
lamsal anlamin etkisine agik oldugunu goéstermektedir.

Anlam terimi sézliiksel anlam, gramatik anlam ve baglamsal anlam seklinde
i¢lll bir tasnif iizerinden ele alinabilir. Buna gore kelimenin lugavi ve o6rfi vaz‘lara
dayanan sozlik ve terim anlamlari, s6zliiksel anlam (o33l Saall: lexical meaning)
adi altinda ele alinir. Bu anlam tiiriine kamsi, lugavi, ictimal ve mutlak anlam adlar
da verilmistir. Kelimenin belirli dilsel birliktelikler icinde kazandig1 anlam ise gra-

5 Muhammed Hamase Abdiillatif, en-Nahv ve’d-deldle (Kahire: Dari’s-Surtk, 2000), 27.

6 Muhammed Hamase Abdiillatif, el-‘Aldmetii’l-i'rdbiyye fi’l-ctimle beyne’l-kadim ve’l-hadis (Kahire: Dart
Garib, 2001), 214; Ahmed Siileyman Yakiit, Zdhiratu’l-i'rdb fi'n-nahvi’l-‘Arabi (iskenderiye: Darii’l-
Ma‘rifeti’l-Camiiyye, 1994), 15.

7 Baalbaki, “The Relation Between Nahw and Balaga”, 9.

8 Ayrintih bilgi igin bk. Ebii’t-Tayyib el-Lugavi, Merdtibii'n-nahviyyin, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim
(Kahire: Mektebetii Nahdati Misr, 1955), 6-12; Eb{i Sald es-Sirafi, Ahbdrii’n-nahviyyine’l-Basriyyin, thk.
Taha Muhammed ez-Zeyni-Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci (Kahire: Matbaatii Mustafa el-Babf el-
Halebi, 1955), 11-15; Kemaliiddin Abdurrahman el-Enbari, Niizhetii’l-elibbd fi tabakati’l-iidebd, thk.
ibrahim es-Samerrai (Urdiin: Mektebetii'l-Menar, 1985), 18; 158; Sevki Dayf, el-Meddrisii'n-nahviyye
(Kahire: Dart'l-Maarif, ts.), 15; Ahmed et-Tantavi, Neg’etii’n-nahv ve tdrthu esheri’n-nuhdt (Kahire:
Darii'l-Maarif, ts.), 16.

9 Halil Ahmed ‘Amayira, el-Mesdfe beyne’t-tanziri'n-nahvi ve't-tatbiki’l-lugavi (Amman: Dari Vail, 2004),
220.

10 Velld Hiiseyin, Nazariyyetii'n-nahvi'l-Arabi fi dav’i taaddiidi evciihi’t-tahlili'n-nahvi (Amman: el-
Camiatirl-Urdiiniyye, Kiilliyyetii’d-Dirasati’l-Ulya, Doktora Tezi, 2006), 108-199; Celalettin Divlekci,
“Tefsirde Yorum Farkliligina Yol Agan Sebepler”, EKEV Akademi Dergisi 58 (Ocak 2014), 1-20.
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matik anlam (g 533 l: grammatical meaning) kavramiyla ifade edilir. Ciimle tiir-
lerine iliskin genel gramatik anlamlar; failiyet mef‘tliyet, izafet gibi 6zel gramatik
anlamlar; ses, bi¢cim ve s6zdizimi dizgeleri tarafindan belirlenen gramatik anlamlar
bu gruba dahildir. Bu anlam tiirii i¢in; islevsel, yapisal ve sdzdizimsel anlam gibi ad-
landirmalar da yapilmistir. Kelimenin belirli baglamsal kosullarda ytiklendigi an-
lama ise baglamsal anlam (2% Jall: contextual meaning) adi verilir. Burada ses,
bicim, s6zdizimi ve metin dizgelerini i¢ine alan i¢ baglam ile durumsal, kiltiirel,
epistemolojik ve tarihsel referanslari olabilen dis baglam s6z konusu olmaktadir.1?

Kelime, ciimle ve metin diizeylerinde belirlenim kazanan i¢ baglamin, kelime-
nin s6zliiksel anlami iizerinde belirleyici oldugu aciktir. Nitekim bir kelimenin farklh
baglamlarda farkli anlamlar yiiklendigi bilinen bir husustur. Ornegin Tiirk¢cede “kor-
kung firtina” ve “korkung giizel” ifadelerinde, korkung kelimesi birlikte yer aldig
sozclikler sayesinde olumlu ve olumsuz anlamlar yliklenmistir.12 Benzer sekilde
Arapca hasen (0~2) kelimesi; fiziksel giizellik, performans ustiinligi ve duru-
luk/arilik gibi anlamlari, farkli baglamlarda birliktelik kurdugu kelimelerle kazan-
maktadir.’3 Burada dilsel birimlerin tek baslarina atomik olgular olarak kavranama-
yacagl ve baglam disinda yalnizca “miifredat” olarak adlandirilmalar: gerektigi go-
riisii* 6nem kazanmaktadir. Dil i¢i baglam climle diizeyinde ele alindiginda biitiin-
liikk kavrami 6n plana ¢ikmakta ve cimlenin yer aldig1 metnin tamami, anlamin be-
lirlenmesinde etkili olmaktadir. Eb{i Bekr el-Enbari (6. 328/940) bununla ilgili ola-
rak,

“Araplarin sozlerinin bir kismi digerini tamamlar, zira séziin bagsi sonuyla
irtibatlhidir. Dolayisiyla  kastedilen mana, séziin tiim kelimeleri
tamamlanmadikca anlagilmaz... Ornegin,
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beytinde!s éncesi ve sonrasindaki kelimeler, J kelimesinin kiiciik/énemsiz
anlaminda oldugunu ortaya koymaktadir. Hi¢bir akil sahibi, kelimenin bu-
rada 'biiytik' anlaminda oldugunu aklina getirmez.”16

ifadelerini kullanir. Burada baglam "miitekellimin muradina delalet eden en
biiyiik karine"17 olarak ortaya ¢ikmaktadir.

11 Sozliiksel, gramatik ve baglamsal anlam tiirleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Biinyamin Aydin, Arap
Dilinde Lafiz-Mana Iliskisi -Islevsel Anlam-Ciimle Anlami [liskisi Uzerine Bir Inceleme- (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 58-78.

12 Ahmet Kocaman, “Dilde Baglam ve Anlam iligkileri Uzerine”, Tiirk Dili Dergisi 39/332 (1979), 399.

13 Ahmed Muhtar Omer, TImii’d-dildle (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1998), 69-70. Benzer drnekler icin Dogan
Aksan, Anlambilim Anlambilim Konulari ve Tiirkgenin Anlambilimi (Ankara: Engin Yayin Evi, 2009), 74-
75.

14 Temmam Hassan, el-Lugatu’l-‘Arabiyye ma'ndhd ve mebndhd, 323; Hans Peter Rickman, Anlama ve
Insan Bilimleri, gev. Mehmet Dag (Samsun: Etiit Yayinlari, 2000), 118.

15 Erken dénem ezdad tiirii eserlerde sairi belirtiimeden zikredilen beyit, Lisdnu’l-’Arab’da Lebid’e nispet
edilmistir. Bk. Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisdnu’l-‘Arab (Beyrut: Darii Sadir,
ts.), 10/117. Beytin anlami: “Kisi ¢abalayip durmakta ve umut onu oyalamaktadir; halbuki 6liim
disindaki higbir seyin 6nemi yoktur.”

16 EbG Bekr el-Enbari, Kitdbu'l-ezddd, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl Ibrahim (Beyrut: el-Mektebetiil-
Asriyye, 1982), 2

17 bn Kayyim el-Cevziyye, Beddi‘u’l-fevdid, thk. Ali b. Muhammed (Darii Alemi’l-Fevaid, ts.), 4/1314.
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Dil i¢i baglamin yani sira dil dis1 baglam da kelimenin sozliiksel anlaminin be-
lirlenmesinde etkilidir. Burada miitekellim, muhatap, s6zlin sdylenme sebebi, za-
many, yeri gibi unsurlar 6n plana ¢ikar. Ornegin aralarindaki hesabi belirlemek iizere
iki arkadastan birinin 6tekine sdyledigi “Yarin aksam seninle hesaplasiriz.” ciimle-
sinde “bir para hesabini géormek” anlaminda kullanilan hesaplasma kelimesi, bir
kimsenin kizgin oldugu bir baskasina séyledigi “Yarin seninle hesaplasiriz.” ctimle-
sinde 6¢ alma ve korkutma anlamlarina gelmektedir.18 Abdiilkahir el-Ciircani’nin (6.
471/1078) Cahiz’'den (6. 255/869) naklettigi asagidaki ifadeler anlami tespitte bag-

lamin 6nemini géstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir:

“Tavus soyle demisti: Bugiine kadar bir kimsenin 'Siibhanallah’ diyerek gii-
nah isleyebilecegini sanmazdim. Biraz dnce adamin birinin, Muhammed b. Y@isufa
bir baskasinin soziint ilettigini duydum. Meclistekilerden biri, Muhammed'i 6fke-
lendirmek i¢in 'Stibhanallah!' dedi.”1?

Buradan hareket edildiginde Kur’an’da Firavun'un Hz. Miis&’ya soyledigi s6z
olarak aktarilan {s 380 G &l 5 Cilad ) $6é &dad5) ayetindeki20 “Kafirin” kelimesine,
baglamina bakilmaksizin anlam vermek giictiir. Arap dilinde 6rtmek/gizlemek,
inkar etmek ve nankorliilk/kifran gibi anlamlara gelen “kiifr” kelimesinin ayette
kiifran-1 nimet anlaminda kullanildig1 anlasilmaktadir. Ciinkii bu sdz; Firavun tara-
findan, sarayda, kendisine tebligde bulunmak i¢in gelen Hz. Misd’ya sOylenmistir.
Firavun, daha 6nce bir kibtiyi 6ldiirmesine telmih yaparak Hz. M{isd'nin nankorlii-
gini iddia etmistir.2!

Bu ¢alismada baglamin sézliiksel anlam tizerinde oldugu gibi gramatik anlam
tizerinde de belirleyici olup olmadig1 hususu tartisilacak; gramatik ¢ézliimlemenin
niteligi ve gramatik tercih-baglam iliskisinin keyfiyeti, EbG Hayyan'in (6. 745/1344)
takdim-ihtisas iliskisi konusunda Zemahseri’ye (6. 538/1144) yonelttigi ve “Ihtisas
anlami, baglamdan bagimsiz bir bicimde salt takdime dayandirilamaz.” iddiasi lize-
rine kurguladig elestiriler izerinden degerlendirilecektir. Boylelikle gramatik ¢6-
zlimlemenin dilsel referanslar disinda bir dayanaginin bulunup bulunmadig: soru-
sunun yaninda bir gramatik kuralin tiim dilsel baglamlarda gecerlilik kazanip ka-
zanmad1gl sorusuna cevap aranacaktir.

1. Gramatik Coziimlemenin Bir Diisiince Ekoliine Isnadi

Gramatik yapi birden ¢ok ¢oziimlemeye imkadn tanidiginda yorumcunun
oniinde iki secenek vardir. Birincisi metnin i¢ baglamina iliskin gramatik bagintilar-
dan hareketle bir tercihte bulunmak, ikincisi ise “kastedilen anlam” iddias1 izerin-
den gramatik ihtimallerden birini tercih etmektir. ikinci secenek baglam sorununu
glindeme getirmekte ve yorumcunun hangi kaygilarla hareket edebilecegini goster-

18 Aksan, Anlambilim, 75.

19 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, thk. Mahmid Muhammed $akir (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii'l-Amme, 2000), 15.

20 Suard 26/19. Ayetin anlami: “Sonunda yapacagini yaptin, sen nankoérlerdensin.”

21 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Y{Gsuf Necati-Muhammed Ali en-
Neccar (Kahire: el-Hey’etii’l-Ammetii’l-Misriyye, 1980), 3/243; Diicane Ciindioglu, Kur’an’t Anlama’nin
Anlami (Istanbul: Kap Yayinlari, 2013), 11.
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mektedir. Zira kastedilen anlam iddiasini miitekellime dogrulatma imkanm olmadi-
ginda gramatik ¢éziimleme, yorumcunun 6n kabullerinin etkisine a¢ik hale gelmek-
tedir. Metnin dolayli muhataplari icin kaginilmaz olan bu durum, metnin igyapisinin
izin verdigi gramatik ¢éziimlemelerden bazilarinin metin disi gerekgelerle reddedil-
mesine yol acabilmektedir. Bu da gramatik ¢éziimlemenin salt gramatik zeminde
gerceklesmedigi anlamina gelmektedir. Kaynaklarda goriilen “Bu, Mu‘tezile’nin
i‘rabidir.” seklindeki degerlendirmeler,?2 s6z konusu durumu ac¢iklamaktadir. Nite-
kim bir rivayette Ebli Osman el-Mazini'ye (6. 249/863), filolojik yorum ve tevillere
karsi olmakla bilinen?3 ve bazi kaynaklarda Cebriyye mezhebine mensup oldugu be-
lirtilenz* hocas1 Asmai’den (6. 216/831) yaptig1 rivayetlerin ¢cok az olmasinin nedeni
sorulmus; o da hocasi nezdinde Kaderiyye taifesine meyletmekle suclandigini ifade
ederek su olay1 anlatmistir:

“Bir giin Asmai’nin meclisine gittim. Bana {,3% LR o3 K U} ayetizs

hakkinda ne diistindiigiimii sordu. Sibeveyhi’ye gére -nasb durumunda

istigdl séz konusu oldugu igin- ref durumunun daha gii¢lii oldugunu ve fiil

takdirini gerektirecek bir neden bulunmadigini; ancak kiraat dlimlerinin

cogunun nasb kiraatini tercih ettiklerini, bu yiizden de onlara tabi olmamiz

gerektigini sdyledim. Bana ref* ve nasb durumlari arasindaki anlam farkini

sordu. Niyetini anladim ve insanlart aleyhimde kiskirtmasindan korkarak

soruya cevap vermek yerine ‘Ref” durumu ibtida ile, nasb durumu ise muz-

mar bir fiil takdiriyledir.” dedim.”2¢

Bu olay, gramatik ¢oziimlemelerin siyasi/itikadi zeminde tartismalara yol
acabildigini gdstermenin yani sira yapilacak gramatik tercihlerde ne gibi ¢cekincele-
rin belirleyici olabildigini de gostermektedir. Yorumcu, gramatik ¢6ziimleme faali-
yetinde salt dilsel verilerle yetinmemekte, icinde bulundugu sosyal, siyasi sartlarin
etkisi altinda kalmaktadir. Bu da gramatik ¢dziimleme ve tercihleri, tizerine kurgu-
landig1 temel agisindan sorgulanabilir hale getirmektedir. S6z konusu ayete iliskin
Ebl Hayyan'in su ifadeleri de 6nemlidir:

“Cumhur, kelimeyi kulle [J¥] seklinde nasb iizere okumuglardir. Ebu’s-
Semmadl ve Ibn Atiyye’nin ifadesine gére Ehl-i Siinnet’ten bazilart ise keli-
meyi merfil [kullu] olarak okumuslardir ki Ebii’l-Feth’e (Ibn Cinni) gére ref
kiraati dilsel kullanim agisindan daha uygundur (vech). Biz de cumhurun
nasb [kulle] kiraatini tercih ediyoruz. Bazi nahivciler, fiilin, éncesindeki
ifadeye sifat olarak yorumlanabildigi ve fiilden sonraki ifadenin de haber
olarak degerlendirilebildigi durumlarda; kastedilen anlam, fiilin haber ol-

22 Mehmet Kaya, [rdb Degerlendirmelerinin Kur’anin Anlasiimasindaki Rolii -Zemahgeri Ornegi-
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2014), 224.

23 Omer Ferrih, Tarihu’l-edebi’l-‘Arabt (Beyrut: Dari’l-Ilm li'l-Melayin, 1981), 2/205; Siileyman Tiliici,
“Asmai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991), 3/499.

24 Ali b. Hamza el-Basri, Bakwyyetii't-tenbthdt ‘ald egaliti’r-ruvat, thk. Halil ibrahim Atiyye (Bagdat:
Vizaratu’s-Sekafe ve’l-1am, 1991), 36.

25 Kamer 54/49. Kulle [(%] kiraatine gore ayetin anlami, “Muhakkak biz her seyi bir 6l¢ii ile yarattik.”
seklindedir. Kelime kullu [(%] seklinde okundugunda ise gramatik yap1 “Bizim yarattigimiz her sey bir
o6lcti iledir.” seklinde bir anlamlandirmay! miimkiin kilmaktadir.

26 Ali b. Hamza el-Basri, Bakiyyetii’'t-tenbihdt, 36.
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masi yéntinde ise birinci isimde nasb tercih edilir ki fiilin sifat olmadigi an-
lasilsin.” demiglerdir. Bu ayette de s6zii edilen durum séz konusudur. (tinkii
ref [kullu] kiraatinde fiil [3L<5] sifat olarak ve devamindaki ifade [ 3] ha-
ber olarak yorumlanabilmektedir. Ehl-i siinnet ile Kaderiyye arasinda bu
ayetle istidldl konusunda gériis ayriligi vardir. Ehl-i siinnete gére her bir
sey Allah’in élgtiyle yaratmis oldugu mahlikudur ve bunun delili sz ko-
nusu ayetin nasb kiraatidir. Zira bu tiir yapilarda, ilk kelime miibtedd
[kullu] dahi olsa, anlamca uygun (sahih) olmayan bir kelime haber olarak
yorumlanamaz. Kaderiyye'ye gére ise kullu [47# miibtedd, halakndhu fiili
[3LEE] sifat ve bi-kader [_<&] ifadesi haberdir ki buna gére anlam ‘Bizim ya-
rattigimiz her sey, bir élgii iledir.” ,seklindedir.27

Ref* [] kiraati, fiil (34&%) haber konumunda kabul edilerek “Biz her seyi bir
olgiiyle yarattik.” yorumuna izin verdigi gibi fiil (%) sifat konumunda ve car-
mecrir (%) haber kabul edilerek “Bizim yarattigimiz her sey bir 6l¢iiyledir.” yoru-
muna da imkan saglamaktadir. Nasb [8] kiraatinde ise yalnizca “Biz her seyi bir él¢ii
ile yarattik.” seklinde bir anlamlandirma miimkiindiir. istigal'in s6z konusu oldugu
bu tiir ciimlelerde dilin ciimle yapisina hakim olan kurallara gére miireccah oldugu
ifade edilen (tereccuh) ve dilsel kullanim ag¢isindan daha uygun (vech) oldugu belir-
tilen?8 ref’ tercihi, yorumcuya fazla hareket imkani sagladigi icin s6z konusu ayette
terk edilmekte ve tek bir ¢6ziimleme imkani sunan nasb Kiraati tercih edilmekte-
dir.2° Dolayisiyla “... yapilacak takdir, kastedilen anlama gore olmalidir.”30 ve “istigal
isminin refedilmesi durumunda fiil icin kastedilen anlami bozacak bir sifat durumu
ihtimali ortaya ¢ikiyorsa istigal isminin nasb edilmesi gerekir.”3! seklindeki ifadeler
de ayni gekinceyi ortaya koymaktadir. Dilin ciimle yapisina hakim olan kurallarin,
tercihlerden birini 6ne ¢ikarmasi bu noktada dnemini yitirmekte, tiim dilsel baglam-
lar icin gecerli bir kural iiretmek zorlagmaktadir. Ayni dilsel yapi farkli bir baglamda
bir 6nceki kuralin/¢6éziimlemenin aksini gerektirdiginde tevile ihtiya¢ duyulmakta,
bu da gramatik kuralda kapsam gegerliligi sorununu dogurmaktadir. Eb Hayyan'in
takdim-ihtisas iliskisi konusunda Zemahseri’ye yonelttigi elestiri, tam da bu nok-
tada yogunlasmaktadir. Gramatik ¢6ziimlemenin dayanaginin baglam olmasi gerek-
tigini savunan Ebl Hayyan, tipki yukaridaki ayette oldugu gibi takdim 6rnekleri ice-
ren ayetlerde de baglama miiracaat edilmesi gerektigi goriisiindedir. Ona gore gra-
matik ¢dziimlemeyi ifadenin salt dilsel yapisina baglamak her zaman dogru sonuglar

27 Eb{i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvaz
(Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 1993), 8/181-182.

28 Bu yapidaki climlelerde ref" tercihi daha gii¢lii kabul edilmektedir. Ebii'l-Hasen Said b. Mes‘ade el-
Ahfes, Me‘ani’l-Kur’dn, thk. Hiidd Mahmid (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1990), 1/84; Ebii'l-Feth ibn
Cinni, el-Muhteseb fT tebyini sevdzzi’l-kird’at ve’l-fzah ‘anhd, thk. Ali en-Necdi Nasif-Abdiilhalim en-
Neccar (Darii Sezgin, 1986), 2/300; Cemaliiddin ibn Hisam, Serhu katri’n-nedd ve belli’s-sadd, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Dimagk: Dariil’'l-Hayr, 1990), 193-196.

29 Ayete iliskin gramatik yorumlarin bir degerlendirmesi i¢in bk. Biinyamin Aydin, “S6zdizimsel
Bulaniklik Baglaminda Gramatik Céziimlemenin Niteligi Uzerine Bir inceleme”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2018/1), 122-146.

30 [bn Hisam, Serhu katri’n-nedd, 196.

31 Ebii'l-irfan es-Sabban, Hdsiyetii’s-Sabbdn ‘ald Serhi’l-Usmini, thk. TAha Abdurradf Sa‘d (Kahire: el-
Mektebett’'t-Tevfikiyye, ts.), 2/115.
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dogurmayacaktir. Baglamsal unsurlara vurgu yapan bu yaklasim, yorumcunun ye-
tistigi kiiltlirel cevrenin ve fikri/itikadi kabullerinin gramatik ¢éziimleme iizerin-
deki belirleyiciligini de ortaya koymaktadir.

2. Eb(i Hayyan'in Takdim-ihtisas Iliskisi Konusunda Zemahserfi'ye
Yonelik Elestirisi

Zemahseri, mef'llin fiile takdim edilmesinin ihtisas bildirdigi gériistindedir.
Ona gore {25 AU} ayetinde3? “Mef'(iliin takdimi ihtisas igindir... ve i3 &) ifadesi,
3351y &5 (fbadeti yalnizca sana yapariz.) anlamindadir.”33 Takdimin ihtisas ifade
ettigine dair bircok ifadesi bulunan Zemahseri, konuya besmeledeki ba (<) harfinin
miiteallakini aciklarken de deginir. Ona gore miteallak, mecrurdan sonra takdir
edilmelidir. Zira 4 a4 Uﬁ\ (Allah'in adiyla okurum.) yerine bs\ 4 &b tercihi, ihtisas
anlamini (Yalnizca Allah'in adiyla okurum.) ortaya ¢ikarmaktadir.34

Eb(i Hayyan'in gorisleri ise su sekildedir: “Iyyd (&) kelimesi mukaddem
mef“lldir. Zemahgeri amil tizerine yapilan takdimin ancak ihtisas kastiyla olabile-
cegini belirtir. Dolayisiyla ona gore ayet, &) ¥) 3 i (Senden baskasina ibadet etme-
yiz.) anlamindadir... Bize gore ise takdim, mef'iile gosterilen itina ve ihtimam i¢in-
dir.”35 Ebi Hayyan, mefliin takdim edildigi {553 88 &3} ayetinde36 ise baglama
vurgu yapar:

“... Meftliin takdim edilmesi inayet icindir. Zemahgserf, bunun hasr ve ihti-
sasa deldlet ettigi goriisiindedir. Bu yiizden de ayeti 33xly 452235 ([badeti
ona 6zgii kilarsiniz.) seklinde agiklamigstir. Bize gore ise ihtisas ve hasr,
mefliin fiile takdiminden degil séziin baglamindan (siydku’l-keldm) an-
lasilir. 817

Ebl Hayyan'in inayet ve ihtimam vurgusu, Sibeveyhi'ye (6. 180/796) yapil-
mis bir referans olarak okunabilir. Nitekim Sibeveyhi, takdimin ihtimam bildirdigini
ifade eden ilk yorumcudur.3® Zaten takdim-kasr iliskisi konusunda ihtimam mer-
kezli yaklasimlar Sibeveyhi’ye, ihtisas merkezli yaklasimlar Zemahseri'ye nispet

32 Fatiha 1/5.

33 Ebi'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi vuctihi’t-te'vil, thk.
Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvaz (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 1/117.

34 Zemabhserd, el-Kessdf, 1/100-102.

35 Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 1/141.

36 En‘am 6/41. Ayetin anlami: “Hayir, yalniz ona yalvarirsiniz.”

37 Ebli Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 4/132.

38 Ebli Bisr Amr b. Osman Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-
Hanci, 1988), 1/34.
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edilmektedir.3® Ebli Hayyan'in baglam vurgusu ise Abdiilkahir el-Ciircani'nin tak-
dim-ihtisas iliskisi konusunda miitekellimin kastina dikkat ¢eken agiklamalariyla4®
uyum arz etmektedir.

Zemahser?’nin “Mef‘lliin fiile takdimi ihtisas ifade eder.” seklindeki goriisii-
niin, kendisinden 6nce herhangi bir yorumcu tarafindan dile getirilip getirilmedigi
sorusuna cevap aramak icin 6nce kendisinden onceki tefsirlere sonra da na-
hiv/meani kaynaklarina bakmak faydali olacaktir. Bu sayede, Ebi Hayyan'in Zemah-
seri’ye yonelik dilbilimsel elestirileri ilmi bir zeminde degerlendirilebilecektir.

3. Fatiha Suresi Besinci Ayete Iliskin Zemahseri Oncesi Yorumlar

Zemahgeri’den 6nce {(wiid Ul Xad AG)) ayetini*! yorumlayan miifessirler,
asagidaki hususlara deginmislerdir:

ibadetin tevhid anlami; (33 &4)) ifadesinin (€33 5%) “Seni bir kabul ederiz.” an-
laminda olmas1.42

lyya (9) kelimesinin yalnizca fiile mukaddem olarak kullanilabilmesi, [ %
&) seklindeki kullanimin yanhshg.43

Iyyé kelimesinin mansiib olusu, [¥ &if] ifadesinin yanhshigy; (35 84)) ifadesi-
nin (35 & )l £) “Yalnizca sana ibadet ederiz’ deyin.” seklindeki izahi; nasb zamirle-
rinin fiilden 6nce basinda iyyd olmadan kullanilamamasi, [X*X] ifadesinin yanlishgy;
iyyd'nin zamirlere muzaf olarak kullanilma zorunlulugu; iyyd’'nin amilinden sonra

kullanilabildigi durumlar.44

ibadetin hudd’ (g s=4)), ziill (3W), i‘tiraf bi’r-rubiibiyye (& 55 < 52Y)), hidme
(4=23Y) anlamlar1.45

ibadetin husti’ (g s5aY), istikdne (CLYY), havf ve recd (B3935 <a33l) anlamlars;
ibadetin istidneye takdimi.6

39 Cemaliiddin el-isnevi, el-Kevkebii’d-diirri, thk. Muhammed Hasen Avvad (Amman: Darii Ammar, 1985),
427. ihtimam-ihtisas karsithig), bazen bir miiellif ile onun sarihi arasinda da gériiliir. Ornegin ibnii’l-
Hacib (8. 646/1249) {255 AU} ayetinde ehemm olan takdim edilmistir. Bu takdimin hasr ifade ettigi
yoniindeki gériis delilsizdir.” derken onun sarihi Radi (6. 688/1289) “Her ne kadar musannif, Carullah’in
{23 80} ayetinin & ¥) 35 s anlamina geldigine iliskin yorumunu reddetse de Arap kelamindan zahir
olarak anlagilan sudur ki fiile takdim edilen meftilde hasr anlami vardir.” ifadelerini kullanmistir. Bk.
Ebti Amr ibnir'l-HAcib, el-fzdh fi serhi’l-Mufassal, thk. Miisa Binay el-‘Alili (Bagdat: Matbaatu’l-‘Ani, ts.),
1/47; Radiyyiiddin el-Esterabadi, Serhu’r-Radi ‘ale’l-Kdfiye, tsh. Yiisuf Hasen Omer (Bingazi: Mengiiratu
Camiati Kary(inus, 1996), 1/482. ihtimam-ihtisas karsithgi, Sibeveyhi-beyan ehli karsitligi seklinde de
kurulmustur. Ebi Himid Bahaiiddin es-Stibki, ‘Ariisu’l-efrdh fi serhi Telhisi’l-Miftdh, thk. Abdiilhamid
Hindavi (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2003), 1/384.

40 Abdiilkahir el-Ciircani’nin séz konusu aciklamalari, ¢alismanin “Zemahseri Oncesi Nahiv
Kaynaklarinda Takdim” baghginda ele alinmistir.

41 Fatiha 1/5. Ayetin anlami: “Yalniz sana kulluk ederiz ve yalniz senden yarim dileriz.”

42 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud $ehhate (Beyrut: Miiessesetii’'t-Tarihi’l-
Arabi, 2002), 1/36.

43 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd, Mecdzu’l-Kur’dn, thk. Fuad Sezgin (Kahire: Mektebetii’'l-Hancf, ts.),
1/24.

4 Ahfes, Me‘ani’l-Kur’dn, 1/15.

45 Sehl et-Tusterd, Tefsiru'l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Taha Abdurraif-Sa‘d Hasen (Dari’l-Harem li't-Turas,
2004), 86.

4 Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn ‘an tevili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Kahire: Darii Hicr, 2001), 1/139-141, 159.
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ibadetin td‘at me‘a’l-hudil’ (g sl g 42U} anlamy; iyydke’nin tek bir kelime
olugu; ({eeind) fiillindeki ibdal (&sing).47

lyyéke ifadesindeki hitap.48

ibadetin ibadet disindaki taat bicimlerini de kapsamas1.4°

fyyé'min eyyd (¥) ve iya (4) seklindeki kiraatleri; iyyd’mn miiphem bir
isim/zamir olusu; iyydke ifadesinin tekrari; iyydke ifadesinde gaybetten hitaba gecis;
(3% fiilinin merf olusu ve amili; (33 fiilindeki muzaraat harfi; ((si) fiilinin
1tlaki; (Gedls) nisteTnu Kiraati.s?

Na'buduke (2%23) yerine iyydke na‘budu (%23 3W) tercihi: Nehhas (6.338/950),
takdimin ihtimam bildirdigini ve anlatim a¢isindan daha gii¢lii oldugunu belirtir.51

ibadetin tezelliil anlamu.52

Ibadetin nasil yapilacagina dair degerlendirmeler.53

Na‘'buduke (23x3) yerine iyydke na‘'budu (¥x &3) tercihi: Sa‘lebi (6.
427/1035); ibarenin sihhati ve kastedilen anlama uygunluk bakimindan takdimin
onemli oldugunu, takdim neticesinde nazarlarin mutlak ibadetten Allah’a ibadete
cevrildigini belirtmistir.54

ibadetin takarrub bi't-td‘at (4l 2 58) anlamn.55

lyyéke ifadesindeki kdf (£)'in harf-i hitab olarak i‘rabdan mahalli olmayisi;
ibadetin siikiir anlami; vakf durumunda ddl harfinde ismam yapilmasi.>6

Racih kavle gore camid kabul edilen iyyd kelimesinin alamet anlamindaki dyet
(4 kelimesinden istikaki. Buna gore (23 &), (2% &iags) demektir.57

Iyya kelimesindeki ihtisas: Vahidi (6. 468/1076), Abdiilkahir el-CiircAni’nin
Nazmu’l-Kur’dn3é adh eserine atifla, ayetteki iyyd kelimesinin tipki &y &) ciimle-
sinde oldugu gibi ihtisas anlami tasidigini, hatta iyyd kelimesinin tahzir tislubunda

47 Eb(i Ishak ez-Zeccac, Me‘ani’l-Kur’dn ve i‘rabuh, thk. Abdiilcelil Abduh (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1988),
1/48.

48 Ebii’'l-Hasen el-Kummi, Tefsiru’l-Kummf (Kum: Miiessesetii’l-imam el-Mehdi, 1435), 1/53.

49 Eb(i Mansir el-Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, thk. Ahmet Vanlioglu-Bekir Topaloglu (istanbul: Mizan
Yayinevi, 2009), 1/18.

50 Ebli Ca‘fer en-Nehhas, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Muhammed b. Ali (Kahire: el-Mektebetii't-Tevfikiyye,
2013),1/13-14.

51 Nehhas, Me‘dni’l-Kur’dn, 13.

52 Ebii Abdillah ibn Haleveyh, I'rdbu seldsine siire, thk. Muhammed Fehmi Omer (Medine: Mektebetii
Dari’'z-Zeman, 2006), 90.

53 Muhammed b. Hiiseyn es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid imran (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
2001), 2/291.

st Ebi Ishak es-Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beydn, thk. Ebi Muhammed (Beyrut: Darii ihyai’t-Turasi’l-Arabi,
2002), 1/117.

55 Ebii’l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, thk. es-Seyyid Abdiilmakstd (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-
{Imiyye, ts.), 1/57.

s6 EbG Ca‘fer et-T0si, et-Tibydn fT tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ahmed Habib (Beyrut: Darii [hyai't-Turasi’l-Arabi,
ts.), 1/37-39.

57 Vahidi, bu gériisii ibn Cinni’nin Sirru sind‘ati’l-i’rab adli eserinden nakletmektedir. Bk. Ebii’l-Feth ibn
Cinni, Sirru sind‘ati’l-i'rdb, thk. Hasen Hindavi (Dimask: Dari'l-Kalem, 1993), 2/656; Ebii'l-Hasen el-
Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, thk. Muhammed b. Salih (Riyad, 1430/2009), 1/513.

58 Bu kitap mevcut degildir.
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kullanilmasinin sebebinin, tahzirin ihtisas ile tevil edilebilmesi oldugunu belirtmis-
tir.5?

S6z konusu yorumlar biitiinii icinde takdim olgusuna ne 6l¢iide 6nem veril-
digi ve takdimin hangi noktadan itibaren konu edinildigi hususu 6nem kazanmakta-
dir. Sarf, nahiv, istikak, meani, kiraat, ahbar, fikih ve tasavvuf gibi bir¢ok ilme temas
eden farkl tefsirlerde dikkat geken ilk husus, (&%3) yerine (% &) seklindeki kul-
lanimin Nehhas’a kadar sorgulanmamis olmasi; ikinci husus ise boyle bir kullanimin
ihtisasla iligkisinin Clircani’ye kadar kurulmamis olmasidir. Nehhas s6z konusu ter-
cihi Sibeveyhi'nin yorumunu takip ederek ihtimam lizerinden ac¢iklamis, ihtisas veya
kasra deginmemistir. Benzer sekilde Sa‘lebi, ifadenin “kastedilen anlama uygun-
lugu” tizerinde durmustur. Vahidi'nin rivayetine gore Ciircani burada ihtisastan s6z
eden ilk yorumcu olarak goziilkmektedir. Ancak Vahidi'nin ifadelerinde ihtisas iyyd
kelimesiyle iliskilendirilmis, genel anlamda mef‘Gliin takdimine deginilmemistir. Ni-
tekim Ciircani Deldilii’l-I‘cdz adl eserinde,®® takdimin genel bir ilke olarak ihtimam
bildirdigini belirtmis, takdimin bir¢ok anlamina deginmis ve bu anlamlardan biri
olan ihtisas1 miitekellimin kastina baglamistir. Dolayisiyla Zemahser?’'nin “Mef"tliin
takdimi ihtisas ifade eder.” seklindeki goriisiinii Ciircanl’de bulmak miimkiin degil-
dir. Tam da burada aralarinda Ciircani'nin de bulundugu nahiv/meani kaynaklari-
nin takdim-ihtisas iliskisi konusundaki goriislerini ortaya koymak, Ebli Hayyan'in
bu konuda Zemahseri’ye yonelttigi elestirisini degerlendirmede yardimci1 olacaktir.

4. Zemahseri Oncesi Nahiv Kaynaklarinda Takdim

Takdimin anlamsal sonuglar1 erken donemde meani konularini da i¢cine alan
nahiv eserlerinde ve daha sonra miistakil bir ilim dali haline gelen meani kitapla-
rinda ihtimam veya ihtisas kavramlari iizerinden degerlendirilmis, belirleyici etken
olarak ya sézdiziminin kendisi ya da baglam iizerinde durulmustur.

4.1. Takdim Edilen Ogenin Onemi: ihtimam

Sibeveyhi’'ye gore takdimin amaci, takdim edilen 6genin 6nemini vurgula-
maktir. Ona gore “Araplar daha 6nemli olan ve lizerinde 6zellikle durmak istedikleri
lafizlar1 -4 Xe 133 &%a drneginde oldugu gibi- takdim ederler.”¢1 Sibeveyhi'nin bu
gorilisii, kendisinden sonraki bir¢ok yorum iizerinde belirleyici olmustur. Sirafi (6.
368/979) Serhu Kitabi Sibeveyh adl1 eserinde takdimi ihtimam ile agikladiktan sonra

59 Vahidi, et-Tefsiru’l-basit, 1/513-514.

60 Abdiilkahir el-Ciircani’nin séz konusu goriisleri, calismanin “Zemahseri Oncesi Nahiv Kaynaklarinda
Takdim” baghginda ele alinmigtir.

61 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/34. Sibeveyhi'nin iki gramatik unsur arasindaki takdime iliskin yorumu, bazi
yorumcular tarafindan ciimleler arasinda gerceklesen takdim igin uygulanarak { &as B8 625 ¢ g
SR L5 Bal) ayetinde (Shra 42/49) kiz cocuklarinin (inds) erkek gocuklarindan (ziikar) énce dile
getirilisi, bir 6nem belirtisi olarak gériilmiistiir. Baz1 yorumcular ise erkek cocuklar anlamindaki ziikiir
kelimesinin marife olmasindan hareketle, marife bir kelimenin muahhar da olsa mukaddem bir nekra
kelimeden daha 6nemli oldugu seklinde bir yorum gelistirmislerdir. Bk. Ebi Hayyan et-Tevhidyi, el-
Imta‘ ve’l-mudnese, thk. Heysem Halife (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2011), 3/345. Zemahser{ ise
burada baglama ve ihtimam olgusuna vurgu yapar. Ona gore ayette, Allah’in yaratma sifatinin yalnizca
kendi mesietine bagli oldugu hususu vurgulanmaktadir. Dolayisiyla insanlarin umumiyetle
istemedikleri kiz ¢ocuklari, bu baglamda ehemmiyet kazanmis ve “Daha 6nemli olan, takdim edilir.
(28 Lia5 28Y1)” kaidesinden hareketle takdim edilmistir. Zemahserd, el-Kessdf, 5/420.
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seci, kafiye ve baska amaclarla da takdim yapilabilecegini belirtir.62 Sirafi'nin bu
aciklamasi, baglamsal unsurlardan biri olan miitekellimin mukteza-y1 hale gore s6z
konusu amaglardan birini gézetebilecegini vurgulamasi bakimindan énemlidir.

ibn Cinni (6. 392/1002) ihtimam kavramini “mef‘ile gosterilen ihtimam”
tizerinden ve farkli kullanim bigimleri arasinda karsilastirmalar yaparak aciklar.
Ona gore;

“Ciimlenin riikiinlerinden biri olmayan mef'iliin ciimledeki yeri - 1) < i

5«2 6rneginde oldugu gibi- failden sonradir. Asil olan budur; ancak mef'il

failden daha énemli gériildiigiinde takdim edilerek i) /3i& <3 denilir.

Onemin derecesi arttikea fiilin de 6niine getirilerek i) < /54 denilir.

Onemin derecesine gére mef'il ctimlenin riikiinlerinden biri héline getirile-

rek miibteddya déntistiiriiliir ve i 452 534 denilir. Daha sonra fiildeki

zamir de kaldirilarak 3 <3< 3¢ denilir. Mef'ile gdsterilen 6nemin son

derecesinde fail atilir ve fiil mechul siygaya doniistiiriilerek sjié < iade-

nilir.”63

Siiheyli (6. 581/1185)’ye gore de takdim ihtimam ifade eder. O takdim-ihti-
mam iliskisini fiil ve mef‘ll gibi gramatik dgeler arasindaki takdimden ziyade, metni
olusturan climleler veya birbirine atfedilmis 6geler arasinda gerceklesen takdim
tizerinden ele alir. Ona gore Sibeveyhi'nin “Araplar iizerinde 6zellikle durmak iste-
dikleri lafizlar1 takdim ederler.” ifadesi agikliga kavusturulmali ve “iki seyden birinin
ne zaman daha 6nemli hale geldigi” ve “miitekellimin s6z konusu seyin beyanina
hangi durumlarda daha ¢ok 6nem verdigi” hususlari izah edilmelidir. Nitekim bazi
ayetlerde semd kelimesi arz kelimesinden dnce, bazilarinda ise sonra zikredilmistir.
Sitheyli’ye gore lafizlarin sézdeki siralanisi, manalarin kalpteki siralanisina tabidir.
Manalar ise kalpte zaman, riitbe, esyanin dogasi, sebep-sonug ve fazilet esaslarina
gore takdim veya tehir edilir. Dolayisiyla bir kelime farkli baglamlarda bu bes esas-
tan biri itibariyla 6nemli hale gelebilmekte ve bunun sonucu olarak farkl siralanis-
lar goriilebilmektedir.64 Siiheyli s6z konusu bes esasin disina ¢ikilarak lafizlarin soy-
lenis kolaylig1 veya zorlugu esasina gore de siralanabilecegini; ancak bunun tiim kul-
lanimlarda gegerlilik kazanamadigini; nitekim sakil olanin hafif olandan 6nce zikri-
nin vaki oldugunu belirtmektedir ki bu durum konuya iliskin belirleyici tek esasin
baglam oldugunu ortaya koymaktadir.

Sibeveyhi’den Abdiilkahir el-Ciircani’ye kadar olan kaynaklarda takdim, s6z-
dizimsel boyutuyla ele alinmis ve i‘rab alametlerinin takdim konusunda esneklik
saglamasi, takdim edilmesi uygun olan ve olmayan gramatik 6geler, kiyasa uygun
olmayan ancak zaruret nedeniyle yapilan takdim, tehir niyetiyle takdim, metni olus-

62 Eb{i Said es-Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, thk. Ramazan Abduttevvab vd. (Kahire: Matbaatu Dari’l-
Kiitiib ve’l-Vesaiki’'l-Kavmiyye, 2008), 1/272-274.
63 {bn Cinni, el-Muhteseb, 1/65.
6¢ Ebir'l-Kasim Abdurrahman es-Siiheyli, Netdicu'l-fiker fi'n-nahv, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcad-Ali
Muhammed Muavvaz (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 208-215.
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turan climleler arasinda yapilan takdim, lafzi ta’kid ve bunun mukaddem lafzin an-
lamca muahhar sayillmasini gerektirmesi gibi konular iizerinde durulmustur.>

4.2. Baglam: Tekit mi Tahsis mi?

Abdtilkahir el-Ciicani, Deldilii’l-I‘cGz adli eserinde takdim konusuna dair ay-
rintili ¢alismasinda takdimin amaglar1 arasinda tahsisi de zikretmistir. Onun tak-
dim-ihtisas iliskisi konusundaki goriisleri su sekilde 6zetlenebilir: Birinci husus:
Takdim iizerinde diisiinmenin gereksiz oldugunu savunanlar yanilmaktadir.6 fkinci
husus: Takdimin bazi kullanimlarda anlam tizerinde etkisi oldugunu, bazi kullanim-
larda ise sirf lafzi (seci, kafiye gibi) bir maksatla tercih edildigini sdylemek tutarh
degildir.67 Ciircani; sozciik dizilisi ile anlam arasindaki iliskiye dair c¢eligkili yorumun
reddedilmesi, tiim takdim durumlarinda gecerli tek bir yorumun benimsenmesi ve
her bir durum i¢in (6rnegin mef‘iliin takdimi) ayni hiikmiin uygulanmasi gerekti-
gine inanmaktadir.%8 U;anca husus: Bir unsurun takdim edilmesi, ilkesel olarak ona
onem verildigini (ihtimam) gosterir. Ornegin %5 (> J3 ciimlesinde mef'l, 6ne-
mine binaen takdim edilmistir. Ciircani'ye gére “Takdim ihtimam i¢indir.” climle-
siyle yetinilmemeli, s6z konusu ihtimamin kaynaginin tespit edilmesi gerekir. Nite-
kim Zeyd'in Harici'yi 6ldiirdiigii haberini veren drnek ciimlede, -bahsi gegcen Harici,
oldiirtlmesi beklenen bir kimse oldugu i¢in- miitekellim faili geri planda birakarak
mef'lli 6ne almistir. Takdimin vaki oldugu her ctimlede bu sekilde ihtimamin kay-
nagina (vechu’l-inaye) inilmesi, takdim olgusunun 6neminin kavranmasini saglaya-
caktir.®? istifham, nefiy ve isbat iisluplarina iliskin farkli ciimleler iizerinde takdimin
anlamsal sonuglarini ayrintili olarak ele alan’0 Ciircani, mef"Qliin fiile takdim edildigi
soru climlelerini de tipki 33 (> &) J& ciimlesinde oldugu gibi ihtimam kavrami iize-
rinden yorumlamustir. Ornegin & a8 1531 (Zeyd'i mi déveceksin?) ciimlesinde is-
titham/inkar, dévme eyleminin vaki oldugu Zeyd iizerindedir. Ayni durum { el
g A3 411 (Allah’tan bagkasin1 mi veli edinecegim.) ayeti’! i¢cin de gegerlidir. Zira
mef“iliin takdim edilmedigi &5 4 5 3301 (Allah’tan baskasin veli edinecek miyim?)

65 [bn Kuteybe ed-Dineveri, Te'vilii miiskili'l-Kur’dn, thk. es-Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Mektebetii Dari’t-
Turas, 1973), 205 vd.; Ebii'l-Abbas el-Miiberred, el-Muktedab, thk. Muhammed Abdiilhalik (Kahire:
1994), 3/118, 4/101; a.mlf,, el-Kamil fi'l-luga ve’l-edeb, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire:
Darii’l-Fikri’l-Arabi, 1997), 1/28; Eb{ Bekr ibnii’s-Serrac, el-Usill fi'n-nahv, thk. Abdiilhiiseyn el-Fetli
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1996), 2/228; Ebii’l-Hiiseyn ibn Vehb, el-Burhdn fi vuciihi’l-beydn, thk.
Hifni Muhammed (Kahire: Mektebetii’'s-Sebab, 1969), 101, 125; Ebii'l-Kasim ez-Zeccaci, el-IzGh fi
‘ileli’n-nahv, thk. Mazin el-Miibarek (Beyrut: Darii'n-Nefais, 1996), 69-70; Eb Ali el-Farisi, et-Ta'lika
‘ald Kitabi Sibeveyhi, thk. ‘ivaz b. Hamed (Kahire: Matbaatu’l-Emane, 1990); Ebii’'l-Hasen er-Rummani,
Serhu Kitabi Sibeveyhi, thk. Muhammed [brahim (Mekke, 1415), 1/183; Ebi’l-Feth ibn Cinni, el-Hasis,
thk. Muhamed Ali en-Neccar (Kahire: el—Hey'etﬁ'l-Amme li Kustri’s-Sekafe, 2006), 1/298, 329; 2/382,
391; Ebi'l-Hiiseyn Ibn Faris, es-Sahibi fT fikhi’l-luga, thk. Omer Faruk et-Tabba‘ (Beyrut: Mektebetii'l-
Madrif, 1993), 244; Ebl Mansfr es-Sealibi, Fikhu’l-luga ve sirru’l-‘Arabiyye, thk. Ahmed Sevki (Kahire:
el-Mektebetii't-Tevfikiyye, 2015), 320; ibn Sinin el-Hafaci, Sirrul-feséha (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1982), 111.

66 Clircant, Deldilii’l-i‘cdz, 108.

67 Clircant, Deldilii’l-i'cdz, 110.

68 Baalbaki, “The Relation Between Nahw and Balaga”, 20.

69 Ciircant, Deldilii’l-i'cdz, 107-108.

70 Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 111-128.

71 En‘am 6/14.
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climlesinde s6z konusu vurgu yoktur.”2 Ciircani mef'liin takdiminin ihtimam ve te-
kit bildirdigi yoniindeki yaklasimini olumsuz ctimleler iizerinden verdigi 6rneklerle
strdiiriir. Buna gore;

L. 1) &iymk “Zeyd'i ddvmedim.” (Baska birini déviip dovmedigi belli
degil.)

1L &iya= Bl “Zeyd'i ddvmedim.” (Baska birini dévdiigii anlasiliyor.)

ciimlelerinden ikincisinde vurgu, mef‘iliin iizerindedir. Dolayisiyla birinci
ciimle, @ Ga 1321 Y3 185 &35 L (Ne Zeyd'i ne de baska birini dévdiim.) seklinde
devam ettirilebilir. Buna karsin ol (e 1381 Y5 &85 135 G ifadesinin ikinci kismy, bi-
rincisiyle celismektedir.”3 Dérdiincti husus: Takdim bazi durumlarda ihtimam ve te-
kidin 6tesinde ihtisas bildirir. Ornegin 4ii5s Ul Gy @Aﬂu\ (Benim avladigim keleri
bana m1 6greteceksin?) climlesinde s6z konusu hayvani bagkasinin degil, kendisinin
avladigini anlatmak isteyen miitekellim, faili’4 takdim ederek kasr yapmistir. Buna
karsin 4. Gaal 334l ozal b (Mecd libasim en giizel sekilde onlar giyerler.) beytinde
sair, dliinyada sadece methettigi kimselerde bulunan bir 6zellikten bahsediyor degil-
dir; zira bu muhaldir. Sairin faili takdim etmekteki amaci, methettigi kimselerin s6z
konusu sifatta ¢ok listiin olduklarini ve bu 6zelligin onlarin bir adeti haline geldigini
vurgulamaktir (tekit). Aym durum {&s885 g5 G 64055 ¥ 40 455) G 15338005 ayeti?s
(Hdl boyle iken onun disinda, hichir sey yaratamayan, kendileri yaratiimis bulunan
birtakim mabutlar edindiler.) i¢in de s6z konusudur. Nitekim ayetteki takdimden ha-
reketle yaratilmanin putlarla sinirli oldugunu tasavvur etmek miimkiin degildir.76
Goriildiigi tizere Ciircani’ye gore tahsis anlamindan bahsedilebilmesi icin miitekel-
limin bunu amaglamis olmasi gerekmektedir. Dolayisiyla takdimin hangi amacla’?
yapildiginin tespit edilmesi sarttir. Bu da mutlak surette baglama miiracaat etmeyi
gerektirmekte ve tahsis-tekit ayriminda belirleyici unsurun baglam oldugunu or-
taya koymaktadir. Clircani, baglama ve miitekellimin kastina odaklanan bu yaklasi-
mini diger kasr yollarini ele alirken de siirdiiriir. Ona gére haberin el takisi (J) ile
marife olmasi, her durumda kasr ifade etmemekte, innemd (%) ve ma-illa (Y ... %)

72 Circani, Deldilti’l-i‘cdz, 121-122.

73 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 126.

74 Anlamca fail kastedilmektedir; zira & zamiri, gramatik agidan miibtedadir.

75 Furkan 25/3.

76 Ciircani, Deldilti’l-i‘cdz, 128-131.

77 Clrcani’ye gore takdim, muhatabin kuskusunu giderme, hatasimi diizeltme, iddiasini yalanlama,
yapilanin akla aykir1 oldugunu bildirme, tuhaf bir durumu ortaya koyma, inkar, vaat, kefil olma ve
ylceltme gibi maksatlarla da yapilabilmektedir. Bk. Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 133-135. Ciircani’'nin
baglama ve miitekellimin kastina vurgu yapan séz konusu yaklasiminin, takdimi anlatim araglari
baglaminda bir tislup elemani olarak ortaya koyan ¢alismalar lizerinde oldugu gibi takdimi ‘udiil
kavrami ¢ercevesinde degerlendiren ¢alismalar iizerinde de etkili oldugu goriilmektedir. Nitekim
takdimin bir iislup elemam olarak incelendigi ¢alismalarda, iislup elemanlarinin degerlerinin
kullanildiklar1 baglamda ortaya ¢iktig1 belirtilmekte ve ihtisas, takdimin sebeplerinden biri olarak
ortaya konulmaktadir. Benzer sekilde takdimin nahiv ‘udillleri kapsaminda incelendigi calismalarda da
ihtisas, ‘udiiliin anlamsal etkilerinden biri olarak ifade edilmektedir. Bk. Celalettin Divlekci, Anlam-
Uslip lliskisi Baglaminda Kur’dn’in Uslip Analizi -Féatiha Siresi Orneklemesi- (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Universitesi, Doktora Tezi, 2009), 218-228; Murat Tala, Sarf ve Nahiv
Agisindan Kur’an’da ‘Udil (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2016), 243-244.
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edatlarina her baglamda kasr anlam yiiklemek miimkiin olmamaktadir.”® Ozetle
kasr veya diger anlamlar, ifadenin baglami tizerinde belirli bir zihinsel ¢aba gerekti-
ren ve salt sozdizimsel yapidan ¢ikarilamayacak anlamlardir.

Ciircan?’nin takdimin amaclarina iliskin tahsis-tekit seklindeki tasnifini ayrin-
tili olarak degerlendiren Bahaiiddin es-Siibki (6. 773/1372) tahsisi tekitten ayirma-
nin tek yolunun mukteza-y1 hal ve séziin baglami oldugu sonucuna ulasmistir. Ona
gore {0535 30 i Gdalia 4K ) (525 A 521} ayeti? Gzerinde diiginildiginde 4 5l
Os&3 ifadesindeki takdime ihtisas anlami verilemeyecegi -zira ihtisas “Yalmzca Al-
lah’tan baskasina m1 yalvarirsimz?” anlamini gerektirir-; buna karsin &% o4 (Yal-
nizca ona yalvarirsiniz.) ifadesinin ihtisas bildirdigi goriilecektir.8° Baglama vurgu
yapan dilcilerden bir digeri de ibn Ebi’l-Hadid’dir (6. 656,/1258). Ona gore mef'Gliin
takdiminin tahsis ifade ettigi goriisii, bu konuda s6z sahibi olan dilcilerin kabul et-
medigi ve sahih olmayan bir goriistiir. Nitekim &)< 135 climlesinde kasr anlami ol-
dugunus! sdylemek, | e 5 &5 52 155 ciimlesinin tenakuz icerdiginis? séylemeyi gerek-
tirir ki bunu iddia etmek miimkiin degildir. Dolayisiyla tahsis, salt mef‘liin takdi-
minden degil, karine ve baglamdan elde edilebilir.83

Ciircant’den Sekkaki'ye (6. 626/1229) kadar olan dénemde konu ¢ogunlukla
sozdizimsel boyutuyla ele alinarak; takdimi uygun olan ve olmayan gramatik 6geler,
dilin ciimle yapisina hakim olan kurallarin gerektirdigi yerde bulunmayan sozciikler
ve mukaddem fyyd s6zciigliintin kullanilis bicimleri gibi hususlar incelenmistir.84 Do-
layisiyla Sibeveyhi'nin ihtimam yorumunun ve Ciircani’nin tahsisi miitekellimin
kastina baglayan yaklasiminin genel bir kabul olarak bu dénemde de siirdiiriildiigi
disiiniilebilir. Sekkaki ise goriisleri genel olarak Ciircant’nin yorumlarina dayan-
makla birlikte “Tahsis takdimin 1azimidir.”85 seklindeki ifadesi ve takdimi kasr yol-
larindan biri olarak sunan tasnifi8¢ ile kendisinden sonraki dilciler tizerinde etkili
olmustur. Nitekim Sekkaki sonrasi meani eserlerinde takdim kasr yollarindan biri

78 Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz, 179-182; 328-329; 337-338.

79 En‘am 6/40-41.

80 Siibki, ‘Artisu’l-efrdh, 1/237, 383.

81 Kasr anlami kabul edildiginde, &35<a 1233 ciimlesinin “Yalnizca Zeyd'i dévdiim.” anlamina geldigi kabul
edilmis olmaktadir.

82 Kasr anlam1 kabul edildiginde, 34 5 &)= 1335 ciimlesinin birbiri ile gelisen iki par¢adan olustugu

(Yalnizca Zeyd'i dévdiim, Amr’1 da.) kabul edilmis olmaktadir. Oysa miitekellim, muhatabin dikkatini

¢cekme, hatasini diizeltme, kuskusunu giderme veya baska bir amagla Zeyd kelimesini bildirisimdeki

énemine binaen takdim etmekte ve | 5 & 135 “Zeyd'i dévdiim, Amr'1 da.” demektedir.

ibn Ebi’l-Hadid, el-Feleku’d-ddir ‘ale’l-Meseli’s-sdir, thk. Ahmed el-Hifi-Bedevi Tabane (Riyad: Darii'r-

Rifa, 1984), 228-231.

el-A'lem es-Sentemeri, en-Niiket fI tefsiri Kitdbi Sibeveyhi, thk. Resid Belhabib (el-Memleketi’l-

Magribiyye: 1999), 1/228-229; Ebli Muhammed ibnii'l-Hassab, el-Murtecel fi serhi’l-Cumel, thk. Ali

Haydar (Dimask: 1972), 155; Kemaliiddin Abdurrahman el-Enbari, el-Beydn fi garibi i’rdbi’l-Kur’dn,

thk. Taha Abdiilhamid (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyetiil-Amme, 1980), 1/36-38; a.mlf,, el-insdf fi

mesaili’l-hildf (Kahire: Dari’t-Talai, 2009), 2/218-223; a.mlf,, Esrdru’l-‘Arabiyye, thk. Muhammed

Behcet (Dimagk, Matbiiatu’l-Mecmai’l-ilmi, ts.), 18-19; Ebii'l-Abbas ibn Mada, Kitdabu'r-Red ‘ale’n-

nuhdt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Darii’'l-Fikri’'l-Arabi, 1947); Ebii'l-Beka el-Ukberi, et-Tibydn f7 i'rdbi’l-

Kur’dn, thk. Muhammed Hiiseyn (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2010), 1/16-17.

85 Eb{i Ya'kab es-Sekkaki, Miftdhu’l-‘uliim, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Darii’l-Kitiibi'l-ilmiyye,
2011), 339. Kazvini bu ifadeyi “Tahsis, ¢ogunlukla takdimin lazimidir.” seklinde serh etmistir.
Celaltiddin el-Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-Miftdh, nsr. el-Berk{ki (Darii’l-Fikri’'l-Arabi, 1904), 134.

86 Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 400-404.
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olarak yer almistir.8” Bununla birlikte Sekkaki'nin, s6z konusu ifadesini ve tasnifini
sinirlandiran bir¢ok degerlendirmesi oldugu belirtilmelidir. Sekkaki bu ifadelerinde
makam, mukteza, miitekellimin kast1 gibi hususlara vurgu yapmakta, temel bir ilke
olarak takdimin ihtimam ifade ettigini belirtmekte, tahsisi takdimin amaglarindan
yalnizca biri olarak gérmekte ve diger ii¢ kasr yoluyla takdim arasinda “ilk ii¢ kasr
yolunun (atif yoluyla kasr, nefiy ve istisna yoluyla kasr, innema edatiyla yapilan
kasr) tahsis anlamina delaletleri vaz* itibariyladir. Takdimin tahsise delaleti ise s6-
zlin mefhumu vasitasiyladir.”8 seklinde bir ayrim yapmaktadir.

5. Ebli Hayyan'in Zemahseri Elestirisinin Degerlendirilmesi

Burada izlenecek yontem, s6z konusu iki miifessirin 6nce iyyd kelimesinin
mukaddem oldugu ayetlere iliskin yorumlarini, sonra da mef‘iliin fiile takdim edil-
digi ayetlere dair gorislerini karsilastirmak seklinde olacaktir.

lyya () kelimesi, fiil ile arasina bagka bir kelime girmedigi siirece fiile mu-
kaddem ve zamirlere muzaf olarak kullanilan bir kelimedir. Kur’an’da zahir bir isme
muzaf olarak kullanilmayan kelime, fiil ile arasina bir kelimenin girdigi bazi ayet-
lerde fiilden sonra gelmistir. Burada ¥ &) ayetiyle dogru bir karsilastirma yapabil-
mek icin kelimenin fiile mukaddem olarak kullanildig1 ayetler tekrarlara deginilme-
den ele alinacaktir.

L. IL.

O 58 ) (Bakara 2/40)8° O B AR (Yunus 10,/28)90

O 8 K () (Bakara 2/172)91  (y ¥ Ul 158 (Kasas (28/63)92

Y3t (Ankebit Osiag | A8 &) oY bal (Sebe 34/40)9%
29/56)93

87 Kazvini, Telhisu’l-Miftdah, 139-141; Sa‘diiddin et-Teftazani, el-Mutavvel ale’t-Telhis (istanbul: el-
Matbaatu’l-Osmaniyye, 1304), 161-164; Fazl Hasen Abbas, el-Beldga fiintiniihd ve efndniihd ‘ilmii’l-
me‘dni (irbid: Dari'l-Furkan, 1997), 1/367.

Sekkaki, Miftahu’l-‘uliim, 291, 321, 341, 346, 404. Konuya farkl bir a¢idan yaklasarak takdimi ihtisas
ile aciklayan Zemahserf'yi elestiren Ibnii'l-Esir (6. 637/1239)’e gore ise takdim, ihtimam-tahsis
karsithg1 disinda salt lafzi gerekeelerle agiklanabilir. Buna gore takdim sozii giizellestirmek, fasila ve
seciye riayet etmek maksatlariyla yapilabilir. Nitekim {35 &3} ayetinde de takdimin amac fasila
uyumunu saglamaktir. Bk. Ziyaiiddin ibnii’l-Esir, el-Meselu’s-sdir, thk. Ahmed el-H@fi-Bedevi Tabane
(Kahire: Darii Nahdati Misr, ts.), 2/210-213. Takdim-fasila iliskisi konusunda ayrintil bilgi icin bk.
Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl (Darii Thyai’l-Kiitiibi'l-
Arabiyye, 1957), 1/53 vd.; Ahmet Bostanci, “Kur’an-1 Kerim'de Fasila Uyumu: Arap Dili Kaideleri
Agisindan Bir Inceleme”, Islamf ilimler Dergisi 2/1 (2007), 87-118. Sibeveyhi’nin ihtimam vurgusu,
Ciircani’nin miitekellimin kastin1 vurgulayan gériisii, Ibni’l-Esir'in fasila odakh yaklagimi ve Ebi
Hayyan'in baglam tizerinden gelistirdigi Zemahserf elestirisi; ge¢ donem miielliflerinden Siiy{ti'nin (6.
911/1505) takdimin hasr ifade ettigi konusunda neredeyse goriis birligi oldugu yoniindeki ifadesinin
tashihe muhtag oldugunu gostermektedir. Bk. Celaliiddin es-Siiyti, el-ftkan fi ‘ulimi’l-Kur'dn, thk.
Suayb el-Arnaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 524.

89 “Sadece benden korkun.”

0 “Siz bize tapmiyordunuz.”

91 “Sadece ona tapiyorsaniz.”

92 “Onlar bize tapmiyorlard1.”

3 “Sadece bana kulluk edin.”

94 “Bunlar m1 size kulluk ediyorlardi?”
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Zemahseri bir numarali siitunda yer alan ayetlerde takdimin ihtisas maksa-
diyla yapildigini ifade eder.?5 Eb(i Hayyan ise takdimin ihtimam maksath oldugunu,
ihtisas anlaminin takdimden miistefad olamayacagini belirtir.?¢ Bu ayetlerde ihti-
sastan soz edilebilmesinin nedeni; ibadet, rahbet ve takvanin Allah’a y6nelik olma-
sidir. Zira {543 S %38 45} ayetinde?” “Allah lafzinin miibteda olarak ve 5 fiili
kendisine haber kilinarak takdim edilmesi, ihtisasa delalet eder.”?8 seklindeki ifade-
leri nedeniyle Zemahser{'yi elestiren Eb(i Hayyan, ayette Allah’a ait bir fiilden bah-
sedildigi i¢in tahsis anlami bulundugunu, baska bir fail ve baska bir mef‘il ile kuru-
lacak ayni yapidaki ciimlelerde tahsisten s6z edilemeyecegini, S s a5 Ornegi®?
lizerinden agiklar. Nitekim 6rnekte Kur’ant hifzetme eylemi Zeyd’'e 6zgii kilinma-
mis, Kur’an’t hifzeden kisinin Zeyd oldugu vurgulanmistir.100 Bu acidan bakildiginda
baglam sorunu iki numarali siitunda yer alan ayetlerde acgik¢a goriilmektedir. Ze-
mahseri bu ayetlerde takdim konusuna deginmemis, ayetin genel anlamini ver-
mekle yetinmistir.101 Zira {& %5 UG) &K ) ayetinde iyydnad ifadesindeki takdimi ih-
tisas ile aciklamak “Siz sadece bize tapmiyordunuz, ibadeti bize tahsis etmiyordu-
nuz.” seklinde ve ayetin maksadiyla asla uyusmayacak bir anlamlandirmayla sonug-
lanacaktir. Miisrikleri ve onlarin seriklerini konu edinen bu ayette seriklerin mahser
glinlinde miisriklere “Siz bize tapmiyordunuz ki.” demelerinden bahsedilmektedir.
Ebli Hayyan iki numarali siitunda yer alan ayetlerde ihtimam ve tekit kavramlari
yaninda fasilaya riayet kavramini da zikretmistir.192 Nitekim s6z konusu ayetlerden
her biri takdim neticesinde niin harfiyle sonlanmakta; bunun sonucunda da surele-
rin ilgili boliimlerindeki fasila korunmus olmaktadir. O halde EbG Hayyan'in “Ihtisas
takdimden degil, baglamdan anlasilir.” seklindeki goriisii ve Kur’an’da fasilaya ria-
yet maksath takdim oOrneklerinin bulunduguna dair bu degerlendirmesi; basta
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) olmak iizere bazi miifessirlerin “(5 &), (&2 5)
demektir.” seklindeki yorumlariyla bir arada diisiiniildiigiinde; iyyd kelimesinin tak-
dim edildigi ayetlerde takdimin ihtisas maksadiyla yapildigini séylemek yerine &’
ifadesinin zaten ibadetin Allah’a tahsisi maksadini tazammun ettigini, dolayisiyla da
takdimin ihtimam kastiyla ve fasilaya riayet maksadiyla yapildigini séylemek daha
uygun goziikmektedir. Ayrica & | s (Allah’a kulluk edin.) ve i) e (Rabbine kul-
luk et.) gibi zahir/muahhar mef‘llerin kullanildig: ayetlerde93 baglamin ibadetin
Allah’a tahsisi rr}aksadlnl tazammun etmesi ve fasila uyumuna herhangi bir etkisi
bulunmayan &} &5 ve \s3&f @ geklindeki kullanimlarin tercih edilmemesi, iki
énemli husus olarak ortaya cikmaktadir. Ozetle “Mef‘Gliin takdimi, ihtisas ifade
eder.” seklindeki goriise ihtiyatla yaklasilmasini gerektiren ve “Ihtisas, baglamdan

95 Zemabhseri, el-Kessdf, 1/258, 357; 3/558.

9% Eb{i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 1/331, 660.

97 Miizzemmil 73/20. Ayetin anlami: “Gecenin ve giindiiziin 6l¢lisiinii koyan Allah’tir.”

98 Zemahserd, el-Kessdf, 6/248. .

99 Kasr anlam kabul edildiginde, &l 1225 335 ciimlesinin “Yalmzca Zeyd Kur'an't hifzetmektedir.”
anlamina geldigi kabul edilmis olmaktadir.

100 Eb(i Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit, 8/358. Aym yapidaki climlelerde anlamin gramatik
¢oziimleme iizerindeki belirleyiciligi konusunda benzer bir 6rnek i¢in bk. Ferra, Me‘dni’l-Kur’dn, 2 /95-
96.

101 Zemahserd, el-Kessdf, 3/134; 4/519; 5/127-128.

102 Ebi Hayyan el-Endelusi, el-Bahru’l-muhit, 7/123, 273.

103 Nisi 4/36 ve Hicr 15/99.
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anlagilir.” goriisiini giiclendiren ti¢ husus bulunmaktadir. Birincisi, mukaddem iyyd
kullanilmasina ragmen ihtisas ile aciklanamayacak ayetlerin varhig1. ikincisi, mukad-
dem iyyd’nin kullanildig ayetleri ihtisas yerine ihtimam ve fasilaya riayet olgulariyla
aciklamanin miimkiin olmasi. Ugiinciisii ise Allah’a ibadet konusuna dair ve mukad-
dem iyyd yerine zahir/muahhar mef‘illerin kullanildig1 ayetlerin varligidir.

Zemahseri, tipki iyyd kelimesinde oldugu gibi, zahir mefdliin veya car-
mecrirun fiile takdiminin tahsis ifade ettigi goriisiindedir. Ancak onun takdim-ihti-
sas iliskisine dair yaklasiminin kapsayici olmadig goriilmektedir. Nitekim o { &4
¥3) ve {338 231344} ayetlerinde!94 herhangi bir kayit belirtmeksizin takdimin ihtisas
bildirdigini ifade etmis;105 ihtisasla agiklanamayacak takdim érnekleri iceren { & ()
o (slaxd Ly ve {8 (e L% A 545} ayetlerindel%6 ise yorum yapmamis veya birtakim
tevillere bagvurmustur.107 Hatta Zemahser], ihtisas anlaminin tevil yoluyla da elde
edilemedigi durumlarda baglamsal unsurlara gondermeler yaparak takdimin ihtisas
disindaki amagclarindan bahsetmistir.1%8 Zemahseri’nin bu tutumu aslinda onun tak-
dim-ihtisas iliskisini baglamin miisaade ettigi dlciide temellendirebildigini goster-
mektedir.109 Onun {580 ies &ilins 20a e &1 @ila 215} ayetindell0 cAr-mecriirun
fiile takdimine iliskin asagidaki ifadeleri bu noktada 6nemlidir:

“Eger ‘car-mecriirun takdimi ihtisas bildirir; halbuki insanlarin ayette bah-

sedilen hayvanlar disinda da besin kaynaklar vardir?’ dersen sana séyle ce-

vap veririm: Beslenme konusunda asil olan ayette bahsedilen hayvanlardir.

Insanlar gecimlerini bu hayvanlar iizerinden saglarlar. Bunlarin disinda

kalan tavuk, érdek veya kara ve deniz avlari burada hesaba katilmaz. Bun-

lar, onlara nispetle atistirmalik kabilindendir.”111

Bdyle bir soru ve cevabin, 6ngdrilmis bir kurala olan baghliktan kaynaklan-
dig1 agiktir. Cevabin niteligi, takdim-kasr iliskisine dair baglamdan bagimsiz genel
kurallar koymanin zorlugunu gostermenin yaninda gramatik ¢dziimlemenin anlam-
dan bagimsiz miistakil bir gerceklige isaret etmedigini de ortaya koymaktadir. Dilsel
gerceklik “Ma‘mliin amile takdimi ihtisas ifade eder.” seklindeki mutlak hiikmiin,
tiim dilsel baglamlarda gecerli bir kural olarak uygulanmasini zorlastirmakta ve ih-
tisas1 baglama dayandiran yorumu daha kabul edilir kilmaktadir. Bu durum baglam-
sal anlamin gramatik ¢6zlimleme ve gramatik kural belirleme faaliyetlerindeki be-
lirleyiciligini géstermesi bakimindan énemlidir.

104 Fatiha 1/5 ve En‘am 6/90. Tahsis anlami dikkate alindiginda ayetlerin anlamlari, “Yalmzca sana kulluk
ederiz.” ve “Yalmzca onlarin rehberligine uy.” seklindedir.

105 Zemabhserf, el-Kessdf, 1/117; 2/369. Zemahseri'nin benzer ifadeleri i¢in bk. 1/339; 2/344.

106 Bakara 2/110 ve En‘am 6/84. Ayetlerin anlamlari, “Siiphe yok ki Allah yaptiklarinizi goriir.” ve “Daha
once de Nuh'u dogru yola ilettik.” seklindedir.

107 Zemabhgerf, el-Kessdf, 1/310; 2/368; 3/424.

108 Zemahserd, el-Kessdf, 1/102; 5/216, 420, 568; 6/178.

109 Muhammed Ebl Msa, el-Beldgatii’l-Kur'dniyye fi tefsiri’z-Zemahserf (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1988),
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Sonug

Takdim-kasr iligkisi konusunda ihtimam merkezli yaklasimlar Sibeveyhi'ye,
ihtisas odakli yorumlar da Zemahseri'ye nispet edilmektedir. Sibeveyhi’'nin takdi-
min ihtimam bildirdigine yonelik degerlendirmesi, Zemahseri’ye kadar devam etti-
rilmistir. Bu siirecte Abdiilkahir el-Ciircani disinda takdim konusu ihtisas ile iliski-
lendirilmemis, Cilircani ise genel bir prensip olarak takdimin ihtimam bildirdigini
belirttikten sonra miitekellimin tahsis maksadiyla da takdime basvurabilecegini
soylemistir. Zemahseri'ye kadar olan tefsirlerde de benzer bir durum s6z konusu-
dur. Bu tefsirlerde {3 &)} ayetindeki takdim, Nehhas’a kadar sorgulanmamis ve
Zemahseri'ye kadar ihtisas ile yorumlanmamistir. Nehhas s6z konusu tercihin ihti-
mam maksadiyla yapildigini belirtmistir. Zemahseri’den sonra Sekkaki her ne kadar
genel bir ilke olarak ihtimamdan s6z etmis ve “vaz‘ yoluyla kasr” ve “mefhum yoluyla
kasr” seklinde bir ayrim yapmis olsa da tahsisin takdimin lazimi oldugu y6niindeki
ifadesiyle ve takdimi kasr yollarindan biri olarak gosteren tasnifiyle kendisinden
sonraki eserler Uizerinde belirleyici olmustur. Nitekim s6z konusu eserlerde takdim,
kasr yollarindan biri olarak zikredilmeye baslanmistir. Konunun tarihsel stirecini
ortaya koyan bu tablo, ge¢ déonem dilcilerinin gramatik meseleler karsisindaki tu-
tumlarinin erken donem dilcilerininkinden ¢ok farkli oldugunu géstermektedir. Eb
Hayyan'in Zemahseri elestirisi de bu noktada yogunlasir. Ona gore ihtisas anlamin
salt takdime baglamak mimkiin degildir. Zira Allah’a ibadetle ilgili ayetlerde tahsis-
ten soz edilebilmekte, bagka bir fiil ve baska bir mef‘il ile kurulacak ayn1 yapidaki
climlelerde tahsisten s6z etmek miimkiin olmamaktadir. Bu durum “Mef"Gliin tak-
dimi, ihtisas ifade eder.” seklindeki goriise ihtiyatla yaklasilmasini gerektirmekte ve
“Ihtisas takdimden degil, baglamdan anlasilir.” seklindeki goriisii giiclendirmekte-
dir. Zemahseri'nin, ihtisas ile agiklanamayacak takdim ornekleri iceren ayetlerde
yorum yapmadig1 veya tevile bagvurdugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu ayetleri ih-
tisas yerine ihtimam ile agiklamak ve bunun yaninda fasilaya riayetin saglandigini
soylemek, dilsel gerceklik bakimindan daha kabul edilebilir ve kapsayici bir yorum
olarak durmaktadir. Ayrica Zemahseri'nin s6z konusu ayetlerde yaptig1 bazi teviller,
baglamsal unsurlara yapilmis géndermeler olarak ihtisas anlamini baglama dayan-
diran goriisii desteklemektedir. Dolayisiyla ma‘miliin amile takdiminin ihtisas bil-
dirdigine yonelik mutlak hiikiim, tiim dilsel baglamlarda gecerli bir kural olarak uy-
gulanamamaktadir. Bu da baglamsal anlamin gramatik ¢6ziimleme tizerindeki belir-
leyiciligini ortaya koymaktadir.

Geg¢ donem dilcilerinden Siiy(iti’'nin takdimin ihtisas bildirmesi hususunda
neredeyse goriis birligi oldugu yoniindeki ifadesi tarihsel tablo ile uyusmamaktadir.
Sibeveyhi’'nin ihtimam vurgusu, Clircani’nin miitekellimin kastina dikkat ¢eken de-
gerlendirmeleri, takdimi fasilaya riayet olgusuyla aciklayan yaklasim, Ebt
Hayyan'in baglam iizerinden gelistirdigi Zemahser{ elestirisi ve takdimin erken do-
nem tefsirlerinde konu edilmemesi gibi hususlar, SiiyGti’'nin ifadesinin tashihe muh-
ta¢ oldugunu gostermektedir.
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Ihtiyati tedbir, davanin agilmast ile kesin hiikmiin verilmesi arasinda gegen stire zarfinda, dava konusu malda
meydana gelebilecek ve hiikmiin icrasint imkdnsiz veya cok giic hdle getirebilecek zararlara karsi
ongériilmiis bir gecici hukuki korumadir. Amag, davacinin davayr kazanmasi hdlinde dava konusu mala
kavusmasini dava sirasinda veya davadan énce emniyet altina almaktir. Bu amact ve gecici niteligi geregi
ihtiyati tedbir talebi, basit yargilama usuliine gére incelenir ve karar icin davacinin iddiasini yaklasik olarak
ispat etmesi yeterli gériiliir. Ihtiyati tedbir terimi modern dénem éncesi Islam hukuk terminolojisinde yer
almaz. Ancak Imam Malik basta olmak iizere Maliki hukukcular tarafindan ele alinan ve “ukle, tevkif ve
haylille” gibi isimlerle anilan uygulama, ihtiyati tedbire karsilik gelir. Madlikiler, giiniimiiz hukuk
sistemlerinde oldugu gibi ihtiyati tedbir karart alinabilmesi icin davacinin iddiasint yaklasik olarak ispat
etmesini yeterli gormiisler ve delilin kuvvetine ve dava konusu mala gére kararin nasil uygulanacagina dair
ayrintil diizenlemeler yapmislardir. Bu calismada [slam hukuku agisindan ihtiyat tedbir, Maliki hukukunda
yer alan uygulama cercevesinde ele alinacaktr.

Anahtar Kelimeler: [slam Yargilama Hukuku, [htiyatf Tedbir, Ukle, Tevkif, Haylille.

The Precautionary Measure in Islamic Judicial Law: Ukla/Tawqif in Maliki Law

The precautionary measure is a temporary legal protection against damages that may occur in the subject
matter and make the execution of the provision impossible or very difficult during the period between the
opening of the case and the final verdict. The aim is to secure the property for the plaintiff before the ending
of lawsuit in consideration of possibility that the plaintiff may win the case. The purpose and the temporary
nature of precautionary measure requires us to examine the demand for it with respect to the procedure for
simple trial. Pre-modern Islamic law does not have such a term as precautionary measure. However, the
practice of “ukla, tawqif and haylillah” by Malikites, especially by Imam Malik, corresponds to the term
“precautionary measure.” And, Malikites finds it sufficient for the application of precautionary measure that
the plaintiff proves his own claim approximately as is in today's legal systems. They developed detailed
regulations about how to practice the judgment with respect to strength of the evidence and quality of the
property which is subject of the case. In this article, I deal with “precautionary measure” in Islamic law within
the framework of “ukla” by Malikites.

Keywords: Islamic Judicial Law, Precautionary Measure, Ukla, Tawqif, Haylillah.
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The precautionary measure in modern law systems is a foreseen temporary legal protection of a law
suit’s subject matter from any kind of damages that may occur and make the execution of the verdict
impossible or very difficult from the beginning of the case till the final verdict. The aim is to secure the
plaintiff’s property at the time of the lawsuit or before the lawsuit to deliver it to at the end of the trial
to him if he wins the case. Due to these features, the demand for precautionary measures is examined
according to the simple judgement procedure and accordingly, the plaintiff does not have to prove his
claim with definitive evidence it is sufficient for him to prove his claim approximately.

The term precautionary measure cannot be found in pre-modern Islamic legal terminology. However,
the regulation which was used by Maliki lawyers, especially by Imam Malik himself and named in
different ways such as “ukla, tawqif and hayliilah”, corresponds to this practice. This situation shows us
that this practice was used by some Islamic lawyers from a very early period like the 8th century AD at
the latest. According to the Malikites, the judge can put precautionary measure to the subject of conflict
in the process to guarantee the trial result from the beginning just like in today’s law systems. According
to them the purpose of this practice is to secure the plaintiff’s rights against the possible damages in the
subject of conflict throughout the litigation process. The opinions and explanation of Maliki lawyers on
the degree of the proof that is necessary to practice precautionary measures, the duration of this
application and how to apply this practice at all are very similar to regulations of today’s law systems.
Malikites examined this issue in the books that they also studied trial law, shurilt, sicilldt and wasaiq
separately and also under the topics of testimony, trial law, law case and istihqdq in the furd’ al-Fiqgh
(substansive figh) books instead of under the topic of taflis(bankruptcy) where they study the ruling the
debtor’s bankruptcy and interdiction. This shows that they regarded the precautionary measure
separately from the matters of confiscating the debtor’s assets and foreclosure their property within the
limited period of time until their debt was liquidated.

Maliki lawyers defined precautionary measures in various ways. While Ibn Siida defines it as “ denial of
any person in possession of the subject of conflict from the transactions/activities to be carried out.”,
Damiri says it is “ to deny anyone who is being witnessed against from what is being witnessed in favor
of someone else.”. The words Malikites choose to use to represent precautionary measures are also
related to the measure’s scope and content. The fact that the meanings of the words they use to represent
this practice all points to the retention of the goods for which precautionary measures are taken against
the use of the parties.

The first examples of precautionary measures are apparent in Imam Madlik’s jurisprudence (ijtihad).
According to what is said in al-Mudavvanah, a land suit was brought to Imam Mdlik, on which a man
was opening a water channel and another man was claiming right on that land. The man who was
opening a water channel requested that the work continued until the case was concluded. Imam Malik
deemed that request inappropriate and orders a precautionary measure on land and stopped all work
until the end of the case. In this example, Inam Mdlik did not order the precautionary measure solely
based on the plaintiff’s claim, with that in mind he also didn’t require him to bring a solid evidence but
asked him to make a plausible claim. According to him, taking a prudent precautionary decision based
on the plaintiff's sole claim without any evidence is unfairly preventing people from using their property.
Consequently, Imam Malik resolved the case that was brought to him by putting a precautionary
measure on the subject of the case, without requiring the plaintiff to prove his claim with absolute
evidence and by using a simple trial procedure.

In order to be able to put prudential precautions on a property, the Malikites, who did not consider the
plaintiff's merit claims sufficient, required the plaintiff's argument to be proved with an approximate
level of proof that would constitute a strong suspect (zann-i ghalib)) about the merit of his claim. In
addition, they stated that if the plaintiff proved his claim with certain evidence, but the defendant did
not offer a defense yet, a precautionary measure will be taken until the defendant's defense. In this
context, the main evidence that is sufficient for the judge to respond to the precautionary measure
request according to the Malikites are as follows: Two just witnesses, one just witness, an unknown
witness waiting to be falsified, two unknown witnesses waiting to be falsified or a reason to build a
strong suspect. In addition, in practice (deeds), the mere claim for goods other than mite has also been
found sufficient for a precautionary measure decision.

Maliki lawyers, created detailed regulations on how the precautionary measure is to be applied
according to the strength of the evidence and to the subject matter. On the issues in which the subject
matter is not in the nature of a real estate, even though there have been different rulings according to
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the plaintiff’s evidence’s strength, they almost accepted the same rulings on these provisions. On the
issues in which the subject matter is in real estate nature, they disagreed whether the precautionary
measure can be applied so as to remove the real estate from the possession of the defendant.

Giris

Modern dénem éncesi islam hukuk terminolojisinde ihtiyati tedbir terimi yer
almaz. Ancak Imam Malik (6. 179/795) basta olmak iizere 6zellikle Maliki hukukeu-
lar tarafindan sozii edilen ve bu miiesseseye karsilik gelen “ukle, tevkif veya hayltle”
diye isimlendirilen diizenleme, bu miiessesenin en ge¢ miladi 8. asirdan itibaren
Islam hukukgular tarafindan ele alindigini géstermektedir. Hanefi, Safil ve Hanbell
mezheplerinde ihtiyati tedbir miiessesesi, tespit edebildigimiz kadariyla gerek te-
rim olarak gerekse icerik olarak Malikiler kadar sistematik ve teferruatl bir bicimde
ele alinmamistir. Bu nedenle bu ¢alismada Islam hukuku acisindan ihtiyati tedbir,
Malikiler’in bu terim ve icerigine karsilik gelen s6z konusu diizenlemeleri ¢erceve-
sinde incelenecektir.

Malikiler bu meseleyi, fiirti-i fikih kitaplarindaki bor¢lunun hacri ve ifldsina
hiikmedilmesi meselelerini iceren hacir veya teflis basliklar1 altinda degil, bu kitap-
larin dncelikle sahitlik olmak tlizere yargilama (kaza-akziye), dava ve istihkak gibi
béliimlerinde ele almislardir. Bu durum onlarin ihtiyati tedbiri, borg¢lar tasfiye edi-
linceye kadar gecen sinirl siirede miiflis bor¢glunun hacir altina alinmasi ve malla-
rina haciz konulmasindan ayri degerlendirdiklerine isaret etmektedir. Onlar ayrica
bu meseleye, yargilama hukuku, siirit, sicillat ve vesaik ile alakali miistakil olarak
ele aldiklari kitaplarda da yer vermislerdir.

Maliki hukukcularin beyanlarina gére hakim, ¢ogunlukla alacaklinin talebi
lizerine, giiniimiiz hukuk sistemlerinde oldugu gibi yargilama sonucunu bastan ga-
ranti altina almak icin uyusmazlik konusu mala kesin karar éncesi gecici olarak el
koyabilmektedir. Bu uygulamadan maksatlari, mahkemenin kesin kararina kadar
gecen slire zarfinda dava konusu malda meydana gelebilecek olumsuz gelismelere
kars1 alacaklinin hakkini korumaktir. Onlar, ihtiyati tedbir karar1 alinabilmesi i¢in
kesin delil aramamakta, davacinin iddiasini galip zan (zann-1 galip) olusturacak yani
Tirk hukukundaki ifadesiyle yaklasik ispat 6l¢iisiinde bir delille ispat etmesini ye-
terli gormektedirler. Bunlarin yani sira delilin kuvvetine ve dava konusunun gayri-
menkul veya menkul olusuna veyahut hemen bozulmayan tiirden bir mal olup ol-
mamasina gore, ihtiyati tedbirin nasil ve ne sekilde uygulanacagina dair ¢esitli acik-
lamalar yapmislardir.

Maliki fikhindaki “ukle” uygulamasini irdelemek ve izah edebilmek a¢isindan
oncelikle gliniimiiz Tiirk hukukundaki gegici hukuki koruma kavrami ile bu kap-
sama dahil olan ihtiyatl tedbir ve ihtiyatl haciz lizerinde durmak, daha sonra
Malikiler’in bu konudaki agiklamalarina deginmek yerinde olacaktir.

1. Tiirk Yargilama Hukukunda ihtiyati Tedbir

ihtiyati tedbir ve onun bir tiirii olan ihtiyati haciz, Tiirk yargilama hukukunda
gecici hukuki korumalar arasinda yer almaktadir. Bu nedenle 6nce gegici hukuki ko-
ruma kavrami izerinde durulacak, sonra ihtiyati tedbir ve ihtiyati haciz kavramlari
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ele alinacaktir.

1.1. Gecici Hukuki Koruma Kavrami

Borg iliskilerinde asil olan, taraflarin borg¢larin1 zamaninda ve anlastiklari se-
kilde ifa etmeleri ve borcun ifasini tehlikeye sokacak davranislardan kaginmalaridir.
Bununla birlikte bazen taraflar arasinda ihtilaf meydana gelir veya bor¢lu borcunu
hic veya geregi gibi ifa etmez veyahut geregi gibi ifa edemeyecegi anlasilir. Bu gibi
durumlarda alacakl alacagini, dava veya takip yolunu kullanarak elde etmeye ¢ali-
sir.!

Dava prosediiri, taraflarin davada yer alarak karsilikli iddia ve savunmalarini
ileri siirmelerini ve hakimin tam bir kanaate sahip olduktan sonra karar vermesini
gerektirir.2 Hukuk diizeni, mahkemenin uyusmazlig1 esastan ¢dzen kesin hukuki ko-
ruma3 kararina kadar gegen bu siiregte alacaklilarin haklarinin korunmasi igin,
bor¢lunun (dava konusu mal veya) malvarlig1 tizerinde yapacag tasarruflari sinir-
landirma yoluna gitmelidir.# Aksi halde bor¢lunun ortadan kaybolmak?®, dava konu-
sunu (veya malvarligini) baskasina devretmek,® tiiketmek, kullanilamaz hale getir-
mek ve degerini diisiirmek? gibi girisecegi bir takim davranislar, yapilan yargilamayi
ve davacinin talebini bosa ¢ikarmis olacaktir.8 Davalinin fiil ve islemlerinden kay-
naklanan bu durumlarin bir kismi, bizzat dava konusunun mahiyetinden 6tiirii de
ortaya cikabilir.? Bu gibi durumlarda davaci davay:1 kazansa bile dava konusu mal
elden gitmis1? (veya deger kaybina ugramis) olacak ya da bor¢lunun haczedilip pa-
raya ¢evrilecek yeterli miktarda mali kalmamis bulunacaktir.1! Bu nedenle kesin hu-
kuki koruma saglanincaya kadar, yargilama sonucunu bastan giivence altina almak
amaciylal? dava sirasinda hatta dava éncesinde bir takim tedbirler konulmaktadir.
Ihtiyati tedbir ve ihtiyati haczi de icine alan gegici kararlar icin iist bir kavram olarak
kullanilan bu tedbirlere, gecici hukuki koruma adi1 verilmektedir.13

Gegici hukuki koruma 6zellikle ihtiyati tedbir ve ihtiyati haciz, amag¢ bakimin-
dan normal yargilamalardan ayrilir. Normal bir yargilamada amag nihai bir karar
verip uyusmazlig1 sona erdirme iken, ihtiyatl tedbir ve ihtiyati hacizde koruma
amaci 6n plana c¢ikar.'* Gegici hukuki korumalarin asil davada oldugu gibi taraflar
arasindaki ihtilafi kesin olarak ¢6zen?s ve alacaklinin ihtilaf konusunu elde etmesini

Muhammet Ozekes, Icra Iflas Hukukunda Ihtiyati Haciz (Ankara: Seckin Yayinevi, 1999), 1-3.
Ozekes, Ihtiyati Haciz, 3.

Ramazan Arslan vd., Medent Usul Hukuku (Ankara: Yetkin Hukuk Yayinlari, 2019), 571.
Ozekes, Ihtiyati Haciz, 1.

Ozekes, Ihtiyati Haciz, 17.

Pekcanitez vd., Medeni Usill Hukuku (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2016), 616.

Timugin Musul, Medeni Usul Hukuku (Ankara: Adalet Yayinevi, 2012), 611.

Pekcanitez vd., Medent Usiil Hukuku, 616. Ayrica bk. Murat Atali vd., Medeni Usul Hukuku (Ankara:
Yetkin Yayinlari, 2019), 690-692.

9 Pekcanmitez vd., Medeni Usill Hukuku, 619.

10 Pekcanitez vd., Medenft Usiil Hukuku, 616.

11 Musul, Medeni Usul Hukuku, 611.

12 Pekcanitez vd., Medenft Usiil Hukuku, 616.

13 Arslan vd., Medeni Usul Hukuku, 571.

14 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 217.

15 Pekcanitez vd., Medeni Ustil Hukuku, 617.
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bastan saglayarak alacakliy1r koruyan ve onu tatmin eden bir niteligi bulunmaz.16
Amag bor¢lunun veya malinin kaybolmasina engel olarak mevcut veya miistakbel
takibi kolaylastirmak, takibin basarisini temin etmek, en azindan basarisizlik riski-
nin artmasina engel olarak!” takibin anlamsiz kalmamasini saglamaktir.18

Amag bakimindan bu farklilik, bunlar ispat derecesi bakimindan da asil hu-
kuki koruma yargilamalarindan ayirir. Asil hukuki koruma yargilamalarinda karar
verilebilmesi i¢in tam ispat aranirken, burada yaklasik ispat yeterli goruliir.1® Tam
ispat, bir vakianin dogrulugu hakkinda hakimde olusturulmasi gereken kanaatin ke-
sinlik ya da kesinlik sinirinda ihtimal derecesinin, yaklasik ispat ise, agir basan ihti-
mal derecesinin mevcut bulundugu durumlarda s6z konusudur.2 Normal bir da-
vada, kanunda acik¢a 6ngoriillmemesi veya isin niteliginin gerekli kilmamasi halinde
tam ispat aranir. Ciinkii hakim mevcut ispat ve delil kurallari ¢ergevesinde, tarafla-
rin iddia ettikleri vakia hususunda tam bir kanaat elde etmeden o vakiay1 dogru ka-
bul edemez. Ancak hiakime, bazen ya kanunda dogrudan diizenleme yapilarak ya da
isin niteligi geregi tam bir kanaat ile degil diisiiriilmiis ispat 6l¢lisii ¢ercevesinde
yani kuvvetle muhtemel yaklasik bir kanaat ile hiikiim verebilmesi imkani taninmis-
tir.2! Ispat élciisiiniin diisiiriilmesinin sebebi, gercegin arastirllmasindan daha ¢ok
zararl bir sonucu engelleme endisesi, bunu yerine getirirken de imkan elverdigi 6l-
clde seri hareket etmenin gerekli olusudur.22 Yaklasik ispat, hakimin ¢ogu kez acele
karar vermesi gereken durumlar ile delil ikamesinin oldukca zor olmasi sebebiyle
kesin ispatin beklenemeyecegi durumlarda aranir.?? Yaklasik ispatin yeterli gortiil-
mesi, ispatin hi¢ aranmamasi ya da ispat kurallarinin tamamen disina ¢ikilacagi an-
lamina gelmez. Iddianin agirhkl ihtimal olarak dogru oldugu hususunda hakimde
bir kanaat olusmali ama hakim zayif bir ihtimal de olsa, iddianin aksinin miimkiin
oldugunu da dikkate almalidir.2¢ Haddizatinda gecici hukuki korumalar, nihai karar
niteligi tasimadigindan yaklasik ispatin yeterli goriilmesinin ciddi zararl sonuglari
da olmayacaktir.25

1.2. Ihtiyati Tedbir

“Intiyati tedbir, kesin hiikkme kadar devam eden yargilama boyunca, davaci
veya davalinin (dava konusu ile ilgili olarak) hukuki durumunda meydana gelebilecek
zararlara karsi ongoriilmiis, gegici nitelikte, genis veya sinirli olabilen hukuki koruma-
dir.”26

Davanin agilmasi ile kesin hiikmiin verilmesi arasinda gegen siire zarfinda, bu

16 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 15.
17 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 17.
18 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 61.
19 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 59; Arslan vd., Medeni Usul Hukuku, 575.
20 Pekcanitez vd., Medeni Usill Hukuku, 394; Atali vd., Medent Usul Hukuku, 481.
21 Arslan, vd., Medeni Usul Hukuku, 575.
22 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 217.
23 Pekcanitez vd., Medeni Usill Hukuku, 395.
24 Arslan vd., Medeni Usul Hukuku, 575.
25 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 217.
26 Pekcanitez vd., Medeni Ustil Hukuku, 619.
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hiikmiin dava konusu iizerinde icrasini imkansiz veya ¢ok giic hale getirecek bir ta-
kim degisiklikler meydana gelebilir. Kesin hukuki koruma bu tehlikeyi bertaraf et-
mekte gec kalacagindan, bu tiir davalarda gecici hukuki koruma olarak ihtiyati ted-
bir miiessesesi kabul edilmistir.2” iste davacinin davay1 kazanmasi halinde dava ko-
nusu mala kavusmasini, dava sirasinda veya davadan 6nce emniyet altina almaya
yarayan tedbirlere, ihtiyati tedbir ad1 verilmektedir.28

a. ihtiyati Tedbirin Sartlar:: Thtiyati tedbir karar1 verilebilmesi i¢in ihtiyati
tedbire esas olan bir hakkin ve ihtiyati tedbir sebebinin bulunmasi seklinde iki sart
vardir.2® Konumuz baglaminda ihtiyati tedbire esas olan hak, HMK m. 389/1'de
“uyusmazlik konusu” olarak ifade edilen ve taraflar arasinda ¢cekismeli olan seydir.30
ihtiyati tedbir sebebi ise, ayn1 maddenin ayni fikrasinda su sekilde ifade edilmekte-
dir. “Mevcut durumda meydana gelebilecek bir degisme nedeniyle hakkin elde edilme-
sinin dnemli él¢tide zorlasacagindan ya da tamamen imkdnsiz hdle geleceginden veya
gecikme sebebiyle bir sakincanin yahut ciddi bir zararin dogacagindan endise edilmesi
hallerinde, uyusmazlik konusu hakkinda ihtiyati tedbir karari verilebilir.”

b. ihtiyati Tedbir Yargilamasinin Ozellikleri: ihtiyati tedbir ve bunun bir
tlird olan ihtiyati haciz yargilamasinda iki temel 6zellik vardir: Karsi taraf dinlenil-
meden de karar verilebilmesi ve yaklasik ispatin yeterli goriilmesi.3!

I. Karsi taraf dinlenilmeden de Kkarar verilebilmesi: ihtiyati tedbir ve ihti-
yati haciz talebi, basit yargilama usuliine gére incelenir (HMK m. 316/1-c). htiyati
tedbir talebi hakkindaki karar kural olarak iki taraf dinlenildikten sonra verilir.32
Ancak karsi tarafin tedbirden haberdar olmasi hdlinde tedbirin amacinin zedelene-
bilecegi ve tedbire karar verilse dahi kararin uygulanmasinin miimkiin olmayacagi
diistiintliyorsa, tedbir talebinde bulunanin haklarinin korunmasinda derhél zorun-
luluk bulunan hallerde hakim, karsi tarafi dinlemeden de karar verebilir (HMK m.
390/2). Meselj, karsi tarafin tedbir talebini 6grenmesi halinde, uyusmazlik konu-
sunu baskasina devretme, satma veya tahrip etme ihtimali olmasi durumu bdyle-
dir.33

II. Yaklasik ispatin Yeterli Gériilmesi: ihtiyati tedbir talep eden taraf, da-
vanin esas1 yoniinden kendisinin hakliligini yaklasik olarak ispat etmek zorundadir
(HMK m. 390/3). Buna gore salt talep ya da ciddi bir delile dayanmayan tehlike id-
diasi, tedbir karar1 icin yeterli olmayacaktir.34

Tedbir talep eden taraf haksiz ¢iktig1 takdirde, karsi tarafin ve ti¢linci kisile-
rin ugrayacaklari muhtemel zararlara karsilik teminat géstermek zorundadir. Talep
resmi bir belge veya baska bir kesin belgeye dayaniyorsa yahut durum ve kosullar
gerektiriyorsa, mahkeme teminat alinmamasina karar verebilir (HMK m. 392/1).

27 Pekcanmitez vd., Medeni Usill Hukuku, 619.

28 Baki Kuru vd., Medeni Usul Hukuku (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2009), 613; Baki Kuru, istinafSistemine
Gére Yazilmis Medent Usul Hukuku (Istanbul: Legal Yaynevi, 2016), 631.

29 Pekcanitez vd., Medeni Usill Hukuku, 622; Arslan vd., Medeni Usul Hukuku, 573.

30 Pekcanitez vd., Medenf Usiil Hukuku, 622.

31 Baki Kuru vd., icra ve Iflds Hukuku (Ankara: Yetkin Yayinlari, 2010), 440; Ozekes, Ihtiyati Haciz, 21,
361; Pekcanitez vd., Medent Usiil Hukuku, 624-626.

32 Arslan vd., Medeni Usul Hukuku, 574.

33 Pekcanitez vd., Medenf Usiil Hukuku, 625.

34 Pekcanitez vd., Medeni Ustil Hukuku, 623.
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Tedbir karari aksi belirtilmedigi takdirde, nihai kararin kesinlesmesine kadar de-
vam eder (HMK m. 397/2). Durum ve kosullarin degistiginin sabit olmasi halinde,
talep tizerine ihtiyati tedbirin degistirilmesine veya kaldirilmasina karar verilebilir
(HMK m. 396/1).

c. Dava Konusuna Gére ihtiyati Tedbir Uygulamalari: Mahkeme, tedbire
konu olan mal veya hakkin muhafaza altina alinmasi, yediemine tevdii veya bir seyin
yapilmasi veya yapilmamasi gibi sakincay: ortadan kaldiracak veya zarari engelle-
yecek her tiirlii tedbire karar verebilir (HMK m. 391/1). Buna gore hakim, dava ko-
nusu olan veya dava konusu yapilacak olan mal ve haklar hakkinda asagidaki ihtiyati
tedbirlere hitkmedebilir:

I. Tasimir mallar: Mahkeme, tasinir mallarin baskasina devrini énlemek icin
yediemine teslimine karar verebilir.

II. Tasinmazlar: Mahkeme, tasinmazlarin baskasina devrinin yasaklanmasina
(feragdan menine) karar verebilir. Taraflar arasinda ayni ¢ekismeli olan tasinmaz,
ekili tarla gibi semere veren veya otel, garaj, kiralik daire gibi gelir getiren bir mal
ise, bunlarin baskasina devrini yasaklayip yediemine teslimine de hiikkmedebilir.

III. Cekismeli mal veya hakkin muhafaza altina alinmasi: Mahkeme, tedbire
konu olan mal veya hakkin oldugu gibi muhafaza altina alinmasi i¢in miihiirleme ve
kilitleme gibi her tiirlii tedbire karar verebilir.

IV. Mevcut durumda meydana gelebilecek bir degisme nedeniyle hakkin elde
edilmesinin dnemli 6l¢iide zorlasacagindan veya tamamen imkansiz hale gelecegin-
den ya da gecikme nedeniyle bir sakincanin yahut ciddi bir zararin dogacagindan
endise edilmesi hallerinde, uyusmazlik konusu hakkinda ihtiyati tedbir karar veri-
lebilir (HMK m. 389/1). Meseld, bir tasinmazin kendisine ait oldugunu iddia eden
kimsenin, actig1 tescil veya elatmanin 6nlenmesi davasinda, davali tarafin tasinmaz
lizerinde yaptirmakta oldugu insaatin ihtiyati tedbir yolu ile durdurulmasini talep
etmesi halinde, mahkeme dava sonuna kadar insaat1 durdurabilir. Dava konusu et,
sebze ve meyve gibi bozulmaya elverisli bir sey olur ve dava sonuna kadar bekle-
mesi halinde bozulma tehlikesi varsa veya dava konusu malin kiymetinin siiratle
diismesi veya muhafazasinin masrafli olmasi durumu s6z konusu ise, satilmalari ve

bedellerinin dava sonuna kadar saklanmasi seklinde ihtiyati tedbir karari verilebi-
1ir. 3

1.3. Ihtiyati Haciz

“Intiyatt haciz, alacaklinin bir para alacaginin zamaninda édenmesini garanti
(giivence) altina almak icin, nahkeme karari ile bor¢clunun mallarina (6nceden) gegici
olarak el konulmasidir.”36

ihtiyati haciz, ihtiyati tedbirin bir tiirii olup37 diger ihtiyati tedbirlerden farkli

35 Kuru, Istinaf Sistemine Gére Yazilmis Medeni Usul Hukuku, 633-634.

36 Kuru vd., [cra ve Iflds Hukuku, 433.

37 Kuru vd., Medenf Usul Hukuku, 625; Ozekes, Ihtiyati Haciz, 54.
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olarak sadece para ve teminat alacaklari i¢in 6ngdriilmiis bir gecici hukuki koruma-
dir.38 fhtiyati haciz yoluyla, para alacaklarina iliskin takibin sonucunu bastan gii-
vence altina almak i¢in takip kesinlesmeden 6nce bor¢lunun borcuna karsilik gele-
cek degerdeki malvarligina el konularak onlar iizerindeki tasarruflarini sinirlan-
dirma imkani verilmistir.3? Bu ihtiyacin para alacaklarinda da ihtiyati tedbir yoluyla
giderilmesi miimkiin olmakla birlikte, para borcunun 6zelliginden dolay1 ona benzer
ama ondan ayr1 6zel bir hukuki koruma olarak ihtiyati haciz kabul edilmistir.4 Da-
vacl, bor¢lunun taahhiitlerinden kurtulmak amaciyla mallarim1 gizlemeye, kagir-
maya hazirlandigini veya kactigini, kagmaya hazirlandigini ya da alacaklinin hakla-
rin1 ihlal eden hileli islemler yaptigini ispat ederse mahkeme ihtiyati haciz karari
vermek zorundadir.#!

ihtiyati tedbir ve ihtiyati haczin yukarida ele alinan ortak noktalar1 bulun-
makla birlikte bazi noktalarda birbirlerinden ayrilirlar: Aralarindaki en temel fark
amaglarinin farkli olmasidir. Thtiyati tedbir amac1 bakimindan koruma amagli, eda
amacl ve teminat amaglh olmak iizere ti¢ kisma ayrilirken ihtiyati haczin amaci te-
minattir.42 Buna gore ihtiyati haciz yalniz para ve teminat alacaklar1 i¢in éngoriilmiis
bir tedbir iken, ihtiyati tedbir kural olarak paradan baska seyler yani haklar, taginir
ve tasinmaz mallar hakkinda 6ngoriilmiis bir tedbirdir.43 ihtiyati tedbirde cekismeli
ve bu nedenle dava konusu olan sey mesela tasinir ve tasinmaz mal hakkinda 6nle-
yici tedbir alinir. Thtiyati hacizde ise, alacaklinin heniiz kesin haciz isteme hakkinin
bulunmadig1 bir dénemde para alacaginin zamaninda 6denmesi garanti altina alinir.
ihtiyati hacizde ihtiyaten haczedilen mallar iizerinde bir cekisme yoktur. Dolayisiyla
bu mallar alacaklinin agtig1 veya acmay: diisiindiigii bir davanin konusu degildir. ih-
tiyati tedbirde, s6z konusu mallar ¢ekismeli olup davacinin agmis oldugu veya ac-
may1 diisiindiigii bir davanin konusudur.#* ihtiyati hacizde alacakh davasinda veya
icra takibinde hakl ¢ikarsa ihtiyati haciz kesin hacze déniisiir ve ihtiyati haciz ko-
nulan mal icra dairesi tarafindan satilarak borg édenir. Ihtiyati tedbirde ise, tedbir
konulmus mal davayi kazanan davaciya aynen verilir.4>

2. Maliki Yargilama Hukukunda ihtiyati Tedbir

Bu kisimda 6nce Malik{ fikhinda ihtiyati tedbiri ifade etmek iizere hangi ke-
lime ve terimlerin kullanildigina yer verilecek, ardindan onlarin ihtiyati tedbir ka-
rar1 alinabilmesi icin aradiklari sartlar ve gerek davacinin getirdigi delilin niteligine
gore gerekse dava konusu mala gore nasil bir ihtiyati tedbir karar: verdikleri lize-
rinde durulacaktir.

38 Kuru vd., [cra ve Iflas Hukuku, 433-434; Ozekes, [htiyati Haciz, 12.

39 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 1-4.

40 Ozekes, Ihtiyati Haciz, 4.

41 Kuru vd., [cra ve Iflas Hukuku, 434.

42 Pekcanitez vd., Medenf Usil Hukuku, 640; Ozekes, Ihtiyati Haciz, 60.

43 Kuru, Istinaf Sistemine Gére Yazilmis Medent Usul Hukuku, 647-648.

# Kuru vd., [cra ve Iflas Hukuku, 433-434.

45 Kuru vd., Icra ve Iﬂds Hukuku, 434; Kuru, istinafSistemine Gére Yazilmis Medeni Usul Hukuku, 648.
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2.1. Kavramsal Cerceve

Malikiler’in ihtiyat tedbire karsilik gelen uygulamalarina “ukle” (4x11)46 adi
verilmekle birlikte, Malikiler bu terimin yaninda, “tevkif” (< s11)47 terimini de kul-
lanmuslar, ayrica “hayliile” (4sk=1)48 dedikleri de olmustur. Kaynaklarda bu terim-
lerle ayni kokten tiireyen “i’tikdl (J&ie¥1)49, akl (Jéxl)50; vakf (< 1)51, fkdf (—elay1)s52,

46 [bnii’'l-Attar, Kitabii'l-Vesdik ve’s-sicillat, thk. P. Chalmeta-F. Corriente (Madrid: Mecmati’l-Mevsikini’l-
Mecriti’l-Ma’hedi’l-isbani’l-Arabi li’s-Sekafe: Academia Meatritense del Notariado Instituto Hipano-
Arabe de Culture], 1983), 509; {s4 b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd: en-Nevazil ve’l-a‘lam, thk. Resid en-
Nuaymi (Riyad: Seriketii’s-Safahati’'z-Zehebiyyeti’l-Mahdade, 1417/1997), 1/130-136; Kadi lyaz, en-
Tenbihatii’l-miistenbita ald kiitiibi’I-Miidevvene ve’l-muhtelita, thk. Ahmed b. Abdilkerim Necib
(Dublin: Merkezii Necibeveyh li'l-Mahtttat ve Hidmeti’'t-Tiiras (Najeebavaih Manuscripts Centre),
1433/2012), 4/2186; ibnir'l-Munasif, Tenbthii’l-hiikkdm ald medhizi’l-ahkdm, nsr. Abdiilhafiz Mansir
(Tunus: Dariu’t-Tirki li'n-Nesr, 1988), 211; Derdir, es-Serhu’l-kebir ald Muhtasari Halil, nsr.
Kemaliiddin Abdurrahman Kari (Sayda/Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 1427/2006), 2/1416; ibn
Stde, Tuhfetii’l-huzzadk fi serhi Lamiyyeti’z-Zekkdk (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2008),
2/71; Tusuli, el-Behce fi serhi’t-Tuhfe (Beyrut: Dari'l-Fikr, 1412/1991), 1/230; Ebii’s-Sita es-Sanhaci,
Mevdhibii’l-halldk ald Serhi’t-Taviidi li-Lamiyyeti’z-Zekkdk (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye li't-Tiiras,
2008), 2/70; Muhammed b. Yasuf el-Kafi, [hkdmii’l-ahkdm ald@ Tuhfeti’l-hiikkdm, nsr. Me’min b.
Muhyiddin el-Cennan (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994.), 39; ibn Astr, Makdsidii’s-
seri‘ati’l-Islamiyye (Iskenderiye: Mektebetii’'l-Iskenderiyye, 2011), 354; Fahrettin Atar, Isldm Icra ve
Iflés Hukuku (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1990), 204; Fahrettin Atar,
“Haciz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 14/519.
ibnit'l-Attar, el-Vesdik, 509; ibn Eb(i Zemenin, Miintehabiil-ahkdm (Beyrut: Darii ibn Hazm,
1438/2017), 15,16; Ibn Abdiilber en-Nemeri, el-Kaff i fikhi ehli’l-Medineti’l-Maliki, thk. Eb Usame
Selim b. id el-Hilali es-Selefi (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1434/2013),3/1201, 1204; isa b. Sehl, Divanii’l-
ahkami’l-kiibrd, 1/130; Ibn Riisd, el-Mukaddimatii’l-miimehhidét li-beydni md iktedathii risimii’l-
Miidevvene mine’l-ahkdmi’s-seriyydt ve't-tahsilatii’l-muhkemat li-immehdti mesa@’ilihe’l-miiskilat, thk.
Muhammed Hacci-Said Ahmed A‘rab (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1408/1988), 2/293; Kadi Iyaz, en-
Tenbihat, 4/2189.
ibn Sas, Ikdi’l-cevdhiri’s-semine fi mezhebi dlimi’l-Medine, thk. Muhammed el-Hadl Ebii'l-Ecfan-
Abdiilhafiz Mansfr (Beyrut: Darii’'l-Garbi’l-islami, 1415/1995), 3/154; Ciindi, et-Tavzih fi serhi’l-
Muhtasari’l-fert li'bni’l-Hdcib, thk. Ahmed b. Abdilkerim Necib (Kahire: Merkezii Necibeveyh li'l-
Mahtiitat ve Hidmeti’t-Tiirds, 1429/2008), 7/528; ibn Arafe, el-Muhtasarii’l-fikhi, thk. Hafiz
Abdurrahman Muhammed Hayr (Dubai: Mescidii ve Merkezii'l-Farik Omer b. Hattab, 1435-2014),
9/331-332; Behram b. Abdillah ed-Demiri, ed-Diirer fi serhi’l-Muhtasar: es-Serhu’s-sagir ald Muhtasari
Halil fi’'l-fikhi’l-Mdliki, thk. Hafiz b. Abdirrahman Hayr-Ahmed b. Abdilkerim Necib (Katar: Vizarati'l-
Evkaf ve’s-Siitini’l-Islamiyye, 1435/2014), 5/2189; Derdir, es-Serhu’l-kebir, 2/1416; ibn Stde, Tuhfe,
2/71; Tusuli, el-Behce, 1/232, 233; Sanhaci, Mevahibii’l-halldk, 2/73.
[bnil-Attar, el-Vesdik, 514; ibn Ebl Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; isa b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-
kiibrd, 1/130-136; ibni’'l-Kasim el-Ceziri, el-Maksadii’l-mahmild i telhisi’l-ukid, thk. Asuncion Ferreras
(Madrid: Agencia Espanola de Cooperacion Internacional: el-Vekaletii'l-isbaniyye li't-Teaviini'd-Devli,
1998), 464; ibnii'l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 210; Burhaneddin ibn Ferhln, Tebsiratii’l-hiikkdm fi
ustili’l-akziye ve mendhici’l-ahkdm, thk. Taha Abdurraif Sa’d (Kahire: Mektebeti’l-Kiilliyyati'l-
Ezheriyye, 1406/1986), 1/210-211.
fs4 b. Sehl, Divdnii'l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/131, 133; Kadi iyaz, en-Tenbihdt, 4/2187; ibn Ferhin,
Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/210; Zekkak, el-Ladmiyye: Tuhfetii’l-hiikkdm bi-mesdili‘t-teddi ve’l-ahkdm
(Verzazi'nin Serhu’l-Lamiyye’si i¢inde), thk. Fehd Abdiilmuhsin el-Hiiseyni (Amman: Ervika,
1438/2017), 141.
51 Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, thk. Amir el-CezzAr-Abdullah el-Mingavi (Kahire: Darii’'l-Hadis,
1426/2005), 5/182-183; ibn Ebli Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; ibn Abdiilber, el-Kafi, 3/1200; isa
b. Sehl, Divanii’l-ahkami’l-kiibrd, 1/130; Kadi lyaz, en-Tenbihat, 4/2186, 2187, 2189.
Sahn(in, el-Miidevvene, 5/142, 183, 184, 195; ibn Eb{i Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; ibn Abdiilber,
el-Kafi, 3/1200; Kadi iyaz, en-Tenbihdt, 4/2186; Ebii'l-Velid Hisam b. Abdillah el-Ezdi, el-Miifid Ii’l-
hiikkdm fima yu‘radu lehiim min nevdzili'l-ahkdm, thk. Siileyman b. Abdillah b. Hammid Ebe’l-Hayl
(Riyad: Darii'l-Asime, 1433/2012), 1/263; ibn Stde, Halyti'l-medsim li-fikri ibn Asim (TiisG'nin el-
Behce’sinin altinda), (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1412/1991), 1/230.
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vukif (<5553 ve ihdle (AaY1)54” seklinde baska kullanimlar da yer alir. Bu kelime-
lerin hepsinin sozliik anlamlarinin ihtiyati tedbir uygulamasi ile alakasi vardir. Ni-
tekim bunlardan “akl” ve bu kokten tiireyen “i’tikdl, ukle”, “men etmek, alikoymak,
baglamak, diigiimlemek, hapsetmek”>> anlamlarini tasimaktadir. Zira elindeki mal
hakkinda ihtiyati tedbir karari verilen kimse, o mal iizerinde tasarruf yapmaktan
men edilmektedir. Ayrica dava konusu mal taraflarin kullanimina karsi hakim tara-
findan baglanmakta, alikonulmakta ve hapsedilmektedir. “Vakf, tevkif, ikaf” ise, “ali-
koymak, durdurmak, hapsetmek”>6 manalarini icermektedir. Séyle ki ihtiyati tedbir
neticesinde uyusmazlik konusu mal taraflarin kullanimina karsi alikonulmakta, kul-
lanimi durdurulmakta ve hapsedilmektedir. Ayrica “fkdf” kelimesinin s6z konusu
mali kullanmaya kars: taraflarin alikonulmasi manasinda kullanimi da vardir.57
“Hayliile, ihdle” ise “men etmek, engel olmak, araya girmek”>® manalarina gelmekte-
dir. Clinkii ihtiyati tedbir karariyla zilyet hem mali kullanmaktan men edilmekte,
hem de kendisi ile dava konusu malin arasina girilmektedir.

Asagida ifade edilecegi lizere akarlar hakkinda ihtiyati tedbir, bazen akarin
zilyedin elinden ¢ikarilmasi, bazen de zilyedin akar {lizerinde yapacag tasarruflar-
dan men edilmesi seklinde cereyan etmektedir. Bundan dolay1 bazen kaynaklarda
“ukle” veya “hayliile” kelimeleri akarlar hakkinda birinci manada ihtiyati tedbir uy-
gulamasi icin kullanilirken, ikinci manada ihtiyati tedbir i¢in ise, “tevkif” veya “vakf”
kelimeleri tercih edilmistir.5° ibn Rahhal (6. 1140/1728), akarlar hakkindaki birinci
tlr ihtiyati tedbire “tevkif-i tdm”, digerine ise “vakf-i gayr-i tdm”® demistir.

Maliki hukukgular “ukle”yi cesitli sekillerde tanimlamiglardir. ibn Side (6.
1209/1795), “uyusmazlik konusu mal elinde bulunan kimsenin o malda yapacagi ta-
sarruflardan men edilmesi”®! seklinde tamimlarken, “ukle” yerine “hayltle” kelime-
sini kullanan Behram b. Abdullah ed-Demiri (6. 805/1402), “aleyhine sahitlik yapilan
kimsenin baskasi lehine sahitlik yapilan seyden men edilmesi”®? seklinde bir tanim ge-
tirir. Her iki tanimda da gortlecegi tizere ihtiyati tedbir karari ile davali, dava ko-
nusu maldan veya onun iizerinde tasarruf yapmaktan men edilmektedir. Bu bazen
malda yapacagi her tiirlii tasarruftan, bazen de bir kisim tasarruflardan gegici olarak
men edilmesi seklinde olmaktadir. Ciinkii ihtiyati tedbir karari ile davali bazen uyus-
mazlik konusu mali elinden ¢ikarmaktan men edilmekte, bazen de o maldan elde
edecegi gelir ve menfaatten mahrum birakilmaktadir.63

53 Verzazi, Serhu’l-Lamiyye, thk. Fehd Abdiillmuhsin el-Hiiseyni (Amman: Ervika, 1438/2017), 139.

54 Demiri, ed-Diirer, 5/2189.

55 [bn Manz(r, Lisdnii’l-Arab, “akl” md. (Beyrut: Darii Sadur, ts.).

56 [bn Manzdr, Lisdnii’l-Arab, “vkf’ md.

57 Ornek i¢in bk. Sahniin, el-Miidevvene, 5/142, 195; Kafi, [hkamii’l-ahkdam, 39.

58 {bn Manzir, Lisdnii’l-Arab, “hv]” md.

59 Sahniin, el-Miidevvene, 5/183; isa b. Sehl, Divanii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/132; Kadi iyaz, en-Tenbihdt,
4/2186-2189; Ceziri, el-Maksadii'l-mahmiid, 469-470; Tus(li, el-Behce, 1/232; [bn Abdiirrefl, Muinii’l-
hiikkam ale’l-kazdya ve’l-ahkdm, thk. Muhammed b. Kasim b. Ayyad (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami,
1989), 2/622-623.

60 [bn Rahhal, Hdsiye ald Serhi Meyydre el-Fdsi ald Tuhfetil-hiikkdm fi niiketi’l-ukid ve’l-ahkdm
(Meyyare'nin serhinin altinda), thk. Abdiillatif Hasen Abdiirrahman (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-[Imiyye,
1420/2000), 1/124.

6 fbn Stde, Tuhfe, 2/71.

62 Demiri, ed-Diirer, 5/2189.

63 Sanhaci, Mevahibii’l-halldk, 2/71.
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Maliki fikhinda ihtiyati tedbirin ilk 6rnekleri imam MaliK’in ictihatlarinda yer
alir. Bu konuda el-Miidevvene’de nakledilen bir mesele su sekildedir: imam Malik’e
icinde bir adamin su kanali agmakta oldugu, baska bir adamin da onda hak iddia
ettigi bir arazi davasi getirilmis ve su kanali agmakta olan adam dava neticelenene
kadar is¢ilerinin calismalarina devam etmelerini istemisti. Bu talebi uygun gérme-
yen Imam Malik, araziye ihtiyati tedbir (ikaf) konulmasi yéniinde karar vermis ve
davacinin davay1 kaybetmesi durumunda ¢alismalarin devam edebilecegine hiik-
metmisti. Burada ihtiyati tedbir karar1 alinirken davacinin iddiasini nasil ispatladi-
gna dair herhangi bir ifade yoktur. Bununla birlikte ibnii’l-Kasim (6. 191/806), bu
kararin herhangi bir delile dayanmadan veya araziye tedbir konulmasini gerektiren
bir sey olmadan verilip verilemeyecegi sorusuna, kesin delille olmasa da iddianin
bir sekilde desteklenmesi gerektigine isaret ederek cevap vermistir.64 Ayrica ayni
eserin baska bir yerinde ifade edildigine gére imam Malik, davacinin herhangi bir
delile dayanmayan salt iddiasini bir mal hakkinda ihtiyati tedbir karar1 alinabilmesi
icin yeterli gérmez. Ciinkii o, delile dayanmaksizin insanlarin mallar1 hakkinda ihti-
yati tedbir karari almayi, insanlar1 mallari tizerindeki tasarruflarindan haksiz olarak
alikoymak olarak gormektedir. Ancak ona gore, tedbir karari i¢in tedbir talebinde
bulunanin iddiasini kesin delille ispat etmesi sart degildir.6> Adil bir sahit, acik bir
sliphe veya galip zan (agirlikli ihtimal) meydana getiren bir karine yani yaklasik is-
pat seviyesinde bir delil getirmesi yeterlidir.6® Bu agiklamalardan da anlasilacag:
tizere imam Malik kendisine intikal eden davayi, davacinin iddiasini kesin delille is-
pat etmesini sart kosmaksizin ve basit yargilama usuliinii kullanarak gegici olarak
¢6ziime kavusturmus, dava siireci heniiz tamamlanmadan dava konusu mala ihtiyati
tedbir konulmasi yéniinde hiikiim vermistir. imam Malik ve Maliki hukukgular, ihti-
yatl tedbirle alakali bu hususlarin yaninda, asagida ac¢iklanacagi lizere davacinin ge-
tirdigi delilin kuvvetine ve dava konusu mala gore ihtiyati tedbirin nasil uygulana-
cagina dair ayrintili agiklamalar da yapmislardir.

Ibn Riigd’iin (6. 520/1126) ifadesine gore ihtiyati tedbir karar igin aranan
sahitlik, uyusmazlik konusu mala tedbir konulmasi i¢cin yeterli olsa da s6z konusu
malin davacinin miilkiyetine intikali i¢in yeterli delil teskil etmez.67 Clinki ihtiyati
tedbir karari icin yeterli goriilen delil, kesin kararin verilmesi i¢in aranan nitelikte
bir delil degildir. Bununla birlikte davacinin iddiasini kesin delille ispatlamasina
ragmen davali tarafin heniiz savunma yapmamis olmasi durumunda da onun savun-
masinl beklemek iizere tedbir karar:1 alinabilmektedir.6® Davacinin iddiasini kesin
olmayan bir delille ispat etmesi halinde ise, iddiasini1 kesin olarak ispat etmesi ve
sonrasinda da davalinin savunmasini almak amaciyla tedbir karari verilmektedir.

64 Sahnin, el-Miidevvene, 5/142, 195.

65 Sahn(n, el-Miidevvene, 5/182-184.

66 Sahniin, el-Miidevvene, 5/182-184; ibn Eb{ Zemenin, Miintehabiil-ahkam, 14; ibni’l-Miinasif,
Tenbihii’l-hiikkdm, 210; Ibn Ferhan, Tebsiratii’l-hiikkam, 1/210-211.

67 bn Riigd, el-Mukaddimat, 2/292-293; Miknasi, Mecalisii’l-kudat ve’l-hiikkdm ve’t-tenbth ve’l-i'lam fima
eftahii’l-miiftiin ve hakeme bihi’l-kuddt mine’l-evhdm, thk. Nuaym Abdiilaziz Salim b. Talib el-Kesiri
(Dubai: Merkezii Cuma el-Macid li’s-Sekafe ve't-Tiiras, 1423/2000), 2/658-659.

8 Ebl Bekir ibn Asim, el-Asimiyye: Tuhfetii’l-hiikkdam fi niiketi’l-ukiid ve’l-ahkdm (Kahire: Matbaatii
Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladih, 1368/1949), 12; Eb{ Yahya ibn Asim, Serhu Tuhfeti’-I-hiikkdm,
thk. ibrahim Abd Suiid el-Cenabi (Beyrut: Darii Ibn Hazm, 1434-2013), 1/490; Tiis(ili, el-Behce, 1/230.
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Uyusmazlik konusu malin davacinin miilkiyetine gecmesi ise, ancak tiim dava pro-
sediiriiniin tamamlanip kesin kararin verilmesinden sonra miimkiin olacaktir.6?

Maliki fakihlerin beyanina gore ihtiyati tedbirin (i'tikdl) mesruiyetinin hik-
meti, davaci taraf olan alacakliy1 korumaktir. Zira dava konusu mali elinde bulundu-
ran davalinin, davaci heniiz iddiasini ispatlamadan 6nce mali elinden ¢ikarma ihti-
mali vardir. Ihtiyati tedbir yoluyla, davalinin davacimin mahkeme siireci sonunda
hak kazanacagi mal elinden ¢ikarmasina mani olunarak alacakli korunmus olmak-
tadir.”0

Maliki mezhebinde yer alan bu uygulama yaninda, bazi Zeydiyye alimlerinin
hacirle alakali verdikleri bir hiikiim, hakkinda 6zel bir terim kullanmasalar da onlar
nezdinde bugiinkii manada ihtiyati hacir miiessesesinin varligina isaret etmektedir.
Nitekim bu mezhep alimlerinden ibnii'l-Murtaza (6. 840/1437), Ahmed b. Kisim es-
San’ani ve Ebii’'l-Hasen ibn Miftah, hakimin alacagin ispatindan yani davacinin bey-
yine (sahit) getirmesinden dnce bile olsa, alacaklilarin talebi tizerine borcunun va-
desi gelmis bor¢lu hakkinda ii¢ giinliigiine hacir karar1 alabilecegini ifade etmisler-
dir.”* Ancak hakimin bu karari alabilmesi i¢in iddianin dogruluguna dair zann-1 galip
olusmasi gereklidir. Aksi halde hacir karar1 almasi caiz degildir.72 Sevkani (6.
1250/1834), hakimin maslahat gérmesi durumunda alacagi hacir kararinda ii¢
giinle mukayyet olmadigini beyan etmektedir. Ayrica ona gore hakimin hacir karari
alabilmesi i¢in, davacinin dogruluguna veya davalinin malinda tasarruf edecegine
ve onu miilkiinden ¢ikaracagina delalet eden birtakim karineler mevcut olmalidir.73
Bu alimlere gore alacaklinin kendisine taninan stirede iddiasini ispatlayamamasi
halinde hacir karar1 kalkar. Bu siire zarfinda sahit getirirse hacir karar1 nafiz olur
(vani kesin hacze doniisiir).7+

2.2. Ihtiyati Tedbir Karari i¢in Aranan Sartlar

Malikiler’e gore bir mala ihtiyati tedbir (akl) konulabilmesi i¢in esas olarak
davacinin talebi sarttir.”> Ancak davacinin iddiasini kesin delille ispatlayip davalinin
savunmasinin beklenmesi durumunda, davali taraf da ihtiyati tedbir talebinde bu-
lunabilir.”6 Davaci dava konusu hakkindaki ihtiyati tedbir talebini, mahkemeye git-
tigi sirada veya dava siirecinde isteyebilir. Davacinin hakkinin korunmasi amaciyla

69 Meyyare, Serhu Meyydre el-Fasf ald Tuhfeti’l-hiikkdm fT niiketi’l-ukiid ve’l-ahkdm: el-itkdn ve’l-ihkdam f
serhi Tuhfeti’l-hiikkdm, thk. Abdiillatif Hasen Abdurrahman (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1420/2000), 1/125.

70 Sanhaci, Mevdhibii’l-halldk, 2/72. Ukle'nin gayesi ile alakal ayrica bk. ibn Astir, Makdsidii’s-seri‘ati’l-
Islamiyye, 203.

7t {bni'l-Murtaza, Kitdbi'l-Ezhdr fi fikhi'l-eimmeti’l-ethdar: Uyinii'l-ezhdr fi fikhi'l-eimmeti’l-ethdr (el-
Ezhar) (San’a: Dari’'l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 1414/1993), 278; Ahmed b. Kasim es-San’anf, et-Tdcii’l-
miizheb li-ahkdmi’l-mezheb: Serhu metni’l-Ezhdr fi fikhi’l-eimmeti’l-ethdr (San’a: Dari'l-Hikmeti’l-
Yemaniyye, 1414/1993), 4/160-161; Ebii'l-Hasen ibn Miftah, el-Miintezeu’I-muhtar mine’l-Gaysi’l-
midrdr: Serhu’l-Ezhdr (Sa’de: Vizaratii'l-adl, 1424/2003), 9/581.

72 San’ani, et-Tdcii’l-miizheb, 4/161.

78 Sevkani, Kitabii’s-Seyli’l-cerrari’l-miitedeffik ald hadaiki’l-Ezhdr, thk. Mahm{id Ibrahim Zayed (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1405/1985), 4/252.

74 Ebii’'l-Hasen Abdullah b. Miftah, Serhu’l-Ezhar, 9/581.

75 Clndi, el-Muhtasar, thk. Ahmed Ali Harekat (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1995), 265; Verzazi, Serhu’l-Lamiyye,
138-139; ibn Stde, Tuhfe, 2/71-72.

76 Ebii Bekir [bn Asim, eI-ASImiyye, 12.
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alinan bu karar, mahkemede nihai hiikiim verilinceye kadar devam eder.?”

Bir kimsenin baskasinin elinde bulunan bir mal hakkindaki ihtiyati tedbir
(i'tikal) talebine icabet edilebilmesi icin salt iddiada bulunmas: yeterli degildir.”8 Id-
diasini, kesin olmayan ama hakimde iddiasinin dogrulugu hakkinda zann-1 galip
meydana getirecek (yaklasik ispat seviyesinde) bir delille ispat etmesi gereklidir.
Bunun yani sira davacinin iddiasini kesin delille ispat etmesi ancak heniiz davalinin
savunmasinin alinmamasi halinde de davalinin savunmasina kadar tedbir karar1 ali-
nabilmektedir. Buna gore Maliki kaynaklarinda sozii edilen ve ihtiyati tedbir tale-
bine icabet edilebilmesi icin yeterli gériilen baslca deliller sunlardir: iki adil sahit,
bir adil sahit, tezkiye edilmeyi bekleyen mechul bir sahit, tezkiye edilmeyi bekleyen
mechul iki sahit veya zann-1 galip meydana getirecek karine (levs, lath).”® Bunlarin
yaninda uygulamada (amel), akar disinda kalan mallarda salt iddia da ihtiyati tedbir
karari i¢in yeterli gorilmiistiir.80

2.3. Ihtiyati Tedbirin Sebepleri ve Dava Konusuna Gére Uygulanmasi

Dava konusu hakkinda ihtiyati tedbirin nasil uygulanacagi, davacinin iddia-
sin1 desteklemek iizere getirdigi delilin kuvvetine ve dava konusuna gore degisiklik
gosterir.

2.3.1. Davacinin iki Adil Sahit Getirmesi Durumunda ihtiyati Tedbir

Mali davalarda iki adil kimsenin sahitligi davacinin iddiasini ispatlayan kesin
bir delildir. Ancak dava siirecinin tamamlanabilmesi i¢cin davacinin iddiasini kesin
delille ispat etmesi yaninda, davalinin da aleyhindeki iddialara karsi savunma yap-
masi gereklidir. Bu nedenle davacinin iddiasini iki adil sahit getirerek kesin bir se-
kilde ispat etmesi halinde dava konusu mala, davalinin savunmasi alinincaya ve
dava neticeleninceye kadar ihtiyati tedbir konulabilmektedir.8! Davaci iddiasini ke-
sin bir delille ispat etmis olsa da davali heniiz savunma yapmadigindan bu karar
alinmakta ve miilkiyetin veya gelirin davaciya ge¢mesi seklinde hentiz bir hak dog-
mamaktadir.82 Davacinin bu hakki kazanmasi, davalinin aleyhindeki iddialar1 kabul

77 Abdiilkerim Zeydan, Nizamii'l-kada fi’s-seriati’l-Islaimiyye (Amman: Milessesetii'r-Risale, 1989), 144-
145.

78 Sahniin, el-Miidevvene, 5/182-184; ibnii'l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 210; ibn Ferhin, Tebsiratii’l-
hiikkdm, 1/210.

79 Tiisili, el-Behce, 1/230. Ayrica bk. Sahniin, el-Miidevvene, 5/142, 195; ibn Eb{i Zemenin, Miintehabii’l-

ahkdm, 14; Berazii, et-Tehzib fi’htisdri’l-Miidevvene, thk. Muhammed el-Emin Veled Muhammed Salim

es-Seyh (Dubai: Dari’l-Buh(s li'd-Dirasati’l-islamiyye ve hyai't-Tiiras, 1423/2002), 3/611-612; ibn

Abdiilber, el-Kdfi, 3/1201; ibni'l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 210; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm,

1/210; Tiistli, el-Behce, 1/236; ibn Siide, Tuhfe, 2/71-72.

Tisali, el-Behce, 1/230-231.

Sahnin, el-Miidevvene, 5/183; isa b. Sehl, Divanii’l-ahkdami’l-kiibra, 1/134; ibn Riisd, el-Mukaddimat,

2/509; Cezirl, el-Maksadii'l-mahmid, 469-470; Sehabeddin Karafl, ez-Zahire, thk. Sald A’rab-

Muhammed B(i Hubze-Muhammed Hacci (Beyrut: Dari’'l-Garbi’l-islami, 1994), 9/50; Eb(i Bekir ibn

Asim, el-Asimiyye, 12; Ebti Yahya ibn Asim, Serhu Tuhfeti’-I-hiikkdm, 1/490; Meyyare, el-itkan ve'l-

ihkam, 1/125-126; TiisQli, el-Behce, 1/230; Muhammed ibn Ma‘ciiz, Vesailii'l-isbat fi'l-fikhi’l-Islami

(b.y.: Matbaatii'n-Necahi'l-Cedide (ed-Darii’l-Beyza), 1404/1984), 232.

Ebt Yahya ibn A51m, Serhu Tuhfeti’-l-hiikkdm, 1/490-491; Meyyare, el-Itkan ve’l-ihkam, 1/125; Tisuli,

el-Behce, 1/231.
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etmesi veya kendisine taninan stire zarfinda hakkindaki iddialar1 bertaraf edeme-
mesi durumlarinda hakimin lehine hiikmetmesiyle miimkiin olacaktir.83

Burada ihtiyatl tedbir (tevkif) karari, diger ihtiyati tedbir sebeplerinden
farkli olarak davalinin talebi iizerine alinir.8* Ancak davaliya, savunma yaparak aley-
hindeki iddiay1 ciirlitmeye imkan taninmasi85 ve uyusmazlik konusunun tedbir al-
tina alinmasinin malin gercek sahibi acisindan doguracagi zarar nedeniyle belirli bir
siire verilmesi sarttir.86 Zira siire vermeksizin kisiyi malinda tasarruftan alikoymak
ona zarar vermektir.87 Davaliya verilecek siire uyusmazlik konusuna gore degisiklik
gostermektedir. Bu siireyi belirlemek hakime birakilmigtir.88

Davali, hakkindaki iddiay1 bertaraf ettikten sonra davaci savunma isterse,
ona da imkan verilir. Bu durumda tercihe sayan olan goriise gore, dava konusunun
tizerindeki ihtiyati tedbir (akl) karar1 kaldirilir ve mal davaliya birakilir. Bu konu-
daki diger bir goriise gore, ihtiyati tedbir karari davaci aciz kalincaya kadar devam
eder. Birinci goriise gore davaci, sahitleri cerh eden bir sey getirirse yeniden ihtiyati
tedbir karar1 alinir ve bu durum taraflardan birisi aciz kalincaya kadar devam
eder.8?

iki adil kimsenin sahitlik yapip geriye sadece davalinin savunmasinin kalmasi
durumunda ihtiyati tedbir, dava konusuna gore farkli sekillerde olmaktadir:

Dava konusu kirada bulunmayan bir ev ise, hakim, davaliya evi bosaltmasi
icin belirli bir siire verir ve bu siirenin sonunda ev kilitlenerek ihtiyati tedbir (i’tikal)
altina alinir.%° Bu siireyi hakimin takdirine birakanlar oldugu gibi, li¢ giin kadar bir
streyle sinirlandiranlar da olmustur.®! Eger mali hakkinda tedbir (ukle) karari veri-
len kimse, tasinmasi zor olan seyleri evinde birakmak isterse bu istegine icabet edi-
lir.92 Dava konusu arazi ve benzeri ise, davali, onda bir sey ekip dikmekten ve bina
yapmaktan men edilir.?3

Ev, arazi ve benzeri akarlar hakkindaki bu hiikiimlere karsin [bni’l-Kasim el-
Miidevvene’de, akarlara davalinin zilyedinden ¢ikarilacak sekilde tedbir konulma-
sina (tevkif) kars: ¢ikar. Ona gore bu sekilde ihtiyati tedbir (vakf), ancak degisim
geciren ve yok olabilen seylerde yani menkul mallarda gegerlidir. Yok olmayan ve
degisim gecirmeyen akarlara, bu 6zellikleri tasiyan mallar gibi tedbir konulamaz.

83 Eb(i Yahya ibn Asim, Serhu Tuhfeti’-I-hiikkdm, 1/491.

84 Eb{i Bekir ibn Asim, eI-ASImiyye, 12.

85 {bn Eb{i Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; 1sa b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/130; ibnii’l-Miinasif,
Tenbihii’l-hiikkdm, 211; ibn Ferhan, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211.

86 Meyyare, el-itkdn ve’l-ihkam, 1/125.

87 [bn Stide, Tuhfe, 2/72; Sanhaci, Mevahibii’l-hallak, 2./72.

88 Tisull, el-Behce, 1/231-232.

89 Tisull, el-Behce, 1/232.

9 ibn Ebl Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; Ebt Bekir ibn Asim, el-Asimiyye, 12; Ebii Yahya ibn Asim,
Serhu Tuhfeti’-I-hiikkam, 1/492.

91 [s4 b. Sehl, Divanii’l-ahkami’l-kiibra, 1/130-131; ibnir'l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 211; ibn Ferhin,
Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211; Sanhaci, Mevdhibii’l-halldk, 2/75.

92 {bn Ferhin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211.

93 bn Eb{i Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; 1sa b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/130; ibni’lI-Miinasif,
Tenbihii’l-hiikkdm, 211; Ibn Ferhln, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211; Eb{ Yahya ibn Asim, Serhu Tuhfeti’-1-
hiikkam, 1/493; Kafi, Ihkamii’'l-ahkam, 39.
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Akarlarda tedbir, davalinin akari elinden ¢ikaracak ve lizerinde bina yapmak, mev-
cut binay1 yikmak gibi onda degisiklik yapacak seyler yapmaktan men edilmesi sek-
lindedir.%4 Maliki mezhebinde birinci gériis sahih amel olarak kabul edilmistir. imam
Malik'in el-Muvatta’daki ve Ibnii'l-Kasim’in el-Utbiyye’deki gériisii de bu sekilde-
dir.%s

Bu iki goriis yaninda Sanhaci’nin naklettigine gore, onun zamaninda uygu-
lama (amel), evin tahliye edildikten sonra hak sahibi belli oluncaya kadar kiralan-
masi ve elde edilen semene tedbir (tevkif) konulmasi seklindedir. Clinkii evi atil bi-
rakmak naslara aykir1 olarak mali zayi etmektir. Ancak ihtiyati tedbirin (haylile)
gayesi hasil olsun diye evi davanin taraflar1 kiralayamaz. Yine onun nakline gore
arazi konusunda da amel, ev gibi hak sahibi belli oluncaya kadar kiralanmasi ve elde
edilen semene tedbir konulmasi seklindedir. Ona gore esasinda davali ister kendisi
kullansin isterse kiraya vermis olsun biitiin gayrimenkullerde durum ayni sekilde-
dir. Ancak dava stireci uzasa bile ev ve arazinin kiraya verilemeyecegi ifade edilerek
bu uygulamalara karsi ¢ikanlar olmustur.2¢

Dava konusu kirada olan bir yer ise, kira bedeli yediemine birakmak suretiyle
tedbir (akl) altina alinir.97 Dava konusu diikkan, firin, degirmen, hamam, han ve ben-
zeri gelir amacli ise, dava stliresince bunlarin gelirlerine tedbir konulur.® Dava ko-
nusu kirada bulunmayan bir ev veya arazide hisse ise, ev veya arazinin tamamina,
kirada ise kiranin tamamina tedbir (i’tikal) konulur. Bagka bir goriise gore, kiranin
dava konusu hisseye tekabiil eden miktarina tedbir konulur, kalan1 davaliya biraki-
11r.%2 Bu konuda mezhepte birinci goriis tercihe sayan bulunmustur.100 Bununla bir-
likte bir hissedeki ¢ekisme nedeniyle malin tamamina tedbir konulmasi, davalinin
¢ekisme konusu olmayan malda tasarrufta bulunmasini engellemek ve davaci lehine
ona zarar vermektir.191 Ayrica malin tamamina tedbir konulmasinin davaciya da bir
faydasi yoktur. islam hukukunun genel ilkeleri de bu itiraz1 hakli kilmaktadir.102
Dava konusunun ev, arazi ve benzerlerinde bir hisse olmas1 hakkindaki diger goriise
gore, dava konusunun tamami kiralanir ve kiraya tedbir konulur. Burada da kiranin
tamamina mi1 yoksa hisseye tekabiil eden kadarina mi tedbir konulacag: tartisil-
makla birlikte 6nceki meselede oldugu gibi kiranin tamamina tedbir konulmasi sek-
lindeki goriis tercih edilmistir.103

94 Sahnn, el-Miidevvene, 5/183; Muhammed b. Ahmed ed-Desiki, Hdsiye ale’s-Serhi’l-kebir (Derdir’'in es-
Serhu’l-kebir adli eserinin altinda), nsr. Kemaliiddin Abdurrahman Kari (Sayda/Beyrut: el-
Mektebeti’'l-Asriyye, 1427/2006), 2/1416; Tusli, el-Behce, 1/232-233.

95 Destki, Hdsiye, 2/1416; Tusli, el-Behce, 1/232-233.

96 Sanhaci, Mevahibii’l-halldk, 2/75.

97 Ceziri, el-Maksadii’l-mahmiid, 470.

98 bn Eb(i Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; 1sa b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/130; ibnii’l-Miinasif,
Tenbihii’l-hiikkdm, 211; Ibn Ferh@n, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211; Eb{ Yahya ibn Asim, Serhu Tuhfeti’-I-
hiikkdm, 1/492-493.

99 {sa b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/130; Ibni’l-Minasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 211; Ibn Ferhin,
Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211.

100 fs3 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/130; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211.

101 T{is(li, el-Behce, 1/233; Kafi, [hkamii’l-ahkam, 39.

102 T{is{l1, el-Behce, 1/233-234.

103 Eb{i Bekir ibn Asim, el-Asimiyye, 12; Kafi, Ihkdmii’l-ahkdam, 39.
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Akar disinda kalan mallar, hayvanlar, hububat ve hemen bozulmayan meyve-
ler, dava neticeleninceye kadar yediemine birakilmak suretiyle tedbir altina ali-
mr.104 Bu goriise karsin ¢agdas islam hukukcularindan Abdiilkerim Zeydan (6.
2014), hemen bozulmayan esya ve diger menkul mallar hususunda dogru olaninin
dava neticeleninceye kadar davalinin elinde kalmasi seklinde oldugu kanaatindedir.
Ancak davaliya onlari telef edecek ve zilyedinden ¢ikaracak tasarrufta bulunmasinin
caiz olmadig1 sdylenmelidir. Ona gére hakimin bu mallar1 yediemine birakmasi da
caizdir.105

Dava siirecinin tamamlanmasindan dncel% bozulmasindan endise edilen yas
meyve ve sebze gibi mallar satilir ve elde edilen semen yediemine birakilir.107 Dava
slireci bitmeden bozulmalar1 korkusu yoksa satilmayip kendilerine tedbir konu-
lur.108

Adil iki kimsenin sahitlik yapmasi halinde dava konusu malin geliri ile zarar
ve ziyana ugramasi durumunda tazmin sorumlulugunun kime ait oldugu hususu da
tartisilmistir. Bir gériise gore her ikisi de davaciya aittir.10% Zira imam Malik el-Mu-
vatta’da, satim akdinde akit konusunun zarar ve ziyanindan satin alanin sorumlu
olacagina dayanarak, araziden elde edilen gelirin hak sabit oluncaya kadar satin
alana ait olacagini belirtmektedir. Bu hiikmiin zahiri bu goriise delil teskil etmekte-
dir.110 Bu konudaki diger bir goriise gore, lehine hilkmedilmedigi siirece geliri de
zarar ve ziyan durumunda tazmin sorumlulugu da davaciya ait degildir.1!! Bu goriis
Imam MaliK'in el-Miidevvene’deki bir gériisiine dayanmaktadir. Bu gériise gore, dava
konusu ev, arazi, agac¢ veya geliri olan bir sey ise, gelirleri, hak talep eden lehine hiik-
medilinceye kadar mali elinde bulundurana aittir. Zira mal helak olsaydi tazmini on-
dan istenecekti.!12

Tedbir altina alinan hayvanin bakim gideri ve gelirinin kime ait olacagi ve bu
stre icinde helak olmasi halinde kimin zararina helak olmus olacag da tartisilmis-
tir.113 el-Miidevvene’de ifade edildigine gore ihtiyati tedbir konulan hayvanin bakim
giderleri dava sonucunda lehine hiikmedilen iizerinedir. Geliri ise hayvani elinde
bulundurana aittir. Zira helak olsaydi zarar ve ziyanindan o sorumlu olacakti.114 el-
Utbiyye’de iImam Malik’ten nakledilen diger goriise gore, geliri de bakim masraflar
da hakiddia edene aittir. Zira tedbir sirasinda helak olup sonra hak iddia eden lehine
sabit olsaydi zarar onun hanesine yazilacakt1.115 Ibnii’l-Kasim'in el-Utbiyye’de nak-
ledilen goriisiine gore, bu siire zarfinda bakim giderleri iki taraf arasinda ortaktir.

104 Meyyare, el-Itkdn ve’l-ihkdm, 1/126; Tiisli, el-Behce, 1/230, 234.

105 Zeydan, Nizdmii’l-kadd, 146.

106 jbn Rahhal, Hdsiye, 1/124.

107 {bni'l-Hacib, Cdmiu’l-immehdt, thk. Abdurrahman el-Ahdar el-Ahdari (Dimagk: el-Yemame li’t-Tibaa
ve'n-Nesr ve’t-Tevzl', 1419/1998), 475; Tiisili, el-Behce, 1/230; Kafi, [hkamii'l-ahkdm, 39.

108 {bn Rahhal, Hégiye, 1/124; Tiisli, el-Behce, 1/237.

109 {bn Abdiirrefi, Muinii’l-hiikkam, 2/ 623.

110 {54 b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/135; Ciindi, et-Tavzih, 7/528.

111 fbn Riisd, el-Mukaddimdt, 2/509.

112 Sahnin, el-Miidevvene, 5/183.

113 [bnii’l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 215; ibn Ferh(in, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/213.

114 [bnii’l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 215; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/213.

115 Ebii’l-Hasen el-Lahmi, et-Tebsira, thk. Ahmed Abdiilkerim Necib (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1433/2012),
11/5487; Ibniv'l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 215; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/213.
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Dava sonucunda lehine hiikkmedilen digerine riicu eder.'1¢ Dava konusu, hurma ve
zeytin gibi semeresi olan bir seyin agaci ise ve semere iddia zamaninda olgunlas-
missa, semere agactan ayrilmadigi siirece hak iddia edenindir. Ancak kendisinden
hak talebinde bulundugu kisiye bakim masraflarini 6demelidir.117

2.3.2. Davacinin Tek Bir Adil Sahit Getirmesi Durumunda ihtiyati Tedbir

Davacinin tek bir adil sahit getirmesi halinde tedbir karar iki nedenle alinir:
a. Davalinin bu adil sahidin séylediklerine karsi savunma yapmasi i¢in alinir. Bu hii-
kiim, hakimin sahit ve yemin ile hiilkmeden bir hakim olmasi ve davacinin da baska
bir sahit getirmeyip mevcut sahidin sahitligi yaninda yemin etmek istemesi halinde
s0z konusudur. b. Davacinin ikinci sahit getirmesi i¢in alinir. Davacinin ikinci sahit
getirmesi, ya baska bir sahit getirmek istemesi hilinde mevcut sahit ile birlikte ye-
min etmekten kaginmasi veyahut hakimin sahit ile birlikte yemin ile hiikmeden bir
hakim olmamasi durumunda istenir. Bu durumda tedbir karari, davalinin iki sahidin
de getirdiklerine karsi savunmasi yapmasina kadar devam eder.118

Davaciya, tek bir adil sahit getirmesi durumunda iddiasini ispat etmesi yani
delilini tamamlamasi icin stire verilir.119 Kendisine taninan siirede delilini tamamla-
maz ve hakim de sahit ve yemin ile hiikmetmeyen bir hakimse, davali, davacinin id-
dia ettigi seyin hak oldugunu bilmedigine dair yemin eder ve yemini neticesinde ih-
tiyati tedbir (i’tikal) karar1 kaldirilir.120 Davacinin sahitle birlikte yemin etmek iste-
memesi ve baska bir sahit getirememesi halinde de hiikiim aynidir.121 Hakim sahit
ve yemin ile hiitkmeden bir hakimse, davacinin ikinci sahit getirmesi istenir. Kendi-
sine taninan siirede onu getirmezse, sahidin sahitligi yaninda yemin ettigi takdirde
lehine hiitkmedilir.122

Tek bir adil sahidin bulunmasi halinde alinan ihtiyati tedbir (ukle) kararinin
neticeleri sunlardir:

Dava konusunun akar olmasi ve tek bir adil sahidin bulunmasi durumunda
ne tiir bir ihtiyati tedbir konulacag1 hususunda ihtilaf edilmistir:123 ibn Ziyad (6.
183/799) ve Sahniin’al24 (6. 240/854) gore tek bir adil sahidin bulunmas;, iki adil
sahidin varliginda oldugu gibi akara davalinin zilyedinden ¢ikarilacak sekilde ihti-
yati tedbir konulmasinin gerekli olmasi i¢in yeterlidir.125 Bu goriise gore iki adil sa-
hidin varliginda oldugu gibi tek bir adil sahidin varliginda da dava konusu ev ise

116 Lahmf, et-Tebsira, 11/5487.

117 {bnir'l-Miinasif, Tenbthii’l-hiikkdm, 211; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkam, 1/212.

118 Meyyare, el-itkdn ve’l-ihkam, 1/126; TiisGli, el-Behce, 1/230, 234; ibn Ma‘cliz, Vesailii'l-isbat, 232-233.

119 {54 b. Sehl, Divaniil-ahkdmi’l-kiibrd, 1/131; ibn Stide, Tuhfe, 2/72; Sanhaci, Mevahibii’l-halldk, 2/72.

120 fbn Abdiilber, el-Kafi, 3/1199-1200; isa b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/131.

121 fbni'l-Hacib, Cdmiu’l-iimmehdt, 475; Clindi, el-Muhtasar, 265; Ciindi, et-Tavzih, 7 /528-529; Demiri, ed-
Diirer, 5/2189; Hattab, Mevahibii’l-celil li-serhi Muhtasart Halil, thk. Zekeriyya Umeyrat (Riyad: Dari
Alemi’l-Kiitiib, 1423/2003), 8/215.

122 fbn Abdiilber, el-Kafi, 3/1199-1200; is4 b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/131-132.

123 {s3 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/131.

124 fbn Abdiirrefi, Muinii’l-hiikkdm, 2/622; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/211; Eb(i Yahya ibn Asim,
Serhu Tuhfeti’-I-hiikkam, 1/495.

125 {54 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/131; ibn Riisd, el-Beydn ve’t-tahsil, thk. Muhammed Hacci vd.
(Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islami, 1404/1984-1408/1988), 11/143; Meyyare, el-itkdn ve’l-ihkdam, 1/127.
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kilitlenir, arazi ise ekim dikimden men edilir.12¢

Imam MaliK'in el-Muvatta’da, ibnii'l-Kasim’in el-Utbiyye’deki goriisiine,'27 ibn
Liibabe (6. 330/942) ve ibnii'l-Attar'28 (6. 399/1008) gibi alimlere gore akarlarda
(akar ev ise kilitleme, arazi ise ekim dikimden men etme seklindeki) ihtiyati tedbir
(ukle) ancak iki sahitle gerekli olur.12° Mezhepte sahih kabul edilen goriis budur. Bu
goriise gore, tek bir adil sahidin veya tezkiyesi beklenen bir sahidin varlig
halinde!30, dava konusu davalinin oturdugu ev, ekip bictigi arazi ve benzeri bir akar
ise elinden ¢ikmaz.131 Ancak onu elinden ¢ikaracak veya mevcut durumunu degisti-
recek tasarruflardan men edilir. Onu elinden ¢ikaracak tiirden tasarruflar, satim ve
hibe gibi tasarruflar, mevcut halini degistirecek olanlar ise, mal tizerindeki zilyetligi
kalkmadan akarin iizerinde bina yapmak, mevcut binay1 yikmak gibi tasarruflar-
dir.132 Bunlardan birisini yapmasi halinde tasarrufu nafiz olmaz.133

Tek bir adil sahidin varlig1 halinde, akarda tam manasiyla ihtiyati tedbirin
(ukle) gerekli oldugunu séyleyenler ibnii'l-KAsim'in zeytin meselesindeki goriisiine
dayanmislardir.134 Bu goriise gore bir zeytin agaci ve semeresinde hak iddia eden
kimse, delil olarak tek bir adil sahit getirirse bakilir: Hikim sahit ve yemin ile hik-
mediyorsa, davacidan yemin etmesini ister, yemin ettigi takdirde dava konusunu
ona verir. Hakim sahit ile birlikte yemini kabul etmiyorsa, davaci baska bir sahit
daha getirinceye kadar, zeytinin semeresini satmak veya sikmak iizere bir vekil ta-
yin eder, o da elde ettigi seyi alikoyar. Davaci baska bir sahit daha getirdiginde onlar1
alir. Aksi halde davali, davacinin iddia ettigi seyin hak oldugunu bilmedigine dair
yemin eder ve mal kendisine verilir. Yeminden kacarsa davaci yemin eder ve onu
alir.135

Akarlarda tam manasiyla ihtiyati tedbirin (ukle) iki sahidin varligi halinde ge-
rekli oldugunu séyleyenlerin delili, gelirin ancak tazmin yiikiimliiligi karsiliginda
olmasidir. Buna gore gelir de tazmin yiikiimliiliigii de aleyhinde hiikiim verilinceye
kadar davaliya aittir. Gelirin davaliya ait olmasi i¢in tazmin yiikiimliligiiniin de ona
ait olmasi gerekir. Tazmin yiikiimliiliigliniin ona ait olmasi ise, ancak iki adil sahidin
varlig1 ve akarin sinirlarini belirlemeleri ile olur.136

Adil bir sahidin mevcut olmasi halinde, ihtiyati tedbir altina alinan (mevkiif)
gayrimenkulden elde edilen kira, kuru meyve ve benzeri bozulmayan tiirden gelirler
alikonulur (vakf).137 Cekisme gayrimenkuliin bir hissesinde ise, bu gelirlerin hisseye

126 {s4 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/131.

127 Destiki, Hasiye, 2/1416; Tusuli, el-Behce, 1/232-233.

128 Thnii’l-Attar, el-Vesdik, 509.

129 [pnii’l-Attar, el-Vesdik, 509; {sa b. Sehl, Divanii’l-ahkdmi’l-kiibrd, 1/132; Cindi, et-Tavzih, 7/527.

130 Destiki, Hdsiye, 2/1416; Tusuli, el-Behce, 1/232-233.

131 [bnii’l-Attar, el-Vesdik, 509; isa b. Sehl, Divanii’l-ahkami’l-kiibrd, 1/134; ibn Abdiirrefi, Mufnii’l-hiikkam,
2/622; Meyyare, el-Itkan ve’l-ihkam, 1/125; Tiisili, el-Behce, 1/234; Kafi, [hkamii'l-ahkdm, 39-40.

132 bni'l-Miinasif, Tenbthii’l-hiikkdm, 210; ibn Ferhin, Tebsiratii’l-hiikkam, 1/210-211.

133 {53 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/134.

134 {s3 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/134.

135 {hn EbGi Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 14; s b. Sehl, Divanii’l-ahkami’l-kiibra, 1/133-134; ibn Riisd,
el-Beydn ve't-tahsil, 14/149-150.

136 {s4 b. Sehl, Divdnii’l-ahkdami’l-kiibrd, 1/134-135.

137 Eb{i Bekir ibn Asim, el-Astmiyye, 12; Tiistli, el-Behce, 1/234.
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tekabiil eden miktar1 kadarina el konulur.138 Dava konusu hayvan, elbise ve kap gibi
hemen bozulmayan tiirden bir sey ise yediemine birakilmak suretiyle tedbir altina
alinir.139

Dava konusu yas meyve ve et gibi hemen bozulan bir sey olursa hiikiim sudur:
Davaci baska bir sahit daha getirebilecegini soyleyerek getirmis oldugu adil sahitile
birlikte yemin etmekten kacarsa, hakim, ikinci sahidini getirmesi icin dava konusu
mali bozulmayacak kadar bir siire koruma altina alir (vakf). Stire sonunda kendisine
hak kazandiracak bir sey getirmezse mal davaliya birakilir.140 Baska bir sahit bula-
bilecegini, bulamadig1 takdirde yemin edecegini sdylerse de hiikiim aynidir. Her iki
durumda da delil getirmeden 6nce malin bozulma ihtimali varsa mal satilir ve seme-
nine tedbir konulur.14! ikinci sahit getirecegini sdyleyerek birinci sahidin yaninda
yemin etmekten kagmasi durumunda, diger bir goriise gore hakim, bozulmasindan
korkmasi durumunda mali davaliya teslim eder. Ciinkii o, sahidiyle birlikte yemin
etmek suretiyle hakkini ispata kadir olmasina ragmen kendi tercihiyle terk etmis-
tir.142 Tek bir adil sahidin varligi halinde dava konusunun geliri ve tazmin yiikiimlu-
ligi, bir goriise gore davaciya aittir.143

2.3.3. Davacinin Tezkiyesi Beklenen Bir Sahit Getirmesi Durumunda Ihti-
yatl Tedbir

Davaci, tezkiyesi beklenen mechul bir sahit getirirse, sahidin tezkiyesi ve tez-
kiye sonrasi davalinin savunmasini almak tizere dava konusuna ihtiyati tedbir ko-
nulur (tevkif).144

Esasinda adil olup olmadiklar1 belli olmayan kimselerin tezkiye edilmeden
once yaptiklari sahitlik gecerli degildir. Ancak bu tiir sahitlik bazi durumlarda iddi-
anin dogruluguna yonelik bir siipheye yol acar. Dava konusuna tedbir konulmasin
gerektirecek bir kanaate yol agmasi da bunlar arasindadir.145

Tezkiyesi beklenen tek bir sahitle ihtiyati tedbir (vakf) hususunda ihtilaf edil-
mistir. ibn Riisd ve ibnii’l-Hacib'in (6. 646/1249) de iglerinde yer aldig1 bir kisim
fakih onunla ihtiyati tedbire (vakf) hiilkmedilebilecegi kanaatindedir.146 {sa b. Sehl
(6. 486/1093) ve ibn Abdiisselam el-Hevvari (6. 749/1348) gibi fakihler ise, buna
kars1 ¢itkmiglardir.147 Tezkiyesi beklenen tek bir sahitle ihtiyati tedbir karari alina-
bilecegini soyleyenler, muhtemelen davacinin onu tezkiye edecegini sdylemesine,
digerleri ise tezkiye edecegini sdylememesine dayanmislardir.148

138 Eb{i Bekir ibn Asim, el-Asimiyye, 12; TiisGli, el-Behce,1/234; Kafi, ihkamii’l-ahkdm, 39-40.

139 fbn Abdiilber, el-Kéfi, 3/1199-1200.

140 Sahn(in, el-Miidevvene, 5/184; ibn Eb( Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 15-16; Berazil, et-Tehzib, 3/603;
[bnit'lI-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 216; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkam, 1/214.

141 Kadi [yaz, en-Tenbihat, 4/2189; ibn Rahhal, Hdsiye, 1/124.

142 Hattdb, Mevdhibii’l-celil, 8/216.

143 bn Riisd, el-Mukaddimat, 2 /510.

144 Tis(li, el-Behce, 1/230.

145 [bn Riisd, el-Mukaddimat, 2/287; Karafi, ez-Zahire, 10/203.

146 [bnii’l-Hacib, Cdmiu’l-iimmehat, 475; Ciindi, et-Tavzih, 7/527; Tiisli, el-Behce, 1/230.

147 [bn Abdusselam el-Hevvard, Tenbihii't-talib li-fehmi elfazi Camii’l-immehatli’bni’l-Hdcib, thk. Intisar el-
Mehdi et-Tivmi (Beyrut: Darii ibn Hazm, 1440/2018), 13/290; ibn Rahhal, Hasiye, 1/124.

148 {bn Rahhal, Hagiye, 1/124.
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Mechul tek bir sahitle ihtiyati tedbiri (vakf) kabul eden ibn Riisd ve ibnii’l-
Hacib’e gore hiikiim, tek bir adil sahitle tedbirin hiikkmii gibidir. Ancak bu nitelikteki
bir sahidin sahitligi yaninda davacinin yemini ile hiikiim verilememesi noktasinda
birbirlerinden ayrilirlar.14° Bu goriise gore tezkiyesi beklenen tek bir sahit getiren
kimsenin sahidini tezkiye edecegini sdylemesi hdlinde dava konusu akar, satim ve
benzerinden men edilmek suretiyle tedbir altina alinir. Diger mal ve hayvanlarin ise,
bizzat kendilerine tedbir konulur.159 Dava konusu bozulan cinsten bir sey ise, bozul-
madan 6nce hiikkmiin verilebilmesi icin gerekli olan tadil ve savunmanin gerceklese-
cegi umuluyorsa tedbir malin kendisine konulur. Satilip semenine tedbir konul-
maz.151 Bozulma ihtimali varsa, adil bir sahidin varliginda oldugu gibi bozulan sey
satilir ve semenine tedbir konulur.152 Davaci sahidini tezkiye edecegini soylemezse,
getirdigi sahide itibar edilmez ve bu sahit ile dava konusu hakkinda ihtiyati tedbir
karar1 alinamaz.153

2.3.4. Davacinin Tezkiyesi Beklenen iki Sahit Getirmesi Durumunda Ihtiyati
Tedbir

Davacinin tezkiyesi beklenen iki mechul sahit getirmesi durumunda tedbir
(tevkif) karar1 da, bir 6ncekinde oldugu gibi sahitlerin tezkiye edilmeleri ve sonra-
sinda davalinin savunmasi i¢in alinir.154 Tezkiyesi istenen bir veya iki sahidin bulun-
mas1 halinde ihtiyati tedbir karari, tadil tamamlanincaya ve akabinde davalinin sa-
vunmasina kadar devam eder.155

ibn Arafe’nin (6. 803/1401) de iclerinde yer aldig1 bir grup fakihe gére, tez-
kiyesi beklenen tek bir sahit gibi bu da ihtiyati tedbir hususunda tek bir adil sahit
gibidir. Burada da sahitlere itibar edilebilmesi i¢in davacinin sahitlerini tezkiye ede-
cegini soylemesi gereklidir. Aksi halde sahitlere itibar edilmez.156

Buna gore dava konusu akar ise, akarda yeni bir sey yapmaktan, mevcut bir
yapiy1 yikmaktan ve bina yapmaktan men edilir.157 Gayrimenkullerin ve agaglarin
bozulmayacak tiirden olan gelirleri!>8 ile hayvan ve mallara, sahitlerin tadili tamam-
lanincaya ve akabinde davalinin savunmasina kadar yediemine birakmak suretiyle
ihtiyati tedbir konulur.15? Dava konusunun hemen bozulan cinsten bir mal olmasi
halinde, hiikmiin tamamlanmasi i¢in zorunlu olan sahitlerin tezkiyesi ve davalinin
savunmasl gibi hususlarin malin bozulmasindan énce tamamlanacag: bekleniyorsa
malin bizzat kendisine tedbir konur.160 Aksi hdlde hakim emin bir kimseye satmasini

149 Tiistll, el-Behce, 1/230.
150 jbn Rahhal, Hdsiye, 1/124.
151 Tiistll, el-Behce, 1/237.
152 jbn Rahhal, Hdsiye, 1/124.
153 jbn Rahhal, Hdsiye, 1/124.
154 Tiis(ll, el-Behce, 1/230.
155 Meyyare, el-Itkan ve’l-ihkdm, 1/127; TiisOli, el-Behce, 1/235-236.
156 {bn Rahhal, Hasiye, 1/124.
157 [bn Sas, Ikdii’l-cevahir, 3/154.
158 Meyyare, el-Itkan ve’l-ihkdm, 1/127; Tiis(li, el-Behce, 1/235-236.
159 [bn Sas, Ikdii’l-cevdhir, 3/154; Tiisili, el-Behce, 1/236.
160 Meyyare, el-Itkan ve’l-ihkdm, 1/128.
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ve elde edilen semene el konulmasinm emreder.161

Dava konusunun hemen bozulan cinsten bir sey olmasi durumunda, tek bir
adil sahit getiren davacinin ikinci sahit getirmemesi ve hicbir sekilde sahidinin ya-
ninda yemin etmeyecegini soylemesi hilinde mal davaliya birakilirken, diger du-
rumlarda satilarak elde edilen semene tedbir konulur. Davacinin tezkiyesi beklenen
iki mechul sahit getirmesi halinde ise, bozulan sey herhangi bir kayda bagh olmak-
s1zin her durumda satilir.162

Davact hemen bozulan tiirden bir mali beyan ettigi bir semenle malikinden
aldigini iddia eder ve iddiasini tezkiyeleri beklenen iki sahit ile ispat etmek isterse,
s6z konusu mal, dava tamamlanmadan bozulmasindan korkulmas: halinde satilir.
Davacinin delil tezkiye edildiginde sahidin beyan ettigi semeni 6demesi gerekir. An-
cak eline gececek semen, satin aldig1 semenden ister az ister ¢ok olsun hakimin
hiikmii neticesinde yapilan satistan ele gecen semen olacaktir.163

2.3.5. Davacinin Galip Zan Meydana Getirecek Bir Karine Getirmesi Duru-
munda ihtiyati Tedbir

Davaci, iddiasini desteklemek tizere iddiasinin dogrulugu hakkinda zann-1 ga-
lip meydana getirecek bir karine (lath, levs) de getirebilir. Davaci delil olarak getir-
digi karineyi iki sekilde sunabilir: a. Baskasinin elinde gordiigii bir malin kendisine
ait oldugunu iddia edip bu tiirden bir mal aradiina dair sahit (beyyine) getirmesi
ve bu malin ona ait oldugu hususunda sahitlik edecek yakin mesafede hazir sahidi-
nin bulundugunu iddia etmesi. b. Malinin kaybolduguna dair sema delili'6* getirmesi
ve bu malin kendisine ait oldugu hususunda sahitlik edecek yakin mesafede hazir
sahidinin bulundugunu iddia etmesi.1¢5 Burada yer alan yakin mesafede bulunan ha-
zir sahit (beyyine) iddiasin1 miistakil olarak degerlendirerek sayilanlari iige ¢ikaran-
lar da olmustur. Buna gore zann-1 galip doguran karine, su ii¢ sekilden birisi ile olur:
a. Bir kimsenin baskasinin elinde gérdiigii bir malin kendisine ait oldugunu iddia
edip bu tlirden bir malini aradigina dair sahit getirmesi. b. Bir malinin kayboldugunu
iddia edip iddiasin1 destekleyen bir sema delili getirmesi. c. iddiasin1 destekleyici
olarak yakin mesafede hazir sahidinin bulundugunu iddia etmesi.166 S6zii edilen ya-
kin mesafede bulunan hazir sahitten kasit, davanin goriildiigii sehirde veya o sehre
i¢ glin kadar uzakta bulunan sahitlerdir.167

Soz konusu karineyi iki sekilde ele alan goriise gore, her iki durumda da da-
vacinin ihtiyati tedbir (tevkif) talebine icabet edilir ve hazir oldugunu iddia ettigi

161 Sahn(in, el-Miidevvene, 5/184; ibn Eb( Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 15-16; Berazil, et-Tehzib, 3/603;
[bnii'I-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 216; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkam, 1/214.

162 Tiis{l, el-Behce, 1/230-231.

163 Sahn(in, el-Miidevvene, 5/184; Berazii, et-Tehzib, 3/603-604; ibnii'l-Miinasif, Tenbihii’l-hiikkdm, 216;
ibn Ferhn, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/214.

164 “Sehadet bi't-tesamii’ olarak da ifade edilen bu sahitlik, bir kimsenin insanlardan isittigi bir hadise
hakkinda mahkemede sahitlik yapmasidir. Mesel3, bir yerin vakif mal olup olmadigina dair bir davada,
giivenilir insanlardan bu yerin vakif mali oldugunu isittigini ifade etmek suretiyle yaptig1 sahitlik bu
tiirden bir gahitliktir (Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-1 Islamiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu (istanbul:
Bilmen Basim ve Yayinevi, ts.), 8/119).

165 Eb{i Bekir ibn Asim, el-Asimiyye, 12; Meyyare, el-itkdn vel-ihkdm, 1/129; Kafi, [hkdmii’l-ahkdm, 40-41.

166 Meyyare, el-Itkan ve’l-ihkam, 1/130-131.

167 Sahniin, el-Miidevvene, 5/182.
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sahidini getirmesi i¢in bes giin veya en fazla bir ya da iki glin daha siire verilir.1¢8 Bu
sekilde giin simrlamasi Sahntin’un gériigidiir. ibnii’l-Kasim bu siireyi belirlemeyi
hakimin takdirine birakmistir.16? Belirlenen siire zarfinda sahidini getirmezse mal
davaliya birakilir.170 Davacinin iddia ettigi sahitler mahkemeden uzakta ise, davali
davacinin onda hakki bulunmadigina dair yemin eder ve mal kendisine birakilir.171

Bu husustaki hiikiim, tek bir sahit getiren kimsenin baska bir sahidi daha bu-
lundugunu séyleyerek yemin etmekten kaginmasi durumu ile aynidir.172 Ancak
Tiis0l'nin ifade ettigine gore bu sekildeki bir karine ile akarlara ihtiyati tedbir ko-
nulamaz.17? Dava konusu hemen bozulmayan tiirden bir mal ise, yediemine biraki-
lir.174 Hemen bozulan bir malin dava siirecinin sonuna kadar bozulmayacagi 6ngo-
riiliilyorsa malin kendisi tedbir altina alinir.17> Aksi halde davali yemin eder ve mal
kendisine birakilir.176

2.3.6. Davacinin Salt iddiada Bulunmasi Durumunda [htiyati Tedbir

Ibn Ferhtin’un (6. 799/1397) ifadesine gore, davacinin salt iddiada bulun-
masi halinde bir kimsenin herhangi bir malina tedbir konulamaz. iddiasini kesin ol-
masa bile zann-1 galip meydana getirecek bir delille desteklemesi gerekir.17” Buna
karsin Tisili, aslinda salt iddia ile ihtiyati tedbir konulamayacagini, ancak uygula-
manin (amelin) akar disinda kalan seylere salt iddia ile tedbir konulmasi seklinde
oldugunu ifade etmistir.178 Sanhacl bu hususta su agiklamalar1 yapar: Akari elinde
bulunduran ister kendisi kullansin isterse kiraya vermis olsun akarlarda salt iddia
ile mutlak olarak ihtiyati tedbir yoktur. Akarlar disinda kalan seylerde ise, davacinin
iddia ettigi sahitlerin uzakligi ya da yakinligina bakilir. Sahitler uzakta ise tedbir ko-
nulamaz; yakinda ise bir ila yedi giin aras1 tedbir konulur. Ancak gerek akarlar ge-
rekse digerleri hakkinda verilen s6z konusu hiikiim, davalinin dava konusunu elden
¢ikarma ihtimalinin ve fitne korkusunun olmadig1 durumlar hakkinda gegerlidir. Bu
durumlar s6z konusu olursa davacinin salt iddiasi ile akarlar da dahil tiim mallar
hakkinda ihtiyati tedbir karar1 alinabilir.17°

ibn Abdiilber (6. 463/1071), davacinin heniiz sahit getirmemis olup sahidi-
nin yakinda oldugunu iddia etmesi halinde tedbir karari alinabilecegini su agiklama-
lariyla ifade etmektedir: Bir adamin elindeki bir binekte hak iddia eden kimse, yakin

168 Sahn(in, el-Miidevvene, 5/182; Muhammed b. Haris el-Husent, Usiilii’l-fiityd fi'l-fikh ald mezhebi’l-imam
Malik, thk. es-Seyh Muhammed el-Mecd(ib-Muhammed Ebii’l-Ecfan-Osman Bittth (Tunus: ed-Dari’l-
Arabiyye 1i'l-Kitab, 1985), 326; Ebl Bekir ibn Asim, eI-Aszmiyye, 12; Meyyare, el-Itkdan ve’l-ihkdm,
1/129; Kafi, [hkamii’'l-ahkdam, 40-41.

169 Sahn(in, el-Miidevvene, 5/182; Eb{i Yahya ibn Asim, Serhu Tuhfeti’-I-hiikkdm, 1/501; Meyyare, el-Itkdn
ve'l-ihkdm, 1/129; Tusuli, el-Behce, 1/239.

170 Sahn(in, el-Miidevvene, 5/184; Berazii, et-Tehzib, 3/603; ibn Ferhln, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/214.

171 Eb{i Bekir ibn Asim, el-Asimiyye, 12; Meyyare, el-itkdn ve'l-ihkdm, 1/129; Kafi, Ihkdmii’l-ahkdm, 40-41.

172 {bn Ebi Zemenin, Miintehabii’l-ahkdm, 15-16; ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/214; Eb(i Yahya ibn
Asim, Serhu Tuhfeti-I-hiikkam, 1/499.

173 Tiistll, el-Behce, 1/230-231.

174 Tis0ll, el-Behce, 1/230-231.

175 Sahniin, el-Miidevvene, 5/184; Berazii, et-Tehzib, 3/603.

176 Hattdb, Mevdhibii’l-celil, 8/217.

177 ibn Ferh(in, Tebsiratii’l-hiikkdm, 1/210; Tiisli, el-Behce, 1/231.

178 Tiistll, el-Behce, 1/231.

179 Sanhaci, Mevdhibii’l-halldk, 2/74, 84.
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mesafede sahidinin bulundugunu iddia eder ve sahidini getirinceye kadar binege
tedbir konulmasini isterse kendisine bir ila ii¢ giin siire verilir. Sahit uzakta ise, adil
bir sahit veya sema delili getirmesi gerekir. Zira uzakta bulunan sahitten dolay: ted-
bir karari davaliya zarar verir. Ancak bu durumda davali yemin eder ve dava konusu
mal herhangi bir kefil talep edilmeksizin kendisine teslim edilir.180

Sonuc¢

Ihtiyati tedbir terimi modern dénem éncesi Islam hukuk terminolojisinde yer
almaz. Bununla birlikte imam Malik basta olmak iizere 6zellikle Malikiler tarafindan
sozii edilen ve “ukle, tevkif ve hayliile” gibi ¢esitli sekillerde isimlendirilen uygu-
lama, bu miiesseseye karsilik gelmekte ve bu miiessesenin en ge¢ miladi 8. asir gibi
oldukca erken bir dénemden itibaren Islam hukukgular tarafindan ele alindigin
gostermektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla Hanefl, Safil ve Hanbeli mezheple-
rinde ihtiyati tedbir miiessesesi, hem terim olarak hem de icerik olarak Maliki hu-
kukcular kadar sistematik ve kapsamli bir bicimde incelenmemistir.

Malikiler ihtiyatl tedbire, fiirGi-i fikth kitaplarindaki bor¢lunun hacri ve
iflasia hiikmedilmesi meselelerini iceren hacir veya teflls basliklar1 altinda degil,
bu kitaplarin oncelikle sahitlik olmak tlizere yargilama (kaza-akziye), dava ve is-
tihkak gibi boliimlerinde deginmislerdir. Bu durum onlarin ihtiyati tedbiri, borglari
tasfiye edilinceye kadar gegen sinirl siirede miiflis bor¢lunun hacir altina alinmasi
ve mallarina haciz konulmasindan ayr1 degerlendirdiklerine isaret etmektedir. On-
lar ayrica bu konuya, yargilama hukuku, stirat, sicillat ve vesaik ile alakali miistakil
olarak ele aldiklari kitaplarda da yer vermislerdir.

Maliki hukukcularin bir mal hakkinda ihtiyati tedbir karari alinmasi i¢in ara-
diklari ispat 6l¢iisii ve kararin dava konusu mal iizerinde ne kadar siire ve nasil uy-
gulanacagi ile alakali agiklamalari, ihtiyati tedbir ile alakali glintimiiz hukuk sistem-
lerindeki diizenlemelerden pek de farkli degildir. imam Malik basta olmak iizere
Maliki hukukgularin sézlerinden anlasildigina gore, hakim dava siirecinin herhangi
bir sathasinda basit yargilama usuliinii kullanarak dava konusu mal hakkinda ihti-
yatl tedbir karari alir. Bu kararin alinmasi i¢in talepte bulunan alacakl veya alacak-
lilarin iddialarini kesin delillerle ispat etmeleri sart olmayip zann-1 galip meydana
getirecek bir delille ispat etmeleri yeterlidir.

Maliki hukukgularin ihtiyati tedbir hakkindaki ictihatlarina goére, dava ko-
nusu mal lizerinde uygulanacak olan ihtiyati tedbir karari, talepte bulunanin getir-
digi delilin kuvvetine ve malin gayrimenkul ve menkul olmasina veya hemen bozu-
lan tlirden bir mal olup olmamasina gore degisiklik gostermektedir. Kirada bulun-
mayan gayrimenkuller disinda kalan dava konusuna davacinin getirdigi delile gére
nasil tedbir konulacagi hususunda mezhep igerisinde dikkate deger goriis farklilik-
lar1 bulunmazken, bu nitelikteki gayrimenkullere tedbirin nasil uygulanacagi husu-
sunda mezhep icinde nispeten farkli goriisler mevcuttur.
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Es‘arflik Islam diistincesinde 6nemli temsilcileri bulunan bir mezheptir. Tesekkiil déneminin hemen ardindan
Islam cografyasinin farkl bélgelerinde énemli diisiiniirler ile temsil edilmistir. Kisa zaman icerisinde Ehl-i
Siinnet’in onemli bir temsilcisi haline gelen Es‘ariligin bu stireg icerisinde taraftar kazanmasinin en énemli
faktérlerinden biri, Bagdat'taki Maliki fakihlerin Es‘ari goriisleri benimsemis olmasidir. Ozellikle Es‘arf
gelenegin énemli bir teorisyeni olarak kabul edilen Bdkillani'nin de Maliki olmasi bu stireci hizlandirmugtir.
Boylece Maliki fakihlerin destegini temin eden Es‘arilik 6zellikle Maliki fikhinin revagta oldugu Kuzey ve Bati
Afrika cografyasinda hizla yayilmistir. Bununla birlikte ilk donemden itibaren bélgede Es’art kelamina dair
olan ve Misir'da yasayan el-Lekanti, ilim tahsiline yeni baslayanlarin kelam ilmini kolayca 6grenebilmesi icin
Es‘ari gelenege uygun sekilde Cevheretii’t-tevhid adli manzum bir eser telif etmistir. Yazildigi giinden itibaren
biiyiik bir itibar goren eser basta miiellifin kendi serhi olmak iizere giiniimiize kadar birgok dlimin serh
calismasina konu olmustur. Bu ¢alisma, Es‘ariligin bélgedeki seyrini kendi tlizerinden gérebilecegimiz
Cevheretii’t-tevhid'in ele aldigi temel konulari ve hakkinda yapilmis calismalari tanitmayi hedeflemistir.
Anahtar Kelimeler: Keldm, Cevheretii't-tevhid, el-Lekani, Es‘arilik, Kuzey ve Bati Afrika’da Siinnilik.

Jawharat al-Tawhid: A source for Ash'arism in the 17th Century

Ash‘arism is a sect with important representatives in Islamic thought. Immediately after the formation
period, it was represented by important thinkers in different parts of the Islamic geography. One of the most
important factors for Ash‘arism, which became an important representative of the Ahl al-Sunnah in a short
time, to have attracted supporters is that Mdliki faqgihs in Baghdad adopted Ash’ari views. The fact that
Bagqillani was also Mdliki and that he was accepted as an important theorist of the Ash’ari tradition also
accelerated this process. Thus, with the support of Maliki scholars, Ash‘arism spread rapidly especially in the
North and West Africa, where Maliki figh is in great demand. In addition to this, beginning from the first
period of Ash’arism, many books in varying volumes have been written in the region regarding Ash’ari kalam.
By the seventeenth century, al-Laqani, who was one of the most important scholars of the period and who
lived in Egypt, had authored a work written in poem named Jawharat al-Tawhid in accordance with the
Ash’ari tradition so that the beginners could easily learn llm al-Kalam. The work, which has gained great
reputation since the day it was written, has been the subject to many commentary studies by many scholars,
al-Laqani being in the first place. This study aimed to introduce the main topics addressed by Jawharat al-
Tawhid, from which we can see the course of Ash‘arism in the region, and the works done about it.
Keywords: Kalam, Jawharat al-Tawhid, al-Laqani, Ash‘arism, North and West Africa.
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Summary

Theological and political Islamic sects are structures in which we can observe the adventure of religion
and political thought in the historical process. Starting from the founders, sects reflect the Muslims'
world of thought with the changes they have experienced in certain periods. The necessity of
transferring the ideas and arguments defended in this process to other generations by their members
made the text-centered education mandatory. This approach, which reflects the text-centered
understanding of the classical age, has accelerated the reveal of the basic texts from which the sects
have expressed their views. The expansion of Islamic geography, meeting with new ideas and thoughts
have led to an expansion both in content and in volume. Social needs and intellectual debates with
members of other religions and sects that advocate diverse views have brought some difficulties in
understanding the works. In order to overcome these difficulties, it was aimed to make the transfer of
the ideas advocated by the sects easier by putting forward concise works.

In addition to text-centered studies, another item that sects need to maintain continuity is the existence
of a social base. Because the historical and religious structures, ensuring the continuity of the
institutions in history depend on having a social base, which we can call “asabiyyah”(tribalism). This
necessity has caused for theological and political ideas to maintain within sects and also shown that at
least with their support they can be embraced by Muslim society. There are many sects that have
received the support of figh sects in the historical process. Especially Ash’arism has received strong
support from fiqh sects since the first period. In the later periods, even though Ash’arism has become
associated with Shafiism, it received the biggest support from the members of Maliki sect. The process,
which accelerated with Bdqillani, paved the way for the Ash'ari tradition to take root among Malikt
scholars. In this context, the Muslims of North and West Africa, who adopted the Malik jurisprudence,
mostly adopted the Ash’ari sect as their belief. The development of Malikism, which did not have much
supporters in the center of the Islamic caliphate of the period, on this geographical line opened new
areas for the Ash’ari tradition. With the developments of madrasah system in the region, lots of works
were produced within the educational activities and Ash’ari thought sustained its continuity via various
representatives.

The most important step of this development is the Ayyubid and Mamluks periods. The educational
institutions established during these periods continued their activities within the figh sects as well as
the center of Ash’arism, which is accepted as the representative of the Ahl al-Sunnah tradition. The
tradition that continued later was shaped by this understanding. The prominent style of the works
produced have been Ash’ari.

In this context, one of the most important Ash’ari scholars grew in the region is Ibrahim b. Ibrahim al-
Laqadnt (d. 1041/1632). Al-Laqdni, who taught at Azhar madrasah after his classical education, is
accepted as one of the most famous Maliki scholars of the time. The work that made al- Laqdni who had
mysticism tendencies famous was his book Jawhara al- Tawhid which was written within Ash’ari
tradition. Stating that he wrote this work with the sign of his murshid, the author tried to express the
subjects and moral teachings of kalam discipline in the form of poetry.

The work has been written in a simple style to teach basic views and preferences to prepare students for
the philosophical discussions of theology. The aim was to make students have familiarity with the
subjects by mentioning the preferred views and thus, it is a book that is written as an introduction to
theology. What makes this work important is that al-Laqdni put forward in this work the Ash’ari
thought’s change, tendencies and preferences throughout history. For the sects usually don’t follow a
straight line in their emerging and developing periods. The change and differentiation can be
understood via texts like this. Because such works that were taught in the early stages of education are
texts that provide the transfer of scholarly and intellectual heritage. Therefore, what kind of structure
Ash’ari thought had in seventeenth century can be understood by looking at the texts that were
produced in that century.

Jawhara al- Tawhid first was commented on by its author. After gaining great respect in a really short
time, was later subject to many studies by his son and other scholars. Jawhara al- Tawhid, which is
taught as a textbook in Azhar, has a didactic structure. The fact that there are different interpretations
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of sects as well as theological subjects in the work makes it different from other texts in terms of content.
In it, firstly the importance of tawhid(monotheism) and its subject, the ranks of tawhid and the parts of
muwahhids are examined. Issues such as views on information theory, the definition of faith and the
faith of a muqallid(the one who imitates) were talked about.

The information about the history of religions, the adjectives of the prophets in the context of
prophethood matters, the need to send prophets, philosophical debates and opinions of other sects have
been tried to be explained. In addition, the events of the period of fitnah and sem’iyyah (abstract issues
such as angels, demons and afterlife), which caused the birth of the theological sects in the post-prophet
period, were examined in detail.

Giris

Mezheplerin tarihi siirecte gelistirdikleri yorumlarinin, temel fikir ve inang-
larinin izdiisiimiinii gérebilecegimiz birtakim metinleri vardir. Bunlardan bazilari
bir mezhebin veya ideolojinin kurucu metinleri iken bazilar1 da kendi yazildig1 ¢caga
kadar intikal etmis ilmf, itikadi ve felsefi mirasi yeniden yorumlayarak daha sonraki
ylizyillara tasiyan araci metinlerdir. Ornegin imam Matiridi'nin (6. 333/944) Ki-
tabii’t-tevhid ve Tevildtii'l-Kur’dnin muhtevasi ¢ercevesinde ortaya koydugu fikirler
daha sonra Ebii'l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) tarafindan Tebsiratii’l-edille’de sis-
temlestirilmis ve bu eserler Matiiridiligin temel doktriner yapisini belirleyen temel
metinler haline gelmistir. Ancak bu metinler tarafindan ortaya konan itikadi ve fikri
yaklasimin daha genis kitlelere ve sonraki ytlizyillara tasinmasi, araci bir metin olan
ve Omer en-Nesefl (6. 537/1142) tarafindan kaleme alinan el-Akaid gibi muhtasar
bir eser iizerinden gerceklesmistir. el-Akaid/Metnii’l-Akaid, mezhebin doktriner ya-
pisin1 ve Ogretisini 6zetlemekle kalmamis, yazildigi dénemin hemen sonrasinda
Matiiridi gelenegin anlasilmasi ve yeniden yorumlanmasi bu araci metin tizerinden
gerceklesmistir. Boylece bu araci metin/ler klasik ve temel metinler haline doniis-
mugtir.

Bu tecriibenin izlerini Es‘ari gelenek icinde de gérmek miimkiindiir. Imam
Es‘ari (6. 324/935-36) tarafindan yazilan el-Liima’, el-Ibdne ve Makaldtii’l-Islamiyyin
mezhebin kurucu metinleri olmasina ragmen ibn Farek’in (6. 406/1015) yazdig
Miicerredii makalat ve Bakillani'nin (6. 403/1013) el-insdf1 mezhebin temel metin-
leri haline gelmistir. Daha sonraki stirecte telif edilen Bagdadi'nin (6.429/1037-38)
Ustlii’d-din’i, Ciiveyni’nin (6. 478/1085) el-Irsad ve son olarak memziic kelam do-
neminde icf (6. 756/1355) tarafindan telif edilen el-Mevakif aym sekilde temel kay-
nak olma 6zelliklerini tasiyan eserlerden olmustur. Mevcut ilmi mirasin ve Es‘ari ge-
lenegin temel yaklasimlarinin daha genis kitlelere ulastirilmasi, hacimli eserlerden
ziyade sadece mezhebin temel goriislerini barindiran, anlasilmasi kolay ve 6zet ni-
teligindeki aracit metinler ile miimkiin olmustur. Bu baglamda Es‘ari diisiincenin
toplumda daha ¢abuk ve kolay anlasilmasi ve benimsenmesini temin eden eserler-
den biri de on yedinci yiizyilda Misir’da telif edilen Cevheretii’t-tevhid adli manzum
risaledir.

1. Cevheretii’'t-tevhid’in Miiellifi: el-Lekani ve Hayati
Ebi ishak (Ebii’l-imdad) Burhaniiddin ibrahim b. ibrahim b. Hasen el-Lekani
(6.1041/1632), Misir'in Lekane adl1 kdyiinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi kesin
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olarak bilinmemekle beraber oglu Abdiisselam’in 971/1563 yilinda dogmasindan
hareketle 1540 ila 1550 yillar1 arasinda dogmus oldugu tahmin edilmektedir. Tasav-
vuf megrepli bir aileden gelen ibrahim el-Lekani’nin nesli hakkinda Sa’rani’nin (6.
973/1565) Tabakadt'inda bilgiler bulundugu rivayet edilmektedir.! Donemin 6nemli
dlimlerinden dersler alan el-Lekani, 6zellikle Safif dlimlerden aldig1 dersler ile tema-
ylz etmis hatta Maliki olmasina ragmen Safiflerin fetva mercilerinden biri olmustur.
Hadis, fikih ve kelam basta olmak tizere {slami ilimlerde donemin 6nemli simalari
arasinda sayilmis, Misir’da yagamakta olan Maliki dlimlerin 6nderi kabul edilmistir.2
Ezher Camii'nde dersler veren Lekani, yazmis oldugu akide metni ile Es‘ari diisiin-
cenin son temsilcilerinden biri kabul edilmistir.? En 6énemli eseri kabul edilen 144
beyitlik Cevheretii’t-tevhid adli manzum eserini, seyhi Ebii'l-Abbas Sehdbeddin Ah-
med b. Osman es-Serni{ibi’nin (8. 994/1586) isareti ile yazmis oldugu rivayet edil-
mektedir.*

Hayatinin detaylarina dair fazla bilgi bulunmayan el-Lekani, hac yolculugu
doniisii 1041/1632 senesinde, Misirli hacilarin donitis glizergahinda bulunan Akabe
(Eyle) ad1 verilen kasabada vefat etmistir.> el-Lekani’nin belli bash bazi eserleri sun-
lardir: Mendrii ehli’l-fetva ve kavd‘idi’'l-ifta bi'l-akvd; Nasihati’l-ihvdn bi’ctindbi
stirbi’d-duhdn, Hdasiye ‘ald Muhtasart Halil, Kazd’t’l-vatar min Niizheti’'n-nazar fi
tavzihi Nuhbeti’l-fiker, (Icmalii'l-ves@’il ve) Behcetii’l- mehifil (ve ecmelii’l-vesd’il) bi’t-
ta‘rif bi-riivati’s-Semd’il, es-Sened fi beydni huceci ehli’l-gay ve'r-riisd.¢ Ona as1l séhre-
tini kazandiran eseri ise Cevheretii't-tevhid adl1 akaid manzumesidir. Onun itikadi
goriislerini gorebilecegimiz bu manzume, yazildig1 donem sonrasinda ders miifre-
datlarinda yerini alarak bir klasik haline gelmistir.

2. Cevheretii’'t-tevhid ve Es‘ariligin Temel Goriislerinin Aktarimi

Cevheretii’t-tevhid, nazim tarzinda yazilmis bir akide metnidir. Akide metin-
leri, felsefi kelam konularinin disinda, iman esaslarinin ve inan¢g umdesi kabul edilen
temel kelam konularinin diyalektik olmayan bir metotla ve saf bir 6greti tarzinda
kaleme alindig1 metinlerdir. Bu metinlerin 6zellikle miibtedi/baslangi¢ seviyesinde
kabul edilen 6grencilere okutulmasi hedeflenmistir. Zamanla bu hedef dogrultu-
sunda, metinlerin akilda daha kalici1 olmasini temin etmek i¢in nesir tarzindan zi-

1 Muhammed Emin b Fazlullah b Muhibbillah ed-Dimagki Muhibbi, Huldsatti’l-eser fT a’yani’l-karni’l-hadi
aser (Beyrut: Daru Sadir), 6, ts.

2 Katib Celebi, Siillemii’l-vusil ilé tabakati’l-fiihdl (istanbul: Ircia, 2010), 6/68; Adil Niiveyhiz, Mu’cemii
‘alami’l-Cezdir (Beyrut: Miiessesetii Niiveyhiz, 1980), 1/289; Ebii’'t-Tayyib Muhammed el-Kannevci
Siddik Hasan Han, et-Tacii’l-miikellel min cevdhiri measiri’t-tirazi’'l-ahir ve’l-evvel (Katar: Vizareti'l-
Evkaf ve’s-Siitini’l-islamiyye, 2007), 1/385.

3 W. Montgomery Watt, Islam’i Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelami, trc. Siilleyman Ates (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1968), 138.

4 Muhibbi, Huldsatii’l-eser fT a’yani’l-karni’l-hadi aser, 6.

5 Celebi, Sillemii’l-vusil ila tabakati’l-fithil, 6/68; Niveyhiz, Mu'cemii aldmi’l-Cezdir, 1/289; Han, et-
Tacii’l-miikellel min cevahiri measiri’t-tirazi’l-ahir ve’l-evvel, 1/385; Metin Yurdagiir, “Lekani, ibrahim
b. ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003),
27/130.

6 Mubhibbi, Huldsatii’l-eser fT a’yani’l-karni’l-hadi ager, 7; Celebi, Stillemii’l-vusil ild tabakati’l-fiihil, 6/68;
Niiveyhiz, Mu’cemii ‘aldmi’l-Cezdir, 1/289; Yurdagiir, “Lekani, Ibrahim b. ibrahim”, 27/131.
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yade manzum telifin tercih edilmeye baslandig1 goriilmistir. Boylece temel konu-
lar, siirin ve kafiyenin yardimi ile 6grencilerin zihinlerinde kalic1 hale getirilmeye
calisilmistir. Aslinda bu yaklasim Arap kiltiiriintin bir 6zelligidir. Zira siir, “Arapla-
rin divani”7 ve arsivi olmasi yoniiyle bilginin en iyi muhafaza edildigine inanilan bir
yontemdir. Oyle ki Araplarin savaslari, 6rf ve adetleri, giinliik yasamalar: ve inang-
lar1 bu divanlarda bulunmaktadir. Dolayisiyla itikadi goriisleri barindiran siir ve ka-
sideler, konu edindigi meseleler tizerinden ait olduklar1 mezhebin de arsivini barin-
dirmaktadir. Bu noktada kelam ilminin konularin1 6gretmeyi hedeflemis manzum
eserler, mezheplerin tarihini ve temel iddialarini tarihsel siire¢ i¢cinde gorebilecegi-
miz arsiv malzemesi olarak tizerinde durulmasi gereken eserlerdir.

Cevheretii’t-tevhid, felsefl kelamin terk edilmeye basladigi ddnemin eserlerin-
den biri olarak kabul edilmektedir. Buna ragmen egitim ve 6gretim noktasinda etkili
olan siir/manzum tarzda yazilmis olmasi, kisa zamanda Kuzey Afrika Siinniliginin
yayginlasmasinda ve boylece eserin de hatiri sayilir bir basar1 kazanmasinda énemli
bir pay sahibi olmustur. Cevheretii’t-tevhid, Maliki fikhinin Ezher’de okutuluyor ol-
masinin da destegiyle Es‘ariligin toplumsal tabaninin genislemesine sebep olmus ve
boylece bir¢ok calismaya/serhe de konu olmustur.8 Bir¢ok serh ¢alismasina konu
olmasi eserin, Es‘ari gelenek icerisindeki etkisini gosterdigi gibi, serhlerden hare-
ketle bu gelenegin donemsel yaklasimlarinin hangi ¢ercevede ele alindigini, hangi
Ogelerin vurgulandigini da gostermektedir. Bu baglamda Es‘ari diisiince igerisinde
Cevheretii’t-tevhid, ‘kurucu-metinler’den olmasa da Es‘ari itikadini nesilden nesile
tasiyan ve mezhebi kimligin devamini temin eden ‘tasiyici metin’lerden kabul edile-
bilir. Bu telif tiiriinii Matiirldi gelenek icinde de gormek miimkiindiir. Ozellikle
Matiiridi diisiincenin temel 6gretilerini gérebilecegimiz Emali® kasidesi, Tebsiratii’l-
edille’? gibi kalic1 eserlerin, halk ve akademik gayenin disinda egitim gérmiis 6gren-
cilerin zihin diinyasinda olusturmasi miimkiin olmayan bir bilinci/itikadi olusturan
metin/ler olarak dikkat ¢cekmektedir. Cevheretii’t-tevhid, bu etki alanindan hare-
ketle, Emali kasidesinin Es‘ari mezhebindeki karsilig1 olarak goriilebilir.11 Metnin
ezberlenmesinin kolay olmasi ve ilim camiasinda biiyiik ragbet gérmesi'? basta mii-
ellifin yapacag iki serh ¢alismasinin yani sira daha sonraki stiregte farkli serh ve
hagsiyeleri ortaya ¢ikarmistir. Serh ve hasiye ¢alismalarinin haricinde eser J.D. Luci-
ani tarafindan Fransizca'ya da terciime edilmistir.13Ayrica Cevheretii’t-tevhid, Es‘ari-
Matiiridi farklilasmasina dair Osmanl alimlerinin yazdig1 eserlerde de bir kaynak

7 Celaliiddin es-Stiy(ti, el-Miizhir ff ‘uliimi’l-liia (Beyrut: Mens(ratii Mektebeti’l-Asriyye, 1986), 2/470.
Henry Laoust, Isldm’da Ayrilik¢t Gértigler, trc. Ethem Ruhi Figlah - Sabri Hizmetli, 1. Bs (istanbul: Pinar
Yayinlari, 1999), 331.

Ahmed Asim, Merahu’l-me‘dli T serhi’l-Emali, ed. ibrahim Coskun (Istanbul: Nadir Eserler Kitaphigy,

2016).

10 Ebii’l Muin Meymun b Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l edille fi usuli’d-din, ed. Hiiseyin Atay- Saban
Ali Diizgiin, 2 C. (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanlgi, 2012).

11 Bu iki kasidenin muhtevasindaki kelam konularinin karsilastirilmast icin bk. Zekerya Saribulak, “iki
Manzum Kasidede Es’ari ve Matiiridilik -Usi’nin Emali’si ile el-Lekkani’nin Cevheretu’t-tevhid’i-", Os
Devlet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi [Imi Dergisi 23 (2018), 315-333.

12 Ali b. Muhammed et-Temimi es-Safakisi, Takribii'l-ba‘id ila Cevhereti’t-tevhid (Beyrut: Darii’l-Maarif,
2008), 29.

13 Emrullah Yiiksel, “Cevheretii't-Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1993), 7/457.
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olarak kullamlmistir. Ornegin Osmanh dénemi alimlerinden Mestcizade nin
(6.1150/1737) el-Mesalik’i ve Seyhzade’ye ait Nazmii’l-ferdid adl1 eserlerde Es‘ari
diistiinceye ait goriislerin degerlendirildigi bir metin olmasi yontyle dikkat ¢ekmek-
tedir.14

3. Cevheretii’t-tevhid’in Etrafinda Olusan Literatiir

Yazildig1 andan itibaren biiyiik bir ilgiye mazhar olan Cevheretii’t-tevhid, bir-
cok serh caligmasi ve hasiyeye konu olmustur. Ozellikle metnin anlasilir bicimde te-
lif edilmis olmasi, bunun yani sira Es‘ari diisiincenin yontemi lizerine itikadi konu-
larini icermesi bu tevecciihte 6nemli bir etkendir. Bunun yani sira miiellifin 6gren-
cilerin seviyesine gore sagir/ilk, evsat/orta ve kebir/ileri seviyeler seklinde tedrici-
ligi esas alarak telif etmis oldugu serh calismalari her seviyeden ilim erbabinin dik-
katini ¢cekmistir. Cevheretii’t-tevhid hakkinda miiellifin yapmis oldugu serhler
sagir/ilk seviyeden itibaren su sekildedir:

1- Hiddyetii’'l-miirid ala Cevhereti’t-tevhid/ es-Serhu’s-sagir!s

Miiellif el-Lekani, bu serhi ilm-i kelam ve akaid konularinda yeni baslayanlar
icin yazmistir. Bu serh, telif/serh siralamasinda miiellifin daha 6nce Cevheretii’t-
tevhid iizerine yazmis oldugu ‘umde ve telhis adli serhlerinden sonra yazilmistir. Ki-
tabin yazilis gayesi, ilk iki serhin anlattigi konulara yabanci olan 6grencilere bir nevi
ibtidai bilgiler vermek, sehirli ve bedevi toplumun her kesimine, dolayisiyla daha
genis kitlelere ulasmak, uzun agiklama ve izahlardan arindirilmis bir metin ortaya
koymak seklinde siralanabilir. Miiellifin bu gayeleri gozetmesinde sevenleri ve dost-
larinin tavsiyesi etkili olmustur.16

2- Telhisii’'t-tecrid li ‘umdeti’l-murid/es-Serhu’l-evsat

Lekani tarafindan orta hacimde bir eser olarak kaleme alinmistir. Eser, uzun
siire yazma halinde kiitiiphanelerde kalmistir. Tiirkiye’de Manisa il Halk Kiitiipha-
nesinde 45 Hk 977 Demirbas numarali kayith bir niishasi bulunmaktadir. Telhfsti't-
tecrid li-Umdeti'l-murid fi Serhi Cevhereti't-tevhid seklinde ismi kaydedilen eser,
206x150-155x95 mm. odlciilerinde 25 satir ve Nesih kirmasi yaziyla 402+1 sahife
halinde bulunmaktadir. Ayrica eser, Miieyyid Abdullah Ferhan tarafindan
12/05/2018 tarihinde Irak Kiilliyetii imam Azam Usuliiddin béliimiinde doktora
tezi olarak tahkik edilmistir.1?

3. ‘Umdetii’l-murid li Cevhereti’t-mevhid/es-Serhu’l-kebir:

Miiellif tarafindan Cevheretii’t-tevhid lizerine yapilan ilk serh ¢alismasidir.
Eser, bir heyet tarafindan 2016 yilinda tahkikli nesri dort cilt halinde yayinlanmis-
tir.18 Muhtasar metin igerisinde anlasilmayan yerlerin izahi, Ehl-i Siinnet imamla-
rina ait goriislerin ortaya konmasi ve miiphem kalmis itikadi konularin izahi, sadece

14 Mehmet Kalayci, “Seyhiilislam Mehmed Esad Efendi ve Esarilik-Maturidilik ihtilafina iliskin Risalesi”,
Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XI/21 (2012), 122 (153. dipnot).
15 brahim el-Lekani, Hiddyetii'I-miirid li Cevhereti’t-tevhid (Kahire: Darii’l-Basair, 2009).
16 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/62-63.
17 DY) Cola] ol g (il sl 5 4300 (3 53 55 g3 2y el B = i 2 pail) i) gl A 5 Y AL, Erisim
06 Aralik 2019.
18 brahim el-Lekani, ‘Umdetii’l-murid li Cevhereti’t-tevhid (Urdiin: Darii'n-Nir, 2016).
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dinde tabi olunmasi gereken alimlerin/imamlarin sozlerine gore agiklamak i¢in ya-
zilmistir.1? Mdellif eserini yazma niishalardan birindeki ferag kaydina gore
1019/1610-11 yillarinda telif etmistir.2°

Cevheretii’t-tevhid, miiellifin disinda ilk olarak oglu Abdiisselam b. ibrahim el-
Lekani (6. 1078/1668) tarafindan serh edilmistir. Abdiisselam el-Lekani babasinin
yontemini esas kabul ederek ti¢ serh calismasi yapmistir. Bu ti¢ serh ¢alismasindan
sadece bir tanesi basilmistir. Abdiisselam el-Lekani tarafindan kaleme alinan ilk
eser Irsddi’l-miirid li Cevhereti’t-tevhid ya da es-Serhu’s-Sugra olarak bilinmekte-
dir.21 Miiellif ilk olarak bu eseri babasinin yazmis oldugu Umdetii’l-miirid’i ihtisar
etmek icin yazdigini belirtmektedir.22 ikinci calisma ise es-Serhu’l-mutavassit ismi
ile amlan Ithafii’l-miirid bi Cevheri’t-tevhid olup, serhler icinde basili olan tek eser-
dir.23 Cogunlukla ders kitabi olarak okutulan eser, bircok talik calismasina da konu
olmustur. Miiellif eseri, Serhu’s-sugra olarak bilinen eserin kisa olmasi ve bazi keli-
melerinin izahi i¢cin yazdigini belirtmektedir. Son c¢alisma ise Fethu’l-mecid bi
kifdyeti’l-miirid adl1 eserdir. Bu eserde miiellif, konular1 daha genis sekilde agiklamis
oldugu i¢in kitap Serhu”l-ekber olarak da isimlendirilmistir. Bununla birlikte bu ese-
rin Cevheretii’t-tevhid’in serhi olup olmadigi ihtilaflidir. Muhibbi (6.1111/1699)%4,
el-Lekani'nin Cevheretii’t-Tevhid iizerine U¢ serhi oldugunu zikretmekte?> ve
Hiddyetii’'l-miirid’i tahkik eden Mervan Hiiseyin liglincii serh olarak Fethu’l-mecid’in
kabul etmistir.26 Bununla birlikte Yurdagiir, Fethu’l-mecid’in, Ebii'l-Abbas Ahmed b.
Abdullah el-Cezair?’'nin eseri iizerine yapilmis bir serh ¢alismasi oldugunu dile ge-
tirmektedir.2”

Abdiisselam b. ibrahim’in serhleri disinda Cevheretii’t-tevhid iizerine yapilan
serh calismalar1 6zellikle Ezher tiniversitesi ¢evresinde yaygin bir faaliyet olarak
dikkat cekmektedir. Bu baglamda Cevheretii’t-tevhid iizerine yapilmis bazi serh ¢a-
lismalari sunlardir.

1. Fethu'l-karib bi Serhi Cevhereti’t-tevhid: Seyh Abdiilbirr b. Abdullah el-
Echiiri (6. 1070/1660) tarafindan yazilmistir.28 Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye 4813 Genel
No, Boliim 214 /f.1 80 varak 16/22 ebat 27 satir olarak bulunmaktadir.2°

2. el-Kevakibii’d-Diirriyye fT halli elfazi’l-Cevhereti’l-Lekkaniyye fT ‘ilmi’t-tevhid:
Muhammed b. Abdiirrahim b. Muhammed b. Harizi el-Hiiseyni el-Maliki (6.

19 brahim el-Lekani, ‘Umdetii’l-murid li Cevhereti’t-tevhid (Urdiin: Darii’'n-Nir, 2016), 4/2278.

20 [brahim el-Lekani, ‘Umdetii’l-murid li Cevhereti’t-tevhid (Urdiin: Darii'n-Nr, 2016), 4/2278.

2! Yurdagiir Metin, “Lekani, Abdiisselam b. ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003).

2 Abdiisselam el-Lekani, [thafii’l-Miirid bi Cevheri’t-tevhid, 2. Bs. (Misir: Mektebetii’'t-Ticariyye, 1955), 7.

23 | ekani, Ithafii’l-Miirid,

24 Muhibbi, Arap dili ve tarihi alaninda yapmis oldugu ¢alismalar ile taninan bir alimdir. Ozellikle 1001-
1100 (1592-1688) tarihlerinde yasamis meshur alimlerin hayatlarini konu edindigi eseri ile meshur
olmugtur. Bk. ismail Durmus, “Muhibbi, Muhammed Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31/35-37.

2 Muhibbi, Huldsatii'l-eser fi a’yani’l-karni’l-hadi aser, 416-419.

% Tahkik edenin 6nsdzii bk. Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/25.

27 Metin, “Lekani, Abdiisselam b. ibrahim”, 27/130.

% [smail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii'l-‘arifin esmdii’l-miiellfin ve dsdrti’l-musannifin (Beyrut: Darii ihyai’-
Tiirasi’l-Arabiyy, 1951), 1/498.

2 Abdiilbirr b. Abdullah el-Echfiri, “Fethu’l-karib bi Serhi Cevhereti’t-tevhid”, Erisim 09 Aralik 2019.
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1120/1708) tarafindan yazilmistir. Miiellif el-Harizi olarak3? meshur olmustur.3!
Eserin yazma niishasi bulunamamistir.

3. Kesfii'l-esrdr el-muharrere el-kdmine fi elfdzi’l-Cevhere: Seyh AbiidilMu'ti b.
Salim b. Omer es-Sibli es-Simlavi (6. 1127/1715) Cevheretii’t-tevhid hakkinda bir
serh yazmistir.32

4. Takribii’l-ba‘id ila Cevhereti’'t-tevhid: Cevhere’nin énemli serhlerinden biri
olarak kabul edilen eser, Seyh Ali b. Muhammed et-Temimi es-Safakasi tarafindan
yazilmistir. Dogum tarihi net olmayan miiellifin, 1118/1706 yilinda hayatta oldugu,
eseri tahkik eden tarafindan dile getirilmistir.33 el-Miiehhir olarak meshur olan mii-
ellif, sufi egilimli bir alim olarak bilinmektedir. Misir ve Hicaz’a ilim 6grenmek i¢in
gitmis daha sonra memleketine donerek el-Medresetii'n-N{riyye’de dersler vermis-
tir. Miiellif, 6grencilerin Cevheretii’t-tevhid adl1 eseri begendiklerini ancak kendi bel-
delerinde serhlere ulasmadiklari i¢in bazi noktalari anlamadiklarini gérmiis ve bun-
dan dolay1 orta hacimde olan bu eseri telif etmigtir.34

5.Serhu’s-Savi ‘ald Cevhereti’t-tevhid: Miiellif 1175/1761 yilinda Misir’da dog-
mustur. Seyyid bir ailenin ¢ocugu olarak ilk dini egitimini ailesinden almis, daha
sonra Ezher’de tahsiline devam etmistir. Ayrica donemin 6nemli kelam alimlerinden
olan ve Sazeli tarikatinin en 6nemli temsilcilerinden kabul edilen Ahmed ed-
Derdir’den (6. 1201/1786) Maliki fikhi tahsilinin ardindan ayrica tasavvuf egitimi
almistir. Hz. Hiiseyin Camii ve Ezher ‘de fikih, tefsir ve kelam dersleri okutan miiellif,
1241/1825 tarihinde Medine’'de vefat etmistir.3> Savi, Cevheretii't-tevhid lizerine
yazdig1 serhi, Seyyid Ahmed Bedevi'nin (6. 675/1276) tiirbesinin bir kosesinde
oturmakta oldugu esnada, Ayandan bazi ziyaretcilerin “Cevheretii’t-tevhid, glizel bir
kitap ama sarihler onu anlasilmaz bir hale getirmis ve zorlastirmislar. Senin kolay
ve anlasilir bir serh/hasiye yazabilecegin noktasinda ayni kanaatteyiz” seklindeki
tesvik edici climleler iizerine telife basladigini séylemektedir.36

6. Tuhfetii’l-miirid ‘ald Cevhereti’t-tevhid: Eserin miiellifi ibrahim b. Muham-
med b. Ahmed el-Baciri (d. 1198/1783) Misirh bir alim olup egitimini Ezher’de ta-
mamlamistir. Egitiminin ardindan Ezher’de dersler vermeye baslamis olan Bacri,
fikih, mantik, kelam, siyer, sarf-nahiv ve beyan ilimlerine dair yazmis oldugu eserler
ile dikkat ceken bir alimdir. Eserlerinde 6zellikle kelam ve tasavvuf ilmini mezc et-
meye calismis oldugu goriilmektedir.3” Kendisinden 6grencilerin bir Cevhertitii’t-
tevhid icin bir serh yazmasini talep etmesi iizerine, ¢ok uzun agiklamalara girmeksi-
zin eseri telif etmeye baslamistir. Kendisi, bu serh ¢alismasindan basta miiellifin

%0 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/26 (Tahkik edenin mukaddimesi).

81 Bagdadi, Hediyyetii'l-‘arifin, 1/311.

32 Bagdadi, Hediyyetii'l-arifin, 1951, 1/622.

3 Muhammed Mahfuz, Terdcimii’l-miiellifin et-Ttinusiyyin (Beyrut: Dari'l-Garbi'l-islami, 1995), 4/417;
Safakisi, Takribii’l-ba‘id, 15.

34 Safakasi, Takribii’l-ba‘id, 29.

% Semih Ceyhan, “Savi, Ahmed b. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlary, ts.), 36/201.

3% Ahmed b. M. el-Maliki es-Savi, Serhu’s-Savi ‘ald Cevhereti’t-tevhid (Beyrut: Darii ibn Kesir, 1999), 44.

87 Ahmet Saim Kilavuz, “Baciri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 1991), 4/416.
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oglu Abdiisselam b. ibrahim el-Lekani olmak iizere daha 6nce yapilmis olan calisma-
lardan istifade ettigini beyan etmistir.38 Cevheretii’t-tevhid'in en 6nemli serhlerinden
kabul edilen eser bir¢ok defa basiimigstir.

7.el-Minhdcii’s-sedid fi serhi Cevhereti’t-tevhid: Eserin miiellifi Muhammed el-
Hanifi el-Halebi'dir (1292/1875-6.1342-1923). Halep’te baslamis oldugu egitimini
daha sonra Ezher’de tamamlamistir. Memleketine déndiikten sonra donemin mes-
hur Alimlerinden dersler almistir. Idari gorevlerin disinda Medresetii’l-
Osmaniyye’de kelam ve usul dersleri okutmustur.3® Cevheretii’t-tevhid’i muhteme-
len Ezher’deki tahsil doneminde okumus olan miiellif eserini daha ¢ok bir talik sek-
linde hazirlamistir. Ik olarak Halep Matbaas’'nda 1347/1928 yilinda basilmistir.4°
Eserin ad1 yeni bir baskisinda el-Menhec seklindedir.*!

8. Bugyetii’l-miirid li Cevhereti’t-tevhid: Ebii Ishak ibrahim b. Ahmed b. Siiley-
man el-Margini (6.1349/1930) tarafindan yazilan eser, Cevheretii’t-tevhid lizerine
yapilmis son yapilmis calismalardan biridir. Tunus Zeytiiniyye Universitesi hocala-
rindan olan Margini, eseri 6grencilerinin istegi lizerine kaleme almistir. Bu ¢alis-
mada miiellif, Cevheretii’t-tevhid’in diger bir serhi olan ve Baciri tarafindan yazilan
Tuhfetii’l-miirid adli eseri merkeze aldigini, bazi kisimlar1 serh edip daha da genis-
lettigini, bazi kisimlari ise, 6zetledigini beyan etmistir.42

9. ‘Avnii’l-miirid Ii Cevhereti’t-tevhid: iki cilt halinde yaymlanan eser, en son
yapillan serh c¢alismalarindan biri olarak dikkat c¢ekmektedir.43 ilk baskisi
1391/1971 yilinda gergeklesen eser, daha sonra birka¢ kez daha basilmistir.44 Ab-
dilkerim Tennan ve Muhammed Edin el-Kiylani tarafindan gergeklestirilen serh ¢a-
lismasi, Cevheretii't-tevhid eksenindeki yeni konu ve fikirleri tahlil etmeyi hedefle-
mistir.*> Eser temel olarak Bacilrinin Tuhfetii’l-miirid adli eserini merkeze alarak
yapilmis bir calismadir. Muellifler, eserde akli ve nakli delilleri daha fazla kullanarak
ve bazi konular1 da genisleterek, lugavi tahlillere deginmeksizin ve konuyla iliskili
diger bahisleri eklemek suretiyle eseri olusturduklarini aktarmaktadirlar.46

Bunlarin haricinde Cevheretii’'t-tevhid hakkinda serh calismasi yapan Muham-
med Adevi, Muhammed Hatabi en-Nabliisi gibi alimlerin eserleri zikredilmis4” ancak
bu eserlere ulasilamamistir. Cevheretii’t-tevhid'in ilk sarihi ve ayni zamanda miielli-

% [brahim b. Muhammed el-Beyciiri, Tuhfetii’l-miirid serhu Cevhereti’t-tevhid (Beyrut: Darii Kiitiibi'l-
iImiyye, 2004), 7.

3 Muhammed Ragib et-Tabbah el-Halebi, [ldmii’n-niibeld bi tdrihi Haleb es-sehbd (Haleb: Darii’l-Kalem
el-Arabi, 1988), 7/617.

40 Muhammed el-Hanifi el-Halebi, el-Minhdcii’s-sedid fi serhi Cevhereti’t-tevhid (Haleb: el-Matbaatii'l-
[Imiyye, 1342).

4 Muhammed el-Hanifi el-Halebi, el-Menhecii’s-sedid fi serhi Cevhereti't-tevhid (b.y.: Darii ibn Hazm,
2003).

42 [brahim el-Margini, Bugyetii’l-miirid li Cevhereti’t-tevhid (Cezayir: Darii’l-Hiid4, ts.) (Mukaddimetii’s-
sarih ksimi).

43 Abdiilkerim Tettan, Avnii’l-miirid li-serhi Cevhereti’t-tevhid fi Akideti Ehli Siinne ve’l-cemaa. (Dimegk:
Darii'l-Besair, 1999).

4 Eser, Darii'l-Besair 1999; Darii’l-Fikr, 2017 olmak iizere farkli tahkiklerle basilmistir.

4 Tettan, Avnii’l-miirid li-serhi Cevhereti’t-tevhid fi Akideti Ehli Siinne ve’l-cemaa., 6.

46 Tettan, Avnii’l-miirid li-serhi Cevhereti’t-tevhid fi Akideti Ehli Siinne ve’l-cemaa., 36.

47 Lekani, Hiddyetii’'l-miirid, 1/25-27 (Nesredenin mukaddimesi).
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fin oglu Abdiisselam el-Lekanf’ye ait Ithdfii’l-miirid adli eser iizerine de serh ve ha-
siye calismalar1 yapilmistir. Bu ¢alismalarin bazilari sunlardir:

1. Hdsiyetii’s-Sinvant ‘alé [thafi’l-miirid: Misir'in Menufiye bolgesinde dogan
miellif Muhammed b. Ali Mansur es-Sinvani, daha sonra Ezher'de 6grenimine de-
vam etmistir. Dénemin meshur alimi Seyh Serkavi'nin vefati {lizerine (6.
1227/1812), 1812 yilinda Mehmet Ali Pasa tarafindan Seyhu’l-Ezher olarak atan-
mistir. Donemin hemen hemen biitiin alimlerinin mutabik oldugu bu atama, onun
ilmi dirayetinin de bir delili kabul edilmistir. O, gérevi vefatina (1233/1817) kadar
devam ettirmistir.*8 Donemin alimlerinin ve 6zellikle Ezher ulemasinin Cevheretii’t-
tevhid lizerine yaptiklari ¢alismalar gibi bir ¢alisma yapmis ancak bu eseri, Abdiis-
selam el-Lekani’'nin serhi iizerine bir hasiye seklinde telif etmistir. Miiellif eseri, ken-
disinden dnce yazilan serh ve hasiyelerden hareketle meydana getirdigini beyan et-
mektedir.*? Daha ¢ok egitim ve 6gretimde kolaylik amaciyla yapilmis bir ¢alisma ola-
rak dikkat cekmektedir.

2. Hdsiyetii ibni’l-Emir: el-Emir veya ibnii’l-Emir olarak meshur olan Muham-
med b. M. Abdiilkadir b. Abdiilaziz es-Sinbavi el-Ezheri, aslen Magrib’li olup Misir’da
1154/1741 senesinde dogmustur. Maliki mezhebine mensup olan miiellif, egitimini
Ezher'de ikmal etmistir. Atalarinin Saild bdlgesinde yoneticilik yapmis olmasindan
dolay1 el-Emir/ibnii'l-Emir olarak isimlendirilmistir. ibni'l-Emir, yasadig1 cografya-
nin kelam ve tevhid ilmi alaninda meshur eserlerinden olan Ithafi’l-miirid iizerine
bir hasiye5° calismasi yapmustir. Eser, [thdfi’l-Miirid \izerine yapilan hasiye calisma-
larinin en kiymetli ve 6nemlisi olarak kabul edilmektedir. Eserin ilk kisminda Adu-
diddin el-ici (6. 756/1355) ve Serhu’l-Mevdkif Sa’diiddin et-Teftazani (6.
792/1390) ve Serhu’l-Mekdsid ve Abdilvehhab es-Sa’rani'nin (6. 973/1565) el-
Yevdkit adli eser ve dlimlerin goriislerinden bahsederek alintilar yapmasi ile diger
eserlerden ayrilir.>1

3. en-Nizamii'l-ferid Serhu [thafi’l-miirid: Son dénem islam diinyasinda yap-
mis oldugu ilmf nesirler ile s6hret bulan Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (1900-
1973) tarafindan yapilan serh,52 aslinda miiellifin de beyan etmis oldugu sekilde bir
ilmi gelenegin devamu niteligindedir. Abdiilhamid eserini, /thafii’l-miirid’in ilim ca-
miasindaki hiisn-i kabulii sebebiyle miiellifinin meramini ortaya koymak, tercih et-
mis oldugu gorisleri deliller ile gliclendirmek i¢in uzun siiredir aklinda olan bir ¢a-
lisma olarak tarif etmistir.53

Bunlarin haricinde Ta’lik ve takrirler seklinde daha bir¢ok ¢alisma5* yapilan
Cevheretii’t-tevhid ve Ithafi’l-miirid, Ehl-i Siinnet ve 6zellikle Es‘arf diisiincenin Sam
ve civarindan baslamak suretiyle Kuzey ve Bat1 Afrika’da nasil anlasildigini gésteren

48 Muhammed b. Ali Mansur es-Sinvani, Hdsiyetii’s-Sinvanf ‘ald [thafi'l-miirid (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, 2016), 4-6.

49 Sinvani, Hasiyetii’s-Sinvanf ‘ald [thafi’l-miirid, 21.

50 Muhammed b. Muhammed El-Ezheri, Hdsiyetiil-Emir ‘ald [thdft'l-miirid serhi Cevhereti’t-tevhid
(Beyrut: Darivl-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2001).

51 Ezheri, Hasiyetii'l-Emir, 8-10.

52 Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, en-Nizdmii'l-ferid serhu [thafi’l-miirid (Misir: Matbaatii’s-Saade,
1949).

53 Abdtlhamid, en-Nizdmii'l-ferid, 3-4.

54 Daha genis bilgi i¢in bk. Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/25-28.
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iki metindir. Talik ve takrirler derslerde 6grencilerin, hocalarinin ders metnine dair
aciklamalar, itirazlan ve tercihlerini gérebilecegimiz metinlerdir. ilk olarak Orta
Cag skolastik egitiminin vazge¢ilmez bir pargasi olarak dogan talik ve takrir metodu,
ilk donemlerde daha ¢ok fikih alimleri arasinda kullanilan bir yéntem olsa da daha
sonralari, nahiv ve tip gibi alanlarin haricinde 6zellikle cedel ilminin ¢ok¢a kullanil-
dig1 kelam ilminde de bir yazim usul ve metodu haline gelmistir.55 Bu yazim tiirtintin
Cevheretii’'t-tevhid icin de gecerli oldugu gorilmektedir. ik yazildig1 16. yiizyildan
baslayarak 20. yiizyilin son yarisina kadar serh ve hasiyelere konu olmasi, metnin
etrafindan sekillenen inang¢ diinyasinin hala gecerliligini siirdiirmiis oldugunun en
onemli kanitlarindan biri olarak kabul edilmelidir. Bu noktadan hareketle, medrese
ve camilerdeki ders halkalarinda okunan bu eser, orta ve yiiksek tahsil seviyesindeki
halk tabakasinin temel inan¢ metinlerinden biri olmustur. Bir diger yonden ise Cev-
heretii’t-tevhid, Ehl-i Stinnet ve 6zellikle Es‘ari diisiincenin Malikilik ile olan iliskisini
gostermesi acisindan dikkat cekmektedir. Eserin yazarinin ve sarihlerinden birgo-
gunun Maliki olmasi, kelam mezheplerinin fikih mezhepleri ile var oldugunu ve top-
lumsal tabana yayildigini gésteren bir 6zellik olarak ayrica dikkat cekmektedir. Bu
baglamda Cevheretii’t-tevhid Kuzey Afrika Es‘ariliginin eserin yazildig siire¢ ve son-
rasindaki seklini gérebilecegimiz bir metin olarak biiyiik dnem tasimaktadir.

4., Cevheretii’t-tevhid’in Uslubu

islam ilim tarihinde hafizasinin istiinliigi ile dikkat ceken alimler bir hayli
fazladir. Islam’in ilk déneminden itibaren basta Kur’an-1 Kerim'’i ve hadislerin ezber-
lenmesi/hifzedilmesi ile baslayan siire¢, daha sonra biitiin ilimlerde asil ve vazgecil-
mez bir yontem haline doniismiistiir. Bu baglamda ezberi kolaylastirilacak bazi y6n-
temler gelistirilmistir. Bu yontemlerden biri de ezberin daha kalic1 olmasini sagla-
yacak olan siirsel ders kitabi metinlerinin yazilmasi olmustur. Bununla birlikte siir,
sadece egitim ve 6gretim materyali olarak degerlendirilmemelidir. Aslinda siir Arap
diisiincesinde ¢ok daha eski bir bilgi kaynagidir. Nitekim Ebt Hilal Askeri, Araplarin
nesep, tarih, 6nemli giin ve olaylarini; akli iirinlerini, edebiyat kaynaklarin ve ilim
hazinelerini siirde gorebilecegimizi ifade etmektedir.5¢ Dolayisiyla, el-Lekani, kendi
¢aginin hakim 6gretim tekniklerinden biri olan ezberi ve tekrari daha kolay olan siir
ile kelam konularii anlatmay tercih etmistir. Bu baglamda Cevheretii't-tevhid, 144
beyitlik bir siir olarak telif edilmistir. Yapilan baskilarda ve serh ¢alismalarinda sii-
rin beyitlerinde bir farklilasma goériilmemektedir.>” Beyitlerin sayisi tizerinde ittifa-
kin olmasi, metnin ylizyillar boyunca gordiigi itibar1 ve elden ele dolasan bir eser
oldugunu gostermektedir. Miiellif eserini Recez/Urciize vezninde yazdigini sdyle-
mektedir.>8 Recez, aruz sisteminde bir bahrin adidir. Bununla birlikte recez, Araplar

55 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim, trc. Ali Hakan Cavusoglu- Hasan Tuncay Basoglu (b.y.:
Gelenek Yayincilik, 2004), 196.

s6 Ebu Hilal Askeri, Kitabii’s-sind‘ateyn (Darii Thyai’-Kiitiibi'l-Arabiyy, 1952), 138.

57 Tettan, Avnii’l-miirid li-serhi Cevhereti’t-tevhid fi akideti Ehli Stinne ve'l-cemaa, 46; Savi, Serhu’s-Savi ‘ald
Cevhereti't-tevhid, 39; Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/55; Ibrahim Lakkani, “Cevheretii't-Tevhid”, Akaid
Risaleleri, ed. Ali Nar (istanbul: Fatih Genglik Vakfi, 1984), 229-279.

58 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/47 (Beyit No. 7).
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tarafindan belli konulara tahsis edilmis siirlere verilen bir isim olarak kullanilmis-
tir.59 Miiellifin bu ifade ile eserini tevhid ilmine tahsis etmis oldugunu vurgulamak
istedigi anlasilmaktadir. Eserin sekil yoniindeki bu 6zelliklerinin disinda muhteva-
sinda dnemli gérdugiimiiz baz1 diisiinceleri sirasiyla zikredebiliriz.

4.1. Mukaddime ve Tevhid ilmi

Islam diisiince gelenegi, eser telif etmede kendine has zellikler gelistirmistir.
Bunlardan en 6nemlisi telif edilen eserlerin “Besmele, hamdale ve salvele” ile basla-
masidir. Bu baglamda miiellif Lekani, eserine bu gelenege bagh kalarak baslamistir.
Bu yaklasimin sebebi olarak zikredilen ayet ve hadisleri daha sonra Cevheretii't-
tevhid iizerine yapmis oldugu serhlerde mufassal bir sekilde agiklamis oldugu goriil-
mektedir.® Eserin girisinde Hz. Peygamberin, tevhid anlayisindan uzaklasan insan-
lara bir rehber olarak ve ayrica asli 6zelliklerini kaybeden semavi dinleri tekmil et-
mek tlizere gonderilmis oldugunu zikretmektedir. Serh esnasinda Tevhid’in manasi
ve mahiyeti, mertebeleri, muvahhitlerin kasimlarina detayl bir sekilde izahlar yap-
mistir.61 Bu yaklasimin daha net goriilebilecegi diger bir kavram ise din kavramidir.
Miiellif, din kavramini, tevhidi dinlerin haricinde ve génderilmis bir peygamberi ol-
mayan dinlerden bahsetmek suretiyle dinler tarihi agisindan uzun uzadiya incele-
mistir.62 Peygamberin teblig metodunu izah etmis oldugu beyit (Beyit no:3) hak-
kinda diger eserlerde pek goriilmeyen “hidayet ve kili¢” ifadesini tercih etmesi ay-
rica dikkat ¢ekicidir. Yani miellif Hz. Peygamberin tebliginde “hidayet” icin gerekli
olan hikmet prensipleri oldugu gibi, islam dinini daha uzak memleketlere ulastir-
mak, cihadi gerceklestirebilmek icin bir giice “kilic”a da sahip oldugunu séylemek-
tedir.

el-Lekani, daha sonraki beyitlerde Tevhid/Usfiliiddin ilminin bilinmesi ve an-
lagilmasinin zorunlu oldugunu; delilleri ve agiklamalari ile bilinmesi gerektigini
ifade etmektedir. Ancak bu bilginin elde edilmesi noktasinda asir1 detayciliktan ve
szl uzatmaktan kaginmak gerektigini, insanlarin giicii ve takatini zorlamadan ya-
pilmasinin daha faydali olacagindan dolay1 boyle bir eser telif etmis oldugunu beyan
etmektedir.63 Miiellif, ilk donem sonrasi kelam ilminde felsefiyyat, tabiiyyat ve riya-
ziyatin bir zorunluluk olarak ele alindigini diistinmektedir. el-Lekani, kimi alimlerin
miiteahhir(in doneminin en 6nemlilerinden kabul edilen Mevakif, Mekasid ve Tavali’
gibi eserlerin okutulmamasi yéniinde goriis bildirmelerini, bu eserlerin ilim ehline
hitap etmesi ve iste bu felsefiyyat, tabiiyyat ve riyaziyat konularini icermesine bag-
lamaktadir.6* Bundan dolay1 toplumun biitiin kesimlerine hitap eden bir kelam eseri
olarak Cevheretii’t-tevhid’i yazdigimi agiklamistir. Miiellif, her miikellefin Allah hak-
kinda bilmesi gereken seyleri ti¢lii bir tasnif ile anlatmistir. Ona gore Allah hakkinda

59 Tevfik Riistii Topuzoglu, “Recez”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2007), 34/509.
60 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/64-80.
61 Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/1-85.
62 Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/86-91.
8 Lekant, Hiddyetii'l-miirid, 1/47 (Beyit No. 5-8).
54 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/139-140.
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vacip, caiz ve miimteni’ olan hususlarin bilinmesi zorunludur. Bu tasnifin peygam-
ber hakkinda bilinmesi gereken meseleler icin de gecerli oldugunu diisiinmekte-
dir.6> Bu baglamda miiellif, kelamcilar arasinda tartisma konusu olan mukallidin
imani meselesini de tartismistir. Ona gore her ne kadar mukallidin imanj, taklit et-
mis oldugu kisinin deliline bagh ve zayif olsa da makbuldiir. Fakat asil istenen her
miiminin imaninin kesin ve marifete dayali olmasidir. Bunun icin hudiis ve nizam
delilleri sayesinde dlemin yok olma ile kars1 karsiya kalacagini miikellefin a¢ik¢a an-
layacagini diistinmektedir. Bu gézleme dayali bilgi ile yaraticinin ebedilik sifatinin
ortaya ¢ikacagini, dlemin ise hadis oldugunun anlasilmasi gerektigini diisiinen mii-
ellif, boylece imanin taklitten marifete ¢ikacagini diisiinmektedir.¢ Es‘ariler Hz. Al-
lah’in varligini bilmenin vacip oldugundan hareketle vacip olan nazar/arastirmanin
vuciibiyetini nakil ile temellendirmislerdir. Mutezile ise, Allah’1 bulmanin akil ile va-
cip oldugunu kabul etmistir. Maturidiler de bu hususta akla yonelmislerdir. Miiellif
zikretmis oldugu hudis ve nizam delillerinin vacip olmasi ve miikellefin bu arastir-
maya yonelmesinin de ser’an vacip oldugunu kabul etmis, geleneksel Es‘ari diisiin-
cenin takipgisi olmustur.6” Bu noktada dikkat ¢eken husus, Lekani’'nin nazar/aras-
tirmay1 insanin kendi varligindan/nefsinden baglatmasidir. Ik dénem Es‘ari kelam-
cilarinda ve bazi filozoflarda goriilen bu yaklasim, miiellifin Es‘arl gelenegin etki-
sinde bir metodu benimsemis oldugunu gostermektedir.8 Miiellif daha sonraki be-
yitlerde Islam tarihinde bir¢ok fikri ve itikadi tartigmanin temelini olugturan imanin
mahiyeti konusuna temas etmistir. imanin “tasdik ve ikrar’dan meydana geldiginde
ittifakin oldugunu ancak “dil ile ikrar” noktasinda farkl goériislerin var oldugunu zik-
retmektedir. Bu baglamda kelamcilar arasinda tartisilan konular1 “sart” ve rikiin”
kavramlarini tercih etmeleri lizerinden anlatmayi tercih etmistir. Bu tartismalarin
devamui niteliginde miiellif, baz1 alimler tarafindan islam kelimesinin “amel” olarak
anlasildigini ve iman ve islam’in bir ve ayn1 kabul edilmesi ile amelin imandan bir
cliz olmasinin gergeklestigini zikretmistir. Her ne kadar miiellif, basta Eb{i Hanife ve
taraftarlarinca amelin imandan bir ciiz kabul edilmedigini beyan etmisse de ihtilafin
izahta oldugunu savunmustur. Bununla birlikte miiellif, beyitlerinde imanin ziyade
ve noksanligi kabul ettigini sdylemis ve imam “kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve erkam
ile amel etmektir” seklinde tarif etmistir.6° Bu tariften miiellifin zikredilen iman ta-
nimini tercih etmis oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte yapmis oldugu serhte
mezheplerin iman ve Islam kavramlar etrafindaki kelami tartigmalarini teferruath
bir sekilde izah etmistir.70

Es‘ariler, Allah’in sifatlarini genel olarak zatj, fiili ve haberi olmak tizere iigce
ayirmaktadirlar. Zati sifatlar Allah hakkinda kemal sifatlar1 iceren ve daha ¢ok
subti sifatlar olarak bilinen sifatlar iken daha sonraki donemde Bakillani ve Cii-
veyni bu sifatlara viiciid ve kidem sifatlarin1 eklemislerdir. Allah’in zatina ait olan
sifatlar ile Allah’a atfedilmesi caiz olmayan ve tenzih edilmesi gereken sifatlarin bir

% Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/47 (Beyit No. 9-10).
% Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/47 (Beyit No. 11-17 ).
57 Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/225.
% Daha genis bilgi icin bk. Mehmet Keskin, fmam Es’ari ve Es’arilik (Istanbul: Diisiin Yayincihik, 2013),
175-176.
% Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/48 (Beyit No. 15-22).
"0 Lekani, Hidayetii’l-miirid, 1/223-313.
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arada tasnif edilmesi muhtemel bir karisiklig1 icinde barindirmis olabilir. Miiellif ise,
zati sifatlar1 daha farkli ele almistir. Boylece el-Lekani, selbi sifatlar1 subtti sifatlar-
dan ayri olarak zikretmistir. Bu sifatlar, viiciid, kidem, bek3, kiyam bi nefsihi, vahda-
niyyet olmak tizere bes sifattir.’! Bakillani ile baslayan ve Allah’in zati sifatlarina
ilave edilen viictid ve kidem72 sifatlari, daha sonraki donemlerde selbi sifatlar olarak,
zatl sifat kategorisinin diger bir kismi olmustur. Sifatlar konusunda subiti sifatlar
yedi tane oldugunu kabul etmis ve kudret, ilim ve diger sifatlar hakkindaki gelenek-
sel Es‘arf anlayis1 benimsemistir. Bu sifatlara dair kelami farklilasma ve tartismalara
girmeksizin “Hak Ehli"nin goériislerini benimsemeyi ve siiphelerden uzak durmayi
tavsiye etmistir. Hatta tartismali konularda tevakkuf etmeyi tavsiye etmistir. Zati si-
fatlarin Allah’in zatinin “ne ayni ne de gayrisi oldugu” seklindeki Ehl-i Stinnet anla-
yisini soyleyerek Allah’in isimlerinin de tevkifi oldugunu aciklamistir.

4.2. Niibiivvet

Kelam eserlerinin en 6nemli konularindan biri de siiphesiz risilet/ntibiivvet
konusudur. Miellif, Cevheretii’t-tevhid’te niibiivvete dair bahisleri dile getirmistir.
Es‘aridiisiincede her ne kadar seriatin farz ve haram kildig1 hususlarin bilinebilmesi
icin peygamber ve onun teblig edecegi vahiy bir gereklilik ise de peygamberin gon-
derilmesi Allah’in bir liitfu olarak kabul edilmektedir. Miiellif serh kisminda bu be-
yitlerin peygamber géndermenin Allah i¢in vacip/zorunluluk oldugunu kabul eden
Mutezile ve filozoflara cevap verdigini sdylemektedir.”3 Bunlarin yani sira peygam-
berlerin ortak sifatlarini zikretmis ve kot vasiflarin mistahil oldugunu ortaya koy-
maya calismistir. Niiblivvetin kesbi olmadigini, hayirli islerde ileri gitmis olsa bile
insanlarin bu dereceye asla ulasamayacaklarini; Hz. Peygamberin mahliikatin en ha-
yirlist oldugunu ve bu konuda herhangi bir tartismaya girilmemesi gerektigini soy-
lemektedir. Mahlikatin en hayirlisinin Hz. peygamber oldugunu, fazilette ondan
sonra diger nebiler ve biiyiik meleklerin takip ettigini ve biitiin peygamberlerin hata
ve giinahlardan korundugunu soylemektedir. Ayrica Hz. Peygamberin diger pey-
gamberlerden farkl olarak kendisine miikemmelligin bahsedildigini, niibiivvetin
kendisi ile tamamlandigini, seriatinin kiyamete kader devam edecegi ve nesh edile-
meyecegini, diger seriatlarin aksine Hz. Peygamberin seriatinin hususi (yerel, milli)
olmaylp umumi oldugunu beyan etmistir. Bu hususun ortaya konmasi, drnegin
Emalf kasidesi g6z 6niine alindiginda 6nemli bir farklilik olarak dikkat cekmektedir.

4.3. Sahabe ve Fitne Doénemi Olaylari

Bilindigi gibi ilk dénem sahabe arasinda yasanan siyasi olaylar islam mezhep-
lerinin tarih tasavvurlarinin olusumunda etkili olmustur. Ehl-i Siinnet mezhebi sa-
habe arasinda yasanan olaylar ictihat farklilasmasindan kaynaklanan meseleler
olarak kabul etmis, aleyhte ifadeler kullanmaktan sakinmistir. Bu yaklasimin neti-
cesi olarak gelisen tarih tasavvuru, sahabe arasindaki ihtilaflar1 inkar etmeksizin bir

™ Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/48 (Beyit No. 23-26).
2 Lekant, Hidayetii'lI-miirid, 1/324 Miiellif, Es’arilerin kendi iginde kidem sifatina dair goriis farkhiliklarini
serhte agiklamis ve muhakkik Es‘arilere gore selbi bir sifat kabul edildigini zikretmistir.
" Lekani, Hidayetii’l-miirid, 1/675-676.
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gerceklik olarak gormeyi ve mevcut tartismalarin ekseninden uzaklasmay1 hedefle-
mistir. Sahabe arasindaki tartismalarda Hz. Ali'yi vasi ve imam olarak kabul etmis
ve bunu itikadi bir umde haline getirmis Sif gruplar ise tarih anlayislarini Ehl-i Siin-
net'in aksi sekilde olusturmustur. Yasanan ihtilaflar ve tartismalar, tarihi yeniden
insa etme yoniinde bir egilim sergilemistir. Siiler tarih tasavvurlarini mevcut ger-
¢ekligin disinda batini yorumlarin agirlikli oldugu, mevcut iktidar ve halifeleri kabul
etmeyen aksine karizmatik liderlerin tarihi olarak olusturmuslardir. Bu noktada ta-
rihin taniklari olan sahabenin konumu bu iki mezhep arasinda 6nemli bir tartisma
konusu haline déniismiistiir. Ozellikle Sii gruplarin kendi tarih tasavvurlarini des-
teklemek icin, basta Hz. Ali'ye karsi siyasi goriis aciklayan sahabeler ve onlarin ta-
raftarlarini, tarihi kimlik ve dini otoritelerinin yok sayildig1 bir konuma indirgemis-
tir. Bu yaklasim karsisinda Ehl-i Siinnet, sahabenin dini konumunu itikadi meseleler
icine dahil etmistir. Boylece mezkir iki mezhep basta olmak iizere tarihin yoru-
munda 6nemli konulardan biri de sahabenin konumu, fazilet dereceleri, halifelerin
fazilet ve siralamasi ve aralarindan yasanan ihtilaflar olmustur. el-Lekani, eserinde
tarih anlayisi olarak “Asirlarin en hayirlisi benim asrim, sonra beni takip eden-
ler/Tabiln ve onlar1 takip edenler/Tebeii Tabiin” hadisini kabul ederek baslamakta-
dir.7# Ozellikle Sif gruplar tarafindan ¢okga elestirilen Hz. Aise’nin ifk hadisesi cer-
cevesinde Hz. Aise’nin aleyhinde ileri stiriilen ithamlardan beri oldugunu séylemek-
tedir. Bu iddia Hz. Peygamber déneminde bazi miinafiklar tarafindan ileri siirilmiis
ise de daha sonraki siirecte Hz. Ali'ye muhalefet etmesi ve Cemel Savasi'na katilmasi
hasebiyle Sil gruplar tarafindan tekrar dile getirilmistir. el-Lekani, sahabe arasin-
daki fazilet derecelendirmesini geleneksel Siinni tasnife uygun bicimde ilk olarak
halifeler tizerinden zikretmektedir.”> Fazilet sirlamasinin hilafet siralamasi ile ayni
oldugunu, halifelerin ardindan sirasiyla Agsere-i Miibessere’den geri kalan alt1 saha-
benin, Bedir ve Uhud savaslarina katilanlarin Ridvan bey‘atinde bulunanlarin en fa-
ziletliler oldugunu bu hususun ancak nassla bilinebilecegini sdyledikten sonra bazi
alimlerin siralamada ihtilaf ettiklerini de zikreder.7¢ Yazmis oldugu serhte miiellif,
Imam Es‘ari ve Imam Matiiridi’nin konuyla ilgili gériislerinden tafsilatiyla bahset-
mistir.”” Mezhep icinde bu tartismanin farkli yénlerini serhte gormek miimkiindiir.
Nitekim miiellif (kad iihtilif) seklinde temas ettigi konu imam Es‘ari’nin tafdil sira-
lamasinin kati olarak nassla sabit olduguna inanmasina ragmen Bakillani ve imam
Ciiveyni bu sirlamanin zanni olduguna dair gériisiidiir.”8

Miiellifin Sahabe ile ilgili konularda degindigi 6énemli meselelerden biri de
stiphesiz Cemel ve Siffin savaslarinda ortaya ¢ikan fiili durumdur. Bu baglamda Ehl-
i Stinnet’in sahabe konusunda sergiledigi yaklasim en net bicimde ilk donem siyasi
olaylar etrafinda ortaya ¢ikan savaslar hakkindaki yorumlarda goriilebilir. Aslinda
bu dénem Ehl-i Siinnet ve basta S$ii gruplarin kendi firkalarina ait ideolojik bakisin

74 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi'u's-sahih, (Beyrut: Darii ibn Kesir, 2002),
"Kitabil's-Sehadat”, 52 (No. 2652).

> Sadeddin Mesud b. Omer Teftazani, Serhu’l‘Akaid (Istanbul: Eser Kitabevi, 1966), 176-180; Asim,
Merahu’l-me‘dli fi serhi’l-Emali, 129-138.

7 ekani, Hiddyeti’l-miirid, 1/51 (Beyit No. 74-79.)

77 Lekani, Hidayeti’l-miirid, 1/874-875.

"8 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/875.
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ve tarih okumasinin gergeklestigi bir alandir.”® Dolayisiyla mezhepler arasi yorum-
larin rahatlikla goriilebilecegi bir zaman dilimi olarak basta tarihciler, firak miiellif-
leri® ve kelamcilarin®! kayitsiz kalmadigi bir mesele olarak dikkat cekmektedir. Sii
toplumlarin ve alimlerin Stnni tarih yazimina elestirel yaklasiminin8? aksine el-
Lekani, Miislimanlarin, sahabe arasinda cereyan etmis hadiseleri, tartisma ve ihti-
laflar1 hi¢ tartismamasi gerektigini diisiinmektedir. Fakat insanin tarihi bilme arzu-
sundan veya baska bir sebeplerden kaynaklanan daha derin arastirmalarda ve “ta-
rihsel elestiri” de “hased illetinden” sakinilmasi gerektigini diisiinmektedir.83 Onun
bu tavsiyesinin temelinde Siinni diisiincenin temelini olusturan ve “selefi salihin”
olarak bilinen bir donemin ve o dénemin biraktig1 mirasini korumak istemesi muh-
temeldir.8* Her haliikarda bu olaylarin arastirilmasin tavsiye etmeyen miellifin,
serh kisminda konunun detaylarina girmis oldugu goriilmektedir. Ona gore bu olay-
larda elestiriden uzak tutulmasi gereken Ummiihatii’l-miiminin ve dért halifedir.
Bunlarin haricinde hata yapanlar hatalar1 noktasinda elestirilebilir. Bu elestirilerde
miinekkidin durumunu ise farkl i¢tihatlara dayanarak izah etmis oldugu goériilmek-
tedir.8>

4.4. Me'ad/Sem‘iyyat

Islam akaid sisteminin ii¢ ana konusundan biri de Sem’iyyat'dir. Daha ¢ok
Ahiret hayatina ait konular ile birlikte melek, cin, 61iim gibi konular bu baslik altinda
incelenmektedir. Miiellif bu taksime eserinde temas etmistir. Bu baglamda farkl be-
yitlerde bu konulara dair bilgiler vermek suretiyle inan¢ meselelerini izah etmistir.
Mezkir konularla alakali beyitlerde kader ve kullarin fiilleri ile alakali olmasina rag-
men kisinin eceliyle 61diigli ve bu konuda kelami tartismalarda Mu'tezile tarafindan
ileri siirtilen goriislerin batil olduguna temas edilmis; kabir suali, kabir azabi ya da
kabir nimetlerinin, ba’s ve hasrin hak oldugu ifade edilmektedir. Stir'un iiflenmesi
ile varliklarin yok olacagi ve nefsin durumuna dair kelamcilara ait goriisler zikredi-
lir. Hesap ve mizanin hak oldugu, ahiret glinii sikintilarinin varligy, kullarin amel def-
terlerini almasi, Sirat izerinden kimi insanlarin hizli gegecegi kiminin ise diisece-
ginden bahsedilmektedir.8¢

Leknevi, rizki, “insanin faydalandigi sey” seklinde tanimladiktan sonra,
Mu’tezile’nin rizik anlayisini tenkit etmistir. Rizkin Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi ki-

9 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Siyasal Akli, trc. Vecdi Akyiiz (istanbul: Kitabevi, 2001), 382.

80 Bagdadi, Ebli Mansir Abdii’l-Kahir b. Tahir b. Muhammed, el-Fark beyne’l-firak (Kahire: Mektebetii ibn
Sinj, ts.), 32-34; Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2007), 13-16.

81 Ebii'l Muin Meymun b Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii’l edille fi usuli’d-din, ed. Hiiseyin Atay - Saban
Ali Diizglin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanhgi, 2012), 2: 498-513; Teftazani, Serhu’l‘Akaid, 179-183.

82 Muhammed Mescid-i CAmif, Ehl-i Stinnet ve Sta’da Siyasi Diistincenin Temelleri, trc. Ejder Okumus, 4. Bs
(istanbul: Insan Yayinlari, 2012), 149.

83 Lekani, Hiddyetiil-miirid, 1/51 ( Beyit No. 80).

84 Ehl-i Siinnet’in temel yap1 taglarindna olan “sahabenin hayirla anilmasi” konusu hakkinda genel bir
kanaat i¢in bk. Teftazani, Serhu’l°‘Akaid, 187.

8 Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/892.

8 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/52 (Beyit No. 96-111).
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sinin sadece 6zel miilkiyeti olmadigina delil olarak da sehitlerin riziklandirildikla-
rini bu bahiste izah etmistir.87

Cevheretii’t-tevhid’in dikkat ceken 6zelliklerinden biri de ruh kavrami hakkin-
daki gériisleridir. Imam Malik’ten nakletmis oldugu rivayete gére ruh her bedende
bulunan ve sureti olan bir sey’dir. Ayrica ona gore akil da ruh gibi bir sey’dir. Filo-
zoflar, kelamcilar ve sufilerin varligi ve mahiyeti iizerine ¢okca tartistiklar1 “ruh”
hakkinda Ehl-i Stinnet’in yolunu tutmak gerektigini diisiinen el-Lekani, tartismadan
uzak durmanin daha iyi ve verilen bilgi ile yetinmenin® daha dogru oldugunu dii-
stinmektedir.8?

4.5. Ahlaki Konular

Cevheretii’t-tevhid kelam konularini temel basliklar halinde 6grencilerin daha
¢abuk kavramasi i¢in yazilmis didaktik bir eserdir. Miiellif eserinde bir 6grencinin
bilmesi gereken itikadi hususlari, ayrica karsilasacagi soru ve problemler karsisinda
verilecek muhtemel cevaplar1 genel kurallar ¢ergevesinde yazmistir. Bununla bir-
likte eserin telif edilmesi noktasinda tasavvufi bir egilim hissedilmektedir. Bu egilim
miellifin ahlaki 6gretilere temas etmesinden anlasilmaktadir. Bu noktada ahlaki ve
kalbi eylemler Emdli kasidesinden daha bir belirgin sekilde zikredilmistir. Aslinda
bu temayiil Es‘ari gelenek icinde Kuseyri ile baslayip Gazali ile zirveye ulasan karsi-
likli etkilesimin on yedinci yiizyilda el-Lekani 6zelinde tezahiir etmesidir.?° El-
Lekani, mezhep imamlarina uymanin bir gereklilik oldugunu vurguladigi beyitlerde,
tasavvufta imam kabul edilen ve “Seyyidii’t-Tdifeteyn” olarak da isimlendirilmis olan
Ciineydi Bagdadi'yi (6. 297/909) taklit etmenin ve onun yolundan gitmenin gerek-
tigini sdylemektedir.?! Kasidenin son beyitlerinde iyiligi emretmenin gerektigini ve
nemime, giybet ucub, kibir ve hasetten kacinmanin zaruri oldugunu; cedel ve goste-
risten uzak durmanin liizumunu tavsiye etmektedir. Biitiin hayirlarin selefe tabi ol-
makta oldugunu, bidatlerden kaginmak gerektigini; miibahlarin yapilabilecegini fa-
kat miibah olmayan her seyden kacinmak gerektigini zikretmektedir.%2

Ahlaki tavsiyelerin akabinde acizligini itiraf ederek, dua ve niyaz ile kasideyi
tamamlayan miellif, bu kasidenin kendisi ve tabi ki okuyanlar i¢in sual aninda
necata vesile olmasini temenni etmektedir.?3 Miellifin eserinin sonunda zikrettigi
ahlaki tavsiyeler ve nasihatler, Es‘ariligin yayilmas1 asamasinda tasavvuf kiltiiri-
niin etkisini gorebilecegimiz, toplumsal tabana hitap eden 6zellikler tasimaktadir.
Bu noktada manzumede sadece bilgi ve inancin degil, amel ve ahlakin vurgulanmasi,
toplumu daha yakindan ilgilendiren konular olmasi yoniiyle, karsilik bulabilecek te-
malari icermesi, metnin yiizyillardir okunmasinin ve kabul gérmesinin arka pla-
ninda var olan bir etken olarak diisiinebilir.

87 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/53 (Beyit No. 118-120).

88 | ekani, Hiddyeti’l-miirid, 1/970.

89 |ekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/52 (Beyit No. 93-95).

% Mehmet Kalayci, Tarihsel Siirecte Esarilik Maturidilik [liskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013),
230.

% [brahim Lekani, Hiddyetii’l-miirid li Cevhereti’t-tevhid (Kahire: Darii'l-Basair, 2009), 2/896 (Beyit No.
81).

92 | ekani, Hiddyeti’l-miirid, 1/54-55 (Beyit No. 134-139).

9 Lekani, Hidayetii’l-miirid, 1/55 (Beyit No. 140-144).
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4.6. Diger Konular

Miellifin kelam tarihinde 6nemli tartismalarin kaynagini olusturan irade-i
cliziyye, kesb, hiistin-kubuh, kader, kaza ve rii'yetullah konularina temas etmis ol-
dugu goriilmektedir.?4 Bu konulari beyitlerde Ehl-i Stinnet ve 6zellikle Es‘ari diisiin-
ceye gore ortaya koyan miiellif metin lizerine yazmis oldugu serhte ise daha genis
bir seklide meseleleri incelemistir.

Miiellif eserinde temel konularin yani sira velilerin kerameti, 6liiler hakkinda
yapilan dualarin gecerli oldugu,®> Hz. Peygamber ve din biiyiliklerinin (miirteza’l-
ahyar) sefaatlerinin hak oldugu,®¢ dinin maksatlari,” imamet ve hilafet konusu; gii-
nahlarin biiytik ve kii¢iik glinahlar olarak taksim edilmesi,’® Cevheri- ferd, a’'yan ve
araz gibi® konulara da temas etmektedir. Metnin yazilis amaci dikkate alindiginda
bu gibi konulara girmesi, Celilii’l-Kelam konularinin {izerinde insa edildigi varlk,
cevher, araz, vb. Dakikii’l-Kelam konularini ortaya koyma istegi olmasi muhtemeldir.

Sonucg

El-Lekani, on yedinci ylizyilda yasamis 6nemli bir kelamcidir. Maliki mezhe-
bine mensup bir alim olan el-Lekani, Es‘arf diisiincesini benimsemistir. Ozellikle Ku-
zeybati Afrika’da Maliki mezhebinin yaygin olmasi ve tarihsel siirecte Malikilerin
Es‘ari diisiinceyi benimsemeleri, bu cografyada yazilan eserlerin yapisal 6zellikle-
rini belirlemede etkili olmustur. Dénemin Malikileri tarafindan imam olarak kabul
edilen el-Lekani, mirsidinin tavsiyesi ile kelam konularini didaktik tarzda ele aldig1
Cevheretii’t-tevhid adli manzum eserini yazmistir. Kelam konularini ilahiyat, niibiiv-
vet ve sem‘iyyat basliklar1 altinda inceleyen eser, daha sonra bizzat miiellif ve oglu
tarafindan birkac kez serh edilmistir. Ozellikle eser lizerine serh yazan alimlerin
ayni cografyadan ve ayn1 mezhepten olmasinin yani sira, Kuzey Afrika Es‘arileri ara-
sinda ders kitabi olarak basta Ezher olmak iizere birgok egitim kurumunda okutul-
masi eserin 6nemini ortaya koymaktadir.

Yazildig1 glinden itibaren onlarca serh ve hasiye calismasina konu olan Cev-
heretii’t-tevhid, 68retici tarzda yazilmis bir eserdir. Bu tarzda yazilan eserlerde ke-
lam ilminin tartismalar1 ve konular1 detaylica ele alinmayip daha ¢ok miiellifin bagh
oldugu mezhebin goriisleri ekseninde net bir sekilde ortaya konmaya calisiimakta-
dir. Bu ¢alismalar eserin telif edildigi doneme kadar olusan gelenegin ilmi mirasim
ortaya koydugu gibi bu mirasin kendinden sonraki ¢aglara aktarilmasi gibi bir islevi
de yerine getirmektedirler. Bu baglamda Cevheretii’t-tevhid, yazildigt dénemde
Es‘ari diisiincenin geleneksel kodlarinin yan sira, mezhep ici tercihlerin goriilebile-
cegi bir eser olarak 6nem tagimaktadir. Ayrica metin, Es‘ari diisiincenin kurucu me-
tinlerinden olmasa bile, daha sonra gordiigii ragbet ve ilgi ile Es‘ari gelenegin giinii-
miize kadar aktarilmasini saglayan tasiyici metinlerden biri haline gelmistir.

% Lekani, Hiddyetii'I-miirid, 1/49-50 (Beyit no :45-56).
% Lekani, Hiddyetii'I-miirid, 1/51 (Beyit No. 83-84).
% Lekani, Hiddyetii'l-miirid, 1/53 (Beyit No.113-114).
% Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/54 (Beyit No. 127-128).
% Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/53-54 (Beyit No. 115-117,123-126).
9 Lekani, Hiddyetii’l-miirid, 1/54 (Beyit No. 123-124).
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Uslup olarak kelam konularini inan¢ umdeleri halinde ezberlemeyi ve karsi-
lasilan problemlere cevap verme noktasinda temel yap1 taslarini benimsetmeyi he-
defleyen eser, Ehl-i Siinnet diisiincesinin Es‘ari yorumunu ortaya koymayi calismis-
tir. Didaktik bir yapiya sahip eserde kelam konularinin yani sira mezheplerin farkh
yorumlarina da temas edilmis olmas1 muhteva ag¢isindan eseri, diger metinlerden
daha farkl kilmaktadir. Ozellikle Es‘ari diisiinceyi Maliki mezhebi ile birlikte ele al-
masi, tarihsel siirecte Es‘ari diisiincenin ve diger mezheplerin toplumsal var olusla-
rin1 temin etme ve giiclendirmede el ele yliriidiikleri fikhi mezheplere temas etmesi
yoniiyle sosyal bir gercekligi de dile getirmektedir.

Bu yaklasimlarin haricinde islam’in fikhi ve kelami yorumlarinin yani sira
mistik bir yorumu olan tasavvuf, muellif tarafindan bir kelam metni i¢inde ele alin-
mistir. Lekan?’nin kendisinin bir sufi olmasinin bu yaklasima tesir ettigi ortadadir.
Kelam kitaplarinda kolaylikla goriilemeyecek ahlaki tavsiyelerin metinde ele alin-
mas}, inang¢ konularinin disinda muhataplarin giinliik hayatlarinda dikkat etmeleri
gereken ahlaki prensiplerin vurgulanmasi, metnin tarihsel siirecte kazandigi itiba-
rin sebeplerinden biri olarak goriilebilir. Metinde kullanilan islubun, insanlarin an-
lam diinyasina hitap etmesi ve boylece tasavvufi kiiltiiriin toplumsal zeminine ses-
lenmesi 6nemli bir husustur. Metnin nazim seklinde yazilmasi ve muhtevasi ayrica
Islam toplumunun dini, kiiltiirel ve pratik tercihlerini yansitmasi toplumun biitiin
kesimleri tarafindan kabul edilmesini temin etmistir.

Yazildig1 déonemden itibaren ilim ¢evrelerinde biiytik bir ilgiye kavusan Cev-
heretii’t-tevhid, 6zellikle Kuzeybati Afrika’da Maliki mezhebine mensup kesimler ta-
rafindan giinlimiize kadar resmi ve gayri resmi egitim kurumlarinda ders kitabi ola-
rak okutulan bir metindir. Es‘arl mezhebinin bu cografyada yayginlasmasi esna-
sinda fikih mezheplerinin kimligi ile var olmasinin bir 6rnegini teskil eden metin,
Es‘ari dlisiincenin on yedinci yiizyi1ldaki mevcut anlayisini ortaya koymaktadir. Bu-
nun haricinde Cevheretii’t-tevhid’in kendisinden sonraki stirece ve ¢alismalara yon
vermesi, Es‘ari mezhebini temel metinlerinden biri haline déniismesi temin etmis-
tir. Bu noktada metnin etrafinda sekillenen itikadi ve fikri gelenek, Es‘arl mezhebi-
nin bolgedeki tarihi seyrini gorebilecegimiz ana kaynaklarin basinda zikredilebilir.
Bu 6zelliginden dolay1, metnin serhlerinden hareketle bolgedeki Es‘ariligin seyrinin
anlasilmasinda daha genis ¢alismalara konu olabilecek 6zellikleri tasidig1 ortadadir.
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Fikirler, kendilerini ortaya ¢ikaran sosyo-kiiltiirel cevreler ile birlikte degerlendirilir. Benzer ortamlar ayni
ozellikteki diisiinsel olusumlara neden olabilir. Hiimanizm, ¢ogunlukla Bati diisiincesi icinde ve sekiiler bir
nitelikte kabul edilir. Ancak modernite ile birlikte ortaya ¢iktigi varsayilan hiimanizmin sadece Bati'ya ait
olup olmadigi ve din ile iliskisi tartistimalidir. Tam bu noktada Islam diisiincesinde entelektiiel yonelimleriyle
one ¢tkan Mutezilf diistiniirlerin hiimanist sayilip sayllmayacaklari incelenmelidir. Bu calismada diistinceleri
olusturan kiiltiirel cerceveye atifla hiimanizmin Mutezili diisiincedeki izdiisiimii ortaya konulmaya
cahgilacaktir. Oncelikli olarak calismamizin ilk béliimiinde hiimanizm kavramu iizerinde durularak Bati
diisiince geleneginde nasil olustugu ortaya konulacaktir. Sonrasinda genelde dinlerin ézelde ise Islam dininin
hiimanist bir yorumunun miimkiin olup olmadigi ele alinacaktir. Bu baglamda farkli hiimanizmlerin
olabilecegi, bunlardan birinin de Tanri merkezli hiimanizm oldugu tespit edilecektir. Ikinci asrin entelektiiel
zemininde ortaya ¢tkan Mutezilf diisiintirlerin edebi calismalara yaklasimlari, dini bilginin insa edilmesinde
insan yetilerine giiven duyup duymadiklari, insanin yasama faaliyetlerindeki rolii, insanin toplumsal siyasal
yéniinii nasil degerlendirdikleri genel manada ele alinacaktir. Bu agidan onlarin din anlayisini diger Islami
yorumlardan ayiran noktalara yer yer karsilastirmalarla isaret edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Islam Mezhepleri Tarihi, Insan, Hiimanizm, Modernizm, Rénesans.

An Identity Investigation: Was Mu‘tazilah Humanist?

Ideas are evaluated with the socio-cultural environments that reveal themselves. Similar environments can
cause intellectual formations of the same property. Humanism is mostly regarded in Western thought and in
a secular nature. However, whether humanism supposedly emerging with modernity belongs only to the West
and its relationship with religion should be discussed. At this point, it should be examined whether the
Mu'tazili thinkers who stand out with their intellectual orientation in Islamic thought should be regarded as
humanists. In this study, the projection of humanism in Mu'tazili thought will be revealed by referring to the
cultural framework that constitutes the thoughts. Firstly, the concept of humanism will be emphasized in the
first part of our study and it will be revealed how it was formed in the Western thought tradition. Afterwards,
it will be examined whether a humanist interpretation of religions in general and Islam in particular is
possible. In this context, it will be determined that there can be different humanisms, one of which is God-
centered humanism. The approach of the Mu'tazili thinkers, who emerged in the intellectual background of
the second century, to literary studies, whether they trust human abilities in the construction of religious
knowledge, their role in the legislative activities, how they evaluate the social political aspects of human
beings will be discussed. From this point of view that distinguish their understanding of religion from other
Islamic interpretations will be pointed out in some places by comparisons.

Keywords: History of Islamic Sects, Human, Humanism, Modernism, Renaissance.
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Summary

As a western origin concept, does humanism belong only to the West? Can we talk about trends and
schools with humanitarian features in the Islamic thought? In this study, where an identity
determination will be made about whether Mu’tazilah is a humanist or not, firstly, it was introduced
how humanism was formed in the Western thought. Later on, it is examined whether a humanist
interpretation of religions in general and Islam in particular is possible.

Humanism in our language is a derivation of the French word “humanisme”. But the meaning of the
concept cannot be reduced to the saying “human is the measure of everything” (Pantén anthrépos
metron) or to the philanthropy. It is not rationalism either. Nevertheless, today it is still possible to talk
about rational, utilitarian, empirical, realistic, Marxist, socialist, existentialist, theist or atheist
humanism types.

Humanism is not a religion and accepting it like one would be expanding its actual meaning. It is
possible to divide religions into two categories as authoritarian and humanitarian. Humanitarian
religions are concerned with human and what they can do. Accordingly, one must understand
him/herself and his/her relationships with other people and improve his/her intellect to understand
his/her place in the universe. For humanitarian religions, God is a symbol of the personal forces that
man tries to actualize in his life and not a symbol of obedience and disabling of the reason. Therefore,
just like there is no single religion, there is no single understanding or interpretation within a particular
religion.

Mu'tazili scholars were intellectual individuals who professed theological statements with lasting
awareness of human conditions. They were also the people who guided the movement and stood out
with their social class. Most of them were craftsman but all belonged to urban life style and were
cultured. They were Muslim writers whose inspiration was religion but they also produced original
works and accepted that man could do it. When writing, they adopted a clear, appealing style to
everyone, considered their audience and avoided elitism.

One of the most important compilers of the human culture is the Mu ‘tazili Jahiz. Without ignoring moral
concerns, he has been one of the most important representatives of this trend with his compilations in
the fields like skit, singing, theft, and joke.

Mu'tazili scholars drew attention with their rationalist and skeptical approach. But it is important to
note that Mu'tazili rationality does not mean rationalism as we know it. According to Mu'‘tazilah, only
the lay people are sure of themselves. The distinguishing feature of the elite is that they doubt. The
distinctive nature of their faith is skepticism. Because without doubt, there wouldn't be any need to use
the mind. So to them, it is the suspicion that motivates the mind.

They opposed scholasticism and did not accept its monopoly of interpretation on religious text. Instead
of blindly clinging to tradition, they chose to show effort to actually understand. Their approach to the
Husun-kubuh (Good-Evil) issue, points to the role of reason in legislation. This approach was essentially
an effort to humanize / rationalize the eternal text or divine. Right and wrong were independent of the
will of Allah. According to some of the members of the school who discussed whether there is a cause or
not to the imperativeness of the obedience to fards(obligations), Allah legislated the fards and sharia
for a reason.

Mu'‘tazilah is the founder of the discipline of ‘kalam’ and kalam was not a discipline/subject taught in
the school that represented scholasticism. They were often opponents. Mu’tezilah members, who are
mostly Persians; aimed to protect the God from superstitions by accepting it as a reasonable entity. This
God was also the object of the theoretical thinking of the human, who was accepted as the subject in the
center, and the natural result of every believers’ reasoning, not a God reached by bodily action. Raising
God to an abstract concept that was thought by reason and aiming at certain goals (magqasid al-
shari‘ah), opened the door for humanitarian interpretations.

Considered as one of the important trends of the humanitarian approach, the experiment(alism) claims
that the only sources of human knowledge are senses and experiments. Although Mu'tazilah’s
experimentalism is not included in this style, it can be said that they value the facts and observations in
nature, and have an approach to know the things as they are.
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Mu'‘tazilah, who claimed an ontological discourse on the position of the human in religious epistemology
and in religion, has placed the human in the center and argued that the actions must belong to the
human beings to have moral responsibility. Freedom in the actions of particular human individuals
basically means for a human to prevent him/herself from doing or not doing an action. In other words,
it means that there is no a priori determination for the action. This is also related to God’s justice
(theodicy) as a philosophical-theological problem. One of the most important indicators that shows
Mu'‘tazilah has put the human in the center is their claim that all actions of God aim ultimately for the
benefit of man.

The Hadith Supporters (Ahl al-Hadith) regarded man as limited, surrounded and the toy of divine will.
This was an approach that did not leave any room for man with God. The eternal knowledge was
encompassing and determining everything with its human. Due to the political passivity (quietism)
provided by the belief of fate, it was only possible to advise against the unfair ruler. Beliefs such as
intercession and torment in grave also supported political uncertainty. Mu ‘tazilites were the architects
of the tradition of political activist thought. They denied that politics could be the subject of belief.
Although different humanisms and their relationship with religion differ and even tough Mu tazilites do
not have a system that would qualify them as a sect, they deserve to be regarded as representatives of
Theist/Godly Humanism with the importance they attribute to man in the face of God. The basis of this
acceptance lies in the idea that human beings can exist in the world via positive relationships they build
with the divine. In this sense, the school is located directly opposite the Hadith Supporters (Ahl al-
Hadith) and their views of religion, which make the man fiddling before God, thinking that the divine
absorbs everything. Nevertheless, it can be said that Mu‘tazilah was as humanist as the monist culture
in which the human being was completely ignored and devalued against the absolute, and the disarming
of the human mind was an anti-humanitarian approach.

Giris

Besercilik veya insancilik! da denilen hiimanizm(a)? dilimize, Fransizca hu-
manisme kelimesinden ge¢mistir. Hiimanizm, “Insan her seyin dl¢iisiidiir’ (Pantoén
anthropos metron)3 soziiyle 6zetlenebilecek sofistik bir anlayis ya da insan sevgisi,
insan severlik degildir. Rasyonalizm yani salt akilcilik hi¢ degildir. Mamafih bugiin
akilci, faydaci, deneyci, gercekei, Marksist, toplumcu, varoluscu (existansiyalist),
tanritanir ya da tanritanimaz hiimanizmlerden séz edilebilmektedir.# Dolayisiyla
kavrami hiimanistlerin bir niteligine indirgemek yanlis olur. Oncelikle kavramin
manalar iizerinde durmak, ne zaman hangi sartlarda ortaya ¢iktigini ve hangi dé-
nemlerde ne ifade ettigini ortaya koymak gerekmektedir.

Kavram baslangi¢ta Ronesans’in yazarlari icin kullanilmis ve biiylik 6nemini
16. yy.’da kazanmis olsa da’ Floransa’da 15. yy.’da 6gretmen, hatip ve ¢cevirmen gibi
mesleklerini icra etmek i¢in sozlik kullananlara umanisti® denilmistir. Dil fenome-
ninin, insanlar arasi bir eylemin ve temasin sonucu olarak ortaya ¢iktigin ilk defa

1 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi: Kavramlar ve Akimlar (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980),
2/341; Bogos Zekiyan, Hiimanizm (Insancilik), Diisiinsel Iclem ve Tarihsel Kékenler, 2. Baski (Istanbul:
Inkilap Kitabevi, 2005), 15; Sadik Tiirker, “Hiimanizm Hakkinda Siipheci Sorusturmalar”, Felsefi Diisiin
9 (Ekim 2017), 5. Arapga el-insaniyye kelimesi bu manada kullamlmaktadir. Bk. Louis Gardet-Georges
Anawati, Islam Teolojisine Giris-Karsilastirmali Teoloji Denemesi, trc. Ahmet Arslan (Istanbul: Ayrinti
Yay., 2015), 315.

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe SézIigti, 3. Baski (istanbul: Paradigma Yay., 1999), 431 vd.

3 Platon, Diyaloglar, trc. Teoman Aktiirel, 5. Baski (istanbul: Remzi Kitabevi, 2009), 193, 475, 487, 497.
Ayrica bk., Edward Schiappa, Protagoras and Logos, 2. Edition (Carolina: University of Carolina Press,
2003), 117 vd.

4 Krs., Corliss Lamont, The Philosophy of Humanism, 8. Baski (New York: Humanist Press, 1997), 15.

5 Lamont, The Philosophy of Humanism, 12.

6 Tony Davies, Hiimanizm, trc. Emir Bozkirli, (istanbul: Elips Kitap, 2010), 10.
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hiimanistler degerlendirmis ve edebiyat alanindaki incelemelere yer agmistir.” Bu-
radan hareketle Islam kiiltiirii icerisindeki edeb (¢ogulu 4dab)8 calismalarim hatir-
lamakta fayda var.

Cicero, Platon’dan Stoacilara uzanan uyumlu ve iyi insan iilkiistinii, Studia hu-
manitatis (insanlik 6grenimi) ve studia humanitatis et litterarum (insanlik ve ede-
biyat 6grenimi) tabirleriyle ifade etmistir.? Heidegger’e gére de homo humanus/Ro-
manus, barbar olmayan, yedi 6zglir sanat egitimini almis, asil Roma vatandasini im-
lemektedir. insanin insanca (humanus), 6zgiir ve dogasina uygun olmasi; gayr-1 in-
sani (inhuman) olmamasinin yolu kendi 6ziinii siirdiirmesi ve bunun disinda bir dii-
siinceye dalmamasindan ge¢mektedir.10 M. Arnold ise hiimanizmi “kiltiir” kelime-
siyle es anlamli saymistir.1! Buradan hareketle el-hadaretii’l-insaniyye tamlamasi
insani uygarlik manasina gelmektedir.12

Bat1 kokenli bir kavram olan Hiimanizm fikri olarak da sadece Batr'ya mu ait-
tir? islam diisiincesi icinde hiimaniter niteliklere sahip yénelimlerden s6z edilebilir
mi? Mutezilenin hiimanist olup olmadigina dair bir kimlik tespitinin yapilacagi aras-
tirmada oncelikli olarak hiimanizmin Bat1 diisiince geleneginde nasil olustugu or-
taya konulacaktir. Genelde dinlerin 6zelde ise islam dininin hiimanist bir yorumu-
nun miimkiin olup olmadig1 irdelenecektir. Daha sonra ikinci Hicri asrin entelekttiel
zemininde ortaya ¢ikan Mutezili diistintirlerin edebi ¢alismalardaki rolleri, dini bil-
ginin insa edilmesinde insan yetilerine gliven duyup duymadiklari, insanin yasama
faaliyetlerindeki rold, insanin toplumsal siyasal yoniinii nasil degerlendirdikleri ge-
nel manada ele alinacaktir. Bu agidan onlarin din anlayisini diger islami yorumlar-
dan ayiran noktalar karsilastirmali olarak ele alinacaktir.

1. Bat1 Himanizmi

Ronesans'in (Yeniden dogus) ortaya cikis tarihi siiphelidir.!3 Ancak istan-
bul’'un fethinden sonra Avrupa’ya nakledilen literatiir, Amerika'nin kesfi ve Gali-
leo’'nun diirbiini yukariya ¢evirmeyi akil etmesi insan1 merkeze alan, onun bu diin-
yadaki yeri ve anlami iizerine diisiinen hiimanizmin Rénesans’in olusumundaki et-
kisi siphe gotiirmez bir gercektir.

Italya, Rénesans’in besigi kabul edilir. Bununla birlikte Toledo’daki iinlii ge-
virmenler okuluna ve Avrupalilarin unutmus oldugu Yunancadan Arapga ve Ibra-
nice araciligiyla Latinceye yapilan gevirilerin etkisine isaret eden Brononowskil4 bu

7 Zekiyan, Hiimanizm, 47.

8 Bk, Lenn E. Goodman, isldm Hiimanizmi, trc. Ahmet Arslan, (Istanbul: iletisim Yay., 2006), 12.

9 Zekiyan, Hiimanizm, 38-39.

10 Martin Heidegger, Hiimanizm Uzerine, trc. Yusuf Ornek (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu Yay., 2013),
10-13.

11 Davies, Hiimanizm, 11.

12 Gardet-Anawati, Islam Teolojisine Giris, 316.

13 Orta Cag, Abailard’in XII. yiizyildaki elestirileri, XIII. ylizyildaki dini mistisizm hareketi, XV. ve XVI.
yuzyillardaki kesifler ve matbaanin yayginlasmasi ile sona ermistir. Bk,, Jules Michelet, Rénesans, trc.
Kazim Berker (istanbul: Cumhuriyet Yay., 1998), 19-20.

14 Jakob Bronowski, fnsanin Yiikselisi, trc. Aykut Koker, 3. Baski (istanbul: Say Yay., 2012), 137-138.
Ayrica bk., Michelet, Rénesans, 22.
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dénem Ispanya’sinda olusan kiiltiirel harmoni ve neticesinde meydana gelen ente-
lektiiel birikime dikkat cekmistir.15 Artik klasik diinya yikiliyordu ve eski olan bircok
sey basta Orta Cag elestiriye tabi tutuluyordu.

Saldirinin merkezinde ereksellik, erek nedenler kurami ve dogay1 heniiz mey-
dana gelmemis bigimleri gerceklestirme egilim ya da ¢abasiyla dolu olarak agiklama
girisimi vardi. Aristoteles fizigi dogay, tanrisal doganin taklitlerinin ayrintil bir sil-
silesi ile agiklamaktaydi. Ronesans felsefesi ise tanrisal ve kendi kendini yaratmanin
etkin ve edilgin yanlarini, dogal gelismeler ve siiregler biitiiniinii ya da onlara can
veren ve yoneten ickin giigten ayri tutarak birbirinden ayirmaktaydi.1¢ Yer merkezci
(geosantrik) bir evren tasarimindan Yeni Eflatuncu tanrinin da imgesi olan!? glines
merkezli (heliosantrik)!8 evren modeline gecilmesi ve Newton'un eseriyle ifade et-
tigi lizere gogiin fiziginin miimkiin hale gelmesi matematigi etken kilmistu. {1k hiima-
nistler bilimin insana ne gibi bir fayda getirecegine atifla bilime karsi ¢ikmislar an-
cak zamanla Aristoteles’in etkisinin kirilmasi ve gii¢lii bir 6teki diinya (c1 tin) yakla-
siminda ve Gilines’e yeni bir bakista birlesmislerdi.1® Bu ise organizmaci bir doga ta-
sarimindan mekanik doga?? tasarimina gegcisle sonug¢landu.

Astronominin insanlik tarihindeki ilk ilimlerden olmasi tesadiifi degildi. Tak-
vim kullanmak, ibadetleri bu takvime gore diizenlemek evrensel bir diizen arayisi-
nin neticesiydi. insanoglu tarih éncesi ¢aglardan beri Bruhl’iin ifadesiyle “sihirli
diinya”21da yasamakta ve evreni anlamak, onun karsisindaki ¢aresizligini, acizligini
yatistirmak ihtiyaciyla bir takim dini ritiiellere basvurmaktaydi. Bu ¢ercevede gok
ile irtibat kurmaya baslayan insanlik, kaosun (diizensizlik) icinde kozmosu (diizeni)
saglamaya calismis, bahar ekinoksu ritiiellerini (Nevruz vb.) yaparak yeni yil i¢in
stikranlarini sunmustu. Ancak bu faaliyetler nihayetinde bir anlam arayisinin iiri-
niiydii. Ronesans ile birlikte evreni ve sirlarini agiklama gayretiyle yepyeni bir kiil-
tiir olusmustu.

“Orta Cag tanr1 merkezciliginin yerine insanci bakisin, metafizik ve ayni za-
manda dinsel sorunun yerine ahlaksal sorunun, ahiret mutlulugunun yerine eyle-
min konmasi s6z konusu” idi.22 Bacon soy, magara, ¢arsi-pazar ve tiyatro idollerin-
den, insani hataya diisiiren etkenlerden bahsederek ampirist bir gelenegin dogma-
sina onciiliik eden biiytik bir hiimanistti. Yeni bir diinyanin kapilarini Aristoteles’in
mantigina karsi ortaya koydugu metodolojisi Novum Organum, bir gesit tek seslilige

15 Bk., Bronowski, nsanin Yiikselisi, 137. Ayrica bk., Thomas S. Kuhn, Kopernik Devrimi: Bat Diisiincesinin
Gelisiminde Gezegen Astronomisi, trc. Halil Turan, Dursun Bayrak, Sinan K. Celik (Ankara: imge
Kitabevi, 2007), 209-210.

16 R. G. Colingwood, Doga Tasarimi, trc. Kurtulus Dinger (Istanbul: imge Yay., 1999), 111-113.

17 Alexandre Koyré, Yenicag Biliminin Dogusu: Bilimsel Diistincenin Tarihi Uzerine Incelemeler, trc.
Kurtulus Dinger, 3. Baski (Ankara: Giindogan Yay., 2000), 88.

18 Nicolaus Copernicus, Géksel Kiirelerin Devinimleri Uzerine, trc. C. Cengiz Cevik, 2. Basim (Istanbul: s
Bankasi Yay., 2017), 39.

19 Kuhn, Kopernik Devrimi, 215. Petrarca’nin, Diinyanin Anlamsizligi Uzerine adli eserine bakilabilir.

20 Tabiata daha ekolojik ve holistik bir bakisin dogmasi ile ilgili bk., Fritjof Capra, Bati Diistincesinde
Déniim Noktasi, trc. Mustafa Armagan (Istanbul: insan Yay., 1992), 93, 98-100.

21 Georg W. Oesterdiekhoff, “The Nature of ‘Premodern’ Mind”, Anthropos, 110 (2015): 16 vd.

22 Koyré, Yenigag Biliminin Dogusu, 12.
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itiraz kabilinden, ¢ok seslilik olarak nitelemisti.23

Insanin dogay1 ve kendisini kesfi, yeni bir bakis acisiyd1. Dahasi diinyanin bir
merkezinin oldugu fikri yadsinmaktaydi. Evrenin merkezinde kozmik bir siitun ol-
dugunun kabul edilmesi ve diinyanin, bu merkezin etrafinda uzanmasi (axis mundi)
fikri yok sayilmaktaydi. “Bizim (eski) diinyamiz” en yiiksek ve gége yani ilahi olana
ulasilmasi icin en ideal yerdi. Ancak kiiresel evren tasarimi ilahi olana ulasmak i¢in
bir merkezin degil birden fazla (insan sayis1 kadar) kutsal uzamin olusmasini miim-
kiin kilmis bu noktada, diger uzamlar anlamini yitirmisti. Béylece yer ¢ekimi ile mi-
tik anlatilardan, mucizelerden kurtulus s6z konusu olmustu.24 Aristoteles’e gore ¢ce-
kim yasasi sadece ve sadece ay alt1 alemde islemekte iken bu yeni tasarimda ay ve
yildizlar yer ile tiirdes olmaktaydi. Newton'un, Ay’1 yoriingesinde tutan giiciin el-
may1 ¢eken giicle ayn1 oldugunu diisiinebilmesi?> hi¢ siiphesiz Copernicus’un yer
merkezli gokbilim paradigmasini yikmasi sayesinde olmustu.2é Degisim bir alanda
baslamisti ancak diger alanlardaki kliselere tutunmayi da zorlastirmisti. Copernicus,
ulusal ya da uluslararasi diizeyde sarsilmalarin oldugu ve yeniliklere gebe bir dé-
nemde yasiyordu ve Miisliimanlar, hanedanlik catismalariyla sarsilan Avrupa’yi fet-
hetmek tlizereydi. Boylesi bir donemde Luther ve Calvin Katolikligin dini hegemon-
yasina karsi seslerini yiikselten kisiliklerdi.2”

Insanoglu dini metinlere gére mutlu bir yasantiy1 (cennet) bilgiyi, bilinci elde
etme pahasina terk etmis, diismiistii. Oyle ya doga, Yunanlilar i¢cin maddi bir cisimdi.
Yasamla doluydu ve tiim devinimleri yasamsal devinimlerdi. Belli bir amaca yone-
likti ve akilla yonetiliyordu. Newton'un, Woolsthorpe Bahgesi anlatisinda ise insan
artik bahgesinin kanunlarini bilimle kendisi anlayacak yine kendi 6zel girisimleri ile
onu yeniden ve yeniden imar edebilecekti.?8 S6z konusu gelismeleri paradigma de-
gisimi olarak goéren Kuhn’a gore, yeni bir sentez yapilmisti ve baz1 goriislerin yok
olmasi dogald1.2?

Mesela modern diisiincede 6lii madde ile canli ruh arasindaki iliski sorunu
yoktu. Gok cisimlerinin mevsimsel doniisii ile akvaryumdaki baligin devinimi ara-
sinda ilkesel bir fark gézetilmiyordu. Madde-ruh arasindaki iliski sorunu da yoktu.
Bir Spartalinin Lykurgos yasalarini tasarlama ve onlara uyma ile doga yasalarin ta-
sarlama ve onlara uyma arasinda bir fark bulunmuyordu. Madde, tizerine bigimin
yuklendigi, her seyin kendisinden yapildig1 bir sey degil, niceliksel olarak diizenlen-
mis devinen seyler biitiiniiydii.3? Doga, geleneksel diinyada Tanr1 adina islenmekte
iken simdi endiistriyel devrim insan adina, onun daha da giiclenmesi i¢in islenmek-
teydi. Maddeyi atomize eden modern bilimsel diisiince bir agidan degismedigi icin

23 Francis Bacon, Novum Organum: Tabiatin Yorumu ve Insan Alemi Hakkinda Ozlii Sézler, trc. Sema Onal
(istanbul: Say Yay., 2012), 127; Davies, Hiimanizm, 113-117.

24 Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digi, trc. Ali Berktay (Istanbul: Alfa Yay., 2017), 36-37.

25 Bu olayin béyle oldugu varsayilmaktadir. Bk., Eyiip Erdogan, Aristoteles’ten Newton’a Paradigmatik
Bilim Tarihi, (Istanbul: Arkeoloji ve Sanat Yay., 2009), 219.

26 Colingwood, Doga Tasarimi, 116-117.

27 Kuhn, Kopernik Devrimi, 211.

28 Michelet, Rénesans, 48.

29 Thomas S. Kuhn, Bilimsel Devrimlerin Yapisy, trc. Niliifer Kuyas, 3. Baski (Istanbul: Alan Yay., 1991), 51.
Ayrica bk, Capra, Bati Diistincesinde Déniim Noktasi, 26.

30 Colingwood, Doga Tasarimi, 131-132.
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ruh anlayisina karsi ¢ikmis ve degisim, evrim teorisiyle mutlak olarak kabul edil-
misti.

Cennetten kovulmanin nedeni olan elma (bilgi ve dahasi biling) Newton’a ve
modern insana birtakim seyler sunmustur. Animizmde kainatin bir varlik meclisi
olarak tasavvuru s6z konusudur ve tiim canli-cansiz nesnenin ortak yasam hakki
vardir. Tarim toplumunda ise evcillestirilen hayvanlarin ruhlarinin oldugu dusiinil-
mezdi. Modern felsefede Descartes insanin ruhunu kabul etmekle birlikte3! hayvan-
larda ruh oldugunu diisiinmiiyordu. Daha sonra gelen de La Mettrie, insanin ruhunu
da kabul etmeyerek a Man Machine isimli eserini yazmisti. Teizmde Tanrilar tara-
findan yonetilen bir evren tasarimi ve ortiik bicimde insanin kendi disindaki bir ruh
vasitasiyla merkezde olmasi s6z konusuydu. Her sey onun etrafinda donmekteydi.
Animizmin esitlik¢i ve tiim seylerin ruhlarla dolu diinyasindan, Tanr1 adina ezelde
gorevlendirilmeye ve seylerin daha sessiz oldugu, nesnelestigi, onlarla ilgili dilekle-
rin Tanridan istenmesine uzanan bir degisim yasanmaktaydi. Insanin varlikla olan
iliskisi animist senfoniden insan ve tanr1 arasindaki diyaloga ve bilimsel devrimle
de insanin tek kisilik gésterisine doniismiistii.32 Dahasi inanan insanin iginde yasa-
dig1 kutsal diinyaya giris torenleri yok olmaktaydi.33 ilahi sézlesmeci bu yaklasimda
inanan (teist) insandan beklenen, siikriinii yerine getirmesi idi. Ilahi takdirin yazgi-
sina boyun egen Orta Cag insani modernite ile birlikte kendi kaderini yapma
(/yazma) imkanina erismis ve verili olan anlami terk etmisti. Anlam, artik bizatihi
insanin kendinde ickindi (antroposantrizm). Bilim adamlarinin, diinyay1 oldugu gibi
anlatmasi, sanatgilarin tabiati/olaylar1 gérdiigu gibi resmetmesi (klasizm), loncalar-
dan ayrilarak 6zgiinlesmesi ve dehanin ilahi bir yetenek kabul edilmesi ve ¢alisma-
larda resmi ¢izen 6znenin merkeze yerlesmesi miimkiin olmustu. Artik siradan in-
sanlarin saraylara kadar yiikselebildiklerine3* ya da bir araya gelerek devrim yap-
tiklarina sahit olunan bir dénem gelmisti.

Doganin mekaniklesmesi, geometriklesmesi3> ve biiyiisiiniin bozulmasi3¢ in-
san acisindan bir gili¢ arayisini beraberinde getirmis, mekanik aletlerin icatlari
miimkin hale gelmis ne sonugta zanaatkarlarin el emegi ile yaptiklarinin yerine fab-
rika triinleri kaginilmaz olmustu. Artik insanlarin oturdugu evler islevseldi ve bir
¢esit makineydi.3” Daha 6nce mana karsiliginda giicii terk eden insan, hiimanizm ile
birlikte anlami diinyaya hasretmis, cenneti (mitosu) diinyada aramaya/kurgula-
maya baslamisti. Gelecek iimidini diinyaya tasiyarak onu, eliyle insa edebilecegi bir
mite, yeryiizii cennetine38 doniistiirmiistii. Bu yaklasimin 6zeti ‘kazan-kazan’ mot-

31 Res cogitans - res extansa ayrimi i¢in bk., Capra, Bati Diistincesinde Déniim Noktasi, 183.

32 Yuval Noah Harari, Homo Deus: Yarinin Kisa Bir Tarihi, trc. Poyzan Nur Taneli, 3. Baski (Istanbul:
Kolektif Kitap, 2016), 107.

33 Mircae Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, trc. Mehmet Aydin (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi Yay.,
1990), 135.

3¢ Mozart'n, Figaro’nun Diigiinii isimli operasi bdylesi bir hikdyeyi anlatir. Bk, Bronowski, Insanin
Yiikselisi, 206.

35 Koyré, Yenicag Biliminin Dogusu, 111-112.

36 Bk., Vincent P. Pecora, Secularization and Cultural Criticism, (Chicago: The University of Chicago Press,
2006), 107.

37 Eliade, Kutsal ve Kutsal Dis1, 47.

38 Eliade, Dinin Anlam ve Sosyal Fonksiyonu, 100.
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tosuydu ve sonu gelmeyecek bir miicadelenin habercisiydi. Eskiden Tanrinin yok-
lugu her seyi mubah hale getirebilecek bir kaos sebebi iken bugtin varlifi ile her sey
mubah hale gelmisti. insan, diinya gériigiinii (weltanschaaung) kendisi belirlemek-
teydi ve merkezde artik kendisi ve konutu yer almaktaydi.

Biiyli bozuldugu icin uyum kadar ¢atisma da vazgecilmezdi ve bireysellik, re-
kabet kavramlar13® énem kazanmisti. Insan diinyanin tam ortasinda, hayvanlarin ak-
sine se¢imleriyle yazgisini belirleyen, Tanrinin temsilcisi ve ne yersel ne de goksel
en biiylik mucizesiydi. Ussal bir varlikti ve eger doga felsefesine yonelir ve bu amagla
teolojiye karsi ¢ikabilirse Tanrisallig1 gerceklestirebilirdi.4® Bu anlayis, her devletin
kendisini diinyanin merkezinde gérmesinin yani ulus devletlerin habercisiydi. Mo-
ore, Campanella ve Bacon tipki Platon gibi iitopya tarzindaki (miikemmel iilke) eser-
leri bu diisiinceyi idealize etmek icin yazilmisti.

Geleneksel insan, belirli araliklarla zamanin baslangicina, gergekligin yaratil-
digy, ilk kez tezahiir ettigi o mucizevi ana geri donmeye ¢alisirdi. Mevcut durumu
muhafaza etmek ve dengeyi bozabilecek her tiirlii degisimden kaginmak onun temel
eregiydi. Merak, tehlikeye aralanan bir kapiydi. Oyle ya, diilnyanin éteki ucuna gi-
dince bulabilecegi sey nihayetinde kendisi olacakti. Bu sebepten 6tiir, iyi disiplinli
bir kafanin alameti, kendini durdurabilme, kendi basina kalma giiciidiir demisti, Se-
neca.*! Modern insan i¢cinse mucize, kendisinin var olmasiydi ve dogum giinii bu ma-
nada en 6zel zamandi. Bu insanin kozmik diizeyde bir sorumlulugu vard: ve
Eliade’ye gore aslinda taze ve temiz bir Diinya’ya yeniden sahip olmay1 istemek on-
tolojik bir saplantidan bagka bir sey degildi.*?

2. Hiimanizm Din liskisi

Antropologlar dinin dogaiistii birtakim gii¢lere olan inang, ibadetler, ahlak ve
belirli bir hiyerarsiye sahip dini ziimreyi icerdigi noktasinda birlesirler.43 Hiima-
nizm ilk olarak miiesses din ile catismistir. Kilise otoritesine ve teolojik diinya gorii-
stine karsi1 yaklasik iki yiiz elli y1l miicadele edilmis ve aydinlanma insani genel ma-
nada dinden, dinin insan dogasina dair yaptig1 belirlemelerden dolay1 muazzam bi-
¢imde rahatsiz olmustur. Tarihe damga vuracak makale, Kant'in “Aydinlanma Ne-
dir?” sorusuna verdigi cevapta ifadesini bulmus, aydinlanmis degil ama aydinlan-
makta olan bir ¢agda yasadigini ifade eden diisiiniir, bir ¢ocukluk sanrisindan kur-
tulmay1 ifade etmek iizere o meshur mottoyu haykirmistir: “Bilmeye cesaret et! (Sa-
pare aude!)”4* Eagleton ise aydinlanmanin inan¢ meselesini dert edinmekle birlikte

39 Alfred North Whitehead, Diistincelerin Seriivenleri, trc. Yusuf Kaplan, 2. Baski (istanbul: Kiilliyat Yay.,
2011), 35.

40 Pico della Mirandola, nsanin Degeri Uzerine Séylev, trc. Levent Ozsar (Bursa: Biblos Yay., 2006), 35 vd.

41 Paul Hazard, Bat1 Diisiincesindeki Biiyiik Degisme, trc. Erol Giingdr (Istanbul: Otiiken Yay., 1981), 18.

42 Eliade, Kutsal ve Kutsal Digi, 85.

43 William A. Haviland, Kiiltiirel Antropoloji, trc. Hiisamettin inang-Seda Ciftgi (istanbul: Kakniis Yay.,
2002), 411-434; Horace T. Houf, “Is Humanism Religion”, Journal of Bible and Religion, 14/2 (May,
1946): 105.

# Immanuel Kant, “Was is Aufklarung?”, UTOPIE Kreativ, 159 (Januar 2004): 5.
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o0zel olarak din ve Tanr1 karsiti olmadigini, esas diismanin ruhbanlar oldugunun al-
tin1 ¢izmistir.*> Nitekim bugiin Bati’da kendisini hiimanist olarak niteleyen inang sa-
hibi milyonlarca kisi ve onlarca kilise bulunmaktadir. Hatta 1969 yilinda Papa Paul,
Roma Katolikliginin bir hiimanizm hatta tek gercek hiimanizm oldugunu iddia et-
migtir.46

Kepler'in (1630) diinya anlayisinda, evrenin her tarafinda etkin olan, uyum
icinde tek bir Tanrisal yasa vard1.4” Kayip Cennet isimli eserinde hiimanist hayalin
sairane ifadesini ortaya koyan Milton (1674) ise geleneksel inanislara karsi ¢ika-
rak4#8 ilahi gercegin tiim bireylerde manevi aydinlanmaya sebep olabilecegini savun-
mustu. Newton (1727) fizigi de Tanr1'ya essiz bir yer ayirmisti. O, her yerde hazir ve
nazir olan bir Tanr1'y1 fizik teoremine yerlestirmek icin ilk cag filozoflarini ve kutsal
metinleri incelemis ve neticede ¢ekim giiciinii yaratanin Tanr1 oldugunda karar kil-
mist1.4? Aydinlanmaya dair bu bakis agisina gore insanin merkezinde Tanri oldugu
icin teosantrik hiimanizm pekala miimkiinddr.

Sokrat'in kendini bil anlayisi, insanin kendi icindeki Tanrisal 6zii bilmesi ve
degerini, onurunu bu 6ze dayanarak anlamasi, anlamlandirmasi manasina gelmek-
tedir. Bu yaklasimda ibadet, dua, Tanr1 sevgisi, giinah, inayet gibi akil iistii dini haki-
katlerin irrasyonel olduklari i¢cin reddedilmesi biiyiik bir hatadir. Akla itiraz ile, aklin
kullanihs tarzina itiraz bagka seylerdir. insan hem ebedi hayata yonelik dikey hem
de diinyaya dontik yatay hedefleri olan bir varliktir. Diinyevi hedefler i¢in askin he-
defleri kurban etmek materyalizmin hatasidir. insan ézgiirliigii icin Tanri’nin var ol-
mamasi gerektigi yaklasimina karsi bizatihi Tanri'nin bu 6zgiirliigiin ve demokratik
degerlerin koruyucusu oldugu biitiinciil bir anlayistir.59 Boylece teosantrik hiima-
nizm, her seyi akla, duyulara indirgeyen ve akilla uyumsuz olan seyleri reddeden bir
hiimanizme karsittir.

Paine (1809), bir Tanr1'ya inanmakla birlikte dinleri, 6zellikle de miiesses Hi-
ristiyanliga agir elestiriler yonelterek onu reddetmistir. Sadece Tanr1’ya inandigini;
Tanr1 kelaminin goézleyebildigimiz evren oldugunu savunmus ve s6zde Tanr1 kelami
olarak nitelendirdigi kutsal kitaptaki tutarsizliklar1 ortaya koymustur. Daha en bas-
tan Yeni Ahit nitelemesine itiraz etmis ve bunu Tanr1’nin tutarsizhigi olarak deger-
lendirmistir. Tiim insanlardan inanmasi istenilen gizem, mucize ve Peygamberlik
kavramlarina kuskuyla yaklasmis ve bunlar ¢iirtitmiistiir.5! Zekiyan'in ifade ettigi
tizere bu hiimanist yaklasim, dine kars1 yonelmis bir hareket degildi. Aksine din
adina insani kiigtilten ve diinyay1 hor goren zihniyetlere ve din ad1 altinda bagnazlik

45 Terry Eagleton, Tanri'mn Oliimii ve Kiiltiir, trc. Selin Dingiloglu (Istanbul: Yordam Kitap, 2014), 18-23.

4 Hakan Giindogdu, “Hiimanizm Bir Din midir?”, Dinler Tarihi Arastirmalar: Il (Konya, 20-21 Kasim
1998), (Ankara: 2000): 100.

47 Koyré, Yenicag Biliminin Dogusu, 49.

48 Guénon da modern diisiincenin 6z itibariyla gelenek karsit1 (antitraditional) oldugunu savunur. Bk,
René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, trc. Mahmut Kanik, 2. Baski (Bursa: Verka Yay., 1999), 35.

49 Erdogan, Aristoteles’ten Newton’a Paradigmatik Bilim Tarihi, 236-238, 240.

50 Hakan Giindogdu, “Hiimanizm, Teosentrizm ve Jacques Maritain”, Felsefi Diistin, 9 (Ekim 2017): 112-
115.

51 Thomas Paine, Akil Cagi, trc. Ali Thsan Dalgig, 7. Baski (istanbul: Tiirkiye is Bankasi Yay., 2018), 3, 27,
55,170.
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yapilmasina karsi ¢ikan bir hareketti. Tanri, evrenin ash ve eregiydi (makro koz-
mos). Elbette ancak insan da mikro kozmos olarak diger canlilara nazaran evrenin
merkeziydi.52 Bu acidan gerek ilk hiimanistlerde>3 gerekse takipcilerinde dini agidan
mutlak bir ayrilik gorilmedigi ifade edilebilir.

Insan dogasinin nihai amacinin hiimanite oldugunu savunan Herder’e (1803)
gore Tanr1 bu amagla insan soyunun kaderini kendi ellerine teslim etmisti. Hiimani-
tenin Ustiine konulabilecek daha yiiksek bir amag, iyi yoktu. Tarihi siire¢ icerisinde
insan soyunun dogasi incelenirse bunun béyle oldugu, bu en iyinin sanat ve dinle
hiimanite adina yapildig: goriilebilirdi.>

Diger yandan hiimanizmi bir din olarak adlandirmak onun manasini genislet-
mek olacaktir. Reese’in de dedigi gibi: “Diisiince ve davranisin amaci insan refahi
oldugunda, bu diisiince ve davranislar karakter bakimindan dinidir. Motive edildi-
ginde, bilime duyulan inang dini bir inangtir. Sanat eserleri dini eserlerdir. Siyasi ba-
sarilar dini basarilardir. Sosyal iligkiler dini iligkilerdir ve ahlaki zaferler dini zafer-
lerdir.”s5

Bu noktada Maritain de Tanr1’ya inanmak ile sekiiler hiimanistlerce iddia edi-
len hiimanizmin birbiriyle celismeyecegini hatta gercek hiimanizmin bu oldugunu
savunur.>® Benzer fikirleri paylasan Gardet-Anawati’ye gore de “tiimiiyle Tanrr'ya
bagimli fakat O'nun tarafindan daha bu diinyadan baslayarak miimkiin en yiiksek
hayati gerektiren ebedi bir mutluluk hayatina davet edilen biri olmak, potansiyelle-
rine hi¢bir sinirlama getirmeksizin insana sonsuz perspektifler acar. Bu Tanri’ya da-
yanan bir hiimanizmdir.”5? Her ne kadar bu yaklasim 6ziinde normatif bir bakisi ba-
rindirsa da indirgemeci diger fikirlerle birlikte diisiiniildiiglinde anlam kazanmak-
tadir. Nitekim Ronesans’in 6nciileri kabul edilen ilk hiimanistlerin tamamu sekiiler
fikirleri savunan, dini inancini da terk etmeyen kimselerdi. Bu manada onlarin red-
dettikleri, Tanr1 degil de Tanri'ya dair kurumsal anlayislardi denilebilir. Onlar, insan
yazgisinin ve gelecegin belli bir kurumsal otorite tarafindan temelliik edilmesine ve
insanin kot yazgisiyla bas basa kalmasina itiraz ediyordular ve 6te diinyaci bir ka-
dere riza gosterilmesine karsi 6zgiirliige, gelecege ve ilerlemeye taliptiler.

Inanmanin insan igin vazgecilmez bir fenomen oldugunu dolayisiyla usun et-
kili kullaniminin ancak umut ve inang ile olabilecegini diistinen Fromm?>8 ise dinleri
kategorize ederek ideal dinin niteligine vurgu yapmistir.

Gelismemis ve otoriter olarak tanimladig1 kategoride yer alan dinlerin, insan
gelisimini engelledigini ve onu motive etme noktasinda negatif icerige sahip oldu-
gunu, bu haliyle ancak ¢ocukluk evresindeki bir insanlik konumuna karsilik geldi-
gini savunmustur.>® Teslim olmanin temel umde oldugu bu tir dinlerde din, her seyi

sz Zekiyan, Hiimanizm (Insancilik): Diisiinsel Iclem ve Tarihsel Kékenler, 50.

53 [lk hiimanistlerden Cusanus igin bk., Koyré, Yenicag Biliminin Dogusu, 13.

54 Johann Gottfried von Herder, “insanlk Tarihi Felsefesi Uzerine Diisiinceler”, Tarih Felsefesi Secme
Metinler: Herder-Kant-Fichte-Schelling-Hegel-Schopenhauer, haz. Dogan Ozlem, Giiglii Atesoglu, 4.
Baski (Ankara: Dogu Bati Yay., 2017), 24-30.

55 Houf, “Is Humanism Religion”, 106.

56 Bk., Jacques Maritain, True Humanism, (New York: Charles Scribner’s Sons, 1938), 1-3.

57 Gardet-Anawati, [slam Teolojisine Giris, 317.

58 Erich Fromm, Yeni Bir Insan Yeni Bir Toplum, trc. Necla Arat, 12. Baski (Istanbul: Say Yay. 2019), 182.

59 Erich Fromm, Sevme Sanati, trc. Yurdanur Salman, 5. Baski (Basim yeri yok: De Yay., ts.), 78.
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kontrol etme amacindadir. Bu sistemde insan o6zgiirliiklerinden vazgecerek iistiin
bir giice teslim olmak zorundadir. Kaderinin yiice bir otorite tarafindan belirlendi-
gini diisiinen insan temel erdem olarak ona boyun egmek zorundadir. Boylece insan
o ylice giicle birlesmekte, onun bir par¢asi olarak onun koruyuculuguna siginmak-
tadir. Ayni1 zamanda toplumsal ve dini olarak itaatsizligin giinah olmasi iist bilinci
onu her daim denetim altinda tutmaktadir. Fromm’a gére insanin 6zgiirligiinii or-
tadan kaldiran kendisine yabancilastiran bu tiir dinler ya da bize goére dini yorumlar,
din olarak dahi goriilemez. Buna mukabil hiimaniter dinler ise insanla, onun gii¢le-
riyle ilgilenirler. insan kendisini ve diger insanlarla olan iliskilerini anlamak, evren-
deki yerini kavramak i¢in aklini gelistirmelidir. Himaniter dinler i¢in Tanri, insanin
yasaminda gerceklestirmeye calistig1 kisisel giiclerin bir semboliidiir yoksa itaat ve
aklin devre dis1 birakilmasinin degil.®® insanliginin, Tanrilik/deitas karsisinda sinir-
landirilmasi gerektigini savunan Heidegger de geleneksel din yaklasimini reddetmis
ve Hristiyanlig1 6ziinde hiimaniter bir din olarak kabul etmistir.61

Dinsel diisiincenin, listiin bir gelisme diizeyine erismesi kosuluyla hiimanist
bir tilkiiniin tasiyicisi olabilecegi noktasinda Zekiyan da benzer goriistedir: “Dinsel
diistince, 6zii geregi, son temelini us iistii bir gercekte buldugundan, icerdigi hiima-
nizm de islevsel degil ancak iclemsel bir nitelikte olabilir. Bu demek; us, dinsel dii-
sliincede son temel olmamakla beraber, dinsel bir diisiincenin ortaya koydugu insan
anlayisi, insani timiiyle, tiim olanaklar1 ve degerleriyle gerceklestirmeye acilabi-
lir.”62 demek suretiyle, nitelikleri farkli Taoist, Hiristiyan ya da islami hiimanizmler-
den®3 soz edilebilecegini savunmustur.

Halk diizeyinde din ile hiimanizmin nasil uyumlu olacagi hususunda kafa ka-
risiklig1 da olagelmistir. Himaniter toplumlardaki bir¢ok insanin géziinde doga hala
dini degerlerin izlerini tasiyan bir biiyii, gorkem ve heybetin tezahiir alani olmaya
devam etmektedir. Kutsalligindan arindirilmis (profan) bir doga deneyimi yakin ta-
rihlidir ve 6zellikle de ilim insanlarina mahsustur.6* Bu yoniiyle dini icerikten arin-
dirilmis mekanik bir doga yaklasimini, dine karsit bir hiimanizmi benimseyenlerin
belli kitleler oldugu s6ylenmelidir.

Hiimanizmi insana deger verme, insanin sorumlulugunu vurgulama ve insan-
larin biiytik bir aile olmasina indirgeyen Miisliiman diisiiniirler®> yaninda kavramyi,
Islami kiiltiiriin belirli fenomenlerini adlandirmak i¢in kullanan oryantalistlers® bu-
lunmaktadir. Ayrica onun bir Bati oyunu, Masonik gizli bir emel oldugu y6niinde
karsit yaklasimlar ve negatif tutumlar da yok degildir.6” Dolayisiyla nasil ki tek bir
din yoksa belirli bir din icinde de tek bir anlayis, yorum yoktur. Arastirdigimiz sey

60 Erich Fromm, Psikanaliz ve Din, trc. Aydin Aritna (Istanbul: Aritan Yay. 1982), 57, 76. Ayrica bk., Ali
Ayten, Psikoloji ve Din, (Istanbul: iz Yay., 2017), 112-113.

61 Heidegger, Hiimanizm Uzerine, 13.

62 Zekiyan, Hiimanizm, 67-68.

63 Fransiz oryantalistler Islami kiiltiiriin belli fenomenlerini ifade etmek iizere ¢alismalarinda Islami
Hiimanizm nitelemesini sikhkla kullanirlar. Bk, Marco Schéller, “Zum Begriff des ‘Islamischen
Humanismus,” Zeitschrift der Deutschen Morgenldndischen Gesellschaft, 151/2 (2001): 275.

64 Eliade, Kutsal ve Kutsal-Digi, 135.

65 Abdulkadir Kamil, [sldm Hiimanizmi, trc. Cemal Arzu (Istanbul: Kalem Yay., 1972), 109-113.

66 Schéller, “Zum Begriff des ‘Islamischen Humanismus,” 275.

67 Bk., Muhammed Kutub, Cagdas Fikir Akimlart I1I, trc. M. Besir Eryarsoy (istanbul: isaret Yay., 1986),
245 vd.
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hiimanizmdir. Onun 6ziinii olusturan sey, insana duyulan giivendir®8 ve burada bi-
zim odak noktamiz, Mutezili din yorumunun insana giiven duyup duymadigi olacak-
tir.

Simdi Islam diisiincesindeki ilk entelektiiel yénelime sahip Mutezili diisiiniir-
lerin bazi yonleri tizerinde durmak suretiyle onlarin hiimanist sayilmasinin imka-
nina/imkansizligina isaret etmeye ¢alisilacaktir.

3. Mutezili Himanizmin Belirleyicileri

3.1. Edebi Yonelimler

Mutezili diisliniirler, insani kosullara iliskin kalic1 farkindalikla kelam ya-
pan®® entelektiiel bireylerdi ve harekete yon veren kisiler toplumsal siniflariyla dik-
kat ¢ekmekteydi. Hareket, ¢ol ile sehir arasinda bir gecis (ekoton) birimi olan
Basra’da ortaya ¢ikmisti. Cogunlugu zanaat erbabi ve fakat tamami sehirli ve kiiltiir-
liiydii. iplikci Vasil b. At4, yem saticis1 Allaf, boncukcu Nazzam ve digerleri sehir kiil-
tliri icerisinde yasayan, sehrin dnde gelen biiyiik ailelerinin entelektiiel meraklar:
vesilesiyle bir araya gelerek tartismalara katilan, ‘sinir etkisi’7? sebebiyle olsa gerek
¢ok yonli, ¢cok kiiltiirli, toleransli ve goriisleri kimi zaman birbirleriyle ¢elisen di-
stiniirlerdi. Bu agidan onlar, ‘homojenlik ve biz’ duygusunun gelistigi badiyeyi degil
‘heterojenlik ve ben’ duygusunun gelistigi sehri temsil ediyorlard.

Dinin insan i¢in var oldugunu diisiinen Mutezililer, Hadis Taraftarlarinin ka-
dir-i mutlak tanri kabuliiniin aksine adil bir tanr1 tasavvurunu daha saglikli goriiyor,
tek yonlii monolog yerine diyaloga deger veriyorlardi. Onlar, ilhamlarini dinden al-
makla birlikte 6zgiin eserler telif eden, insanin bunu yapabilecegini kabul eden Miis-
liiman yazarlardi. Yazdiklari zaman anlasilir, herkese hitap edecek bir iislubu be-
nimsiyor, muhataplarini dikkate aliyor ve elitizmden uzak duruyorlardu.

Farkli toplumsal kesimleri muhatap olarak kabul etmeleri ve ilahi metni tevil
etmeleri nedeniyle elestirilere maruz kalan Mutezile biiyiik saskinlik yasamisti.
Ciinkii ilahi olanin tartismaya ac¢ilmasini kabul etmeyen kelam karsiti zihniyet, inang
konularinin savunmak i¢in olsa dahi edebi yazin konusu olmasina karsi ¢ikiyordu.

Mutezili zihniyetin edebi yonelimi sadece dini olam1 savunmayla sinirl de-
gildi. Bunun yaninda insani kimi hasletler ve beseri kiiltiir arastirma konusu olarak
incelenmeye, derlenmeye deger goriiliince bunun dini-kiltiirel bir saldir1 oldugu yo-
niinde karsit tepki olustu. Dini ciddiyetin de bir sinirinin olmasi gerektigine dair
Cahiz'in yazdiklari’! bu konuyla irtibathdir. Ona gore giilmek, abartili olmamak kay-
diyla yararl sayilabilecek insani bir edimdi. islam hicbir bicimde ketumlugu, sertligi

68 Robert L. Johnson, Humanism and Beyond, (Philadelphia: United Church Press, 1973), 15, 60.

69 Bk., Josef van Ess, “el-Cahiz ve Erken Mu'tezile Kelam1”, trc. Mustafa Kése, Marife 15/1 (2015): 213-
214. Ess, bu yaklasimda bes unsurun belirleyici oldugunu ifade etmistir. Ozgiir iradenin énemi,
psikoloji, epistemoloji, bilginin tesadifiligi, inang¢sizin durumu.

70 Sinir Etkisi (edge effect): Gegis alanlari olarak niteleyebilecegimiz ortamlarda yasayan canllar farkl
alanlarin 6zelliklerini tagiyan yeni bir canl tiiriidiir ve onlar digerlerinden ayiran farkl bir kiiltiirel
gene sahiptirler.

71 Bk, el-Ciddii ve’l-Hezl, Risdle fi Tabakdti’l-Mugannin.
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ve somurtkanligi mecburi kilmaya doniik bir tutumun taraftar1 olamazdi. Hangi se-
beple sakanin mesruiyeti engellenebilirdi ki??2 Miisliiman cografyadaki farkli anek-
dotlar tam da bu amagla cimriler lizerine yazdig1 meshur denemesinde bir araya ge-
tirilmistir.

Cahiz, hirsizlar ya da zanaatlar hakkinda yazarken de ayni kesimin tepkisini
cekmistir. Bagdadi onu elestiren bir siinnet miidafi ve anilan zihniyetin tipik bir tem-
silcisi olarak soyle yazmisti: “Onun, disi siisli i¢i bos bir siiri kitab1 vardir. Bunlar-
dan biri, Hiyelu’l-lustis (Hirsizlik Hileleri) hakkindadir. Bu kitabiyla, kétii kimselere
hirsizlik yollarini 6gretmistir. Kitaplarindan biri de Gissu’s-sind‘dt (San‘atlarin Hile-
leri) hakkindadir.”73 Edebi yazimi ancak ortak iyiye sevk etmesi halinde tecviz eden
bir zihniyetin miintesibine ait bu fikirler bir bakima insani olan ile dini olan arasin-
daki gerilime isaret etmektedir.

Su halde sozii edilen gerilim Mutezililer tarafindan géz ardi edilmekte miydi?
Bu kesinlikle sdylenemez. Nitekim Cahiz'in ahlak anlayisinda belirleyici olan farzla-
rin yapilmasina engel olmasiydi. Nitekim Hz. Siileyman atlar1 sevmekte bir beis gor-
memis ancak kendisini Allah’1 zikretmekten alikoymasi sebebiyle bu duygusunu
bastirmaya ¢alismisti.74 Sarkici kizlarin, Tanri diistincesinden alikoymalar1 nede-
niyle piiriten bir inkarin araci olmasina karsi ¢ikan Cahiz’a gore konusmak, yeme-
icme, haz bahgeleri, cinsellik ya da avlanma da ayni1 konumdaydi. Dolayisiyla ilahi
alanin sinirlarini ag(indir)mamak kaydiyla pekala kiiltiire insani katkilar yapilabi-
lirdi.

3.2. Metodik Siiphe ve Akilcilik

insan, siiriisel giidiileri baskin olan bir canlidir. O, bazen gelenekleri bazen
lideri ama her daim digerlerini izleyerek yasamda kalmay1 bilmistir. Ancak insan sa-
dece stiriisel giidiileri olan bir canli degil ayni zamanda akli olan, diisiinebilen, dav-
raniglarini bu yetenegiyle yonlendirebilen bir canhdir. Ozellikle toplumsal yasam
neticesinde gelisen bu niteligi onun kendi ayaklari iizerinde durmasini miimkiin ki-
lar ve onu digerlerinden bagimsizlastirir.

Basra ve Bagdat'in kiiltiirel zemininde yetismis olan Mutezili diisiiniirler ras-
yonalist yaklasimlariyla dikkat ¢ekerler. Ancak Mutezili akilciligin rasyonalizm de-
mek olmadigina dikkat etmek gereklidir. Bu hassasiyetin arka planinda dinin ilahi
boyutunun g6z ardi edilmesinden duyulan gizli bir korku vardir ki bu ¢ok da yersiz
degildir. Hakikate duyular ve deneyimle degil de sadece akil ile ulasilabilecegini sa-
vunmak manasindaki rasyonalizm ile Mutezilenin vahyi ve ilahi bilgiyi sentezleyen
tavri temelde ayrisir. Ancak onlar1 Ehl-i Rey’in karsiti olan Ehl-i Hadis’ten ayiran
nokta gerek inan¢ gerekse muamelat noktasinda insanin en énemli yetisi olan akli
bir bilgi kaynagi kabul etmeleri ve analitik diistinme kabiliyetleridir.

72 Goodman, Isldm Hiimanizmi, 145.
73 Abdulkahir b. Tahir b. Muhammed (429/1037), Mezhepler Arasindaki Farklar, trc. Ethem Ruhi Figlah
(Ankara: TDV Yay., 2008), 129.
74+ EbGi Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz (255/869), Resdilii’l-Cahiz: er-resdilii’l-keldmiyye-kessdfii dsdri’l-
Cahiz, thk. Ali Eb( Mulhim (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1987), 70-74. Ayrica bk., Goodman, Isldm
Hiimanizmi, 77.
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Analitik diistinmenin 6n kosulu, akil yuriitmelerde tiimden gelim ya da tiime-
varim metodunu kullanmaktir. Pratik ve metodik diisiinme siire¢lerini gelistirmek
(diyalojik yaklasim), sorunu bulmak énemlidir. Sorgulayici nitelikleriyle 6ne ¢ikan
bu diisiinmede sorunlarin ¢éziimiine etki eden ¢oklu faktdrler géz dniine alinir, tekil
faktorleri benimsemeye karsi direng gosterilir. Biiyiik resme odaklanan analitik yak-
lasimda okumak, gézlemlemek, parga ile biitiin arasindaki iliskiyi analiz edebilmek
gerekir. Bu diisiinmede 6n kabuller ve ge¢mis degil nasil ve neden sorulari 6nem
kazanir. Bu tarz disiinmenin gelistirilmesi i¢in strateji ve zeka oyunlari1 6nemlidir
ve mesela satran¢ buna imkan veren bir oyundur. Fars kiiltiirii ile tanisinca Islam’a
giren satranca karsi gelenekeilerin tepkisi’® aslinda bu yetiye karsiydi. Bireysel risk
alabilme kabiliyeti gelismis kisilerde s6zden ¢ok s6ziin baglami dusiintliir (tefak-
kuh) oysa bu hiyerarsiye ve geleneklere kars bir diizensizlik olarak gortliir.

Toplumsal kaygilarin egemen oldugu kisiler akla ve siipheye hep olumsuz
bakmistir. Zira bu ikisi tereddiide tereddiit ise pratik hayatta zaman, emek ve can
kaybina sebep olabilir. Onun i¢indir ki kesin inanghlar stipheyi her zaman seytani
kabul etmistir. Halbuki Mutezililere gore sadece avam kendisinden emindir. Elitle-
rin ayirt edici niteligi kusku duymalaridir. Onlarin imaninin ayirt edici niteligi siip-
hedir. Zira sliphe olmasa akli kullanmaya gerek kalmazdi. Yani onlara gére aklin ha-
reket ettiricisi siiphedir. Taassubun temelinde bilgisizligin yattigin1 kabul eden Mu-
tezile’ye gore insan bilgisi arttik¢a siiphe duyar ve bunlari izale etmek i¢in aklini
kullanmaya baslar.7¢

3.3. Fikihta Akilcilik: Tefakkuh (Dinin Akilla Anlasilmasi)

Akilc ve analitik diisiincenin gelistigi bireylerin pratik hayat ile kurduklar:
iliski dikkat cekicidir. Onlar, tipki hiimanizmde oldugu gibi skolastisizme karsiydi-
lar.”7 Dini metin lizerindeki yorum tekeline karsiydilar ve gelenege korti koriine bag-
lanmak yerine tefakkuhu, anlama gayretini benimsemislerdi. Bu gayretin temelin-
deki miikellefiyet ise bireye, aklinin kemale ermesine dayanmaktaydi.”8 Bu agidan
Mutezilenin yorum 6zgiirliigiinii savunmak amaciyla ortaya koydugu tevil-re’y mer-
kezli itirazin benzeri Bati'da da yasanmist1.”? Gercekten de onlar ‘Ehl-i Kelam, Ehl-i
Nazar ve Ehl-i Kiyas’ olarak adlandirilmaktaydilar8 ve ilahi hitapta yorumu benim-
semekte, temelde hadislere temkinli yaklasmakta ve bir hadisin gercek manasini
(zahiri degil) ancak kendilerinin anlayabilecegini iddia etmekteydiler.8!

Siinniler, Safii'nin formiile ettigi bicimde skolastik bir hukuk teorisini, (Razi

75 Bu hususta genis bilgi igin bk., Ebti Bekr Muhammed b. el-Huseyn el-Acurri (360/970), Tahrimii’n-nerd
ve’s-setranc ve’l-meldhi, thk. Muhammed Said Omer Idris (Riyad: el-Mektebetii’l-‘Arabiyyetii’s-
Sutldiyye, 1402/1982), 93-95, 136 vd.

76 Bk., EbGi Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz (255/869), Kitdbii’'l-hayevdn, thk. Abdiisselam Muhammed
Harun (Beyrut: Daru’l-Cil, 1416/1996), 6/35, 37.

77 Bk., Marco Schéller, “Zum Begriff des ‘Islamischen Humanismus’”, 277; Hanna H. Gray, “Reneissance
Humanism: The Pursuit of Eloquence”, Journal of the History of Ideas, 24/4 (Oct. - Dec., 1963), 500.

78 Ebl’l-Hasen el-Es‘ari (324/936), ilk Dénem Islam Mezhepleri Makalati’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-
musallin, trc. Mehmet Dalkilig-Omer Aydin (Istanbul: Kabalc Yay., 2005), 344.

79 Bk., Hazard, Bat1 Diistincesindeki Biiyiik Degisme, 97.

80 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, (London: Oxford Press, 1950), 128.

81 Cahiz, Kitdbii'l-hayevdn, 4/288.
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de bir ayrim vardir8?) er-Risdle’de bulundugu bicimiyle benimsemislerdi.83 islam fik-
hini bir ilahi iradecilik (divine voluntarism) olarak kabul eden Safii'nin sisteminde
tabii hukuk kavramina yer yoktu. Sadece emirler ve yasaklar vardi. Miikellefiyet,
varliklarin Allah tarafindan belirlenen tabiatina dayanmamaktaydi. Fakih ibadat ve
muamelati bilme noktasinda gerekli metodolojiyi belirlemekle sorumluydu.84 Buna
gore onun fikih usulii bir fikih teolojisiydi denilebilir. S6z konusu hukuk beseri degil
ilahiydi ve fakih, nihayetinde zaten var olani arastirmakla yiikiimliydii.

Hiislin-kubuh meselesindeki Mutezili yaklasim, aklin yasamadaki roliine isa-
ret eder. Bu yaklasim 6ziinde sonsuz metin ya da ilahi olanin insanilestirilmesi/ak-
lilestirilmesi ¢abasiydi ve proaktif bir Miisliiman tipolojisine isaret etmekteydi.
Dogru ve yanlis, Allah'in iradesinden bagimsizdi. Bu asag1 yukar1 su demekti: Al-
lah’in emretmesi miimkiin olup da emretmedigi sey kotiiydii zira yasaklamisti. Em-
redemeyecegi fiil ise bizatihi kotiiydii. Yasaklamasi miimkiin olup da yasaklamadig1
fiil ise iyiydi zira yasaklanmamisti. Yasaklayamayacag fiil ise bizatihi iyiydi.8> Ma-
mafih onlar, bu sekilde, pratik hayatla uyumlu bir hukuk anlayisina sahip olduklari
icin Mihne siirecinden maglup ayrilmalarina ragmen hukuki alanda etkinliklerini
surdiirmiislerdi.8¢ Bu durum, teorik sahadaki maglubiyete ragmen pratik aklin ba-
sarisi olarak ifade edilmelidir.

Allah’t bilmenin ve nimetler verene stikretmenin, iyiyi ve kotiiyt (hiisiin-ku-
buh) bilmenin aklen zorunlu oldugunu savunan®” Mutezile, Sehristani'nin ifadesiyle
“aklin ulasamadigy, diisiincenin erisemedigi takdir edilmis hiikiimler ve vaktinde ya-
pilmis ibadetlere dayanarak rasyonel bir dini hukuk olusturmustu.” Itaat edenler,
akil ve hikmet geregi olarak 6diillendirilmeli, asiler de cezalandirilmaliydi.88 Ekoliin
6nemli temsilcilerinden birisi olan Eb{i Hasim el-Cubbaf’, “ytlice Allah masiyeti (sug)
kendisi ortaya koymamis olsa bile, sug isleyisinden dolay1 asiyi cezalandirir”8® de-
digi icin Bagdadi tarafindan elestirilmisti.

Iyi-kétii meselesi kadar énemli olan farzlar da ekoliin tartistign konulardan
olmustur. Farzlarin farziyetinin nedeninin bir illet (sebep) olup olmadigin tartisan
ekol mensuplarindan bazisina gore Allah farzlari ve seriati bir illet sebebiyle kanun-
lastirmist1.?0 Bagdadi tarafindan Nazzam’a yoneltilen bir su¢lama bu yaklasimi goz-
lemleyebilmemize olanak saglar. Buna gore Nazzam, herhangi bir pislik (hades) soz
konusu olmadik¢a uykunun abdesti bozmayacagim diisiiniiyordu. Ayrica Arap ol-

82 Razi ilmu’s-ser‘de (fikih) zannin, ilmu’l-aklda ise mutlakligin oldugunu savunmustur. Bk., Fahreddin
er-Razi (606/1210), Tefsir-i Kebir, trc. Suat Yildirim vd. (Istanbul: Akgag Yay., 2013), 2/21.

83 Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, 259.

84 George Makdisi, Isldm’in Klasik Caginda ve Hiristiyan Bati’da Besert Bilimler, trc. Hasan Tuncay Basoglu
(istanbul: Klasik Yay., 2009), 5, 17.

85 Arthur Stanley Tritton, Isldm Keldmi, trc. Mehmet Dag (Ankara: AUIF Yay., 1983), 95.

86 Makdisi, Begerf Bilimler, 8.

87 Kad1 Abdiilcebbar (415/1025), el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Hidir Muhammed Nebha
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1433/2012), 6-1/31 vd.

88 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim es-Sehristani (548/1153), el-Milel ve’'n-Nihal, trc. Mustafa Oz
(istanbul: Litera Yay., 2008), 79.

89 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 135.

9 Es‘ard, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 337.
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mayanlarin zihar yapmalarinin bosanmalari i¢in bir neden sayilamayacagini savu-
nuyordu.®! Zannimizca o, bu fikriyle dilin kiiltiirel yontnii vurgulamak istiyordu. Ne-
ticede o, hiikmiin illetine dair yaptig1 akli tespitten hareketle hiikiim ile ilgili yargida
bulunmustu.

Mihne tartismalar1 ve halku’l-Kur’an fikri Arap ulemaya, onlarin Arap kiiltii-
riind, gelenegini din formunda evrensellestirmesine ve yasalastirmasina karsit bir
hareketti. Ekoliin siyasetle birlikte yiiriittiigti bu stire¢ Mutezili diisiincede 6nemli
bir déniim noktasi olmustur. Tanri1’'nin belli bir zaman ve mekanda belli bir topluma
onlarin dili yani kiiltiirt ile konusmasina odaklanan ekol miintesipleri, metnin ilahi
ve insaniistii yoniine karsilik beserl boyutunu dikkate alarak yeni bir seyler soyle-
menin imkanini teolojik diizlemde ifade etmeye calismistir. Boylece “kalemin kuru-
masi’na miisaade etmeyerek yeni durumda (matris) yeni seyler séylemenin dinen
miimkiin olup olmadig1 tartismaya agilmisti. Mutezile, halkin teorik anlama diizeyi-
nin tizerinde kalan bu tartisma ortaminda anlasilamamis olsa da pratik siyasetin 6n-
derleri onlarin fikhi yaklasimini gorevlendirdikleri kadilarla uygulamaya mecbur
kalmistir.°2 Dolayisiyla Mutezile meseleyi itikadi agidan anlatamasa da pratik ya-
samda var olmayi stirdirmiistir.

3.4. Itikatta Akilcilik

Kelam ilminin kurucusu Muteziledir. Kelam, skolastisizmi temsil eden mek-
tepte okutulan bir ilim degildi. Mektepten dislanmis ve uzun siire mektep miifreda-
tindan, mescit ve medreselerden men edilmisti.?3 Clinki onlar ¢cogu zaman birbirle-
rine muhalif kisiliklerdi.

Kisinin, iyinin ve kotiiniin yaninda dini kurallar gelmeden dnce biitiin hiikkiim-
leri ve ozellikleriyle akliyla Allah’t bilebilecegini savunan Mutezile%* o6zellikle
Tanrt’y1 insan bicimci tasvir eden ayetleri miitesabih kabul ederek yorumlamak ge-
rektigini kabul eden ‘Allaf da tevil yapmanin gerekli oldugunu diistinerek, “Allah1
yaratiklarina benzeten, onu hiilkmiinde zalim veya haberinde yalanci sayan kimse
kafirdir.”> demistir. Onlarin bu yorum paradigmasinin en 6nemli ayagi ise halku’l-
Kur’an tartismasi olmustur. Mutezililer, Kur’an'in mahluk oldugunu cisim tartisma-
lan etrafinda savunmustur.®® Meselenin siyasi yonii 6nemli olmakla birlikte tar-
tisma, Kur'an'in uzamla ve zamanla yani insan-toplum-kiltiir ile iligkisinin kurul-
mas1 manasina gelmekteydi. Dolayisiyla bu diistiniirlerin yapmaya ¢alistiklari sey,
metni bir tarih igerisine dahil etmek, onu kutsalliktan arindirip ondaki beseri yonii
one ¢ikarmakti. Onlar bilmekteydiler ki ilahi olana miidahil olunamazdi ancak beseri
olan imkanlar alanina girdigi icin insani yorumlara agiktu.

Hadis Taraftarlarinin tanrisi kisilestirilmis (antropomorfik) biri olma ayirt

91 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 107.

92 Bk.,, Christopher Melchert, Siinnf Diistincenin Tesekkiilii, der./trc. Ali Hakan Gavusoglu (Istanbul: Klasik
Yay., 2018), 116 vd.

93 Makdisi, Begerf Bilimler, 3-4.

94 Bk., Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 66, 70-71, 74, 77.

95 Eg‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 341.

9% Es‘ari, Makaldatii'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 176; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid
ve'l-‘adl, 9-1: 27 vd.; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 57.
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edici avantajina sahipti. Mutezilenin sifatlardan arindirilmis Tanrisi ise halka esrik
tatmin sunmaktan uzakti. Tanr1 rasyonellestik¢e yas tutanlarin yasindan uzaklasi-
yor, goz yasi akitmiyor, degisik mekanizmalarla sefaat etmiyor®? ve bilimsel agidan
miimkiin olmadigi i¢cin cennette goriilemiyordu.?8 Kabul edilmelidir ki aklilestirilmis
bir diinya, insanlarin ¢ogu icin anlamini yitirmekte, miiphemliklere kap1 aralamakta
ve mutlak, buharlagsmaktaydi. insani muhakemenin gelistigi ve aklin merkezilestigi
bu yaklasimda pek tabii olarak Tanr1 6nemini kaybetmekteydi. Bu baglamdaki akil-
ciigin karsiti elbette fideizm (inancilik) olacakti. Ancak Mutezili akilcilik aydinlan-
manin mutlak akilciligi ile ayni degildi. Her seye ragmen mutlak olanin emrinde olan
bu akil, Tanrr’'nin toplumsal mesrulastirici gliciinii kabul etmekte ancak onu yerel ve
uzamsal olan baglardan kurtararak evrensel bir boyuta ¢ikarmaya ¢alismaktaydi.

Cogunlugu Acem olan Mutezile mensuplari; ilahi, makul bir tesekkiil olarak
kabul ederek batil inanislardan korumayi hedefliyorlardi. Bu tanr1 ayni zamanda be-
densel eylemle kendisine ulasilan bir Tanr1 degil merkezinde 6zne olarak kabul edi-
len insanin teorik diisiinmesinin nesnesi, her bir miiminin akil yiirtitmesinin dogal
sonucuydu. Miisliimanlarin 6teki dinlerle miicadelesinde akil ile insa edilen bu tanri
her tiirlii usta demagogun elinde diyalektik icin elverisliydi. Neticede insanlik bir
imge ve inan¢ cemaati olmay1 hep daha fazla tercih etmisti. Tanri’'nin birtakim he-
defleri (makasidu’s-seri‘a) amaclayan, akil ile diisiiniilen soyut bir kavrama ytiksel-
tilmesi, siyaseten insani yorumlara kapi aralamaktaydi ve bu a¢idan iktidara pratik
fayda sagliyordu. Fakat Mitin son dilenci 6lene kadar varligini devam ettirecegini
savunan W. Benjamin'in®? de isaret ettigi iizere hissi fenomenlere yakin olan siradan
(cogu Arap) insanlar ise akilla kavramak degil duyularla hissetmek istiyordu. Onlar,
kavramsal olarak degil estetik ve mitolojik olarak anlamaya yatkindi.

Hiimaniter bir yaklasim olarak Mutezili fikirlerin hosgori kiiltiiriinii ve cok
sesliligi desteklemesi beklenen bir seydir. Fakat bu beklenti islam tecriibesi tarafin-
dan kismen de olsa nakzedilmis ve Mutezili diisiiniirlerin siyasete angaje olmalari
fikri hosgorii ortamini sekteye ugratmistir. Onlar, mihne adi verilen ve Abbasi ikti-
dariyla birlikte yiiriitiilen siirecte ciddi bicimde yara almistir. Bu hakikat tekelciligi
ve fanatiklik Goldziher tarafindan soéyle ifade edilmistir: “Bunlar hilafet sarayindan
ylikselen, (Karl Hase’in tabiriyle) “mutaassip akl-1 selim’in muzaffer kilmak istedigi
goriiniiste liberal akidelerdi. Ehl-i Stinnet goriisiine tekabiil ediyor diistincesiyle, dii-
stince hiirriyeti adina degil, fakat dini taassup usulleriyle bu akideleri nesrettiler.
Bizansh (iconoclaste/putkiran) meslektaslarini taklit ediyorlardi. Onlar da putpe-
restlige, saglam akil adina degil de Ortodoks akidesi adina ilan-1 harb etmislerdi. Li-
beralizmin engizisyon mahkemesi liyeleri, seriata harfi harfine bagh rakiplerinden,
miimkiin mertebe daha da zalimdiler. Her ne olursa olsun onlarin taassuplari, ha-
pislere atilmis, kaba muamelelere maruz kalmis magdurlarininkinden daha tiksin-
diricidir.”100

97 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 57-58.

98 Tanrinin goriilmesi tartismalari icin bk., Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, 191.

99 Bk., Eagleton, Tanrr’nin Oliimii ve Kiiltiir, 90.

100 [gnaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalari, trc. Mehmed Said Hatiboglu-Cihad Tung (Ankara: Otto
Yay., 2019), 2: 88. Ayrica bk., Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, trc. Tanil Bora (istanbul:
Iletisim Yay., 2019), 370-371.

Marife 20/1 (2020): 167-194



184 Mustafa Kose

3.5. Bilginin Insanilestirilmesi

insanoglu felsefe, tip ve pozitif bilimleri insan becerisinin bir {iriinii olarak
algilay1p kabul etmekte zorlanmistir. Bilimlerin kékenine iliskin tartisma ve yorum-
lar sadece epistemolojiyle degil ayn1 zamanda kimlikle, mesruiyetle alakalil0! ol-
dugu icin bu meseleye nesnel yaklagsmak ve bilginin insanilestirilmesi ¢ogu zaman
mimkiin olmamistir.

Bisr b. el-Mu‘temir, Nazzam ve Cahiz duyu ile elde edilen ve salt akli ilkelerle
elde edilen bilgileri zorunlu, bunlara dayanilarak elde edilen bilgileri ise akil yiirtit-
meyle elde edilen bilgiler olarak kabul etmistir. Iste tam bu noktada, Allah’in varhgi
ve sifatlarima dair bilgilerin iktisabi mi yoksa ihtiyari mi oldugu sorusu akla gelmek-
tedir. Cahiz’a gore bu bilgi de zorunlu olarak gerceklesmektedir.192 Bu konuda son-
raki Stinni kelamcilar Cahiz’a ciddi elestirilerde bulunmuslardir.103

Nazzam, kiim{in nazariyesi ile Aristotelyen tabiat nazariyesini Islamilestire-
rek Mutezili diisiince icerisine dahil etmistir. Buna gore, “Allah tasa bir tabiat bas-
mistir. Ve onu 6zel bir istidatla yaratmistir, 6yle ki, sen onu yukariya dogru attiginda
o yukari gider ve atma kuvveti tiikkendiginde tas tabiati eregi yerine geri doner.”104

Hiimaniter yaklasimin 6nemli akimlarindan kabul edilen deney(cilik) /empi-
rizm, insan bilgisinin tek kaynaginin duyu ve deney oldugunu savunur. Mutezilenin
deneyciligi bu tarza dahil olmamakla birlikte dogadaki olgulara ve gozlemlere deger
verdikleri, olani oldugu gibi bilme yaklasimina sahip olduklari séylenebilir.

Kitabu’l-hayevdn’da bize anlatilan meshur ve oldukea ilging bir anekdotta sag-
lam bir mideye sahip oldugu bilinen bir devekusu iizerinde deney yapan Mutezili
Nazzam ile karsilasiriz. Stiphesiz Araplar bu hayvani ¢6lde tanimaktaydi. Ancak
Cin’e kadar uzanan farkli cografyalarda ve liman kenti olan Basra’da bu duruma
stiphe ile yaklasilmis olmaliydi. Nitekim i¢lerinden birisi bu devekuslarindan birine,
ateste 1s1tmis oldugu kémiirii yutturarak eglenmeye baslamisti. Derken i¢lerinden
bir digeri oldukca sadistce sayilabilecek bir dneriyle, devekusuna sindirimi komiir-
den daha zor olan ve 1s1y1 komiirden daha iyi tutan taslardan yutturmasi énerisinde
bulundu. Devekusu bu asamay1 gegmekte de zorlanmamisti ancak bu merakl gru-
bun acayip fikirleri bu kadarla kalmamis son olarak demir parg¢alar1 yutup yutama-
yacagini gormek istemislerdi. Onlarin nihai amaci yutturduklari seylerin midede
asit ile ¢oziiliip ¢oziilmedigini fiili olarak tespit etmekti. iclerinden en orijinal fikirli
olani hayvana 6nceden 1s1tilmis bigag1 yutturmaya calistiginda bicak dikey degil de
yatay olarak hayvanin bogazini kesinceye kadar belki bu fikir ona ¢ok eksantrik gel-
mis olabilir. Fakat neticede onlar, kitabin tabiriyle, “konuyu, istedikleri gibi derinle-
mesine incelemekten mahrum kalmislardi.”105

el-Hayevdn zooloji tiiriindeydi ve hayvanlara dair yazilan diger eserlere gore

101 William F. McCants, Kiiltiir Mitleri, trc. Merve Tabur (Istanbul: ithaki Yay., 2012), 185.

102 Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik -Cahiz'in Ahldk Diisiincesi, (Istanbul: Klasik Yay., 2015), 92-93.

103 Bk., Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 127-128; Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, 76-77.

104 H. Austryn Wolfson, Keldm Felsefeleri-Miisliiman-Hiristiyan-Yahudi Keldmi, trc. Kasim Turhan
(istanbul: Kitabevi Yay., 2001), 381. Bk, Ebu’l-Huseyn el-Hayyat (310/913), el-Intisar, trc. Yiiksel
Macit, 2. Baski (Istanbul: Endiiliis Yay., 2018), 69-70.

105 Cahiz, Kitdbii’l-hayevdn, IV: 320-321.
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sirf edebi degil ilmi gayelerle yazilmist1.106 Eser bu manada gerek folklorik icerik
sunmasi gerekse sirf hayvanlara dair ilmi malzemeler ihtiva etmesi agisindan 6nem-
liydi. Yazar eserinin yaziminda arastirma ve gézlemlerinin sonuglarini kullandigin-
dan ve 6zellikle fel¢li oldugu bir donemde bu isi yapmak zorunda kaldig1 icin oldukea
zorlanmistir. Ona gore bu eser cevher, araz, tafra gibi kelami bir mesele hakkinda
olsaydi ¢ok daha kolay olabilirdi. Zira bu konular daha kisa bir zamanda daha az
mesakkatle ele alinabilirdi.107 Cahiz, hayvanlara dair malumatin felsefecilerden isi-
terek 6grenilmesinin dar bir ¢ercevede kabul edilebilecegini ancak tabip ve miite-
kellimlerden edinilen bilgilerin ve otantik Arap siirinin kendisine daha fazla kaynak-
lik ettigini ilave etmistir.108

el-Hayevdn’im yazari sebbiit baligini, bu konuda gézlemleri daha fazla olan ba-
likgilardan0? 6grenmeyi tercih etmis, bulutlarla ilgili g6zlemleri neticesinde onlari
siniflandirmis, 19 bu arada goézlem sonuglariyla uyumlu olmadig: igin zooloji bilgi-
sinden istifade ettigi Aristoteles’e yer yer karsi ¢cikmis ve bazi yaygin kabulleri eles-
tirmekten geri durmamigti.111

Otantikligi stipheli bir hikdyede Cahiz, toplumsal pratikleri de deney konusu
yapmak istemistir. iddiaya gore bir giin balik yemis daha sonra ise kendisine yapilan
tlim uyarilara karsi ¢ikarak yogurt tiikketmistir. Ona gore balik ve yogurt her ikisi de
tiirdes ise zaten bir zararlar1 dokun(a)mazdi. Birbirlerinin zitt1 iseler karsit seyler
birbirini yok edecegi i¢in yine zarar veremezdi.112 Hikaye her ne kadar aci1 bir sonla
(fel¢) sonlanmis olsa da Basra’daki ilmi yaklasimi gostermesi agisindan degerlidir.

3.6. Ozgiir Iradecilik ve Adalet Teolojisi

Antroposantrik hiimanist yaklasim, Hiristiyanhikta Tanrr’nin Isa’min bede-
ninde goriinmesi ve kilisede tezahiirii bicimindeki mutlakiyet¢i yaklasima karsi ge-
lismistir. Islam diisiincesinde Tanr1 tasavvuru zaten askindir. Burada miicadele as-
kin olanin otoritesini beyani episteme vasitasiyla temsil iddiasindaki ulema ile siya-
siler arasinda olmustur.113 Mutezile, Tanr1’y1 askin olarak tasavvur eden bir hareket
olarak dinin ne oldugunun tanimi noktasinda farkh gériisler ileri siirmiistiir. ilk ola-
rak ilahi hitabin tabiati ve ikinci olarak da Peygamberin rehberliginin dini mahiyeti
icerik sorgulamasina tabi tutulmustur. Mutezili alimler hadisleri, uygulanabilirlik-
leri agisindan sorunlu gorerek kutsal metin lizerinden dogrulama testine tabi tut-
muslar ve aklin rehberliginde, savunmaci (apolejetik) bir yaklasimla dteki olarak ni-
telenen unsurlara karsi dini olan dine dair olandan ayrilmistir.

Dinde, dini epistemolojide insanin konumuna dair ontolojik bir sdyleme gi-

106 Cahiz, Kitdbii’l-hayevdn, muk., 16.

107 Cahiz, Kitabii’l-hayevdn, IV: 208-209.

108 Cahiz, Kitabii’l-hayevan, 111: 268.

109 Cahiz, Kitdbii’l-hayevan, VI: 18, 40.

110 Cahiz, Kitabii’l-hayevan, 2/113, 298, 321; 3/233,515-517; 4/95; 4/402; 6 /321 vd.

111 Bk, Cahiz, Kitdbii'l-hayevan, VII: 226;

112 Emin el-HAli, Arap-Islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar, trc. Emrullah isler, Mehmet Hakki Sugin
(Ankara: Kitabiyat Yay., 2006), 228-229.

113 Miicadelenin Bati’daki tarihi de buna benzer. Tiim tarih der, Eagleton, “géziinii iktidar hirsi biirtimis
bir ruhban kasta karsi sekiiler miicadelenin tarihidir.” Bk., Eagleton, Tanri’nin Oliimii ve Kiiltiir, 19.
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den Mutezile, insani gorece merkeze almis ve eylemlerin ahlaki sorumluluk icere-
bilmesi icin insana ait olmasi gerektigini savunmustur. Ozgiirliik, en temelde tikel
insan bireylerinin eylemlerinde, o eylemi yapmak ya da yapmamak konusunda ken-
disini alikoyabilmesi demektir. Yani eylemin yapilmasina y6nelik 6nsel bir belirle-
nimin olmamasidir. Bu, ayni zamanda felsefi-kelami bir problem olarak Tanri’nin
adaleti (teodice) ya da karsit perspektiften bakildiginda kotiiliigli sorunuyla direkt
baglantilidir. Mutezilenin insan1 merkeze aldigini gosteren en 6nemli gostergeler-
den biri de Tanrinin biitiin eylemlerinin nihai anlamda insanin fayda ve maslahatini
amagcladigini ileri siirmeleridir.114

Mutezilenin en 6nemli prensiplerinden olan adalet, Emevi yoneticilerinin ey-
lemlerine karsi, bu eylemlerin Tanr1’'nin iradesi ve dilemesi ile mesrulastirilmasina
kars1 bir tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Allah’in zulme riza goster(e)meyecegini sa-
vunan ilk Mutezililer siyasi eylemlerin sonucunun teolojik olarak savunulmasina iti-
raz etmisler ve fiilleri felsefi/kelami olarak insana atfederek sorunu diinyevi olarak
degerlendirmislerdir.

Bu noktada karsimiza ¢ikan sorunlardan biri Mutezile'ye karsi hiicumlarin da
merkezinde olan kulun fiilleriyle alakali kullanilan halik terimidir. Onlar insana
halik (yaratici) denilmesi noktasinda farkli goriislere kail olmakla beraber Allah’in
gilinahi irade etmediginde miittefiktirler.!15 Insanin fiilleri icin bazen sahip bazen de
halik terimlerini kullanmislar,116 ancak bir fiilde iki muktedirin etkisinin olmayaca-
ginda ittifak etmislerdir.11? Su halde yasami olumlama, yasamda insanin yaratici ni-
teliklerini 6ne ¢ikarma ve mutlulugun insani eylemlerin sonucu oldugunu tasavvur
etme anlaminda®!8 anilan teolojik goriisler hiimaniter niteliktedirler.

Eylemlerimizin, 6zgiirliik derecelerimizi artirip azaltabilecegimize iliskin
eski Stoa/Aritotelesci goriislerin Mutezililer tarafindan islenmesi ve Allah’in adalet
sifatinin bir geregi olarak mutlak iyiyi yaratmak zorunda olusu énemlidir.11° Mute-
zile agisindan irade ve ilim canlilara mahsustur, 6liilerde bulunmaz. Buradan hare-
ketle fiilin acz ile meydana gelemeyecegi ve istitaatin dogrudan fiillerde bulundugu
ancak miitevellit fiiller s6z konusu oldugunda istitaatin bulunmadigi kabul edilmis-
tir.120

Allah’in kullarindan herhangi birisini, glicliniin yetmeyecegi bir seyle miikel-
lef tutmayacagi hususunda Mutezililer fikir birligi icindedir.12! Mutezile’ye gore bu-
nun tam tersi, Allah’in zuliim yapmakla nitelendirilmesine yol agacakti ve ilahi liituf,
“helak olanin agik bir delille helak olmasi, yasayanin da acik bir delille yasamasi’'ni

114 Bk. Hulusi Arslan, “Mu’tezile’de Dinin Gayesel Yorumu”, inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
8/2 (Giiz 2017), 23-39.

115 Nasi el-Ekber (293/905), Mesailii’l-imdme ve miiktetafdt mine’l-kitdbi’l-evsat fi’l-makaldt, thk. Josefvan
Ess (Beyrut: Franz Steiner Verlag, 1971), 93-94. Ayrica bk, Ahmed b. Yahya b. el-Murtaza (840/1436),
Minhdct’l-viisil ila mi'yari’l-‘ukil f7 illmi’l-usil, (San‘a’: Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 1412/1992), 76-
77.

16 Es‘ari, Makalatii’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-iusallin, 199.

117 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugnt ff ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, 9-2/168.

118 Lamont, The Philosophy of Humanism, 15.

119 Goodman, Isldm Hiimanizmi, 64.

120 Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, 92; Es‘ari, Makalatii’l-isldmiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 96, 200-201.

121 Eg*ari, Makaldti'l-isldmiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 201.
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gerektiriyordu.1?2 Onlar Allah'in zalim ve zorbaliga gii¢ yetirip yetirmemesi husu-
sunda iki firkaya, zorbaligin olabilecegi ile ilgili de yedi gruba ayrilmistir. Ekoliin
oncii isimlerinden el-‘Allafa goére Allah’in zuliim ve zorbalik yapmasi imkansizdu.
Zira bu ancak yaratict hakkindaki bir noksanlik sebebiyle olabilirdi ki bu da Tanr1
hakkinda diisiiniillemezdi. Ebi Musa el-Murdar; “Allah zuliim yapsaydi c¢irkin
olurdu.” diyerek bu goriisii desteklemistir. Yine bu minvalde Bisr b. el-Mu‘temir de
Allah’in, biiluga erismeden, kafir olmadan, azab1 hak edecek bir nitelige sahip olma-
dan ¢ocuga zulmetmeyecegini belirterek!23 sorumlu olmanin 6n kosulunu irade ve
akil olarak tespit etmistir.

Mutezililer, ilahi adaletin vahyi ahlaki bir zorunluluk kildigini ileri siirer ve
boylece vahiy kavramina karsi ¢ikan hasimlarini reddederler. Adalet ilkesinin muh-
tevasinda ciddi bir teodise s6z konusudur. Adl-iilahi, Allah kendilerini uyarmaksizin
ve sonug¢larindan haber vermeksizin nasil ceza-6diil verebilir demektir. Allah kafiri-
miimini, miimin olmadan yaratmis, Peygamberler vasitasiyla ilahi emir ve yasaklari
onlara teblig etmis24 ancak kisi sonradan, iyiyi-kotiiyi akliyla bilerek ve tercih ede-
rek kafir-miimin olmustur. Abbad b. Siileyman bunun aksini inkar etmistir. Salih b.
Kubbe de Allah’in kiifrii, giinahlar1 ve baskasinin herhangi bir fiilini yaratmadigi
noktasinda fikir bildirmistir.125

Duyularla idrak edilen seyin Allah’in m1 yoksa kulun mu fiili oldugu konusun-
daki ihtilafta Dirdr b. ‘Amr bunun kulun sonradan kazanimi (kesb), Allah’in yaratig1
oldugu yoniinde goris bildirmekle birlikte basta Bagdat Mutezilesi olmak tizere
¢ogu kulun fiili oldugunda ittifak etmistir.126

Allah’in iyiligi yapmasinin zorunlu olmadigini savunanlara (ashab-1 liituf)
kars1 zorunlu olarak yapmasi (vacib ale’l-aslah) teorisini kabul eden Mutezililer12?
buradan hareketle teoloji yoluyla siyasi konulara girmis ve yoneticiler aleyhinde ta-
vir almislardi. Mesele, ontik diizlemde Tanri'nin adaleti (teodice) ile alakali olmakla
birlikte yonetici ziimrenin kendisine uymasi gereken bir ylice 6rnek manasinda
(mesel-i ala) yerel siyaset ile ilgiliydi. Mutezililer boylece toplumsal iliskileri ba-
g1s(lama) degil esitlik zemininde diizenleme yolunu se¢mislerdi.

Allaf, Tanr’'nin kétii bir seyi yapmaya bir ilke olarak muktedir olmadigini,
Nazzam ise boyle bir zorunlugun dissal degil i¢sel oldugunu savunmustu.128 Basta
Siimame b. Esres, Nazzam ve Cahiz tarafindan ifade edilen tab‘ nazariyesi!?? ise fizigi
teolojinin boyundurugundan kurtararak mekaniklestirme ¢abasiydi. Buna gore ci-
simler ilahi kudretin boyundurugunda olmanin 6tesinde kendi dogalarina sahipti.
Bu doga (tab‘) ona, Tanri tarafindan verilmisti. Tanrinin iradesinin izlerini tasiyan
kozmos kesfedilmeli ve onun kendi i¢ yasas1 arastirilmaliydi.

122 Enfal 8:42; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 58.

123 Es‘ari, Makalati’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 181-182.

124 Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 58.

125 Es‘ari, Makalati’l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 198-199.

126 Es‘ari, Makalati’l-isldmiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 286-287. Krs., Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, 92.

127 Hulusi Arslan, Mu‘tezile’ye Gére lyilik ve Kétiiliik (Husn ve Kubh) Problemi (Doktora Tezi, Erciyes Unv.
SBE, 2000), 117.

128 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 89, 97-98.

129 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 127; Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal, 76. Ayrica bk., Es‘ari, ik
Dénem Islam Mezhepleri, 300; Tritton, Isldm Keldmi, 131.
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ibnii’r-Ravendi gibi bir muhalifin iddiasina gére Mutezile, “insanin her seyi
yapabilecegini” savunmaktaydi. Zencilerin siir yazabilecegi, risale tertip edebilecegi
ile ilgili bu iddialar agik¢a bir Mutezili hiimanizmaya isaret etmektedir. Buna goére
insan, denizin suyunun tamamini igebilir hatta yer ve gokte bulunanlarin tamamini
oldirebilirdi. Hapsedilmis ve etrafi kendisinin hareket etmesine miisaade etmeye-
cek duvarlarla gevrilse dahi yine de diinyanin her bir kdsesine ulasabilir, gége ¢ika-
bilirdi.13° Nazzam, “Topraktan bir karis kaldirmaya giicii yeten, yedi gogiin iistline
¢ikmaya ve elleri simsiki baglanmis olan da gége ¢ikmaya kadirdir.”131 derken Ciib-
bai de “bir kimsenin émrii uzun olursa herhangi bir peygamberin ameline denk ge-
lecek kadar amel islemesi miimkiindiir’132 demekteydi. Anilan fikirler, cennetin bu
diinyada yaratilabilecegini soyleyecek olan Condorcet’'in hiimanizmi ile oldukca
benzerdir.133

Insanin fiillerini dogrudan ve dolayh (miivelled) biciminde ikiye ayiran Mu-
tezile, dogrudan fiillerin bizatihi yaptiklari oldugunu; dolayli olanlarin ise (atinca ta-
sin gitmesi gibi) yaratilisi geregi Allah’in fiili oldugunu savunmustur.134 Onlar gerek
yercekimi gerekse hareket, ivme gibi yasalardaki fizik bilgisi yetersizliklerinden do-
lay1 bu konular1 Allah’in tasa vermis oldugu bir “hilkat” veya tab‘(iat) ile ¢6zmeyi
denemislerdi. Burada yapilmaya ¢alisilan, ilahi fiilin ahlaki bir kurala boyun egdiril-
mesinin zaman zaman daraltilabilecegi kusatici ilahi kudreti vurgulamaktan baska
bir sey degildi. Ancak s6z konusu daraltma, distan ve dayatma bigiminde degil de
kendi bizatihi onun sanati olan tabiat kanunlari araciligiyla saglanmaya calisiimisti.
Neticede insan da eyleme/fiil kudretiyle s6z konusu kanunun bir parg¢asi olarak ha-
reket etmekteydi ve celiski yok olmaktaydi.

el-‘Allaf, Demokrit ve Epikiir atomculugunu islamilestirmis ve Yunanl diisii-
niirlerin dogayi, herhangi bir ilahi miidahale olmadan anlama gayretleriyle ortaya
koyduklart fikirleri Tanri’'nin varligina delil olarak sunmustu. Ona gdre bir atomun
digerinin yanina gelerek yeni bir boyutun olusmasi ancak yaratma ile miimkiin ol-
maktaydi. Bu agidan bitisiklik arazi bir durum olup Tanri, bir atom kiimesinin yapis-
masini iptal ederse onlar yok olacakti. Oysa tab‘ fikrini savunan Nazzam, atomun
kendisi gibi bir uzama sahip olmayan bir baskasiyla birlesince nasil olup da bir
uzama sahip olabilecegini; eger bir uzami yoksa nasil olup da bir veya daha fazla
atomla bir araya gelebilecegini; buna diger atomlarin sadece farkli yénlerden birle-
sebilecekleri oysa uzama sahip olmayan bir varligin farkl cihetlere sahip olmayaca-
gini1 diistinerek cevap verdi.135

Mutezili alimlere gére bu diinyanin titopik bir yeniden yaratimi olarak cen-

130 Abdul-Amir Al-A‘Asam, Ibn Ar-Riwandi’s Kitab Fadihat al-Mu‘tazilah, (Beirut-Paris: Editions Queidai,
1975-1977),130-131.

131 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 145.

132 fbn Hazm (456/1064), el-Fasl Dinler ve Mezhepler Tarihi, 3 cilt, trc. H. ibrahim Bulu (istanbul: YEK
Yay., 2017), 3: 328.

133 Bk,, Marquis de Condorcet, nsan Zekdasinin ilerlemeleri Uzerinde Tarihi Bir Tablo Taslag, trc. Oguz
Peltek (Istanbul: MEB Yay., 1990).

134 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni ff ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, 9-3 /25-26.

135 Josef van Ess, “Eb{l Ishak en-Nazzdm Ornegi Uzerinden Keldm-Bilim liskisi”, trc. Mehmet Bulgen,
MUIFD 46 (Nisan 2014): 271-272.
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net, esitlik temelinde kurulacakti. Mesela Restlullah’in oglu ibrahim’in derecesi di-
ger miimin ¢ocuklarin derecesinden tstiin degildi zira o ve onun gibilerinin amelleri
yoktu.136 Riitbe ve mertebe ancak 6zgiir irade ile islenen ameller neticesinde elde
edilen sevaplara gore belirlenebilirdi.

Allah’in zuliim yapmadig1 noktasinda Mutezile icerisinde fikir birligi olmakla
birlikte!37 insanin buna giicliniin yetip yetmeyecegi noktasinda Nazzam farkl diist-
niir. O, Allah’in gliciiniin yetmesiyle birlikte iradi olarak yapmadig1 yontindeki go-
riise katilmayarak Allah’in kotii olarak nitelenen bir fiili islemeye kadir olmakla ni-
telenemeyecegini yani, Allah’in koéttlik yapamayacagini savunur.!38 Buna goére em-
retmek irade etmekten baska bir seydi.13° Allah, adil bir sistemde, miikafat ve
miicazat'in yaratani olarak, ihtiyari fiilleri yaratma ve isleme 6zgiirliigiini insana bi-
rakmak zorundaydi. Boylece onun, ekoliin realist ¢izgisinden daha idealist bir ¢iz-
giye kaydig1 soylenebilir.

3.7. Siyasette Aktivizm

Hadis Taraftarlar siyasi insani sinirl, ¢epegevre sarilmis ve ilahi iradenin
oyuncagi gibi kabul etmekteydi. Bu, Tanriyla birlikte insana yer ayirmayan bir yak-
lasimdi. Ezeli bilgi, insani her seyi ile kusatip belirlemekteydi. Kader inanci ile sag-
lanan politik pasiflik (quietism) nedeniyle adil olmayan yoneticiye karsi ancak nasi-
hat edilebilmekteydi. Sefaat ve kabir azab1 gibi inang¢lar da politik belirsizligi destek-
lemekteydi. Mutezililer ise siyaseten aktivist diisiince geleneginin mimariydilar. Si-
yasetin inan¢ konusu olabilecegini reddetmekteydiler. Hadis Taraftarlarinin, basta
Emevi iktidar1 olmak iizere siyaset ile aralarina koydugu mesafe Mutezile i¢in soz
konusu degildi.

Mutezililer, ne Hariciler gibi isyan ahlakini benimsemisti ne de Hadis Taraf-
tarlar gibi siyaseten pasif, ahlaken konformistti. el-Emru bi’l-Maruf ve’n-Nehyii
ani’l-Miinker ilkesi ile daha dengeli bir siyasi tutumu savunuyorlardi. Ote yandan
meseleyi tamamen teolojiye indirgeyen Siilige gore “iyiligi emretmek” i¢cin bir y6ne-
ticinin (imam ya da sultan) idaresi altinda olmak gerekmekteydi.#? Siilerin hukuki
(de jure), Hadis Taraftarlarinin ise fiili (de facto) itaatleri arasindaki fark, pratikte
6nemsizdi. Oysa bu yoniiyle Mutezililer baslarina gelenleri mesrulastirici bir din yo-
rumunu degil olani, onu var eden diinyevi etkenlerle birlikte diisiinmeyi tercih et-
mekteydiler.

Siyasi olarak yaptirimci bir firka olan Mutezililere gore zalim devlet baska-
nina karsi ¢ikmak vacip idi. Nitekim Emevi hanedaninin begenmedikleri liyelerine
“zalim, glinahkar ve azgin nitelemeleriyle hitap etmekten sakinmamalari ve glinahta
1srarci olan bir miimin i¢in imani askiya alarak onu fasik saymalar1 bu yaklagimlarini

136 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 106.
137 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugnt ff ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl, 9-2/220.
138 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, trc. Muhammet Celik (istanbul: Mana Yay., 2015), 124.
139 Es‘ari, Makalatii'l-islamiyyin ve ihtilafu’l-musallin, 176.
140 Muhammed b. Muhammed el-Miifid (413/1022), Evdiliil-makaldt, thk. ibrahim el-Ensari (Kum:
Matbaatii Mihr, 1413/1993), 119.
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bariz olarak ispat etmektedir.14! Nihayetinde evrensel bir determinizm manasina
gelen kadercilige kars1 Mutezile hiimanist iddiada oldugu gibi nesnel bir sans gor-
memekteydi. Protestanligin ifadesiyle, “Tanri’'nin verip Rabbin goétiirmesi”’ndeki so-
run, her seyi bilen her seyi yapan bir Tanr1 varsa veya kendi icinde maddi evren tam
bir determinizme katilirsa, o zaman gergek bir insan 6zgiirliigliniin olamayacagina
dair akil yiiriitme zincirinden gelmekteydi.142 Elbette burada kastedilen bilingli ter-
cihti. Yoksa insani kararlarin her birinin arkasinda bulunan fiziki, siyasi, sosyal et-
kenler secimleri kisitlamakta ve yonlendirmekteydi.

Adalet sinirina uymayan yoneticilere vicdani/icten bir kinama ile dogrudan
miidahale, yerine gore kili¢ ile miicadele etme arasinda sayet basarili olma timidi
varsa ikincinin tercih edilebilecegi anlasilmaktadir.143 Mutezilenin kurucu isimlerin-
den Vasil b. ‘Atd’nin, Bessar b. Biird ile yasadig1 miicadelede soyledigi sozler dikkat
¢ekicidir: “Su Eb Muaz denilen igrenc ateisti 6ldiirecek birisi ¢itkmaz mi? Vallahi
eger suikast Haricilerin karakterlerinden olmamis olsaydi hemen iizerine birisini
salar, evinin ortasinda etrafindakilerle eglenirken yataginin iizerinde onun karnini
destirirdim.”144

Emr-i bi’'l-Maruf ilkesini bagka bir boyutuyla ele alan Nessar’a gore bu ilke ile
ifade edilenler her ne kadar Kur’ani ilkeler olsa da gaye ve hedef, ‘halkin siyasi 6z-
gurligi’dir. Buna gore haksizlik ve zuliimle karsilasan halkin yonetime ve yonetme
erkini elinde bulunduranlara karsi isyan etmesi gerekliydi.14> Mutezililer agisindan
bu ilke sivil toplumu ilgilendiren, pratik felsefenin alaniydi ve tamamen ydnetilen
ile yonetenler arasindaki ontik bir ayrismayi isaret etmekteydi. Mutezililerin siyasi
olan ile dini olan arasina getirmeye c¢alistiklar1 ayrim 6zellikle Cahiz'da belirginles-
mistir. Ona gére imamet ile imam birbirinden ayr telakki edilmelidir. Imamet kuru-
munun varligl hem dinen hem de aklen gerekli olmakla birlikte imamin kim olaca-
gina dair karar immetin icmasina birakilmis46 yani dini/teolojik degil diinyevi, sos-
yolojik ve antropolojik bir meseleydi ve siyaset adina yapilan seyler pek tabi olarak
insaniydi ve siyasi bir topluluk olan iimmetin iyiligini amaglamaktaydi. Bu agidan
bakildiginda siyasetin yeryiiziine indirilme gayretinin islam diisiincesinde Mutezile
ile birlikte basladig1 sdylenmelidir. Her ne kadar fikir aleminde bireysel mutlak mo-
narsi olmasa da Mutezililer topyekin fikri bir canlanmanin esas mimariydilar.

Mutezililerin siyasilerden beklentisi dini ahkami, hadleri uygulamasi, ordu-
nun savasa katilmasina onctiliik etmesi, zekat ve ganimeti taksim etmesi, mazlumun
yaninda olup zalimin karsisinda durmasi, kadi ve valileri ilgili yerlere atamasi ve ¢e-
sitli yerlere kurra ve dini gorevlileri gondermesiydi denilebilir. Bu hususlarda ek-
siklik ortaya ¢ikmasi durumunda ilahi olanin sivil inisiyatife doniisecegini diisiinen

141 Bk,, Ziyauddin Rayyis, Islamda Siyasi Diisiince Tarihi, trc. Ahmed Sarikaya (Istanbul: Nehir Yay., 1990),
104-105.

142 Lamont, The Philosophy of Humanism, 173.

143 Gardet-Anawati, Islam Teolojisine Giris, 82-83.

144 Ziithdi Carullah, “el-Menzile Beyne’l-Menzileteyn”, Din Felsefesi A¢isindan Mutezile Gelen-Ek-i 11, trc.
Osman Arik, ed. Recep Alpyagl (Istanbul: iz Yay., 2014): 590.

145 Ali Sami en-Nessar, Isldm’da Felseft Diistincenin Dogusu, trc. Osman Tung (Istanbul: insan Yay., 1999),
4/ 267.

146 Ayrintili bilgi i¢in bk., Mustafa Kése, Mutezile’de Entelektiiel Diistince -Cahiz- (Istanbul: Endiiliis Yay.,
2017), 277 vd.
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Mutezililer miidahil olma hususunda taviz vermemistir. Vasil b. ‘Atd'nin Emeviler
déneminde cesitli Islam beldelerine dailer gondermesi'#” ‘Amr b. ‘Ubeyd’in Abbasi
halifesi Mansur’un kendisinden ve diger Mutezililerden destegini istemesi {izerine
bunun ancak anilan hususlardaki memnuniyetle olabilecegini belirtmesil48 de eko-
liin tikel otoriteleri mutlaklastirmadigini géstermesi agisindan énemlidir.

Siyasi pratikler hususunda toplumsal maslahata ve ortak ilkelere vurgu ya-
pan Mutezililer Hariciler gibi ezeli muhalifler degildi. Emevi iktidar siiresince genel
olarak muhalefet safinda yer almislar ancak 1. Yezid (ibn Abdiilmelik)’i daha takva
sahibi ve 1liml1 bir siyasi tavrin miimessili olarak gérmeleri sebebiyle onun yoneti-
ciligini desteklemislerdi.#® Hatta ekol icinde Esamm gibi mutlak manada dini bir li-
derin gerekip gerekmedigi hususunda bunu, belli sartlarda gerekli géren ancak iim-
metin kendi islerini yiiriitecek kadar yetkinlesmesi durumunda kurumsal manada
bir imamin gerekli olmayabilecegini savunan!59 modern terminolojideki karsiligiyla
anarsist fikirli bir diistiniirler de vardi.

Gegmiste yasanan kirilmalarin immetin muhayyilesinde biraktig1 derin iz-
den mustarip olan Esamm, imamin ancak icma neticesinde goreve gelebilecegini sa-
vunmustu.15! Diger yandan imam se¢iminde halktan zorla biat alinmasinin kabul
edilemeyecegini mutlaka ama mutlaka insanlarin 6zgiir se¢imleriyle, iradelerini kul-
lanarak bu secimin gerceklesmesinin sart oldugunu savunan Cahiz,152 Mutezili siya-
setin secim parametresini beseri diizlemde ifade etmistir. Mutezile bu yaklasimiyla

hem Siiligin ilahi kaynakli karizmatik otoritesine hem de kendisini nassin dogru yo-
rumunun tek mercii kabul eden Siinni otoriteye karsi ¢ikmistir.

Sonuc¢

Dini inanci tamamen goz ardi ederek insan1 merkeze almak kimilerine gore
bir gesit kurnazlik ve diinyay: ele gecirmek i¢in kutsali yok saymak, gokytiziinde sir-
tin1 donmek demektir. Bu agidan degerlendirildiginde laisizme kapi aralayan bir Hii-
manizm herhangi bir islami yorum gibi Mutezile icin de diisiiniilemez. Mutezilenin
hiimanizmi yirminci yiiz y1l ya da daha 6nce Bati'da ortaya ¢ikmis herhangi bir hii-
manist hareketten farklidir. Onlar nihayetinde teisttiler. Sekiilerlik, islam hiimaniz-
minde 6nemli bir rol oynamakla birlikte islam hiimanizmi sekiilarist degildir. Ancak
hiimanizmi Bat1 kiiltiiriinden hareketle din dis1 bir muhtevaya hapsetmek de zanni-
mizca Bati diismanligi 6n kabuliiniin bizi sevk edecegi yanlis bir nokta olacaktir.
Tanr1 varsa insan yoktur demek, tipki insan varsa tanr1 yoktur demek gibi indirge-
meci bir tutumdur. Ikisinin birlikteligi diisiiniilmek durumundadir. Bu manada Mu-
tezililerin belli bir Islami ciddiyete sahip olduklar ve teolojinin golgesinde yasadik-
lar1 hatirlanmalidir.

147 Abdii’l-Hiiseyn Ali Ahmed, Mevkifii'l-hulefdi’l-'’Abbdsiyyin, (Doha: Daru Katari b. Fecie, 1405/1985),
362.

148 Tbn ‘Abdi Rabbih (328/939), el-Tkdii’l-ferid, thk. Miifid Muhammed Kamtha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Imiyye, 1404/1983), 4/304-305.

149 Abdir'l-Hiiseyn Ali Ahmed, Mevkifii’l-hulefdi’l-’Abbdsiyyin, 361.

150 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdulkerim eg-Sehristani (548/1153), Nihdyetii’l-ikddm fT ilmi’l-keldm, tsh.
el-Ferid Ceyylm, (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1430/2009), 483.

151 Es‘arf, Ik Dénem Islam Mezhepleri, 228, 328-329.

152 Kose, Mutezile'de Entelektiiel Diistince -Cdhiz-, 281.
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Onlar diinyanin, hakikatin ve varligin gercek birliginin (tevhit) ancak so-
rumlu bir insan ve adil bir Tanr diisiincesi ile olabilecegini diistiintiyorlardi. Yasa-
diklar1 bolgeler ve teneffiis ettikleri sehir havasi sebebiyle kiiltiirel manada hadari
olan Mutezile mensuplar1 Tanr1 hakkinda serbest diisiinmeye ama mutlaka diisiin-
meye calismis, insani yeti ve yetenekleri yiiceltmis siyasi hayatin teoloji eliyle mut-
laklastirllmasina karsi yine teolojiye miiracaatla Islam diisiincesini savunmaya ve
insana yer agmaya calismistir.

Farkli hiimanizmler ve bunlarin din ile olan iliskisi farkli olmakla birlikte Mu-
tezililer bir mezhep sistematigine sahip olmasalar da Tanr1 karsisinda insana atfet-
tikleri 6nem ile Tanrili Hiimanizmin temsilcileri sayilmay1 hak etmektedirler. Bu ka-
buliin temelinde, insanin ilahi olan ile kurdugu pozitif iligkiler vesilesiyle diinyada
var olabilecegi diisiincesi yatmaktadir. Bu manada ekol, ilahi olanin her seyi sogur-
dugunu diisiinerek insani1 Tanr1 karsisinda giidiiklestiren Hadis Taraftarlar1 ve on-
larin din gorislerinin tam karsisinda yer almaktadir. Mamafih beseri olanin tama-
men goz ardi edilerek mutlak karsisinda degersizlestirildigi monist bir kiiltiir ve in-
san aklinin islevsiz hale getirilmesi ne kadar anti hiimaniter bir yaklasimsa Mutezile
de o derece hiimanistti denilebilir.

fyinin ve kétiiniin dogasindaki akli nitelikler sebebiyle insan aklinin bilme-
sine konu olabilecegi kabuli, fikih alaninda akli bir bilgi kaynagi olarak kabul etme-
leri (norm), siyasi konularin yeryiiziinde cereyan ettigini diisiinerek ydneticileri so-
rumlu tutmalari ve inancin akli savunusunu yapmalari onlari skolastik diisiinmeye
yakin olan ¢agdaslarindan ayirmistir.
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Vahst b. Harb, Habes asilli bir kéledir. Efendisi, Mekke'de Nevfelogullar: kabilesine mensup Ciibeyr b.
Mutim’dir. Kiinyesi Ebil Desme’dir. Ailesinden sadece oglu Harb bilinmektedir. O da babasindan hadis rivayet
etmesiyle taninmaktadir. Vahgsi'nin hayatindaki en ¢ok bilinen husus Hz. Hamza'yt Uhud Savasi'nda sehit
etmesidir. Bunun sebebi, efendisi Ciibeyr’in, amcasinin intikamini alma arzusudur. Vahsi, Hendek Savasi’nda
da iki sahdbiyi sehit etmistir. Mekke Fethi esnasinda genel aftan muaf tutulmustur. Bu sebeple Tdife
kagcmigstir. Vahgi Tdiflilerin Hz. Peygamber’e génderdigi heyet icerisinde yer almistir. O bu gortismeler
esnasinda Miisliiman olmustur. Ancak Hz. Peygamber’in onu gérmeme istegi tizerine onunla birlikte cok
bulunamamugtir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Yemdme'deki Akrabd” Savasi'na katilmistir. Burada
peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseylimetiilkezzdb'1 61diirmiistiir. Daha sonra Sam fetihlerine katilmistir.
Yermiik Savasi’nda bulunmustur. Dimesk Fethi’ne katilmig, bir miiddet burada ikamet etmistir. Daha sonra
Humus’a yerlesmis ve Hz. Osman'in halifeligi déneminde burada vefat etmistir. Vahsi, Buhdri'nin Sahthi’ndeki
rivayette Hz. Hamza'y: sehit edisini ve Miiseylimetiilkezzab" éldiiriisiini anlatmistir. Basta EbG Daviid, [bn
Mace ve Ahmed b. Hanbel'inki gibi hadis kaynaklarinda yer alan on dért hadis rivayet etmistir.

Anahtar Kelimeler: [slam Tarihi, Sahdbi, Vahst b. Harb, Hz. Hamza, Miiseylimetiilkezzdb.

The Life of Sahabi Wahshi b. Harb

Wahshi b. Harb was Abyssinian slave. His master was “Djubayr b. al-Mut‘im” from the tribe of Bana Nawfal.
His epithet was Abti Desme. Among his family, only his son Harb is known. He was known with his narration
hadith from his father. Most known event in Wahshi’s life was that he martyred Hamza b. ‘Abd al-Muttalib in
the Battle of Uhud. The reason for this Jubayr's desire to avenge his uncle. Wahshi martyred two sahabi
(companion) in the Battle of Trench (al-Khandaq). He was excluded from general amnesty during the
conquest of Mecca. So, he ran away to Ta@’if. Wahshi took part in the committee sent by the people of T@’if to
the Prophet. During these negotiations he became a Muslim. The Prophet did not want to see him; therefore,
he did not spend much time with Prophet. After the death of the Prophet, he participated in the battle of al-
‘Akraba’ in al-Yamama and he killed false prophet Musaylimatulkadhdhab in this battle. After this, he
participated in bilad al-Sham conquests. He was in the battle of al-Yarmiik. He participated in Damascus
conquest and he had resided there for a while. Then he settled in Hims and died there in the period of Khalifa
‘Uthman b. ‘Affan. Wahshi stated how he martyred Hamza and how he killed Musaylimatulkadhdhab in the
narrations in Bukhari’s Sahih. He narrated fourteen ahadith in the hadith books such as Bukhari, Abti Dawiid,
Ibn Maja and Ahmad b. Hanbal.

Keywords: History of Islam, Sahabi, Wahshi b. Harb, Hamza b. ‘Abd al-Muttalib, Musaylimatulkadhdhab.
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Summary

Wahshi b. Harb was an Abyssinian slave. Even though there were some different narratives about his
master, his real master was Djubayr b. al-Mut‘im from the tribe of Banii Nawfal. Some of the prominent
people of the Mecca promised him rewards and other things to get him participate in the Battle of Uhud.
His master was thought to be one of those who made these promises. There is little information about
his life. His epithet was Abii Desme. Although some narratives say his epithet was Abti Salama or Abt
Vesme, these narratives were based on pronunciation error. One of the narratives about his epithet was
from Abti Harb. It is possible that this epithet was given to him because of his warrior skills and the wars
he participated in. It is also interesting that his name was Wahshi and his father’s name was Harb. This
was an unusual naming at that time. This naming seems to come from his characteristics and his war
skills. There is no information about his lineage and family. The only exception for this were his son
Harb, who narrated hadith from Wahshi, and his grandson Wahshi, who also narrated from him. This
nomenclature appears to reflect the tradition of naming children after grandparents.

The most important point in Wahshi’s life was that he participated the Battle of Uhud and he martyred
Hamza b. ‘Abd al-Muttalib. There are different narratives about his participation to this war. The real
(sahih) reason was his master’s promise about his freedom in return for killing Hamza. Because
Djubayr’s uncle Tu’ayma b. ‘Adi was killed by Hamza in the battle of Badr and Djubayr wanted to take
his revenge from Hamza. Another narrative about this event is, the promise oin;zd bint ‘Utba about his
freedom in return for martyring Hamza, which is not a true narration. But Hind had learned that
Wahshi would join the battle and she promised rewards to him. The names of the other people were also
mentioned on this subject. It seems that all of them promised rewards to Wahshi and they wanted to
take revenge for their relatives who were killed in the battle of Badr. After he martyred Hamza, he took
out his liver. Wahshi was the first person who delivered the victory news to Mecca.

Wahshi participated in the battle of the Trench (al-Khandaq) in the ranks of pagans (mushriks). He
martyred al-Tufayl b. al-Nu‘man from the ansar and one person from Banii Salama. He regretted what
he did in the period of pagan times after becoming a Muslim. He thanked God for not dying before
becoming a Muslim and so he comforted himself.

During the conquest of Mecca, Wahshi, whose name was on the list of people to be killed, escaped to Taif.
After a while, since the people of Ta@’if decided to send a committee to the Prophet, Wahshi thought of
escaping. However, he decided to come to the Prophet bearing the words of a messenger who informed
him on the Prophet's forgiveness. Wahshi became a Muslim near the Prophet and he was honored to be
a sahabi. The Prophet confirmed the information that he had martyred Hamza with Wahshi himself.
The Prophet asked Wahshi not to be seen to him. The reason for the Prophet's not wanting to see Wahshi
is because he did not want to remember the moment of death of "Hamza". Wahshi had had to hide when
he saw the Prophet. For that he was very sorry and seemed to be affected deeply for the rest of his life
because of this situation.

Wahshi b. Harb participated in a lot of battles after becoming a Muslim. He has always been a good
warrior. In the period of Caliphate Abui Bakr, leaving the religion (al-ridda) was considered a very
serious situation and an important part of the people who did this were those who claimed to be
prophets. Wahshi participated in the wars against the false prophets with the request of the caliph. He
fought against apostates at the Akrabd’ location in al-Yamama. In this battle, he had the honor of killing
the false prophet Musaylimatulkadhdhab. There are different narrations about the name of the person
who killed Musaylima in the sources because, almost every tribe wanted to have this honor themselves.
However, Wahshi stuck his spear to Musaylima with which he had martyred Hamza, and one person
from the ansar killed him. Wahshi was very happy and shouted that “Everybody hear me! I am Wahshi!
Slave of Djubayr b. al-Mut‘im! I killed one of the good people Hamza b. ‘Abd al-Muttalib when I was a
pagan and now as a Muslim, I killed the worst person!”. This event was a milestone in his life. After this,
he participated in bilad al-Sham conquests, the battle of al-Yarmiik and Damascus conquest. He had
resided there for a while. Then he settled in Hims and according to a narrative he was the first person
to wear a bright dress there. It is also narrated that he was the first person to be punished for drinking
alcohol there. It was observed that he was drinking sometimes and was therefore punished. Hence, he
received a salary reduction due to this habit of his by Caliph Umar.

When Wahshi b. Harb was in Hims, Ubayd Allah b. ‘Adi and Dja‘far b. ‘Amr came to him and Wahshi
told them how he martyred Hamza and killed Musaylimatu lkadhdhab. This narration is placed in
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Bukhart’s Sahih and he transmitted the words which the Prophet told him. At that time, Wahshi b. Harb
was elderly but it seems that his memory and intelligence were very strong. These two narrators and
his son Harb narrated ahadith from him. Wahshi narrated fourteen ahadith from the Prophet and his
narrations took place in the books of Bukhdri, Abi Dawtd, Ibn Mdja, and Ahmad b. Hanbal. There are
different narratives about Wahshi’s time of death. It is understood that he died in the period of Khalifa
‘Uthman b. ‘Affan, when Mu‘awiya was the governor of bilad al-Sham. The historian Ibn Sa‘d (230/845)
stated that Wahshi’s descendants continued to live in Hims.

Giris

Miislimanlarin iki temel kaynagi Kur’an-1 Kerlm ve Siinnet'tir. Kur’an1 da
hadis-i serifler yoluyla Siinneti de bize aktaranlar ise Allah Res{ili’'niin arkadaslari
yani sahabi neslinin dnde gelenleridir. Zira Hz. Peygamber’i saghiginda goren, Miis-
liiman olan ve bu hal {izere vefat eden her kisi hadis ilmine gore sahabi ise de onlar-
dan bu dini bize aktaranlarin sayisi sinirlidir. Hz. Peygamber déneminde yasayip
Miisliiman olma serefine nail olan her birinin ayr1 bir degeri var ise de bize Kur’an’
ve hadisleri aktaran sahabilerin rol model olma, érneklik gibi ayr1 bir hususiyetleri
vardir. Nitekim bu husus Kur’an-1 Kerim’de “Muhécirlerin ve ensarin ilkleri ile on-
lara giizelce uyanlardan Allah hosnut olmustur, onlar da O’'ndan razidirlar. Onlara,
sonsuza dek hep i¢inde kalmak iizere altindan irmaklar akan cennetler hazirlamis-
tir. Biiytik bahtiyarlik iste budur.”! seklinde ifade buyrulmustur. Bu dinin elgisi en
glizel 6rnek olan Hz. Muhammed’dir ancak bu dini bize nakleden insanlar sahabe-i
kiramdir.

Sahabilerin 6nemli bir 6zelligi de mallarini, canlarini Islam yolunda gézlerini
kirpmadan sarf etmeleridir. Bunu gerceklestirirken beser olarak zaman zaman hata
etmisler, yanlislar yapmislardir. Ancak onlarin bir baska giizel hasletleri, canlarin-
dan vazgececek sekilde tovbe 6rneklikleri sergilemislerdir. Bize her halleriyle 6rnek
olan sahabe neslini dogru anlamak biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Onlarin beser
oldugu gergegini goz ardi etmeden, onlari yargilamaksizin ve hakaret etmeksizin ha-
yatlarini ilmi bir sekilde ele almak onlar1 anlamak i¢cin 6nemlidir. Onlar1 basit, hi¢bir
sey bilmeyen ve anlamayan insanlar gibi gérmek ne kadar hata ise onlar1 melek gibi
diisiinmek de o kadar yanlistir. Bu iki u¢ durum, onlar1 ve yaptiklarini dogru anla-
maya ve ornek almamiz gereken yonlerini almaya engeldir. Dolayisiyla onlarin ha-
yatlarini ele alan ilmi calismalar son derece ehemmiyeti haizdir.2

Sahabi sayisina oranla ¢ok az sahabinin hayati, temel kaynaklara dayali ve
ilm1 bir sekilde yazilmis kitap veya tez konusu olabilmektedir. Zira islam tarihi, tef-
sir, hadis vb. temel kaynaklarimizdaki onlarla ilgili bilgiler daginik ve azdir.3 Kitap

1 Hayrettin Karaman vd. Kur'dn Yolu, Tiirkge Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanh1 Yayinlar,
2014), et-Tevbe 9/100.

2 Sahabi hayatlarini temel kaynaklara dayali ve ilm1 bir iislupla ele alan kitap 6rnekleri i¢in bk. Adnan

Demircan - Saban Oz (ed.), Peygamberimiz’in Izinde 40 Sahdb? (istanbul: Beyan Yayinlari, 2019-2020).

3 Sahabi hayatlarini ele alan elimizdeki en hacimli eser olan ibn Hacer’in el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe

eserinde on bin kiisur sahdbi hayati yer almasina karsin tilkemizde yiiksek lisans ve doktora tez

konusu olan Hulefd-i Rasidin ve Hz. Peygamber’in hanimlari ile ¢ocuklar1 disindaki erkek ve kadin

sahabi sayis1 2014 yili itibariyle 70’tir. Mahmut Yazici, “ilahiyat Fakiiltelerinde Sahabilerle ilgili

Tamamlanmis Yiiksek Lisans ve Doktora Tezleri Uzerine Bir Inceleme”, Ekev Akademi Dergisi 18/59

N
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ya da tez hacmine ulasamayacak ancak hakkinda sinirli da olsa rivayet ve bilgi bulu-
nan sahabilerin makale konusu olmasi ve makaleler yoluyla hayatlariyla ilgili dogru
bilgiler ortaya koymak 6nemlidir. Hakkinda sinirl bilgi bulunan ancak dogru bir se-
kilde hayatini bilmemiz gereken sahabilerden bir tanesi de Vahsi b. Harb’tir.

Hz. Hamza'y1 sehit etmesi ve Miiseylime’yi 6ldiirmesi ile bilinen Vahsib. Harb
ile ilgili miistakil bir tez ¢alismasi yapilacak kadar bilgi bulunmamaktadir. Gérebil-
digimiz kadar kitap veya tez formatinda herhangi bir ilmi calisma mevcut degildir.
Hakkinda yazilan Tiirkge iki kitap,* ilmi olmaktan ¢ok uzaktir. Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi'nin “Vahsi b. Harb” maddesi,5 onunla ilgili ilmi bilgiye ulasilabi-
lecek ve derli toplu bilgi alinabilecek tek yer olarak goériinmektedir. Bilgi azlig1 sebe-
biyle sadece madde bazinda hayatiylailgili bilgi bulabilecegimiz bu degerli sahabiyle
alakali makale ¢alismasi, onun hayatini bilme noktasinda bir boslugu dolduracaktir.
Bu ¢alismada onunla ilgili hemen her noktadaki farkli rivayetler icerisinden dogru
bilgiye ulasilmaya ¢alisilacaktir. Bunu gerceklestirirken rivayetlerin analizi yapila-
cak ve gerekgelerle dogrulara ulasilmaya calisilacaktir. Béylece hayatiyla ilgili ilging
bilgilere sahip Vahsi b. Harb’in dogru bir sekilde taninmasina bir nebze katki sag-
lanmasi hedeflenmektedir.

1. Vahsi b. Harb’in Kimligi ve Ailesi

Vahsi b. Harb, Habesli bir koéledir.6 Kaynaklarimiz onun siyahi olusunu
“Mekke’nin siyahilerinden” ifadesiyle belirtirler.” Nevfelogullarinin kélesi oldugu
konusunda bir ittifak s6z konusu ise de onlardan kimin kélesi oldugu konusunda

(Bahar 2014), 473-479. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'ndeki hadis maddeleri ile ilgili
makale yazan Mustafa Macit Karagozoglu hadis bilim dalina kaydedilmis 370, diger ilim
dallarindakilerle beraber yaklasik 500 sahabil maddesi bulundugunu séylemektedir. Mustafa Macit
Karagdzoglu, “Sekil ve Muhteva Yoniinden Diyanet islam Ansiklopedisi'ndeki Hadis Maddeleri”,
Tiirkiye Arastirmalari Literatiir Dergisi, 11/21 (2013), 493. Ayn1 konuda makale yazan Fatma Betiil
Altintas ise hadis ilmiyle alakali 1540 madde tespit edildigini, bunun ytizde 28’nin sahabe biyografisi
oldugunu soylemektedir. (Bu yaklasik 431 kisi yapmaktadir.) Fatma Betiil Altintas, “Tiirkiye Diyanet
Vakfi islam Ansiklopedisine Hadis Maddeleri Ekseninde Elestirel Bir Yaklasim”, Bilimname 39/2
(2015), 298. Bizim elektronik ortamda yaptigimiz sayima gore 443 sahabi biyografisi yer almaktadir.
Farkliliklar, sayimlarin sadece hadis ilmi baslig1 altindaki maddelerin sayilmasi ve 2016 yilinda
tamamlanan ilave ciltlerdeki yeni maddeler sebebiyle olsa gerektir. Tiirkiye Diyanet Vakfi, “sahabi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim: 7 Haziran 2020).

4+ [brahim Zeren, En Uzaktaki Yildiz Hz. Vahsi (Istanbul: Heybe Yayinlari, 2012); Adem Sarag, Giilyiiz'e
Hasret -Hazreti Vahsi- (Istanbul: Erkam Yayinlari, 1438/2017).

5 Mustafa Sabri Kiigiikasgi, “Vahsi b. Harb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar, 2012), 42/450-451.

6 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri, Ensabii'l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikli
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996), 4/286; Ahmed b. Abdilldh EbG Nuaym el-isfahani, Ma'rifetii’s-
sahdbe, thk. Adil b. Yiisuf el-Azazi (Riyad: Daru’l-Vatan li'n-Nesr, 1419/1998), 5/2733; Ebi Omer Yasuf
b. Abdillah Ibn Abdilber, el-istiab fi marifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ceyl,
1992), 4/1564.

7 Ebd Abdillsh Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut:
Daru’l-ilmiyye, 1990), 1/475; EbG Muhammed Abdullah b. Miislim [bn Kuteybe ed-Dinevert, el-Medrif,
thk. Servet Ukkase (Kahire: el—Hey'etﬁ'l—Mlsriyyetﬁ’l—Amme 1’1-kitab, 2. Basim, 1992), 330; ibn
Abdilber, el-Istiab, 4/1564.

Marife 20/1 (2020): 195-211



Sahabi Vahsi b. Harb’in Hayati 199

kaynaklar, Ciibeyr b. Mut‘im,® Tuayme b. Adi,? Haris b. Amir'® ve Mut‘im b. Adi gibi
farkli isimler nakletmektedir. Ancak kendisinin de anlattig1 sahih bir rivayete gore
Vahs?'nin Ciibeyr b. Mut‘im’in kélesi oldugu anlasilmaktadir.!? Bu ihtilafin sebeple-
rinden bir tanesi, Ciibeyr b. Mut‘im’in kélesi olan Vahsi'nin Bedir Gazvesi'nde 6ldii-
riillen hem Tuayme hem de Haris’in intikamini almak i¢in Hz. Hamza'y1 6ldiirmesi
karsiliginda hiirriyetine kavusturulma vaatleri olmalidir. Bir baska ifadeyle farkli ki-
silerin intikam hislerini tatmin etmesi esnasindaki isimler, onun efendisi gibi algi-
lanmis gibi goriinmektedir.

Vahs?'nin kiinyesi Eb(i Desme!2 olmakla birlikte kendisine Eb{ Harb de denil-
mekteydi.!? Bu, onun adi bilinen tek ogluna nispetle verilen bir kiinyedir. Bununla
birlikte iyi mizrak kullanmasindan hareketle bdyle bir ifade kullanilmis olabilir.
Haddi zatinda onun Vahsi b. Harb isminin de yapisi ve maharetiyle ilgili olmasi
miimkiindir. Zira ¢ok iyi mizrak kullanan birisi oldugu bilinmektedir. Bu 6zelligiyle
hem ogluna Harb ismini koymus hem de kendisine “Harb’in oglu” (ibnii’l-Harb) de-
nilmis olabilir. Hayatinin son dénemlerine dair rivayetler kendi halinde biri, insan-
lardan uzak yasadigini isaret etmektedir. Bu 6zelligi ile vahsi yani insanlardan uzak
biri olarak goriinmektedir. Onun kiinyesinin Eb(i Seleme!* veya Eb{i Vesme?> oldu-
guna dair rivayetler hata olsa gerektir.

Vahsib. Harb’in ailesi ve esleriyle ilgili kaynaklarimizda herhangi bir bilgi bu-
lunmamaktadir. Sadece kendisinden hadis rivayetinde bulunan Harb adinda bir oglu
bulundugunu bilmekteyiz.16 S6z konusu Harb’in oglu da sahabi olan dedesinin is-

8 [bn Kuteybe, el-Medrif, 330; Belazuri, Ensdbii'l-esrdf, 4/286; Ebii Nuaym, Ma rifetii’s-sahdbe, 5/2733;
Ebii’l-Kasim Al b. el-Hasen ibn Asakir ed-Dimaski es-Safii, Tarihu medineti Dimesk, thk. Omer b.
Garame el-Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), 62/401-402; Ebii'l-Haccac Cemaliddin Yasuf b.
Abdirrahman Mizzi, Tehzibii’'l-Kemadl fi Esmdi’r-Ricdl, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Miessesetii'r-
Risale, 1980), 30/429; Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tarihu’l-Isldm, thk. Omer
Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitibi’'l-Arabi, 2. Basim, 1993), 4/129; Kiigiikasci, “Vahsi b.
Harb”, 42/450.

9 [bn Abdilber, el-istidb, 4/1564; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri Nevevi, Tehzibii’l-esma’ ve’l-lugat
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 2/143; Eb{’'l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-
Askalani, el-isdbe fi temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1415), 6/470.

10 fbn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibrd, 1/475; ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimegk, 62/402.

11 EbGi Abdillih Muhammed b. Ishak b. Yesar el-Medeni ibn Ishak Siretii Ibni Ishdk, thk. Siiheyl Zekkar

(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1398/1978), 323; Muhammed b. Omer b. Vakid Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, thk.

Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-Alemi, 1409/198), 1/286; EbG Abdilldh Ahmed b. Hanbel es-Seybani,

el-Miisned, thk. Suayb el-Arnalit vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle, 1421/2001), 25/480-484 (No.

16077); Eb Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr

(Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Megazi”, 24 (No. 4702)

ibn Ishak, Siretii Ibni Ishak, 324; Ebi Muhammed Abdiilmelik b. Eyyib ibn Hisam el-Himyerd, es-

Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Misir: Matbaatii Mustafa el-Bab1’l-Halebi, 2. Basim,

1955), 2/62; ibn Kuteybe, el-Medrif, 330.

13 Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 30/429; Ebii'l-Fida ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1986), 4/20.

14 [bn Hacer, el-Isdbe, 6/470.

15 Nevevi, Tehzibii'l-esma’ ve'l-lugat, 2 /143.

16 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, thk. Muhammed Abdiilmiid Han
(Haydarabad: Daireti’l-Mearifi’'l-Osmaniyye, ts.), 3/61, 8/180; Ebli Muhammed Abdurrahman b.
Muhammed ibn Ebi Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-ta‘dil (Haydarabad: Tab‘atii Meclisi Daireti’l-Mearifi’l-
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mini almistir. Boylece dede ismini alma gelenegi Vahsi b. Harb’in ailesinde goriil-
mektedir.

2. Hz. Peygamber Doneminde Vahsi b. Harb

Vahsi b. Harb’in kaynaklarimizda isminin gectigi ilk olay, Hz. Hamza’y1 Uhud
Savasi’'nda sehit etmesidir. Bazi rivayetlere gore Bedir Savasi’'nda éldiiriilen Haris b.
Amir’in kizi, babasinin intikaminin alinmasi adina Hz. Peygamber, Hz. Hamza veya
Hz. Ali'den birisinin 6ldiirmesi karsiliginda ona 6zgiirliigiine kavusabilecegini soy-
lemistir. Vahsi ise Hz. Peygamber’e gii¢c yetiremeyecegini ve ashabinin onu birakma-
yacagini, Hz. Hamza'yla uykusunda karsilassa bile heybetinden dolay1 onu uyandir-
maktan ¢ekinecegini ancak Hz. Ali'yi bulmaya ¢alisacagini ifade etmistir.1? Daha sa-
hih rivayetlere gore ise Vahsi'nin efendisi Ciibeyr b. Mut‘im, Bedir'de Hz. Hamza ta-
rafindan o6ldiiriilen amcas1 Tuayme b. Adi'nin intikamini alma karsiliginda ona 6z-
gurliigiinii vaat etmistir.'8 Hind bint Utbe de babasi, kardesi ve amcasinin intikami
icin Vahst'yi her gordigiinde “Derdime ¢are ol ki senin de sikintilarin son bulsun.”1?
diyerek onu intikama tesvik etmistir. Muhtemelen Ciibeyr b. Mut‘im, Habesli olmasi
sebebiyle mizrak kullanmada maharetli kélesini hiir olma karsiliginda Hz. Hamza’y
6ldiirmeye tesvik etmis; daha sonra Vahsi, Bedir Gazvesi'nde 6len yakinlarinin inti-
kamini almak isteyen baska kisilerden yararlanarak menfaatini artirmaya ¢aligmis-
tir. Bu arada 6zgiirliglinii vaat eden kisilerin kimlikleri konusunda ihtilafli hatta zit
rivayetler ortaya ¢ikmistir. Zira uykusunda iken bile Hz. Hamza'y1 uyandirmaktan
endise etmesi ve Hz. Ali'yi 6ldiirebilecegini sdylemesi ile Hz. Hamza'y1 6ldiirebile-
cegi hatta savasa sadece onu 6ldiirmek icin katildigini ifade etmesi telif etmesi gii¢
bir tezat olarak goriinmektedir.

Uhud Savasi esnasinda Vahsi, Hz. Hamza'y1 gérmiis, kaya, aga¢ vb. bir siperin
arkasina gizlenip onu takip etmeye baslamistir. Hz. Hamza, Siba‘ b. Abdiiluzza’y 6l1-
diirdiikten sonra kendisini gozleyen Vahs1'yi gormiistiir. Ancak Vahsi, mizragini ona
firlatmis ve onu sehit etmistir.29 Onun karnini yarip cigerini ¢ikarmis ve gordigii
Hind bint Utbe’ye “Baba’nin Katilini 6ldiiriirsem bana ne verirsin?” demistir. Hind,

A~

tizerindekilerini verecegi cevabini verince Vahsi “Bu, onun cigeri.” demis ve onu 6l-
diirdiiglinii séylemistir. Hind, cigeri almis ve ¢ignemistir. Daha sonra lizerindeki ziy-
netleri ¢ikarmis, ona vermis ve “Mekke’ye dondiikten sonra da sana 10 altin verece-
gim.” demistir. Hind'in istegi lizerine Vahsi, onun naasini gdstermistir.2! Bu olay iize-

Osmani, 1952), 3/249; EbG Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti, es-Sikdt, thk: Muhammed Abdiilmiiid
Han (Haydarabad: Daireti’l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1393/1973), 4/173.

17 fbn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 1/475-476; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimesk, 62 /402, 411-412.

18 fbn Ishak, Siretii Ibni Ishak, 323; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/480-484 (No. 16077); Buhari,
“Megazi”, 24 (No. 4702); Ebl Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’l-miiltik (Beyrut:
Daru’t-Tiiras, 2. Basim, 1387), 2/501.

19 fbn Ishak, Siretii ibni Ishak, 324; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/480-484 (No. 16077); Buhari,
“Megazi”, 24 (No. 4702); Taberd, Tarthu'l-iimem ve’l-miilik, 2/502.

20 Vakudi, Kitabii'l-megazi, 1/287; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/69-70.

21 [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/91; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/475-476; ibn Asakir, Tarfhu
medineti Dimegk, 62/402,411-412.
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rine Hind, icerisinde Vahst’'nin derdine derman oldugunu ve émiir boyu ona miite-
sekkir olacagini ifade ettigi bir siir sdylemistir.22 Kureys’'in Uhud zaferini Mekke’ye
ulastiran ilk kisi de Vahsib. Harb olmustur. Haberi Vahsi’den iyice teyid eden Ciibeyr
b. Mut'im, “Kadinlarimizin iiziintiistinii bitirdin, kalplerimizin atesini dindirdin.” de-
mis23 ve onu azat etmistir.24

Vahsi’'nin Misliimanlara kars: katildig1 diger bir savas Hendek Gazvesi'dir.
Burada o, Ensar’dan Tufeyl b. Nu‘man ile Selemeogullarindan bir kisiyi sehit etmis-
tir. Hatta Vahsi bu sebeple “Allah Teal3, mizragima Hamza ve Tufeyl’i ikram etti de
onlarin eliyle beni asagilamadi yani onlar beni miisrik olarak 6ldiirmedi.” diyerek?25
Islam’la seref bulmaktan ve miisrik olarak 6liip gitmemekten dolayl memnuniyetini
ifade etmistir.

Mekke Fethi esnasinda Hz. Peygamber, on kiisur kisiyi genel affin disinda tut-
mus ve Islam’a asir1 diismanliklar sebebiyle onlarin dldiiriilmelerini emretmistir.
Bunlardan birisi de Vahsi b. Harb idi. Bu sebeple o, Taif'e kagmisti. Taifliler Hz. Pey-
gamber’e bir heyet gonderince, o Sam, Yemen ya da baska bir bélgeye kagmay1 dii-
sinmiis ancak Hz. Peygamber’in yanina giderek Miisliiman olan herkesi affettigi ha-
beri lizerine Mekke’ye gitmeye karar vermistir. O, bir heyetle birlikte Hz. Peygam-
ber’in yanina gelmistir.26 Hz. Peygamber ona “Sen Vahsi misin?” buyurmus, o “Evet.”
cevabini vermistir. Onun “Hamza'y1 sen mi sehit ettin?” sorusuna “Evet, size ulasan
bilgi gercektir.” demistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber, “Miimkiinse goziime go-
riinme.” buyurmustur.?’ Kureysliler “Sen Hamza’'nin katili iken O, seni sevip kabul
eder mi?” diye sormuslar, Vahsi de “Ya Resfilallah! Benim i¢in bagislanma dile!” de-
mistir. Hz. Peygamber, li¢c defa ona iiflemis, gogsiine vurmus ve “Vahsi! Cik ve Allah
yolundan insanlar1 alikoymak i¢in savastigin gibi Allah yolunda savas!” buyurmus-
tur.28

Bir rivayete gore ise Allah Res{lii, Miisliiman olmasi icin ona bir elci génder-
mistir. Vahsi, el¢i vasitasiyla Hz. Peygamber’e “Muhammed! Sen adam 6ldiren, sirk
kosan veya zina eden Kkisilerin cezasini bulacagini, kiyamet giiniinde onlara azabin

22 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/91; Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed Ibni'l-Esir, Usdii’l-gdbe fi
ma'rifeti’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
Iimiyye, 1415/1994), 7/277; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/37.

23 Vakidi, Kitabii'l-megdzi, 1/332; Ebii'l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Alf el-Makrizi, Imtd‘u’l-esma bima
li'n-Nebiyyi mine’l-ahvdl ve’l-emval ve'l-hafede ve’l-metd, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Niimeysi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/172.

24 Eb(i Muhammed Alf b. Ahmed ibn Hazm, el-Endeliisi el-Kurtubi, Cevdmiu’s-sireti’n-nebeviyye (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/132, 166; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimesk, 62 /406.

25 [bn Sa'‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/477; ibn Abdilber, el-Istiab, 2/763, 3/79; Salahuddin Halil b. Aybek
Safedi, Kitabii'l-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el-ArnaGt-Mustafa et-Tiirki (Beyrut: Daru Thyai't-Tiiras,
2000), 6/263.

26 [bn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/72; ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 1/477; Eb Bekr Ahmed b. Amr
b. ibn Ebi Asim ed-Dahhék es-Seybani, el-Ahdd ve’l-mesdni, thk. Basim Faysal Ahmed el-Cevabire
(Riyad: Daru’r-Raye, 1411/1911), 1/360.

27 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/482 (No. 16077); Buhari, “Megazi”, 24 (No. 4702); ibn Ebi Asim, el-
Ahdd ve’l-mesani, 1/360; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn Beyhaki, Deldilii’'n-niibiivve (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibil-[Imiyye, 1405), 3/242.

28 Ebi'l-Kasim Miisnidii'd-diinya Silleyman b. Ahmed et-Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecit (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiye, 2. Basim, 1415/1994), 22/139 (No. 370); Ebii Abdillah
Semsiiddin Muhammed b. Ytisuf Sam1, s-Safid, Siibiilii’l-hiidd ve’r-resad fi sireti hayri’l-ibad, thk. Adil
Ahmed Abdiilmevcid-Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1993), 4/217.
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kat kat verilecegini ve algaltilmis olarak o azap icinde ebedi kalacaklarini?® iddia
ederken beni nasil islam’a davet ediyorsun? Halbuki ben bunlarin hepsini yaptim.
Benim i¢in bir kolaylik var mi ki?” der. Allah Resfli, “Allah Teala ‘Ancak tovbe edip
inanarak erdemli isler yapanin durumu baskadir; Allah bdylelerinin kotii hallerini
iyiye cevirecektir. Allah ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.’3? ayet-i kerimesini in-
dirmistir.” diye cevap verir. Vahsi, “Muhammed! Tévbe etme, inanma ve erdemli is-
ler yapma sartlari zordur. Belki de benim bunlara giliciim yetmez.” deyince Hz. Pey-
gamber “‘Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz; bundan baskasini dile-
digi kimse hakkinda bagislar.”3! buyurmustur, der.” Bunun iizerine Vahsi “Muham-
med! Is dilemeye kaldiktan sonra bilemiyorum: Allah belki beni affeder belki affet-
mez.” diye endisesini dile getirince Allah Resfili “Allah Teald ‘Ey kendi aleyhlerine
olarak giinahta haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden timit kesmeyin. Allah (di-
lerse) biitiin giinahlar1 bagislar; dogrusu O ¢ok bagislayici, cok merhametlidir.’32 bu-
yurmustur.” diye cevap verir. Bunun iizerine Vahsi “Iste aradigim budur.” der ve
Misliiman olur. Hatta orada bulunanlar “Ya Resilalldh! Bu, sadece ona m1 6zgii
yoksa biitiin Miisliimanlar1 kapsar m1?” diye sorarlar, Hz. Peygamber “Biittiin Miislii-
manlar1 kapsar.” buyurur.33

Vahsi, Hz. Peygamber’e géoriinmemek adina onu gérdiigiinde saklanmis ve Al-
lah Reslij, vefat edene kadar Vahsi'nin yiiziinii gormemistir.3* Muhtemelen Hz. Pey-
gamber, Uhud meydaninda organlari kesilerek kan revan i¢inde kalan Hz. Hamza’y1
hatirlatacag icin Vahsi’'nin yiiziinii pek fazla gormek istememistir. insanlarin sev-
dikleri insanlarin son halini iyi bir sekilde gérmeleri psikolojik agidan 6nemlidir.
Zira insanin son goriintiisii, daima kisilerin zihninde kalmaktadir. Bu sebeple dog-
rudan Vahs?'nin sahsi ile ilgili bir durum s6z konusu degildir. Anlasilan sorun Allah
Resili'niin amcas1 Hz. Hamza'nin organlar1 kesilmis son halini hatirlamasidir. Bu
durum, Vahs1'yi sonraki hayatinda da ciddi sekilde etkilemis olmalidir.

3. Hz. Peygamber’den Sonra Vahsi b. Harb

Hz. Eb{i Bekir’in hilafeti doneminde dinden dénme (ridde) olaylari ¢ok ciddi
boyutlardaydi. Bunlarin énemli bir ayagin1 peygamberlik iddiasinda bulunanlar
olusturmaktaydi. Bunlar icerisinde de en etkili ve binlerce insani pesinden siirtikle-
yen Miiseylimetiilkezzab vardi. Uzerine pes pese génderilen islam ordularini birer
birer yenmesi sebebiyle Halife Hz. Ebi Bekir, Hilid b. Velid’'in komutanliginda bir
ordu gonderdi. Bu ordunun igerisinde, Hz. Peygamber’in kendisinden Allah yolunda
savasmasinl istedigi Vahsi b. Harb vardi. Zira Halife, “Vahsi! Cik ve Allah yolundan
insanlar1 alikoymak icin savastigin gibi Allah yolunda savas!”35 diyerek Hz. Peygam-
ber’in sozlerinin aynisini ona sdylemistir. Burada s6z konusu sozleri sdyleyen ki-
siyle ilgili bir hata olma ihtimali olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in sézlerini isiten

29 Burada Furkan Suresi 68-69. dyet-i kerimelerine isaret vardir.
30 e]-Furkén 25/100.
31 en-Nisa, 4/48.
32 ez-Zimer, 39/53.
33 [bn Asakir, Tarthu medineti Dimesk, 62/412-414.
3+ Vakidi, Kitdbii’l-megdzi, 2/863; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/72; ibniv'1-Esir, Usdii’l-gdbe, 5/409.
35 {bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, 7/293; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimegsk, 62/415-416.
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Hz. Ebl Bekir’'in ayni sozleri Vahsi'ye sdyledigi giiclii bir ihtimal olarak durmaktadir.
Vahsi de “Belki onu 6ldiiriiriim de Hamza'nin vebalini telafi ederim.” diye diisiinerek
Halid b. Velid ile birlikte sefere ¢cikmistir.36

Cok ciddi ¢atismalarin yasandigl Yemame'nin Akraba mevkiindeki savasin
son safhasinda Miislimanlarin galibiyeti, Miiseylimetiilkezzab’1 kalan adamlariyla
bahgesine siginmaya zorladi. Savasin son safhasi daha sonra “Hadikatii’l-mevt”
(6liim bahgesi) adin1 alan bu bahcede yasanmis ve Miiseylimetiilkezzab’in 6ldiril-
mesiyle savas sona ermistir.37 Miiseylime’yi 6ldiiren Kisilerle ilgili farkli rivayetler
vardir. Amirogullari, onu 6ldiirenin, kabilelerinden Hidas/Ciilas b. Besir (Husayn);
Ensar, kendi kabilelerinden Hazrecli ve ezani rityasinda goren Abdullah b. Zeyd; bas-
kalari ise Ebii DiicAne, Miiseylime’nin sehit ettigi Abdullah b. Zeyd b. Asim38 veya Adi
b. Sehl oldugunu séylerler.3° Umeyyeogullarinin Muaviye'yi “Miiseylime’yi 6ldiiren”
diye isimlendirdigi, Muaviye'nin de bu lakab1 kendisi i¢cin kullandig1 nakledilmekte-
dir.*® Baz1 tarihgilerin 6ldiirme isine herkesin katildig1 seklinde bir cem (birles-
tirme) yoluna gittigi gériilmektedir.*! Fakat bu kadar kisinin ayni kisiyi dldiirmesi
biraz zor goriinmektedir. Ustelik Vahsi de kendisiyle beraber ensardan bir kisinin
onu 6ldirdiglini soylemekte hatta “Tam olarak hangimizin Miiseylime’nin canini
aldiginm Allah bilir.” demektedir.#2 Muiseylime gibi birisini 6ldiirme serefine nail ol-
mak isteyen kabile ve kisilerin rivayetleri abarttigi, boylece kendi tarafina bir 6éviing
vesilesi icat ettigi gérilmektedir. Bununla birlikte kaynaklarimiz ittifakla Misey-
lime’yi dldiirenlerin basinda Vahsi oldugunu, Vahsi'nin Hz. Hamza’yi sehit ettigi miz-
ragini Miiseylime’ye atarak onu vurup bulundugu yiiksek yerden diisiirdiigiinii nak-
lederler.#3 Ustelik savas esnasinda “Allah diisman1 Miiseylime'yi siyahi bir kéle 61-
diirdii.” diye bagiranlar olmustur.** Vahsi bir rivayete gore Miiseylime'yi 6ldiirdigt
yerde baska bir rivayete gore ise daha sonra “Herkes duysun! Ben Vahsi! Ciibeyr b.
Mut‘im’in koélesi! Ben kafirken insanlarin hayirlilarindan birisi olan Hamza b. Abdiil-
muttalib’in kanina girdim. Simdi de Miisliiman iken en serli insan1 yani Miiseylime'yi

36 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/483 (No. 16077); Buhari, “Megazi”, 24 (No. 4702); ibn Ebi Asim, el-
Ahad ve’l-mesani, 1/360; Beyhaki, Deldilii'n-niibiivve, 3/242.

37 Vakudi, Kitdbti'l-megdzi, 1/287; Belazuri, Fiitithu’l-Biilddn, 95; Taberi, Tarthu’l-iimem ve’l-miiliik, 3 /290,
294; ibn Kesr, el-Biddye ve’n-nihdye, 6/269.

38 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri, Fiitiihu’l-Biilddn (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1988),
94-95; ibn Hibban, es-Sikdt, 2/175; ibn Abdilber, el-istiab, 2/444, 3/193; ibnii'l-Esir, Usdii’l-gdbe,
2/157; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 6/269; 1bn Hacer, el-Isdbe, 2/317; Sam, Siibiili’l-hiidd, 4/218.

39 Ebi'l-Kasim Abdurrahman b. Abdillah el-Has‘ami Sitheyli el-Maleki, Ravzu’l-tiniif fi serhi’s-sireti'n-
nebeviyye li'bni Hisdm, thk. Omer Abdiisselam es-Selami (Beyrut: Daru ihyai’t-TiirAsi’l-Arabi,
1421/2000), 5/316; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/19.

40 Belazurd, Fiitdhu'l-Biildan, 95; Mizzi, Tehzibii'l-Kemadl, 14/539; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 8/117.

41 Belazurd, Fiitdhu’l-Biilddn, 95; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 8/117.

42 Vakudi, Kitdbii'l-megdzi, 2/863; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/72; ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-
mesdni, 1/360; Taberd, Tarthu’l-timem ve’l-miiliik, 2 /502.

43 Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitabii'r-ridde maa nebze min fiitiihi’l-Irdk, thk. Yahya el-Cebirf
(Beyrut: Daru’l-Garbi‘l-Islami, 1410/1990), 1/136.

+ Vakidi, Kitabii'r-ridde, 1/36; ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/73; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
25/483 (No. 16077); Buhari, “Megazi”, 24 (No. 4702); ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesdni, 1/360; ibn
Abdilber, el-Istidb, 4/1565;
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6ldirdiim.”#> demistir. Vahsi’'nin savas alanindaki bu sézlerini ifade eden rivayet-
lerde, ensardan olan sdhabinin Miiseylime’yi Vahsi ile birlikte 6ldiirdiiklerini ifade
eden bir siir soyledigi de nakledilmektedir.46

Vahsi b. Harb, Hz. Omer déneminde Sam fetihlerine ve Yermiik Savasi’na ka-
tilmistir.47 Biiyiik bir ihtimalle Dimegk fethine de katilmistir.48 Zira bir miiddet D1-
mesk’te ikamet etmesi de bunu gostermektedir. Ardindan Humus’a gitmis ve vefat
edene kadar orada kalmistir.#® Hatta Humus’ta ilk parlak elbiseyi onun giydigine
dair rivayetler vardir.50 Sam’da parlak sar1 elbiseyi ilk defa onun giydigi rivayetleris!
sadece sehri degil bolgeyi de ifade eden bir rivayet olarak goriinmektedir.

Humus’ta iken kendisini ziyaret eden Ubeydullah b. Adi ve Ca‘fer b. Amr, on-
dan Hz. Hamza’yi sehit edisi ile Miiseylime’yi 6ldiirmesinin nasil gerceklestigini an-
latmasini istemislerdir. Bu konusma esnasinda gerek s6z konusu dliimlerle ilgili an-
lattiklar1 gerekse Ubeydullah’in anne ve babasi ile ilgili hatirasini anlatmasi onun
ilerleyen yasina ragmen hafizasinin saglamligini goéstermektedir. Ubeydullah’in g6z
ve ayaklarinin disinda her tarafinin kapali olmasina ragmen onu tanimasi, kiyafe (iki
kisinin organlarindaki benzerlikten aralarinda kan bagi bulundugunu ve karakter-
lerinin nasil oldugunu tespite yarayan tahmini bilgi)>2 ve iistiin zekasi ile aciklan-
maktadir.53

Vahst'nin igkili olduguna dair rivayetler dikkat gekicidir. Ibn Ishak5* (1.
151/768) ve Ebli David Tayalisi®> (61. 204/819) rivayetinde birisi s6z konusu iki
kisiye “O, ¢cok icen birisidir. Onunla karsilastiginizda ayiksa sizin her sorunuzun ce-
vabin1 verecektir. Eger ickiliyse ona bir sey sormayin.” demistir. Vakidl (6l.
207/823) rivayetinde s6z konusu iki kisi aksama dogru Humus’a varinca onlara “Bu
vakitte Vahst'ye giderseniz o su anda i¢iyordur. Sabah olunca gidersiniz.” denilmis,
rivayetin iki ravisi de bir gece orada kalmigslardir.5¢ Ayni olay1 anlatan Buhari (6L

45 Vakudi, Kitabii'r-ridde, 1/36; Ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/73; ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve'l-mesani,
1/360; ibn Abdilber, el-Istidb, 4/1565.

46 Vakidi, Kitdbti'r-ridde, 1/36.

47 [bn Asakir, Tarfhu medineti Dimesk, 62/401, 418; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 30/429-430.

48 [bn Asakir, Tarfhu medineti Dimegk, 62/401; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 30/429-430.

49 [bn Asakir, Tarfhu medineti Dimegk, 62/401; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 30/429-430.

50 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7 /293; Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 30/430; ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye,
4/19.

51 [bn Asakir, Tarthu medineti Dimegk, 62/402; Ebir'l-Hasan Ali b. Muhammed ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-
tarih, thk. Omer Abdiisselam et-Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1997), 2/124.

52 Mehmet Serhan Taysi, “Kiyafe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 25/508.

53 [bn Kestr, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/19; EbiVl-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani,
Fethu’l-bdri bi serhi sahthi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1379), 7/369; Ebi Muhammed Bedriiddin
Mahmd b. Ahmed Ayni, Umdetii’l-kari T serhi Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru Thyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
17/158.

s+ Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 3/147 (No. 2947); ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/70; Ebli Nuaym,
Ma'rifetii’s-sahdbe, 5/2733; ibn Asakir, Tarthu medineti Dimesk, 62 /406, 408; ibni'l-Esir, Usdii’l-gdbe,
5/409; Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld, thk. Suayb el-
Arnaviit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 1/174.

55 EbGi Daviad Siilleyman b. David b. el-CarGd Tayalisi, el-Miisned, thk. Muhammed b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki (Misir: Daru Hecer, 1419/1999), 2/649 (No. 1410); EbG Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki,
es-Siinenii’l-kiibrd thk. Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitibi'l-[lmiyye, 3. Basim,
1424/2003),9/165.

s6 Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 1/286; Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimesk, 62/411.
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256/870) rivayetinde ise icki konusu bulunmamaktadir.5? Tarih kaynaklarimiz
Vahst'nin icki igmesi sebebiyle Hz. Omer’in onun maasim azalttigim® ve “Hz.
Hamza’y1 6ldiirmesi sebebiyle Allah’in onun yakasini birakmayacagini anladim.” de-
digini>® nakletmektedirler. Bir baska rivayette Sam’da icki sebebiyle kendisine ilk
defa had vurulan kisinin Vahsi b. Harb oldugu ifade edilmektedir.6®° Her ne kadar
Buhari'nin naklettigi rivayette yoksa da Vahsi'nin icki i¢tigi anlasilmakta ve bu se-
beple bir takim cezai yaptirimlar ile karsilastig1 anlasilmaktadir. Bir sahabinin i¢ki
icmesi garip bir durum olarak goériilebilir. Ancak onlarin, beser oldugu gézden kagi-
rilmamalidir. Onun 6lmeden 6nceki durumuyla ilgili bilgi sahibi olamayisimiz sebe-
biyle, bu durumun Allah ile kulu arasinda oldugunu soyleyebiliriz. Diger taraftan ta-
rihi okurken yargilayici pozisyonda bulunmadigimizi sadece hakikati ortaya koy-
mak ve 6glt almak durumunda oldugumuzu ifade etmeliyiz.

4. Vahsi b. Harb’in Vefat1 ve Rivayetleri

Vahsi b. Harb, hayatinin son zamanlarinda Humus sehrinde yasamistir. Hatta
Ibn Sa‘d, (6. 230/845) déneminde onun neslinden insanlarin Humus sehrinde ya-
samaya devam ettigini sdylemektedir.6! Dogum tarihi ve yasi ile ilgili bilgi bulunma-
yan Vahst'nin Ubeydullah ile Ca‘fer kendisini ziyaret ettigi zaman oldukg¢a yash ol-
dugu anlasilmaktadir. Zira s6z konusu rivayetlerde kendisinden evinin bahgesinde
oturan, lizerinde bir ortii bulunan yasl bir ihtiyar olarak bahsedilmektedir.62 S6z
konusu goriisme, bazi rivayetlere gore Hz. Osman, bazi rivayetlere gére Muaviye b.
Ebfi Siifyan zamaninda gergeklesmistir. Onun Hz. Osman déneminde vefat ettigi bil-
gisini®3 goz 6niini aldigimizda s6z konusu goriismenin Hz. Osman’in hilafeti ve
Muéviye'nin Sam Valisi oldugu dénemde oldugunu séyleyebilir, béylece iki rivayeti
birlestirebiliriz. Onun vefat ettigi tarihinin 25/645 yili oldugu bilgisi®* bir ihtimal-
den 6teye gitmemektedir. Safedi’'nin (6l. 764 /1363) onun vefat tarihinin 50/670 ci-
varinda oldugunu séylemesi ise hatadir.65

Kaynaklarimizda Vahsi b. Harb’in dogrudan Hz. Peygamber’den veya Hz. Eb{

57 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/480-484 (No. 16077); Buhari, “Megazi”, 24 (No. 4702); Ebl Hatim
Muhammed b. Hibban el-Biisti, Sdhihu Ibni Hibbdn, thk: Suayb el-Arnafit (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
2. Basim, 1414/1993), 15/479, 481 (No. 7016, 7017); Beyhaki, Deldilii’n-niibiivve, 3/241.

58 bn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesani, 1/359; ibn Asakir, Tarihu medineti Dimesk, 62/419; Mizzi, Tehzibii'l-
Kemal, 30/430. Bazi rivayetlerde maasi indirile indirile divandan diisiiriildiigii dolayisiyla maasinin
kesildigi nakledilmektedir. ibn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/73; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye,
4/19.

59 [bn Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, 2/73; ibn Kesir, el-Biddye ve’'n-nihdye, 4/19.

60 [bn Sa‘d, et-Tabakatii’'l-kiibrd, 1/479; Ibn Asakir, Tarfhu medineti Dimegsk, 62/402; Ibnii'l-Esir, el-Kamil
fi't-tarth, 2/124; Mizzi, Tehzibui’l-Kemal, 30/430.

61 fbn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, 7 /293.

62 ibn Ebi Asim, el-Ahdd ve’l-mesdni, 1/360; Vakidi, Kitdbii'l-megdzi, 1/286; ibn Hibban, Sahihu ibni
Hibbdn, 15/479, (No.7016); Ibn Asakir, Tarihu medineti Dimegsk, 62 /408, 411; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
nihdye, 4/18.

63 [bn Hacer, el-Isdbe, 6/470; Kiigiikas¢1, “Vahsi b. Harb”, 42/451; Hayruddin Zirikli, el-Al7dm, (Beyrut:
Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 15. basim, 2002), 8/111.

64 Zirikli, Alam, 8/111.

65 Safedi, Kitdbii'l-Vdfi, 27 /253.
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Bekir'den rivayet ettigi dort veya sekiz hadis bulundugu ifade edilmekle birlikte66
asagida naklettigimiz rivayetlerde goriilecegi iizere bu say1 on dorde ¢ikmaktadir.
Kendisinden oglu Harb ile Ubeydullah b. Adi ve Ca‘fer b. Amr rivayette bulunmus-
lardir.6” Buhard, Eb David (81. 275/889) ve Ibn Mace’nin (6l. 273/887) ve Ahmed
b. Hanbel’in (6l. 241/855) eserlerinde rivayetleri yer almaktadir.68 Onun rivayet et-
tigine gore “Ya Restlalldh! Yemek yiyoruz ama doyamiyoruz.” diye sikayette bulu-
nan ashab-1 kirdma Hz. Peygamber “Galiba ayr1 ayr1 yemek yiyorsunuz.” buyurmus-
tur. Onlar “Evet.” cevabini verince Allah Res{li “Beraber yemek yiyin, Allah’in adini
anin. Boylece yemeginiz bereketli olur.” buyurmustur.¢® O, Hz. EbG Bekir tarafindan
peygamberlik iddiasinda bulunanlar iizerine komutan olarak goérevlendirilen Halid
b. Velid’'in ordusunda yer alirken Hz. Eb(l Bekir'in de naklettigi Hz. Peygamber’in
“Halid b. Velid, Allah’in ¢ok iyi bir kuludur, ¢ok iyi bir akrabadir. O, kafir ve miinafik-
lara kars1 Allah’in bir kilicidir.” hadisini rivayet etmistir.”°

Vahsi'nin rivayet ettigi engelliler ile ilgili de uyarilarin bulundugu bir hadiste
Allah Resilii “Iginde carsilar olan biiyiik sehirler fethedeceksiniz. Carsilarinda
oturma alanlariniz olacak. O zaman, verilen selamlara karsilik verin, gézlerinizi ha-
ramdan sakinin, gérme engellilere yol gosterin, mazlumlara (bir rivayette felglilere)
yardim edin.” buyurmustur.”!

Vahst'nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber, Habesistan Necasi’si As-
hame’nin vefat ettigini haber vermis ve ashabiyla birlikte onun giyabi cenaze nama-
zin1 kilmistir.72 Bir glin o, Hz. Peygamber’i arkasinda Muaviye ile beraber gérmiis ve
aralarindaki konusmay1 nakletmistir. Buna goére Hz. Peygamber, “Muaviye, bana ne-
yin degiyor?” diye sorunca Muaviye “Karnim ya Restlallah!” demis, bunun iizerine
Hz. Peygamber, “Allah’im! Onu ilim ve hilim (akil ve agir baslilik) ile doldur.” diye
dua etmistir.”3 Bagka bir hadis-i serifte “Ben falan1 seviyorum.” diyen bir adama Hz.
Peygamber, “Bunu ona bildir.” buyurmustur.74

Vahs?'nin babasi Harb’ten, onun da babasi Vahsi'den rivayet ettigine gére Hz.

66 [bn Asakir, Tarfhu medineti Dimegk, 62 /402; Mizzi, Tehzibii'l-Kemdl, 30/430; Ebi Abdillsh Muhammed
b. Ahmed b. Osman Zehebi, Tehzibti Tehzibi’l-Kemdl fi Esmadi’r-Ricdl, thk: Guneym Abbas Guneym-
Mecdi Seyyid Emin (Kahire: el-Fartiku’l-Hadisiyye li't-Tibaati ve'n-Nesr, 2004), 9/343.

67 ibn Ebf Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil, 9/45; Ebi Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 5/2733; ibn Asakir, Tarfhu
medineti Dimegk, 62/401; Zehebi, Tehzibii Tehzibi’l-Kemdl, 9/343. Ibn Abdilber, onun oglu ve torunu
ile ilgili olan senedde problemler oldugunu ifade eder. ibn Abdilber, el-Istidb, 4/1565-1566.

68 Mizzi, Tehzibti'l-Kemal, 30/430.

69 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 25/485-486 (No. 16078); Eb{i Abdillih Muhammed b. Yezid ibn Mace el-
Kazvini, es-Siinen, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Daru’r-Risaletii’l-Alemiyye, 1430/2009), “Et1me”,
17 (No. 3286); Eb( David Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdj, es-Siinen, thk. Suayb el-
Arnait vd. (Beyrut: Daru’r-Risaletii’l-Alemiyye, 1430/2009), “Et1me”, 14 (No. 3764); Ebii'l-Hiiseyn
Abdiilbaki ibn Kani‘ el-Umevi el-Bagdadi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Salah b. Salim el-Musarrati (Medine:
Mektebetli Gurabai’l-Eseriyye, 1418), 3/185; Taberani, Mu‘cemti’l-Kebir, 22/139 (No. 368).

70 fbn Sa‘d, et-Tabakatii'l-kiibrd, 7/293; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/216 (No. 43); Ebii'l-Kasim
Abdullah b. Muhammed b. Abdilaziz b. Begavi, Mu‘cemii’s-sahdbe, thk. Muhammed Emin b. Muhammed
el-Cekenf (Kuveyt: Mektebetii Dari’'l-Beyan, 1421/2000), 2/223.

71 [bn Kani', Mu‘cemii’s-sah@be, 3/185; Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 22/138 (No. 367).

72 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 22/136 (No. 361); Sami, Stibiilii’l-hiidd, 8/372.

73 Buhari, et-Tdrihu’l-kebir, 8/180; Begavi, Mu'cemii’s-sahdbe, 2/223. Rivayetin isnadiyla ilgili bazi
elestiriler vardir. ibn Asakir, Tarihu medineti Dimegk, 62/412-414.

74 {bn Kani‘, Mu‘cemii’s-sahdbe, 3/186; Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 22/138 (No. 366); Ibn Asakir, Tarihu
medineti Dimegk, 62/420-421.
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Peygamber, Mekke’'de bulunan Hz. Osman’a “Bir ordu Mekke’ye dogru geliyor, ben
de sana Restlullah’in azathisi/dostu (mevld) Devs’i gonderiyorum. Ona da senin
oniinde sancakla durmasini emrettim. Ayrica senin askerlerinin sag tarafindan
Halid b. Velid'i gonderdim.” diye bir mektup yazmistir. S6z konusu rivayet “Devs”
ifadesi olmadan da nakledilmistir.”> Rivayeti nakleden Eb{i Nuaym, (61. 430/1038)
Hz. Peygamber’in azatlilar1 arasinda “Devs” isminde birisinin olmamasindan hare-
ketle s6z konusu ifadenin kisi adindan ziyade kabileye isaret ettigini s6ylemektedir.
Ancak ifadenin 6ncesinin boyle bir anlamaya imkan vermedigi ifade edilmektedir.”¢

Vahsi b. Harb, Hz. Peygamber’e 72 kisiden olusan bir Habes heyetinin geldi-
gini haber vermektedir.”? Bir rivayette Hz. Peygamber’in bu topluluga Vahsi'yi ko-
mutan yaptigl, onlara ortasinda beyaz bir hilal bulunan sar1 bir bayrak verdigi, bay-
rakta ortasinda beyaz bez bulunan iki siyah bez parg¢as1 bulundugu, kendilerine bir
de parola belirlendigi nakledilmektedir.”® Onun rivayetine gore Allah Restli soyle
buyurmustur: “Ilmin insanlar arasindan gizlice ¢ekip alinmasi yakindir. Bu hususta
insanlar hi¢bir yapamazlar.’ Bunun tizerine Ziyad b. Lebid, ‘Biz Kur’an’1 okurken, ¢o-
cuklarimiza okuturken bizden ilim nasil gizlice ¢ekilip alinir!” deyince Hz. Peygam-
ber, ‘Cok yasamayasin Lebid’in oglu! Tevrat Yahudi, incil de Hiristiyanlarin elinde
iken bu kitaplar onlara bir fayda saglamiyor.” buyurdu.”®

Bir adam Hz. Peygamber’e fakirlikten sikayet etti. Bunun iizerine Hz. Peygam-
ber ona “Muhtemelen sen biiyiiklerin 6niine gecerek onlara hiirmette kusur ediyor-
sun.” buyurdu. Adam “Evet ya Restlullah.” deyince Allah Resfili “Béyle yapma. Bunu
terk et ki Allah senden fakirligi gidersin.” buyurdu.8®

Vahs?'den rivayet edildigine gore Hz. Peygamber, Safiyye kendisine fey olarak
diistiigli zaman ashabina “Bu cariye hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?” diye sordu. On-
lar “Sen daha ¢ok layik ve hak sahibisin.” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber “Oy-
leyse onu azat edip nikahladim, azat olmasini da mehri yaptim.” buyurdu. Bir kisi
“Ya Resilallah! Diigiin yemegi ne olacak?” diye sorunca Hz. Peygamber “Diigiin ye-
megi haktir, ikincisinde iyiliktir ancak t¢linciisiinde 6viinme ve sikintidir.” buyur-
mustur.81

Vahsi'nin bagka bir rivayetine gére Hz. Peygamber isrd olayinda Cennette
gece yuritildiigiinde bir tikirti duydu ve “Cibril! Bu tikirt1 ne?” diye sordu. Cibril,
“Bu, Bilal'in tikirtisidir.” diye cevap verdi. Bunun {lizerine Hz. Eb{ Bekir “Keske Bi-
lal'in annesi ile babasinin ¢ocugu olsam da Bilal gibi olsam.” dedi.82

Bir gece Allah Resili, ihtiyag icin disari ¢ikti ve evin kapisini agik olarak bi-
raktl. Déndiigiinde evin ortasinda iblis’i buldu. Hz. Peygamber “Evimden defol git

75 ibn Mende Ebii Abdullah Muhammed b ishak el-isfahani, Ma rifetii’s-sahdbe, thk. Amir Hasan Sabri (el-
Ayn: Camiatii'l-imarati'l-Arabiyyeti'l-Miittehide, 1426,/2005), 557; EbQi Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe,
2/1020; ibn Abdilber, el-istiab, 2/203.

76 Tbn Hacer, el-Isdbe, 2/327.

77 ibn Mende, Ma rifetii’s-sahdbe, 579; EbG Nuaym, Ma'rifetii’s-sahdbe, 2/1040; ibn Abdilber, el-Istidb,
2/216.

78 [bn Asakir, Tarthu medineti Dimesk, 62 /414.

79 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 22 /137 (No. 365); Ebli Nuaym, Ma rifetii’s-sahdbe, 5/2734.

80 fbn Asakir, Tarthu medineti Dimegk, 62/420.

81 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 22/136 (No. 362).

82 Taberani, Mu‘cemtii’l-Kebir, 22 /136 (No. 363).
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pislik!” dedi. Ardindan Hz. Peygamber, “Gece evinizden c¢iktiginizda kapilari sikica
kapatin.” buyurdu.83

Vahsib. Harb, Miisliiman oldugunda Hz. Peygamber ile yasadigi diyalogu nak-
letmistir.8* Daha sonra s6z konusu konusmayi, Hz. Hamza'y1 sehit edisi ve Miisey-
lime'yi 6ldiirmesi ile birlikte Ubeydullah b. Adi ve Ca ‘fer b. Amr’a da anlatmis, daha
once anlattigimiz ve kaynaklarini aktardigimiz bu rivayet Buhari’nin Sahih’i basta
olmak iizere bircok hadis ve tarih kaynaginda nakledilmistir. Sonug itibariyle Hz.
Peygamber ile fazla vakit gecirme imkani olmayan Vahsi b. Harb, ¢ok sinirli sayida
hadis nakletmistir.

Sonug

Islam dininin kaynaklarini bize nakleden sahabilerin, temel kaynaklara dayal
ve ilmi bir sekilde yazilmis hayatlarini 6grenmemiz gerekmektedir. Bu degerli kisi-
lerden birisi de hayatiyla ilgili az bilgi bulunan, bu sebeple ilmi bir kitap veya tez
konusu ¢alismaya imkan bulunmayan Vahsib. Harb’tir. Cogunlukla Uhud Savasi’'nda
Hz. Hamza'y1 sehit etmesi, Hz. Peygamber’den sonra da peygamberlik iddiasinda bu-
lunan Miiseylime’yi dldiirmesiyle taninan bu degerli sahabinin, kiinyesinden onu
Uhud Savasi’na katilmaya tesvik eden Kkisiye, vefat ettigi donemden naklettigi riva-
yet sayisina kadar birtakim ihtilaflar bulunmaktadir. Bu ¢alismada hayatiyla ilgili
ozet bir bilgi verilirken ayn1 zamanda ihtilafli rivayetler analiz edilerek bazi sonug-
lara ulasilmistir.

Farkli ve hatali rivayetler arasindan tercihte bulunuldugunda, Vahsi b.
Harb’in kiinyesinin Ebi Desme oldugu goériilmektedir. Onun kiinyesi olarak gecen
EbG Harb, muhtemelen onun savasg¢i 6zelligi ile ilgili sdylenilmis bir ifadedir. Zira
Vahsi'nin hayati savaslarda ge¢mis; savas alanlarinda Miisliiman olmadan 6nce al-
dig1 canlar, Miisliiman olduktan sonra 6ldiirdiigii kisiler Eb{i Harb, yani ¢ok savasan
kisi lakabini almasina vesile olmustur. Ayni sekilde onun Vahsi b. Harb ismi de kisi-
sel 6zelliklerinden ve savaslardaki maharetinden kaynakl bir isim gibi gériinmek-
tedir. Bu isim, sahadbe arasinda goriilmedigi gibi o gliniin diinyasinda ¢ok kullanilan
bir isim de degildir. Sadece dede ismini toruna verme geleneginden kaynakli olsa
gerektir ki Vahsi'nin oglunun ad1 Harb, torunun adi da Vahsfi'dir.

Vahsi b. Harb’in Uhud Savasi'na katilis sebebi olarak ¢ogunlukla Hind bint
Utbe’nin ona 6zglirliigiinii Hz. Hamza'y1 sehit etme karsiliginda vaat etmesi anlatil-
maktadir. Oysaki rivayetlere gore onun efendisi Ciibeyr b. Mut‘im, Bedir’de Hz.
Hamza tarafindan o6ldiiriilen amcasi Tuayme b. Adi’'nin intikamini almasi karsili-
ginda ona hiirriyetini vaat etmistir. Bunun disinda onun Hz. Hamza’y sehit etme se-
bebi olarak nakledilenler, Vahs?'nin Bedir Savasi’'nin intikamini almak isteyen kisi-
lerden birtakim menfaatler elde etmesinin sonuclari gibi gériinmektedir. Anlasildig:
kadariyla Vahsi'nin Uhud Savasi’'na katilacagini 6grenen Hind bint Utbe, onu her gor-
diigiinde Hz. Hamza'y1 6ldliirmeye tesvik etmis, ona vaatlerde bulunmustur. Kisaca
Hind, onun Uhud Savasi'na katilis sebebi degildir. Bu durum da giintimiizde halk ara-
sinda yaygin olan bir durumun kaynaklarda farkli olabilecegini gostermektedir.

83 Taberani, Mu‘cemii’l-Kebir, 22/137 (No. 369).
84 Taberani, Mu‘cemti’l-Kebir, 22 /139 (No. 369, 370).
Marife 20/1 (2020): 195-211



Sahabi Vahsi b. Harb’in Hayati 209

Mekke'nin fethinden bir miiddet sonra Hz. Peygamber’in yaninda Miisliiman
olan Vahsi’den Allah Resiilii'niin kendisine goriinmemesini istemesi 6nemli bir ay-
rintidir. Hz. Peygamber’e amcas1 Hz. Hamza’'nin Uhud meydanindaki nasini hatirla-
tan bu durum, Vahsi agisindan bir sorun olusturmus ve Hz. Peygamber’i gordiigii
zamanlarda ondan saklanmak durumunda kalmistir. Vahsi’'nin sonraki hayatinda
zaman zaman icki icmesi hatta icki cezas1 almasi ve bu sebeple Hz. Omer tarafindan
maas diisiirmeyle cezalandirilmasinda yasadigi bu durum etkili olabilir. Zira onun
Hz. Peygamber’i uzaktan goriip de yanina ¢ok yaklasamamasi ve onunla konusama-
masi kolay kaldirilacak bir yiik olmasa gerektir. Ote yandan bir sahabinin icki igmesi
¢ok goriilen bir husus degildir. Ancak sahabilerin beser oldugu unutulmamalidir.
Onlarin pek ¢ok faziletinin yani sira canlarini verecek kadar samimi tévbe ettikleri-
nin de pek ¢ok 6rnegi vardir. Her haliikkarda Vahsi'nin durumu, Allah ile kulu arasin-
dadur. Ustelik 6zelde sahabileri genelde ise tarihteki sahsiyetleri yargilayici pozisyo-
nunda olmak dogru bir tarih okumasi degildir. Tarihi okumalar1 hakikatlerin ortaya
konulmasi, ibret ve 6giit alinmasi amacina matuf olmalidir.
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Dindarlik, geleneksel-kiiltiirel degerler ve bilim-is degerleri bu calismanin odak noktasini olusturmaktadir.
Amacl ve kota 6rnekleme prosediirleri uygulanarak Ankara'da 15 Imam-Hatip Lisesindeki 1150 éGrenciden
olusan bir calisma ornegi belirlenmistir. Arastirmada kesit-sel ve iliskisel tarama modeli ve anket tekniginden
yararlanilmistir. Dindarlik élcegi, gelenek-sel-kiiltiirel degerler édlcegi ve bilim-is degerleri dlgegi
kullanilmistir. Veriler Statistical Package for Social Science (SPSS) programi yardimiyla analiz edilmistir.
Bulgularin degerlendirilme-sinde, faktor ve i¢ tutarlilik, t-test, ANOVA, Pearson Koreldsyon, asamali ve basit
dogrusal Regresyon analiz teknikleri kullamilmustir. Oncelikle élceklerin gecerlilik ve giivenilirligine ait
bulgulara ve dlcekteki maddelerin aritmetik ortalamalarinin dagilimina yer verilmistir. Daha sonra
arastirma grubunun dindarlik egilimleri ve toplumsal degerlere yénelik algi diizeylerinde cesitli faktorler
agisindan anlamli farklilasmalar olup olmadigi incelenmis, ayrica, dindarligin geleneksel-kiiltiirel ve bilim-is
degerleri iizerindeki etkisi ve geleneksel-kiiltiirel degerlerin bi-lim-is degerleri iizerindeki rolii irdelenmistir.
Arastirma sonuglari, égrencilerin dindarlik ve toplumsal degerler algisi lizerinde cesitli toplumsal
parametrelerin etkisini ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dindarlik, Toplumsal Degerler, Imam Hatip Lisesi, Kiiltiir.

Piety and Social Values: An Empiric Study on Imam Hatip High School Students (The Sample of
Ankara)

Piety, traditional-cultural values and science-occupation values constitute the focus of this study. By
implementing a purposive and quota sampling procedures, a study sample of 1150 students from 15 Imam-
Hatip high schools in Ankara was determined. The study employed a cross-sectional, correlational, and survey
research designs. A piety scale, traditional-cultural values scale, and science-occupation values scale were
used to collect data. The data were analyzed via the Statistical Package for Social Science software. Factor
analysis, internal con-sistency, t-test, ANOVA, Pearson’s correlation, stepwise and simple linear regression
analyzes were employed to evaluate the findings. Firstly the reliability and validity of the scales and the
distribution of arithmetic scores of the survey items are presented. Following this, it was investigated whether
the participants’ tendency of piousness and their perception levels to-wards social values differ by various
factors. Furthermore, the influence of piousness on tradi-tional-cultural and science-occupation values and
the influence of traditional-cultural values on science-occupation values were investigated. The study findings
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revealed the influence of various social parameters on the sense of piety and social values of the students.
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The social reality of religion and values reveals itself in a wide spectrum, varies from our economic
behavior to the state administration, from international relations to the common symbols of different
nations to experience the same feeling. For this reason, studies, starting with WVS, that address the role
of values in social, political and economic relations in a global scale, value differentiation over years and
the relationship of value and conservatism in this context, have been carried out for a long time. For
there is no way to understand the norms of law, aesthetic tastes and the economic order without
understanding the values of society. Besides, knowing the objective dimension of the social structure
and the very core of its being, the instruments used on individuals and groups by this structure to
maintain its functions is also the best way to control the change.

In this context, the subject of our research is the description, analysis and the evaluation of Imam Hatip
High School students’ levels of traditional cultural values and science-occupation values, as well as their
religiosity levels and how they are shaped by factual variables. In addition, the effect of religion on
students’ perception of social values and explaining the severity of this effect is another subject of this
research. Accordingly, the research seeks answers to the following questions:

1. Do the tendencies of Imam Hatip High School students towards theoretical, practical and thought
dimensions of religion differ depending on social categories and institutions such as gender, class,
family, social environment, success and the satisfaction with school?

2. Do the perception levels of Imam Hatip High School students towards social values differ depending
on social categories and institutions such as gender, class, family, social environment, success and the
satisfaction with school?

3. Does having certain religious ideals have a guiding effect on the values of society?

4. Does the level of having traditional-cultural values, which contain forms of belonging, have a
positive effect on science-occupation values which are more universal than cultural values?

In this context, the research has two basic hypothesis claiming that, firstly, according to personal and
socio-demographic variables such as gender, class, family residence, mother’s educational status,
mother’s attitude towards the behavior of children, TEOG success and the satisfaction with school,
participants’ perceptions on social values and levels of piety differ. Secondly, there is a positive
meaningful relationship between piety and social values and values between themselves.

The survey was conducted in 15 schools in 13 districts between April 2017 and June 2017. A work plan
covering approximately 3 months has been created and arranged to go to two schools each week. 1255
students were given the survey forms and after the students completed the surveys, forms were collected.
After the data cleaning process, 1150 surveys were taken into consideration.

According to the research findings, there was no meaningful relationship between piety and family’s
place of residence. However, there was a meaningful relationship between piety and socio-demographic
factors such as, gender, class, mother’s educational status, mother’s attitude towards the student’s
behavior, the student’s TEOG success and the satisfaction with the school students attended. The
research has shown that the independent variables mentioned were effective factors in the individuals’
piety depending on their density.

Parents who sent their children to Imam Hatip High Schools have always expressed their expectations
from these schools as “I want my child to study both formal subjects and our religion.” Therefore, raising
individuals with high religious inclination has been both a mission of Imam Hatip High Schools and the
primary expectation of the students’ parents from these schools. With that said, it has been detected
that the averages of worship-thought relationship were found to be about 30% lower than the averages
of faith.

According to the research findings, it is concluded that there is a meaningful positive relationship
between traditional-cultural values and factors such as gender, class, mother’s educational status,
mother’s attitude towards the behavior of the student and the satisfaction with the school the student
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studied. However, there was no sign of any meaningful relationship between traditional-cultural values
and the family’s place of residency or the student’s success at school. While there is a meaningful
relationship between science-business values and gender, the place of family’s residency, the attitude of
the mother and the student’s satisfaction with the school, there seems to be no meaningful relationship
between other factors. The articles of “It is important for me that people trust me (M: 4,79)” and “1
believe in the sanctity of the army and military service (M:4,63)” has received the highest score of both
of the scales.

It has been observed that religiosity, which had been subjected to phased regression model, with its both
dimensions has an effect on “traditional-cultural values” which are considered to be dependent
variables. On the other hand, it’s been observed that on “science-occupation values” only the “worship-
thought” dimension of religiosity had an effect. When the interaction of social values within itself was
examined by simple linear regression analysis, it was concluded that traditional-cultural values
explained 34% of the change in science-occupation values, which is accepted as a high amount.

Giris

Durkheim “toplumu iyilestirmeye yardim etmezse sosyolojinin bir saatlik ¢a-
baya bile degmeyecegini”! sdylerken, bilimin ilerleyisinin toplumun ihtiyaglariyla
paralellik arz ettigi gercegini de ortaya koymustur. Saint Simon’a gore de bir bilimin
degerini takdir eden onun konusudur. Oyleyse bilim éncelikle yiiziinii insana dén-
melidir.2 Sosyolojinin de asil meselesi insan olmakla beraber, bunu toplumsal iligki-
ler ve sosyal siirecler, hareketler, sosyal gruplar, kurumlar ya da kategoriler bagla-
minda makro diizeyde toplumsal yap1 agiklamalarinin yani sira, “sembolik etkile-
simcilik” yaklagiminin topluma dair “insanin eyleminin yoneldigi nesneye verdigi
anlam” ve “farkli eylem anlayislarinin toplami ve yeniden yapilandirilmasi” seklin-
deki sayiltilarinin hedefinde insandan topluma, ya da toplumdan insana dogru ko-
numlandirilmis merdivenin basamaklarinda gezinerek toplumsal gerceklige ve
miimkiin oldugu 6l¢iide bilimin evrensel kurallarina ulasmay1 amagclar. Sosyoloji ile
insani dogrudan kendisine konu edinen Psikoloji arasindaki yol ayriminin nereden
basladigini anlamak zor bir istir. Bununla birlikte bireyi sadece toplumun nesnelligi
ile agciklamak kadar, toplumu sadece bireyin psisik durumuyla agiklamakta bilimsel
bir disiplinin taassubu, fanatizmi olarak goriilebilecek yanlis bir eylem olacaktir.

19. asrin hakim paradigmasi olarak pozitivizm, doga bilimlerinin sadece goz-
lenebilir ve 6lgiilebilir olanla ilgilenen metodolojik sinirlarini, sosyal bilimler i¢inde
gecerli kilmasi, sosyolojinin insanin anlam yiiklii dogasini ve bu baglamda sekille-
nen sosyal iliskileri anlamasini zorlastirmistir. inang, deger, ahlak gibi kavramlar in-
san ve toplum bilincindeki degisebilir dogasi nedeniyle ve de gozlenebilir ve dl¢iile-
bilir olarak gériilmedigi icin pozitivist sosyolojinin ilgisini cekmemistir. Olgusalci
paradigma tarafindan kapinin disina itilen degerler, insandan topluma dogru bir
metot izleyen yaklasimlarin toplum ¢oziimlemelerinde dikkate alinmis, toplumun
kendisi bir yoniiyle degerler sistemi olarak algilanmistir.

Bireyi edilgen bir siije olmaktan c¢ikararak toplum ¢6ziimlemesinin merke-
zine koyan yorumsamaci yaklasim, insani ¢evreleyen anlamlar1 (beklenti, deger,

1 Raymond Aron, Sosyolojik Diistincenin Evreleri, gev. Korkmaz Alemdar (Ankara: Tiirkiye Is Bankas
Kiiltiir Yayinlari, 1986), 402.
2 Bedia Akarsu, Cagdas Felsefe (Istanbul: inkilap Kitabevi, 1994), 94.
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korku, 6zge¢mis) géormezden gelerek yapilacak bir tanimlamanin daha bastan yon-
tem bilimsel bir hataya siirtiklenmek oldugu fikrindedir. Pozitivizm ancak basta top-
lumsal ve kiiltiirel deger ve normlar olmak iizere tinsel 6geleri anlamay1 hedefleyen
manevi bilimin bilgi kurami sayesinde 6ziine dénebilecek ve koklerini saglamlas-
tirma imkanina kavusacaktir.? Zira her insan, hayatinin bir déneminde -simdi ya da
sonra- kendi degerlerine veya diger insanlari, gruplari tanimlayan degerlere atifta
bulunur.* Kisaca, toplumu ve insani anlamak, gergekligin anlamlandirilmasi siire-
cinde bu iki varlik alani izerinde tecessiim eden inang ve sabiteleri anlamaktan ge-
cecegini soylemek miimkiindiir.

Bununla birlikte degerlerin olusumunda, kabuliinde ve tatbikinde, toplumun
dini inanglarinin, pratiklerinin ve gelenekle i¢ ice ge¢mis uygulamalarinin gii¢li bir
etkisi vardir. Ornegin, sinirda noébet tutan bir asker vatana duydugu sevgi nispetinde
daha dikkatli olacaktir. Ya da giindelik hayatta insanlarla kavgaya girismekten kagi-
nan bir Kisi, savas meydaninda ¢ok biiyiik kahramanliklar1 korkusuzca sergileyebi-
lir. Askerin eylemine verdigi anlam -vatanin kutsalligi- ile agiklanabilir. Ciinki ger-
ceklige verilen anlamin yoniint ve siddetini belirleyen degerler semamiz olmakta-
dir. Bununla beraber askerin vatani kutsal bir deger olarak gérmesinin arka pla-
ninda aranmasi gereken basta din olgusu olmak tizere farkl isteklendirmeler vardir.

Din sosyologlar1 genel olarak toplumsal gelismenin herhangi bir asamasinda
dini kurumlar ile sosyal yapilar arasinda karakteristik bir uyum oldugu fikrini kabul
ederler. Toplumdaki degisiklikler, dini degisiklikler ile baglantilidir.> Dinin ve de-
gerlerin sosyal gercekligi, aslinda ekonomik davranislarimizdan devlet idaresine,
uluslararasi iligkilerden farkl milletlerin ortak semboller etrafinda ayn1 duyguyu
yasamalarina kadar genis bir yelpazede varligini agik¢a gosterir. Bu sebeple basta
WVS (Diinya Deger Arastirmalar1)® olmak iizere kiiresel ¢apta toplumsal, siyasi ve
ekonomik iliskilerde degerlerin roliint, yillara gore deger farklilagsmalarini ve bu
baglamda deger ve muhafazakarlik iliskisini ele alan ¢alismalar uzun zamandir ya-
pilmaktadir. Ciinkii toplumun degerlerini anlamadan, hukuk normlarini, estetik be-
genileri, ekonomik diizeni anlayabilmek miimkiin gériinmemektedir. Ayrica top-
lumsal yapinin nesnel boyutunu ve bu yapinin varligini, isleyisini stirdiirebilmek
icin bireyler ve gruplar iizerinde kullandig1 enstriimanlar1 bilmek, degerlerdeki de-
gisimi gozleyebilmek, degisimi kontrol edebilmenin de en 6nemli yoludur.

Esasinda, toplumsal degerler bireylerin siibjektif olarak salt kendi olusumlari
ve zihniyeleri olmayisinin, toplumun ortak degerlerinin bireyin mizacinda ve eylem-
lerinde itici bir gii¢ olarak gercege iliskin anlamlandirmalarinin merkezi olmasi do-
layisiyla, dinin toplum iizerindeki etkisinin dogrudan degerler iizerinde de olacagi
g6z ardi1 edilemeyecek bir gercgektir. Ayrica burada bir etkilesim de kendisini goste-
recektir. Degerler giiciinii dini referans alarak artiracaktir.

Siiphesiz toplumun gecirdigi sosyal stirecleri anlamak, kurumlarini tanimak,

3 Erol Goka vd., Once Séz Vardi (Ankara: Vadi Yayinlari, 1996), 24-33.
4 Shalom H. Schwartz & Bilsky Wolfgang, “Toward A Universal Psychological Structure of Human
Values”, Journal of Personality and Social Psychology 53/3 (1987), 550.
5 Irena Borowik vd. Religion and Patterns of Social Transformation (Zagrep: Institude For Social
Research, 2004), 9.
6 Ayrintili bilgi icin bk. World Values Survey (WVS), “Who we are” (Erisim 5 Kasim 2019).
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o toplumun kiiltiiriinii bilmekle olur. Esmer’in ifadesiyle kiiltiir haritas1 “sistematik
olmayan gézlemlere, izlenimlere, sezilere dayanarak degil, giivenilirligi, gecerliligi ve
temsil niteligi belli diizeylerde olan verilerden yola ¢ikarak ¢izilmelidir.”” O halde, top-
lumun genel bir tablosunu olusturabilmek, toplumsal yapiya ait alt birimlerin kiiciik
resimlerini ¢izebilmekle miimkiin olacaktir.

Bu baglamda arastirmamizin konusunu Tiirkiye’deki siyasi konjonktiire gore
farkh tartismalarin odaginda olmus olan imam Hatip Lisesi égrencilerinin gelenek-
sel kiiltiirel degerlere baghlik diizeyleri ile kendilerinden beklenen bilim-is degerle-
rine sahip olma diizeylerinin yani sira islam’in temel inang esaslari ve pratikleri te-
melinde beklenen dindarlik diizeylerinin ve bunun olgusal degiskenlere gore sekil-
lenisinin tasviri, analizi ve degerlendirilmesi olusturmaktadir. Yine iliskisel tarama
metodunun yardimi ile 6grencilerin toplumsal deger algilari iizerinde, dinin ve bu-
nun toplumsal yasayis icerisindeki pratik fenomeni dindarhigin etkilerini ve bu etki-
nin siddetinin aciklanmasi arastirmanin diger bir konusunu olusturmaktadir. Bu
dogrultuda arastirma asagidaki sorulara cevap aramaktadir:

1. Imam Hatip Lisesi égrencilerinin dinin teorik, pratik ve diisiince boyutla-
rina yonelik egilimleri, sahip olduklari cinsiyet, sinif; aile, sosyal ¢cevre, basar1 ve okul
memnuniyeti gibi sosyal kategori ve kurumlara bagl olarak farklilasmakta midir?

2. Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin toplumsal degerlere yonelik alg1 diizey-
leri, sahip olduklari cinsiyet, sinif, aile, sosyal ¢evre, basari ve okul memnuniyeti gibi
sosyal kategori ve kurumlara bagl olarak farklilasmakta midir?

3. Belirli dini ideallere sahip olma ve bunlari giindelik hayat icerisinde davra-
nislara yansitmanin, toplumun degerleri izerinde yonlendirici bir etkisi var midir?

4. icerisinde aidiyet formlarim barindiran geleneksel-kiiltiirel degerlere sa-
hip olma diizeyinin, daha evrensel nitelikteki bilim ve is degerleri lizerinde pozitif
bir etkisi var midir?

Ogrenciler acisindan ortak bir inancin gelistigi, toplumsal ve dini bir kimligin
yapilastigl, “imam Hatipli olmak” seklinde mottolasmis bu okullar, Cooley’in birincil
gruplar Kategorisinde degerlendirilebilir. Bu yéniiyle calisma, imam Hatip lisesi 6g-
rencilerini ideolojik kisir dongiilerden, asir1 yiiceltilmis ya da aksine korkutucu bir
nesne olarak goéren perspektiflerden uzak, toplumla iliskisi birlik, dayanisma ve ge-
lisme c¢izgisinde nitelendirilebilecek sosyal bir grup olarak gérmekte ve bu 6grenci-
lerin toplumsal degerlere yonelik alg1 ve dindarlik diizeylerini tarafsiz bir bicimde
analiz etmeyi amaclamaktadir. Bu kapsamda arastirmanin, “cinsiyet, sinif, ailenin
ikamet yeri, annenin egitim durumu, annenin ¢ocuklarin davranislarina karsi tu-
tumu, TEOG basarisi ve okuldan memnuniyet durumlar1 gibi kisisel ve sosyo-de-
mografik degiskenlere gore katiimcilarin toplumsal degerlere yonelik algilar1 ve
dindarlik diizeyleri farklilasmaktadir” ve “dindarlik ile toplumsal degerler arasinda
ve degerlerin kendi arasinda pozitif yonli anlaml bir iliski vardir” seklinde iki temel
hipotezi vardir.

7 Yimaz Esmer, Avrupa ve Tiirkiye Degerler Arastirmasi (Istanbul: Sosyal ve Beseri Bilimler Arastirma
Ortak Komitesi, 2002), 21.
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1. YOntem:

1.1. Arastirmanin Modeli:

Dindarlik, Geleneksel-Kiiltiirel degerler ve Bilim-is degerlerini konu edinen
bu ¢alismanin modelini “Tarama Modeli” olarak ifade edebiliriz. Bahsedilen model,
gecmiste olmus ya da giiniimiizde olmayz siirdiiren bir durumu var oldugu sekliyle
betimlemeyi amaglayan bir yaklasimdir.8 Bu model igerisindeki “kesit alma” yakla-
sim1 benimsenerek, katilimcilarin arastirmaya konu olan 6zellikleri, farkli kategori-
ler lizerinde ve bir anda (kesit alma) yapilacak nicel tekniklerle analiz edilmeye ¢a-
lisilmis, bunun icin dncelikle Survey (betimleme) metodu kullanilmistir.?

Bunun yani sira, dindarlik ve deger olgular1 arasinda ortaklasa degisim varli-
g1 ve derecesini amagladigi icin “Iliskisel tarama modeli” olarak da kabul edilir.
Kisacasi, bu arastirmanin modeli, farkli siniflardaki 6grencilerin, degiskenler baki-
mindan, degisim ve gelisimlerini belirli bir zaman diliminde inceledigi icin kesit
alma, ikiden ¢ok degisken arasindaki iliski ve etkilesimi arastirmasi bakimindan ilig-
kisel tarama tiiriinde bir modeldir.

Sekil 1. Arastirmanin Modeli

Dindarhk
Demografik Degiskenler . Inang Boyutu
‘\ Cinsiyet ° Ibadet/Diisiince Bo-
. Sf yutu
. Yerlesim Yeri
. Anne Egitim ﬂ ﬂ
J Anne Tutum Geleneksel/Kiiltiirel D Bilim is Dederleri
eleneksel/Kiiltiirel De- tlim Iy Degerlerl
. > aBIi‘farl (TEOG) Py gerler . Ozgiinliik
o Aile Degerleri Yenilik
. Okul Memnuniyeti < ’ °
D Vatana Baglilik o Sorgulama
. Giiven . o Empati
. Ahlaki Degerler . Diirtistliik
j o Sosyal Yardim- . Caligkanlik
lagma . Aciklik
o Sorumluluk .
. ° Kars1 Fikre
° Israf Sayg1

8 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 1999), 79.
9 Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi, 80.
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1.2. Orneklem

Dindarlik ve toplumsal deger olgulari arasindaki iliski ve etkilesimi inceleyen
bu arastirmanin evreni, Ankara’da érgiin egitim géren Imam Hatip Lisesi 6grencile-
ridir. Orneklem, amach ve kota 6rneklem yéntemleriyle!? olusturulan 1150 kisiden
olusmaktadir. Amacgh 6rneklem seciminde arastirmaci, kimleri érneklem igerisine
alacagini kendisi seger, bu yontemi istedigi bilgileri alabilecegi elemanlar1 segmek
icin kullanir.11

Okullardan segilecek 6grenci sayisinda, kota 6rnekleme teknigi kullanilmis ve
merkez ilcelerdeki 6grenci sayisinin fazlaligindan dolay1 buradaki okullarda 3 simif
9, 3 sinif 11’lerden, dis ilgelerde ise 2 sinif 9, 2 sinif 11’'lerden se¢ilmistir.

2017-2018 egitim-68retim yil itibariyle Ankara’da drgiin egitim veren 64
imam Hatip Lisesi bulunmakta ve bu okullarda 22.621 6grenci 6grenim gérmekte-
dir. Bunlarin 9.494'ii erkek, 13.127’si ise kiz 6grencidir.1? Nicel yonelimli sosyal bi-
limler arastirmalarinda 20.000-30.000 araligindaki bir evren i¢in 6rneklemin asgari
biiyiikligi %95 giivenilirlik dizeyinde yaklasik 378, %99 giivenilirlik diizeyinde ise
648 olarak kabul edildigi goz 6niine alindiginda 1150 kisiyi iceren arastirma drnek-
leminin yeterli sayiya fazlasiyla ulastig1 kabul edilmistir.

Orneklem segilirken Ankara iline ait 30 ilce, cografi ve sosyo-kiiltiirel 6zellik-
leri dikkate alinarak merkez ve dis ilce olarak tiplestirilmistir. 7 merkez ilce ve 6 dis
ilce secilerek 15 okulun 6rneklem igerisine alinmasina karar verilmistir. Dis ilceler
secilirken Ankara’nin dort farkl yoniindeki illere komsuluk eden, farkl kiiltiirel de-
senlere sahip ilgeleri se¢ilmistir.

1150 kisiden olusan arastirma drnekleminin %52,8'i (607 kisi) kizlardan,
%47,2’si (543 kisi) erkeklerden olusmaktadir. Katilimcilarin %53,3’i (613 kisi) 9.
siif 6grencilerinden, %46,7’si (537 kisi) 11. Sinif 6grencilerinden olugsmaktadir. Ka-
tilimcilarn ailelerinin %11,7’si (134 kisi) koyde, %31,2’si (359 kisi) ilcede, %57,1'i
(657 kisi) ise ilde yasamaktadir.

Katilimcilar igerisinde anneleri herhangi bir egitim kurumundan mezun ol-
mamislarin sayisi 40 (%3,5), ilkokul mezunu olanlarin sayis1 529 (%46,0), ortaokul
mezunu olanlarin sayisi 282 (%24,5), lise mezunu olanlarin sayis1 224 (%19,5), iini-
versite mezunu olanlarin sayis1 75 (%6,5) olarak goriinmektedir. Annelerinin kendi
davranislarina karsi tutumlarini otoriter-baskici olarak gorenlerin sayis1 221 kisi
(%19,2), demokrat-anlayish olarak gérenlerin sayis1 903 kisi (%78,5), ilgisiz olarak
gorenlerin sayisi ise 26 (%2,3) kisidir.

Katilimcilar igerisinde TEOG basar1 puan1 100-249 arasinda olanlarin sayisi
80 (%7,0), 250-299 arasinda olanlarin sayisi 258 (%22,4), 300-349 arasinda olan-
larin sayis1 442 (%38,4), 350-399 arasinda olanlarin sayis1 234 (%20,3), 400-500
arasinda olanlarin sayis1 136 (%11,8) olarak belirlenmistir. “Su an ki Okulunuzda
Okumaktan Memnun musunuz” sorusuna katilimcilarin %12,2’si (140 kisi) ¢ok

10 Thrahim Arslanoglu, Bilimsel Yéntem ve Arastirma Teknikleri (Ankara: Gazi Kitabevi, 2016), 91; Sait
Glirbiiz - Faruk Sahin, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yayinlari, 2017), 131.
11 Arslanoglu, Bilimsel Yéntem ve Arastirma Teknikleri, 91.
12 Ankara I1 Milli Egitim Miidiirliigii (MEB), “Egitim Istatistikleri” (Erisim 10 Ekim 2018).
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memnunum, %45,7’si (526 kisi) memnunum, %29,5’i (339 kisi) pek memnun degi-
lim, %12,6’s1 (145 kisi) hic memnun degilim cevabini vermistir.

1.3. Veri Toplama Araclari

Anketin ilk boliimiinde deneklerin kisisel ve demografik 6zelliklerini tespit
etmeye yonelik olgusal sorular, daha sonra da kisisel diisiince, kani, tutum ve egi-
limlerini 6l¢meye yonelik yargisal sorular yer almaktadir.

1.3.1. Kisisel Bilgi Formu

Katilimcilarin olgusal durumlarina iligskin veriler, arastirmaci tarafindan ge-
listirilen Kisisel Bilgi Formu araciligiyla toplanmistir. Bu form ile katilimcilarin cin-
siyet, sinif, okul, ailelerinin yasadiklari yer, gelir durumlari, anne-babanin egitimi ve
tutumlari, basari puani ve okuduklari okuldan duyduklari memnuniyet gibi sosyo-
kiilttirel ve ekonomik statiileri (S.E.S) ile demografik 6zellikleri tespit edilmeye cali-
silmistir. Form toplam 11 sorudan olusmaktadir. TEOG basar1 puani disindaki soru-
lar, yapilandirilmis ve farkli sayidaki gruplara ayrilmis cevap segeneklerine sahiptir.

1.3.2. Dindarlik Olcegi

Ogrencilerin dindarlik egilimleri, “Dindarlik Olgegi” ile 6l¢iilmiistiir. Bu aras-
tirmada deneklerin dindarlik diizeylerini 6lgmek i¢in, 6ncelikle literatiir taramasi
yapilmis, daha 6nce yapilmis tezler ve hakemli dergilerde yer alan dindarlik 6l¢ek-
leri incelenmis, yeni sorular da eklenerek 24 soruluk bir anket formu olusturulmus-
tur. Sorular hakkinda uzman gériisleri alinmis, maddeler ve cevaplari iizerinde dii-
zeltmelere gidilmistir. Ankara Universitesi Rektorliigii etik kurulundan alinan izin
sonrasl tiim 6l¢eklere ait sorulari iceren anket formu ile 80 6grenci ilizerinde pilot
uygulama yapilmistir. Bu ¢alismalarin neticesinde, 3 sorunun 6grenciler tarafindan
yeterince algilanmadigina kanat getirildiginden, 3 soru ise Ankara il milli egitim mii-
dirliigiinden 6rneklem okullarda anket calismasi yapabilmek i¢in alinan onay siire-
cinde AR-GE kurulu tarafindan “ydnlendirme yapildig1” gerekgesiyle ¢ikarilmak zo-
runda kalimmstir. Olgegin alt boyutlarim belirlemek amaciyla temel bilesenler me-
todu ile yapilan faktor analizi sonucunda, 18 maddelik!3 6lgekten 6 madde atilmis
(4.,5.8.,9.,14.Ve 15. Sorular), 12 maddenin iki alt boyutta toplandig1 gériilmiistiir.
inan(; boyutu maddelerinin birinci faktér yiik degerlerinin ,798 ile ,865 arasinda,
ibadet-diisiince boyutunun maddelerinin birinci faktor yiik degerlerinin ise ,366 ile
,659 arasinda degistigi goriilmektedir. Bu sonug, maddelerin faktorle olan iliskileri-
nin yiiksek ve amaclanan yapiy1 6l¢tiigiinii sdyleyebiliriz. Olgegin acikladigi kiimii-
latif (birikimli) varyans ise %40,25'tir. Olgek maddelerine katiimcilarin verdigi
benzer tepkilerin derecesini 6lcen madde analizi sonuglarina gore ise, diizeltilmis

13 (Jlkemizde ve yurt disinda gelistirilen dindarlik élgekleri icin bkn. Ozlem Altunsu Sénmez, "Dindarhigin
Olgiilebilirligi Uzerine Gelistirilen Dindarlik Olgekleri”, SEFAD 36 (2016), 559; Arastirma érneklemine
uygulanan 18 maddelik dindarlik 6lgeginin 6, 9, 14, 16 ve 18. Maddeleri Veysel Uysal ve Ali Ayten’in
kullandiklar1 dindarlik élgeginden ufak degisiklikler yapilarak ahnmgtir. {lgili sorular igin bk. Veysel
Uysal, “Islami Dindarlik Olgegi Uzerine Bir Pilot Calisma”, Islamf Arastirmalar Dergisi 8/3-4 (Autumn,
1995), 72-93; bk. Ali Ayten, Prososyal Davramslarda Dindarlik ve Empatinin Rolii (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2009), 106.
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toplam madde korelasyonlarinin inan¢ boyutunda ,495 ile ,698 araliginda, ibadet-
tefekkiir boyutunda ise ,229 ile ,426 arasinda dagildig1 gériilmektedir. Olcegin KMO
degeri (,785), genel Cronbach Alfa Degeri: (,669), Bartlett"s Test of Sphericity de-
geri: (x2=2412,55; p=000) olarak hesaplanmistir. Ayrica inan¢ boyutunun Cronbach
Alfa Degeri: ,758, ibadet-diisiince boyutunun Cronbach Alfa Degeri: ,635’tir. Elde
edilen bulgular birlikte degerlendirildiginde, dl¢me aracinin istatiksel olarak gecerli
ve giivenilir oldugu kabul edilmistir. Bu degerlere gore, dl¢egin uygulanmasinin is-
tatistiki agidan bir engel olmadigina karar verilmistir.

Arastirmada kullanilan dindarlik 6lgegi, likert tipi 12 maddeden olusmakta-
dir. Olgegi olusturan her maddede “kesinlikle katiliyorum, katiliyorum, kararsizim,
katilmiyorum ve kesinlikle katilmiyorum”, “her zaman, ¢ogu zaman, belirsiz, ara sira
ve hi¢bir zaman” ve ibadetlerde devamlilig1 dlgen sorularda 6lgegin i¢ tutarliligina
ve 5’li likert soru tipine uygun olarak dengeli yanit se¢enekleri sunulmustur. Bu sa-
yede konuyla ilgili farkl fikir dereceleri ortaya ¢ikarilmaya ¢alisilmistir.

Sorulara verilen cevaplar Spss 16.0 programina islenirken, en olumlu sege-
nek olan “kesinlikle katiliyorum” segenegi 5, sonraki secenekler olumludan olum-
suza dogru sirasiyla 4,3,2 ve 1 puan olarak degerlendirilmistir. Bu degerlere gore,
bir katilimcinin 6l¢ekten alacagi en yiiksek puan 5x12=60 puan, en diisiik puan ise
1x12=12 puandir.

1.3.3. Geleneksel-Kiiltiirel Degerler Olcegi

Arastirmada bireylerin aileye baghlik, vatan sevgisi, giiven, sosyal yardim-
lasma, sorumluluk, israf gibi toplum tarafindan kabul géren degerlerini tespit etmek
amaciyla “Geleneksel-Kiiltiirel Degerler” 6lcegi gelistirilmistir. Olgegin biitiin soru-
lar1 Yavuz Bolat’a ait 42 maddelik “Bir Deger Olcme Araci: Cok Boyutlu Sosyal De-
gerler Olgcegi”14 icerisinden 14 soru secilerek kendisinin izni dahilinde anket for-
muna konulmustur. Bolat'in kendi 6l¢egi cok boyutlu bir yapiya sahiptir. Bu boyut-
lar sirasi ile 1.Aile Degerleri Boyutu, 2.Bilimsel Degerler Boyutu, 3.Calisma-is Deger-
leri Boyutu, 4.Dini Degerler Boyutu, 5.Geleneksel Degerle Boyutu, 6.Siyasi Degerler
boyutudur. Olgegin boyutlarindan bazilarinin kendi i¢inde alt boyutlara ayrilmistir.
Birinci alt boyut Aile Degerleri Boyutu “Aileye Deger Verme ve Ailede Kadin” alt bo-
yutlariile 6 adet deger ifadesinden olusmaktadir. Olgegin ikinci boyutu olan Bilimsel
Degerler Boyutu “Bilimsel Olma ve Elestirilen Olma” alt boyutlari ile 6 deger ifade-
sinden meydana gelmistir. Olgegin {iciincii alt boyutu Calisma-is Degerleri Boyutu
“Sorumluluk Sahibi Olma, Rekabet¢i Olma ve Para” alt boyutlar ile toplam 8 deger
ifadesinden olusmustur. Dérdiinci alt boyut olan “Dini Degerler Boyutu” ile besinci
alt boyut olan “Geleneksel Degerler” boyutlari tek boyuttan olusarak altisar adet de-
ger ifadelerinden meydana gelmistir. Son boyut olarak olusturulan “Siyasi Degerler
Boyutu”, “Devlete Giiven Duyma, Siyasi Tercihlere Saygili Olma, Katilim, Devlete
Baglilik” alt boyutlarindan olusarak 10 adet deger ifadesi icermektedir.15 Esasinda
Bolat'in 6l¢me aracy, her bir boyutu bagimsiz bir dl¢ek olan, 6 6l¢ekli bir 6lgme araci

14 Yavuz Bolat, “Bir Deger Olgme Araci: Cok Boyutlu Sosyal Degerler Olgegi”, Turkish Journal of Education
2/4 (October, 2013), 13-27.
15 Bolat, “Bir Deger Ol¢me Araci: Cok Boyutlu Sosyal Degerler Olcegi”, 25.
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izlenimi vermektedir.

Arastirmaci, yeni bir 6lcek gelistirme amaciyla kendi hipotezlerini yordaya-
bilecegi 14 soruyu Bolat'in 6lceginden se¢mis, fakat bir soru Ankara il milli egitim
miidirligiinden 6rneklem okullarda anket ¢alismasi yapabilmek i¢in alinan onay
stirecinde AR-GE kurulu tarafindan “ydnlendirme yapildig1” gerekgesiyle ¢cikarmak
zorunda kalmistir. Geleneksel-kiiltiirel degerler 6lgeginin alt boyutlarini belirlemek
amaciyla yapilan faktér analizi sonucunda, dlgegin tek boyutta toplandigi (13
madde) goriilmistiir. 2 madde (21 ve 22. Sorular) yeterli faktor yiikiine sahip olma-
dig1i¢in 6lgekten ¢ikarilmistir. 11 maddenin tek bir boyutta toplandig gorilmiustiir.
Faktor yiiklerinin 392 ile ,623 arasinda y1811di1g1 gozlenmektedir. Madde toplam ko-
relasyonlari ise ,266 ile ,463 arasinda degismektedir. Faktoriin agikladig kiimiilatif
(birikimli) varyans %26,475’tir. KMO degeri: (,807); Cronbach Alfa Degeri: (,710);
Bartlett’s Test of Sphericity degeri: (x2=1496,622; p=000) olarak hesaplanmis ve
elde edilen bulgular birlikte degerlendirildiginde, dl¢gme aracinin istatiksel olarak
gecerli ve glvenilir oldugu kabul edilmistir. Bu degerlere gore, 6l¢cegin uygulanma-
sinin istatistiki acidan bir engel olmadigina karar verilmistir.

Arastirmada kullanilan Geleneksel-Kiiltiirel Degerler Olcegi, likert tipi 11
maddeden olusmaktadir. Olgegi olusturan her maddede “Hi¢ Katilmiyorum, Az Ka-
tiliyorum, Orta Katiliyorum, Olduk¢a Katiliyorum, Tamamen Katiliyorum” seklinde
5 secenek sunulmustur. Sorulara verilen cevaplar Spss programina islenirken, en
olumlu segenek olan “Tamamen katiliyorum” segenegi 5, sonraki segenekler olum-
ludan olumsuza dogru sirasiyla 4,3,2 ve 1 puan olarak degerlendirilmistir. Bu deger-
lere gore, bir katilimcinin 6l¢ekten alacagi en ytiksek puan 5x11=55 puan, en diisiik
puan ise 1x11=11 puandir.

1.3.4. Bilim-is Degerleri Olgegi

Arastirmada bireylerin diisiince ve ¢alisma diinyasinda sahip olduklari ya da
olmak istedikleri 6zgiinliik, yenilik, sorgulama, empati, diirtistliik, ¢aliskanlik, a¢ik-
lik, farkli fikirlere saygi gibi tiim insanlik tarafindan kabul géormiis degerlerini tespit
etmek amaciyla “Bilim-is Degerleri” 6lcegi gelistirilmistir. Olcegin biitiin sorular Ya-
vuz Bolat'a ait 42 maddelik “Bir Deger Olgme Araci: Gok Boyutlu Sosyal Degerler
Olgegi”16 igerisinden yeni bir 6l¢ek gelistirme amaciyla kendi hipotezlerini yordaya-
bilecegi 11 soru segilerek, kendisinin izni dahilinde anket formuna konulmustur.

Bilim-is degerleri 6l¢eginin alt boyutlarini belirlemek amaciyla yapilan faktor
analizi sonucunda 1 madde (24. Soru) yeterli faktor yiikiine sahip olmadigi i¢in 6l-
cekten c¢ikarilmistir. 10 maddenin tek bir boyutta toplandig1 gériilmistiir. Faktoér
yuklerinin ,401 ile ,645 arasinda y181ldig1 gézlenmektedir. Madde toplam korelas-
yonlari ise ,266 ile ,463 arasinda degismektedir. Faktoriin agikladigi kiimiilatif (bi-
rikimli) varyans %27,586’dir. KMO degeri: (,789); Cronbach Alfa Degeri: (,695);
Bartlett"s Test of Sphericity degeri: (x2=1374,494; p=000) olarak hesaplanmis ve
6lcegin uygulanmasinin istatistiki agidan uygun olduguna karar verilmistir.

Arastirmada kullanilan Bilim-is Degerleri Olcegi, likert tipi 10 maddeden

16 Bolat, “Bir Deger Ol¢cme Araci: Cok Boyutlu Sosyal Degerler Olgegi”, 13-27.
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olusmaktadir. Olcegi olusturan her maddede “Hi¢ Katilmiyorum, Az Katiliyorum,
Orta Katiliyorum, Oldukg¢a Katiliyorum, Tamamen Katiliyorum” seklinde 5 secenek
sunulmustur. Sorulara verilen cevaplar Spss programina islenirken, en olumlu sege-
nek olan “Tamamen katiliyorum” secenegi 5, sonraki segcenekler olumludan olum-
suza dogru sirasiyla 4,3,2 ve 1 puan olarak degerlendirilmistir. Bu degerlere gore,
bir katilimcinin 6lgekten alacagl en yiiksek puan 5x10=50 puan, en dusiik puan ise
1x10=10 puandir.

1.4. Verilerin Toplanmas ve Istatiksel Analizi

Anket formu, 2017 Nisan ve 2017 Haziran aylar1 arasinda 13 ilcede 15 okulda
uygulanmustir. Anket uygulanacak okullara i1 Milli Egitim Miidiirliigii tarafindan
elektronik ortamda anket sorular1 ve onay yazis1 gdnderilmistir. Yaklasik 3 aylik bir
¢alisma plani olusturulmus, her hafta iki okula gidilecek sekilde diizenlenmistir.
Okullar ziyaret edilmeden bir giin 6nce aranarak idarecilerle goriisiilmiis, okulun o
giin i¢in sinav, yarisma, konferans vb. etkinligi olup olmadig teyit edilmis, belirle-
nen saatlerde uygulamanin yapilacagi okulda hazir bulunulmustur. 3 ilgede yapilan
calisma i¢in anketorlerden yardim alinmis, diger okullara arastirmaci bizzat gide-
rek, idareci ve rehber 6gretmenlerinin kontroliinde anketi deneklere uygulamistir.
Anketlerin doldurulmasi, 15-20 dakika siirmiistiir. Katilimcilar anketleri kendileri
doldurmuslardir. 1255 6g8renciye anket formu dagitilmis ve doldurma isleminin ar-
dindan formlar toplanmistir. Yapilan veri temizleme isleminden sonra, formlardan
105 tanesi eksik ve dikkatsiz doldurma gibi nedenlerle degerlendirme disi birakila-
rak, 1150 anket degerlendirmeye alinmistir. Bilgisayar ortamina aktarilan verilerin
analizi, SPSS 16.0 paket programi yardimiyla yapilmistir. Yapilan veri temizleme is-
leminden sonra, anketi olusturan sorulara verilen bir takim sayisal veriler yeniden
kodlama (recode into same variables) yontemiyle diizenlenmistir.

Olgekleri olusturan maddeleri faktérlestirmede, temel bilesenler analiz tek-
nigi (principle component analysis, PCA) kullanilmistir. Maddeler arasindaki i¢-tu-
tarlilig1 belirlemek icin ise, i¢ tutarlilik analizinden yararlanilmistir.

Farkli iki grup arasindaki iliskilerin anlaml olup olmadig, bagimsiz grup t-
test (independent samples t-test) ile él¢tilmistiir. Ikiden fazla gruplarin karsilastir-
masinda, tek yonli varyans analizi (one way ANOVA) kullanilmistir. Analiz sonu-
cunda ortalamalar arasinda anlaml bir farklilik bulunmussa, hangi grup ortalama-
larinin birbirinden farkli olduguna ¢oklu karsilastirma (Post-hoc) yontemi ile bakil-
maktadir. Arastirmada, gruplar arasinda ortaya ¢ikan farklilagsmalarin kaynagini be-
lirlemek amaciyla Lsd testi kullanilmistir. Varyanslarin homojen ¢ikmasi duru-
munda gruplar arasi farkin kaynagini tespit etmek icin Dunnet’s C testi kullanilmis-
tir.

iki stirekli degisken arasindaki iliskinin derecesini belirlemede, Pearson ko-
relasyon katsayilarindan (Pearson Correlation Coefficents) yararlanilmistir. Ayrica
dini yonelimin, toplumsal degerlere etkilerini belirlemek amaciyla, asamali ¢coklu
regresyon analizi (stepwise multiple regression), geleneksel-kiiltiirel degerlerin bi-
lim-is degerlerine etkilerini belirlemek amaciyla ise basit dogrusal regresyon analizi
(simple linear regression) kullanilmistir.
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2. Bulgular

2.1. Olcek Maddelerinden Alinan Aritmetik Ortalama Puanlar

Ogrencilerin dindarlik sorularina katihm diizeylerine gére 6lcek maddeleri;
“Allah'a inanirim ve Onu kendime yakin hissederim. (4,91)”, “Yaptigim biitiin amel-
lerin melekler tarafindan kaydedildigine ve ahirette bunlardan sorgulanacagima
inaniyorum. (4,93)”, “Kur'an-1 Kerim'in Peygamber'e indigi sekliyle giiniimiize gel-
digine inaniyorum. (4,84)”, “Islam, acik ve anlasilabilir bir dindir. (4,74)”, “Ders ha-
ricinde Kur'an-1Kerim'i Tiirkge mealinden okuma sikliginiz nedir? (2,81)”, “Ders sa-
ati haricinde Kur'an-1 Kerim'i hangi siklikta okursunuz? (3,31)”, “Peygamberimizin
stinnetlerini glinliik islerinizde ne siklikla uygularsimiz? (3,48)”, “Bes vakit namaz ile
ilgili davranmisimz asagidakilerden hangisine uygundur? (2,95)”, “Ihtiya¢ sahipleri
icin diizenlenen yardim organizasyonlarinda gérev alma sikliginiz nedir? (2,53)”,
“Dini vecibelerimi/ibadetlerimi tam olarak yerine getirebilecek seviyede bilgi sahibi

» o«

oldugumu diisiintiyorum. (3,87)”, “Yola atilmis, canlilara ya da araglara zarar vere-
cek bir maddeyi gérdiigiiniizde nasil hareket edersiniz? (4,12)”, “Miisliiman olmanin
anlamini, neden inandiginizi ne siklikla diisiiniir ve kendinize sorarsimiz? (3,57)"
seklinde siralanmaktadir. Bu verilere gore en yiiksek ortalama tutum puanini “Yap-
tigim biitiin amellerin melekler tarafindan kaydedildigine ve ahirette bunlardan
sorgulanacagima inaniyorum (4,93), en diisiik ortalama tutum puanini ise “ihtiyac
sahipleri i¢in diizenlenen yardim organizasyonlarinda gérev alma sikliginiz nedir?

(2,53)” maddeleri almistir.

Geleneksel-kiiltiirel degerler 6lgeginin katilim diizeylerine gore, 6lcek mad-
deleri; “Sosyal yardimlagsmanin toplumun sorunlarini ¢6zmekte etkili olacagina ina-
nirim. (4,22)”, “Yaptigim islerde gorev bilinci ve sorumluluguyla hareket ederim.
(4,23)”, “Glinliik hayatta israfa neden olacak davranislardan uzak durmaya ¢alisirim.
(4,08)”, “Benim kiltiir yapima uygun bir esle mutlu olabilecegime inanirim. (4,17)",
“Bir aile kurdugumda esimle uzun bir beraberlik siirdiirebilecegimi diisliniiriim.
(4,53)”, “Mesleki kariyerimde paradan ¢ok etik (ahlaki) degerlere énem veririm.
(4,21)”, “Bana giiven vermeyen insanlarla iliski kurmaktan uzak durmaya ¢aligirim.
(4,30)”, “Ordunun ve askerlik hizmetinin kutsalligina inanirim. (4,63)”, “Milli deger-
lerden kesinlikle 6diin vermeyen bir diisiince sistemi i¢cinde yasarim. (3,84)”, “Ai-
lemdeki bireylere biiyiik 6nem veririm. (4,62)”, “Aile yonetiminde kadin etkin rol
oynamalidir. (4,04)” seklinde siralanmaktadir. Bu verilere gore en yiiksek ortalama
puanini “Ordunun ve askerlik hizmetinin kutsallifina inanirim. (4,63), en diisiik or-
talama puanini ise “Milli degerlerden kesinlikle 6diin vermeyen bir diisiince sistemi
icinde yasarim. (3,84)” maddeleri almistir.

Bilim-is degerleri 6l¢ceginin katilim diizeylerine gore, 6lcek maddeleri; “Yap-

»n o«

mak istedigim isin farkli bir yolunu ararim. (3,60)”, “Caliskan, ise yarar biri olmak

» o« » o«

benim igin énemlidir. (4,41)”, “insanlarin bana giivenmesi 6nemlidir. (4,79)”, “Karsit

»n o«

fikirdeki insanlarin diisiincelerinin de degerli olabilecegini bilirim. (3,97)”, “Hayal-

» o«

lerimde yeni seyler tasarlarim. (4,13)”, “Cevremdeki insanlarin davranislarinin ne-

» o«

denlerini anlamaya ¢alisirim. (3,92)”, “Ortaya koydugum davranisimin baskalari igin

» o«

doguracagi sonuglara dikkat ederim. (3,84)”, “Her ne pahasina olursa olsun diiriist
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davranirim. (4,12)”, “Ispati miimkiin olmayan bilgi ve diisiincelerin giivenilir olma-
digina inanirim. (3,77)”, “Herkesce bilinen bilgileri sorgulama ihtiyact duyarim.
(3,53)” seklinde siralanmaktadir. Bu sonuglara gére en yiiksek ortalama puanim “In-
sanlarin bana giivenmesi 6nemlidir. (4,79), en diisiik ortalama puanini ise “Herkesce
bilinen bilgileri sorgulama ihtiyaci duyarim. (3,53)” maddeleri almistur.

2.2. Dindarlik ve Toplumsal Deger Algilarina Etki Eden Faktorler
2.2.1. Dindarlik, Toplumsal Degerler Algisi ve Cinsiyet

2.2.1.1. Dindarlik ve Cinsiyet
Tablo 1: Dindarlik Bakimindan Kizlar ile Erkekler Arasindaki Farklar (T-Testi)

Dindarlik Cinsiyet N M S F P
Dindarlik (Genel) Kiz 607 | 3,8676 ,37330

Erkek 543 | 3,8031 | ,44650 19,898 | ,008
inang Boyutu Kiz 607 | 4,8669 ,28678

Erkek 543 | 4,8467 | ,37820 | 3,546 ,305
ibadet/Diigiince Boyutu Kiz 607 | 3,3680 | ,51283

Erkek 543 | 3,2813 | ,59789 18,374 |,008

Yukaridaki tablo incelendiginde, genel dindarlikta, erkekler ile kizlar ara-
sinda, istatiksel agidan kizlarin lehine anlamli bir farklilagsma goriilmektedir.
(P=,008) Buna gore, kizlarin dindarlik egilimleri erkeklere gére daha yiiksektir. Ay-
rica dindarligin alt boyutu, ibadet-Diisiince boyutuna bakildiginda da erkekler ile
kizlar arasinda, kizlarin lehine olacak sekilde istatiksel agidan anlaml bir farkli-
lasma goriilmektedir. (P=,008) Inang alt boyutunda ise gruplar arasinda betimsel
olarak bir farklilik olmasina ragmen istatiksel olarak anlamli bir farklilik goziikme-
mektedir. Tiim bu bulgulardan hareketle, dini tutum ve davranislarda genel itiba-
riyle kizlarin erkeklere gore dindarlik diizeylerinin daha yiiksek seviyede oldugu;
namaz kilma, Kur’an ve meal okuma, bilgi ve tefekkiir gibi giinliik dini pratikler ile
bu ibadetlerin sosyal hayata yansimasi olan yardimlasma ve canliy1/¢evreyi koruma
gibi prososyal (toplum yanlisi) davranislarinin daha da yiiksek oldugu rahatlikla
soylenebilir. Boylece, cinsiyete gére dindarlik egilimlerinin farklilasacagi yonindeki
hipotezin desteklendigi anlasilmaktadir. Hem erkeklerin hem de kizlarin dinin iman,
itaat ve baglilik yoniinden dindarlik egilimlerinin zaten ¢ok yiiksek olmasi, gruplar
arasinda bir farklilasma olmasini da engellemistir. Bu boyut ile ilgili bulgulara gore,
erkeklerin ve kizlarin dindarligin inang¢ boyutunda ortak bir tist seviyeyi paylastigini
soyleyebiliriz.

2.2.1.2. Toplumsal Degerler ve Cinsiyet
Tablo 2: Toplumsal Deger Diizeyleri Bakimindan Kizlar ile Erkekler Arasindaki Farklar (T-Testi)

Toplumsal Degerler Cinsiyet | N M S F p

Kiz 607 | 4,3262 | 41177
Erkek 543 | 4,2009 | ,02244
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Kiz 607 | 4,0386 | ,48790
Erkek 543 | 39773 | ,55230

Bilim-is Degerleri 9,730 | ,046

Yukaridaki tabloda verilen bulgulara gore, geleneksel-kiiltiirel degerlerde,
erkekler ile kizlar arasinda, istatiksel acidan kizlarin lehine olacak sekilde anlamh
bir farklilasma vardir. (P=,000) Buna gore kizlarin aile bireylerine bagllik, vatan
sevgisi, sorumluluk, sosyal yardimlasma ve giiven gibi toplum tarafindan kabul gor-
mis degerleri erkeklere kiyasla daha ytiksektir. Arastirma bulgulari, cinsiyete gele-
neksel-kiiltiirel degerlere sahip olma diizeyinin farklilasacagi yoniindeki hipotez dog-
rulanmis goériinmektedir. Sevgi, saygi, baghlik ve aidiyet hislerinin askin hale geldigi
bu boyutta, kizlarin erkeklerden daha yiiksek ortalamalara sahip olmasi, onlarin
daha duygusal, ana¢ ve 6zgeci karakterlerini akla getirmektedir.

Bilim-is degerleri dlgegine gore, erkekler ile kizlar arasindaki ortalamalarda
goriilen farklilik, istatiksel olarak da anlamlidir. (P<,05) Buna gore kizlarin, egitim
ve calisma alanindaki yenilik, 6zglnliik, sorumluluk, ¢aliskanlik ve empati gibi de-
gerlerinin erkeklere gore yiiksek oldugu rahatlikla s6ylenebilir. Boylece, cinsiyete
gore bilim-is degerlerine sahip olma diizeylerinin farklilasacagi hipotezi desteklen-
mektedir. Son yillarda her alanda degisim gosteren Tiirkiye, geleneksel kadin rolle-
rinde de degisim gostermis, kadinin okumasi ve ¢alismasi toplum tarafindan kabul
gormistiir. Bununla birlikte kizlarin ¢alismaya ve egitime verdikleri 6nem, is haya-
tinin onlara daha biiytik zorluklar yliklemesi ve erkeklerin gii¢c gerektiren ve vasifsiz
islerde kadinlara gére daha avantajli durumlari baglaminda bir zorunluluk olarak
diistintilebilir.

2.2.2 Dindarlik, Toplumsal Degerler Algisi ve Sinif

2.2.2.1. Dindarlik ve Siniflar
Tablo 3: Dindarlik Bakimindan Siniflar Arasi Fark (T-Testi)

Dindarhik Sinif N M S F P
Dindarlik (Genel) 9 613 3,8283 41772

11 537 3,8473 ,40243 398 435
inanc Boyutu 9 613 4,8344 ,35537

11 537 | 4,8835 ,30391 14,853 013
Ibadet/Diisiince Boyutu 9 613 3,3252 ,55927 080 906

11 537 3,3291 ,55290

Arastirmadan elde edilen verilere gore, dindarlik genel boyutunda, 9. Siniflar
ile 11. Siniflar arasinda istatiksel agidan anlaml bir farklilasma gériilmemektedir.
(P>,05) Ayn1 zamanda, ibadet-diisiince boyutunda gruplarin esit aritmetik ortala-
malara (3,32) sahip olduklar1 anlasilmaktadir. Bu durumda, ibadet-diistince boyu-
tunda da gruplar arasinda anlamh bir fark oldugunu séyleyemeyiz. (P>,05) Ote yan-
dan, inang boyutunda 9. Siif (M:4,83) ile 11. Sinif (M:4,88) arasinda betimsel agidan
goriilen farkliligin, istatiksel olarak da 11. Siniflarin lehine oldugu goriilmektedir.
(P=,013) 11. Smif 68rencilerinin yeni gordiikleri akaid, kelam, hadis, tefsir vb. ders-
lerin Allah’a iman ve yakinlik, ahiret giinline, Kutsal Kitaba iman gibi soyut dleme
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iliskin algilarinda etkili oldugu, dini inanglar1 daha agik ve anlasilir kildigini séyle-
mek miimkiindiir. Bunun yani sira, yasla beraber diinya iistii dlemi fark etme, inan-
diklarin1 anlama ve yorumlama yetisinin, ¢cabasinin artacagi fikri de kabul edilebilir.
Bu bulgulara dayanarak, dgrencilerin inang boyutunda dindarlik diizeylerinin sinif-
lara gére farklilasacagi yoniindeki hipotezin desteklendigini séyleyebiliriz.

2.2.2.2. Toplumsal Degerler ve Siniflar
Tablo 4: Toplumsal Deger Diizeyleri Bakimindan Siniflar Arasi Farklar (T-Testi)

Sosyal Degerler smf | N M S F p
T o 9 613 | 4,2293 | ,48628
Geleneksel-Kiiltiirel Degerler 11 537 | 43101 | 45077 6,105 | ,004
qe o . 9 613 | 3,9883 | ,52262
Bilim-Is Degerleri 11 537 | 4,0341 51635 ,568 ,136

Yukaridaki tablo incelendiginde, geleneksel-kiiltiirel degerlere sahip olma
diizeyi, 9. Siniflar ile 11. Siniflar arasinda 11. Siniflarin lehine olacak sekilde anlamli
farkhlasmanin varhgi goriilmektedir. (P=,004) Ogrencilerin egitim kurumlarinda
list basamaklara dogru ciktikea, sinif arkadaslar: ve iist siif 68rencileriyle etkile-
simi/sosyallesmesi, kantin, kiitiiphane, spor salonu ve mescit gibi tanisma, kay-
nasma, 6grenme mekanlarinin aidiyet duygularini, egilimlerini giiclendirdigi soyle-
nebilir. Arastirmanin bulgularina gore geleneksel-kiiltiirel degerlere sahip olma dii-
zeyinin siniflara gére anlamli farklilagsacagi hipotezinin desteklendigi anlasilmakta-
dir. Bilim-is degerleri 6lcegi verilerine gore, bilim-is degerlerine sahip olma diizeyi-
nin siniflara gére anlaml farklilasacagi hipotezinin desteklendigini sdyleyemeyiz.

2.2.3. Dindarlik, Toplumsal Degerler Algisi ve Ailenin Yasadig1 Yer (Sosyal
Cevre)

2.2.3.1. Dindarlik ve Ailenin Yasadig1 Yer
Tablo 5: Ailenin Yasadig1 Yer Bakimindan Dindarlik (Anova)

Dindarlik ‘;gfnm Yasadigl | M S F P
Koy 134 3,9106 | ,39057
. Ilce 359 3,8131 | ,39493
Dindarlik (Genel) il 657 38353 | 42166 2,776 | ,063
Toplam 1150 | 3,8372 | ,41058
Koy 134 4,8960 | ,25245
: Ilce 359 4,8355 | ,35555
Inan¢ Boyutu il 657 48614 | 33442 1,726 | ,178
Toplam 1150 | 4,8573 | ,33309
Koy 134 3,4179 | ,55461
ibadet/Tefekkiir ~ Bo- | llce 359 3,3019 | ,52616
yutu il 657 3,3223 | ,57104 2185 | ,113
Toplam 1150 | 3,3271 | ,55606

ibadet-diisiince boyutunda, inan¢ tutumlarinda oldugu gibi gruplar arasinda
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ortalamalar agisindan farklilasmalar oldugu halde, istatiksel olarak anlaml bir iliski
olmadig1 anlasilmaktadir. (P: ,113) Ote yandan, gruplar arasindaki ortalama farki
artmis goriinmektedir. Namaz kilma, Kur’an-1 Kerim okuma, Peygamberin siinne-
tine uyma gibi dini egilimlerde en yiiksek ortalama tutum puanini ailesinin ikamet
yeri kdy olan katilimcilar, daha sonrasinda ise il ve ilce olan katilimcilar almislardir.

Koy yasaminda din ile sosyal hayatin i¢ ice yasanmasi bu sonuglar1 anlasila-
bilir kilmaktadir. K6y odasi adi verilen ve koyliilerin toplanip sohbet ettigi, eglen-
digi, toplant1 ve taziye yaptigl mekanlar kdy camisinin karsisina yapilir. Genelde
odada toplanmalar Yatsi namazi ¢ikisi olur. Mezarliklarin kéytn sinirlari igerisinde
olmasi da siiphesiz insanlarin maneviyatlarin gii¢lii tutmaktadir. Kéydeki gecimin
topraga ve suya bagl olmasi kéyliiniin dua ve tevekkiil anlayislar tlizerinde giiglii
etkileri olacaktir. Ayrica kdy imaminin koyliileri ziyareti, aksam oturmalar yine
yaygin adetlerdendir. Bu tiir gelenekler, siire¢ler ve oriintiiler, dinin sosyal hayatin
tabii bir 6gesi olarak varligini siirdiirmesine yardimci olmustur. Bununla birlikte,
eldeki bulgulara gore; “ailenin ikamet yeri ile 6rneklemin dini tutum ve pratikleri

Sl

arasinda anlaml bir iligki olacag1” hipotezinin reddedildigi anlasilmaktadir.

2.2.3.2. Toplumsal Degerler ve Ailenin Yasadig1 Yer
Tablo 6: Ailenin Yasadig1 Yer Bakimindan (Sosyal Cevre) Toplumsal Degerler (Anova, Lsd)

Toplumsal Deger- Ailvenin Yasa- N M S F p Fark-
ler dig1 Yer lar

a) Koy 134 | 4,2673 | 46123
Geleneksel-Kiilti- b) llce 359 4,2925 | ,45131 810 445
rel Degerler o) il 657 | 4,2531 | ,48440 |’ ’

Toplam 1150 | 4,2670 | ,47156

a) Koy 134 4,0888 | ,50466 1.a>c

e . b) llce 359 | 4,0451 | ,51835 2.b>c

Bilim-Is Degerleri 5 il 657 39741 | 52161 3,942 | ,020

Toplam 1150 | 4,0097 | ,51998

Katilmcilarin geleneksel-kiiltiirel degerlerini yansitan gostergeler olarak
tabloda verilen ortalamalara bakildiginda, en yiiksek deger puanini yerlesim yeri
ilce sonrasinda ise kdy ve il olan gruplar almistir. Fakat “ailenin ikamet yerine gore,
katilmcilarinin geleneksel-kiiltiirel degerlere sahip olma diizeyinde farklilasacag”
hipotezi desteklenmemektedir.

Bilim-is degerlerinde ise ortalamalar arasindaki farkliliklar istatiksel olarak
anlamh gikmistir. (P=,020) Olgekten alinan ortalamalara bakildiginda yiiksekten
diisiige dogru koy, ilce ve il seklinde siralanmaktadir. Bdylece, “ailenin ikamet yerine
gore katilimcilarin bilim-is degerlerine sahip olma diizeyinin farklilasacag” hipote-
zinin desteklendigi gériilmektedir. Bu durum, sehrin imkanlarindan mahrum yasa-
yan koyliilerin, kendilerinin tamamlayamadiklari egitimlerinin, ¢ocuklari iginde bir
kader olmamasi i¢in onlar1 okumaya tesvik etmeleri ve bu duygusal halin 6grenci-

lerde en azindan bir ideal olarak belirebilecegi fikrini akla getirmektedir.
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2.2.4. Dindarlik, Toplumsal Degerler Algisi ve Annenin Egitim Durumu

2.2.4.1. Dindarlik ve Annenin Egitim Durumu

Tablo 7: Annenin Egitim Durumu Bakimindan Dindarlik (Anova, Lsd)
Annenizin  Egi-

Dindarhk tim Durumu Ne- | N M S F P Farklar
dir?
a) Okumamis 40 3,7250 | ,42111
b) ilkokul 529 | 3,8212 | ,40403 1) dva
Dindarlik (Ge- | c) Ortaokul 282 3,8220 | ,39539 2716 | 029 | 2) e>a
nel) d) F‘ise 224 3,8828 | ,41403 ’ ’ b.c ’
e) Universite 75 3,9303 | ,47372 ’
Toplam 1150 | 3,8372 | ,41058
a) Okumamis 40 4,8062 | ,30349
b) ilkokul 529 4,8715 | ,30269
: c) Ortaokul 282 4,8453 | ,37530
Inang Boyutu =3y 224 | 48571 | 34558 | 083 | 004 |
e) Universite 75 4,8308 | ,34871
Toplam 1150 | 4,8573 | ,33309
a) Okumamis 40 3,1844 | ,59106
b) ilkokul 529 3,2961 | ,55910 1) d>a,
ibadet/Dii- c) Ortaokul 282 3,3103 | ,52930 3432 | 008 b
siince Boyutu | d) Lise 224 3,3956 | ,53904 ’ ’ 2) e>a,
e) Universite 75 3,4800 | ,62468 b, ¢
Toplam 1150 | 3,3271 | ,55606

Yukaridaki tablo incelendiginde, annenin egitim durumunun deneklerin din-
darlik egilimleri tizerinde etkisi oldugu rahatlikla séylenebilir. Dindarlik genelde ve
ibadet-diisiince boyutunda annenin egitim seviyesi arttik¢a, katilimcilarin da dini
tutum ve degerlerinde artis oldugu anlasilmaktadir. Betimsel olarak farklilasan
gruplarin, Anova sonrasi istatiksel olarak da anlaml farklilik gésterdigi gériilmek-
tedir.

Dindarlik genel ve ibadet-diisiince boyutunda okumamis annelerden sonra
en diisiik puan annesi ilkokul mezunu katihmcilar alirken, inan¢ boyutunda ¢ok
farkl bir sonug ¢ikmaktadir. Mutlak bir kabulii, eksiksiz bir bagliligi, gormeden inan-
may1 gerektiren diinya {istii kutsala iman sorularinin yer aldig1 inang boyutunda, en
ylksek ortalama puani annesi ilkokul mezunu olan katilimcilar almistir. (M: 4,87)
Fakat inan¢ boyutunda anlamli bir farklilagsma olusmamistir. Eldeki tiim bulgulara
gore, “annenin egitim diizeyi ve katilimcilarin dindarlig1 arasinda anlaml bir iligki
vardir” hipotezinin desteklendigi goriilmektedir.

Kavun ise, arastirmasinda annenin egitim diizeyi ile dindarlik arasinda nega-
tif yonde anlaml bir iliskinin oldugu bulgularina ulagmistir. Kavun'un elde ettigi is-
tatistiki verilere gore en yiiksek dindarlik puanini annesi “ilkokul mezunu” olan ka-
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tilimcilar almis, onu “Gniversite”, “lise” mezunu annelerin izledigi, en diisiik dindar-
ik puanini ise “okur yazar olmayan” annelerin aldig1 belirlenmistir.17 Bizim arastir-
mamizin “Inang boyutu”, Kavun’un elde ettigi sonuglar ile értiismektedir. Fakat ge-
nel dindarlik ve ibadet-tefekkiir boyutu agisindan farklilasmaktadir. Bu durumu, Ka-
vun’un 6rnekleminin farkli liselerde okuyan 6grencilerden olusmasi ve veli profili-
nin bizim calismamizdaki veli karakteristiginden farkl olabilecegi diisiincesiyle
aciklayabiliriz. Cocugunu Imam Hatip Lisesine génderen egitimli ailelerin, dogal ola-
rak kendilerinin de dini yonelimi yiiksek olmasi ve ¢ocuklarini bu yénde yetistirme-
leri ve onlara gerekli imkanlari saglamalari beklenen bir durumdur.

2.2.4.2. Toplumsal Degerler ve Annenin Egitim Durumu

Tablo 8: Annenin Egitim Durumu Bakimindan Toplumsal Degerler (Anova, Lsd)

g:ﬁ};msal De- Annenizin Egitim N M S F p Fark-
Durumu Nedir? lar

a) Okumamis 40 4,0909 | ,42090

b) flkokul 529 | 4,2665 | 47915 ll)la
G“elenekﬁel-Kul- c) O'rtaokul 282 4,3182 | ,47348 2479 | 042 | 2) c>a
tlirel Degerler d) P,]se 224 4,2504 | ,47490 3)

e) Universite 75 4,2218 | ,40081 d>a

Toplam 1150 | 4,2670 | ,47156

a) Okumamis 40 4,0000 | ,49303

b) ilkokul 529 | 4,0146 | ,54620
Bilim-is Deger- | c) Ortaokul 282 3,9940 | ,53809 095 984 | wonee
leri d) Lise 224 4,0179 | ,46621 |’ ’

e) Universite 75 4,0147 | ,43080

Toplam 1150 | 4,0097 | ,51998

Yukaridaki tabloda yer alan bilgilere gore, geleneksel-kiiltiirel degerler 6lge-
ginde en yiiksek puan annesi ortaokul mezunu olanlara aittir. Daha sonra ilkokul,
lise, liniversite, okumamis olarak siralanmaktadir. Annesi lise, ortaokul ve ilkokul
mezunu olan katilimcilarin lehlerine olacak sekilde en diisiik ortalama puani alan
anne egitim durumu okumamis olan katilimcilarla farklilasmaktadir. Bu durum, ilk
ve orta 6gretim diizeyinde egitimini tamamlamis velilerin sosyallesmenin en 6nemli
eyleyenlerinden olan okul kurumunun verdigi geleneksel egitimin bireylerin gele-
neksel degerlere baghlik duygularinda meydana getirdigi gii¢lii etki ile agiklanabilir.
Eldeki tim bulgulara gore, anne egitim durumunun geleneksel-kiiltiirel degerler bo-
yutu lizerinde anlamh bir farklilasmaya yol acacagi hipotezinin desteklendigi goriil-
mektedir.

Tabloya gore, “anne egitim durumunun bilim-is degerleri boyutu lizerinde an-

~

lamli bir farklilasmaya yol acacagi” hipotezinin kabul edilemeyecegi anlagilmakta-
dir.

17 Yusuf Kavun, Ergenlerde Dindarlik ve Insani Degerler (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 127.
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2.2.5. Dindarlik, Toplumsal Degerler Algisi ve Annenin Tutumu

2.2.5.1. Dindarlik ve Cocugun Davranisi Karsisinda Annenin Tutumu

Tablo 9: Annenin Tutumuna Goére Dindarlik (Anova, Lsd, Dunnett C)

Annenizin Sizin
Dindarlik Davrams}arlnlz Kar- N M S F p Fark-
sisindaki  Tutumu lar
Nasildir?
a)Otoriter-Baskici 221 3,7588 | ,41077
Dindarlik b)Demokrat-Anla- 903 3,8640 | 40665 1)a>c
(Genel) yish 11,656 | ,000 | 2)b>a,
c)ilgisiz 26 3,5705 | ,37708 c
Toplam 1150 | 3,8372 | ,41058
a) Otoriter-Baskicl 221 4,7989 | ,43329
; b)Demokrat-Anla- 903
I‘:iﬁ‘? Bo- | sish 48736 1 ,30037 | 5 668 | 006 | 1)b>a
y c)ilgisiz 26 4,7885 | ,38368
Toplam 1150 | 4,8573 | ,33309
a)Otoriter-Baskici 221 3,2387 | ,53819
ibadet/Dii- | b)Demokrat-Anla- | 903 1a>c
siince Bo- | yish 3,3592 | ,55612 10,075 | ,000 | 2)b>a,
yutu c)ilgisiz 26 2,9615 | ,50839 c
Toplam 1150 | 3,3271 | ,55606

(Dindarlik Genel ve Ibadet boyutunda Lsd testi uygulanmustir.)

Yukaridaki tabloya bakildiginda, annenin ¢ocuklara kars: davranis sekilleri-
nin onlarin dini tutum ve davranislari iizerinde hatir1 sayilir etkileri oldugu anlasil-
maktadir. Dindarlik genelde ve alt boyutlarda en yiiksek ortalama puani annesi an-
layish olan katilimcilar, sonrasinda ise sirasiyla otoriter ve ilgisiz gruptaki katilim-
cilar almislardir. Ortalama puanlardaki bu gesitlilik, istatiksel olarak da oldukea an-
lamhidir. Cocugun ruhuna dokunma acisindan demokrat ebeveynin otoriter ebe-
veyne; ¢ocuga vakit ayirma, ilgilenme acisindan da otoriter ebeveynin ilgisizlere tis-
tiinliigii cocugun dini egilimler kazanmasinda da etkili oldugu agik¢a anlagilmakta-
dir. “Allah’a yakinhk”, “islam’in agiklig1 ve anlasilirh@” gibi baglilik, ilgi, muhatap
alma, deger verme, 6gretme gibi insani eylemlerin tezahiirii olan bu duygu ve inanc-
larin, ilk 6grenme ve tecriibe yerinin “annenin dizinin dibi” olmasi bizim geleneksel
aile tipimizin de bir pargasi oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Namaz kilma,
Kur’an ve meal okuma, salih amel, bilgi ve tefekkiir gibi dini pratiklerin yer aldig
ibadet-tefekkiir boyutunda, anlayisla kazandirilmaya ¢alisilan degerler egitiminin,
karakter ve davranis kazandirma ¢abasinin, dini ve manevi aliskanliklarin otorite ve
zorlamaya gore daha etkili ve kalici bir yontem olacag1 anlasilmaktadir. Baski al-
tinda olma ya da dislanmislik hissi, bireyin i¢ diinyasinda metafizik dlemle kuracag
saglikli iliskiyi kisitlarken, bireyin din kurumuyla ya da dini bir grupla olan enteg-
rasyonunda da baska sorunlara yol agacagi siiphesizdir. Anne tutumu ve dindarlik
olgusuna dair eldeki bulgulari toplu olarak degerlendirdigimizde, “anne tutumu ile
katihmcilarin dindarliklart arasinda anlaml bir iliski vardir” hipotezi dogrulanmis
goriinmektedir.
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2.2.5.2. Toplumsal Degerler ve Cocugun Davranisi Karsisinda Annenin Tu-
tumu

Tablo 10: Annenin Tutumuna gore Toplumsal Degerler (Anova, Lsd, Dunnett C)
Sosyal De- | Annenizin Sizin Dav-

gerler ranislarmiz  Karsisin- | N M S F P lFaarrk-
daki Tutumu Nasildir?
Geleneksel a) Otoriter-Baskici 221 | 41777 | 51781
e " | b) Demokrat-Anlayish | 903 | 4,2933 | ,45248
puel ) figisiz 26 | 41154 | 59505 | &774 | 001 | b>a
& Toplam 1150 | 4,2670 | 47156

a) Otoriter- Baskici 221 | 39701 | ,57739
Bilim-is De- | b) Demokrat-Anlayish | 903 4,0264 | ,49842
gerleri c) Ilgisiz 26 3,7654 | ,66630
Toplam 1150 | 4,0097 | ,51998

3,994 | ,019 | b>a

Toplumumuza ve kiiltiiriimiize ait baghlik degerlerinin yer aldig1 geleneksel-
kiilttirel degerler 6l¢ceginin ve bilim-is degerlerinin anne tutumu faktdri agisindan
grup ici ve gruplar arasi iliskilerinin gosterildigi tabloya gore, en ytliksek deger orta-
lama puanini demokrat anneye sahip katilimcilar, sonrasinda ise otoriter-baskici ve
ilgisiz anneye sahip katilimcilar almislardir. Betimsel olarak goériilen cesitlilik, ista-
tistiki olarak da olduk¢a anlamlidir. Demokrat grubun lehine olacak sekilde otoriter-
baskici grup ile anlaml bir iligkisi oldugu Dunnett C ¢oklu karsilastirma testi ile an-
lagilmaktadir. Bu durum, aile igerisindeki demokratik ortamin, ¢ocugun disaridaki
hayatina da olumlu yansiyacag), arkadaslik iligkilerini etkileyecegi ve topluma karsi
acik ve ozgiivenli olacagi seklinde acgiklanabilir. Ayrica demokratik ortam, bireyin
toplumsal degerleri kabuliinii saglayacak sosyal zemini de hazirlayacaktir. Sonug
olarak, “anne tutumu ile katiimcilarin toplumsal degerleri arasinda anlaml bir iliski
vardir” seklindeki hipotezin dogrulandig goriilmektedir.

2.2.6. Dindarlik, Toplumsal Degerler Algis1 ve TEOG Basar1 Puani

2.2.6.1. Dindarlik ve Basari
Tablo 11: TEOG Basar1 Puani Bakimindan Dindarlik (Anova, Lsd)

Dindarhk TEOG Ba§.?1r1 N M S F P Farklar
Puanimiz Nedir?
a) 100-249 80 3,7992 | ,43370
b) 250-299 258 3,7842 | 41224 1) d>c,
Dindarlik (Ge- | c) 300-349 442 3,7997 | ,39077 7821 000 b
nel) d) 350-399 234 3,8940 | ,41543 ’ ! 2)e>c,
e) 400-500 136 3,9841 | ,40782 b,a
Total 1150 | 3,8372 | ,41058
a) 100-249 80 4,8695 | ,26595
b) 250-299 258 4,8612 | ,37820
: c) 300-349 442 4,8640 | ,30619
Inang Boyutu 17 3y350 399 234 | 48518 | 34161 | S0 | 872 |
e) 400-500 136 4,8309 | ,34920
Total 1150 | 4,8573 | ,33309
a) 100-249 80 3,2641 | ,60620 | 10,723 | ,000 | 1) d>c,
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b) 250-299 258 | 3,2456 | ,55194 b
. ) c) 300-349 442 | 3,2675 | 53350 2)esc,
“:i’_l‘;‘l‘i‘;téz“l'lm d) 350-399 234 | 34151 | 55426 b,a
? N e) 400-500 136 | 3,5607 | ,53076

Total 1150 | 3,3271 | ,55606

Tablodan ¢ikarilan verilere gore, dindarlik genelde 250-299 grubu harig, ba-
sarinin yiikkselmesiyle beraber dindarlik egilimlerinin de yiikseldigini soyleyebiliriz.
Bunun yani sira gruplar arasindaki ortalama farkliliklari istatiksel olarak da oldukea
anlamlidir. (P=,000) Orneklem grubumuzun inang boyutu sorularinda anlaml bir
farklilagsmaya rastlanmamistir. (P> ,05). Katiimcilarin inan¢ boyutu 6lgeginden al-
diklar1 puanlar oldukg¢a yiiksektir. Ote yandan, inan¢ boyutundan alinan ortalama
puanlara bakildiginda, dindarlik genelde olusan siralamanin tersi bir dizilim olmus
ve Olcekten en yliksek ortalama puani TEOG basari puani en diisiik olan 100-249
arasi olan grup alirken, en diisiik ortalama puani ise TEOG basar1 puani en yliksek
olan 400-500 arasi grup almistir. ibadet-diisiince boyutu sonuclari ise, dindarlk ge-
nel ile benzer siralamaya sahiptir. Arastirmanin dikkat ¢eken bir sonucu olarak, ba-
sar1 puani en yliiksek 6grencilerin inan¢ boyutunda en diisiik ortalamaya sahipken,
dindarlik genel ve ibadet-tefekkiir boyutlarindan en yiiksek puani almalari, inancin
bilgiden ziyade itaat, akildan ziyade goniil meselesi oldugu diisiincesini 6n plana ¢1-
karmaktadir. Tim bulgulara gore, “TEOG basar1 puanina gore katilimcilarin dindar-
ik diizeylerinin farklilasacagl” yoniindeki hipotezin dogrulandigi anlasilmaktadir.

2.2.6.2. Toplumsal Degerler ve Basari
Tablo 12: TEOG Basari Puani Bakimindan Toplumsal Degerler (Anova, Lsd)

Sosyal Degerler | TEOG Basgrl Pu- N M S F p Fark-
animiz Nedir? lar
a) 100-249 80 42125 | ,53830
b) 250-299 258 4,2421 | ,45647
Geleneksel-Kiil- | c) 300-349 442 42709 | ,48998 1169 | 323 | -
tlirel Degerler d) 350-399 234 43170 | ,45029 ’ ’
e) 400-500 136 42480 | ,42947
Total 1150 | 4,2670 | ,47156
a) 100-249 80 4,0025 | ,53933
b) 250-299 258 40143 | ,55379
Bilim-Is Deger- | c) 300-349 442 4,0068 | ,50754 054 994 | -
leri d) 350-399 234 4,0030 | ,54713 |’ ’
e) 400-500 136 4,0257 | ,43427
Total 1150 | 4,0097 | ,51998

Toplumsal degerler bashig: altinda kategorilestirdigimiz geleneksel-kiiltiirel
degerler ve bilim-is degerleri dlcekleri, TEOG basar1 puani degiskeniyle iliskisi bag-
laminda anlamli farklilagsma sergilemedigi anlasilmaktadir. (P> ,05) Bilim-is deger-
lerinde en yiiksek ortalama puanini beklenildigi gibi basar1 puani en ytiksek olan
400-500 arasi1 grup almistir. Bu durumda, “katilimcilarin TEOG puanlarina gore ge-
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leneksel-kiiltiirel degerlere ve bilim is degerlerine sahip olma diizeyinin farklilasa-
cagl” yoniindeki hipotezin kabul edilemeyecegi anlasilmaktadir.

2.2.7. Dindarlik, Toplumsal Degerler Algis1 ve Okul Memnuniyeti

2.2.7.1. Dindarlik ve Okul Memnuniyeti

Tablo 13: Okul Memnuniyeti Bakimindan Dindarlik (Anova, Lsd, Dunnett C)
Su an ki okulu-
nuzda okumaktan

Dindarlik N M S F P Farklar

memnun  musu-

nuz?

a)Cok Memnunum | 140 4,0272 | ,42032

b Memnunum 526 | 3,8889 | ,38322 1)a>b,
Dindarlik gﬁ;k Memnun De- | 339 | 37686 | ,39309 30.906 | 000 ;’)%> .
(Genel) d)Hi¢ Memnun De- d

e 145 3,6264 | ,41923

gilim 3)c>d

Total 1150 | 3,8372 | ,41058

a)Cok Memnunum | 140 4,9210 | ,29051

b)Memnunum 526 4,8852 | ,27697
;r:izg Bo- ?ﬂl:;k Memnun De- | 339 | 48308 | 34659 8198 | 000 3] e

d)Hi¢ Memnun De- | 4y | 4 7o69 | 47285 2)b>d

gilim

Total 1150 | 4,8573 | ,33309

a)Cok Memnunum 140 3,5804 | ,59545

b) Memnunum 526 3,3907 | ,52892 1)a>b,
ibadet/Dii- | c)Pek Memnun De- cd

339 | 3,2375 | ,52413

siince Bo- | gilim 27,775 | ,000 | 2)b> c,

yutu d)Hi¢ Memnun De- | o | 50615 | 54129 d
gilim 3)c>d
Total 1150 | 3,3271 | ,55606

Beklenildigi gibi dindarlik genelde ve alt boyutlarinda en yiiksek tutum pua-
nini okulundan en ¢ok memnun olan 6grenciler almistir. Ortalama puanlar dikkate
alindiginda, 6rneklemin okul memnuniyetindeki artis ile dini egilimleri ayni dii-
zeyde artmaktadir. Varyans analizine gére, 6grencilerin okul memnuniyeti ile din-
darlik genelde ve alt boyutlarindaki ortalamalar: arasinda istatiksel olarak da an-
laml bir iligki vardir. (P=,000) Tiim bu bulgulara gore, “okul memnuniyeti ve kati-
limcilarin dindarliklar: arasinda anlaml bir iliski olacag1” hipotezinin kesin olarak
dogrulandigini séylemek miimkiindiir.

Kendisi istemedigi halde ebeveynin baskisiyla okula kaydolan 6grenci, oku-
luna aidiyet duygusu hissetmemekte, 6gretmenlerle ve diger 6grencilerle sorun ya-
samakta, dahasi egitim programinin hedefledigi kazanimlara kars: bir kagis send-
romu yagamaktadir. 4 senelik Imam Hatip Lisesi egitiminin sonunda Kur’an-1 Kerim
okumay1 dahi 6grenemeyen 6grencilerin varligi artik bu okullarda ciddi bir sorun
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olarak dikkat cekmektedir. Bu durumdaki 6grencilerle yapilan gériismelerde, co-
gunlukla Kur’an-1 Kerim dersine saygi duyduklarini ama okula ailelerinin zoruyla
geldikleri icin isteksiz olduklarini hatta bilerek 6grenmek istemediklerini agikca
ifade edebilmislerdir. O halde, eskilerin ¢ok yerinde ifade ettigi “Géniilsiiz namaz
goégde agmaz.” sdzii bir toplumsal kurum olan okullarin basarisinin, aile ici iliskilerde
gerceklestirilebilen demokratik bir yapinin isleyisiyle dogrudan baglantili oldugunu
soylemek yanlis olmayacaktir.

2.2.7.2. Toplumsal Degerler ve Okul Memnuniyeti
Tablo 14: Okul Memnuniyeti Bakimindan Toplumsal Degerler (Anova, Dunnett C)

Sosyal De- | Suankiokulunuzda
gerler okumaktan mem- | N M S F P Farklar
nun musunuz?
a)Cok Memnunum 140 4,3844 | ,46141
b) Memnunum 526 4,3092 | ,42810 1asc
Geleneksel- | c)Pek Memnun De- ’
Kiltirel | gilim 339 | 42143 | 48730 | 44595 | g | 4
Degerler d)Hi¢ Memnun De- 2)b>c,
i 145 | 4,1241 | ,54428 d
gilim
Total 1150 | 4,2670 | ,47156
a)Cok Memnunum 140 4,1679 | ,51695
b) Memnunum 526 | 4,0342 | 46468
T c) Pek Memnun De- 1)a>b,
gB:;]I;:iIs De- silim 339 | 3,9348 | ,53285 7996 | 000 | c.d
d) Hi¢ Memnun De- | 4145 | 39478 | 63363 2)b>c
gilim
Total 1150 | 4,0097 | ,51998

Tablo verilerine bakildiginda, imam Hatip Lisesi 6grencileri agisindan, okul
memnuniyeti onlarin toplumsal degerler diizeyinde oldukg¢a gii¢clii bir faktordiir.
Her iki 6l¢ekte de en yliksek tutum puanini okulundan en ¢ok memnun olan 6gren-
ciler almistir. Betimsel olarak farkli olan ortalamalar, istatiksel olarak da anlamlidir.
(P=,000) Post-Hoc analizlerine gore, geleneksel-Kiiltiirel de “cok memnun” grubu
memnun olmayan iki grupla, bilim-is degerlerinde ise diger biitiin gruplarla anlamh
bir farklilasma igerisindedir. Ttim bu bulgulara gore, “okul memnuniyeti ve katilim-
cilarin toplumsal deger diizeyleri arasinda anlaml bir farklilasma olacagl” yoniin-
deki hipotezin dogrulandigi anlasilmaktadir.

3. Dindarlik, Geleneksel-Kiiltiirel Degerler ve Bilim Is Degerleri Ara-
sindaki iliski ve Etkilesim

Arastirmanin bu kisminda, dindarlik, geleneksel-kiiltiirel degerler ve bilim-is
degerleri arasindaki iliski ve etkilesim, yapilan asamali ¢oklu regresyon analizi
(stepwise multiple regression) ve basit dogrusal regresyon analizi (simple linear
regression) vasitasiyla degerlendirilmektedir.
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3.1. Dindarlik ve Geleneksel-Kiiltiirel Degerler

Tablo 15: Dindarlik Boyutlar1 ve Geleneksel Kiiltiirel Degerler Arasindaki iliskiler (Asamali Regresyon
(Stepwise Regression) Analizi Sonuglari)

Asama R Squ- | F P Pearson Korelasyon
are
r2
1 ,092 116,143 | ,000 | Inan¢ Boyutu:
2 ,106 68,183 | ,000 | r:,186 P:,000
Asama Bagimsiz Degis- | Beta t P Ibadet/Tefekkir ~ Bo-
kenler (B) yutu: r:,303 P:,000
1 ibadet/Diisiince ,303 10,777 ,000
Boyutu
2 ibadet/Diigiince | ,275 9,589 ,000
Boyutu ,123 4,296 ,000
inan¢ Boyutu
Bagimsiz De- | Dindarlik Alt Boyutlar:: ibadet/Diisiince ve inan¢ Boyutlari
giskenler
Bagiml Degis- | Gelenekse/Kiiltiirel Degerler
ken

Yukaridaki tabloya gore, asamali regresyon modeline sokulan dindar-
Iigin her iki boyutunda (ibadet-diisiince boyutu, inan¢ boyutu), bagimh degisken
(vordanan) olarak kabul edilen “geleneksel-kiiltiirel degerler” lizerinde etkili ol-
dugu goriilmektedir. Oncelikli olarak yapilan Pearson Kkorelasyon analizine gore
ozellikle ibadet-diisiince boyutu ile geleneksel-kiiltiirel degerler arasinda karsilikl
ve oldukg¢a anlamli, pozitif yonde bir iliski vardir (P:,000; r: 303) Regresyon mode-
linde ise, ibadet-tefekkiir boyutunun, tek basina geleneksel-kiiltiirel degerlerdeki
degisimin (toplam varyansin), %10’unu (r?= ,092), inang boyutu ile %11’ni (r’=
,106) acikladig1 goriilmektedir. Ayrica ibadet-diisiince boyutu 6lcek puanindaki 1
birimlik standart sapma artisin, geleneksel-kiiltiirel degerler de 0.303 standart
sapma yiikselmeye neden olacaktir. (B=,303). iki bagimsiz degisken birlikte diisii-
niildiigiinde ise, inan¢ boyutundaki degisimin, degerlerde 0.123’liikk bir standart
sapma artisa neden oldugu goriilebilir. (= ,123) Yordayanlar ve yordanan arasi
iliski ve agiklayicilik giiclinii yansitan degerler, dindarlik ile geleneksel-kiiltiirel de-
gerler arasinda olumlu ve aciklayicilik giicli anlamli bir iliski oldugunu ve dindarli-
gin degerlerin 6nemli bir yordayicisi oldugunu gostermektedir (bkz. Asama-2:
=0.275, t=9,589, p=0.000; $=0.123; t=4,296; p<0.05). Bu bulgular ¢ercevesinde,
“Dindarlik ile geleneksel-kiiltlirel degerler arasinda olumlu bir iligki ve etkilesim
vardir” seklindeki hipotezin kabul edilebilecegi anlasilmaktadir.

imam Hatip Lisesi 6grencilerinin toplumsal deger algilarinin sekillenisinde
dini referanslarin etkili olmasi, sosyallesmenin iki temel eyleyeni olan ailenin ve
okul ile baglantilidir. Arastirmaci, veli goriismelerinde ailelerin ¢ocuklarinin ev,
okul, toplum ve devlet ile iliskilerini dini atiflar izerinden sekillendirmeye ¢alistik-
larina ¢ogu kez sahit olmustur.
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3.2. Dindarlik ve Bilim-Is Degerleri

Tablo 16: Dindarlik Boyutlari ve Bilim-is Degerleri Arasindaki iliskiler (Asa-
mali Regresyon (Stepwise Regression) Analizi Sonuglari)

Asama R Squ- | F P Pearson Korelasyon
are r?
1 116 150,887 | ,000 | ibadet/Diisiince  Bo-
Asama Bagimsiz Degis- | Beta (f) | t P yutu: r:,341 P:,000
kenler Inang: r:119, P:,000
1 Ibadet/Diisiince | ,341 12,284 | ,000
Boyutu
Bagimsiz De- | Dindarlik Alt Boyutlar: Ibadet/Diisiince ve inang Boyutlari
giskenler
Bagimli Degis- | Bilim Is Degerler
ken

Yukaridaki tabloya gore, yapilan asamali ¢oklu regresyon (stepwise multiple
regression) modeline sokulan dindarligin sadece ibadet-diisiince boyutunda ba-
gimli degisken (yordanan) olarak kabul edilen “bilim-is degerleri” lizerinde etkili ol-
dugu goriilmektedir. Oncelikli olarak yapilan Pearson korelasyon analizine gore
ozellikle ibadet-tefekkiir boyutu ile bilim-is degerleri arasinda karsilikli ve oldukca
anlamly, pozitif yonde bir iliski vardir (P:,000; r: 341) Regresyon modelinde ise, iba-
det-disiince boyutunun, bilim-is degerlerindeki degisimin (toplam varyansin),
%12’sini (r’=,116) acikladig1 gériilmektedir. Bunun yam sira ibadet-tefekkiir bo-
yutu 6l¢ek puanindaki 1 birimlik standart sapma artisin, bilim-is degerlerin de 0.341
standart sapma yiikselmeye neden olacagi anlasilmaktadir. (8 =,341). Dini pratikler
ile bilimsel ¢calisma degerleri arasi iliski ve agiklayicilik giiclinii yansitan degerler,
ibadet-diisiince boyutu ile bilim-is degerleri arasinda olumlu ve agiklayicilik giicti
anlaml bir iligki oldugunu ve dindarligin bilim-is degerlerinin 6nemli ve anlamli bir
yordayicisi oldugunu goéstermektedir (bkz. Asama-1: 3=0.341, t=12,284, p=0.000).
Bu bulgular cergevesinde, “Dindarlik ile bilim-is degerleri arasinda olumlu bir iliski
ve etkilesim vardir” seklindeki hipotezin kabul edilebilecegi anlasilmaktadir.

3.3. Toplumsal Degerler Arasi iliskiler

Tablo 17: Geleneksel-Kiiltiirel Degerler ile Bilim-is Degerleri Arasindaki ilis-
kiler (Basit Dogrusal Regresyon (Simple Linear Regression) Analizi Sonuglari

R RSqu- | F P Beta t Pearson
are B Korelas-

Geleneksel- r’ yon
Kiltirel —De- | ,582 | ,339 588,166 | ,000 | ,582 24,252 | ,000 | ,582
gerler
Bagimsiz De- | Geleneksel-Kiiltiirel Degerler
gisken
Bagimh Degis- | Bilim-Is Degerleri
ken

Dindarligin toplumsal degerler ile iliski ve etkilesiminin ardindan, degerlerin
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kendi icerisinde bir etkilesim icerisinde olabilecegi, 6zellikle toplum ile olan gele-
neksel ve kiltiirel baglhiligin 6rneklemin bilim ve ¢calisma degerleri iizerinde s6z sa-
hibi olacag: diislincesi basit dogrusal regresyon analizi ile teste tabi tutulmustur.
Tablodan da goriilecegi lizere, s6z konusu degerlerin arasinda olduk¢a anlamli bir
iligki (F: 588,166, P: ,000) vardir. Geleneksel-kiiltiirel degerler, bilim-is degerlerin-
deki degisimin %34 gibi yliksek bir miktarini agiklamaktadir. Degisimin kalan kismi
ise baska nedenlerdendir. Bu bulgular ¢cercevesinde, “geleneksel-kiiltiirel degerler
ile bilim-is degerleri arasinda olumlu bir iliski ve etkilesim vardir ve geleneksel-kiil-
tiirel degerler, bilim-is degerlerini pozitif yonde etkiler” seklindeki hipotezin kabul
edilebilecegi anlasilmaktadir.

Saygi ve aidiyet formlarina gii¢lii bir vurgu yapan geleneksel degerler, basa-
rinin ve bilimsel zihniyetin bir etige gore sekillenmesini talep edecektir. Okullarda
¢ogu veli, cocugunun durumu hakkinda goriistiigii 6gretmene “hocam, ben ¢ocu-
guma oncelikle ahlakli olmasini, hocalarina ve arkadaslarina karsi saygili olmasini
ogiitlerim. Boyle olmadiktan sonra yiiksek not almasi benim icin énemli degildir.”
ctimlelerini kullanmistir.

Sonucg

Dindarlik, geleneksel-kiiltlirel ve bilim-is degerlerini konu edinen bu ¢alis-
mada, imam Hatip Lisesi 6grencilerinin dini tutum ve davranislarinin, toplumsal de-
gerler olarak genellestirilen geleneksel-kiiltiirel ve bilim-is degerlerine sahip olma
diizeylerine nasil ve ne sekilde katkisinin oldugu tespit edilmistir. Ayrica geleneksel-
kiilttrel degerlerin, bilim-is degerleri lizerindeki roli incelenmistir. Bununla bir-
likte, cinsiyet, sinif, ailenin yasadigi yer, annenin egitim durumu, annenin 6grencinin
davranislari karsisindaki tutumu, TEOG basar1 puani ve okudugu okuldan memnu-
niyet gibi olgusal niteliklerle dindarlik ve toplumsal deger algilar1 arasindaki iligki
sorgulanmstir.

Arastirmada, dindarlik ile ailenin yasadig1 yer arasinda anlaml bir iliski bu-
lunamamistir. Bununla birlikte dindarlik ile cinsiyet, sinif, annenin egitim durumu,
annenin 6grencinin davranislar1 karsisindaki tutumu, 6grencinin TEOG basar du-
rumu ve okudugu okuldan memnuniyeti gibi sosyo-demografik faktorlerle arasinda
anlamliiliski bulunmustur. Arastirma, bahsi gecen bagimsiz degiskenlerin bireydeki
yogunluguna gore, bireyin dindarliginda etkili bir faktér oldugunu gostermistir.

Sonug olarak, arastirma grubunu olusturan imam Hatip Lisesi 6grencilerinin
ozellikle inan¢ boyutunda dini yénelimlerinin oldukea yliksek oldugu tespit edilmis-
tir. Bu sonuglar Tiirkiye 6rnekleminde farkli toplumsal kategoriler iizerinde yapilan
arastirmalarla kiyaslandiginda 6rneklem grubun inang esaslarina baghlik diizeyle-
rinin anlamh olarak daha fazla oldugu gériilmiistiir. Orneklem grubunun, inang bo-
yutunda sosyo-demografik 6zelliklerine gére baz1 faktorlerde aralarinda anlamh
farklilagma tespit edilmis olmakla beraber, genel itibariyle ortak bir {ist inanci pay-
lastiklarini séylemek miimkiindiir.

imam Hatip Lisesi'ne cocuklarini génderen veliler, bu okullardan beklentile-
rini 6teden beri “hem okusun hem de dinini 6grensin” ifadesi ile dile getirmislerdir.
Dolayisiyla, dini egilimi yiiksek bireyler yetistirmek, hem imam Hatip Liseleri’nin
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bir misyonu hem de 6grenci velilerinin bu okullardan dncelikli beklentileri olmus-
tur. Bu beklentilerin ne diizeyde gergeklestigini degerlendirmek amaciyla veriler
degerlendirildiginde, bes vakit namazi her zaman kilanlarin oranm1 %16,1, ¢ogu za-
man kilanlarin oraninin ise %22,8 oldugu goriilmektedir. Ara sira kilanlar ise %51
oranindadir. Kur’an-1 Kerim’i Arapc¢asindan ya da mealinden okuma siklig1 agisindan
da katilimcilar farklilagsmaktadir. Kur’an-1 Kerim'i ders haricinde her giin okuyanla-
rin oranit %11,2 iken, mealinden okuyanlarin orani %6,6’dir. Kur’an-1 Kerim’i ders
haricinde hi¢ okumayanlarin orani %4,3 gibi ufak bir oran iken, mealini hi¢ okuma-
yanlarin orani %19,7 ¢ikmaktadir. Ayrica, dini pratikleri yerine getirme siklig1 ac1-
sindan, ibadet-diisiince boyutu ortalamalarinin inan¢ boyutu ortalamalardan %30
civarinda daha diisiik oldugu tespit edilmistir.

Ozetle katihmcilarin, 5 vakit namaz kilmak gibi giinliik ibadetlerde diisiik pu-
anlara sahip olduklari goriilmiistiir. Ayrica, Kur'an-1 Kerim’i Arapgasindan okumak
gibi fiziksel ¢aba ve sabir isteyen ibadetlerde yiiksek, Kur’an-1 Kerim’i mealinden
okumak gibi zihinsel ¢aba ve kavrayis yetisi isteyen ibadetlerde diisiik puanlar al-
diklar goriilmiistiir. Bunun sebebini, Kur’an-1 Kerim'in Kelamullah olduguna inang,
kutsal metinlerin orijinal dilinden okunmasinin kisiye manevi bir tatmin saglama
imkani olarak goriilebilir. Ayrica Arapcanin ibadet dili olmasi ve 6grencilerin mes-
leki olarak ileride Kur’an-1 Kerimi cemaat 6niinde dogru ve gtizel okuma gerekliligi
de sayilabilir. Tirk toplumunun sosyolojisi agisindan bakilirsa, kandil, mevlit, mu-
kabele, diigiin ve cenaze gibi dini giin ve merasimlerde giizel sesli hafizlarin, Kur’an
karilerinin, fem-i Muhsin hafizlarin halki mest eden okuyuslarinin toplum tarafin-
dan begenilmesi ve talep edilmesi, ayrica bir itibar ve dindarlik isareti olmasi da 6g-
rencilerin toplum dindarligini dikkate aldigini gdsterir.

Arastirmada ortaya konulan hipotezler ¢ercevesinde toplumsal degerler ile
demografik degiskenler arasindaki iligki incelenmis; geleneksel-kiiltiirel degerler ile
cinsiyet, sinif, annenin egitim durumu, annenin 6grencinin davranislari karsisindaki
tutumu ve okudugu okuldan memnuniyeti gibi sosyo-demografik faktorlerle ara-
sinda anlaml bir iliski oldugu sonucuna ulasilmistir. Bununla birlikte; geleneksel-
kiiltiirel degerler ile ailenin yasadig1 yer ve 6grencinin basari durumunu arasinda
anlaml bir iliskiye rastlanmamistir. Yine arastirma verilerinden elde edilen bulgu-
lara gore; bilim-is degerleri ile cinsiyet, ailenin yasadig1 yer, annenin tutumu ve okul
memnuniyeti arasinda anlaml iliski bulunurken, diger faktoérler arasinda anlaml
bir iligkiye rastlanmamuistir.

Tirk toplumunda sosyal hayata temel olan degerler ile ilgili ortalama puan-
lara g6z atildiginda, puanlarin genel itibariyle yiiksek oldugu anlasilmaktadir. En
yiiksek puani “Insanlarin bana giivenmesi énemlidir (M: 4,79)” ve “Ordunun ve as-
kerlik hizmetinin kutsallifina inanirim (M: 4,63)” deger maddeleri almistir. Ayrica,
aileye ve topluma olan aidiyet duygulari oldukga iist seviyededir. Fakat bilim ve ¢a-
lisma degerlerinden alinan puanlar, geleneksel degerlerden alinan puanlarin geri-
sinde kalmistir. Sonug olarak Imam Hatip Lisesi 6grencilerinin geleneksel degerlere
yonelik algilarinin oldukea yiiksek, bilim ve ¢alisma degerlerine yonelik algilarinin
ise ortanin iistii derecede oldugunu séyleyebiliriz.

Yine arastirmanin temel arglimanlarindan biri olarak bagimsiz degiskenlerin
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karsilikli iliski ve etkilesimi ele alinmistir. Asamali regresyon modeline sokulan din-
darligin her iki boyutunda (ibadet-diisiince boyutu, inan¢ boyutu), bagimh degisken
(yordanan) olarak kabul edilen “geleneksel-kiiltiirel degerler” iizerinde etkili ol-
dugu, “bilim-is degerleri” lizerinde ise sadece dindarhgin “ibadet-diisiince” boyutu-
nun etkili oldugu goriilmiistir. Toplumsal degerlerin kendi icerisindeki etkilesimi
basit dogrusal regresyon analizi ile incelendiginde geleneksel-kiiltiirel degerlerin,
bilim-is degerlerindeki degisimin %34 gibi yiiksek bir miktarini agikladig1 sonucuna
ulasilmistir.

Arastirma degiskenler arasinda ulastigl anlaml iligkilerle dikkate deger so-
nuglar elde etmistir. Bununla birlikte dindarlik ve deger kavramlari alt boyutlariyla
birlikte daha kapsamli ele alinabilirdi. Yine arastirma grubunun dine, gelenege ve
bilime olan yaklasimlari, sosyallesmenin iki 6nemli eyleyeni olan aile ve okul faktor-
leri esas alinarak tespit edilmeye calisilmistir. Fakat gliniimiizde, sosyallesmenin
ticlinci bir eyleyeni olarak gelisen bilisim teknolojileri ve internet 6n plana ¢ikmis-
tir. Internet, sosyal medya ve sosyal aglarin genclerin dindarlik ve deger algilarinda
yaptig etkiler tizerine daha kapsamli ¢alismalar yapilmalidir.
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Bati diistincesi ve ondan miistenit ortaya ¢ikan sosyal teori icin; doga-kiiltiir, eylem-yapi, birey-toplum, zihin-
beden gibi dikotomik yapilar lizerinde sekillendigi séylenebilir. Hiyerarsik dizge lizerine kurulu olan ve
tanima, o tanidigi lizerinde de hdkimiyet kurma amacint matuf bu dikotomik yapilar ve diistinme bigimi,
toplumlarin modernlestikge sekiilerlesecegine dair modern séyleme de sekiiler-dini ayrimindan yola ¢ikarak
dayanak olmustur. En kadim ontolojik ve epistemolojik argiimanlardan biri olarak degerlendirdigimiz ikili
kavramlar (akil-vahiy, madde-mana, diinya-ahiret, 6zne-nesne, kamusal-ézel gibi) arasinda yapilan ayrim,
daha dogru bir deyisle miidahale, Bati diisiincesinin karakteristigi olabilir, fakat Miisliiman cografyast da
dahil tim diinyay! etkilemis goriinmektedir. Bu calismada, “Her dikotomilesme birer sekiilerlesme
ameliyesidir.” seklindeki tezimizden hareketle, sosyolojik diisiincede yer edinmis olan dikotomik yapilanma
tartisma konusu yapilmaktadir. Bu yaziyla étekilestirmeyi kaginilmaz kilan sekiiler-dini dikotomisinin
kolonyalizmin hakhligina hizmet ettigine dikkat cekilmektedir. Ayrica, dinin evrensel olarak tanimlanmasi,
sinirlarinin Bati tarihi esas alinarak belirlenmesi, “din”in bilimsel bir nesneye déniistiirtilmesi gibi hususlar
dikotomik diisiince cercevesinde incelemeye tabi tutulmaktadir. Bununla birlikte yazimiz boyunca; XX.
ytizyihn ikinci yarisindan itibaren dinin canlanmasina yénelik gozlemlerden yola ¢ikilarak, “kutsalin déniisii”
tarzinda yapilan yorumlarin da baska bir oOtekilestirme pratigi oldugu iizerinde durulmaktadir. Ciinkii
dindarligin arttigina yénelik yapilan teorilestirme c¢abalari, nihayetinde, sekiiler-dini ayrimi iizerinden
yapilabilecek séylemler olmakla, dayanagini dikotomilesmeden alan sekiiler paradigmay: tahkim etmekten
dteye gitmemektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Din, Sekiiler, Dikotomilesme, Sekiilerlesme.

Dichotomization in the West Thinking in Terms of Post-Colonial Theory: Secularity-Religion
Distinction in the Classic Modernization Theory

For the Western thought and the social theory that emerged based on it, it can be argued that it was shaped
on dichotomous structures such as nature-culture, action-structure, individual-society, and mind-body. These
dichotomous structures and way of thinking established on a hierarchic system and directed towards the
purpose of recognition and dominance over what it recognizes have been the foundation of the discourse that
societies will become secular as they get modern in the light of the secularity-religion distinction. The
distinction between the dichotomous concepts which we evaluate as the most ancient ontological and
epistemological arguments (e.g. intelligence-revelation, material-meaning, earth-afterlife, subject-object,
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public-private), in other words, the intervention may be the characteristic of the Western thought but seems
to have influenced the whole world including the Muslim communities. Based on our argument "Each
dichotomization is a process of secularization”, this study addresses the dichotomous structures established
in the sociological thought. Furthermore, issues such as universal definition of religion, determination of its
boundaries based on the Western history, and transformation of "religion” into a scientific object are
scrutinized within the framework of the dichotomous thinking. This paper draws attention to the fact that
the secularity-religion dichotomy, which makes marginalization inevitable, serves the justification of
colonialism. Moreover, the paper handles the fact that interpretations such as the "return of the sacred" for
the resurrection of religion since the second part of the 20th century are just another practice of
marginalization. Because theorizing efforts for the increase in piety are discourses that can be put forth the
secularity-religion distinction at the end of the day and cannot go beyond solidify the secular paradigm which
is grounded on dichotomization.

Keywords: Sociology of Religion, Religion, Secular, Dichotomization, Secularization.
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Summary

Dichotomization is one of the fundamental features of Western thought. Dichotomic way of thinking
first started when Plato parsed logos from mythos in favor of logos and reached its peak with Hegel.
Plato’s ideal teaching is based on the differentiation of “visible world” and “ideal world”, Plato has made
his so-called expedition from temporary to permanent or in other words from concrete to abstract.
Transition to generalization by abstraction of things from the concrete, particular and unique has
opened the way for conceptualization. The problem here is that the “concept” is operated as a form
definition independent of beings in the name of Plato’s teaching of “ideas”. In this respect,
conceptualization is solely an attempt of abstraction, which is why it creates a dichotomy with concrete
and severs the connection with the concrete. And the reason for this is that all the objects that are
related to that concept are gathered under one roof. This leads to the fact that we don’t see the
difference between objects of a similar nature, perhaps before that, it kills the realistic/genuine
relationship between the name and the object that is named. This abstraction anxiety is unique to
ancient Greek philosophy.

The place where metaphysical thinking, which dominated the entire western thought starting with
Plato, gets embodied is the dichotomic structures such as nature-culture, action-structure, individual-
society and mind-body. The relationship between these dichotomic structures is based on hierarchical
string. The strategical superiority of mind over myth, universals over particulars, abstract over concrete,
rational over irrational, meaning over material, world over after life, subject over object, science over
religion, intellect over emotion or revelation and secular over religious only becomes possible with this
hierarchical relationship. Derrida who claims that western metaphysics and language structure are
built on this hierarchy between conceptual couples, also draws attention to the need to break this
structure.

Secularization theory, which is one of the most debated topics of sociology of religion should be
considered as a manifestation of dichotomic thought due to its distinction of secular and religious.
Sociology in general and sociology of religion in particular is consistent with Eurocentric linear history
understanding. This understanding of history which follows an evolutionary and linear line from
primitive to modern and from simple to complex has also paved a way for a new understanding of
civilization that shifts from religious to secular. This understanding of history, while acting as a source
for arguments that are gathered under the roof topic “the crisis of religion”, also makes it possible to
put forward comments like “the return of the sacred” which can be interpreted as “the crisis of
secularism”. First of all, analyses such as “crisis of secularism” can only be made through the adaptation
of ideological Eurocentric history writing, which seems impossible for us to accept. Aside from the
problems created by the essentialist approach that conducts history on a straight line, according to the
metaphysical thought that shaped this kind of history writing, secular and religious exclude each other
and can never exist together. Metaphysical thought that is based on the “one truth” ideal, from Plato
onwards, is immanent to western thought. In a metaphysical thought based on a foundation, an essence,
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the first principle, faith and knowledge are built on opposite values. ultimately, the main factors that
are keeping this metaphysic in thought alive are these opposite values. First of all, secular and religious
are not unchanging, fundamental or absolute constants. As Talal Asad put it, secular and religious are
Siamese twins, one cannot be understood without the other. According to Asad, neither religion nor
secular is coming before or after the other. On the other hand, the historical experience of Hegelian
master-slave dialectic must have taught us that in the understanding of dichotomic thinking that binary
opposites were established in favor of one and that all conceptual couples, when reversed, ultimately
have to reproduce the same hierarchy.
Discussions on the axis of religion in the western world should be discussed in the context of dichotomic
thinking as a secular practice. While a new secular area without religion is being built, religion is placed
on the passive side of thinking with bilateral or opposites. For the westerners, objectification and
naturalization of religion is parallel to the process of constructing religion as a modern invention.
Schleiermacher’s lectures on religion in this environment, where the developments in the west were
working in favor of mind and against religion, have determined the axis of the religion and the studies
on religion that would be put forward until the end of the 20th century. Schleiermacher’s contributions
have opened up the path wide open that made the isolation of the “thing” called “religion” as a separate
living space from politics, economics and science possible. There is no obstacle to the examination of
religion as a neutral, objective research object for reification. In addition, the emergence of the science
of religions is evidence for the idea that religion is a field of study on its own. In fact, such a science of
religion itself deserves to be considered as an indicator of secularization.
It is understood that the dichotomic thinking method as a western perspective was operated specifically
for the purposes of orientalism during the colonial era. The parallel between the formation process of
religious sciences and the activation of orientalism seems to be meaningful. In our point of view the
main problem with secularism, which stands out as the determining element of daily life with the
modernization process, is that it is based on the dichotomic structure inmanent it the western thought.
This grounding affects directly the relationship modern man built with religion. In this relationship
established within the framework of dichotomic thinking, the badge of superiority mowed on the
rational one ends with the shift of religion to the irrational field. However, beyond seeing religion as a
separate system or a life order, when we equalize the religion and life, when we accept it as “with and
intertwined with life”, right after that, we immediately confirm that religion, just like life, is in unity and
integrity and by doing that we can reach the conclusion that religion is like the unity and integrity of
the “entity”. For the relationship one builds with the religion is shaped by his perspective of life.

Giris

Bati1 diisiincesini; Sokrates sonrasi Yunan felsefesiyle baslayan insan merkezli
diistince ile logos’un! mitos’tan logos lehine ayrildig ikili veya karsitlarla (dikoto-
mik) diisiince olmak iizere iki temel paradigma karakterize etmektedir. Bat1 du-
slince tarihi icin Platon’dan baslayan Hegel'le zirve noktasina ulasan Logos merkezli
Grek diisiinceden miitesekkil bir siireklilikten bahsetmek miimkiindiir. Bu Grek dii-
slincede bilgi, varolanin bilgisi olmaktan ¢ikarilmis, tek basina miistesna bir konuma
kavusmasi saglanmistir. Gliniimiizde bile bilgiye bicilen paha bicilmez deger, daya-
nagini bu Grek diisiinceden almaktadir. Daha da 6nemlisi, Logos merkezli diisiince,
kendini, en iyi ikili veya karsitlarla diisiinme bigiminde gdsterir. Yani Platon’dan

1 Sozliik anlami itibariyle Logos evrenin altinda yatan, onu ayakta tutan diizenleyici ilke; evrenin
temelindeki ussalliktir. Diinyaya diizenlilik ve ussallik kazandiran kozmik ilke olan logos, ayni1 zamanda
insanin eylemine yon veren, insan aklinin basvurabilecegi biricik yasam ilkesidir. Platon ve Aristo
logos’u, bir seyi anlasilir kilan, yani belirsizlikten kurtaran mantiksal temel, dayanak anlaminda
kullanmislardir. Buna ilaveten Platon’un mitos ile logos karsithgindan yola ¢ikarak logos’u, dogru
¢oziimleyici bir agiklama diye betimlerken, Aristoteles’in ise logos’u tanim anlamina gelen horismos’la
es anlamli olarak kullandig1 anlagilmaktadir. Bk. Abdulbaki Gliglii vd., Felsefe Sézliigii (Ankara: Bilim ve
Sanat Yayinlari, 2003), 900.

Marife 20/1 (2020): 241-261



244 irfan Kaya

baslayarak tiim bir Bat1 diisiincesine egemen olan metafiziksel diisiinmenin somut-
lastig1 yer bu dikotomik yapilardir. Baska bir deyisle Bati diisiincesi i¢in en arkaik
meta-anlatinin ikili veya karsitlarla diisiinme oldugu soylenebilir. Sosyolojik teori-
nin de Bat1 diisiincesinden miistenit ortaya ¢ikmasi hasebiyle dikotomik diisiinceye
bagh kavramsallastirmalarla yogruldugunu séylemek miimkiindiir. Bunlari; en ar-
kaik ikili kavramsallastirmalardan olan doga-kiiltiir'den baslayarak eylem-yapi,
olgu-deger, 6zne-nesne, zihin-beden, merkez-cevre, kamusal-ézel, kiiresel-yerel, sekii-
ler-dinf vb. seklinde siralayabiliriz. Ayrica Durkheim’da “mekanik-organik daya-
nisma”, Weber’de “geleneksel-modern”, Marx’ta “feodal-kapital”, Simmel’da “kirsal-
kentsel”, Ténnies’te “gemeinschaft-gesellschaft”, Cooley’de “birincil ve ikincil grup-
lar”, Tocqueville’de “kitle ve elit kiiltiirii”, antropolojide ise Redfield'de “folk ve kent”
ayrimi ve bunun ac¢ilimi olarak “biiytik ve kiiciik gelenekler” ile yine antropolojide
sikca kullanilan “yiiksek kiltiir ve alt kiiltiir”, sosyal degisim siirecinin dikotomik
yapilar iizerinden analiz edildigi bilindik kavramsallastirmalardir. Sosyal degisim
strecinin dikotomik yapilar iizerinden analize tabi tutulmasi, ayrica somut, tikel ve
biricik olanin, soyutlama marifetiyle kavramsallastirilmasi Bat1 diisiincesine i¢ckin-
dir.

Din sosyologlarini en ¢ok mesgul eden meselelerden biri, dikotomik diisiin-
cenin bir tezahiiri olarak degerlendirdigimiz sekiiler-dini ayrimini derinlestiren se-
kiilerlesme tezidir. Aydinlanma giidiimli sosyal bilimlerde hakim paradigma; bilim
ilerledikge, teknoloji biitiin imkanlarini insanoglunun éniine serdikce, bilimin kar-
sit1 olarak konumlandirilan dinin bir ihtiya¢ olmaktan ¢ikacagi, kendiliginden tarih
sahnesinden gekilecegi yoniinde idi. Haddizatinda rasyonellesen bir toplumsal yap1
dogaiistii bir giice inanmay1 hos géremezdi. Dinin dislandigi, hatta hi¢ olmadigi kar-
sit bir sekiiler alan? ihdas edilirken, beraberinde “sekiilerlesmenin modernitenin
biitlinleyici bir parcasi oldugu ve tiim diinyay1 kusatacagi hesap edilmekteydi.”3
Beklentiyle karisik bu sosyolojik dngoriiye gore, “modernlesme siireci ilerledik¢e
din 6zellesecek, kiiltiir tizerindeki etkisini kaybedecek, tamamen Tanr1’yla kul ara-
sindaki iligskiye indirgenmek suretiyle bir inang ve bireysel olguya doniisecek, hi¢bir
toplumsal degisim potansiyeli olmayan bir hile diisecekti. Kisacasi sekiilerlesme,
toplumlarin yavas yavas kutsaldan uzaklastiklari, ilahi olana ilgilerini kaybettikleri,
dini gii¢ ve otoritenin gittikce zayifladig1 doniisii olmayan tek yonlii bir yol idi.”4 Top-
lumlarin modernlestikce sekiilerlesecegi seklinde 6zetleyebilecegimiz bu tezin arka
planinda bize gore dini-sekiiler ayrimi yatmaktadir. Kanaatimiz de, dikotomik dii-
siinme biciminin anlasilmadan sekiilerizmin ve sekiilerlesmenin tam olarak kavra-
namayacagi ya da eksik ve hatali olarak kavranacagi yoniindedir. Nitekim sosyoloji-
nin ilk déonemine denk gelen periyotta Batinin 6nciiliigiinde girilen modernlesme
stireciyle “dinin krizi” baslig1 altinda yapilan analizler, yerini tarihler 1950 ve son-
rasini gosterdiginde “sekilerizmin krizi” seklinde yapilan yorumlara birakmistir.
1950 ve sonrasinda Amerika’da ortaya ¢ikan yeni dini hareketler ve diinyanin farkl

2 {lk olarak 1846 yilinda George Holyake tarafindan tanimlanan sekiilerizmin dinden ayr1 olan sosyal bir
diizene atifta bulunmasi gerektigi dne stirtilmustiir.
3 Ali Kose, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, Kutsalin Déniist, 21.
Yiizyilda Dinin Gelecegi (istanbul: Timas Yayinlari, 2014),15.
4 Kése, “Modernlesme, Sekiilerlesme ve Din iliskisi Uzerine Yeni Paradigmalar”, 15.
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cografyalarinda bas gosteren fundamental hareketler, teorisyenleri sekiilerlesme
tezlerini gozden gecirme durumunda birakmistir. Sekiilerlesmeye dair sosyolojik te-
oriler elestirel bir incelemeye tabi tutuldukea, “dinin déniisii"ne iliskin arastirmalar
da gercgek bir ilgi kazanmistir. Modernlik anlatisinin lizerinde ytkseldigi iki temel
dayanak, sekiilerlesme ve ilerleme fikri, bunlara eslik eden dinin déniisiiyle ve de-
gismez olanin giiciine duyulan arzuyla sarsilmis gériinmektedir. Halbuki “birinin di-
gerinin ardindan geldigini ve ikisinin de kategorik bir 6zdeslige sahip oldugunu 6ne
surmek yerine, ikisi arasinda hem ¢atismalar hem de yeni bilesimler oldugunu dii-
stinmek”> durumundayiz. Dolayisiyla bize gére, dinin kamusal alanda gériinirligi-
niin artmasiyla “kutsalin doniisii” seklinde yapilan “miijde verici” tarzdaki degerlen-
dirmeler son derece yaniltici olmaktadir. Calismamiz boyunca gerek “dinin krizi” ge-
rekse de “sekiilerizmin krizi” seklindeki analizlerin, son tahlilde ancak sekiiler-dini
ayriminin kabulii iizerinden yapilabilecegi, bunun ise Antik Yunan’dan beri gelen di-
kotomik diisiinme bigiminin tahkimi/yeniden iiretimi anlamina gelecegi vurgusu
yapilmaktadir. Buradan hareketle kendini, bir tepki biciminde sekiiler karsiti olarak
konumlandiran dindarlik séylemlerinin dikotomik diisiince {izerinden gelistirildi-
ginden yapibozuma ugratilmasi gerekmektedir. Dolayisiyla bu amaca uygun olarak
“soykitik” yontemi tercih edilmistir. Bir eseleme faaliyeti olarak soykiitiik, “yeral-
tinda ¢alismanin ya da toprakla ugrasmanin dogal bir sonucu olarak”é hem tahrip
edici hem de insa edici bir isleve sahiptir. Diisiinsel bir faaliyetin insa edici bir hiivi-
yet kazanmasi 6ncelikle verili ve yerlesik olanin tahrip edilmesine, Nietzsche’nin ta-
biriyle cekicle felsefe yapilmasina baglidir. Nitekim Nietzsche, “Bat1 diigtinme gele-
neginin listiinde yeserdigi toprak olan hakikat idealiyle hesaplasir. Bu hesaplasmay1
yaparken de Bati diisiinme geleneginin topraginin, yani hakikat olarak sunu-
lan(lar)in altindaki diirtiisel, duygusal, ahlaki ya da diistinsel dayanaklar1 desifre
ederek gelenegin altini oyar.”” Tan Kizilligi’'min 6nso6ziinde “Bu kitapta bir ‘yeralti ¢a-
lisanint’ bulacaksiniz; burgulayan, kazan, topragin altini oyan bir kimseyi...”8 diyen
Nietzsche’'nin kendisiyle ilgili yaptig1 bu saptama, “En kutsal adlarin ve deger yargi-
larinin ardinda nelerin gizli oldugu”® nu géstermek istedigi icindir. Calismalarinda
soykiitiik yontemine basvuran isimlerden biri olan Foucault’da “elestirinin amaci,
gizli bir hakikatin tistiindeki ortiiyii kaldirma ya da gémiili bir hazineyi arkeolojik
acidan giin yuziine ¢ikarma tesebbiisii yerine -evrensel ve temel diye- ¢ok acik ve
belirgin goriiliip de lizerinde fazlaca diistiniilmeden gecilip gidilen ve daha ayrintili
bir degerlendirmeye tabi tutulmayan seyi agiga ¢ikarmaya, teshis ve teshir etmeye
¢alismaktir.”10

Ayrica bu makale; din ve onun ¢ogulu olan dinler kavraminin evrensel olmak-
tan ziyade Avrupa modernitesinin bir triinii oldugunu, yine din kavraminin, onun
zitt1 olan sekiiler kavramiyla baglantili olarak ele alinmasi gerektigini, sekiiler-dini

5 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, gev. Erkal Unal (istanbul: Metis Yayinlari, 2017), 25.

6 Nezihe Dede, Nietzsche ve Gadamer'de Hakikat Problemi (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii Doktora Tezi, 2017), 14.

7 Dede, Nietzsche ve Gadamer’de Hakikat Problemi, 14.

8 Friedrich Nietzsche, Tan Kizillligi, cev. Hiiseyin Salihoglu - Umit Ozdag (Istanbul: Imge Yayinlari, 2001),
7.

9 Friedrich Nietzsche, Wagner Olayi, gev. M. Osman Toklu (istanbul: Say Yayinlari, 2002), 15.

10 Hakan Giindogdu, “Foucaultcu Elestiri Nasil Anlagilmall”, Kaygr 21 (Giiz 2013), 43.
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dikotomisinin olusumunun kolonyalizmin haklilastirilmasina hizmet ettigini ve do-
layisiyla Batili modern ideolojinin hayati bir pargasi oldugunu kanitlamak istemek-
tedir.

1. Sekiiler Bir Pratik Olarak Dikotomilesme

Sozliik anlamu itibariyle “ikiye bélme, ayrim” demek olan dikotomi, litera-
tiirde yalnizca “iki kategorisi olan degiskenleri” 1! ifade etmek icin kullanilmakta
olup, “sadece birbirinin zidd1 iki deger alabilen degisken”12 anlamini ihtiva etmek-
tedir. Kuramsal agidan bakildiginda bu kategorilerin birbirlerini disladiklar:1 6ngé-
riilmektedir. Tarihsel acidan baktigimizda ise, diisiincenin Antik Yunan’da Platon’la
birlikte dikotomik diisiinme bi¢imine evrilmesi, sadece Bat1 i¢in degil biitiin diinya
toplumlar i¢in makas degisimi anlamina gelmektedir. Logos’un mitostan logos le-
hine ayristirilmasiyla ilk niivesini veren Antik Yunan’a 6zgii bu dikotomik disiince-
nin epistemolojik bir zemine oturmasi da Platon’un Logos merkezli idealar 6greti-
siyle saglanmistir. Platon idealar 6gretisinde, -s6ziimona- kesif yolculugunu, gecici
ve kusurlu oluslar1 ve dolayisiyla giivenilemez oluslar1 nedeniyle somut olgulardan,
fenomenleri tanzim eden veya diizenleyen miikemmel, degismez ve ebedi olan ide-
alara dogru yapmistir. Platon, idelerle, -bir an i¢in ideleri icat edenin kendisi oldu-
gunu unutarak-, yalnizca insan bilincinde mevcut olan bir seyi degil, insan bilincinin
disinda da mevcut olan bir seyi kast eder noktaya gelmistir. Platoncu idealar objek-
tiftir, ¢clinkii insan disiincesine bagimli degildir, kendi baslarina var olurlar. Tama-
miyla antropomorfik bir bakisin iiriinii olan bu kesfiyle Platon ontolojinin epistemo-
loji lizerine temellenmesine onciiliik etmistir. Boylelikle Platon, pre-Sokrat donemi
filozoflarindan ayrisarak doga felsefesi yerine insan-merkezli felsefeyi merkeze al-
mis, bilgiyi de onun tzerinden esas kilmistir. Soyle ki, “Hakikat, gerceklik nedir?”
sorusuyla baslayan yolculukta herkesin baglandig bir iist yer bulmak gerekiyordu,
aksi takdirde gerceklik goreceli hale gelecekti ki bu tutamagin, dayanagin olmadig:
anlamina gelmekteydi. ide bdyle dogdu, varlik diye bir sey icat edildi, sonra da so-
yutlanarak buna bilgi elbisesi giydirildi. Boylelikle bilgi her seyin iistiine ¢ikartildi:
insan eliyle yaratilan, ide diye iiste ¢ikartilan. Halbuki Kadim 6gretide bilgi, varligin-
dan ayr1 degildir. Misal olarak aga¢ bir nesnedir, agaglik bir kavramdir. Bana bir aga¢
goster denildiginde kadim 6greti kendisine en yakin agaci gdsterir. Bat1 diisiincesin-
deki logostan dogan anlayis ise agaci gosteremez. Siirekli nasil bir aga¢ olduguna
dair emareler, betimlemeler ister. Bu kavramsal bir bakis ag¢isidir; ayni1 zamanda
varlig1 bilgiden koparmaktir. Kadim 6gretide bilgi, varolanin bilgisidir ve varolanin
ozelliklerine gore de degisir. Sorun; kelimelerden/isimlendirmelerden bagimsiz
olarak “kavram”in, idealar 6gretisi adina varliklardan bagimsiz bir tanimlama bigimi
olarak isletilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu a¢idan kavramsallastirma tamamen
bir soyutlama ameliyesidir ki, somut ile bir dikotomi olusturmasi ve somut olandan
bagintisini koparmasi da bundandir. Bunun nedeni de o kavrama bagli olan tiim nes-
nelerin bir ¢at1 altinda toplanmasidir. Bu ise birbirine benzer nitelikteki nesnelerin

11 Gordon Marshall, Sosyoloji Sézliigii, ¢ev. Osman Akinhay-Derya Kémiircii (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 1999), 327.
12 Marshall, Sosyoloji Sézliigii, 327.
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aralarindaki farki gormemeyi dogurur, belki ondan 6ncesi de, isim ile miisemma
arasindaki gerc¢ekei/hakiki iliskiyi 6ldiirtir. Antik Yunan felsefesine 6zgii bu soyut-
lama kaygisinin, 6rnegin Cin dusiincesinde hi¢bir karsiligi yoktur. Acgikgasi Cinli dii-
suntrler diinyay1 anlamakta en somut duyu izlenimlerini tercih ederler. Aslinda
Cince’'nin “kendisi de dikkat ¢ekecek kadar somuttur. Mesela Cince’de “beden, boy”
anlamina gelen bir s6zciik yoktur. Eger birinin ayagina uygun ayakkabi bakiyorsa-
niz, bunun i¢in ona ayaginin “buyiik-kiiciik” 6l¢iisiinii sormaniz yeterlidir. Cince’de
“lik,-lik”a esdeger bir sonek yoktur. Bu yiizden “beyazlik” da yoktur, sadece kugu
beyazi ve kar beyazi vardir.”13

Ancak tamamlanmis bir diinya tasavvuru iizerinden hareket eden bir di-
slince biciminin bu tarzda; tek, nihai ve degismez bir gercgeklik anlayisina dayali bir
felsefe liretmesi umulabilir. Platon, fiziksel diinyadan daha iistiin bir gergeklik var-
saymis ve hakikatin ebedi ve degismez oldugunu iddia etmistir. Nietzsche’ye gore,
felsefe iscisi dedigi Platon, gerceklik karsisinda bir korkaktir; sonug olarak da ideal
olana kagmistir. Nietzsche; Sokrates ve Platon’a “¢iirtime belirtileri” nazariyla ba-
kar.1* Gerek Platon’un “idea”s1 gerekse de Kant'in “kendinde sey”i ile yapilan, esa-
sinda, diinyay1 insana doéniistiirmek, diinyay1 insani bir seymis gibi anlamaya ¢alis-
mak, biitiin evreni insana bagliymis gibi incelemektir.

Platon’un Bati diisiincesi icin ne denli tesiri ve 6nemi oldugunu Whitehead’in
“Tiim Bati felsefe tarihi Platon’a diisiilmiis dipnottan ibarettir.”1> deyisini hatirlata-
rakizah ettikten sonra, simdi Platon’un yukarida agiklamaya calistigimiz Logos mer-
kezli 6gretisinden hareketle su dikotomik yapilar: tek tek ¢ikartarak tablo halinde

gosterebiliriz:
Tablo 1.

Logos Mitos
Varli Olus
Ezeli Gegici
Form Madde
Tlmel Tikel
Mana Madde
Statik Dinamik
Numen Fenomen
Soyut Somut
Zihin Bedent6
Kiltiir Doga

13 Richard E. Nisbett, Diisiincenin Cografyasi, Dogulular ile Batilhlar nasil -ve neden- birbirinden farkl
diistiniirler?, gev. Giil Cagali Giiven (istanbul: Varlik Yayinlari, 2017), 30.

14 Friedrich Nietzsche, Putlarin Alacakaranligi ya da Cekicle Felsefe Yapmak, gev. Yusuf Kaplan (Istanbul:
Kiilliyat Yayinlari, 2011), 16.

15 Alfred North Whitehead, Process and Reality (New York: Free Press, 1979), 39.

6 Her ne kadar burada agik olmasa da Antik Yunan’da ve ayrica bir paralellik oldugunu gésterme
acisindan Bacon’in diisiincesinde, “sekilsiz, kirilgan ve egilip biikiilebilir” anlamina gelen maddenin
kadina benzetilmesi, dolayisiyla “maddeye/kadina sekil verilmesi ve kontrol altina alinmasi yoluyla
erkeklik yticeltilmekte, erkeklik tasarimi giiclin, egemenligin ve tahakkiimiin 6znesi olarak
konumlandirilmig olmaktadir.” Bk. Ozlem Duva, “Ontolojik Bir Problem Olarak Erkeklik: Antikiteden
Moderniteye Aklin Eril Karakteri”, Posseible 5 (2014), 67. Béylelikle bu bilgi dipnotundan erkek-kadin;
kiiltlir-doga ve 6zne-nesne gibi diger dikotomik yapilar kendiliginden ¢ikmis olmaktadir. Doganin da
tipki kadin ve madde gibi doga/] halleriyle akil/erkek tarafindan kontrol altina alinmasi Logos
merkezli diisiince sayesinde olmustur. Bu diisiincede doga, kadin ve beden ayni ¢agrisimlara sahiptir.
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Ozne Nesne
Rasyonel Irrasyonel
Akl Duygu
Erkek Kadin

“Logos merkezli diisiincenin bu tiirden bir iceriklendirme ile nasil olup da ta-
hakkiim ftireten bir yapiya doniistiigi gayet anlasilabilir bir durumdur. Platon’un
rasyonalite anlayisi ve bu anlayis zemininde gelisen bilgi ideallerimiz, modern ¢aga
kadar -metot ve paradigma farkliliklarina ragmen- varligini siirdiiren ve yasamsal
pratiklerimizi belirleyen gii¢lii bir egemenlik vurgusunu barindirmaktadir.”17 Ay-
rica aklin rasyonel olanla, rasyonel olanin nesnel olanla, nesnel olanin evrensel
olanla, evrensel olanin bilimle, bilimsel olanin sekiiler olanla ve uygarlikla 6zdesligi
de kurulmus olmaktadir. Bu 6zdesligin tabii sonucu olarak da aklin mitosa, tiimelin
tikele, soyutun somuta, ruhun bedene, kiiltiiriin dogaya, rasyonel olanin irrasyonel
olana, mananin maddi olana, diinyanin ahirete, 6znenin nesneye, bilimin dine, aklin
duyguya ya da vahye ve sekiiler olanin dini olana stratejik listiinligt ilan edilmis
olmaktadir.

“Derrida “metafizik” olarak isimlendirdigimiz her diisiince sisteminin bir kur-
maya, bir temel ya da bir ilk ilkeye dayandigim séyler. 1k ilkeler bu ilkelerin disla-
diklariyla ve diger kavramlara iliskin bir “karsitlik” yoluyla tanimlanirlar.”18 Tablo
1’de oldugu gibi “Iki taraftan biri merkezi, ilk, sahici ilke; &teki ise, yapay bir
ek(lenti) olarak anlasilir. Ornegin ‘beyaz’ ve ‘erkek’ temel olan iken, ‘siyah’ ve ‘kadin’
eklentidir.”1? Esasinda “derinlemesine bakildiginda sorun, imtiyazl terimin bir nok-
taya kadar kendi tamamlayicisi tarafindan olusturulmasidir. Ciinkii mevcudiyet kav-
ramini merkezine alan felsefi sistemlerde bu kavram, disladig1 yokluga dayanmak-
s1zin kavranamaz.”20 Haddizatinda bu durum seylerin temelindeki 6zsel dogay:1 kes-
fetmek amaciyla var olani ayrintilariyla agiklama tesebbiisiinde bulunan her onto-
lojiicin gecerlidir. Ontolojiler birer kesif tasarisi olduklari siirece varolanin dogasini
ya da 6ziinii dile getirmek ya da onun 6zdesligini sunmak durumundadir. Ozdeslik
ise kavramsal sabitlik gerektirir. Bir seyin 6zdeslige sahip olabilmesi zamandan ba-
gimsiz olarak tanimlanabilmesine baghdir.21

Derrida kendileriyle diistinmeye basladigimiz, diisiincemizdeki metafizigin
yasamini sirdiirmesine 6nayak olan bu karsitliklar1 kirmaya ¢abalamamiz gerekli-
ligine de vurgu yapar.2? Ugiincii diinyanin Marx1 olarak kabul géren Frantz Fa-
non’un Siyah Deri Beyaz Maskeler’i de beyazligin saflik, temizlik, adalet, hakikat,
bekaret, 6zgiirlik, medeniyet, modernlik ve insan olmanin sembold, siyahligin ise

7 Duva, “Ontolojik Bir Problem Olarak Erkeklik: Antikiteden Moderniteye Aklin Eril Karakteri”, 61.

18 Jacques Derrida, “White Mythology: Metaphor in the Text of Philosophy”, cev. A. Bass (Chicago: Chicago
Press, 1982), 8'den aktaran Ahmet Koyuncu, “Bir Yapisalcilik Elestirisi: Derrida ve Yapisokim”,
Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalart Dergisi 22 (Ekim 2012), 310. Ayrica bk. Jacques Derrida,
Platon’un Eczanesi, gev. Zeynep Direk (Istanbul: Alfa Yayinlar, 2016), 89.

19 Mollaer, Kimlik, Taninma Miicadelesi ve Sarkiyatgilik, 91.

20 Todd May, Deleuze, Bir Birey Nasil Yasayabilir?, ¢ev. Sercan Calc (Istanbul: Kolektif Yayinlari, 2017),
26.

21 May, Deleuze, Bir Birey Nasil Yasayabilir?, 34-35.

22 Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, 63-64.
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bunlarin tam karsitini temsil eden anlayisi ¢dziimleyen ilk eserlerdendir.23 Sosyolo-
jik literatiirde 6tekilestirmenin, Batida yasanan 6zgiil, tarihsel tecriibenin tek, dogru
ve evrensel oldugu iddiasiyla gelistirilen 6zcii tarih yaziminda, sémiirgelestirme fa-
aliyetlerine kosut olarak gelistirilen oryantalist sdylemde, ideal tiplerin olusturul-
mas1 gibi konularda isletildigi anlasilmaktadir.

IIk dénem sosyolojik literatiir icin, tarihin bir yerden baslayip bir yere dogru
hareket ettigini sdyleyen teleolojik anlatilar etrafinda sekillendigini sdyleyebiliriz.
Baslangicin sona gore belirlendigi bu anlatiya Comte, “teolojik-metafizik ve pozitif”
kavramsallastirmasiyla onciiliik ederken, sosyolojinin kurucu figiirlerinden diger
ikisi Durkheim ve Weber de, insanoglunun gecirmis oldugu tarihsel siireci ikili ay-
rimlara gitmek suretiyle kategorize etmeyi uygun bulmuslardir. Durkheim “meka-
nik ve organik dayanisma”, Weber ise ayni siireci “geleneksel ve modern toplumlar”
seklinde ideal tiplestirmeler yoluyla analiz etme yoluna gitmistir. “Sosyoloji gelene-
ginin klasik donemi teorisyenlerinin istisnasiz hepsi de tarihin biiytik bir doniisiim-
den ge¢mekte olduguna inanmislar, bu doniisiimiin nasil basladigini anlamaya ve
kendisine i¢ckin oldugu {izere nasil tamamlanacagina yon vermeye c¢alismislardir.
Toplumlari bu teorilestirme baska bir deyisle hizaya sokma ¢abasinda tarihin asa-
malar halinde ilerledigi ve her yeni asamanin éncekine gore bir gelisme kaydettigi
ilkesi temel alinmistir. Mevcut toplumlar da bu dogrusal, ilerlemeci tarih ¢izgisi
icinde dizildikleri yere gore “ileri”, “geri” veya “ilkel” diye nitelendirilmis, biitiin top-
lumlarin 6ncelikle bu ¢izginin icinde yol alacaklar1 hesap edilmistir.”24 “Gergekten
de tarihe bir yon ve biitiinliik isnad eden Hegelci veya Marksist tarih okumalari, Av-
rupa-merkezli bir toplumsal gelisim modelinin biitiin diinya i¢in “ideal-model” sa-
yilmasi, bu modeli izlememis toplumlarinsa anormal sayilmasi mantigina gore ya-
pilmistir.”25

Ilkelden moderne, basitten karmasiga dogru evrimsel ve dogrusal bir ¢izgi
takip eden metafizik orjinli bu tarih telakkisi, ayn1 zamanda dini olandan sekiiler
olana gecis yapan bir “medeniyet anlayisi”’na da zemin hazirlamistir. Tarihe belli bir
yon ve bitiinliik isnad eden teleolojik yaklasimiyla 19. ylizyilin iiriinii olan bu tarih
yazimi,2¢ “medeniyet yarisi’nda var olmak isteyen Bati-dis1 toplumlara sekiiler-
lesme 6n sartini1 dikte etmek suretiyle totaliter, 6rneklik teskil etmek suretiyle de
evrenselci bir karakter sergilemistir. Aydinlanma projesi, kurucu ilkesi olan akil ma-
rifetiyle kendinden 6ncesini, sonrasindan -geleneksel ve modern gibi- kategoriles-
tirmek suretiyle ayirmistir. Ayni zamanda bir zaman terimi olan modern, anlamin-
daki “yeni” olana iistlinliik payesi vermek suretiyle “eski” olanla arasina mesafe koy-
masini bilmistir. Béylelikle bilimin rehberliginde tesekkiil eden yeni toplum, dinin
aktif rol aldig1 diistiniilen geleneksel topluma tistiin kilinmistir. Dolayisiyla -tersin-
den- sekiilerden dine ya da modernden ilkele dogru akacak muhtemel bir tarihsel
stirecin 6nii daha bastan kesilmis olmaktadir. Bu sayede, sekiilerden ¢ikip “kutsala

23 Frantz Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler, gev. Cahit Koytak (istanbul: Encore Yayinlari, 2016), 85-174.
24 [rfan Kaya, “Sosyolojik Diisiincede Avrupa-merkezcilik, Otekilestirme ve Oryantalist Soylem Uzerine
Post-kolonyal Bir Okuma ve Elestirisi”, Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 21/3 (Aralik 2017), 1982-1983.

25 Aktay, Tarih Bozumu, 115.
26 Michel Foucault, Felsefe Sahnesi, ¢ev. Isik Ergiiden (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2011), 248.
Marife 20/1 (2020): 241-261



250 irfan Kaya

yapilacak bir yolculuk” Avrupa-merkezci tarih yazimi sayesinde itibarsizlastiril-
maktadir. Ciinkii tarihi diiz bir hatta yiiriiten 6zcii yaklasimin yarattigi sikintilar bir
yana, bu tarih yazimini sekillendiren metafizik diisiinceye gore sekiiler ve dini olan
birbirini dislar, asla bir arada bulunamaz. Platon’dan itibaren tek hakikat ideali lize-
rine kurulu olan metafizik diisiince Bat1 diislincesine ickindir. Bir temele, bir 6ze, ilk
ilkeye yaslanan bir metafizik diisiincede ise inang¢ ve bilgi karsit degerler iizerine
bina edilir. Kendisini, “dlisiincemizdeki metafizigin yagamini siirdiirmesine 6n ayak
olan”?7 karsit degerler lizerine insa eden bir gelenegin bu degerlerin bir arada var
olabilecegini diisiinmesi de beklenmemelidir.

Hal boyle iken, yani Batinin bugiinkii durumunu haklilastirma ve evrenselles-
tirme gayesiyle dini olandan sekiiler olana dogru ilerlemeci bir sekilde ¢izilmis bir
tarih yazimi ortada iken ve bu tarih yaziminin bilimselligi son derece tartismali iken,
“dinin doniisii” seklinde yapilan yorumlar tizerinde sosyal bilimcilerin ihtiyatl ol-
masi gerekmektedir. “Kutsaldan sekiilere yolculuk”28 veya “dinin krizi”2° tarzi sekii-
lerlesme tezleri ne kadar tartismali ise, tersinden “sekiilerden kutsala yolculuk”, “di-
nin krizinden sekiilerizmin krizine”3?, “kutsalin déntisii”3! veya “topragin bol olsun/
huzur icinde uyu sekiilerlesme”32 tarzindaki tezler de bir o kadar tartismalidir. Ev-
vela “sekiilerizmin krizi” seklinde yapilan analizler, ancak o ideolojik olan Avrupa-
merkezci tarih yaziminin kabulii iizerinden gelistirilebilir ki, bunu kabul etmemiz
miimkiin gorinmemektedir.

Bu noktada sekiiler-dinf ayrimindan herhangi birini -ister sekiiler olsun is-
terse dini- 6ne ¢ikarmanin ve bir ¢at1 diisiinme bicimi olarak degerlendirdigimiz di-
kotomik diisiinceye bagh kalmanin bizi her firsatta Hegel'in diyalektik agina diisii-
recegini gormemiz gerekiyor. Zira “diyalektige yonelik bir “karsi-hakikat” tesis et-
meye ¢alisan her girisimi benzer bir kader beklemektedir, ¢linkii her “karsi-hakikat”
diyalektigin doymak bilmez agzi tarafindan yutuluverecektir.”33 Daha agik bir ifa-
deyle; siz aklin karsisina karsit olarak duyguyu, hatta aklin karsisina karsit (-1 imis
gibi) vahyi, bilimin karsisina karsit olarak dini, 6znenin karsisina karsit olarak nes-
neyi, Batr'nin karsisina karsit olarak Dogu’yu, erkegin karsisina karsit olarak kadini,
beyazin karsisina karsit olarak siyahi, sekiilerin karsisina karsit olarak dini veya din-
dar1 koyarsaniz, bu sekilde var olacaginizi diisiiniiyorsaniz bastan kaybetmissiniz
demektir.3* Fanon'un deyisiyle “Zenci'ye hayranlik duyan ondan tiksinen kadar

27Sarup, Post-Yapisalcilik ve Postmodernizm, 63-64.

28 Bryan Wilson, Religion in Sociological Perspective (Oxford: Oxford University Press, 1982), 149.

29 Larry Shiner, “The Concept of Secularization in Emprical Research”, Journal fort he Scientific Study of
Religion 6/2 (1967), 207-220.

30 Peter L. Berger, “From the Crisis of Religion to the Crisis of Secularity”, The Sociology of Religion, ed.
Steve Bruce (England: Edward Elgar Pub., 1995).

31 Kése, Kutsalin Déniist, 21. Yiizyilda Dinin Gelecegi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014).

32 Rodney Stark, “Secularization: R.I.P.”, The Secularization Debate, ed. William H. Swatos - Daniel V. Olson
(New York: Rowman&Littlefield, 2000).

33 Allan Megill, Asiriligin Peygamberleri, Nietzsche, Heidegger, Foucault, Derrida, ¢ev. Tuncay Birkan
(Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1998), 399.

3% Bu ylizden olsa gerek Deleuze i¢in Nietzsche'nin felsefesinin kavgaci yani ¢ok dnemli olmustur:
Nietzsche, mutlak bir anti-diyalektik olusturur ve kendisine, diyalektikte son bir siginak bulan
aldatmacalari ifsa etme gorevi verir.
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‘hasta’dir.”35 Kendini tanimlamadaki tuhafligin vahametini gostermek adina, sekiiler
olana bir tepki ve hatta sekiiler olandan iistiin tarafin1 gésterme adina kendisini din-
darhig1 iizerinden tanimlayanin bu durumu, bize gore secaatini arz ederken sirkatini
soyleyenin durumundan farksizdir. Dikotomik diistinme anlayisinda “ikili karsitlik-
larin hiyerarsik olarak birinin lehine kuruldugunu ve tiim kavramsal ciftlerin ters
cevrilmelerinin, sonugta ayni hiyerarsiyi yeniden tiretmek durumunda kaldigini He-
gelci efendi-kole diyalektiginin tarihsel deneyimleri bize fazlasiyla 6gretmis”3¢ ol-
malidir. “Ya-ya da” mantigiyla kurulmus olan dikotomik disiinceden ¢ikilamadigi
slirece, drnegin akil-vahiy ikileminde tercih vahiyden yana yapildiginda bile bize
gore nihayetinde sekiiler bir tercih yapilmis demektir. Sekiiler ve dinf olan degisme-
yen, 6z, mutlak sabiteler degildir. Talal Asad’in deyisiyle sekiiler ve dini siyam ikizi-
dirler,37 biri olmadan digeri anlasilamaz. Asad’a gore, ne din ne de sekiiler biri dige-
rinden 6nce ya da sonra gelmez. Bu goriisiiyle Asad, “toplumlarin modernlestikce
sekiilerlesecegi” seklindeki sosyolojik dngoriiyi sorunlu hale getirmektedir. Nite-
kim Avrupa-merkezci biiyiik anlatiya gore toplumlar tarihsel olarak ilkelden mo-
derne, basitten karmasiga ayrica dini olandan sekiilere dogru bir gelisim seyri takip
eder. Bu Avrupa-merkezci bakis agisi, dogal olarak sekiiler ile dini olanin bir arada
yasamasini anlamakta zorlanacaktir. Ciinkii Platon’dan itibaren karsit degerler lize-
rine kurulmus olan Bati diistincesi bu karsit degerlerin birligine miisait bir episte-
molojiye asla imkan tanimamistir. Bat1 diisiinme gelenegine gore inang karsit deger-
lerdedir.

Bu noktada Henry Corbin’in Islam tarihine dair su tespitini aktarmanin tam
yeridir. Henry Corbin, Bir’le Bir Olmak kitabinda islam tarihinde sekiilerlesme siire-
cinin -sanilanin aksine yani Aydinlanma veya modernite diisiincesinin etkisiyle de-
gil- (bu 6gretinin tiirevleri kadim diinyanin 6gretilerinde -Brahmanizm, Taoizm,
Zerdustliik, Misir yazitlari- yasamistir, kopusa/bozulusa Platon’la Antik Yunan ne-
den olmustur) irfani gelenegin tasfiye edilmesiyle basladigini aciklar.38 Corbin, Hi-
ristiyanlik gibi islam’in da bugiinkii durumunun bu temel olguyla hesaplasiimadan
tam olarak anlasilamayacagini da belirtmeden gegmez. Sorun su ki (bize gore en ka-
dim ontolojik ve epistemolojik tartismadir); ikili kavramlar arasinda bir i¢ iceligin
s6z konusu olmasi gerekirken yapilan ayrim, yani dikotomilesme, daha dogru bir
ifadeyle miidahale, Bat1 diisiincesinin karakteristigi olabilir, fakat Miisliiman cograf-
yasl1 da dahil tiim diinyay1 etkilemis goriinmektedir. Aslina bakarsamz her dikoto-
milesme birer sekiilerlesme ameliyesidir.

Bir sonug¢ olarak sekiilerlesmeyle ilgili modern tartismalar da modernitede

35 Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler, 25.

36 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkdni (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2000), 54.

37 Talal Asad, “Reading a Modern Classic: W. C. Smith's "The Meaning and End of Religion"”, History of
Religions 40/3 (February 2001), 221.

38 Henry Corbin, Birle Bir Olmak, gev. Zeynep Oktay (Istanbul: Pinhan Yayinlari, 2015), 30. irfani gelenek
Cemil Meri¢’in deyisiyle 6rnegin diinyevi ve uhrevi diye ayrima gitmez. Ciinkii her biitiin gibi tecezzi
kabul etmez. bk. Cemil Merig, Kiiltiirden irfana (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 33. Bat1 diigiincesi
varlik anlayisi ve bilgi kuramini bir 6tekilestirme mantig1 tizerine kurarken, irfani gelenekle yogrulmus
Miisliiman toplumlarinda “6teki” ile birlikte var olmanin yollar1 “Tanisasiniz diye sizi farkl kavim ve
kabilelere ayirdik.” Hucurat Siiresi 13. ayetinin geregince aranmistir.
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otekileri nasil anladigimiz, 6tekilere ne kadar saygi duydugumuz (ya da duymadigi-
miz) ve dolayisiyla hosgoriniin sosyal ve politik sartlar1 hakkindaki ¢6ziilmemis ve
otekiyle ilgili son derece problematik sorularin kalbine gitmektedir.3° Bu tartisma-
lar sosyal bilimleri ¢ok kiiltiirlii kiiresel bir diinyada epey ugrastiracak gibi goriin-
mektedir.

2. Sekiiler Bir Insa Olarak “Din”

Bati diinyasinda din ekseninde yasanan tartismalarin sekiiler bir pratik ola-
rak dikotomik diisiince baglaminda ele alinmasi gerekmektedir. Dinin olmadig1 yeni
bir sekiiler alan insa edilirken, din ikili veya karsitlarla diisiincede edilgen tarafa
yerlestirilmistir. Dinin nesnelestirilmesi ve dogallastirilmasi, Batilinin nezdinde di-
nin modern bir icat olarak kurgulanmasi siirecine paraleldir. Bu maksatla “sekiiler
bir insa olarak din” argiimanimizi temellendirmeden 6nce “Hiristiyan ihtilafinin
diinyaya yansimasi”na bakmak gerekmektedir. Ciinkii bu yansima su an “din”le ilgili
hem akademik hem de halk icindeki tartismalarda hakim olan “Diinya Dinleri” ¢er-
cevesine temel olusturmustur. John Locke gibi 6nemli kamu figiirleri, devletteki is-
tikrarin hangi tiir Hiristiyanligin “dogru” olduguna dair argiimanlar olusturarak de-
gil, Tanriyla ilgili inanislar1 6zel bir alanda izole ederek ve gelismekte olan ulus dev-
letlerin Tanriya olan sadakatlerini degil, yasal kurallara olan sadakatlerini arttirarak
basarilabilecegini savundular. Avrupal Hiristiyanlar arasindaki bu bolgelere 6zel
tartismalar Amerika, Afrika ve diger yerlerdeki Avrupa kesfi ve koloni faaliyetleriyle
cakisinca kiresel bir hal almistir. Avrupalilarin kesfettigi “yeni” insanlar Hiristiyan-
lik icinde mezhep tartismalari i¢in cephanelik gérevi géormiistiir. Hangi tiir Hiristi-
yanhigin dogru oldugunu tartisan Avrupali Hiristiyanlarin, rakip Hiristiyan mezhep-
ler ve Afrika ve Amerika’daki yeni “yabani” halklarin ibadet pratikleri arasinda yap-
tiklar karsilastirma, Avrupalilarin diinya cevresinde yeni kesfedilen insanlari, ev-
deki Hiristiyan mezhepleri miicadelesi 1s181nda yorumlamalary, tarih¢i Peter Harri-
son’in dogru sekilde “Hiristiyan ihtilafinin diinyaya yansimas1” dedigi seye neden
olmustur.#? XVI. ve XVII. yuzyildaki bu belirli olaylardan sonra ancak “din” kavrami
bildigimiz haliyle biitiinciil bir hal almaya baslamistir.

Kolonyal karsilagsmalar sayesinde edinilen gdzlemlerin sonucunda hem
halkta hem de akademide dinin, tarih boyunca temelinde ayni “dogal” insan deneyi-
minin bir parcasi olan evrensel bir olgu oldugu varsayilmistir. Tartismasiz bir se-
kilde sosyolojik kanonda da yer bulan bu 6n kabule gore dinler, farkli zaman ve
mekanlara gore cesitlilik gostermekle beraber, her kiiltiirde a¢ik¢a gozlemlenen ev-
rensel bir deneyim olarak diisiiniilmiistiir. Oyle ki, 5rnegin Bergson’a gére “bilimsiz,
sanatsiz ve felsefesiz toplumlar var olmustur, ancak hi¢bir zaman dinsiz bir toplum
olmamustir.”, hatta “...insanlik dinden hi¢bir zaman vazge¢gmemistir.”4! Durkheim da
“dinsiz bir toplumun asla var olamayacagin, ¢iinkii onun toplumu olusturan temel

39 Bryan S. Turner, Din ve Modern Toplum, gev. Arzu Tiifek¢i (Bursa: Sentez Yayinlari, 2017), 170.
40 Brent Nongbri, Before Religion, A History of a Modern Concept (New Haven and London: Yale University
Press, 2013), 6.
41 Henri Bergson, Ahldkin ve Dinin Iki Kaynagi, ¢ev. M. Mukadder Yakupoglu (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari,
2004), 91-97.
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taslardan biri oldugunu iddia etmistir.”42 Geertz i¢in de din, tiim toplumlarda gorii-
len “kiiltiirel bir sistemdir.”43

Dinin ve dinlerin evrensel olarak her zaman ve her yerde var oldugu, insan
dogasinin bir pargasi ve seylerin 6ziinde olduguna dair yukaridaki ifadeler ilk basta
dinin lehine ifadeler gibi goriinebilir. Dinin evrensel, kendine 6zgii, ayr1 bir fenomen
olduguna dair goris, sonradan evrilerek dinin belli bir alanla siirlandirilmasiyla
sonuc¢lanmistir. Bireysel boyuta tasinmak suretiyle, belli bir alanla sinirlandirilma-
sina olan itirazimiz da her seyin dini oldugu ya da olmasi gerektigi seklinde anlasil-
mamalidir. Asil itirazimiz dinin belli bir taniminin yapilmak suretiyle alaninin tayin
edilmesinedir. Haddizatinda Talal Asad’in da belirttigi gibi dinin evrensel tanimina
dair ¢abalar, belli tarihsel sartlarda vuku bulmustur. Ayrica somut, tikel ve biricik
olanin kavramsallastirmak suretiyle genellestirilmesi, ondan sonra meydana gelen
benzer olaylarin da ayni1 kavram kategorisi altinda, aslinda ipotek altina alinmasina
neden olmaktadir (sekiiler ve dini olan icin bunu sdyleyebiliriz). Nesnelligi yakala-
mak adina, akis halinde olan kavramsallastirmak suretiyle dondurulmakta, bu da
hayattan izole edilmesine ve 6rnegin dinin edilgen hale gelmesine yol agmaktadir.44
Ancak gectigimiz ylizyilin ikinci yarisiyla birlikte dinin tiim toplumlarda goriilen, ev-
rensel, kendine 6zgi, ayr1 bir fenomen olduguna dair ¢izilen bu resim, ¢esitli akade-
mik alanlardaki uzmanlar tarafindan ciddi elestirilere maruz kalmistir. 1963 yilinda
Wilfred Cantwell Smith’in The Meaning and End of Religion: A New Approach to the
Religious Traditions of Manking adli ¢alismasiyla sosyal bilimlerdeki kanonik “din”
¢alismalarina iligskin baslayan elestirel yaklasim, 6zellikle 2000’li y1llardan itibaren,
XIX. ylizyildan itibaren etkili olan klasik din anlayisin1 Smith’e benzer sekilde irde-
leyen yeni bir boyut kazanmaya baslamistir. Bu yeni yaklasim son yirmi yildir Jonat-
han Z. Smith, Daniel Debussion, Talal Asad, Russell McCutcheon, Tomoko Masuzawa,
William Cavanaugh ve Timothy Fitzgerald gibi pek ¢ok akademisyenin c¢alismala-
rinda kendini géstermektedir. Bu post-kolonyal donemi yazarlarini bulusturan or-
tak zemin, dinin tanimi ve dogasina iliskin bir 6z bulma gayretiyle ortaya konan se-
kiiler akademik ¢alismalardir. Dine bir 6z bulmaya yénelen bu teorik arayis ve dinin
politikadan, ekonomiden, bilimden yahut sagduyunun 6ziinden ayrilmasi gereken,
bagimsiz bir 6ze sahip ayri1 bir yasam alani olmasi gerektigine dair diisiince, Bati ta-
rihine 6zgii bir gelismedir, mekanda disa dogru, zamanda ise geriye dogru yansitil-
makta ve dinin dinyamizin dogal ve gerekli bir parc¢asi oldugu goriisiiyle sonuglan-
dirilmaktadir.#> Batilinin ajandasinda her zaman giincelligini korumus, spesifik bir
mesele olarak dine dair sekiiler akademik calismalarin arka planinda ise dinin ge-
nellikle bir yanlis bilgi bicimi olarak ele alinmasi gerektigi etrafinda dénen Aydin-
lanma dénemi tartismalar1 yatmaktadir. Aydinlanma filozoflarinin dine tamamiyla
rasyonel bir bakisin neticesinde bigtikleri bu irrasyonellik, farkli anlama bigimleri
olarak diisiiniilen akil ile vahiy arasindaki gerilimden dogmustur. Gergek su ki Ay-

42 Emile Durkheim, Dinf Hayatin [lkel Bicimleri, gev. Fuat Aydin (istanbul: Atag Yayinlari, 2005), 291.
43 Clifford Geertz, The Interpretation of Cultures (New York: Basic Books, 1973), 87.
# Dolayisiyla “Sekiiller Bir Insa Olarak “Din” basghg altinda “din” o6zelinden hareketle bu
“kavramsallastirma” sorununa dikkat ¢ekilmek istenmistir.
4 Nongbri, Before Religion, 7.
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dinlanma, din siniflandirmalarinin gelisiminde belirleyici olmustur. Aydinlanma fi-
lozoflar1 vahiy tecriibeleri karsisinda giivenilir bir anlama kaynagi olarak rasyonel
kendini-incelemenin 6nemine vurgu yapmislardir. Hume, Voltaire ve Diderot’a gore
Hiristiyanlik, diinya hakkinda irrasyonel veya yanlis bilgi bi¢cimiydi ve dolayisiyla
Aydinlanma, gergekligi kavramanin yontemleri olarak vahiy ile akil arasindaki ay-
rimi1 keskinlestirmistir.

Bati’da yasanan gelismelerin aklin lehine dinin aleyhine cereyan ettigi bu or-
tamda Schleiermacher’in din hakkinda verdigi dersler,¢ XX. ylizyilin sonlarina ka-
dar ortaya konacak olan din ve din ¢alismalarinin eksenini tayin etmistir. Kant, Saf
Aklin Tenkidi’nde, inanca yer agmak icin bilginin bir kismindan vazge¢mekten bah-
sederken, netice itibariyle Saf Aklin Sinirlart Dadhilinde Din’de, dini ancak ahlaki aci-
dan anlaml olarak diisiinebiliyordu.4” Schleiermacher’in Kant’'in golgesinde ortaya
koydugu tezi ise; dinin de bir bilgi oldugu, ancak dinde s6z konusu olan bilginin, akli
degil, dini (bu gelismeden sonra akli ve dini derken diizeltme imi kullanma duru-
munda kalacagiz) bilgi oldugu; akli bilgi ile dini bilginin birbirinden farkli oldugu
yoniindedir.*® Boylelikle akli bilgi ile dinf bilginin arasindaki fark (bilgi de ayristir-
maya tabi tutularak) Schleiermacher tarafindan dini bilginin duygu ve sezgiye da-
yanmasl olarak belirlenmis olmaktadir. Hegel'le ayn1 dénemde yasamis olmasina
ragmen belli ki cagdasinin diyalektigine yakalandigindan habersiz Schleiermacher,
dinin mahiyetinin ne “bilgi ne de davranis” degil, “duygu ve sezgi” (dikotomik dii-
sliinceye bagh olarak) oldugunu sdylemek suretiyle, Hiristiyanligi Aydinlanmanin
akilci tenkidine karsi korumaya alayim derken, tersine, karsi ¢ciktigini yeniden tiret-
mis/tahkim etmis olmaktadir. Schleiermacher’in savunmaci bir refleksle meseleye
¢6zlim ararken c¢ikardigi sorun, -dinin dinf tecriibeyle neredeyse es anlamli hale gel-
mesi gibi- glinlimiiz sosyal bilimlerinin etrafinda déndiigii bir merkez niteligindedir.

Schleiermacher’in dini, dini tecriibeye, bunu da Hiristiyanlarin yasayabilecegi
bir tecriibeye irca etmesi, daha sonra 6zellikle Protestan teolojisinin zeminini teskil
ettigi gibi, dini bir cihetten kendisine konu edinen sosyolojik, fenomenolojik ve fel-
sefi yaklasimlara da bir tiir empirik zemin hazirlamistir. Bu ¢cercevede daha sonraki
teolojiyi derinden etkileyen Rudolf Otto Kutsali yazarken, sosyolojide Durkheim,
psikolojide Jung, fenomenolojide Mircea Eliade, felsefede William James, Bergson ve
Wittgenstein dini bu 6zel “tecriibl” tanimina dayanarak s6z konusu etmislerdir.4°

Schleiermacher’in katkilar1 politikadan, ekonomiden, bilimden ayr1 bir yasam
alani olarak “din” denilen “sey”in izolasyonunu mimkiin kilan yolun ardina kadar
acilmasini saglamistir. Dinin, “seylestirme”ye yonelik tarafsiz, objektif bir arastirma
nesnesi olarak incelenmesinin 6niinde artik hicbir engel kalmamistir. Dinin kendi

46 Friedrich Schleiermacher, Uber die Religion, Reden an die Gebildeten unter ihren Verachtem (Géttingen:
Vandenhoeck - Ruprecht, 2002).

47 Kant'in Saf Aklin Sinirlart Dahilinde Din’i, Aydinlanmaci din anlayisinin temellerini atan eser olarak,
Schleiermacher’in Reden’i de, bunun karsisindaki Romantik durusun en onemli atilimi olarak
distiintlebilir.

48 Schleiermacher’in dine, metafizik ve ahlakin disinda bir alan olusturma ¢abalari i¢in bk. Wolfgang
Hagen Pleger, Schleiermachers Philosophie (Berlin/New York: 1988), 31.

49 Tahsin Gorgiin, Anlam ve Yorum, Dinf Metinlerin Anlasilmast ve Yorumlanmas: (Istanbul: Kiilliyet
Yayinlari, 2016), 58.
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basina bir ¢calisma alani oldugu fikrine din ve dinler biliminin ortaya ¢ikisi kanit ni-
teligindedir. Aslinda béyle bir din biliminin kendisi sekiilerlesmenin bir gostergesi
olarak disiiniilmeyi hak etmektedir.5? Din bilimlerinin gelisimine, nesnelligin yiicel-
tildigi, herhangi bir seyin ancak bilimin konusu olmasi sartiyla itibar gordiigii eles-
tirel, 6z-diisiiniimsel hiimanist gelenek 6nayak olmustur. Dinin dogallastirilmasinin
ve ginliilk hayatin siradan varsayimlarina yerlestirilmesinin bir 6zelligi, din hak-
kinda otorite sahibi ifadelerde bulunan tarafsiz, rasyonel, dogal, dini olmayan, sekii-
ler bir sesin rahat, elestirel olmayan varsayilan normalligidir.5! Sosyolog Bryan Tur-
ner’a gore, Batili1 diinyada nétr bir arastirma konusu olarak “din”in incelenmesi, bas-
langi¢cta vahye dayanan bir din olarak Hiristiyanligin diger dinlerden nasil ayirt edi-
lebilecegini anlamak isteyen dindar insanlar (teologlar) tarafindan iistlenilmistir.52
Dini ¢esitliligi inceleme ihtiyaci (Budizm gibi), diger dini geleneklerle kolonyal te-
masin kaginilmaz bir sonucu olarak dogmustur. Ornegin Dinler tarihi, kendisini oto-
nom bir disiplin olarak Oryantalizmin baslangicindan hemen sonra olusturmus-
tur.53 Din bilimi, bir kendi iizerine diisiinme ve elestiri kapasitesini ima ettigi icin,
genellikle bu i¢e bakis diizeyini gerceklestiremedigi diisiiniilen 6teki dinlerin bir din
bilimine sahip olmadig1 6ne stiriilmiistiir. Zira bu yaklasima gore, farkl kiiltiirler
dine farkli bir muhteviyat getirse de, Hiristiyanlik bir diinya diniydi. Hegel’in diya-
lektik semasinda, Tin’in kendinin-bilincinde olusunun artmasi Hiristiyanligin tarih-
sel gelisiminin bir sonucuydu.

Dinin, -din olmayandan ayirt edilirken, baska bir deyisle modern toplumun
tesekkiil siirecinde hayat kompartimanlara béliintirken-, i¢i bosaltilmak suretiyle
kategorik bir ¢alisma nesnesi olarak insasinda fenomenolojinin katkisi da yadsina-
maz. “Sey-lestirme”ye dair fenomenolojik analizin bilimsel maskesi, en iyi, XX. yiiz-
yilin en etkili diisiiniir ve eylemcilerinden Fanon eliyle ifsa edilmistir. Fanon, beyaz
bir ¢ocugun eliyle isaret ederek “Anne, bak Zenci!” sahnesinin anlatildig tinlii pasa-
jinda siyahin “Batili bakislar altinda” sabitlendiginden s6z eder. “Sémiirgeci bakis
siyah 6znelligi pargalar; ayn1 zamanda onu sey benzeri bir kategori olarak biitiinles-
tirerek seylesme siirecini baslatir:"54 “Batili bakislar altinda parcalarima ayriliyo-
rum... Sabitleniyorum.”3> Fanon, seylesmenin sosyo-politik 6rnegi olarak bu olgu-
daki bakisla bir sey gibi “nesnel bir arastirmaya tabi hale gelirken” siyahligini ve et-
nik karakterini “kesfettigi’ni belirtir. “Bu satirlarin ardindan da bu duygusal bagi-
sikliklarin timiinii reddederek insan olmak istedigini belirtir, sadece insan olmak...
Fanon diisiincesinde fenomenoloji, ikiye boliinmiis, karsilikli dislamanin ilkelerine
uyan, saf Aristoteles¢i mantik tarafindan yonetilen, uzlasmanin miimkiin olmadigi
bir diinyaya giris yapmistir.”sé

50 Turner, Din ve Modern Toplum, 40.

51 Timothy Fitzgerald, Discourse on Civility and Barbarity, A Critical History of Religion and Related
Categories (New York: Oxford University Press, 2007), 26.

52 Turner, Din ve Modern Toplum, 40.

53 Mircea Eliade, The Quest: History and Meaning in Religion (Chicago: University of Chicago Press, 1984),
57.

54 Mollaer, Kimlik, Taninma Miicadelesi ve Sarkiyatgilik, 110.

55 Fanon, Siyah Deri Beyaz Maskeler, 145.

56 Mollaer, Kimlik, Taninma Miicadelesi ve Sarkiyatgilik, 115.
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Sosyal bilim datasini sanki onlar1 “seyler”mis gibi ele almak, Whitehead'in Sci-
ence and Modern World'te “hatali somutluk safsatas1” dedigi seyi yapmaktir.57 Boy-
lece fenomenolojik bir olgu olarak din, tipki Logos merkezli diisiincede oldugu gibi
aklin karsisina yerlestirilir, yerlestirilirken de sabitlenir, duragandir, seylesir, nesne
halindedir. Boylece Batili aklin/6znenin nesnelestirmis oldugu din tizerindeki kont-
rolii ve manipiilasyonu kolaylasir, artik nesne tizerindeki egemenligi an meselesidir.
Burada, sdziimona nesnelligi yakalama adina olgunun degerden ayristirilmasi s6z
konusudur. Bununla soyutu somuttan soyutlayan Platonvari bir edayla baglamin-
dan koparma pahasina bilimselligin yakalanacagi varsayilmaktadir. Halbuki mo-
dern fizikte maddenin dahi gézlemlendigi andan itibaren etkilendigi ve etkiledigi
kanitlanmis iken, toplumsallik icerisinde pek ¢ok degiskenin devreye girmesinin ka-
cinilmazhigi asikardir.

Gelgelelim “dinin -siyasetten hukuktan ve bilimden vs.- bagimsiz bir 6ze sa-
hip oldugu yolundaki iddia, bizden dinin (her 6z gibi) tarih-asir1 ve kiiltiir-asir1 bir
fenomen olarak tanimlamamizi istemektedir. Bu tarz bir tanim, bir yandan (sekiiler
liberaller i¢in) dinin kisitlanmasi stratejisine hizmet etmekte, diger yandan (liberal
Hiristiyanlar icin) dinin savunulmasi stratejisinin pargasi olmaktadir.”>8 En biiyiik
entelektiiel giinah olarak bu 6zciiliik takintisinda olanlar1 Dinin Soykiitiikleri kita-
binda ifsa eden post-kolonyal yazar Talal Asad’a gore “dinin evrensel bir tanimi ola-
maz. Ciinkii dinin kurucu 6ge ve iligkilerinin tarihsel 6zgilliigii bir yana, bu tarz bir
tanimin kendisi de sdylemsel siire¢lerin tarihsel bir Girtintidiir.”5° Dinin tiim kiiltiir-
lerde g6zlemlendigi 6n kabuliinden hareketle “evrensel bir tanimini yapmaya y6ne-
lik ilk girisimler XVII. yiizy1lda, Roma Katolik kilisesinin birlik ve otoritesinin parca-
lanmasi ile bunun neticesinde yasanan ve Avrupa prensliklerini dagitan din savas-
larinin ardindan gergeklesmistir.”¢® Ayrica Hiristiyan dlemin kendisini “tiim diinya”
olarak tasavvur ettigi bir donemin ardindan “cografi kesifler” ve deniz-asir1 seyahat-
ler neticesinde karsilasilan Dogu medeniyetleri ne kadar 6n yargil olursa olsun Av-
rupali bilincini zorlamaya baslamistir. Avrupa prenslikleri arasinda yasanan ¢ekis-
melere bir son verme umudu, Dogu medeniyetlerine duyulmaya baslanan ilgiyle bir-
lesince hoggori esasina dayali bir “dogal din” anlayis1 gelismeye baslamistir. Aym
zamanda bir Ingiliz diplomat olan Edward Herbert (1583-1648), “Hiristiyanligin da
Otesine gecerek tiim insanlardan, insan olarak evrensel onay alacak bir inanci for-
miillestirmeye calismistir.”¢1 “Boylece Herbert, sonralari her toplumda var oldugu
soylenip “dogal din” olarak formiillestirilecek olan bir olgunun -(ytice bir giice dair)
inanclar, pratikler (emredilen ibadetler) ve ahlak (bu hayattan sonra verilecek 6diil
ve cezayl esas alan davranis kurallar1) agisindan temel bir tanimini yapmis olu-
yordu. Inanca yapilan bu vurgu, bundan béyle dinin, inananlarca tasdik edilen bir
onermeler kiimesi olarak diisiiniilebilecegi, dolayisiyla farkli dinlerde oldugu gibi

57 Alfred N. Whitehead, Science and Modern World (New York: Macmillian, 1967), 75’ten aktaran Turner,
Din ve Modern Toplum, 79.

s8 Talal Asad, Dinin Soykiitiikleri, Hiristiyanlikta ve Islam’da [ktidarin Nedenlerive Disiplin. ¢ev. Ayet Aram
Tekin. istanbul: Metis Yayinlari, 2015.42-43.

59 Asad, Dinin Soykiitiikleri, 44.

60 Asad, Dinin Soykiitiikleri, 55.

61 Asad, Dinin Soykiitiikleri, 55.
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doga bilimleriyle de muhakeme ve mukayese edilebilecegi anlamina geliyordu.”62
Bu sekilde “tarih ve toplum asir1” bir religion anlayisinin dogmasina dnciiliik eden
Herbert, devletin Kilise lizerindeki denetimine destek vererek “i¢sel, evrensel ve ma-
nevi, 6zlinde politik olandan ayr1 ve ondan bagimsiz bir din kavrami”3 ortaya koy-
mus, “yeni bir realite ve normallige kap1 aralamigtir.”64

XVII. yiizyilin sonuyla birlikte artik “insanin i¢ diinyasina ait” bir inancin kar-
silig1 olarak kullanilmaya baslanan religionin kamusal alandan ¢ekilmesinde, doga-
dogaiistli, ruh-madde, zihin-beden, olgu-deger, kamusal-6zel, rasyonel-irrasyonel
tarziyla dikotomik diisiince bicimi etkili olmustur. Maddi doga (bilimsel bilginin
nesnesi olarak) ile manevi dogaiistii (inancin nesnesi olarak) arasinda ayrimin sey-
lesmesi ile ¢ekilen sinir, insanin manevi diinyasindaki 6zel tecriibesi olan modern
din anlayisina sekil vermistir. Dini “ruhani” diye ve boylece “toplum”, “politika” ve
maddi diinya gibi diger alanlardan ayr1 bir sey olarak 6zlestirip 6tekilestirmek su-
retiyle “dini olmayan” fikri miimkiin kilinmistir. Dolayisiyla bu ikili veya karsitlarla
diistiinceye dikkat etmeden “dinin” modern retorikte dogal, gercek, ortak akil olarak
deneyimledigimiz seyi insa etmek icin nasil isledigini anlayamay1z.6> Fitzgerald’'a
gore, bu yaklasimin olasi sonuglarindan biri “dinin” ve diger ikili kategorilerin taraf-
s1z, betimleyici ve analitik terimler olmadigi, aksine kuralci ve normatif/buyurgan
terimler oldugudur. Retorik insalardir, ancak ¢cogunlukla objektif ve gerceklere da-
yaniyormus gibi kullanilirlar ve bu yiizden kendi kokenlerini saklarlar.6¢ Hayati
kompartimanlara bélen dikotomik diisiince marifetiyle “yasam, 6zgurlik, saglik,
varlik, toprak, para gibi dis diinyaya ait seyler sekiiler alanlar olarak kamunun ¢i1-
karlarii¢cin miidahale edilebilir iken; religion i¢ diinyaya ait, sekiilerden ayr1 ve siyasi
otoriteden korunmus alani olusturur.”¢7 “Din ile iktidar1 ayirmak, Reform-sonrasi
0zgil tarihsel stirecin liriinii olan modern Batili bir normdur.”¢8 Sekiiler-din{ ikiligi
modern devletlerin olusumunda rol oynayan yeni bir anlayis getirir. Oyle ki Fitzge-
rald’a gore, modern devlet kavraminin olusumu, modern, 6zellestirilmis din kavra-
minin anlasilmasinda temel 6neme sahiptir.6® “Diinyanin bu anlamda ikiye bdliin-
mesi bu devletlerin bireyci antropolojisine tam anlamiyla uymustur. Sonug itiba-
riyle Ronesans ve Reform hareketleri ile baslayan ve XVII. yiizyilda kristallesen bir
stirecin sonunda insanlar, artik eskiden oldugu gibi doktrine dayal térenlerin ve
sembollerin kamu hayatinin tiimleyici ve ayrilmaz bir pargasi oldugu bir grup igcinde
dogmamaya baslarlar ve dolayisiyla da religion kamusal hayattan ¢ekilir, bireyin
ozel hayatina mahsus, segebilecegi ve reddedebilecegi bagimsiz bir kategoriyi ifade
etmeye baglar.”70

62 Asad, Dinin Soykiitiikleri, 56.

63 William T. Cavanaugh, The Myth of Religious Violence, Secular Ideology and The Roots of Modern Conflict
(New York: Oxford University Press, 2009), 77.

6+ Atalay, Sare Levin. “Bir “Bati1 icad1” Olarak Din: “Religion” Kavraminin Modern Bati'da Ingas1”, Insan ve
Toplum 6:2 (2016), 34.

65 Fitzgerald, Discourse on Civility and Barbarity, 24.

66 Fitzgerald, Discourse on Civility and Barbarity, 24.

67 Cavanaugh, The Myth of Religious Violence, 79.

68 Asad, Dinin Soykiitiikleri, 43.

69 Fitzgerald, Discourse on Civility and Barbarity, 268.

70 Atalay, “Bir “Bat1 icad1” Olarak Din: “Religion” kavramimin Modern Bati’'da Insas1”, 35.
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Bir kez daha dini tanimlama problemine ddnersek, jenerik bir din tanimi
yapma probleminin bizi neden her seferinde oryantalizm, post-kolonyal teori ve
hatta global sosyolojiyi kusatan meselelere gotiirdiiglinti anlamak i¢in, religion kav-
raminin 6ncelikle etimolojik kokenine ve sonra da farkl kiiltiirlerde bir karsiligi
olup olmadigina bakmak yeterli olacaktir. Boylelikle bir arastirma nesnesi olarak igi
bosaltilan dinin nasil da kolonyal biling eliyle Prokrustes’in yataginda daralip can
cekistigini gdstermek miimkiin hale gelecektir.”!

Religion kavrami Latince religio’dan tiiremistir, religio Antik Roma’daki sos-
yal yiikiimliiltikleri cevreleyen terimlerden sadece bir tanesidir ve modern anlamda
dinden oldukga farkli bir anlama isaret etmektedir. Ornegin “religio mihi est -benim
icin religio olan sey- dendiginde o insanin ¢ok 6nemli bir yiikiimliligiini ifade et-
mekteydi. Bununla birlikte vatandaslik yeminleri, toplumsal kurallar, aileye karsi
sorumluluklar ve gelenekler gibi modern toplumlarin genellikle sekiiler kabul ettigi
seyler de kastedilirdi.”72 Antik Roma’da religio pratigi yapmak, bununla birlikte tan-
rilara inanmamak miimkiindii ve bu durum Cicero’da oldugu gibi entelektiieller ara-
sinda yaygindi. Ciink{i religio teolojik doktrine biiytlik oranda kayitsizdi ve temel ola-
rak Roma sosyal diizeni i¢in tutkal saglayan gelenek ve goreneklerle ilgiliydi. Bu
aciklamalardan anlasilacag tizere sozciik anlami itibariyle “sikica birbirine baglan-
mak” anlamina gelen religio’nun “Tanri/tanrilara inanmak” ya da “inang¢” gibi bir an-
lamda kullanilmadig1 gériilmektedir. “Roma halkinin kavram diinyasinda, bu alan-
larin disinda adina din denen bir etkinlik, inan¢ veya ibadet alani yoktur; Tanr1 ya
da tanrilara sadakat ve ibadet de zaten bir vatandaslik gorevidir. Dolayisiyla religio
sosyal hayatin tiimiine niifuz etmis bir kavramdir.”73

Bir diger ¢arpici drnek -pek ¢cok “Dogu Dinleri”’nde oldugu gibi- Japon dinleri-
nin icadi siirecidir. “Japonlar, sahip olduklari iki bin y1llik kadim sistemi, “Tanrilarin
Yolu” anlamina gelen Sinto kavramiyla ifade ederlerdi ve bu, Japon kiiltiiriinde insa-
nin dogayla, toplumla, aileyle ve imparatorla olan tiim iliskilerini kapsayan 6greti ve
uygulamalari i¢ine alan bir kavramdi.”74 Budizm ve Sinto dinlerinin Batililarin anla-
dig1 anlamda bir din olmadigini savunan Josephson, Amerikalilarin XIX. yiizyilda Ja-
ponya’ya gelmesiyle tamamen politik ¢ikarlar i¢in bilingli bir ¢calismayla religion ka-
tegorisine sokuldugunu dolayisiyla religionin dogal bir kategori olmadigini soyler.75
Josephson’a gére, XIX. yiizyilin ortalarinda Japonca’da “Ingilizce religion terimine
denk ya da onun ifade ettigi anlamlara yakin anlamlar1 kapsayan hi¢bir terim yoktur.
1853’te Amerikan savas gemileri Japonya kiyilarina geldikten sonra Japon cevir-

71 Prokrustes yatagi: Mitolojik bir karakter olan Prokrustes, tutsak edip soyduklarini, yataga uysunlar
diye sayet boylar1 uzunsa yatagin disina tagsan kisimlarini keser ya da kisaysa boylarini yatagin
boyutlarinauyana kadar uzatirdi. Bu mitolojik hikaye, 6zellikle 6tekinin benzetme yoluyla indirgendigi
ve “epistemik siddet” kullanarak bilinene uygulandig: étekilestirmenin ¢arpikligini géstermede bir
metafor olarak kullanilmaktadir.

72 Wilfred Cantwell Smith, Meaning and End of Religion (New York: The Macmillan Company, 1964), 23.

73 Cavanaugh, The Myth of Religious Violence, 62. “Religion” kavraminin tarih icinde yasamis oldugu
anlam kaymasiyla ilgili olarak daha genis bilgi i¢cin Sare Levin Atalay’in kiinyesi 35 nolu dipnotta
verilen yazisina bakilabilir.

74 Jason A. Josephson, The Invention of Religion in Japan (Chicago and London: The University of Chicago,
2012), 4-5.

75 Josephson, The Invention of Religion in Japan 4-5.
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menler religion terimini ilk duyduklarinda onun ne ifade ettigini cozmekte zorlanir-
lar. Onu ¢ok cesitli terimlerle karsilamaya ¢aligsalar da her biri religionin o ddnem-
deki tiim tanimlari i¢in yetersiz kalmaktadir. Ciinkii Japonya’da yerli bir kutsal /pro-
fan ikiligi yoktur ve din diye anlasilan bu kiiltiirel sistemler, insan ve kutsal arasin-
daki iligkiyi belirleyen bir inan¢ temeline oturmamaktadir.”7¢ XVIIL-XIX. yiizyilin
“Avrupa kokenli teosentrik religion kavrami, dini Tanr1’ya ibadetle 6zdeslestirip onu
vazgecilmez yaparken, Japon geleneklerinde benzer herhangi bir kavrayisa rastla-
nilmaz. Fakat Japonlar da Amerika ile savasin ardindan 6yle dayatildigi i¢in bir reli-
gion sahibi olmaktan kurtulamayacaklardir.”?” “Dolayisiyla bu Avrupali kavram, Jo-
sephson’a gore Hiristiyan versiyonundan tamamen farkh cesitli kiiltiirel sistemleri
asimile etmekte islevseldir ve bu ugurda maharetle kullanilmigtir.”78

Gelinen bu noktada, Batili Aydinlanma imgeleminin iriinleri olarak dini ve
sekiiler kategorilerinin, sonradan biitlin bir Sark’a empoze edildigini, “din” katego-
risinin oryantalizme hizmet ettigini, biitiin Batili kiiltiirel] hegemonya projesinde ye-
rini aldigini sdyleyebiliyoruz. Yazimiz boyunca modernlesme siireciyle esgiidiimlii
hareket eden sekiilerlesme mefhumunun Bati-dis1 toplumlara niifuz etmeye basla-
masiyla bir dini incelemeler ¢ercevesinde “din”in soyut, ayr1 ve degismez fenomen-
ler kiimesine atifta bulunan bir sey gibi kabul edildigini/ettirilmek istendigini tar-
tisma konusu yaptik. Buradan hareketle Bat1 diisiincesine endemik dikotomik dii-
stincede kalindig siirece, kavramsal ciftler arasinda yapilan tercihin her ne olursa
olsun sekiiler bir pratik olarak degerlendirilmesi gerektigi anlasilmaktadir.

Sonuc¢

Hakikatin tek, mutlak, degismez, tarih ve toplum iistli olduguna dair metafizik
diistince, bir gelenek olarak sadece Bati diisiince tarihinde nesviinema bulmustur.
Bati diisiince tarihi, daima olusun, gériinenin ardinda degismeden kalan bir hakika-
tin kesfi ve arayisi egiliminde olmustur. Her defasinda Platonculugun degisik sekil
ya da doniisiimlerinden ibaret bir karakter sergileyen Bat1 diisiincesinde hakiki bir
diinya ideali karsisinda goriinen diinyanin yadsinmasi fizik béliinmeyi de kacinil-
maz kilmaktadir. ilk felsefe olan metafizik diisiinceyle baslayan bu béliinme, giinii-
miize gelindiginde modernlesme siireciyle Bati-dis1 toplumlarin da bakis a¢isini be-
lirlemeye baslamis gériinmektedir. Batili bir perspektif olarak dikotomik diigtinme
bi¢iminin, sémiirgecilik ddneminde oryantalizmin amaglar1 dogrultusunda 6zellikle
isletildigi anlasilmaktadir. Din bilimlerinin tesekkiil siireciyle oryantalizmin aktif
hale gelmesi arasindaki paralellik anlaml gériinmektedir. Bize gére modernlesme
stireciyle birlikte giindelik hayatin belirleyici unsuru olarak 6ne ¢ikan sekiilerlikte
temel sorun, Bat1 diisiincesine i¢kin haliyle dikotomik yap1 lizerine temellenmis ol-
masidir. Bu temellendirme modern insanin dinle kurdugu iliskiyi birebir etkilemek-
tedir. Dikotomik diisiince cergevesinde kurulan bu iliskide rasyonel olana bicilen iis-
tiinliik payesi dinin, irrasyonel alana 6telenmesiyle son bulmaktadir. Daha genelde
ise dine dair; hayattan 6nce var sayilan, dolayisiyla hayata disaridan ve sonradan

76 Josephson, The Invention of Religion in Japan, 9.
77 Atalay, “Bir “Bat1 icad1” Olarak Din: “Religion” kavraminin Modern Bati'da Ingas1”, 38.
78 Atalay, “Bir “Bati icad1” Olarak Din: “Religion” kavraminin Modern Bat’da Ingas1”, 38.
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katilan, ayr1 bir sistem olarak degerlendiren bir yaklasim, dini hayattan kopartan
baslica etkendir. Bu kopusa 6zellikle bilim diinyasinda din ¢alismalarinda sergile-
nen nesnelligi yakalama, oradan da evrensel olana ulasma gayesiyle gosterilen se-
kiiler faaliyet tarzi dinin nesnellesmesine ve dogallasmasina yol agarak 6n ayak ol-
mustur. Oysaki dini, ayr1 bir sistem ya da bir hayat nizami olarak gérmenin 6tesinde,
din ile hayati esitledigimizde, “hayatla beraber ve i¢ ice” (ed-Din olarak) saydigi-
mizda, bunun hemen devaminda da dinin, tipk: hayat gibi birlik ve biitiinliik i¢cinde
oldugunu tasdik ederek, “varlik”in birligi ve biitiinliigii gibidir” sonucuna da ulasa-
biliriz. Zira kisinin dinle kurdugu iliski hayata bakis a¢isina goére sekil alir. “Bir ey-
lemi sekiiler yapan nedir?” sorusu hala belirsizligini koruyorken, varligini ve iistiin-
ligiint sekiiler karsithig: izerine bina eden bir dini séylem, bu haliyle dayanagini
dikotomilesmeden alan sekiiler paradigmaya karsi ¢ikayim derken onu yeniden
liretmekte, yasamak icin maskeye ihtiyaci olan sekiiler hakikati tahkim etmektedir.
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Cild, yazilant muhafaza etme gayesiyle oldukca eski tarihlerden itibaren yapilagelmis kitap kaplarina verilen
isimdir. Adini, yapiminda en yaygin kullanilan malzeme olan deriden almaktadir. Erken 6rnekleri Misir ve
Yemen'de gériilen Islam cildlerinin simdiye kadar iic tipi tespit edilmistir. Bunlar; kutu cild, miklebli cild ve
miklebsiz cilddir. Genellikle kodeks formda iiretilmis Orta cag Islam yazmalari, miklebli veya miklebsiz
cildlerle muhafaza edilmislerdir. Orta cag Isldm cildlerinin Anadolu cografyasinda tespit edilmis en énemli
érnekleri; Selcuklu, Ilhanl, Memliik ve Beylikler déneminde gériilmektedir. Bu dénem cildleri, yapim ve
tezyindt teknikleri bakimindan miihim oldugu kadar tizerlerinde yer alan miihiirleri bakimindan da 6nemi
haizdir. Damga olarak da isimlendirilebilecek bu miihtirlerin simdiye kadar tespit edilmis érneklerinin
icerisinde ya isim ya da dua ibdreleri yer almaktadir. Icerisinde isim yer alan miihiirler incelendiginde onlarin
cildlerin miicellidlerine isaret ettigi anlasilmaktadir. Ancak icerisinde dua ibdresi yer alan miihiirler detayl
olarak ele alinmadigi icin heniiz anlasilamamaktadir. Calismamizda bu miihiir tiirtinden olan “Sikati billah”
yazili miihiir ele alinmaktadir. Bu ibdre, “Giivenim Allah’adir” anlamina gelen Arapga bir isim ctimlesidir.
Tarafimizca yapilan arastirmalar neticesinde Hasan Pasa, Yusuf Aga ve Inebey Yazma Eser
Kiitiiphanelerindeki 4 farkl: cildde bu miihiir tespit edilmistir. Miihriin gériildiigii cildlerin dérdii de malzeme,
teknik ve bezeme ézellikleri bakimindan 13. yiizyila tarihlendirilmistir. Cildlerde gériilen miihtirlerin ortak
tek bir ¢ivi ile yapilip yapilmadigi net degildir. Ancak miihiir iceriginin tevekkiil maksatl bir dua ibdresi
oldugu tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag, Islam Cild Sanati, Selcuklu Cild Sanaty, Sikati billah, Miihiir.

‘Sikati Billah’ Seal On Medieval Islamic Bookbinding

Bookbinding is the name given to the book covers that have been made since the ancient times for the purpose
of preserving the writing. It takes its name from leather, which is the most widely used material in its
construction. Three types of Islamic bookbinding, of which early examples are seen in Egypt and Yemen, have
been identified so far. These are box binding, binding with envelope flap and binding without envelope flap.
Medieval Islamic manuscripts, generally produced in codec form, were preserved with or without envelope
flap. The most important examples of medieval Islamic bookbinding identified in Anatolian geography; it can
be seen during the Seljuks, llkhanids, Mamluks and Principalities period. The bookbinding of this period are
important in terms of construction and decoration techniques as well as their seals on them. Among the
examples of these seals, which can also be called stamps, are either names or prayer phrases. When the seals
with the name are examined, it is understood that they point to the bookbinders of the bookbindings.
However, the seals with prayer words are not yet understood, since they are not covered in detail. In our study,
“Sikati billah” seal, which is a seal type, is discussed. This phrase is an Arabic noun phrase meaning “In Allah
I trust”. As a result of the researches carried out by us, this seal was detected in 4 different bookbinding in
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Hasan Pasha, Yusuf Aga and Inebey Manuscript Libraries. All of the bindings where the seal is seen are dated
to the 13th century in terms of material, technique and decoration features. It is not clear whether the seals
on the skin are made with a single common nail. However, it has been determined that the seal content is a
prayer expression intended for trust.

Keywords: Medieval, The Art of Islamic Bookbinding, The Art of Seljuk Bookbinding, Sikati Billah, Seal.
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Bookbinding is the name given to the containers made of leather covered cardboard for books or various
texts in order to preserve the writings. Protecting the writing it covered and preventing it from getting
frazzled is binding’s most important function. It can be claimed that the oldest bindings belonging to
the early Islamic period that reached to our day are the Qur’an bindings that are collected from the
Amaviyyah mosque from Damascus, Kayravdn mosque from Tunisia and Ulu mosque from Yemen which
are roughly dated back to 9th and 10th centuries. So far, the three different type of Islamic bindings are
explored. These are box binding, binding with envelope flap and binding without envelope flap.
Anatolian Islamic writings that are produced in the middle age are mostly in codex form and either with
or without envelope flap. The most prominent examples of Islamic bookbinding of middle age in
Anatolian geography belong to Seljuks, llkhanids, Mamluks and Principality period. Bindings of this
period are important in terms of formation and decoration techniques as well as the seals on them. The
seals referred to as the Arabic word Khdtem, the Persian word Angushtar or Nigin appear in two types
as content on Seljuk and contemporary Anatolian bindings. The first one refers to seals that have mostly
men names in it and points to their bookbinders. The second one refers to the seals that contains prayers
in them. The content of our work consists of bindings with “Sikati Billah” seals which is the latter type
of seal. As a result of our research within the museums and manuscript libraries in Turkey we have
discovered four bindings with “Sikati Billah” seals in Hasan Pasha, Yusuf Aga and Inebey Manuscript
Libraries. The binding of the work no 1396 in the Hasan Pasha Manuscript Library is covered with a red
brown goatskin. The size of the binding is 255x175 mm. There are three points in the corners of the
binding and a circular seal with Sikati billah. The seals are 5 mm in diameter. The second example is the
binding of the work no 4739 in Yusuf Aga Manuscript Library. The binding is covered with dark brown
goatskin and the size of it is 195x150 mm. Straight and withoutgold channels were drawn on the edges
of the binding. There are dots and circular seals with a diameter of 5 mm in “Sikati Billah” on the edges
of channel. The same seal also exists on the envelope flap of the binding. One seal is placed at the ends
of the top and bottom layouts of the envelope flap that is divided into three layouts and seven seals are
placed in the middle. The seals here are used as if they are decorative. Another example from Yusuf Aga
Manuscript Library is the work no 652 has a golden brown goatskin covered binding. The size of it is
200x150 mm. There is a circular seal in which the phrase Sikati billah is written in the center of the
medallion (shamsah). In the corners of the plain table, there are circular seals with a diameter of 5 mm,
written in four layers and one by one, with Sikati billah written in them. Around the seal there are
withoutgold dots and on the tip is an awl. Our last example is the binding of the work no 641 in Inebey
Manuscript Library. The binding is covered with dark brown goatskin and the size of it is 252x173 mm.
The medallions of covers are 80mm in diameter and in the form of circles. The interiors are decorated
with interlaced and various places with 9 Sikati billah written in circular seals. The same seal is also
found in the both edge of the corner pieces that are decorated with interlaced. All the seals are the same
and 5 mm in diameters. The Sikati Billah (4L &) expression that are in all the examples we examined
is a noun sentence in Arabic meaning “In Allah I trust”. The word “Sika” is the subject of the sentence
while “Billah” is the predicate. The expression cannot be found in the Quran. But after a study of
religious literature of the texts that belong to Hijri first century, some examples of this phrase were
found in some of those texts. In the manuscripts we examined in our article, there is no similarity in
subject, author, copy place or copyist. The most important similarity we found in the seals that all the
seals are in circular form and 5mm in diameter. Also, the stacking of the writings in them are the same
too. The word Sikati in the stack of the phrase is written at the bottom and the word Billah is written at
the top in respect of Lafzatullah. The pencil thickness of the writing is almost the same. This may indicate
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that they are applied with nails from the same mold. Binder probably produced or had new nails
produced with the same or similar writing mold. The application of seals to the bindings and their
application places are similar. In all 4 examples, seals are applied to the corners of the bindings in single
or multiple ways. The example no 4739 in the Yusuf Aga Manuscript Library, where the seal is applied
to the surface of the envelope flap, is an exception. Another common element that stands out in the seals
are the technique, material type and decoration of the binding on which it is placed. The decoration
style in the bindings can be found often in 13th century bindings. It has been determined by studies
conducted until now that such seals were used in the medieval Islamic bindings in Anatolian geography
from the 12th to the 15th century. So, the sealed bindings we determined must have been produced in
this century's range, the decoration features and dating confirm this. It is determined that the seal,
which we see in the binding of Kayravdn, whose first example is dated to the 10th century, and which is
also included in the texts in the first century, was used by the binder or binders who produced works in
the 13th century in Anatolia. These seals are likely to point to the artist of the binding, such as the
signature seals of the binder, or to be a nickname preferred by the artist due to his humility. However,
in fact, the seal is a statement of prayer and desire in the work of the artist, as a result of the reflection
of the religious and mystical point of view of the period on the artist.

Giris

Cild, kitap veya cesitli mecmualar i¢in genellikle deri kapli mukavvadan ya-
pilmis kaplara verilen isimdir. Islevi, icine aldig1 eseri muhafaza etmek ve onun y1ip-
ranmadan ve dagilmadan kullanilmasina imkan saglamaktir. islam cildlerinin ta-
rihte yalnizca ince tahtadan veya tiraslanmamis kalin deriden yapilmis 6rnekleri bu-
lunmakla birlikte genellikle yapiminda tizeri kagit, kumas ve deri kapli mukavvalar
tercih edilmistir.

Arastirma konumuz olan islam cild sanatinin Kiptilerle basladig1 ve onlarin
vasitasiyla Misir'dan Habesistan yoluyla Yemen’e geldigi iddia edilmektedir.! Erken
Islami déneme ait giiniimiize ulasan en erken tarihli cildlerin; Sam’da Emeviyye?,
Tunus’ta Kayrevan3 ve Yemen’de San’a Ulu Camiilerinde* bulunan 9. ve 10. yiizyil-
lara ait Kur’an-1 Kerimlerin cildleri oldugu séylenebilir. islam cild sanatinin bu erken
ornekleri, bezeme tiiri ve teknikleri bakimindan birbirlerine benzemektedir. Bu or-
nekler incelendiginde islam cildlerinin ii¢ tip oldugu belirlenmistir. Bunlar kutu cild,
miklebli cild ve miklebsiz cilddir.5 islam cildlerinin en erken érneklerinden bazilar
kutu cild tliriindendir.6 Sam, Tunus ve Yemen’de bulunan cildler ise tahta lizerine
deri kaplanarak yapilmis olup biiyiik oranda yatay bicimde tasarlanmis miklebsiz
cild tiiriindendir. Islam cildindeki gelisme 12. yiizyila kadar Fatimiler, Gazneliler,
Biiytlik Selcuklularla devam etmis ancak bu dénemlere ait ¢cok sayida 6rnek heniiz
tespit edilemedigi icin donem {tsliplar: tam olarak belirlenememistir.

1 Theodore C. Petersen, “Early Islamic Bookbindings and Their Coptic Relations”, Ars Orientalis 1 (1954),
64.

2 Francois Déroche, Qur’ans of the Umayyads. A First Overview (Leiden: Brill, 2014).

3 Georges Margais - Louis Poinssot, Objets Kairouanais IX au XIII Siécle (Tunis: Direction des Antiquites
Arts, 1948).

4 Ursula Dreibholz, “Some Aspects of Early Islamic Bookbinding from Great Mosque of San’a Yemen”,
Scribes et Manuscrits du Moyen-Orient, ed. Frangois Déroche - Francis Richard (Paris: Bibliothéque
Nationale de France, 1997), 16-34.

5 Frangois Déroche, Islamic Codicology: an Introduction to the Study of Manuscripts in Arabic Script
(London: Al-Furqgan Islamic Heritage Foundation, 2005), 256-291.

6 Ayrintih bilgi icin bk. Georges Margcais - Louis Poinssot, Objets Kairouanais IX au XIII Siécle, 68;
Petersen, “Early Islamic Bookbindings and Their Coptic Relations”, 44.
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Fotograf 2:

Fotograf 1: N o
Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi Kayrevan Ulu Camii'nde
Sam Evraki: 2035 bulunan erken Islimi déneme ait cild”

Arastirma konumuzun diger vechesi ise muhiir kavramidir. Miihiir, Arapca
ala(hatem), Farsga Jui&s\(engiister) veya o (nigin) kelimeleriyle anilmaktadir.
Miihiir, tizerinde bir kisinin, makamin ya da kurulusun adinin kazindig1 ve basildig:
yere imza hiikmiinde iz birakan alet, damga, kase veya basildig1 yere biraktigi iz ola-
rak tanimlanmaktadir.® Nasil ki tizerine basilan mihiirlerle vakif mallar1 kayit altina
alinmis ve aidiyetleri bildirilmisse, cildler tizerine basilan imza miihiirleriyle de on-
lar1 yapan miicellidleri tescil edilmistir. Ancak Islam cildleri iizerinde yer alan mii-
hiirlerin tamaminin icerigi miicellid ismi degildir. Cildler iizerinde, iceriginde dua
ifadesi yer alan miihiirler de bulunmaktadir. Calismamizin kapsamini da bu miihiir
tiiriinden olan “Sikati billah” miihtirlii cildler olusturmaktadir.

Calismamizda, kapsama alinan cildlerin detayl anlatimi 6ncesinde Orta ¢ag
islam cildleri ve iizerinde yer alan miihiirler ele alinmistir. Sonrasinda ise “Sikati
billah” ibaresi ve onun dini literatiirde kullanimina deginilmistir.

1. Orta Cag Islam Cildleri ve Uzerinde Yer Alan Miihiirler

Islam cild sanati seriiveni Anadolu cografyasinda bu bélgedeki sanatkarlarin
gayret ve maharetleriyle devam etmis ve bu sayede sanat ytikselise ge¢mistir. Ana-
dolu eksenli olarak inceledigimiz Orta ¢ag islam cildleri icerisinde Selguklu, iThanl,
Memliklu ve Beylikler devri cildleri 6ne ¢ikmaktadir.

Orta Asya Tiirk Cild sanati!? birikimine dayanan Selguklu cildciligi sayesinde,
Anadolu’da Tiirk-Islam cildi gelismis ve muasiri cildlere ilham kaynag olmustur.!!
Selguklu dénemine ait simdiye kadar tespit edilmis en erken tarihli cildin 549/1154
tarihli oldugu'? diisiiniildiigiinde Anadolu miicellidlerinin 12. yiizyildan itibaren bu
yana aktif olarak gérev yaptig1 anlasilmaktadir. 14. yiizyildan itibaren ise Anadolu

7 Margais - Poinssot, Objets Kairouanais IX au XIII Siécle, 365.

8 Ahmet Cayc, Tiirk-Isldam Kiiltiiriinde Vakif ve Sanat (Konya: Palet Yayinlari, 2018), 237.

9 ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealt1, 2011), “Miihiir”, 2/2222.

10 Orta Asya’daki Karahogo’da bulunan ve simdiye kadar tespit edilmis en eski Tiirk cildi hakkinda
ayrintili bilgi icin bk. Albert von Le Coq, Die Buddhistische Spdtantike in Mittelasien, Die Manichdischen
Miniaturen (Berlin: Verlag Dietrich Reimer Ernst Vohsen, 1923), 17.

11 Ahmet Saim Aritan, “Anadolu Selguklu Cilt Sanat1”, Tiirkler, ed. Hasan Celal Giizel vd. (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002), 7/933.

12 Ahmet Saim Aritan, Konya Disindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Selcuklu ve Selcuklu Usliibunu
Tastyan Cild Kapaklar: (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1992),
67.
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miicellidleri, Karamanogullar1 basta olmak tizere, Anadolu Beylikleri miicellidlerine
sanat isliplar1 bakimindan tesir etmis olmalidir.?3

Genellikle kodeks formda iiretilmis Orta ¢aga ait Anadolu Islam yazmalari,
miklebli cildlerle kaplanmislardir. Miklebsiz 6rnekleri de mevcuttur. Genellikle is-
lenmis keci derisi olan sahtiyanlarla kapli bu cildler kahverengi ve tonlarinda renk-
lere sahiptir. Tezyinatlarinda biiyiik oranda geometrik ve rimi desenler tercih edil-
mistir. Ancak 14. ylizyildan itibaren hatai, yaprak ve goncagiilleri iceren bitkisel tez-
yinat da siklikla kullanilmistir.

N ¥
et =z P SITEN

Fotogr;lf 3-4: On i{apagl riimi ve arka kapagi geometrik tezyinatl,
miklebli Selguklu cildi (Mevlana Miizesi Miizelik Eserler Kiitiiphanesi: 2109)

Selgcuklu ve muasiri Anadolu cildleri izerinde yer alan miihiirler, igerik olarak
karsimiza iki tiirde ¢ikmaktadur. i1ki, icinde genellikle erkek isimlerinin yazili oldugu
ve cildin miicellidine isaret eden imza mihirleridir4. Bu miihiirlerde isimler bazen
“amel-i” ibaresiyle terkib edilerek kullanilmaktadir (Fotograf 5). 4-6-11 mm ¢apinda

13 Aritan, “Anadolu Selguklu Cilt Sanat1”, 934.

14 Simdiye kadar tespit edilmis Orta Cag miicellidleri hakkinda ayrintil bilgi i¢cin bk. Gulnar Bosch vd.,
Islamic Bindings and Bookmaking (A Catalogue of an Exhibition the Oriental Institute the University of
Chicago May 18-August 18) (Chicago: Chicago Universitesi, 1981); Sadi Bayram, “XIV. Asirda
Tezhiblenmis, Beylik Dénemine Ait U¢ Kur'an Ciizii”, Vakiflar Dergisi 16(1982), 143-154; Zeren
Tanindi, “Topkapi Saray1 Miizesi Kiitiiphanesi’nde Ortacag Islam Ciltleri”, Topkapi Saray: Miizesi Yillik
4 (1990), 102-149; Julian Raby - Zeren Tanindi, Turkish Bookbinding in the 15th Century The
Foundation of an Ottoman Court Style (London: Azimut Editions, 1993); Ahmet Saim Aritan, “Selguklu
Cildlerinde imzalar”, I. Uluslararasi Selcuklu Kiiltiir ve Medeniyeti Kongresi Bildiriler, haz. Osman
Eravsar (Konya: Selguk Universitesi, 2001), 1/39-42; Giircan Mavili, Siileymaniye Kiitiiphanesi'ndeki
13. ve 14. Yy'lara Ait Cilt Sanati Ornekleri (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2002); A. Sitheyl Unver, “Anadolu Selguklu Kitap Siisleri ve
Resimleri”, Tiirk Siisleme Sanatlari, haz. Giilbiin Mesara - Aykut Kazancigil (istanbul: isaret Yayinlar,
2010), 2/139; Hiiseyin Giirsel Bilmis, “Inebey Kiitiiphanesi'nden Dokuz Yeni Tespit ile Birlikte
Miicellid imzalar1 ve Miicellidleri”, Uluslararasi Cilt Sanatt Bulusmast Sempozyumu - Tebligler, ed. Ali
Riza Ozcan (Istanbul: Biltur Basim Yayin, 2014), 53-66; Fatma Seyma Boydak, “Corum Hasan Pasa
Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki Anadolu Selguklu Cildleri ve Miicellidleri”, Uluslararasi Biitiin
Yénleriyle Corum Sempozyumu, ed. Zekeriya Isik (Gorum: Hitit Universitesi, 2016), 1/511-536.
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olan bu miihiirler genellikle dairevi formdadir. Cildlerin genellikle késebend icleri
ve semse merkezlerinde yer alan bu tiir mihiirler nadiren de olsa mikleb semse-
sinde, sertabda, kosebend oniinde ve kenar bezemeleri icinde de gorilmektedir.15

a ; P, \ -
F(_)tograf 5: “Amel-i Emin” Foto;';‘raf 6: “Hasbiyallah”
(inebey YEK Hiiseyin Celebi: 167)16 (Amasya YEK Yazmalar: 1477)17

ikinci tiir miihiir ise calismamizin asil konusu olan dua icerikli miihiirlerdir.
Bu miihiirler, cildler tizerinde goriildiigii yerler, formlar1 ve dlgileri itibariyle imza
mihirlerine ¢cokca benzerdir. Yaptigimiz alan arastirmalari ve alana dair yayinlan-
mis literatiiriin incelemesi sonucunda, dua miihiirleri icerisinde en yaygin kullani-
lan ifadenin Hasbiyallah ibaresi oldugu tespit edilmistir (Fotograf 6).18 Bunun ardin-
dan ise makale konumuz olan Sikati billah yazili mithiirler gelmektedir. Sikatf billah
yazili mithriin gorildiigii en erken tarihli cild, 10. yiizyila tarihlendirilen Kayrevan
cildi olup miihiir cilde ardi sira basilarak uygulanmistir.1?

2. “Sikati Billah” Miihtirli Cildler

Yaptigimiz arastirmalar neticesinde tizerinde Sikati billah (44 i) miihri bu-
lunan 4 cild tespit edilmistir. Bu cildler; Corum Hasan Pasa, Konya Yusuf Aga ve
Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanelerinde yer almaktadir. Cildler ve iizerindeki
mihirlerin detayli analizi ve degerlendirmesi asagida verilmistir.

2.1. Cild I: Hasan Pasa YEK: 1396
Eser, EbG Ali el-Hasan b. Ahmed b. Abdilgaffar Ebu Ali el-Farisi'nin el-

15 Ahmet Saim Aritan, “Selguklu Cildlerinde imzalar”, 39-42.

16 Hiiseyin Giirsel Bilmis, Bursa Inebey Kiitiiphanesindeki Ortacag Islam Ciltlerinin (13-14. Yiizyil) Cilt
Sanati Acisindan Degerlendirilmesi (Istanbul: Mimar Sinan Giizel Sanatlar Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013), 262.

17 Aritan, Konya Disindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Selguklu ve Selcuklu Uslitbunu Tastyan Cild
Kapaklari, 93.

18 Bu ibare hakkinda da tarafimizca miistakil bir calisma yapilmaktadir.

19 Dreibholz, “Some Aspects of Early Islamic Bookbinding from Great Mosque of San’a Yemen”, 28-31.
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Mesailii’'l-Miiskile isimli Arapga dil bilgisi kitabidir. Nesih hatla yazilan eser 203 va-
raktan ibarettir. Eserde ferag kaydi bulunmamaktadir. Ancak “Besiktas Muhafizi Fe-
rik Hact Hasan Pasa Ibn Haci Mustafa Ada’nin Corum’da vaki kiitiiphaneye vakiftir,
1314” yazili oval vakif muhru yer almaktadlr [Fotograf 7)

Fotograf 7: Hasan Pasa YEK: 1396 vr.1la, Vaklf miithri

Eserin cildi, kizil kahverengi sahtiyanla kaphdir. Cild o6lc¢iisii, 255x175
mm’dir. Cildin dn-arka kapak tezyinati aynidir. Tezyinat soguk baski teknigiyle ya-
pilmistir.

-Fi)tdgi“}:lf 8-9: Ha;an Pasa YEK: 1396, On ve arka kapak

Kapak semseleri dairevi formda olup 70 mm ¢apindadur. i¢leri gegmelerle be-
zenmistir. Gegme icleri taramalidir. Gegme aralarinda ise noktalar bulunmaktadir.
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Kapak kenarlarinda diiz cedveller bulunmaktadir. Cedvel koselerinde ii¢
nokta ve Sikati billah (<t i&) yazili dairevi birer miihiir yer almaktadir. Miihiirler 5
mm ¢apindadir.

Fotograf 11-13: Hasan Pasa YEK:1396,
On ve arka kapak koselerindeki “Sikati billah” yazili miihiirler
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2.2. Cild II: Yusuf Aga YEK: 4739

Eser, Fahreddin er-Razi'nin Tefsir-i Kebir adiyla taninan Mefatihu'l-Gayb
isimli Arapga tefsir kitabidir. Kitap, Seyh Sadreddin Konevi Kiitliphanesi'nin 4644
numarali kitabi iken sonradan Yusuf Aga Yazma Eser Kiitliphanesi'ne getirilmis ve
4739 envanter numarasiyla kaydedilmistir. Eserde ferag kaydi bulunmamaktadir.
Nesih hatla yazilan eser 279 varaktan ibarettir20.

Eserin cildi, koyu kahverengi sahtiyanla kaphdir. Cild 6l¢iisi, 195x150
mm’dir. Cildin dn-arka kapak tezyinati aynidir. Tezyinat soguk baski teknigiyle ya-
pilmistir. Kapak semseleri Hasan Pasa YEK: 1396 6rneginin semsesine benzerdir. 50
mm ¢apindaki dairevi formdaki semsenin i¢i kismen deforme olmus i¢i taramali geg-
melerle bezenmistir.

{3

Fotogrf 16: Yusuf Aga YEK: 479, On kpa smsesi

20 Fatma Seyma Boydak, “Yusuf Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi'ndeki 13. Yiizyil Selguklu Cildlerinde
Mikleb Tasarimlar1”, Buhara’dan Konya’ya Irfan Mirasi ve XIII. Yy. Medeniyet Merkezi Konya (1I), ed.
Dilaver Giirer vd. (Konya: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2019), 503.
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Kapak kenarlarina diiz ve soguk cedveller cekilmistir. Cedvel koselerinde
noktalar ve Sikati billah (4t &) yazili 5 mm ¢apinda dairevi miihiirler yer almakta-
dir. Ayni miihiir, cildin miklebinde de mevcuttur. U¢ paftaya ayrilmis miklebin iist
ve alt paftasinin uglarina birer, ortasina yediser miihiir yerlestirilmistir (Fotograf
19-20). Miihiirler burada adeta tezyini amag¢lh kullanilmistir.

Fotograf 17-18: Yusuf Aga YEK: 4739,
Kapak koselerindeki “Sikati billah” yazili miihiirler

TR X | 55
Fotogréf 19-20: Yusuf Aga YEK: 4739,
Mikleb ve tlizerindeki “Sikati billah” yazili mthiirler
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2.3. Cild I1I: Yusuf Aga YEK: 652

Eser, Serhu’l-Mesail el-Vesail fi'l-Isarat ve’l-Deldil isimli Arapca kelam kitabi-
dir. Nesih hatla yazilan eser 120 varaktan ibarettir. Eserde ferag kaydi bulunma-
maktadir.?!

Eserin cildi, kizil kahverengi sahtiyanla kaphdir. Cild o6l¢iisii, 200x150
mm’dir. Cildin dn-arka kapak tezyinati aynidir. Tezyinat soguk baski teknigiyle ya-
pilmistir. Kapak semseleri 6nceki 6rneklerin semselerine benzerdir. 55 mm ¢apin-
daki dairevi formdaki semsenin i¢i taramali gegmelerle bezenmistir. Semse merke-
zinde Sikati billah (4L &) yazili dairevi bir miihiir yer almaktadir.

Fotograf 23: Yusuf Aga YEK: 652, On kapak semsesi

21 Boydak, “Yusuf Aga Yazma Eser Kiitiiphanesi’'ndeki 13. Yiizyil Selguklu Cildlerinde Mikleb Tasarimlar”,
511.
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Kapaklar; diiz cedveller, tepelik ve ayirma rimi motifli kenar bezemesiyle
cevrilidir. Diiz cedvelin késelerinde dortlii ve tek olacak sekilde Sikati billah (4l &)
yazil1 5 mm ¢apinda dairevi miihiirler yer almaktadir. Miihiir etrafinda soguk nok-
talar, ucunda ise t1ig vardir.

Fotograf 25: Yusuf Aga YEK: 652,
On kapaktaki “Sikati billah” yazili miihiir
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2.4. Cild IV: Inebey YEK Hiiseyin Celebi: 641

Eser, Ebi Ali Hiiseyin b. Abdillah ibn Sind’nin Kitdbii’'n-Necdt isimli Arapca
islam felsefesi kitabidir. Nesih hatla yazilan eser 242 varaktan ibarettir. Eserde ferag
kaydi bulunmamaktadir.22

Eserin cildi, koyu kahverengi sahtiyanla kaplidir. Cild 6l¢iisii, 252x173
mm’dir. Cildin dn-arka kapak tezyinati aynidir. Tezyinat soguk baski teknigiyle ya-
pilmistir. Kapak semseleri 6nceki 6rneklerin semselerine benzerdir. Semseler, 80
mm ¢apinda olup dairevi formdadir. icleri, gegmelerle ve muhtelif yerlerinde 9 adet
“Sikati billah” yazili dairevi miihiirle bezelidir. Ayni miihre, ici gegmelerle bezeli k-
sebendlerin iki kenarinda da rastlanmaktadir. Biitiin miihiirler birbirinin ayni olup
5 mm ¢apindadir.

i

YEK Hiiseyin Celebi: 641, Arka kapak ve semsesi

Fotograf 26-27: inebey

22 Kitap muhteviyatina dair detayli bilgi icin bk. Bilmis, Bursa Inebey Kiitiiphanesindeki Ortacag Islam
Ciltlerinin (13-14. Yiizyil) Cilt Sanati A¢isindan Degerlendirilmesi, 92.
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3. “Sikati Billah” Ibaresi ve Dinf Literatiirde Kullanimi

Arapca bir isim ciimlesi olan “Sikati billah” (4L &) ibaresi “Giivenim Al-
lah’adir” anlamina gelmektedir. “Sika” kelimesi, cimlenin miibtedasi iken “billah”
kismi ciimlenin haberi konumundadir. Tespit edilen miihiirlerin tiimiinde, “billah”
ibaresi miibtedanin listiine yazilmistir. Arapca bir isim ciimlesinde haberin takdimi
yani 6ne alinmasi, anlamin belli bir 6geye tahsis edilmesi ve vurgu gayelerine hizmet
edebilirken?3 bu ifadede Lafzatullah (4)'in yukarida yer almasinin nedeni Hiisn-i
Hat sanatindaki Lafzatullah ibaresini edeben istifin iistiine yerlestirme gelenegidir.

"
- s X ’ -
af 30: Yusuf Aga YEK: 4739 Fotograf 31: Inebey YEK HC: 641

Fotogr:

Sikati billah (4L &) ibaresine Kur’an-1 Kerim’de rastlanmamistir. Ancak hicri
ilk asra ait metinler icerisinde bu ibarenin gectigi baz1 6rnekler tespit edilmistir.24
0l L o la WG e s Y 08508
B o) (8 s ()5 o el Al 506

Anlami:
Dedi ki: Ebi Hazim’e, ey Eb(i Hizim malin (sahip oldugun sey) nedir, diye so-
ruldu.
0 da: “Yiice Allah’a giivenim ve insanlarin ellerinde olana kars1 beklentisizli-
gimdir” dedi.
0@l i o jla Y J5 Gl 06
200l o 8 Lhe (ol 5 o M3y 38 Mo 234 208

Anlami:

Siifyan dedi ki: Ebi Hazim’e malin (sahip oldugun sey) nedir, denildi.

0 da: “En hayirli malim, yiice Allah’a giivenim ve insanlarin ellerinde olana
kars1 beklentisizligimdir” dedi.

Hicri ilk asirlara dayanan bu metinlerde ibarenin Sikati billah seklinde tak-
dimsiz?7 yer almasi da yukarida bahsedilen tahsis ve vurgu yorumunu gegersiz kil-
maktadir.

23 Bu durumda ibare, & 4L geklinde okunur ki anlamy, “Giivenim yalmzca Allah’adir” olur.

24 Bu bilgilerin tespitinde ve terciimesinde yardimlari olan Dog. Dr. Miicahit Kiigiiksar1 ve Dr. Ogr. Uyesi
Taha Celik’e tesekkiir ederim.

25 Eb(i Nuaym el-isfahani, Hilyetii'l-Evliyd ve Tabakatii'l-Asfiyd (Misir: Darii’s-Sa‘ade, 1974), 231.

26 Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhalki, Suabii’l-imdn (Riyad: Mektebetii'r-Riisd li'n-Nesri ve't-Tevzi, 2003),
467.

27 [barenin takdimli hali icin bk. dipnot 23.
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Sonug

Calismamizda, Orta ¢ag Islam cild sanatinin giiniimiize degin ihmal edilegel-
mis miihiirleri belli bir cercevede ele alinmistir. Uzerinde “Sikati billah” yazili mii-
hiirler bulunan dért cild, calisma kapsamimizi olusturmaktadir. Corum Hasan Pasa,
Konya Yusuf Aga ve Bursa Inebey Yazma Eser Kiitiiphanelerinden tespit ettigimiz
bu 6rneklerin, dncelikle eser icerikleri ve yapisal 6zellikleri hakkinda bilgilendirme-
lerde bulunulmustur. Bu bilgiler, “Sikati billah” miihrii tasiyan cildlerin korudugu
eserlerde; konu, miiellif, miistensih, istinsah yeri ortakligi olup olmadigi hususunda
tespitte bulunmamiza yardimci olmustur ki eserlerde bu bakimdan herhangi bir or-
taklik s6z konusu degildir.

Tespit edilen miihiirlerde en 6nemli ortak 6zellik, tiimiiniin dairevi formda
ve 5 mm ¢apinda olmalaridir. Ayrica igerisindeki yazilarin istifi de aynidir. Daha
once de ifade edildigi gibi ibarenin istifinde sikati kelimesi alta, billah kelimesi Laf-
zatullah’a hiirmeten tste yazilmistir. Yazinin kalem kalinlig1 da neredeyse aynidir.
Bu da onlarin ayni1 kaliptan ¢ikan ¢ivilerle uygulandigina isaret edebilir ya da miicel-
lid ayn1 ya da benzer yazi kalibiyla yeni ¢iviler liretmis ya da iirettirmis olmalidir.

) - y L 2 "‘f"
HP:1396 YA:4739 YA:652 [-HC:641
Miihiirlerin cildlere uygulanislari ve uygulama yerleri de benzerdir. 4 6rnekte
de miihiirler, tekli veya ¢oklu sekilde cildlerin kdselerine uygulanmistir. Mithriin
mikleb ylizeyine uygulandig1 Yusuf Aga Yazma Eser Kiitiiphanesindeki 4739 envan-
ter numarali 6rnek ise istisnadir.

Miihiirlerde 6ne ¢ikan diger ortak unsur ise iizerinde yer aldigi cildlerin tek-
nik, malzeme tiirii ve tezyinat tsliibudur. Cildlerin tiimi kahverengi ve tonlarinda
sahtiyanlarla kaplidir. Tiimiiniin tezyinatinda soguk baski teknigi kullanilmistir.
Cildlerin kapaklarinda birbirine olduk¢a benzer i¢i taramali gegcmelerle bezeli dai-
revi formda semseler bulunmaktadir. Bu tiir semseler, 13. yiizyil Selcuklu cildle-
rinde siklikla goriilmektedir. Ayrica liglincii ve dordiincii 6rneklerdeki riimi motifli
kenar bezemeleri de yine 13. ytizy1l Selcuklu cild Gislibunu yansitmaktadir.

Anadolu cografyasindaki Orta ¢ag Tiirk islam cildlerinde bu tiir miihiirlerin,
12. yiizyildan 15. ylizyil sonlarina kadar kullanilmis oldugu simdiye kadar yapilan
calismalarla belirlenmistir. O halde tespit ettigimiz miihirlii cildler de bu yiizy1l ara-
liginda iiretilmis olmalidir ki yukarida bahsedilen tezyinat 6zellikleri ve tarihlen-
dirme bunu dogrulamaktadir. Sonug olarak, ilk érnegi 10. yiizyila tarihlendirilen
Kayrevan cildinde gordiigiimiiz ve hicri ilk asirlardaki metinlerde de yer alan “Sikati
billah” ibareli miihriin, Anadolu cografyasinda 13. ytlizyilda eser iireten miicellid
veya miicellidlerce kullanildigi tespit edilmistir. Bu miihiirlerin, icinde miicellid ismi
gecen imza mubhirleri gibi cildin sanatkarina isaret eden veya sanatkarin tevazlisu
neticesinde tercih ettigi bir mahlas olmasi ihtimaliyle birlikte aslinda bu Sikati billah
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miihiirleri, ddnemin dini ve tasavvufl bakis acisinin sanatkara yansimasi sonucunda
sanatkarin eserinde siginma veya tevekkiil maksadiyla yer verdigi bir dua ve te-
menni ifadesidir.
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Yapilan gézlemler Istanbul'da yasayan Hristiyanlarin Incil’i, Miisliimanlarin ise Kur'ans makamsal olarak
okuduklarint ve bu okuyuslardaki susma paylarindan hemen énce bulunan hece veya heceleri zamansal
olarak uzattiklarint ortaya koymaktadir. S6z konusu uzayan heceler ayni zamanda melodik bir karaktere
sahiptir. Ciimle sonlarindaki uzayan hecelerde kullanilan melodik yapilarin ne diizeyde benzerlikler
tasidigini tespit etmek bu calismanin amacini olusturmaktadir. Dolayisiyla bu arastirma, kutsal kitap
okuyuslarindaki uzayan hecelerde olusturulan melodik yapilarda bir benzesme bulundugu hipotezi iizerine
kurulmugstur. Bu arastirma stirecinde ilk olarak alanlarini temsil kabiliyetine sahip okuyucular tespit
edilmistir. Kilise ve camide gérev yapan bu okuyuculardan alinan Hiizzam makamindaki okuyus érnekleri
notaya alinmigtir. Ardindan icralarda bulunan uzayan hecelerin melodik yapilarindaki aralik sayilary, uzama
stireleri ve bunlarda kullanilan perde adetleri tablolastiriimistir. Bu sekilde her iki dini grubun da icra ettigi
dini miizigin ne diizeyde benzerlikler tasidigi ortaya konmustur. Bulgularin analiz edilip degerlendirmesiyle,
Hristiyan ve Miisliimanlarin ibadethanelerinde okuduklart kutsal kitaplarda bulunan uzayan hecelerdeki
melodik yapilarin benzesmedigi sonucu ortaya ¢ikmistir.

Anahtar Kelimeler: Mabed Miizigi, Hiizzam Makami, Incil, Kur'an, Uzayan Heceler.

Melodic Structure Comparison of Prolonged Syllables in Holy Books’ Maqamic Recitations

Observations reveal that Christians and Muslims living in Istanbul temporally prolong the syllable or syllables
found just before the silence times in the maqamic recitations of the New Testament and the Quran. These
prolonged syllables also have a melodic character. The purpose of this study is to determine the similarities
of the melodic structures used in the prolonged syllables at the end of the sentences. Therefore, this research
is based on the hypothesis that there is a similarity in the melodic structures formed in the prolonged syllables
in the holy books’ recitations. In this research process, firstly, reciters who have the ability to represent their
fields were assigned. Reciting samples of Hiizzam maqam, taken from these reciters serving in the church and
mosque, were noted. Then, the quantity of intervals in the melodic structures of the prolonged syllables in the
performances, their prolonging times and the quantity of tones used in them are tabulated. In this way, the
level of similarity of religious music performed by both religious groups has been revealed. By analyzing and
evaluating the data, it was concluded that the melodic structures in the prolonged syllables found in the holy

Bu makale, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi‘tnde Prof. Dr. M. Safa Yeprem
damgmanhginda hazirlanan “Istanbul’daki Hristiyan ve Miisliman Mabedlerinde Okunan Tevrat,
Zebur, Incil ve Kuran-1 Kerim Ayetlerinin Karsilagtirmah Miizikal Analizi” baslikl doktora tezinden
iretilmistir.
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books that Christians and Muslims recite in their temples were not similar.
Keywords: Temple Music, Hiizzam Magam, New Testament, Quran, Prolonged Syllables.
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Summary

The New Testament and Quran verses are recited in a musical/maqamic character in the temples of
Istanbul. In these verses which are recited by Christians and Muslims, some of the syllables are recited
over a longer period of time than they should be. During a literature review, no research on the melodic
character of these prolonged syllables was found. Therefore, prolonged syllables of the holy books stand
before us as an issue to be examined. The starting point in this research is the question of what the level
of musical similarity of the prolonged syllables in the New Testament and Quran verses that Christians
and Muslims in Istanbul recite in a maqamic character is. Our secondary issues are the duration of the
melodic structures in prolonged syllables at the end of the verses, the quantity of tones and intervals
used in them. This article argues, on the basis of the hypothesis that the melodic structures of prolonged
syllables in the New Testament and Quran verses are similar. The data, used in this study which has a
descriptive character, was obtained by the field research method. The data were analyzed by qualitative
and quantitative methods and processed by the "comparison” method. It is also assumed that the
computer-assisted audio player software and audio/video recording devices used in the research is
going to provide accurate and reliable data and the reciters have sufficient musical/maqamic recitation
proficiency and represent their own religious music field. The recitations, which are performed
monophonic in the Hiizzam maqam, will be examined. The verses examined are Mark 12/28-34 from
the New Testament and al-Kahf 107-110 from the Quran. The language of the texts recited for this
research is Armenian for the New Testament and Arabic for the Quran. The notations of recitations were
scored with a notation software named “Finale”. The key signature of the maqam was not placed at the
beginning of the staff, but was shown in notation of the performance. Passages must be recited an octave
“lower” than written, because of the fact that notation was written on the G-Clef (Treble Clef)
representing the tradition of Turkish Music notation. F-Clef (Bass Clef) notation was not included due
to the perspective of this study. The smallest syllable determined in the text was accepted as a “unit” and
its temporal equivalent was determined as a “crotchet” note. Prolonged syllables consist of the last
syllables recited temporarily more than 1-unit syllable preceding the silences at the end of the verses or
sentences. The silent times were not noted on the staff with the “rest” signs but with a physical and
mechanical time unit "seconds”. Murat Iclinalca, who is one of the two reciters participated in this
research, used Rast, Kiirdi, Segah, Cargah, Neva, Hisar and Evig pitches in the prolonged syllables.
Among these, he most preferred the Neva which is the dominant pitch of the Hiizzam maqam. Kerim
Oztiirk, the other reciter participated in the research, used Kiirdi, Segah, Cargah, Neva, Hisar and
Hiiseyni pitches. The most preferred among these was Segah the “karar” pitch. Therefore, no similarity
is observed among the Christians and Muslims in terms of the most preferred pitch on prolonged
syllables. Iclinalca and Oztiirk used the pitches average of 1.19 and 1.9 respectively. There is no
similarity from this point as there is a difference of about 1 pitch between them. No comparison will be
made in terms of the total quantity of pitches used in the recitations since the difference of the quantity
of syllables prolonged is an obstacle to obtaining a healthy result for the comparison. If the average
prolongation period is evaluated, it is seen that this value is also higher in the reciting of Oztiirk. Based
on these data, it can be said that Oztiirk performed the prolonged syllables in a longer period of time
and with a more melodic attitude compared to Iclinalca. As a result of this research, it has been
determined that the research hypothesis that was put forward was not “correct” according to the data
obtained. While Christians prefer a simpler reciting attitude, Muslims prefer more melodic one. This
situation is reflected in the melodic structure of prolonged syllables. Since Christians recite in a more
rhythmic manner, the quantity of tones used in prolonged syllables decreases and the duration of
prolonged syllables is relatively getting shortened. Melodic structure in prolonged syllables; when it is
evaluated in terms of prolongation period, quantity of tones, intervals used in, it is concluded that
Muslims perform prolonged syllables in their recitations in a longer period of time and with more pitch
repetitions.
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Giris

Istanbul’daki Miisliiman ve Hristiyanlarin ibadethanelerinde, her dini grubun
kendi inang sisteminde 6zel bir yeri olan kutsal kitaplarin ayetleri s6z konusu grup-
lar tarafindan miizikal bir nitelikte okunmaktadir. Tiirk musikisinde ilahi, sarki, ga-
zel ve ezan gibi hemen hemen her icra tiiriinde yer bulan ve bunlarin iceriginde met-
nin/giftenin kendi ritmik dokusu baz alindiginda birim hecenin zamansal degerin-
den daha uzun bir zaman diliminde okundugu anlasilan, diger bir ifade ile “uzatilan”
heceler bulunmaktadir. Genelde miizikoloji alani ile beraber 6zelde Tiirk Din Musiki
alaninin da inceleme sinirlarinda bulunan bu konuya dair yapilan ilgili literatiir ta-
ramalarinda, kutsal kitaplarin makamsal okunusundaki uzatilan hecelerin melodik
karakteri lizerine yapilan bir arastirmaya rastlanmamaistir.!

1. Metodoloji

1. 1. Problem Durumu

Hicaz, Rast, Hiizzam vb. Tiirk miizigi makamlarinin Istanbul’daki Hristiyan
ibadethanelerinde okunan incil ve Miisliman ibadethanelerinde okunan Kur’an
ayetlerine tatbik edildigi bilinmektedir. S6z konusu metinlerin nispet edildigi kay-
nagin askinligi, okuyucularinin miizikal/makamsal icraya dair yaptiklar: tanimlama
ve okundugu cografya gibi benzer hususiyetler, bilimsel arastirma faaliyetini iize-
rine ceken muharrik unsurlardir. Bu noktada, okunan kutsal metinlerdeki uzatilan
hecelerin melodik karakteri de benzesme diizeylerinin ortaya konulup bunlarin da
ortak hususiyetler dairesine alinmasi ¢ercevesinden incelenmesi gereken bir konu
olarak karsimizda durmaktadir.

1. 2. Problem Sorusu

Istanbul’daki Hristiyanlarin makamsal bir nitelikte okuduklari incil ve Miis-
liimanlarin makamsal bir nitelikte okuduklar1 Kur’an ayetlerindeki uzatilan hecele-
rin miizikal olarak benzesme diizeyi nedir?

1. 2. 1. Alt Problem Sorulari

1. Hristiyanlarin Incil okuyusunda ayetlerin sonlarinda bulunan uzayan he-
celerdeki melodik yapilarin siiresi, bunlarda kullanilan perde ve aralik sayisi nedir?

2. Misliimanlarin Kur’an okuyusunda ayetlerin sonlarinda bulunan uzayan
hecelerdeki melodik yapilarin siiresi, bunlarda kullanilan perde ve aralik sayisi ne-
dir?

! Muhammed Recai Ciftci, Istanbul’daki Hristiyan ve Miisliman Mabedlerinde
Okunan Tevrat, Zebur, Incil ve Kuran-1 Kerim Ayetlerinin Karsilastirmali Miizikal
Analizi (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
2019), 703-751.
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1. 3. Hipotez

Istanbul’daki Hristiyanlarin makamsal nitelikte okuduklar Incil ve Miislii-
manlarin makamsal nitelikte okuduklar1 Kur’an ayetlerindeki uzayan hecelerin me-
lodik yapisi benzerlik arz etmektedir.

1. 4. Metodoloji

Bu ¢alismada kullanilan veriler “alan arastirmasi” metoduyla elde edilmistir.
S6z konusu verilerin analizi nitel ve nicel yontemlerle gercgeklestirilerek “karsilas-
tirma” metoduyla islenmistir. Bu arastirma betimsel bir nitelik tasimaktadir.2

1. 5. Varsayimlar

Bilgisayar yazilimlarinin, ses ve gortintii kayit cihazlarinin giivenilir veriler
ortaya koydugu ve okuyucularin yeterli miizikal donanima sahip olup alani temsil
ettigi varsayilmistir.

1. 6. Evren ve Orneklem

Bu arastirmanin evrenini Hristiyan ve Miislimanlarin ibadethanelerinde ger-
ceklestirdikleri kutsal kitap okuyuslari, 6rneklemini ise Istanbul’daki Ermenilerin
ibadethanelerinde makamsal bir karakterde okuduklari incil ile Tiirklerin ibadetha-
nelerinde makamsal bir karakterde okuduklar: Kur’an ayetleri olusturmaktadir.

1. 7. Sinirlamalar

Arastirmada elde edilen veriler ve bunlara iliskin yorumlar, ulasilabilen kay-
naklarla sinirlanmistir. Bu arastirma ile ilgili farkl verilerin ortaya ¢ikmasiyla daha
farkli sonuglara ulasilmasi miimkindiir.

Hristiyanlar temsilen Ermeni okuyuculardan Murat iclinalca, Yeni Ahit ola-
rak ifade edilen Incil’den Markos 12/28-34. ayetleri Ermenice, Miisliimanlari temsi-
len Tiirk okuyuculardan ise Kerim Oztiirk, Kur’an’dan Kehf Stiresi 107-110. ayetleri
Arapga olarak okumustur. Okuyucularin Hiizzam makaminda ve tek sesli olarak ger-
ceklestirdikleri okuyuslar incelenecektir.

1. 8. Veri isleme Teknikleri

Ses ve goriintl kayit cihazlari ile okuyuculardan alinan okuyuslar “Finale”
isimli notalandirma yazilim ile notaya alinmistir.

Okuyuslarin icerisinde tempoda degisimler gozlendiginden, metronom de-
geri sadece icraya baslama referansi olarak ilk dort vurus i¢in verilmistir.

Okuyuslarin notasi, Tiirk miiziginin notasyon gelenegini yansitan Sol anah-
tar1 kullanilarak yazilmistir. Fa anahtarli notasyon, numerik hat notasyonu ve sent

2 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2007),
77.
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degerlerine dayanan grafik notasyonuna3 bu calismanin perspektifi geregi yer veril-
memistir. Okuyusun gergeklestirildigi makamin donanimi portenin basina konul-
mamis, arizalar okuyusta bulundugu notanin tizerinde isaretlenmistir. Bir perde
lizerinde uzayan hecelerin notasyonunda, en biiyiik birimden en kiiciige dogru ya-
zim bicimi uygulanmistir.

Serbest zamanli makamsal okuyuslarin notasyonu igin kullanilan zamansal
tespitilkesine istinaden, okunan kutsal kitap metinleri icerisinde rastlanan en kiigiik
ses bir birim olarak kabul edilmis, okuyus icerisinde duyulan diger ses ve heceler de
zamansal olarak bu birim cinsinden notaya alinmistir. Bu birim 1 dortliik olarak no-
taya gecirilmistir.*

Analiz edilecek olan uzayan heceler, icranin notasyonunda temel alinan en
kisa ses olan 1 birimlik heceden zamansal olarak daha fazla siirede icra edilen -ayet
veya ciimle sonlarindaki ‘sus’lardan hemen 6nce gelen- son heceleri kapsamaktadir.

Okuyucularin icra igerisinde sustuklar1 zaman dilimleri bir notasyon terimi
olan “es” ile degil, bir fizik ve mekanik zaman birimi olan “saniye” ile bulundugu
porte satirinin lizerine not edilmistir.

Ayet sonlarindaki hecelerin iizerindeki nota degerinin altina, hecenin uzatil-
digini ifade etmeyi kolaylastirmak icin uzayan hecenin son harfi yazilmistir. Bu de-
ger son harfin tonunu ifade etse de siiresini ifade etmemektedir.

Calismanin bu kismindan itibaren, ihtiyatl bir genellemenin yapilacagi sonug
boéliimiine kadar Hristiyanlarin okuyuslarinin degerlendirmesinde okuyucunun so-
yadi olan I¢linal¢a, Miisliimanlarin okuyuslarinin degerlendirmesinde okuyucunun
soyadi olan Oztiirk kullanilacaktir.

2. Bulgularin Analizi
2. 1. Hiizzam Makaminda Okunan Incil Ayetleri
2.1. 1. Notasyon
Okuyan  :Murat ICLINALCA

1220 Notaya alan : Muhammed Recai CIFTCI
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3 Muhammed Recai Ciftgi, “Kani Karaca ve Bekir Sidki Sezgin’in Ezan Tekbirleri
Cercevesinde Tony Adli Ses Analiz Yaziliminin Islevselligi”, Atatiirk Universitesi
Giizel Sanatlar Enstitiisii Dergisi 43 (2019), 248-255. ]

4 Muhammed Recai Ciftgi, “Serbest Zamanl Makamsal Okuyuslar Igin Kullanilan
“Notasyonda Zamansal Tespit Yontemi”nin Tutarlihigi (Thlas Suresi - Davut Kaya
Ornegi)”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 57 (2019), 67-84.
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Satir sonu sus siiresi: 0,32 sn
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2. 1. 2. Uzayan Hecelerdeki Melodik Yap1
Tablo 1
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Kullanilan Perdeler

Uzayan Son Hecenin Bu- [ Uzama Si- | Register Perde | = S .
lundugu Kelime resi (Sn) (Aralik) Adedi 21 Bl 8 & S| 8| 9

Sl 2 8 8z 5| &
Krisdos 2,39 1 1 1
Ginein 0,79 1 1 1
Vav anonts 0,71 1 1 1
Anor 1sav 1,31 1 1 1
Aracini 1,14 1 1 1
Anor 1,26 1 1 1
Ayse 1,37 1 1 1
Der e 0,89 1 1 1
Antsovit 1,26 1 1 1
Zorutyunovit 1,33 1 1 1
Badviranki 0,92 1 1 1
Niman 1,27 1 1 1
Sit bes 1,02 1 1 1
Ciga 1,47 1 1 1
Vartabed 1 1 1 1
Mege 0,8 1 1 1
Mi c1ga 0,75 1 1 1
Antsov 0,97 1 1 1
Sireli 0,8 1 1 1
Bes sireli 0,73 1 1 1
Aveliye 1,53 1 1 1
Divav 0,84 1 1 1
Isav anor 0,88 1 1 1
Heru ces 1,04 1 1 1
Ger 1,18 1 1 1
Hartsi 2,57 4 4 1111
Nel 5,63 3 3 1(1]1
Register Ortalamasi 1,19
Perde Adedi Ort. 1,19
Perde Tekrar Toplami 11273 é 2|2

3,116,129, (4]6,]|6,
Perde Tekrar Orani (%) 1130214171313
Uzayan Son Hece Adedi 27
Ort. Uzama Stiresi (Sn) 1,33

Bu okuyusta bulunan 27 tane uzayan son hecenin uzama siiresi, uzama araligi
ve uzatma esnasinda kullanilan perdeler bu sekilde tablolastirilmistir.

Perde isimlerinin altinda bulunan kirmizi renkle isaretlenmis olan rakamlar;
asma karar, yarim karar veya karar seklinde hecedeki uzamanin sona erdigi perdeyi
gostermektedir.

Buradan hareketle uzatmalarda %47 kullanilma oranina sahip olan Neva per-
desinde yarim karar gostererek yapilan uzatma bigiminin biiyiik oranda kullanildi-
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gin1 soylemek miimkiindiir. Bu uzatma modelini Segah ve az sayida da Cargah per-
desinde yapilan uzatmalar takip etmektedir.

Biitiin icradaki ortalama uzatma siiresinin 1,3 saniye oldugu goriilmektedir.
En uzun uzatma siiresine sahip olanlar en bastaki uzatma ile sondaki iki uzatmadir.
Ayrica her bir uzatma i¢in ortalama 1,2 araligin kullanildig1 anlasilmaktadir.

Uzatma siiresince ¢ok biiyiik oranda tek perdenin tercih edildigi goériilmekte-
dir.

2. 2. Hiizzam Makaminda Okunan Kuran Ayetleri

2.2.1. Notasyon
Okuyan : Kerim OZTURK

. 170 Notaya alan : Muhammed Recai CIFTCI
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Satir sonu sus siirest: 0,91 sn

] b
; !%?F —
ANV I — I I’J
0 ) ‘ ‘ [
rab bi  hi a da
i : 1 :
- i —
= = =0 il
NSV | | I T 1 1
o L 1 \ I ; | ) |
Sa de gal a hiil a zi m

2. 2. 2. Uzayan Hecelerdeki Melodik Yap1

Tablo 2
Kullanilan Perdeler
Uzayan Son Hecenin Bu- | Uzama Su- | Register Perde =
lundugu Kelime resi (Sn) (Aralik) Adedi eI f‘b sl 5 > ol
5| o 5| 8| 2 2| s
M| x| O Z] T| T| m
Racim 2,79 1 1 1
Rahim 3,7 5 5 1[(3[2]3 2
Niiziila 1,03 3 3 1[1 1
Fiha 0,85 2 2 1 2
Hivela 1,09 2 2 11
Rabbi 0,8 2 2 1 2
Mededa 0,98 1 1 1
Saliha 0,93 1 1 1
Ehada 0,94 1 1 1
Azim 2,03 1 1 1
Register Ortalamasi 1,9
Perde Adedi Ort. 1,9
Perde Tekrar Toplami 118|2|5[4]2]|5
3 11 1
Perde Tekrar Orani (%) 4 0 7 915 7 9
Uzayan Son Hece Adedi 10
Ort. Uzama Siiresi (Sn) 1,51

Bu okuyusta bulunan 10 tane uzayan son hecenin uzama siiresi, uzama aralig1
ve uzatma esnasinda kullanilan perdeler tablolastirilmistir.

Kirmizi renk ile isaretlenen rakamlar, uzamanin sona erdigi perdeyi goster-
mektedir. Buradan hareketle daha ¢ok karar perdesinde karar gdstererek bir uzat-
manin yayginlikla kullanildigin1 séylemek miimkiindiir. Bu uzatma modelini gii¢lii
perdesinde yarim karar gostererek ve Evi¢ perdesinde asma karar gostererek yapi-
lan uzatma modeli takip etmektedir.

En fazla uzama siiresine sahip olan hecelerin icranin hemen basindaki ve so-
nundaki heceler oldugu goériilmektedir. Bunlarin haricindeki uzatmalar i¢in orta-
lama siirenin 1 saniye oldugunu sdylemek mimkiindir. Biitiin icradaki ortalama
uzama siiresinin yaklasik 1,5 saniye oldugu goriilmektedir.

Her bir uzatma i¢in yaklasik iki araligin kullanildig1 anlasilmaktadir.

Uzatmada en ¢ok tercih edilen perde %30 oraniyla makamin karar perdesi
olan Segah perdesidir. Uzatmalarda kullanilan diger perdelerin ise azalan oranlarda
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sirasiyla Neva ve Evi¢ perdeleri oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla karar bolgesin-
deki perdelerin uzatmalarda ¢ok fazla tercih edildigi s6ylenebilir. Bununla birlikte
uzatma siiresince genellikle tek perdenin tercih edildigi goriilmektedir. Bu modeli
takiben iki perdenin, daha sonra da tli¢ perdenin kullanildig1 uzatma modeli gelmek-
tedir.

3. Karsilastirma ve Degerlendirmeler

Tablo 3
HUZZAM MAKAMI HRISTIYANLAR MUSLUMANLAR
Perdeler INCIL KUR’AN-I KERIM
Rast 1 0
Kiirdi 2 1
Segah 7 8
Cargah 3 2
Neva 15 5
Hisar 2 4
Hiiseyni 2
Evic 2 0
Register Ortalamasi 1,19 1,9
Kullanilan Perde Adedi Toplami 32 19
Perde Adedi Ort 1,19 1,9
Ort. Uzama Siiresi (Sn) 1,33 1,51

Iclinalga uzatmalarda Rast, Kiirdi, Segah, Cargah, Neva, Hisar ve Evi¢ perdele-
rini kullanmistir. Bunlarin i¢inde en ¢ok Hiizzam makaminin gii¢lii perdesi olan
Neva perdesini tercih etmistir.

Oztiirk’iin Kur’an-1 Kerim okuyusunda Kiirdi ve Hiiseyni perdeleri arasindaki
perdeler, uzayan hecelerin melodik yapisinda karsimiza ¢cikmaktadir. Bunlarin
icinde en ¢ok tercih edileni makamin karar perdesi olan Segah perdesi olmustur.
Dolayisiyla en ¢ok tercih edilen perde agisindan bir benzesme goriilmemektedir.

Okuyuslarda en genis araligi 1,9 perde ortalamasi ile Oztiirk kullanmaktadur.
Iclinalga’nin kullandig1 perde aralig ise 1,19 oldugundan aradaki farkin yaklasik
olarak 1 perde oldugu soylenebilir. Bu noktadan bakildiginda bir benzesme bulun-
mamaktadir.

Perde adedi ortalamasina bakildiginda da uzatmalarda en ¢ok perdeyi 1,9 or-
talama ile Oztiirk’iin kullandig1 anlasilmaktadur. I¢linalca’nin 1,19 perde adedi orta-
lamasinda kaldig1 goriildiiglinden bu madde i¢in de bir benzesmeden s6z edileme-
mektedir. Kullanilan perde adedi toplami agisindan bir karsilastirma yapilamaya-
caktir. Zira uzatma yapilan hece adedinin farkli olmasi bu karsilastirma i¢in saglikli
bir sonug¢ alinmasinin éniinde bir engel teskil etmektedir.

Ortalama uzama siiresine bakildiginda, bu degerin de Oztiirk’iin okuyusunda
daha yiiksek bir degerde oldugu gériilmektedir. Bu verilere dayanarak Oztiirk’iin
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Karsilastirmasi

uzatmalar iclinal¢a’ya nispetle daha uzun siirede ve daha melodik bir tavirla icra
ettigi soylenebilir.

Sonuc

“Istanbul’daki Hristiyanlarin makamsal nitelikte okuduklar: Incil ve Miislii-
manlarin makamsal nitelikte okuduklar: Kur’an ayetlerindeki uzayan hecelerin melo-
dik yapisi benzerlik arz etmektedir.” seklinde ortaya konulan arastirma hipotezinin

~on

elde edilen veriler 1s181nda “dogru olmadigi” ortaya ¢ikmistir.

Ermeniler daha sade bir okuyusu tercih ederken, Tiirkler daha melodik bir
okuyusu tercih etmektedir. Bu durum da uzayan hecelerin melodik yapisina yansi-
maktadir. Hristiyanlar daha ritmik bir tavirla okuduklarindan dolay1 hem uzatma-
larda kullanilan perde adedi azalmakta, hem de hecelerin uzama siiresi nispeten ki-
salmaktadir.

Uzayan hecelerdeki melodik yapi1; uzama siiresi, uzamada kullanilan perde
aralig1 ve adedi cercevesinden degerlendirildiginde Miisliimanlarin okuyuslarindaki
uzayan heceleri zamansal olarak daha uzun siirede ve daha ¢ok perde tekrariile ger-
ceklestirdikleri sonucuna ulasiimistir.
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Faiz (ribd) Islam’da kesin bir sekilde yasaklanmistir. Genel kabule gére faiz ribd ile es gériilerek faizin tiim
bicimleri kesin sekilde yasak olarak kabul edilmektedir. Faiz konusu bagslangictan itibaren cesitli agilardan
tartisilmistir. Ancak bu tartismalar yasagin kendisi hakkinda olmamisken, giintimiizde dogrudan yasagi
ilgilendiren boyutlara tasinmistir. Cagdas dénemde, birtakim ekonomik gerekgelerle Kur’dn’da yasaklanan
ribanin faiz ile es anlamli olmadig ileri stiriilmiistiir. Bu ¢alisma, Fazlurrahman’in gériisleri érnekliginde,
cagdas tartismalarin faiz konusu nasil ele aldigini incelemeyi amaclamaktadir. ilk olarak Islam’da faiz yasagt
konusu ana hatlart ile ortaya konacak ardindan yasak konusundaki ¢agdas yaklasimlarin ortaya ¢ikis
sekilleri irdelenecektir. Son olarak Fazlurrahman’in konu hakkinda gériislerine yer verildikten sonra bu
gortislerin genel bir degerlendirmesi yapilacaktir.
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Modern Debates over Riba and Interest: The Case of Fazlur Rahman

Interest (riba) is categorically prohibited in Islam. Interest is commonly equated with riba and thus interest
is considered blanketly prohibited in all its forms as well. From the beginning the issue of interest has been
discussed from various ways. However, these discussions were not about the prohibition itself. In modern
times, it has been moved to dimensions that directly concern prohibition. In the contemporary period for some
economic reasons, it is suggested that riba is not synonymous with interest. This paper seeks to analyze how
the modern debates the issue of interest in the example of Fazlurrahman's views. The issue of prohibition of
interest in Islam will be first outlined. Subsequent to the basis outline, the emergence of contemporary
approaches to prohibition will be examined. Finally, Fazlurrahman's views will be summarized and a general
evaluation of his arguments will be made.
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Giris

Fikih literatiiriinde faizin tanimi, ¢esitleri, faize konu mallarin 6zellikleri ve
tlirleri, faiz yasaginin hikmeti gibi konularda baslangictan itibaren tartismalarin ol-
dugu, farkh diisiincelerin ileri siiriildiigii goériilmektedir. Ancak faizin yasak olusu
hususunda kayda deger bir tartisma bulunmamaktadir. Bu konuda tarih boyunca
Miisliimanlar arasinda bir ittifak s6z konusu olmustur. Zira faizin yasaklanmis ol-
dugu ayet ve hadislerde ¢ok acik bir bicimde ifade edilmistir. Giiniimiizde ise faiz
lizerine ileri siiriilen goriisler, baslangictan itibaren kesin sekilde yasaklanmis ol-
dugu kabul edilen faizin detaylari iizerinde cereyan ederken, dogrudan faizin ken-
disi lizerine tasinmis durumdadir.!

Cagdas donemde, gliniimiiz iktisadi islemlerindeki faizin, ayet ve hadislerde
yasaklanmis olan faizden/ribadan farkli oldugu seklinde bir ayrima gidilerek giint-
miizdeki faiz uygulamalarinin mesru oldugunu ileri siiren goriisler mevcuttur. Buna
gore genel bir ifade ile Kur’an’da yasaklanmis olan riba, bugiinkii anlamu ile tefecilik
(usury) olarak goriilmektedir. Bankalar tarafindan verilen faiz (interest) yasaklan-
mis olan ribanin kapsami disinda tutulmakta? bdylece ribanin kapsami daraltilarak
banka faizlerine mesruiyet zemini olusturulmaktadir. Bu ¢alismada, s6z konusu tar-
tismalarin Fazlurrahman’in (6. 1409/1988) goriisleri 6zelinde genel bir degerlen-
dirmesi yapilacaktir. Fazlurrahman’in konu hakkindaki goriislerinin genel anlayis
karsisindaki durumunun anlasilabilmesi icin 6ncelikle ana hatlari ile faiz yasagi ve
faiz ve riba ayrimi temelli tartismalarin tarihi seyrine dair genel bilgi verilecek, ar-
dindan Fazlurrahman’in konu hakkindaki goriislerine yer verildikten sonra genel
bir degerlendirme yapilacaktir.

1. Islam’da Faiz Yasagi

Faiz olgusunun tarihin ilk dénemlerinden itibaren var oldugu bilinmektedir.
Ortaya ¢iktig1 andan itibaren din adamlary, filozoflar ve iktisatgilarin inceleme ko-
nusu halini alan faizin?® mesruiyeti hususu baslangi¢tan itibaren tartismali bir konu
olmustur.* Pek ¢ok toplumda faize iliskin diizenlemeler yer almis ve faiz ile miica-
dele edilmistir. Faize yonelik miicadele, dini olmayan hukuk sistemlerinde genelde
borc¢lu lehine birtakim kolayliklar saglama, faiz hadlerine sinirlama getirme tarzin-
daki diizenlemelerle olurken, 6zellikle semavi dinlerde faizin kékten yasaklanmasi
seklinde olmustur.5 islam dininde de faiz konusunda, diger semavi dinlerde oldugu
gibi kati bir yasaklama s6z konusudur.

1 ismail Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Cagimizda Ortaya Cikan Problemler (istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1991), 232.

2 Ekrem Erdem, “Kur’an’da Riba (Faiz) Ayetlerinin Kademeli Niizulii ve Usliibu: islam’in Ticaret, Infak
ve Finans Sistemi Uzerinden Bir inceleme”, Islam Iktisad: Perspektifinden Faiz, ed. Taha Egri - Zeyneb
Hafsa Orhan (Istanbul: iktisat Yayinlari, 2018), 3.

3 Ismail Ozsoy, "Faiz", Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/110.

+ Hayreddin Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 2/194; Servet Bayindir,
“Faizin Tamimi Meselesi”, Islam [ktisadi Perspektifinden Faiz, ed. Taha Egri - Zeyneb Hafsa Orhan
(istanbul: iktisat Yayinlari, 2018), 53.

5 (Ozsoy, "Faiz", 12/110; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/195.
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1.1. Faiz ve Riba Kavramlar

Faiz, “bir 6diing veya borg¢ karsiliginda alinan nema, kira, fazla miktar, fazla-
ik”6 gibi anlamlara gelmektedir. iktisadi bir terim olarak; iiretim faktérlerinden bi-
risi olan sermayenin getirisi ve parayi belli bir zaman i¢in kullanmanin bedeli sekil-
lerinde tanimlanmaktadir.” Kur’an-1 Kerim, hadis ve fikih kaynaklarinda faiz riba ke-
limesi ile ifade edilmistir. Riba sozliikte, “tepe, ¢ikinti, fazlalik” gibi anlamlara gel-
mektedir. Bir fikih terimi olarak ise, “belli mallarin belli sekillerde yapilan satim akdi
ile degisiminde sart kosulan veya hasil olan fazlalik ve 6diin¢ verilen maln geri
o0denmesinde sart kosulan fazlalik” seklinde tanimlanmaktadir.8

Tiurkgede riba kelimesi yerine yaygin sekilde kullanilan faiz kelimesi, Os-
manli’'nin son déonemlerinden itibaren kullanilmaya baslanmistir.? Esasinda bu du-
rum Tirkceye mahsus degildir. Gliniimiiz iktisadi islemlerindeki faizi ifade etmek
lizere modern Arap¢ada riba yerine faide kelimesinin kullanildig1 goériilmektedir.
Benzer sekilde Ingilizcede ¢ogunlukla riba, usury (fahis faiz, tefecilik) kelimesi ile
karsilanirken faiz, interest kelimesi ile ifade edilmektedir.l® Cagdas islam alimleri-
nin cogunlugu faiz ve riba kelimelerinin hem anlamlarinin hem de hiikiimlerinin
ayni oldugunu vurgulamaislar, bu sekilde bir ayrimin bat1 kaynaklarinda yapilan bir
ayrim oldugu hususuna dikkat cekmislerdir.1! Nitekim, klasik kaynaklardaki adiyla
icare akdine kira akdi denildiginde her ikisinin de ayni anlami ifade etmesi ve ayni
hiikiimlere tabi olmasi 6rneginde oldugu gibi, bir seyin adinin degismesi, hitkmiiniin
degismesini de gerekli kilmamaktadir. Bir seyin hiikmiiniin degismesi i¢in nitelikle-
rinin de degismesi gereklidir.12

1.2. Kur’an ve Sunnette Faiz

Islam alimlerinin genel olarak kabul ettigi sekliyle faiz yasagi, ickinin yasak-
lanmasi1 6rnegine benzer bigimde tedrici bir sekilde gergeklesmistir. Buna gore
Kur’an’da faiz yasagi dort asamada gerceklesmistir. 13

Yasagin ilk asamasini olusturan ayette (Riim 30/39), faizin bereketsiz bir ka-
zang oldugu, mali artirmadig gibi bereketini de giderdigi bildirilmis; zekatin ise mah
arttiracagl vurgulanmistir. Bu ayet ile faiz agik¢a yasaklanmamus, kotiilenerek faizin
kaldirilmasinin psikolojik zemini hazirlanmistir. ikinci asamada, Yahudilerin, ken-

6 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SozIiigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 134; Nihat Dalgin,
Giindemdeki Tartismali Dini Konular 2 Ticaret Hayatimiz (Samsun: Etiit Yayinlari, 2010), 279.

7 Sabri Orman, “Modern iktisat Literatiiriinde Para, Kredi ve Faiz”, Para, Faiz ve Islam: Tartismal [Imi
Toplanti (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 69; Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dinf Konular, 280.

8 Hayreddin Karaman vd., Kur‘an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanligi Yayinlar,
2012), 1/430-431.

9 Ali Say, “Faiz ve Faizin Tarihi Gelisimi”, Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli: Faizsiz Kredilesme Sistemi, ed.
Ahmet Tabakoglu - Ismail Kurt (Istanbul: Islami ilimler Arastirma Vakfi Yayinlari, 1987), 22; Nihat
Dalgin, “Faiz Yasagyla ilgili Farkli Yaklagimlar”, [slam Hukuku Arastirmalari Dergisi 16 (2010), 80.

10 Ugi Suharto, “Riba and Interest in Islamic Finance: Semantic and Terminological Issue”, International
Journal of Islamic and Middle Eastern Finance and Management 11/1 (2018), 132.

11 Dalgin, Gilindemdeki Tartismali Dinf Konular, 281.

12 Hamdi Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat [lmihali (Istanbul: Erkam Yayinlari, 2016), 387.

13 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/431; Elmalil Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili (Istanbul: Azim
Dagitim, 1992), 2/422; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/197; Ozsoy, "Faiz", 12/112.
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dilerine faiz haram kilinmis oldugu halde bunu helal sayarak faiz alip vermeye de-
vam etmeleri yiliziinden baslarina gelen musibetler anlatilarak, faiz yasagina dolayl
sekilde temas edilmis, miiminler benzer duruma diismemeleri hususunda uyaril-
mustir (Nisa 4/160-161). Ugiincii asamay teskil eden ayetlerde (Al-i imran 3/130-
132), faiz acik sekilde yasaklanmis ve kurtulusa ermenin bu yasaga uymaya bagh
oldugu ifade edilmistir. Bu asamada faiz kesin bir dille yasaklanmistir. Dordiincii
asamayl teskil eden dyetlerde (Bakara 275-281) faiz yasagi kesin ve sert bir tsldpla
teyit edilmistir. Faizi birakanlarin gegmiste aldiklari faizden sorumlu tutulmayacak-
lar1 belirtilirken, faizde 1srarci olanlar Allah ve Res{lii'ne savas agmis olmakla nite-
lendirilmigtir.14

Kur’an-1 Kerim’de namaz, orug, hac gibi pek ¢ok konuda takip edilen yonte-
min faiz konusunda da takip edildigi goriilmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de tipki
diger hususlarda oldugu gibi faiz konusunda da agik yasak bildirilmis, detaylarin
agiklanmasi Islam’in diger kaynaklarina birakilmistir. Bu kaynaklardan siinnette
faiz yasagina dair acik deliller bulunmaktadir. Bazi hadisler, Kur’an’da yer alan faiz
yasagini aciklayici mahiyetteyken bazilar1 da yeni bir faiz tiirlinden bahsetmekte-
dir.15 {lk gruba giren, borg faizi veya mutlak anlamda ribe’n-nesie de denen!6
Kur'an’da acik sekilde yasaklanmis olan cahiliye ribasina yonelik hadislerin az ol-
dugu goriilmektedir. Bu husus bu tiir faizin herkes tarafindan biliniyor olmasiyla
izah edilebilir.1? Ote yandan ikinci grup hadisler, Kur’an’daki faize ilave olarak, Arap-
lar tarafindan daha 6nceden faiz olarak goriilmeyen, belli mallarin pesin alim satim-
larindaki fazlalik ve vadede olusan alisveris faizini yasak kilmistir.18

1.3. Fikih Kaynaklarinda Faiz

Fikih literatiiriinde faize yonelik yorum ve tartismalarin, faizli islemlerin ve
faiz yasaginin hukuki ¢ercevesinin cizilerek bu konuda objektif ve acgik Kkriterlerin
olusturulmasini hedefledigi goriilmektedir.1® Klasik kaynaklarda yer alan faize yo-
nelik degerlendirmelerin temeli, alt1 esya hadisi seklinde meshur olan hadise dayan-
maktadir. Bu hadiste, birbiriyle pesin fazlalikli veya veresiye olarak esit ve fazlalikli
miibadele edilen (alinip satilan) ve bu sekilde faizli satim gerceklesmis olan altin,
glimiis, hurma, bugday, arpa, tuz seklinde alti mal ¢esidinden bahsedilmistir. Ha-
diste gecen alti malda faizin gerceklesecegi konusu tizerinde icma meydana gelmis-
tir.20 Fakat hadiste bu alt1 malin, diger mallar icin 6l¢ili olabilecek dzellikler tasidi-
gindan mi, yoksa yalnizca bu mallarda faiz gerceklesegini belirtmek iizere mi bah-
sedildigi konusunda farkl goriisler ortaya ¢ikmistir. Cogunlugun goriisiine gére bu
mallar érnekleme yoluyla zikredilmistir. Yani hadiste, bu mallar ve bu mallar gibi

14 Karaman vd., Kur‘an Yolu, 1/431; Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/422; Karaman, Mukayeseli Islam
Hukuku, 2/197; Ozsoy, "Faiz", 12/112.

15 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/198; Muhammed Eb{ Zehra, Faiz (Ribd) Arastirmalari, gev.
Yunus Araz (Bursa: Emin Yayinlari, 2016), 31.

16 Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dini Konular, 282.

17 Ozsoy, "Faiz", 12/113.

18 Dalgin, Giindemdeki Tartismali Dinf Konular, 284; Karaman vd., Kur’an Yolu, 2 /432.

19 Ozsoy, "Faiz", 12/114.

20 Eb(i Bekr Muhammed b. ibrahim Ibnii’l-Miinzir, el-fcmd‘ (Amman - Re'siilcenne: Mektebetii'l-Furkan -
Mektebetti Mekkete’s-Sekafiyye ,1420/1999), 133.
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olanlar kastedilmektedir.2! Bu alti malin ve bunlara kiyasen diger mallarda da faizin
cereyan etmesine sebep teskil edecek 6zelligin ne oldugu konusundaki ihtilaf “faizde
illet” meselesini ortaya ¢ikarmistir. Faize konu mallarda faizin illeti ile kastedilen
faiz hiitkmiine esas tegkil eden ve o malda bulunan acik, belirli ve hisedilebilir vasif-
tir. Bu vasfindan dolayi ilgili malda faiz hiikmii gecerli olmaktadir.22

Netice olarak fikih kaynaklarinda faize yonelik tartismalar daha ¢ok faizin il-
leti lizerine yogunlasmistir. Bunun yaninda hayvanlarin ticareti, devlet faizi, daril-
harpte faiz gibi degisik konularda da fikih¢ilar tarafindan farkh gorisler ileri siirtl-
mistiir. Calismanin kapsamini asacagi i¢in burada biitiin tartismalarin detayina gir-
mek miimkin degildir ancak bu noktada klasik kaynaklarda yer alan tartismalarin
faiz yasaginin kendisi ile ilgili degil, faizin tali konulari ile ilgili oldugunu tekrar vur-
gulamak yerinde olacaktir.

2. Faiz ve Riba Ayrimina Dayali Cagdas Tartismalar

19. yiizyildan itibaren Islam diinyas! pek ¢ok alanda oldugu gibi iktisadi
alanda da geride kalarak, bati merkezli kapitalist sistemin tesiri altina girmeye bas-
lamistir. Kapitalist sistemin temel kurumlarindan olan bankalar Miisliiman iilke-
lerde de kurulmus boylece banka faizleri Miislimanlarin giinliik hayatlarini kusat-
maya baslamistir. Bu durumun dogal bir sonucu olarak faiz yasagi meselesi daha
onceki donemlerden farkl bir bicimde tartisma konusu edilmis, ¢esitli ¢6ziim 6ne-
rileri ileri siiriilmeye baslanmistir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde gerek doktriner
anlamda gerekse uygulama alaninda faize dayali bir ekonomik sistem ile yeni karsi-
lan Islam diinyasinda daha énceden yapilmayan tartismalarin yapilmis olmasi, yeni
goriislerin ortaya atilmasi, yeni karsilasilan bir mesele hakkinda ¢dziim tiretme gay-
retine girisilmesi yadirganacak bir durum degildir. Ancak s6z konusu goriislerden
bir kismy, fikih él¢tilerinin disina tasmakta, genel olarak ayetler ve belli hadisler iize-
rinden hareket etmekle birlike bunlar1 yeni ve farkl bir degerlendirmeye tabi tut-
maktadir. Genel olarak bakildiginda s6z konusu goriislerin Kur’an’da yasaklanmis
ribanin giintimiizdeki faizli islemleri kapsamadig}, dolayisiyla giiniimtizdeki anlami
ile faiz ve Kur’an’da ifade edilen ribanin farkl seyler oldugu noktasinda birlestrigi
goriilmektedir. Diger bir ifade ile s6z konusu tartismalar faiz ve riba ayrimina da-
yanmaktadir.

Islam diinyasinda faiz ve riba seklindeki ayrimi esas alan goriisler, 6zellikle
19. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ortaya ¢ikmaya baslamis olup nispeten yeni-
dir. Ik olarak, bu gériislerin Hiristiyan batida faiz ve ribAnin ayrilarak, faizin mesru-
lastirilmis olmasiyla benzerlik arz ettigini belirtmek gereklidir. Zira faiz yasagini yu-
musatmaya yoOnelik olarak, dinen yasaklanmis olan faizin glinlimiizdeki faizden
farkl oldugu seklindeki goriisler ilk defa Hiristiyan batida ortaya ¢ikmistir. Av-
rupa’da sanayinin gelismesi ve buna bagh olarak ticaret hacminin genislemesinin
sonucu olarak 6diing sermaye ihtiyaci ortaya ¢ikmisti. Hacli seferlerini finanse etme
ve bizzat is kurma gibi konularda kilise erbabinin da 6diin¢ sermaye ihtiyaci hasil
olmustu. Sonraki stlirecte genis bir servete ulasan kilise kendisi de 6diin¢g vermeye

21 Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/432.
22 Ozsoy, "Faiz", 12/114-115; Déndiiren, Delilleriyle Ticaret ve Iktisat Imihali, 397-398.
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baslamisti. Bu gibi gelismeler karsisinda Hiristiyanlar, dinlerinde var olan faiz yasa-
gin1 agamali olarak gevseterek nihayetinde faizin dinen mesru oldugu noktasina gel-
mislerdir. Nitekim Fransiz ihtilali sonrasinda faizli islemlere belli oranlarla smirli da
olsa resmen izin verilmistir. Hiristiyan diinyasinda faizin mesrulastirilmasinda tii-
ketim amacl verilen 6diing ile ticari amach verilen 6diincii farkli gérerek birbirin-
den ayr1 kavramlar olarak degerlendirme etkili bir yol olmustur. Tiiketim 6diinci
riba olarak isimlendirilerek reddedilirken, ticari 6diing ise faiz olarak isimlendirile-
rek mesru goriilmiistiir.23

Misliimanlar arasinda faiz ve riba seklinde bir ayrimin ilk olarak kim tarafin-
dan ortaya atildigini tespit etmek giigtiir. Bununla birlikte Miisliimanlarin yasadik-
lar1 tilkelerin kapitalist sistem ile etkilesimleriyle dogru orantili bir sekilde bu yonde
goriislerin ortaya atilmaya baslandig1 gozlenmektedir. Bu ¢ercevede Hindistan'da,
Ingiliz isgali sonrasi olusan iktisadi yapi igerisindeki Seyyid Ahmed Han (6.
1315/1898), ribayn tefecilik olarak terciime etme yoluna gitmistir. O'na gore, riba
yasagl yalnizca ihtiyag sahibi yoksul kimselere verilen borglarla ilgilidir.24

Osmanli Devleti'nin son donemlerinde, devletin i¢ine diistiiglii ekonomik ge-
rileme karsisinda, batinin tizerinde yiikselerek zenginlestigi iktisadi sistemin uygu-
lamalari tartismaya agilmistir. Faizin dogrudan iktisadi kalkinma ile iligkili olarak
goriildigii so6z konusu sistemin uygulamalari, ekonomik sikintilardan kurtulusun
bir caresi olarak goriilmeye baslanmistir. Bu yonde goriisleri olan Ali Suavi'ye (6.
1295/1878) gore faiz ve riba iki ayr kelime olup, bu iki kelimenin anlam ve mese-
lelerini birbirine karistirmamak gereklidir. O’'na gore “kat kat riba yemeyin” aye-
tinde kastedilen fahis faizdir.25

Faiz ve riba ayrimina dayal goriislerin ciddi anlamda ileri siiriildiigl ve s6z
konusu gériislerin islam diinyasina yayildigi yer Misir’dir. Misir’da, 20. yiizyilin bas-
larindan itibaren iilkenin batiyla etkilesim siireci ile baglantili sekilde s6z konusu
goriislerin ileri siiriilmeye baslandig1 goriilmektedir. Misir hiikiimeti Posta Idaresi
biinyesinde, tipki modern bankalarin yaptig1 gibi mudilerden topladigi mevduata
sabit bir faiz veren posta yatirim sandiklar1 olusturmustu. Diger taraftan, ingiliz is-
gali sonrasi iilkede kurulan bankalarin ortaya koydugu farkli muamele tiirleri de
o6zellikle banka faizlerinin durumuna yo6nelik tartismalar1 beraberinde getirmistir.
Hiikiimet posta yatirim sandiklarinda biriken nemalari ribh olarak isimlendirerek
faiz olarak demekten kaginmistir. Fakat vatandasin bu nemalari faiz olarak diisiine-
rek almaktan ¢ekinmesi karsisinda hiikiimet yetkilileri, donemin Misir miiftiisii Mu-
hammed Abduh’tan (6. 1323/1905) bu sandiklarin 6dedigi faizin cevazi yoniinde
fetva istemistir.26

23 Ayrintih bilgi i¢in bk. Ozsoy, Islam [ktisadinda Faiz ve Cagimizda Ortaya Cikan Problemler, 256-262.

24+ Mohammad Omer Farooq, “The Riba-Interest Equivalence: Is there an Ijma (consensus)?’,
Transnational Dispute Management 4/5 (2007), 10; Javed Ahmad Khan, The Modern Arab-Islamic
Thoughts on Interest (Aligarh: Aligarh Muslim University, Centre of West Asian Studies, Yiiksek Lisans
Tezi, 1987); Muhammad Nejatullah Siddiqi, Riba, Bank Interest and the Rationale of its Prohibition (New
Delhi: Markazi Maktaba Islami Publ, 2005), 56.

25 Ali Suavi, “Faiz Meselesi”, Uliim Gazetesi (1286[1869]), 266-276.

26 ()zsoy, "Faiz", 12/122; H. Kahalil Emad - Abdulkader Thomas, “The Modern Debate Over Riba in Egypt”,
Interest in Islamic Economics: Understanding Riba, ed. Abdulkader Thomas (Madison Ave, New York:
Routledge, 2006), 68.
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Muhammed Abduh, genel bir serbesti tanimasa da yatirim sandiklarinda bi-
riken nemalarin Kur’an’da yasaklanan ribadan farkl oldugu yo6niinde goriis bildiri-
mistir.2” Abduh’tan sonra faiz ve riba ayrimi yapan goriisler yayginlik kazanmis Abii-
laziz Cavis (6. 1348/1929), Resid Riza (6. 1354/1935), ismail Hakki izmirli (6.
1365/1946), Fazlurrahman, Ma'rif ed-Devalibi (6. 1424/2004), Silleyman Uludag
gibi isimler tarafindan benzer gorisler ileri siirtilmustiir.28

Cagdas donemde faiz ve riba ayrimi noktasinda ileri siiriilen goriislerin ortak
ozelikleri, bankalarin, mevcut iktisadi yapinin ka¢inilmaz bir pargasi oldugu kabulu
tizerinden sekillenmis olmalaridir. Zira konunun, modern iktisat bilimi agisindan ye-
terli diizeyde tartisilmadig1 goriilmektedir. Ayrica, meselenin esas arka planini tes-
kil eden, bankalarin kapitalist sistem icerisindeki pozisyonuna yonelik de kayda de-
ger bir degerlendirmeye rastlanmamaktadir.2? Haliyle bu tartismalarin sistemden
ziyade sistemle birlikte yeni ortaya ¢ikan muamelelerin mesruiyeti izerinde yogun-
lasmis oldugu goriilmektedir. Burada ortaya ¢ikislar1 hakkinda bilgi verilen tartig-
malar sonraki boéliimde Fazlurrahman’in goérisleri 6zelinde degerlendirmeye tabi
tutulacaktir.

3. Fazlurrahman’in Faiz ile Ilgili Gériisleri

Pakistanli ilim ve fikir adami Fazlurrahman, faiz meselesini farkl ¢alismala-
rinda glindeme getirmis, konuyla ilgili goriislerini ¢ok fazla detaylandirmadan ki-
saca belirtmistir.3° Dogrudan konuyla ilgili olan Faiz ve Riba baslikli makalesinde ise
goriislerini gerekgeleriyle birlikte ayrintili bir sekilde ortaya koymustur. Bu bo-
llimde, ilgili makalenin ortaya ¢ikis siireci hakkinda kisa bir bilgi verdikten sonra
Fazlurrahman'in faiz hakkindaki goriisleri bu makalesi merkeze alinarak aktarila-
caktir.

Fazlurrahman’in faiz hakkindaki makalesi esasinda, banka faizlerinin is-
lam’da yasaklanan riba kapsamina girmedigi y6niinde hiikiimete goriis bildiren bir
rapora dayanmaktadir.31 1962 yili biitge kanun tasarisi goriismelerinde Pakistan
Millet Meclisi'nde baslayan, anayasaya aykirilik tartismalariyla birlikte banka faiz-
leri iilke giindemine gelmisti. Pakistan anayasasi yasaklamay1 6ngordiigi halde hii-
kiimetin hazirladig1 biitge tasarisi, Islami agidan yasaklanmis olan faizli uygulamalar
icerdigi yoniinde elistiriye maruz kalmistl. Bu durum karsisinda hiikiimet, Fazlur-

27 Muhammed Abdubh, el-A‘madlii’l-kdmile, nsr. Muhammed 'imare (Kahire: Daru's-Surtk, 1993), 1/799.

28 Dalgin, “Faiz Yasagyla ilgili Farkli Yaklagimlar”, 78; Ozsoy, "Faiz", 12/122-123.

29 (Ozgiir Kavak, Regit Riza'nin Fikih Diisiincesi Cercevesindeki Gortisleri (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 326-327.

30 Fazlur Rahman, Isldm, gev. Mehmet Dag - Mehmet Aydin (Istanbul: Selguk Yayinlari, 1993), 369; Fazlur
Rahman, Islamic Methodology in History (Islamabad: Islamic Research Institute, 1995), 67-69, 79-80;
Fazlur Rahman, “Eyiib Han Déneminde Baz1 [slami Meseleler”, ¢ev. Mevliit Uyanik, isIdmfAra;Urmalar
4/4 (1990), 305-306; Fazlur Rahman, Isldmi Yenilenme Makaleler 111, cev. Adil Ciftci (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2002), 107-112.

31 Ziaul Haque - Aqdas Ali Kazmi, “The Nature and Significance of the Medieval and Modern
Interpretations of 'Riba", The Pakistan Development Review 32 /4 (1993), 939; Megan Brankley Abbas,
“Between Western Academia and Pakistan: Fazlur Rahman and the Fight for Fusionism”, Modern Asian
Studies 51/3 (2017), 752; Muhammad Qasim Zaman, Islam in Pakistan, A History (Princeton - Oxford:
Princeton University Press, 2018), 70-71.
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rahman’in basinda bulundugu islami Aragtirmalar Enstitiisii'nden konuyla ilgili gé-
riis talep etmisti. Bunun lizerine Enstitii tarafindan, Fazlurrahman’in goriisleri dog-
rultusunda; faiz yasag ile ilgili hadis literatiiriiniin sorunlu oldugu, banka faizlerinin
Kur’an’da yasaklanan faizden farkli oldugu yoniinde bir rapor hazirland1.32 Gizli kal-
masi gereken bu rapor bir sekilde basina yansidiktan sonra biiyiik tepki olustu ve
Fazlurrahman aleyhine bir kampayaya baslatildi.33 Fazlurrahman, Enstitii'niin Fikr
u Nazar isimli dergisinde, konuyla ilgili gériislerini dayanaklariyla birlikte ortaya
koyan Urduca34 bir makale yayinladi. Birkag ay sonra ayni makale Ingilizce’ye35 cev-
rilerekve daha sonra da Arapga3¢ olarak yayinlandi. Burada kisaca 6zetlendigi se-
kilde bu makalenin ortaya ¢ikisi itibariyle politik bir yonii bulunmaktadir. Nitekim
Fazlurrahman'in da belirttigi tizere; fikri cabanin mahiyeti ve hedefi bizatihi bir po-
litika belirlemektir. Bu agidan meselenin politika yapma yonii ile fikrl boyutunu ke-
sin ¢izgilerle ayirmak pek miimkiin degildir.37 Ancak bu ¢alismada ilgili makalenin
politik boyutu iizerinde durulmayacaktir. Makalede ileri siiriilen goriisler 6zet ola-
rak aktarildiktan sonra fikhi agidan degelendirmesine gecilecektir.

Fazlurrahman, son derece hassas bir vicdana sahip bir¢ok iyi niyetli Mislii-
manin, samimi olarak Kur’an’in her tiirli banka faizinin ebediyen yasakladigina
inandigini ifade etmektedir. O'na goére bu konuda, tarihi olarak ribanin ne oldugu,
Kur’an’in onu ni¢in kaba bir sémiirii sekli olarak nitelendirip yasak ettigi ve bugiin
banka faizinin islevinin ne oldugu konulari1 gézden kagirilmaktadir.38 Gilinltk dildeki
faiz (Urduca std) kelimesi Kur’an’da yer alan riba kelimesinden farklidir. Giinliik
dildeki faiz kelimesinin karsiligi, Kur’an’da ribh kelimesi ile ifade edilmektedir.3°

Riba konusunda tiiketim 6diinci, tiretim amagh 6diing seklinde bir ayrimi ka-
bul etmeyen Fazlurrahman, bu gériislerin kendine cazip gelmedigini belirtmektedir.
O’na gore, ribanin Hz. Peygamber doneminde genellikle ziral mallar ile tiiketim mal-
larma yonelik bir sistem oldugu, ¢cagdas gelisme ekonomisinde tiretim kredilerin-
deki faizin Kur’ani yasak kapsamina alinamayacagi seklindeki goriis vardir. Ancak,
her ne kadar ticarf faiz ile ilgili kesin ve net bir tarihsel delil bulunamasa da tefecili-
gin yer aldig1 bir ekonomide, tefeciligin ticarete yansimamis olmasi imkansizdir.40

Fazlurrahman’a gére Kur’an’da ¢ok sert bir uslupla haram kilinmis olan riba,
mabhiyet itibariyle fahis artisa dayali, anaparanin kat kat katlandig1 cahiliye ribasidir.
Ribanin bu mahiyette oldugu, riba ile ilgili ayetler kronolojik siralamalar1 dikkate
alinarak incelendiginde anlasilmaktadir. Bu noktada “kat kat riba yemeyin” ifadele-
rini iceren Ali imran stiresi 130. dyet Kur’an’daki riba yasag ile ilgili diizenlemeler
icerisinde merkezi bir konumdadir. Fakat hadis literatiiriinde riba ayetlerinin kro-
nolojik siralamasini gosteren rivayetler baska hadislerle ¢elismektedir. Tiim yanlis

32 Rahman, “Eyiib Han Déneminde Bazi islami Meseleler”, 305-306.

33 Abbas, “Between Western Academia and Pakistan: Fazlur Rahman and the Fight for Fusionism”, 754;
Rahman, “Eyiib Han Déneminde Bazi islami Meseleler”, 306.

34 Fazlur Rahman, “Tahkik-i Riba”, Fikr u Nazar 1/5 (1963), 7-64.

35 Fazlur Rahman, “Riba and Interest”, cev. Mazheruddin Siddiqji, Islamic Studies 3/1 (1964), 1-43.

3 Fazlur Rahman, “er-Riba ve'r-ribh”, ed-Dirasatii'l-islamiyye 1/1 (1965), 3-42.

37 Rahman, “Eyiib Han Déneminde Bazi islami Meseleler”, 301.

38 Fazlur Rahman, Isldmf Yenilenme Makaleler I, gev. Adil Cift¢i (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2004), 94.

39 Rahman, “Riba and Interest”, 1.

40 Rahman, “Eyiib Han Déneminde Bazi islami Meseleler”, 305; Rahman, Isldmi Yenilenme II1, 108.
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anlama ve hatali yorumlamalar da buradan kaynaklanmaktadir.#! Hz. Omer’e, biraz
daha dar anlami ifade edecek sekilde ibn Abbas’a atfedilen “Nazil olan en son ayet
riba ayetiydi. Allah’in rastli bize onu agiklayamadan vefat etti. O ylizden ribadan da
ribeden (stipheli islemlerden) de ka¢inin.” seklindeki rivayet icerdigi celiskiler ne-
deniyle reddedilmelidir.*2

Fazlurrahman’a gore riba ile ilgili ayetlerin kronolojik siralamasi hadislerin
belirttiginden farklidir. Riim stresi 39. Ayet yasaklama icermemekle birlikte ahlaki
bir kinama igermesi bakimindan riba yasagmin ilk adimim teskil eder. Ali Imran
stiresi 130. ayet riba yasagina yonelik ayetler serisi icinde merkezi bir yer tutar. {s-
lam, hicretle birlikte siyasi egemenligi elde ettigi i¢in artik bu ayetle riba kesin bir
sekilde yasaklanmigtir. Bakara siiresi 275-280. Ayetler ise Allah ve rasiilii ile savas
halinde olmak gibi gériilmemis derecede sert ifadelerle yasag teyit eder ve bu ko-
nudaki son sozii temsil etmektedir.43

Fazlurrahman’a gore riba ile ilgili ayetlere bu tarihsel siraya gore bakildi-
ginda Kur’an’da yasaklanan rib3; cahiliye donemindeki, anaparanin, tefeci bir yon-
temle kat kat katlandig1 (ed‘af-1 mudaafe) sistemdir. Kur’an, anaparanin kat kat ar-
tirllmasi isleminden dolayi, ribanin adil bir ticari islem tiirii oldugunu reddederken,
ticari kar1t mubah saymis, vurgunculuk yerine is birligi ruhunu tesvik etmistir.44
Ribanin mahiyetinin béyle oldugunun delili; imam Malik’in Muvatta’da yer verdigi,
Zeyd b. Eslem’den rivayet edilen; “Birisinin baska birisinde vadeli alacagi olurdu.
Vade geldiginde, alacakli borgluya, ‘Odiiyor musun, yoksa artirtyor musun?’ diye so-
rar; eger dderse, alacagini tahsil eder; aksi halde alacagini artirir, buna karsilik da
vadeyi tehir ederdi.” seklindeki hadistir. Bu hadisten, cahiliye déneminde uygulan-
makta olan ribanin, borcun vadesinde 6denmemesi halinde vadenin uzatilmasina
karsilik, anaparanin kat kat artirilmasi seklinde oldugu anlasilmaktadir. Sermayele-
rin kat kat faizle artirildig1 bir sosyal baglam icinde herhangi bir faiz almadan borg
verilmesi miimkiin degildir. Bu nedenle bu hadiste ribanin yalnizca vade doldu-
gunda uzatmaya karsilik oldugunun belirtilmesi, ilk bor¢ verme isleminde hi¢ faiz
alinmadigini degil, bastaki faizin fahis olmamasi nedeniyle riba olarak degerlendi-
rilmedigini gostermektedir. Nitekim ayette, fakihlerin deyimi ile riba hiikmiiniin il-
letinin “kat kat artma” (ed‘af-1 mudaafe) oldugu acike¢a belirtilmistir.*> Sonug olarak
Fazlurrahman, Kur’an tarafindan yasaklanan ribanin, yalnizca cahiliye ribasi yani
Kur’an’da ed‘af-1 mudaafe olarak ifade edilen ve vadeyi uzatmaya karsilik alinan fa-
his faiz oldugunu ifade etmektedir. O'na gore, ribanin her tirlisiiniin kaldirilmis ol-
masi ile yalnizca bu tiir ribanin yasaklanmis olmasi ¢elismez, ¢iinki her faiz, serma-
yenin kat kat artirilmasi demek degildir.#

Fazlurrahman, ribanin mahiyetiyle ilgili hadislerin de ¢eliskili ve tutarsiz ol-

41 Rahman, “Riba and Interest”, 8.
42 Rahman, “Riba and Interest”, 9; Miiellifin hadisin reddedilmesini gerekli kildigini belirttigi celiskiler
icin bk. Rahman, “Riba and Interest”, 9-12.
43 Rahman, “Riba and Interest”, 3-4, 5, 11-12.
44 Rahman, “Riba and Interest”, 5.
45 Rahman, “Riba and Interest”, 5-6.
46 Rahman, “Riba and Interest”, 7.
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dugunu ifade etmektedir. O’na gore belli bir noktadan itibaren Kur’an tarafindan ya-
pilan riba tanimi yetersiz gorilmiis ve riba yasaginin kapsamini genisletmek iizere
hadis malzemesine miiracaat edilmistir. Hz. Omer’e atfedilen hadis, konuyla ilgili za-
man icinde biriken ve siirekli genisleyen engin bir hadis literatiiriiniin baslangi¢
noktast konumundadir. Buhari, Miislim ve diger temel hadis kaynaklarinda kiigiik
lafiz farkliliklari ile yer alan ribanin yalnizca veresiyede oldugunu bildirenhadisler
yer almaktadir. Yine ayni kaynaklarda benzer bigimde kiiciik lafiz farkliliklari ile yer
alan alt1 esya hadisi 6nceki hadisler ile celismektedir. Ayrica fukahanin bu konuyla
ilgili gortsleri de ihtilafli olup her mezhebin kendi goriisiinii destekleyen hadisleri
vardir. Fazlurrahman, alt1 esya hadisinde betimlenen, teknik adiyla ribe’l-fadl olarak
bilinen riba tiiriintin sonraki zamanlarda tiiretildigini ileri siirmektedir. Zira O'na
gore, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Omer, Muaviye gibi sahabilerin bu hadisten ha-
berlerinin olmadig1 anlasilmaktadir. Bu sahabelerin sonradan ribe’l-fadl konusunda
fikihtaki karsitlig1 benimsedikleri yoniinde rivayetler olmakla birlikte aslinda s6z
konusu rivayetler, bu konudaki degisime direndiklerini, Kur’an’daki 6zgiin durumu
yeniden tesis etmeyi hedeflediklerini gosterir gibidir.4”

Hadislerde faiz konusunda genel olarak sonraki dénemlere dogru bir kati-
lasma oldugunu belirten Fazlurrahman, hadislerdeki ¢eliskiler konusunda hayvan-
larin takaslari, arazi kiralama gibi konularda da 6rnekler zikretmektedir. Netice ola-
rak, hadisler arasindaki geligkilerin giderilmesinin hayli zor oldugunu, yalnizca se-
netlerinden hareketle hadisleri sahih olarak géstermenin dogru olmadigini ifade et-
mektedir. Kiyasa dayali kanaatlerin ise hadislerin tarihsel siralamasi kadar bir de-
gerinin olmadigini ifade etmektedir. Ribanin miicmel lafizlardan olup tanimlanmasi
icin hadislere ihtiya¢ oldugu yoniindeki goriislere katilmadigini, ribanin tanimi ko-
nusunda da sonraki dénemlere dogru bir genisleme oldugunu ifade etmektedir. O'na
gore, hadisler 1s181inda bir riba tanim1 yapma ¢abalar1 da bugiine kadar basaril ola-
mamistir. Hadislerdeki ribay1 anlamak i¢in Kur’an’daki riba ile neyin kastedildigini
anlamak gereklidir.48

Fazlurrahman, Kur’an’da ribanin ziddinin alisveris olarak diisiniilmesinden
dolayy, iiretilen pek ¢ok fikhi meselenin riba yasaginin ardinda yatan ahlaki diisiin-
cenin yerini aldigini ifade etmektedir. O’'na goére Kur’an’da Riba kavraminin ziddi sa-
dakadir. Kuran'in saf rekabet ve vurgunculuk yerine is birligi ve karsilikli anlayis
¢agrisinda bulundugu agiktir. Ancak, Kur’an’in ve yasayan siinnetin o zamana iligskin
ahlaki 6gretilerini hukuki kaliplara sokma arzusu nedeniyle hadis malzemesindeki
evrimsel siire¢ ortaya ¢ikmistir.4?

Konunun modern iktisat acisindan degerlendirmesini yapan Fazlurrahman,
faiz oranlarinin krediye yonelik arz ve talebi diizenleme noktasinda tipki diger fiyat-
lar gibi oldugunu ifade etmektedir. O’'na gore faiz oranlarinin keyfi oldugu seklindeki
diisiince temelsizdir. Ulkedeki reel zenginlik ve kredi sermayesinin para arz ile ta-
lebi arasinda esit veya buna yakin bir seviyede biiyiimesi halinde faiz oranlari sifira
inebilir. Ulkenin bu zenginlige ulagmasi i¢in caba gésterilmelidir. Ancak bu seviyede

47 Rahman, “Riba and Interest”, 7, 13-14.
48 Rahman, “Riba and Interest”, 20-21, 26, 30.
49 Rahman, “Riba and Interest”, 31-32.
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bir zenginlige ulasana kadar mevcut faiz oranina katlanilmalidir. Kur’an yiiksek is
birligi ve adaleti tesis etmeyi hedeflemektedir. Bunun adi sadaka olup dilencilik veya
bagisla alakasi yoktur. Kur’anin tasavvur ettigi bu ruh, ensar ve muhacir arasindaki
kardeslik ruhudur. Faizin kaldirilmasi en yiiksek derecede is birligi ruhunu gerek-
tirdigi icin bugiin i¢cin iilke ekonomisini ve liretim hayatin1 korkung bir tehlikeye at-
madan bunu gergeklestirmek miimkiin degildir. Zira biz bugiin éngoériilen ruhun
tam zit kutbunda yasiyoruz. Bu nedenle bugiin faizin kaldirilmasi ¢ok ciddi bir hata
olacaktir.50

4. Degerlendirme

Fazlurrahman, faiz ve riba kavramlarinin birbirinden farkli oldugunu ifade
etmektedir. Bu yondeki egilimin ilk olarak, mevcut iktisadi kosullarin zorlamasiyla
faiz yasagini yumusatmaya yonelik olarak batida goriildiigii, bir seyin isminin degis-
mesiyle hiikiimlerinin degismesinin gerekli olmayacag: birinci boliimde zikredil-
misti. Modern iktisat agisindan faiz olarak isimlendirilen bazi sermaye gelirleri Is-
lam hukukundaki kira kapsamina girmekle birlikte yasaklanan riba ile gliniimiiz-
deki faiz terimlerinin es anlamli olarak kullanilabilecegi kabul edilmektedir.5! Klasik
fikih kaynaklarinda rib3, mutlak fazlalik seklinde degerlendirilmistir. Bu agidan gii-
niimiizdeki faizlerin fahis olmadigi, katlanma 6zelligi tasimadig1 gibi herhangi bir
gerekge ileri siiriilerek boyle bir ayrima gitmek miimkiin géziilkmemektedir. Nite-
kim Elmalili M. Hamdi Yazir (6. 1361/1942) bu konuda; Araplar arasindaki gelenek-
sel ribanin tam anlamiyla giiniimiizde nakit paralara ait faizin veya nema denen faz-
laligin kendisi oldugunu ifade etmektedir.52

Fazlurrahman, ribayi liretim ve tiiketim amagli olmasina gore ayiran goriis-
lere katilmadigini belirtmektedir. Bu konuda O haklidir. Zira faizin béylesine yaygin
oldugu bir toplumda bu sekilde bir ayrimin olmas1 miimkiin géziikmemektedir.

Kur’an’da yalnizca fahis oranlarda olan kat kat katlanmis ribanin diger adiyla
cahiliye ribasinin yasaklanmis oldugu seklindeki goriislerine gelince; 6ncelikle Faz-
lurrahman kat kat artisin anapara iizerinde gerceklesmesi gerektigini ifade etmek-
tedir. Ancak ayetten a¢ik¢a anlasildig tizere kat kat ifadesi anaparanin degil anapa-
ranin faizinin vasfidir. Riba anapara iizerine eklenen az veya ¢ok tiim fazlaliklara
denmektedir.53 Ote yandan yasaklanan ribanin yalnizca kat kat katlanmis (ed‘af-1
mudaafe) sekildeki cahiliye ribasi oldugu goriisiinii ilk defa Fazlurrahman dillendir-
mis degildir. Muhammed Abduh ayette kat kat riba yemeyin seklinde ifade edilen
yasagin, ihtiyac sahibi kimselerin evleri ve ocaklarini séndiiren fahis faiz ile ilgili ol-
dugunu belirtmistir.5¢ Benzer goriisleri ileri siiren Misirli alim Abiilaziz Cavis'de
Kur’an’da yasaklanmis olan asil faizin kat kat artan veresiye faizi oldugu yoniinde
bir iddia ortaya atmistir. Buna gore; Kur’an’da riba kelimesi ile ifade edilen faiz, gii-
niimiiz iktisadi muamelelerindeki faiz ile ayni sey degildir. Rib3, cahiliye doneminde

50 Rahman, “Riba and Interest”, 37-40.
51 Dalgin, “Faiz Yasagyla [lgili Farkh Yaklagimlar”, 81.
52 Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 2/237-238.
53 Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 2/198.
54 Abdubh, el-A‘mdlii’l-kdmile, 799.
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uygulanan kat kat artirilmis olan faizin adidir. Dolayisiyla giiniimiizde diisiik oran-
larda gerceklesen ve katlanma o6zelligi tasimayan faizin yasak oldugu hiikkmi
Kur’an’dan ¢ikarilamaz.55

Bu ve benzer sekildeki iddialara karsilik, ilk dénem tefsir kaynaklarindan iti-
baren, ayetteki kat kat katlanma ibaresinin genellikle 6zel bir ribanin vasfi degil, va-
kiay tespit sadedinde ilgili dyetlerin indigi donemde cari olan ribaya isaret ettigi
seklinde anlasildigini belirtmek gereklidir. Yani burada maksat, yasaklamaya kayit
koymak (ihtirazi kayit) degil, yasaklanan faizin giderek ulastig1 sonucu, olup biten
vakiay1 hatirlatmaktir (vukui kayit).>¢ Kendi hurmasindan bir fazla vererek daha iyi
bir hurma aldigini séyleyen bir sahabiye Hz. Peygamber; “katladin, riba almis oldun”
buyurmustur.>? Bu hadisten anlasilacagi lizere katlama ifadesi gercek anlami di-
sinda, isin kotii oldugunu vurgulama amaclh da kullanilabilmektedir.

Ribanin tedrici bir sekilde gerceklestigi konusunda genel bir kabul vardir. Bu
noktada bu tedrici siirecin ortasinda yer alan bir ayeti nihai hiikiim bildiren ayet
olarak kabul etmek hatali bir sonuca gotiirecektir. “anapara sizindir”s8 seklindeki
ayetle de birlikte diisiiniildiigiinde burada faizin disiik oranl veya yiiksek oranli ol-
mas1 konusunda bir ayrimin s6z konusu edilmedigi goriilmektedir. Nitekim bu
ayette yalnizca anapara sizindir buyrulmus, az da olsa bir faize miisaade edilmemis-
tir.5?

Fazlurrahman’in bir diger iddiasi cahiliye ribasinin yalnizca vade doldugunda
slireyi uzatmaya karsilik oldugu, baslangictaki fazlaligin riba olarak goérilmedigi
seklindeki goriisidiir. O bu konuda Resid Riza’'nin goriislerini benimsemis goriin-
mektedir. Resid Riza’da borg verilirken ilk akitte sart kosulan fazlaligin riba olmadi-
gini1 ifade etmistir.69 Bu goriis esasinda, faizi paranin kirasi olarak degerlendirmekle
ilgilidir. ilk akitteki fazlalik, verilen borgtan istifade etmeye karsilik kira olarak dii-
sinildigi icin yasaklanan riba kapsamindan ¢ikarilmaktadir. Boylece gliniimiiz
bankalarinin verdigi faizli krediler mesrulastirilmis olmaktadir. Bu goriise dayanak
olarak ileri siiriilen Zeyd b. Eslem’den aktarilan cahiliye donemindeki ribanin borcu
uzatma karsiliginda oldugunu anlatan hadiste, ilk bastaki borcun ne sekilde oldugu
hakkinda bilgi yoktur. Fazlurrahman cahiliye toplumu gibi bir toplumda higbir faz-
lalik almadan borg verilemeyecegini ileri stirse de bu goriisii cok tutarl degildir. Zira
insanlarin akrabalari, arkadaslari arasinda yardimlagsma amagl herhangi bir fazlalik
istemeden borg¢ vermis olmalari muhtemeldir. Bu konudaki tiim rivayetler bir biitiin
olarak degerlendirildiginde cahiliye ribasinin mutlak surette, yalnizca Fazlurrah-
man’in delil olarak kabul ettigi rivayette anlatildig1 sekilde olmadig1 anlasilmakta-
dir. Cahiliye déneminde riba borcun vadesinde 6denmemesi karsiliginda ek vadeye

s5 Ozsoy, Islam Iktisadinda Faiz ve Cagimizda Ortaya Cikan Problemler, 233

56 Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir, Cdmiii’l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur’dn, thk. Abdussened Hasan
Yemame (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 6/50; Karaman vd., Kur’an Yolu, 1/431; Dalgin, “Faiz
Yasagyla {lgili Farkh Yaklagimlar”, 83.

57 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire:
Miiesset’til-Muhtar, 1431/2010), “Musakat”, 99.

58 Bakara 2/279.

59 Dalgin, “Faiz Yasagyla [lgili Farkh Yaklagimlar”, 83.

60 Muhammed Resid Riz, er-Ribd ve'l-mudmeldt fi'l-Islam (Kahire: Daru'n-Nesr li'l-Camiat, 2007), 61.
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karsilik sart kosulabildigi gibi 6diing islemiyle es zamanl olarak da sart kosulmus-
tur.6t

Fazlurrahman’in ribe’l-fazli reddeden goériisii 6ncelikle bu konudaki icma ile
bagdasmamaktadir. Diger taraftan O, konuyla ilgili fikhi icerikli tiim rivayetleri ce-
liskiler barindirdig1 gerekcesiyle reddetmektedir. Fazlurrahman’in geligkili oldu-
gunu ifade ettigi her hadisi ayr1 ayr1 degerlendirmek miimkiindiir. Fakat O'nun genel
olarak muhtelifii’l-hadis ilmine miiracaat ederek ¢6zlime kavusturulabilecek bu ko-
nuda, hadisler arasinda celiski gibi gériinen hususlara yonelik herhangi bir telif gay-
retine girmedigini, dahasi kaynaklardaki bu yondeki ¢abalar1 da tenkit ettigini be-
lirtmek gereklidir.

Sonug

Islam dinininde faiz konusunda kesin bir yasaklama s6z konusudur. Bu yasak
diger yasaklardan ¢ok daha sert bir dille ifade edilmistir. Yasak olusu hususunda
farkli bir diisiince bulunmamakla beraber fikih literatiiriinde faiz konusu, gesitli
yonleriyle tartisma konusu edilegelmistir. Genel olarak faizin illetinin ne oldugu so-
rusu etrafinda sekillenen bu tartismalar giiniimiizde farkli boyuta tasinmistir. Gii-
niimiizdeki tartismalar faiz konusundaki tartismali alanlar1 genisletirken, faiz yasa-
gin1 oldukca dar bir alana sikistirmaktadir. S6z konusu tartismalarin genel itibariyle
Miisliimanlarin kapitalist sistem karsisindaki aldiklar1 farkli tutumlarin bir goster-
gesi oldugu goriilmektedir. Nitekim bu gortslerin temelde, iktisadi alanda diinyay:
hakimiyeti altina alan bu sistemin temelini olusturan faizin artik kaginilmaz bir ger-
¢ek oldugu, yasaklanan ribanin bugiinkii faizden farkli oldugu fikrine dayandig: go-
rillmektedir. Diger bir ifadeyle bu gorisler giiniimiizdeki faizin artik kaginilmaz ol-
dugunu diisiinerek onu ribadan ayirmakta ve onu mesrulastirmay1 hedeflemektedir.

Fazlurrahman, giiniimiizdeki faizlerin kaldirilmasinin miimkiin oldugunu ka-
bul etmekle birlikte bunun ¢ok biiyiik bir hata olacagini diisiinmektedir. O’'na gore
gliniimiizdeki faiz ve yasaklanan riba temelde ¢ok farkli anlam ve igerige sahiptir.
Kur’an’da yasaklanan riba yalnizca vadesinde 6denemeyen borglarin fahis artis ile
vadesinin uzatilmasinda s6z konusudur. Diger yandan Fazlurrahman, kaynag: Hz.
Peygamberin hadislerine dayanan faiz tiiriini kabul etmemektedir. Fazlurrah-
man’in bu sonuca ulasirken izledigi metod fikhi ilkeler 1s181nda degerlendirildiginde
oncelikle tarihsel veriler kadar 6nemi haiz olmadigini belirttigi kiyas deliline bas-
vurmay1 reddetmektedir. Hakkinda icma olan bir konuyu tartismaya agmis olarak
icma delilini de yok saymaktadir. Kendi gorislerini belli birka¢ hadise dayandir-
makla birlikte, fikhi hiikiim bildiren tiim hadisleri belli ¢eliskiler igerdiginden ba-
hisle sonradan iiretilmis olarak niteleyerek, esasinda siinnet delilini de bir kenara
atmis olmaktadir. Ser’i hiikiimlerin kaynaklarindan geriye kalan son delil olan kitap
deliline basvurmakta ancak bunu da genis bir yoruma tabi tutmaktadir. Netice itiba-
riyle fikhi ilkeler igerisinde kalmadan, giiniimiizde ekonomik kalkinma i¢in zaruri
oldugunu ifade ettigi faizi mesrulastirarak, faiz yasaginin disinda tutumaktadir.

61 Ali Riza Giil, “Islam’daki Faiz Yasaginin Temeli Olarak Cahiliye Ribasi1 Kavram1”, Cumhuriyet [lahiyat
Dergisi 21/1 (2017), 742
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Bu calismada Kur’an ve Siinnet tarafindan yasaklanmig olan riba islemi, konuyla ilgili ayetlerin nazil oldugu
dénemin tarihsel baglami lizerinden yorumlanmaktadir. Nitekim séz konusu islemin tarihsel baglamindan
kopuk bir sekilde veya dogrudan sézliik anlami tizerinden anlasilmasi sadece vahim bir hataya sebep olmakla
kalmamakta, ayni zamanda Kur’an ve Siinnet’in ruhunu ve maksadini da iskalamamiza yol agmaktadir. Bu
minvalde ¢alismamiz okuyucuyu énce Kur’an ve Siinnet’in en iyi sekilde anlasilmasinin daha muhtemel
oldugu Islam’in erken dénemlerine dogru bir yolculuga ctkarmakta ve oradan buraya dogru gelirken riba
yasaginin ilk bes asir icerisinde nasil 6zgiin ve saygin konumundan uzaklastirilarak bambagska bir boyuta
evrildigini anlatmaktadir.

Calismamizin konuyu her yéntiyle tiikettigi elbette séylenemez. Lakin barika-i hakikat miisademe-i efkdrdan
dogar diisturunca bilimsel gelismenin fikirlerin tartisiimasiyla gerceklestigi de inkdr edilemez. Bu agidan
ister tasvip ister elestiri kabilinden olsun, bu cahsmanin Islam Iktisad alaninda hak ettigi ilgiyi gérmesini
temenni ederiz.

Anahtar Kelimeler: [slam Hukuku, Islam Iktisadl, Faiz, Riba, Tefecilik.

Riba and Interest?

This study offers an interpretation of riba, a transaction forbidden by Quran and Sunnah, in light of the
historical context in which the corresponding verses were revealed. For as long as this transaction is
understood without considering its relevant context or through its literal meaning, it not only leads to a fatal
mistake, but also causes to miss the spirit and objective of Qur'an and Sunnah. Thus, our study takes the
reader to the early periods of Islam in which there is a higher chance of understanding Quran and Sunnah
much better and then explains how the prohibition of riba evolved in time from its original and prestigious
position to something totally different.

There is no doubt that this study is far from exhausting its topic, yet it is also undeniable that scientific

Bu makale ilk kez 1963 yilinda “Tahkik-i Riba” adiyla Urduca dilinde kaleme alinmig, Uluslararasi islam
Universitesi'nin Islami Arastirmalar Enstitiisii tarafindan ¢ikartilan “Fikr-i Nazar” dergisinde
yaymlanmistir. 1964 yilinda da Mazheruddin Siddiki tarafindan Ingilizceye terciime edilerek aym
enstitiiniin ¢ikardigi “Islamic Studies” (Islami Calismalar) dergisinde yaymlanmistir. Ingilizce
makalenin orijinal metnine su linkten ulagilabilir: http://www.jstor.org/stable/20832724.
Makalenin 6zgiin halinde bir 6z yer almadigindan bu 6z ¢evirmen tarafindan yazilmistir.

This abstract is written by the translator since the original article includes none.


mailto:hsahin@medipol.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-5420-4370

308 Fazlur Rahman - Cev. Hakan Sahin

development is realized by debating ideas as the famous Turkish proverb goes: the light of truth rises through
the collusion of ideas. So, whether it be on the purpose of approval or on the purpose of objection, we wish
that this study will receive the attention it deserves in the field of Islamic Economics.

Keywords: Islamic Law, Islamic Economics, Interest, Riba, Usury.
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~

Riba, Urdu diline genellikle Fars¢a ‘kar’ anlamindaki sid kelimesiyle
terciime edilir. Tersine ise ziyan denir. Siid Kuran'daki riba kelimesiyle
degil, ribh kelimesiyle esanlamlidir. Aslinda Kuran'da terim olarak
kullanilan riba kelimesini herhangi bir dile ¢cevirmeye ¢alismak yalnizca
beyhude degil, konuyla ilgili ciddi kafa karisikliginin da kaynagi olmak-
tadir. (Fazlurrahman)

~

Giris

Riba kelimesinin so6zliik anlamlar1 asagidaki Kurani kullamimlarda gosteril-
digi gibidir.

(1) “biiytimek”:

Gy 5 i) sl Lggle W30 136 sl G ) 55

“Yerytiziini kupkuru goriirsiin de biz ona su indirince harekete gecer ve ka-
barir...” (22:5)

(2) “artmak”, “gelismek”:

cliaall g 5 Lol 4l 3aey

“Allah riba’y1 mahveder, sadakalari ise gelistirir” (2:276)

A xie 150 50 D Gl ) gl 3150500 Ly (e T L

“Insanlarin serveti iizerinde artsin diye riba’ya yaptiginiz yatirim Allah ka-
tinda artmaz.” (30:39)

(3) “ytksek olmak”:

8510 Laalin sl

“Biz o ikisine yliksek bir yerde barinak sagladik...” (23:50)

55 A JiaS

“Sanki tepe iistiinde bir bahge gibi...” (2:265)

(4) “sismek”, “kabarmak” (6r. kopiik gibi):

Ll 123 ) Jaial

“Sel, kabaran kopiigi alip gotiirdi...” (13:17)

(5) “yetistirmek”, “(¢ocuk) bakmak”:

I e (Sl LS Lagas )

“Rabbim! Ben kiiciikken onlar beni yetistirdigi icin onlara merhamet et.”
(17:24)

lad 5 L ey 53 )
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“Seni ¢ocuk iken aramizda yetistirmedik mi?” (26:18)
(6) “daha biiyiik”, “daha gii¢lii” olma:

i, 5aal aadals

“Onlar siddetli bir sekilde yakalayiverdi...” (69:10)
Al e ol (o Al 585 )

“Bir millet digerinden daha giiclii diye...” (16:92)

Riba’'nin yukarida verilen sozliik anlamlarindan, asagida tartisacagimiz tek-
nik anlamlar tiiretilmigtir.

Oncelikle Kuran tarafindan yasaklanan riba isleminin dogasini ele alarak bas-
layacagiz. ikinci béliimde Kuran’daki riba kavraminin anlamini farkli islem ve mii-
badele tiirlerini de icine alacak sekilde genisleten hukuki nitelikli hadis malzemesini
ele alacagiz. Bunun gerekgesi biitiin fakihlerin, bu ikisinin farkl kategoriler oldu-
guna iliskin goriis birligine dayanmaktadir. Nitekim birincisine Ribe’l-Kuran (Kuran
ribasi), ikincisine ise Ribe’l-Hadis (Hadis ribasi) ya da Ribe’l-Fazl (Fazlalik ribasi)
denmektedir. Uglincii béliimde banka faizinin giiniimiiz ekonomisindeki roliiniin
tistiinde duracak, son boliimde ise bu malzeme ve degerlendirmelerden hareketle
vardigimiz sonuglari ifade edecegiz.

1. Riba ve Kuran

Riba hakkinda Kuran'in ilk beyani asagidaki gibidir:

ob il ) dn 5 s 58S e T Le g ) die gy S el ) sel 8 15050 Ly e 30 L
O simaadl)

“Insanlarin serveti lizerinde artsin diye ribaya yaptigimz yatirnm Allah ka-
tinda artmaz. Lakin Allah’in rizasini arayarak zekat yoluyla verdikleriniz var ya... iste
onlar karsiligini misliyle alirlar.” (30:39)

Bu ayet bastan sona Mekki olan Rum suresinde yer aldig1 i¢ci Mekke’de nazil
olmustur. Bu surenin basindaki ayetler, surenin, biset'in dérdiincii ya da besinci y1-
linda nazil oldugunu géstermektedir. Ciinkii bu ayetlerde bahsedilen iranhlarin Ro-
malilara “yakin diyarlarda” (u=,Y' ), yani Suriye ve Filistin bolgesinde galip gel-
meye baslamalari; miladi 611 yilinda (biset’in ilk y1l1) baglamis ve 614 yilinda istan-
bul’'un diismesi ile (biset'in dérdiincii yili) doruk noktasina ulasmistir.3 Riba’'nin
vahyin bu kadar erken bir déneminde mahkum edilmesi pek de sasirtic1 degildir.
Aksine ribanin bu kadar erken bir ddnemde mahkum edilmemesi yalnizca sasirtici
olmakla kalmaz, ayni zamanda Kuran’in hikmetine ters olurdu. Nitekim Kuran'in
MeKkki ayetleri o donemki Mekke toplumunda bulunan ekonomik adaletsizlikleri
suclayan ifadelerle doludur. Zengin sinifin cimrilik, vurgunculuk, 6l¢ii ve tartida hile
yapma gibi etik olmayan ticari uygulamalar1 Kuran’'da itham edilirken riba gibi bir
koétiligin mahkum edilmemesi nasil s6z konusu olabilirdi ki? Yine de Kuran bu
ayette yalmzca bir yergide bulunmus, islam heniiz bu kétiiliigiin kékiinii kaziyacak
bir siyasi giice sahip olmadig1 i¢in hentiz yasadisi ilan etmemistir.

islam, Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinin ardindan siyasi egemenligi elde

3 Edward Gibbon, History of Decline and Fall of the Roman Empire, Bolim 46.
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ettiginde riba, Ali Imran suresinde gecen asagidaki ifadelerle kategorik olarak ya-
saklanmistir:
Ol alal ) 15851 g e Lias Wlawal Lyl 1515 Y 1 gial ol Lol
“Ey iman edenler! Siirekli katlayarak riba almayin. Kendinizi Allah’tan koru-
yun Ki belki mutlu olursunuz.” (3:130)

Bu yasaklama daha sonra Bakara suresindeki tehdit ve kati ifadelerle teyit

edilmistir.

L e gl Lail )6 il S (puall o ol sy 30 5 LS ) 335 ¥ Ll 5881 0

Claal @l 8 e e 5l (o el 5 Calus e alh gild 43 ) (e Adae se ela (ad Ll a s 5wl sl

Dslae 5 1sial cudll ) ¢ adl WS OS any W Ay lBaall g 5 Lol A G+ osalla Led aa Ul

Dsal Gl Ll b v 513 ad Y s agale Casa Y 5 agoy ic ab el agd BN 5T 5 adlall | saldl 5 cilalliall

G033 oS 235 ) 5 Al gasy 5 Al (ra oy ) 53308 | shadi ol (8 + (i e oS 0 Ll (g (G La 500 5 U1 ) )
O 5alad S () ST 3 | a8 st ) 518 S e 23S O ¢ Gl Y 5 0 sallad Y oS

“Riba alanlar ancak Seytan'in dokunmasiyla ¢arpilmisa dénen kimseler gibi
kalkarlar. Bu onlarin ‘satis ve riba ayni sey’ demelerinden 6tiiriidiir. Halbuki Allah
satisi helal, ribay1 haram kilmistir. Kime Rabbinden bir 6giit ulasir da bundan vaz-
gecerse onceki kazanglari ona aittir ve onun isi Allah’a kalmistir. Her kim de tekrar
donerse onlar Ates’e yerlesenlerden olur ve orada sonsuza dek kalirlar. Allah ribay1
mahveder, sadakalari ise gelistirir. Allah suclu nankérleri sevmez. Iman edip iyi isler
yapan, namazi kilan ve zekat1 verenlerin miikafati Rableri katinda onlar1 bekler. On-
lar icin korku ve lizlintii olmayacaktir. Ey iman edenler! Eger miimin iseniz kendinizi
Allah’tan koruyun da ribanin kalanindan vazgecin. Eger yapmazsaniz Allah ve elgisi
tarafindan size acilmis savasa hazirlanin. Eger vazgecerseniz anaparanizi alir, ne
haksizlik edersiniz ne de haksizliga ugrarsiniz. Eger o kisi zorluk icindeyse 6deyebi-
lene kadar erteleme gerekir. Eger bilseniz ondan da vazge¢meniz sizin hayrinizadir.”
(2:274-80)

Bu Kuran ayetleri ve baglamj, ribay1 yasaklayan en son ayetlerin bunlar oldu-
gunu gostermektedir. Baz1 rivayetlerde bu ayetlerin Hz. Peygamber’e gelen son
ayetler oldugu seklinde gercege aykiri bir iddia vardir. Bir rivayette bu iddia genis-
letilerek Halife Omer bin Hattab’a atfedilen bir rivayet ile Kuran’in riba yasag1 hak-
kindaki kesin hiikiimlerinin vahyin en son asamasinda geldigi ve Hz. Peygamber’in
ribanin unsurlarini iyice agiklama firsati bulamadan vefat ettigi seklinde bir iddia
ortaya atilmakta, buna binaen de bizim sadece ribadan degil ‘ribe’den (siipheli is-
lemlerden) de kaginmamiz gerektigi sdylenmektedir. Bu rivayetleri ¢alismamizin
ikinci boliimiinde inceleyecegiz. Bu boliimde Kuran’daki ribay1 sadece “ i ol all
Liazy 422" (Kuran'in bir bolimi diger bolimiini agiklar) ilkesi 1s1ginda anlamaya
gayret edecegiz.

Ali Imran suresinde ribay1 kategorik olarak yasaklan ayet Kuran ayetleri ice-
risinde merkezi bir konuma sahiptir. Rum suresindeki ayet giris konuya mahiye-
tinde olup Bakara suresindeki ayetler ise sonu¢ mahiyetindedir. Bu ayetleri krono-
lojik siraya gore inceleyecek oldugumuzda su sonuglara ulasiriz:

(1) islam éncesi dénemdeki riba, anaparanin, tefeci bir siirec icerisinde kat
kat katlandig (déelias ilaal) bir sistem idi.
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(2) Anaparanin kat kat katlandig1 bu siiregten 6tiirii Kuran, ribay1 adil bir is-
lem turii olarak kabul etmedi.

(3) Kuran ticari kéra izin verirken vurgunculuk yerine isbirligi ruhunu tesvik
etti.

Sahip oldugumuz tarihsel deliller de yukaridaki sonuglar1 desteklemektedir.

Imam Malik, Muvatta’sinda Zeyd bin Eslem’den su rivayeti nakletmektedir:
O S ol ol 8 3l s 13 Jaf 1 3l sl e sl 0585 o bl i L IS

JaY 8 ,aY1 )y saia daal ) Y) 5 2a eliad

“Islam éncesi dénemde riba su sekilde yapilirdi: bir adamin baskasina borcu
olurdu da borcun vadesi doldugunda alacaklisi bor¢luya gelip ‘6diiyor musun, yoksa
arttirtyor musun (turbi-riba)?’ diye sorardi. Eger bor¢lu 6derse alacakli parayi alirds,
0deyemezse anapara arttirilir ve vade uzatilirdi.”+

Cemaat-i Islami’nin baskani Ebu’l A’la el-Mevdidi burada bahsedilen kredi-
nin ilk s6zlesmede faizsiz olarak verildigini varsaymaktadir.5 Lakin bunun, riba sis-
teminin normal kabul edildigi ticari Mekke toplumu ya da Yahudi Medine toplumu
gibi bir sosyal baglam igerisinde nasil makul gortldigiini anlamak glictiir. Serma-
yelerini kat kat katlamak isteyen tefeciler nasil olur da ilk s6zlesmedeki faizden,
sanki sadaka yapar gibi feragat ederler?

Miiftii Muhammed Safi Mevdudi’'nin goriisiine ters bir kanaat belirtmektedir:
“Arabistan’da hakim olan uygulama belli bir miktarda paranin belli bir vade ve sabit
bir faiz oraniyla borg verilmesidir. Bor¢lu borcunu 6nceden belirlenmis olan vadede
faiziyle birlikte 6derse islem tamamlanir, aksi durumda ise daha ¢ok faiz 6demesi
gerekirdi.”®

Oysa yukarida Zeyd bin Eslem’den alint1 yaptigimiz ve sadece imam Malik'in
degil, Beyhaki, Razi gibi baska muhaddis ve fakihler tarafindan da nakledilen ifade-
ler islemin basindaki faizin fahis olmadigi, bu nedenle de riba olarak degerlendiril-
medigini goéstermektedir.

Bunu riba yapan, anaparayi kat kat katlayarak sermayeyi birkac katina ¢ika-
ran artistir. Dolayisiyla buradaki durum sudur: Bir miktar servet belli bir vadeyle
faizli olarak borg¢ verilir ve vade sonunda, eger bor¢lu 6deyemez durumdaysa, ana-
parada fahis bir artis ile vade uzatilir. Cogu zaman biiyiik meblaglar s6z konusu ol-
dugunda bor¢lu yalnmizca borcun faizini taksitler halinde 6derken anapara bir ke-
nara, bu fahis faizi bile tamamen 6édeyemedigi olurdu. Taberi'nin naklettigine gore
Mugire ogullarindan biiyiik kabileler birbirine karsi agir faizli bor¢lar altina girmisti
ve miisliman olduklarinda karsilikli iliskileri zora girdi. Gergekten Kuran'in “ L 15,2
Ll e & (ribanin kalanindan vazgegin) ifadesi bu durumu acik bir sekilde ortaya
koymaktadir.”

Yukarida bahsedildigi gibi Ali imran suresindeki ayet, riba ayetleri icinde asli

Malik bin Enes, Muvatta: Kitabii’l-Buyu’, Bab Riba.
Mevdidyi, Seyyid Ebu’l-A’la, Siid, Lahor, 1961, 258.
Miifti Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, Karagi, h.1380, 9-10.
Taberf, Tefsir, Kahire, h.1374, 6/22-24.
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ve merkezi bir konuma sahiptir. Bu ayette ribanin yasaklanmasina iliskin ser’i dege-
rin ya da miisliiman fikihgilarin diliyle “hiikmiin illetinin”, onun kat kat (4iclLiae Ll
artmasi oldugu agikca belirtilmektedir.

Bu gériisiimiiz, Islam’in ikinci neslinden (¢n. tabiin’den) iki miifessir tarafin-
dan da desteklenmektedir.

(1) Miicahid bin Cebr

Taberi, Miicahid’den asagidaki rivayeti nakletmektedir:
da 5 e U J 8 g aalas e mund (ol 0 e e O paale sl i J8 5 jae (g 2 Uiaa

Aalalall Uy J6 e Lone el U ) g Y ) gial ol L U

“Muhammed bin Amr bize dedi ki Ebu Asim ona Isa’dan, o da Ibni Ebi Ne-
cih’ten sunu aktarmis: ‘Ey iman edenler! Siirekli arttirarak riba yemeyin.” ayeti ile
ilgili olarak Miicahid dedi ki: Bu cahiliye dénemi ribasidir.”8

(2) Zeyd bin Eslem

Ayni Kuran tefsirinde meshur tabii miifessiri olan Zeyd bin Eslem’den bu “kat
kat artis” siirecinin hayvan bor¢lanma isleminde nasil yapildig ile ilgili detayl bir
rivayet aktarilmaktadir. Su kelimeler bu rivayetin bir 6zeti niteligindedir:

ol b 5 Gl 3 Adalall L Ll IS )

“Islam 6ncesi ribada kat kat artis hem (para bor¢lanmada) nakitte hem de
(hayvan bor¢lanmada) yasta olurdu.”®

Kisaca, Kuran tarafindan kategorik olarak haram kilinan, yapmaya devam
edenlere ise Allah ve elcisiyle savasma tehdidi yoneltilen cahiliye ribasi; yoksul
borc¢lularin diizenli 6demelerine ragmen anapara bir kenara dursun, fahis faizi bile
o0deyemeyecegi kadar biiyiik oranda katlanan gaddarca bir borg islemidir.

Bu noktada dogal olarak giindeme gelen bir soru vardir. Riba eger sadece bu
yukarida anlatilan fahis faizli islem tiiriiyse ve sadece bu islem tiirti haram kilindiysa
tarihsel kanitlarin bize gosterdigi gibi her tiirden faizin kaldirilmis olmasi nasil Ku-
ran’in riba emrinin bir sonucu oluyor? Bu soruya cevap olarak her bir borg¢ isleminde
sermayenin bu sekilde kat kat arttirildigini diistinmedigimizi s6yleyebiliriz. Stiphe-
siz her minferit durum, yatirimin tiird, risk miktar1 vb. sartlara bagh olarak genis
bir ¢esitlilik arz ediyor olmalidir. Fakat her miinferit durumun, tabiati itibariyle epey
fahis bir riba sisteminin bir pargasi oldugunu vurgulamak gerekir. Dolayisiyla ya-
saklanmasi gereken sistemin tamami oldugundan miinferit durumlar 6zelinde bir
istisna yapilamazdi. Sistemin tamami yasaklandiginda o sistemin daha yumusak 6r-
nekleri de dogal olarak -sistemin kendisi gaddarca oldugu- i¢in kaldirilmis oldu. Do-
layisiyla Kuran’in bu yumusak érnekleri de kaldirdigindan hareketle bugiin her tiir-
den banka faizini mahkum etmek isabetli olmayacaktir. Ciinkii bugtinkii banka faizi
baska bir sistemdir (bkz. Asagidaki 3, 4 ve 5.boliimler).

8 Taberi, Tefsir, Kahire, h.1374, 7/204.
9 Taberi, Tefsir, Kahire, h.1374, 7/204-5.
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2. Riba ve Hadis

Tipki alkol gibi riba da Islam éncesi Araplarin hayat tarzina derinden kék sal-
mistl. Hatta ticari acidan bakacak oldugumuzda alkolden daha da derinlere yerles-
misti. Tefeci icin hizli ve bol kazang saglayan karl bir is anlamina geliyordu. Bu ytiz-
den de yasaklanma siireci ayni alkolde oldugu gibi tedricen gergeklesti. Kinanmasi
ise cok daha sertti.

Yukarida bahsedildigi gibi faizin ilk elestirisini iceren Rum suresindeki ayet,
biset'in ilk yillarinda nazil olmustu. Bu yumusak ihtarin ardindan Ali imran suresin-
deki kategorik yasaklama, ondan sonra da yasagi ihlal edenlere yonelik Bakara su-
resindeki tehditler nazil oldu. Ali iImran ve Bakara suresindeki ayetler Medine déne-
minin ilk yillarinda inmis olsa gerektir. Fakat hadis malzemesi bu makul tahmine
ters diismekte, tiim yanlis anlama ve anlasmazliklar da buradan sonra bas goster-
mektedir.

Konuyla ilgili hadis literatiiriindeki en meshur rivayet halife Omer’e atfedilen
asagidaki rivayettir:
L 15038 L Uy ol 5 o ol 5 adle ) Lo bl sy ) 5 L Al AN 000 I35 e AT
Al
“Nazil olan en son ayet riba ayetiydi. Allah’in elgisi onu bize a¢iklayamadan
vefat etti. O ylizden ribadan da ‘ribe’den (siipheli islemlerden) de ka¢inin.”

Bu rivayet Ahmed bin Hanbel'in Miisned’inde, Ibni Mace’nin Siinen’inde, ibni
Ebi Seybe’'nin Musannefinde, Beyhaki'nin Deldilii'n-Niibiivve’sinde ve ge¢ donem
muhaddislerin buna benzer pek ¢ok eserinde nakledilmektedir.10

Ayni hadis Buhari'nin Sahih’inde, Abdullah ibni Abbas’tan rivayetle ama daha
dar bir anlamda ge¢mektedir. Buhari, “Bakara suresinin son ayetleri” baslikli ba-
histe sunlari soyler:

Wl A el s adle i la ol e il 530 AT J i dil any iie 0l o

“Ibni Abbas Hz. Peygamber’e inen son ayetin riba ayeti oldugunu séylemis-
tir.”11

Oncelikle yedi ayet icin tekil olarak ayet (%) kelimesinin, hem de iki kez kul-
lanilmis olmasi hayli sagirticidir. Ikinci olarak Sahih’in Kitabii't-Tefsir boliimiinde,
yukaridaki rivayeti naklettigi yerde dort farkli sened lizerinden Hz. Ayse’ye atfedi-
len asagidaki rivayeti de aktarmaktadir:
o 8 ol el g adde dl oo Al J ey Wl 8 LW 35801 5 ) s JAT e LY 3 L)

el 8l

“Bakara suresindeki riba ile ilgili ayetler nazil oldugunda Allah'in elgisi onu
insanlara okudu ve i¢ki satisini yasakladi.”12

Bu rivayete gore Hz. Ayse bu ayetlerin son vahiy olup olmadigiyla ilgili sadece
sessiz kalmamis, ayni zamanda onlart i¢ki satisiyla iliskilendirerek bu ayetlerin hicri
4.y1lda inmis olabilecegiyle ilgili bir varsayimi temellendirmistir. Nitekim ittifakla

10 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummadl, Haydarabad, h.1312, 2/231 (No0.4954).
11 Buhari, Sahih: Kitabii't-Tefsir, Bab Siretii’l-Bakara; Buhari, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bib Mu’kilu’r-
Riba.
12 Buharfi, Sahih: Kitabii’t-Tefsir, Bab Stretii’l-Bakara.
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kabul goren rivayetlere gore icki bu tarihlerde yasaklanmisti. Dahasi Sahih’in ayni
Kitabii't-Tefsir'inde baska bir sahabenin sdyle sdyledigi rivayet edilmektedir:

B0l 18 ) g AT 5 AN 8 oSty ol 8 b g el 33 400 AT
“Nazil olan son ayet: ‘Senden fetva istiyorlar, de ki keldle hakkinda size fetvayi
Allah veriyor’ ayeti (4:177), son sure de Berde (Tevbe) suresiydi.”13

Bu meshur hadis kitabini incelemeye devam ettigimizde konuyla ilgili birbi-
riyle celisen daha baska rivayetler karsimiza ¢ikmaktadur. Suy(ti, el-itkan fi UlGimi’l-
Kur’an’da bu rivayetlerin detaylarina inmektedir.14

Hz. Omer’e atfedilen rivayetin cok sayida bagka rivayetle celisiyor olmasi (o
rivayetlerin de birbiriyle ¢elisiyor olmasi) bir yana, bu rivayeti reddetmemizi gerek-
tiren baska nedenler de vardir.

(1) Yukarida bahsedildigi gibi ribanin tedricen yasaklanmasi Mekke dénemi-
nin ilk yillarinda baslamistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ashabi onun 6li-
miinden birkag giin dncesine, Allah’in onlar1 kendisi ve elcisi tarafindan savas uya-
risiyla tehdit etmesine kadar riba almaya devam etmistir ki bu onlarin karakteri
hakkinda ciddi bir goriinti sergilemektedir. Bu muhtemelen Rum suresindeki riba
kelimesinin Taberi, Beyzavi ve Suyfti gibi tiim klasik miifessirlerce hediye olarak
tanimlanmasindan kaynaklanmaktadir. Bu miifessirler bir tiir “helal riba” kavrami
icat ederek bu ayetin bu tip bir riba ile ilgili oldugunu 6ne siirmektedir.!> Buhari'nin
asagidaki ifadelerini de kendilerine destek almaktadirlar:

Led 4l al DU 4 il iy dglae aef (e "l ie | gy 5 D"

“Bu ‘4l die | 52 » & ayeti bir kisinin birine hediye verip de karsiliginda daha iyi
bir hediye beklemesi halinde Allah’in onu 6diillendirmeyecegi anlamindadir.”16

Kuran’in temel terminolojisi hakkinda bu tip kurgulara veya riba hakkindaki
bir haram-helal ayrimina katilmakta zorlaniyoruz. Ayrica yukarida (1.béliim) zikre-
dildigi gibi riba, Hz. Peygamber’in dénemindeki ticarilesmis Mekke’'nin hirsa tapan
halkini 1slah etme maksadina binaen gegersiz kilinmis olmasaydi, bu Kuran'in hik-
metine aykiri olurdu.

(2) Bukadar erken bir ddonemde kinanmis ve nihayetinde 6rnegi olmayan ¢ok
sert ifadelerle suclanmis olan riba uygulamasinin, zaman yetersizliginden 6tiirti Hz.
Peygamber tarafindan yeteri kadar agiklanamamis olmasi kabul edilebilir bir sey
degildir. Dahasi boyle bir varsayim Kuran’in asagidaki iddiasina da ters diismekte-
dir:

e aSile il 5 2K oS bS] sl

“Buglin sizin i¢in dininizi eksiksiz hale getirdim ve size olan nimetimi tamam-
ladim.” (5:3)

Halife Omer’in kendisi bu ayetin Hz. Peygamber’in veda hacci sirasinda Arafat
glinlinde nazil oldugunu soylemektedir.1” Eger riba ayeti en son vahiy ise yukaridaki

13 Buhari, Sahih: Kitabii't-Tefsir, Bab Stretii’l-Berde.
14 Suyti, ftkan, 1/33-35.
15 Taberd, Tefsir, Kahire, h.1330, 21/29-31; Suyti, Diirrii’l-Menstir, Tahran, h.1377, 5/156; Beyzavi,
Tefsir, istanbul, h.1316, 2/247.
16 Buhari, Sahih: Kitabii’t-Tefsir, Bab Stretii’r-Rum.
17 Suyiti, ftkan, 1/23. Miislim, Sahih, Kitabii't-Tefsir.
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ayet ondan 6nce inmis olmalidir. Fakat o halde dinin eksiksiz hale getirildigi iddia
edilemez. iste bu nedenle Siiddi ve diger bazi miifessirler “Bu ‘aSus oSl cleSi o 5ill” aye-
tinden sonra helal veya haram bildiren bir ayet nazil olmadi” (¥ 5 S e 34 Al
=) demislerdir.18

Taberi bu ¢eliskiyi izah edebilmek i¢in ayette bahsedilen “dinin eksiksiz hale
gelmesini”, “miislimanlarin veda haccinda Mekke’de iistiinliik elde etmis ve putpe-
restlerin Mescid-i Haram’dan silinmis oldugu” manasina geldigini 6ne stirmiistiir.1°
Hz. Peygamber’in misyonuyla ilgili oldugu besbelli olan bu ayet hakkinda bdyle bir
kurgu, miiellif agisindan hi¢ de kabul edilebilir degildir. Bu tip tefsirler, meshur ama
sahih olmayan hadislerin, dinin temel ilkeleri acisindan ne kadar zararl olabilece-
gini acik bir sekilde gostermektedir.

(3) Bu hadise yonelik bir diger ciddi itiraz noktasi1 da Kuran'in asagidaki ayet-
leriyle celisiyor olmasidir:
Lsgs 8 5 Lol aadal 5 ) ES dl Qi (e addiay 5 agd Cilal ik agale Lia a1 50l (Al (g allad

Laall Ul agia cp 8ISH Uixie ] 5 JIalll Gulill ) gal aglSH 5 ie

“Yahudilerin kotiiltiklerine karsilik onlara daha énce izin verilmis olan bazi
seyleri yasakladik. Pek ¢ok insani1 Allah’in yolundan saptirmalari, kendilerine yasak-
lanmis olan ribay1 almalar1 ve insanlarin mallarini haksiz sekilde yemelerinden
otiirii... Iclerindeki kafirler icin siddetli bir ceza hazirladik.” (4:160-1)

Yahudilerin riba almalarindan 6tiirii kinanmasinin miimkiin ve tutarl olabil-
mesi i¢in ribanin miisliiman toplum igerisinde tamamen silinmis olmasi gerekmek-
tedir. Aksi takdirde yahudiler kesinlikle miislimanlari isaret ederek “et tu quoque”
(size de) derlerdi. Oysa yahudi kabilelerinden en son kalan Kurayza ogullar1 Me-
dine’den, meshur Hendek savasindan hemen sonra hicri 5.y1lda stiriilmiistiir. Dola-
yisiyla yahudilerin suglamasi ancak o yilin sonundan énce olabilirdi. Demek ki miis-
liimanlar i¢in riba yasagi hicri 5.y1ldan 6nce vaz edilmis olmasi gerekir.

(4) Daha énce izah ettigimiz gibi Ali imran suresindeki “siirekli katlayarak
riba almayin” ayeti konuyla ilgili olan vahiy serisinde merkezi bir konuma sahiptir.
Simdi bu ayet Uhud savasindan hemen 6nce nazil olmus olmahdir; ¢ilinkii ayetin si-
yak ve sibakinda miisliimanlarin Uhud maglubiyeti anlatilmakta, bu yenilginin se-
bep ve sonuglari analiz edilmekte, bu trajedinin tekrar etmemesi i¢in yol ve ydntem-
ler 6nerilmektedir.

Simdi yukaridaki bahisten hareketle, Halife Omer’e atfedilen rivayetin aksine
riba hakkindaki ayetlerin kronolojisine dair su sonuglara varabiliriz:

(1) Riba’yi mahkum eden ilk vahiy (Rum suresi): Hz. Peygamber’in
Mekke’deki déneminin ilk yillarinda, iranlilarin Romalilar1 yenmesinin ardindan na-
zil olmustur.

(2) Riba’y1 yasaklayan ikinci vahiy (Ali imran suresi): Miisliimanlarin Uhud
maglubiyetinin ardindan hicri 3.y1lda nazil olmustur.

(3) Buyasagi ihlal edenleri tehdit eden ti¢iincii (ve son) vahiy (Bakara suresi):
Son yahudi kabilesi Kurayza ogullarinin siirgiiniinden, yani hicri 5.y1ldan 6nce nazil

18 Suyfti, ftkan, 1/35.
19 Taberi, Tefsir, Darii’l-Maarif, Kahire, 9/520.
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olmustur.

Yakin zamanda bu konuya iligskin yazanlardan Mevdidi, yukaridaki kronoloji
s6z konusu oldugunda bizimle ayni fikirde gibi gériinmektedir. Faiz iizerine yaptig
bilimsel incelemenin ti¢iincii baskisinin (1954) birinci cildinde “Kurani Hikmet ve
Sosyal Reform” adli bir béliim bulunmaktadir.2 Bu bélimde Mevdiadi, ribanin
Mekk{ ayetlerde kinandigini, “Hz. Peygamber’in Uhud’dan Medine’ye doniisiiniin he-
men ardindan” inen ayetlerle de yasaklandigini séylemektedir.2! Fakat bu ayetlerin
kronolojik sirasinin hikmeti {izerine onca edebiyat parcaladiktan sonra ayni bahiste
kendi iddiasina destek olarak Halife Omer’e atfedilen rivayeti nakletmesi cok sasir-
ticidir.22 Oyle goriiniiyor ki gecen birkag yilin ardindan Mevdidi’nin igindeki man-
tiker bu iki durum arasindaki bariz ¢eliskiyi fark etmis olmali ki ayni eserin son bas-
kisinda (1961) bahsedilen béliimiin tamamini ¢ikartmistir.23 Fakat Kuran ayetleri-
nin kronolojik sirasi ve tarihsel baglaminin (6zellikle de riba gibi temel bir meseleyle
ilgiliyse); bu konuda mevcut kabul géren bakis a¢isina ters bir yaklasimi, okuyucuyu
ikna etmeksizin sessiz ve teklifsiz bir sekilde terk etmeyi mesrulastiracak kadar
o6nemsiz olmadigini diisiiniiyor ve Mevdiidi'nin de bu konuda bizimle hemfikir ola-
cagini tahmin ediyoruz.

kkk

Halife Omer’e atfedilen rivayetin nicin reddedilmesi gerektigi tizerinde uzun
uzadiya durmus bulunuyoruz. Ciinkii hadis literatiirtindeki bu ve buna benzer baz
rivayetler, Kuran tarafindan yasaklanan ribanin mahiyetini dogru sekilde anlama-
miza engel olmaktadir. Oyle gériiniiyor ki bir noktada Kuran’in riba taniminin ye-
tersiz olduguna karar verilmis ve izah ihtiyacini gidermek i¢in hadis malzemesine
miiracaat edilerek riba yasaginin kapsami genisletilmistir. Burada tartisilan rivayet
ise konuyla ilgili zaman icinde biriken ve siirekli genisleyen engin bir hadis literatii-
riiniin baslangi¢ noktasini temsil etmektedir.

Riba hakkinda nazil olan Kuran ayetlerinin kronolojisine iliskin rivayetler
gibi ribanin mahiyetiyle ilgili hadisler de geliskili ve tutarsizdir. Asagidaki bu ¢elis-
kilere dair birkag¢ 6rnek verecegiz.

(1) Buhari, Miislim, Darimi, ibni Mace ve Ahmed bin Hanbel cok sayida farkl
isnad zinciri tizerinden “riba ancak vadelide olur” (Al & 1) ya da Buhari'nin
daha vurgulu ifadesiyle “vadeli disinda riba olmaz” (A=l 3 Y) 2, Y¥) ya da Miislim’in
naklettigi ifadelerle “pesin 6demede riba olmaz” (2 'y oS W 2 o, ¥) mealinde ha-
disler nakletmislerdir.2*

Halbuki Buhari'nin ve Miislim’in Sahih’leri ile diger temel hadis kitaplari kii-
¢lik s6zdizimi farklariyla asagidaki rivayeti de icermektedir
ol Ll 5 il il 5 a3l il g adde 41 Loa bl J gy JE DB (5030 a0

20 Mevddi, Siid, Lahor, 1954, 1/162-9.

21 Mevddi, Siid, Lahor, 1954, 1/165-6.

22 Mevddi, Siid, Lahor, 1954, 1/51. Son baskida (Ocak 1961) s.160.

23 Bahsi gecen bolim ilk kez Mevdtdi'nin Urduca dilinde yayinlanan “Terciiman’il-Kur’an” adl
dergisinde makale formunda yayinlanmistir (Lahor, Agustos 1939).

24 Buhari, Sahih: Kitabti'l-Buyu’, Bab Riba; Miislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bib Riba; Nesai, Siinen:
Kitabii’'l-Buyu’, Bab Riba; Darimi, Siinen: Kitabii’'l-Buyu’, Bab Riba; Tbni Mace, Siinen: Ebvabii’t-
Ticardt; Ahmed bin Hanbel, Miisned, Kahire, h.1313, 5/200, 202, 204, 206, 208-9.
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agd lanall 5 38V ol 288 80 il 35 (a8 a1 S Dia el el 5 il el 5 el juad)

o) g

“Ebu Said el-Hudri’'nin naklettigine gére Allah’in elgisi dedi ki: Altina karsilik

altin, giimiise karsilik giimiis, bugdaya karsilik bugday, arpaya karsilik arpa, hur-

maya karsilik hurma, tuza karsilik tuz cinsi cinsine ve pesin olarak satilir. Fazlasini

veren veya isteyen ribaya girmis olur. Bu konuda alan da veren de ayni derecede
su¢ludur.”25

Yukaridaki iki hadis grubu arasindaki tutarsizlik bununla sinirh degildir. Fa-
kihlerin bu konuda birbiriyle celisen muhtelif goriisleri olup her bir mezhebin kendi
gorisiinii destekleyen hadisleri de vardir.

Oyle goriiniiyor ki yukaridaki hadiste betimlenen ve teknik olarak ribe’l-fazl
(fazlalik ribasi) adiyla bilinen riba tiirti sonradan tiiretilmistir. Hz. Peygamber’in Ab-
dullah bin Abbas, Abdullah bin Omer, Zeyd bin Erkam, Usame bin Zeyd ve Muaviye
gibi sec¢kin sahabelerinin bundan haberi yoktu.26 Bazi rivayetler yukarida ad1 gecen
iki Abdullah’in, 6miirlerinin ge¢ ddnemlerinde fazlalik ribasina dair fikihtakine ben-
zer bir antipatiyi benimsedigini iddia etmektedir. Fakat aksi yondeki goriisiin ifade
edildigi Buhari hadisinin (il & Y] 2, ¥ : “vadeli disinda riba olmaz”) ve Miislim
hadisinin (2 o 08 W & o) Y : “pesin 6demede riba olmaz”) tislubu tam da bunun
tersine karsi bir itiraz mahiyetinde oldugundan sanki ¢agdaslar1 arasinda gitgide
daha popiiler hale gelen bir “degisimi” kabul etmeyi reddeden bir kisim sahabenin
bu konuda Kuran tarafindan ortaya konan 6zgiin durumu yeniden tesis etmeye yo6-
nelik cabasini gosterir gibidir.

Erken dénem hadis ve fikih alimleri borg ribasu ile fazlalik ribasina iliskin ha-
disler arasindaki bu bariz geliskiyi gormezden gelmemis ve izah etmeye ¢calismislar-
dir. Bu geliskiyi ¢cozmeye yonelik cabalar icerisinde en iyi bilinen Imam Safii'nin su
sozleridir:
3Gl 5l Jia Cpiliaall ueinall e Jing b g adle ) oo dl gy qams Al (585 8
Gl sadl & ol g 4o Alisall (055 Al 8L 5l Laif JU88 g )y Slialifie dusia il La sf Adaially il
3¢ Ll g Jaiald el Can g 130 iy e dfian 8 Gud 45Y Lgd @l ) Al Laday o) 5 ol sadl (5508

“Muhtemelen Usame burada, insanlarin Hz. Peygamber’e altin ile giimiis,
hurma ile bugday gibi muhtelif mallarin birbiriyle pesin miibadelesi hakkinda soru-
lar yonelttigini fark etmistir. Usame’nin rivayetine gore Hz. Peygamber bu sorulari,
‘ribanin vadeli miibadele islemlerinde s6z konusu oldugunu séyleyerek’ cevapla-
mistir. Soruyu soran kisinin bunu, soruyu sorup Hz. Peygamber’den bu cevabi aldig1
anda anlatmis olmas1 da muhtemeldir. Yahut Usame Hz. Peygamber’in cevabini nak-
letmis ama soruyu nakletmeyi ihmal etmis olabilir. Dahasi onun bu konuda siiphe-
lerinin olmasi da muhtemeldir. Nitekim onun naklettigi hadis bu kanaate muhalif bir
tutum barindirmamaktadir.”?7

Ayni konuda bu hadis ile digerleri arasinda bulunan tutarsizlik bu sekilde ¢6-
zllebilir. Safii'nin tahminlerinin bu tutarsizligi ne 6l¢iide giderebildigini okuyucu-

25 (Ahmed bin Hanbel’in Miisned’i hari¢) Dipnot 24’e bakiniz.
26 Dipnot 24'te atif yapilan hadislerin senedine bakiniz.
27 Safil, Er-Risale, h.1321, 1/40.
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nun muhakemesine birakiyoruz. Fakat bu ¢eliskileri gidermeye yonelik modern i¢-
tihat 6rneklerinden biri gercekten akillara ziyandir. Mevdiidi, faiz calismasinin ilgili
boliimiinde fazlalik ribasini tartismamis ama “faizin bilesenleri” baslikli bir bolimi
tamamen ona ayirarak sunlari soylemistir:

“Faiz hakkinda ilk inen hiikiimlere gore borglara iliskin faiz kategorik olarak
yasaklanmistir. Usame bin Zeyd tarafindan nakledilen hadis Hz. Peygamber’in, riba-
nin yalnizca borg islemlerinde oldugunu (4l & 2 Wil) séyledigini ifade etmekte-
dir. Bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamber’in sozleri “borg islemleri disinda riba ol-
maz” (il 4 Y) ) Y) seklindedir. Lakin sonraki stirecte Hz. Peygamber, insanlarin
bu ilahi yasak alanina yaklagsmasini 6nlemek i¢in onun etrafin1 da ¢cevirmeyi gerekli
gérmiistiir. Hz. Peygamber’in sadece faizi alip vermeyi degil, onu belgelemeyi veya
sahitlik etmeyi de yasaklayan so6zleri bu kategoriye girmektedir. Ayni sekilde fazla-
lik ribasini yasaklayan hadisler de bu kategoriye girmektedir.”28

Mevdiidi'nin ifadeleri fazlalik ribasinin, tipki borg islemlerindeki riba gibi is-
ter alinsin, ister verilsin, ister belgelensin, ister sahitlik edilsin, her tiir mal iizerin-
den yapilabilecek riba islemini evrensel olarak kusattigini (!) géstermektedir.

Biraz daha ileride “fazlalik ribasi nedir” baslig1 altinda sunlari sdéylemektedir:

“Fazlalik ribasi ayni cins iki malin pesin miibadelesine eklenen fazlaliktir. Hz.
Peygamber bunu yasaklamistir. Clinkii bu, stirekli daha ¢ok (para) kazanmaya kap1
aralayarak nihayet insani faizden gecinmeye gotiirecek bir zihinsel tutuma yol ag-
maktadir.”2?

Mevdidi burada fazlalik ribasinin, ayni cins mallarin pesin miibadelesinde
ortaya ¢ikan fazlalik ile ilgili oldugunu vurgulamaktadir. Mevd{idi’nin, fazlalk riba-
sinin anlamini nasil genislettigini géren birisi bunun herhalde entelektiiel faizciligi
andirdigini diistinmeden edemez! Ciinki fazlalik ribasinin zikredildigi hadiste sa-
dece alt1 maldan bahsedilmektedir. Mevdiidi ise buradaki anlami “kat kat genislete-
rek”, verilen bir seyden daha fazlasinin elde edildigi her tiir isleme kapiy1 kapatmak-
tadur.

(2) Ribay1 konu alan hadislerdeki bir diger ¢eliski de hayvan satis ile ilgili
olanlardadir. Arabistan ekonomik hayatinda develerin ve atlarin 6nemini goéz 6niine
aldigimizda bu celiski anlam kazanmaktadir. imam Malik Muvatta’da Ali'nin, deve-
lerinden birini vadeli olarak satip karsiliginda yirmi deve aldigin1 nakletmektedir.30
Buhari, kitabinda “kéle ve hayvanlarin hayvan karsiliginda vadeli satigr” (2wl an b
B o)l g ) ) adl bir boliimii tamamen bu tip islemlerin cevazi izerine hasret-
mistir. Bu béliimde Abdullah bin Omer, Abdullah bin Abbas, Rafi bin Hadic, Said bin
Miiseyyeb ve ibni Sirin gibi her biri seckin fakih diizeyinde olan bazi sahabe ve tabiin
ulemasi bu tip islemlere onay vermektedir. Bu minvaldeki biitiin hadislerden kabaca
“bir deveyi iki deveyle degismede higbir sakinca yoktur” (Les cumes s b V) ifa-
desi ¢cikmaktadir. Ayrica Ebu Davud’un Siinen’i ve Ahmed bin Hanbel’'in Miisned’i
Hz. Peygamber’den su hadisi rivayet etmektedir:

o ald oY) i Lia e O ol alus s ale Al (La dll J gy O palall 0 5 pme (o ) e e

28 Mevdidi, Siid, Lahor, 1961, 148-9.

29 Mevdidi, Siid, Lahor, 1961, 149.

30 Malik bin Enes, Muvatta: Kitabii’l-Buyu’, Bdb ma yeciizu min bey’il-hayevan.
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“Abdullah bin Amr bin As diyor ki: Allah’in elcisi benden sefer i¢in orduyu
donatmamu istedi. Develer yeterli gelmediginde sadakaya ayrilan develerden alin-
masini istedi. Her bir deveyi, daha sonra yerine iki deve koyma sartiyla aliyordu.”31

Bu hadis ayni zamanda Beyhaki'nin Siinen’inde gegmekte ve giiclii bir isnad
zinciriyle desteklenmektedir.32 imam Malik ve diger erken dénem muhaddislerin
gorisiiniin aksine, sonra gelen muhaddisler bu konuda tedrici bir katilik sergile-
mektedirler. Tirmizi'nin Cami’si agagidaki hadisi nakletmektedir:

Y5 A mhoay ¥ sas) g 0l ) geadl b s e U a1 J gy JE QB A 2o 0 il o0
awly 4 ol

“Cabir bin Abdullah diyor ki: Hz. Peygamber bana vadeli bir alisveriste bir
hayvana karsilik iki hayvan almanin caiz olmadigini, ancak pesin olursa fark etme-
yecegini soyledi.”33

Siinen ¢alismalarini derleyenler daha sonra vadeli hayvan satislarini, fazlalik
olsa da olmasa da yasaklayan hadisler nakletmislerdir. Konuyla ilgili 6rnek bir riva-
yet su sekildedir:

i O andl O sand) g G o b s ale ) s ol (18 e 00

“Semre’den nakledildiginde gore Allah’in elgisi hayvanlar birbiriyle vadeli
olarak miibadele etmeyi yasakladi.”3*

Ayn1 hadis Ahmed bin Hanbel'in Miisned’inde de ge¢cmektedir. ilging olan
nokta sudur ki, bu hadis Miisned’in ana metninde degil, Ahmed bin Hanbel’in ¢ocuk-
larindan birinin hazirlayip Miisned’e ekledigi zeylinde yer almaktadir. Dahasi bu ha-
dis, onun dogrudan babasindan rivayet ettigi hadislerden degildir.3> Daha sonraki
donemlerde derlenen stinenlerde ve sonraki hadiscilerin eserlerinde bu hadisle de
celisen baska hadisler bulunmaktadir. Onceki hadisler daha erken dénemlerde ka-
leme alindig i¢in bu durum aslinda pek de sasirtic1 degildir. Bu konuyla ilgili tiim
hadis malzemesinden, seriat1 gitgide daha kat1 hale getirmeye yonelik bir egilim
acikca goriilmektedir.

(3) Bu celiskinin en somut sekilde goriildiigii alanlardan biri de arazi kira-
lama hususudur. Toprak agaliginin ve derebeyliginin miisliiman toplumun giiclint
nasil zayiflattigi géz oniline alindiginda bu hadislerin dikkatle incelenmesi gerek-
mektedir. Miislim’in Sahih’inde ve diger Sahih ¢alismalarinda topragin belli oranda
tiriin miktar1 yahut nakit karsiliginda kiralanmasi a¢ik¢a yasaklanmaktadir. Tiim bu
Sahih calismalarinda bu tip bir yasak igin “ ¢1_S ge e ddall ge o Alilsall ge b
=LYV gibi ifadeler kullanilmakta ve bu meseleye iliskin hadislerin bulundugu 6zel
boliimler yer almaktadir. Bu hadisler Hz. Peygamber’in alti sahabesi tarafindan ri-
vayet edilmektedir: Rafi bin Hadic, Cabir bin Abdullah, Ebu Hiireyre, Zeyd bin Sabit,

31 Ebu Davud, Siinen: Kitabti’l-Buyu’, Bab fi’r-Ruhsa. Ahmed bin Hanbel, Mtisned, 2/171.

32 Beyhaki, Es-Siinenti’l-Kiibra, Haydarabad, h.1352, 5/288.

33 Tirmizi, Cami’: Kitabii’'l-Buyu’, Badb ma cde fi kerahiyye bey’il-hayevan bi’l-hayevan nesfe.

34 Ebu Davud, Stinen: Kitabii’l-Buyu’, Bab el-hayevan bi’l-hayevan nesie; En-Nesai, Siinen: Kitabii’l-
Buyu’, Bab el-hayevan bi’l-hayevan neste; Darimi, Siinen, Sam, h.1349, 2/254; ibni Mace, Siinen:
Ebvdbii't-Ticardt, Bab el-hayevan bi’l-hayevan nesie; Beyhaki, Siinenii’l-Kiibra, 5/289; Tirmizi,
Cami’: Ebvdbii’l-Buyu’, Bab ma cde fi kerahiyye bey’il-hayevan bi’l-hayevan nesfe.

35 Ahmed bin Hanbel, Miisned, 5/12, 19, 21, 22, 99.
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Ebu Said el-Hudri ve Sabit bin Dahhak. Hadislerin hepsi de tek degil, birka¢ sened
lizerinden rivayet edilmektedir. Muamelat alanindaki hadisler icerisinde senedinin
glciinden 6tiirii “meshur” olan az sayida hadis vardir. Bu hadislerin gercekten Hz.
Peygamber’e kadar ulasip ulasmadig1 bir yana, mevcut durumu yansitiyor oldugu
stiphesizdir. Nitekim Mekke’de ne toprak ne de toprak agalig1 vardi. Medine’de ise
toprak sahipligi kiiciik ¢apta oldugu icin herkes kendi topragini siirmekteydi ve top-
rak agalig1 yok denecek kadar azdi. Bazi kii¢tlik kelime ve ifade farkliliklariyla bu ha-
dislerdeki ana fikir Sahih-i Miislim’de bulunan asagidaki rivayette yer almaktadir:
Lee e Of ey ol (8 Lge ) 5ld im i 4l S (e s s adle A loa dl Jguay JB JB s e
oLl Laalsa Y g alusall olaf Leaiaild g Sae
“Cabir’in aktardigina gore Allah’in elcisi s6yle demistir: Kimin miilkiyetinde
arazi varsa onu kendisi islesin. Eger yapamiyorsa veya buna imkani yoksa onu (veya
bir kismini) bir miisliiman kardesine bagislasin ama karsiliginda iicret istemesin.”3¢

Erken dénem muhaddislerin eserlerinde nakledilen hadisler toprag: kirala-
may1 veya iizerinden herhangi bir vergi almay1 yasaklamakta, fakat bunu riba olarak
adlandirmamaktadir. Konuyla ilgili 6nemli olan nokta ise Ebu Davud'un Siinen’inde
bu insafsiz tarim sistemini riba kategorisine sokan bir hadisin nakledilmesidir:

G Ol 8 Y Al e Jsb b s adle i) o dll ) e JB ) e 0 s o0
gy 5l e

“Cabir'in aktardigina gore Allah’in elgisi soyle demistir: Arazisini (belli
oranda iiriinii almak kaydiyla baskasina) kiralamay1 terk etmeyen Allah ve elcisi ile
savasmaya hazirlansin.”37

Bu hadisin, toprak agaligina Kuran’da riba i¢in kullanilan tehdidin aynisin
yoneltiyor olmasi dikkate degerdir. Oyle gériiniiyor ki miisliimanlar iran’in fethedil-
mesinin ardindan o iilkede koklesmis olan derebeyligiyle basa ¢ikmak icin ictihat
yapmislardir. Toprak agaligini mesrulastirmak isteyenler Hz. Peygamber’in Hay-
ber’in fethinden sonra o bdlgedeki arazileri, liriiniin yarisini miisliimanlara verme
sartiyla (sahibi olan) yahudilerin miilkiyetinde birakmis olmasini delil almislardir.
Bunun sonucu olarak Kiitiib-i Sitte’nin alt1 kitabinda da yer alan bir hadis, Abdullah
bin Omer’in uzun zaman boyunca kendi topragini kiraya verdigini ve bundan ancak
6mriniin son zamanlarinda vazgegtigini aktarmaktadir.

Ebu Hanife Hayber’deki olay1 bir harag (vergi) 6rnegi olarak izah etmektedir.
Ona gore Hz. Peygamber, yahudilere bir nezaket ve iyi niyet géstergesi olarak vergi
yuklemistir. Nitekim Hayber’i fetih sonucunda ele gecirdigi icin aksi takdirde bolge-
nin tamamini miisliimanlara ganimet olarak dagitmasi gerekirdi. Dolayisiyla onun
boélgenin tamamini miilk edinmesi de caizdi, ancak o bunu yapmadi. Aksine, iirlintin
yarisinl misliimanlara verme sartiyla arazileri yahudilerin miilkiyetinde birakti.38
Meshur bir Hanefi hadiscisi olan Bedreddin Ayni, Ebu Hanife’ye destek sadedinde
sunlar1 sdylemektedir: “Hadis kiilliyatinda Hz. Peygamber’in, hayati boyunca Hay-
ber yahudilerinden cizye aldigina dair hicbir rivayet yoktur. Ebubekir veya Omer
hakkinda da yoktur. Zaten Omer nihayetinde yahudileri Hayber’den siirgiin etmistir.

36 Miislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bab Kird'iil-Arz.

37 Miislim, Sahih: Kitabi’l-Buyu’, Bab el-Muhdbera.

38 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari, fstanbul, h.1310, 5/724.
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Eger Hz. Peygamber Hayber yahudileriyle yaptig1 anlasmay1 yapmis olmasaydi cizye
ayeti indikten sonra onlardan mutlaka cizye alinird1.”3° Bir seyi agikliga kavustur-
mak gerekir ki Ayni'nin bu gériist, Ebu Hanife’nin dne stirdiigii goriisle ¢eliski igeri-
sindedir. Nitekim Hayber arazileri ganimet kategorisine alinmis olsaydi onlardan
cizye alip almamak gibi bir durum mevzubahis olmayacakti.

Yukarida bahsi gectigi iizere Ebu Davud'un Stinen’inde, Cabir bin Abdul-
lah’tan rivayetle ortakeilik esasina gore arazisini kiraya veren birinin, riba alan bi-
riyle ayn1 cezaya carptirilacagina dair sahih bir hadis bulunmaktadir. Mevdidi,
“Toprak Sahipligi Meselesi” baslikli tasinmaz mallarla ilgili calismasinda bu ve bunu
destekleyen tevatiir derecesindeki hadisleri gormezden gelerek toprak agaligi for-
mundaki ribay1 mesrulastirmak icin gerekgeler tiretmektedir.*® Toprak agaligi hu-
susunda benzer goriislere sahip olan (Kadiyanilerin bagsi) Mirza Besiriiddin Mah-

win

mud da “Islam ve Toprak Sahipligi” adli (Urduca) risalesinde onu desteklemektedir.

Riba konusundaki hadislerde yer alan tutarsizliklarin ¢6ziimu hayli zordur.
Yukaridaki tartismadan da anlasildig lizere sadece senetlerden hareketle bu riva-
yetleri kabul veya reddetmek miimkiin degildir. Zira Sahih ¢alismalarinda bu konu-
lar1 farkl agilardan ele alan ¢ok sayida hadis bulunmaktadir ve bu hadislerden her
biri de sahihtir (ya gii¢li isnad zincirleriyle ya da baska sahih hadislerle desteklen-
mektedir). Kiyasa dayali tahminler ise bizim agimizdan bu hadislerin tarihsel sirala-
masi kadar 6nemli degildir. Nitekim tarihsel siralama ihtimallere degil, kesinlige da-
yanmaktadir. Bu hadisler bu sekilde okundugu takdirde agik bir genisleme siirecinin
s6z konusu oldugu goriilebilir. Her tic durum da erken donem muhaddislerinden
orta doneme, oradan da ge¢ doneme dogru gelirken gitgide artan bir goris katiliginm
resmetmektedir. Devam ettigimizde ribanin tanimiyla ilgili olarak da ayni gelisim
stirecinin s6z konusu oldugunu gorebiliriz. iste hadis malzemesindeki tiim celiskile-
rin altinda bu gelisim siireci yatmaktadir.

Ayrica yukarida bahsedilen geliskilere ek olarak bu hadislerin ¢ogu, ¢6ziimii
neredeyse imkansiz baska karisikliklar da icermektedir. Ornegin:

(1) Yukarida bahsedildigi gibi altin, glimiis, bugday, arpa, hurma ve tuz gibi
mallarin pesin miibadelesinde herhangi bir fazlalik ya da noksanlik olmasi halinde
bu en meshur rivayetlere gore riba olmaktadir. Bu ribe’l-fazl (fazlalik ribasi) denen
seydir ve buna gore bir kile iyi kalite bugday, 1,25 kile daha diisiik kalite bugday ile
miibadele edilse bu islem riba olur. Ayni sekilde kaya tuzu deniz tuzu ile miibadele
edilse, pesin bile olsa, agirliklar arasinda herhangi bir fazlalik varsa bu riba olur.
Simdi soru, Kuranin ribay1 birakmayan insanlarla ilgili olarak “Allah ve elgisi ile sa-
vagsmaya” hazirlanma uyarisinin bu islemleri kapsayip kapsamadigi ve riba almanin
ensest iliski gibi bir isyan olduguna dair hadislerin bu tip islemlerden 6tiirii nakle-
dilmis olup olmadig1 sorusudur.

(2) Iimam Malik’in Muvatta’s1 ve Buhari’nin Sahih’ine gére hayvanlarin miiba-
delesindeki fazlalik, islem vadeli olsa bile caizdir ve bu fazlalik riba olarak tanimla-
namaz. Su durumda ise nigin diger mallardaki fazlaligin riba olarak goriildiigii so-
rusu akla gelmektedir.

39 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’l-Kari, istanbul, h.1310.
40 Cemaat-i Islami Yayin No.20, Lahor.
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(3) Miislim’in Sahih’inde ve diger sahih calismalarinda yer alan bazi hadislere
gore sadece hayvanlarin degil, kolelerin ve bakir paralarin vadeli miibadelesi, fazla-
lik olsa bile caizdir. Bu makalede atif yapilan hadis eserlerinin ilgili b6limlerinde bu
hadisler goriilebilir. Beyhaki, bu hadislerden otiirii Stinen’til-Kiibra'da “ z )AL (ALY
il 5l 5 i) 5 J Sl o (altin, glimiis, yiyecek ve icecek olmayan mallarda
riba olmamasi)#! baslikli bir b6liimii tamamen bu konuya ayirmaktadir. O halde Pa-
kistan ekonomisinin belkemigi olan pamuk ve kenevir gibi mallar hakkinda riba sz
konusu olmayacak demektir! Lakin fakihlerimizin buna, kenevirin “altin elyaf”, pa-
mugun ise “glimis ekin” oldugu seklinde cevap vermeleri muhtemeldir. Dolayisiyla
onlar da altin ve giimiis kategorisine girmektedir. Ayn1 prensip Arabistan’da, iran’da
veya baska yerlerde “sivi altin” olarak nitelenen petrol i¢in de uygulanabilir. Peki
fikihgilarimiz, iilkedeki zenginligin 6nemli bir kaynagi olan hayvan derileri ve post-
laryla ilgili ne hiikiim verirler?

Riba hakkindaki ¢ok sayida rivayette bulunan keskin ¢eliskiler ve ¢dziimsiiz
karisikliklardan o6tiirii ribaya dair “efradini cami agyarini mani”, yani ilgili tiim du-
rumlar1 kapsayan ve ilgisiz tim durumlar1 da disarida birakan bir tanimlama yap-
maya kalkismak cesurca olacaktir. Ancak liigatgilerin bu terime dair en azindan bir
tanima ihtiyaci vardir. Nitekim tgiinct asir dilcisi ve liigatgisi olan Zeccac’in bu te-
rimi soyle tanimladigini gérmekteyiz:

4 oo Y Lo (532 O ol Gl Le s Aniie 4 ya gl aie ST i 33 53 im B Sl el 5, L
Lot ST Al (a0l (520 5l 4ie S

“Riba iki tiir olup biri haramdir. By, bir kisinin bir baskasina borg olarak ver-
digi miktardan daha fazlasini geri alarak kazang saglamasi veya herhangi bir kazang
saglanan herhangi bir borg islemidir. Diger riba ise, kisinin bir hediye verip karsili-
ginda daha degerli bir hediye istemesi yahut daha degerli bir hediye beklentisiyle
(bir sey) vermesidir ki bu caizdir.”42

Bu tip bir tanimin hadis literatiirii icerisinde kendine bir yer bulmamis olmasi
sasirtict olurdu. Bunun hadis ¢alismalari igerisinde kendi yerini nasil buldugu ko-
nusu dikkate degerdir. Boyle bir hadisin izine ikinci, tigiincii hatta dérdiincti asirda
bile rastlanamamaktadir. Ne sahihlerde, ne siinenlerde, ne de erken donem hadis
kiilliyatinin en teferruatli 6rnegi olup Ahmed bin Hanbel’in oglu ve talebesi tarafin-
dan derlenen Miisned’'de boyle bir hadisin izine rastlanmamaktadir. Buna ragmen
besinci asirda birdenbire Beyhaki’'nin Siinen’inde séyle bir boliim karsimiza ¢ikar:

L) sgddadie a8 JS
“Kar getiren her borg ribadir.”43 Bu boliimde sdyle bir hadis yer almaktadir:
Lol osns (e dns seddndia ja (a8 JS JEadl ala s adle 4l Lo il Cialia due 0 Al (e

“Hz. Peygamber’in sahabesi Fudale bin Ubeyd’in aktardigina gére Allah'in el-
¢cisi soyle dedi: Alacaklisina kar saglayan her borg ribanin ¢esitlerinden biridir.” 44

41 Beyhaki, Stinen, 5/189-287.
42 Bk. Tacti’l-Ariis ve Lisdnii’l-Arab.
43 Beyhaki, Stinen. 5/349-50.
44 Beyhaki, Stinen. 5/350.
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Bu baglantida iki seye dikkat etmek gerekiyor. Birincisi, hadis mevkuftur,
yani (isnad zinciri) Hz. Peygamber’e kadar gitmemekte, sahabelerden birinde son
bulmaktadir. ikincisi, bir tamimin gerektirdigi kadar kapsamh degildir. Kullanilan
kelimeler 150 y1l dnce Lisanii'l-Arab’a giren tanimda kullanilan kelimelerle nere-
deyse aynidir: “4=iis ja (= B JS” (Kar getiren her borg), ancak ifade tarzi hala kesin-
likten uzaktir. Zaten Beyhaki “L_l s 52 5 (e 425 58" (ribanin gesitlerinden biridir) de-
mektedir. Tanimdaki bu kesinlik problemi yiizyillar sonra, hicri dokuzuncu ve
onuncu asirlarda Suyuti’'nin (6.911) Cami’lis-Sagir’'inde giderilmis ve hadis su formu
almistir:

L) seddadia a8 JS

“Kar getiren her borg ribadir.”45

Fakat hepsi bundan ibaret degildir. Bu miidahale doneminde hadis bir evrim
strecinden gecerek Ali'nin kendisinden rivayet ettigi iddiasiyla Hz. Peygamber’e ka-
dar gotirilmistiir. Bu sekilde hadis Hz. Peygamber’in emri haline getirilmistir. Su-
yuti burada, el-A'lam’1 kaleme alan Zirikli'nin dahi tanimadig1 Haris bin Muhammed
bin Ebi Selme adinda birinin derledigi iddiasiyla miiphem bir Miisned’e atifta bulu-
narak Haris hakkinda “45in ol 2iue 41”46 (kendisinin derlemedigi bir Miisned vardir)
demektedir. Ote yandan hadisin zayif oldugunu belirtmeyi de ihmal etmemistir.
Ayni asrin (hicr! onuncu asir) sonunda Hindistan asilli muhaddis Ali el-Muttaki el-
Hindi (6.975) bu hadise ayni ifadeler ve ayni kaynak ile birlikte Kenzii'l-Ummal'in
“Karzin Bilesenleri Hakkinda” isimli béliimiinde yer vermis, fakat bu hadisin zayif
rivayetlerden biri oldugunu belirtmeyi ihmal etmistir.4” Bu da hadisin evriminde bir
baska adimdir. Hadis, bu birkag y1l icinde zayif hadis olmaktan ¢ikmistir. Misirli Seyh
Ali bin Ahmed el-Azizi (6.1070) Suyuti'nin Cami’iis-Sagir'ine yazdig: serhi Siracii’l-
Miinir’de bu hadisi “hasen li-gayrihi”, yani baska destekleyici delillerden 6tiirii “ha-
sen” (iyi) olarak tasnif etmistir.48 Simdi bu asirda ise Pakistan asilli alim Miifti Mu-
hammed Safi, bu makalede birkac kez atifta bulundugumuz “Riba Sorunu” adli (Ur-
duca) ¢alismasinda bu hadisle ilgili olarak Feyzii'l-Kadir ve Siracii’'l-Miinir’e atifta
bulunduktan sonra “salih li'l-amel”, yani “bir iddiay1 desteklemek i¢in delil alinabi-
lir” hitkmiinii vermistir.4° Calismasinin ek béliimiinde Miiftii Safi bu hadise daha ¢ok
vurgu yapmakta, konuyla ilgili tim 6nermelerini ve hiikiimlerini buraya dayandir-
maktadir.50

Miiftii Muhammed Safi ribanin bu s6zlim ona tanimi hakkinda o kadar 1srar-
cidir ki bu hadisin zayif rivayetlerden olduguna (ve aslinda hi¢bir temelinin olmadi-
gina) dair tiim stipheleri gidermeyi istemekte ve soyle demektedir: “Dil ve tefsir uz-
manlarinin hepsi bu tanim lizerinde icma halindeyse baska bir hadise yahut rivayete
gerek yoktur” (s.79). Calismasinin basinda bu goriisiinii su ifadelerle haklilastirmak-
tadir: “Kisaca ribanin bu, ‘birine verilen borgtan herhangi bir kar elde etme’ seklin-
deki anlami, Araplar tarafindan 6teden beri ¢ok iyi bilinmekteydi. Bu hadis yoktuysa

45 Suy(ti, EI-Camiti’s-Sagir, Kahire, 1954, 94.
46 Zirikli, EI-A’ldm, Kahire, h.1273-78. Bk. Haris bin Muhammed Ebf Usame.
47 Ali el-Muttaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummadl, 4/665 (No.8707).
48 Ali bin Ahmed el-Azizi, Sirdct’l-Miinir, Kahire, h.1257, 2/93.
49 Miiftt Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, 10.
50 Miiftii Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, 79.
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bile Arapca liigatler kelimeye bu anlami verme konusunda fazlasiyla yeterlidir. Bu
baglantiyla ilgili kaynaklar birazdan verilecektir.” (s.10) Biraz ileride, 12'nci sayfada
yazar soOziinii verdigi kaynag gostermektedir. Atifta bulundugu kaynak Lisanii’'l-
Arab’ta Zeccac’a atifla gegen riba tanimidir. Ne var ki belli bir tanimin sirf bir liigate
girmis olmasinin, liigatin otoritesi bir yana onu, s6z konusu kelimenin o dildeki mut-
lak tanimi haline getirmeyecegi agiktir. Ayrica ribanin sozliik anlaminin “fazlalik, bii-
ylime ve yiikselme” oldugu ¢ok iyi bilinmekte, Miiftii Muhammed Safi’'nin kendisi ta-
rafindan da kabul edilmektedir. Ribanin bu anlamlarini bu makalenin giris bolii-
miinde Kuran ayetlerinden verdigimiz érneklerle izah etmeye ¢alismistik.

Yazarin riba tanimini desteklemek i¢in sundugu alintilar yukaridaki gercegi
acikca ortaya koymaktadir. Alint1 yaptigi dil ve tefsir uzmanlari, herhangi bir konuda
hemfikir olmak bir yana, bu konuda muhtemelen ¢ok farklilasacak ve her biri kendi
tanimini verecektir. ibnii’l-Esir, Kitabii'n-Nihaye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Asar adli hadis
sozliigiinde sunlari soyler:

iy e JW deal e 52l 30 g 58 3 g maly 3 4 BT L)

“Ribanin 6zgilin anlami fazlaliktir. Seriat terminolojisinde ise herhangi bir sa-
tis sozlesmesi olmaksizin anaparadaki artistir.”s1

Ibnii’l-Arabi, Kuran’daki hukuki emirlerle ilgili olan AhkAmi’l-Kur’an adli tef-
sirinde ribay su sekilde tanimlamaktadir:

e bty o352y 5 IS A1 b ag el 5 a3 pm sl 3L 50

“Ribanin sozliik anlami fazlaliktir. ilgili Kuran ayetinde ise bir karsihgi olma-
yan fazlalik anlaminda kullanilmistir.”52

Cessas’in meshur ahkam tefsiri Ahkamii’l-Kur’an’da bu gercek su sekilde vur-
gulanmistir:

Bl Ll e gum pn ) 00 ol (e ol i gl G sm s a3l Al 3 Lyl Ju

“Sozliik anlamu itibariyle riba fazlalik demektir. Lakin seriatta bu kelime 6z-
giin anlam1 disinda bir anlam ile kullanilmaktadir.”s3

Bunun biraz ilerisinde Cessas ribayi terim olarak su sekilde tanimlamaktadir:

Gl o Jlesaly 5 a4 oy sdall g jill 58

“Riba belli bir vade ile verilen ve [vade sonunda] bor¢lunun bir miktar fazla-
siyla geri 6deyecegi borgtur.”>+

Mevdidi ribanin bu tanimini asagidaki gibi alintilamaktadir:

“Bu nedenle faiz, belli kosullar altinda borg verilen anaparanin vadesine kar-
silik olarak, sabit bir oranda elde edilen fazla paray ifade etmektedir.”55

Cessas bununla iliskili olarak soyle demektedir:
spsall g adall s Aall) Ll Lo sunse an) (S5l Oleal gl ) 4RI (e A gl eland)
i 43 AAY el La 3 V) shall (e b g g B e sems SV Y] ey Y 5 Gl U e sgd S )
Ay g Al b

51 [bnii’l-Esir, Kitabii'n-Nihdye fi Garibi’l-Hadis ve’l-Asdr, Kahire, h.1322, 2/66.
52 {bnii’l-Arabt, Ahkdmii’l-Kur'dn, Kahire, 1957, 1/242.
53 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, istanbul, h.1335, 1/464.
5¢ Cessas, Ahkdamii’l-Kur’dn, istanbul, h.1335, 1/469
55 Mevddsi, Siid, Lahor, 1961, 139.
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“Salat (namaz), savm (orug), zekat gibi Arapg¢a’dan seriat terminolojisine ge-
cerek sozliikk anlamlarini yitirmis olan kelimelerin yeniden agiklanmaya ve net bir
sekilde tanimlanmaya ihtiyaci vardir. Bu kelimelerden ya da terimlerden (onlarin
0zgiin sozliik anlamlarindan) hareketle belli bir ticari islem hakkinda umumi ha-
ramlik iddia etmek; o islemin, ilgili terimin seriattaki tanimina denk diistiigliniin sa-
bit olmasi hali miistesna caiz degildir.”s6

Cessas’in bu sorunu ¢ézme tarzinin, “Ribanin anlami Araplar tarafindan ote-
den beri ¢ok iyi bilinmekteydi. Bu hadis yoktuysa bile Arapc¢a dilinin kendisi ribanin
anlamini agiklama konusunda yeterlidir.”57 diyen Miiftii Muhammed Safi’den hayli
farkli oldugu acgiktir. Mevdiidi bir adim daha ileri giderek soyle soylemistir:

“Riba ¢ok iyi bilinen belli bir fazlalig1 ifade ettigi icin Kuran onu a¢iklamakla
ilgilenmemis, Allah'in ribay1 haram kildigini ve herkesin artik ondan vazge¢mesi ge-
rektigini beyan etmesi yeterli olmustur.”>8

Cessas hicri dérdiincii asirda yasamis (6.370) bir miifessir ve fikih¢idir. Ona
gore ribanin tanimi icin Kuran ve Stinnet’ten destek alinmalidir. Fakat on doérdiincii
ylzyilin bu fikiheilar1 boyle bir destek olmadan da bu isi ¢6zebilmis gériinmektedir.
Buna gelisme diyebilir miyiz?

Riba teriminin salat, savm, zekat, vb. oldugu ve anlaminin seriat tarafindan
sabitlendigi hususunda Cessas ile hemfikir degiliz. Bu calismanin ilk boliimiinde Ku-
ran’in nazil oldugu dénemde Arabistan’da yaygin olan ve riba olarak adlandirilan
gaddarca bir islem oldugunu agiklamistik. Dolayisiyla riba, seriat tarafindan deger-
lendirmeye tabi tutulmus belli bir tarihsel olgudur. Fakat bir an icin Cessas’in tavsi-
yesini kabul edip yukarida verilen tanimlarin Kuran veya Stinnet’ten bir delile daya-
nip dayanmadigini ve yeteri kadar efradini cami, agyarini mani, yani ilgili tiim du-
rumlar1 kapsayan ve ilgisiz tim durumlari da disarida birakan tanimlar olup olma-
digini inceleyelim.

Kuran ag¢isindan yukaridaki hi¢bir tanim dogru degildir. Clinki bu ¢alismanin
ilk boliimiinde gosterdigimiz gibi (1) Kuran'in “diclias el L ) ) 55 Y7 (siirekli kat-
lanan sekilde riba almayin) ifadesinden, (2) konuyla ilgili ayetlerin tarihsel sirala-
masindan, (3) Hz. Peygamber’in sahabeleriyle dogrudan temas halinde olan miifes-
sirler tarafindan aktarilan rivayetlerden anlasildigi kadariyla riba, borg verilen para
miktarini siirekli katlamaya dayanan bir islemdir.

Fakat hadisler agisindan olaya bakildiginda, onlardaki celiskilere ve karisik-
liklara ragmen asagidaki sonug¢lara varmak mimkindiir.

Halife Omer’e atfedilen ve bu boliimde sthhatini tartismaya actigimiz rivayete
gore ribanin kesin ve agik bir tanimi miimkiin bile degildir. Su anki din alimlerimizin
bu rivayetin sadece sahih oldugunu degil, ayn1 zamanda ¢ok da énemli oldugunu
vurgularken ayni anda da ribanin taniminin o giinlerde yaygin olarak bilindigini ve
insanlarin zihninde bu konuda higbir siiphe olmamasi gerektigini sdylemesi gercek-
ten sasirticidir. Oysa erken déonemlerde yasamis din alimleri su anki alimlerimizin

56 Cessas, Ahkdmii’l-Kur'an, istanbul, h.1335, 1/464-5.
57 Miftii Muhammed Es-Safii, Mesele-i Siid, 10.
58 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 136.
Marife 20/1 (2020): 307-335



326 Fazlur Rahman - Cev. Hakan Sahin

aksine, konuyla ilgili gii¢liiklerin farkinda gibi gériiniiyordu. Cessas bu konuda sun-

lar1 yazmistir:

Llle €4 yee o ia W aall) Joal L asSa o WL oS Ay Le ydlaad La i Ll )

8 5L el aumdlly Tl g Can3lly sl g e (S5 ) el of e Ja s Lelal e sl Al slany
Sl 5 el Alasall el il 4 jiey Jlaliagle e Gl G 5o 5l L,

“Riba artik bir seriat terimi haline gelmistir. Eger 6zgiin sozlik anlamini ko-
rumus olsaydi Omer’in, bu kelimenin anlamiyla ilgili hi¢bir kuskusu olmazd. Giinkii
Arapca onun anadiliydi ve o ribanin so6zliik anlamini iyi biliyordu. Bu goriist destek-
leyen bir baska 6nerme de Arabistan’da yasayan insanlar altin karsiliginda altinin
veya glimiis karsiliginda giimiisiin vadeli miibadelesini riba olarak adlandirmazken
seriatta bunun da riba olarak adlandirilmis olmasidir. Bu nedenle riba bizim mdic-
mel olarak ifade ettigimiz kelimelerden biri olup serhe ve izaha muhtagtir.”5?

(2) Yukaridaki tanimlarin higbiri cami (kapsayici) degildir, ¢linkii higbiri
ribe’l-fazl'1 karsilayamamaktadir (bkz. yukarida tartisilan, konuyla ilgili rivayetlerin
icerdigi celiskiler). Miftii Muhammed Safi ve Ebu’l-A’la Mevdidi tarafindan verilen
tanimlar bir yandan “L_ s¢d 4zl ja = 8 JS760 (Kir getiren her borg ribadir) hiikkmiint
bu kadar éne ¢ikarirken 6te yandan Mevd{di’'nin “Islam fikihgilari, birinci asirdan
beri kar getiren her borcun riba oldugu prensibinde hemfikir olmuslardir” demesi
¢ok sasirticidir. Ciinkid bu insanlar ribe’l-fazl’t higbir borg islemi icermemesine rag-
men tam riba olarak gérmektedir.6!

(3) Ayni sekilde yukaridaki tanimlar mani (dislayici) olmaktan da uzaktir,
¢linkl Miislim’in aktardig1 asagidaki rivayetlere gore bir borcun geri 6denmesi es-
nasinda eklenen bir fazlalik sadece riba olmamakla kalmamakta, hadiste gegen keli-
melere gore “hiisnii’l-kaza” (s6zlesmeyi iyi bir sekilde yerine getirme) olmaktadir.
Miislim’in bu konuya ayirdig1 b6liimiin basligi soyledir:

sluad Sl oS o 5 A | A oam Uk i) (ge b

“Bir sey borg¢ alip daha iyisiyle geri 6deyen kisi ve ‘en iyiniz borcunu daha
iyisiyle geri 6deyendir’ rivayeti hakkinda”

Bu baslik altinda su hadis yer almaktadir:

Ll s dBaall Ji) agle 108 158 da ) (e il ol g adle dl s il Jgms ) Of @bl (A e
peinal il LA of ol adae) JUE Le by LA V) L aal o JU8 adl ) il e s o S5 da )l (ol of b
cliad

“Ebu Rafi dedi ki: Allah’in elgisi bir adamdan geng bir deveyi borg olarak al-
mistl. Sadaka (¢n. zekat) develeri ona getirildiginde alacaklis1 olan adama geng de-
vesinin geri 6denmesini istedi. Ona sadece yedi yasinda ‘miikemmel’ bir deve bula-
bildigimi sdyledigimde onu adama vermemi séyledi ve en iyimizin borcunu daha iyi-
siyle geri 6deyen oldugunu soyledi.”62

Ayni rivayet baska bir sened tizerinden ufak kelime farklariyla Ebu Rafi’ye ve

59 Cessas, Ahkdmii’l-Kur’an, istanbul, h.1335, 1/624.
60 Mevdudi, Sid, Lahor, 1961, 299.
61 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 147-55; Miftii Muhammed es-Safii, Mesele-i Siid, 10-11.
62 Mislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bib men isteslef, vd.
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ti¢ farkli sened iizerinden de Ebu Hiireyre’ye kadar gitmektedir.63

Bu rivayet Imam Malik’in Muvatta’sinda da yer almaktadir. imam Malik bu
rivayeti Yahya’'dan, o Malik’ten, o Zeyd bin Eslem’den, o Ata bin Yesar’dan, o da Ebu
Rafi’den aktarmaktadir. Ebu Hiireyre’den nakille gelen rivayet ise Sahih-i Buhari’de
yer almaktadir.®* Meshur olarak bilinen yukaridaki rivayetler kimilerinin zihninde
ribanin, “borcunu geri 6demede iyilige” doniismesinin yalnizca hayvan alim sati-
minda s6z konusu olabilecegi siiphesini dogurmustur. Bu goris, notlarimizda yer
alan sahihlerin ilgili basliklarinda epey belirgindir.> Bu kanaat dogruysa ortaya ilgi
bekleyen iki sorun ¢ikmaktadir. Birincisi, hayvanlar akit konusu oldugunda, borcun
geri 6denmesi esnasinda anamala eklenen fazlalik riba olmuyorsa hocalarimizin
tizerinde 1srarla durdugu “kar getiren her borg ribadir” hitkkmiiniin evrenselligi ne
olmaktadir? ikincisi, hayvanlar s6z konusu oldugunda “borcunu geri 6demede iyi-
lik” say1ilan erdemli davranis nasil oluyor da diger mallar s6z konusu oldugunda Al-
lah ile el¢isine kars1 bir savas su¢u olarak tanimlanabilecek kadar biiyiik bir kétiiliik
haline geliyor? Bu nasil makul goriilebilir?

Ebu Davud’un Siinen’inde ve Ahmed bin Hanbel’in Miisned’inde aktarilan bir
hadis, hayvanlar ve diger mallar arasinda boéylesine haksiz ve vicdansiz bir ayrim
yapmanin Hz. Peygamber’e atfedilemeyecegini gostermektedir. Hadisin Ebu Da-
vud’un Siinen’inde gegen ifadesi su sekildedir:

) 5 Pl (o ales sale A o ol e (J OIS Jh e 0 e e JE G laa e

“Muharib, Cabir bin Abdullah’tan soyle dedigini isitmis: Allah’in elgisinin
bana borcu vardi da vade sonunda borg aldig1 miktarin iizerine (bir miktar) fazlasini
ekleyerek 6dedi.”66

Ayrica yukarida da gosterdigimiz gibi imam Malik’in Muvatta’sinda ve Bu-
hari'nin Sahih’inde gegen bazi hadislere gore hayvanlarin vadeli miibadelesinde hig-
bir sekilde riba s6z konusu olamaz. Ebu Davud’un Siinen’inde ve Ahmed bin Han-
bel’in Miisned’inde ayni anlama gelen diger bir hadisi de zaten yukarida géstermis
bulunuyoruz. Bu mesele sadece hayvanlarla sinirli kalmamakta, Beyhaki'nin Siinen’i
tizerinden kolelere, bakir paralara; hasili altin, glimiis, yiyecek ve icecek olmayan
her seye samil olmaktadir. Tiim bunlar karsisinda sadece “kar getiren her borg riba-
dir” tanimi ¢dkmemekte, ayni zamanda diger biitiin tanimlar da anlamsizlasmakta-
dir.

(4) ibnit'l-Arabi’nin Ahkamii’'l-Kur’an’da, “karsilig1 olmayan fazlalik” ( s34 JS
uase s A) seklinde belirttigi riba tanimi, komiinizmdeki “hak edilmemis gelir”
(unearned income) teorisiyle olan benzerligi agisindan ¢ok ilgingtir. Lakin bu tanim
kabul edilirse mudarebe (gizli ortaklik) s6zlesmesinin cevazina da imkan kalmaz.

63 Miislim, Sahih: Kitabii’l-Buyu’, Bib men isteslef, vd.

64 Malik bin Enes, Muvatta: Kitabii’l-Buyu’, Bdb ma yeciizu min es-selef; El-Buhari, Sahih: Kitabii'l-
Istikrdz, Bab Istikrdazii’l-ibil; Ebu Davud, Siinen: Kitabii'l-Buyu’, Bab Hiisnii'l-Kaza; ibni Mace,
Stinen, Ebvabii’t-Ticardt; Et-Tirmizi, Cdmi’: Kitabii’l-Buyu’, Bdb ma cde fi istikrazi’l-ba’ir, vd.; En-
Nesai, Siinen: Kitabii'l-Buyu’, Bab istisldfii’l-hayevan ve istikrdzihi; Ed-Darimi, Siinen: Kitabui'l-
Buyu’, Bab fi'r-Ruhsa fi istikrdzi’I-Hayevan; Ahmed bin Hanbel, Miisned, 6/390.

65 Bir 6nceki dipnota bakiniz.

66 Ebu Davud, Stinen: Kitabti'l-Buyu’, Bab Hiisnii’l-Kazd. Ahmed bin Hanbel, Miisned, 3/319.
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Miiftii Muhammed Safi kendi iddiasini1 desteklemek adina bu tanima atifta bulun-
makta, ancak besbelli ki bunun tehlikeli icerigini gézden kac¢irmaktadir. Kimileri
mudarebe sozlesmesinde s6z konusu olan riskin, kar olarak elde edilen fazlaligin
karsiligl oldugunu soylemektedir. Fakat bugiinkil biiyiik isletmeler diinyasinda,
bankacilik isinde s6z konusu olan iflas riskinin modern herhangi bir “kartel” ortak-
liginda s6z konusu olan risk kadar ¢ok, yahut onun kadar az oldugu séylenebilir.
Buna benzer sekilde bankalar tarafindan is adamlarina verilen kredilerin de hi¢ geri
6denmeme riski bulunmaktadir. Bu bankalarin siirekli olarak maruz kaldig1 bir risk-
tir.

Kisaca, ribay1 hadisler 1s181nda tanimlamaya y6nelik ¢abalarin hi¢biri su ana
kadar bagarili olmamstir. Oyleyse soru, ribaya iliskin tiim rivayetleri, sahih olma-
dig1 gerekgesiyle tamamen reddetmemiz gerekip gerekmedigidir. Biz bu soruya an-
lay1s gostererek hayir cevabini vermekten yanayiz. Tiim bu hadislerin geg¢irdigi ev-
rimsel siirece dair yukarida verdigimiz kisa izahlarin, bu hadislerin sahih olmadigini
gosterdigi dogrudur. Lakin onlarin, Kuran'in emirlerini ve Hz. Peygamber’in Siin-
net'ini yorumlamaya ve detaylandirmaya yonelik samimi ve gercek tesebbiisler ol-
masindan kaynaklanan ahlaki énemini gérmezden gelmek ¢ok vahim bir ahmaklik
olur. Bu ¢abalarin altinda yatan ruh, ger¢ekte Kuran'in tesvik etmek istedigi iktisadi
hayata ve iktisadi sisteme yonelik Kurani bir ruhtur. Dolayisiyla hadislerdeki ribay1
anlamak i¢in 6ncelikle Kuran’in riba kavrami ile ne kastettigini anlamak gerektigi

kanaatindeyiz.
*k3kok

Kuran’in yasakladigi riba tiiriine bu ¢alismanin birinci béliimiinde deginmis-
tik. Fakat bu sorunun negatif yonidir. Sorunun pozitif ydniinii anlamak i¢in Kuran’a
gore ribanin ziddinin alisveris (bey’) degil, sadaka oldugu gercegini dikkate almamiz
gerekir. Bize gore sorunla ilgili en yaygin kafa karisikligi riba ile alisveris islemleri-
nin, birbirinin zi1dd1 olarak telakki edilmesidir. Bunun sonucunda fikhi kil kirk
yarma davranislari riba yasaginin ahlaki 6éneminin yerini almistir. Kuran’da ribay1
mahkum eden ilk vahiy “ribaya yaptiginiz yatirim” ifadesinin yanina karsitlik olus-
tursun diye “zekat yoluyla verdiginiz” ifadesini koymaktadir. Ayni sekilde konuya
iliskin son vahiy Allah’in “ribay1 mahvettigini” sdylerken hemen arkasindan “sada-
kalari ise gelistirdigine” dikkat ¢ekmektedir. Kuran’da Bakara suresinde bulunan
riba ayetlerinin (275-280); sadaka organizasyonunun nasil yapilacag, onlarla ilgili
mubhtelif hiikiimler ve onun sosyal refah sistemindeki 6nemi hakkinda uzun uzadiya
bilgi verilmesinin (267-274) hemen ardindan geliyor olmas1 da ayn1 durumun bir
yansimasidir.

Birka¢ kez vurguladigimiz tizere (1) Kuran'in “siirekli katlayarak riba alma-
yim” seklindeki agik ifadeleri, (2) riba aleyhinde Kurani emirlerin nazil olmasindaki
kronolojik siralama, (3) erken donem miifessirlerden nakledilen (fikhi degil) tarih-
sel icerikli izah edici rivayetler; islam éncesinde yapilagelen ve Kuran tarafindan ya-
saklanan ribanin, borg verilen miktari kat kat artirmayi (o=dl 4 <) iceren bir
islem oldugunu ve bu siirekli katlama isleminin bu yasagin gerekgesi, yani hitkmiin
illeti oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Bunu géz éniinde bulundurdugumuzda
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sadaka ile ilgili Kuran ayetlerinin dogrudan ribanin ziddini teskil ettigini fark edebi-
liriz.
| S Lilaacal 4] ddeLingd Lo Lim i ) (a1 13 (g
“Verdiginin kat kat fazlasini kendisine 6demesi i¢in Allah'a gtizel bir borg ve-
recek yok mu?” (2:245)
S ol al g4l adelind liea L j3 dll im 5y (5301 13 (0
“Kim Allah'a giizel bir borg verirse Allah onu onun i¢in ikiye katlar ve onu ¢ok
comert bir sekilde miikafatlandirir.” (57:11)
oS ity 5 o e Ly s L 6 i | pum 5
“Eger Allah’a giizel bir borg verirseniz O sizin i¢in onu ikiye katlar ve sizi ba-
gislar.” (64:17)
Tiim bu ayetler ribay ilk kez kinayan Rum suresindeki ayetin ikinci kismin-
daki diisiincenin tefsiri gibi gériinmektedir:
Osbraaall aa gl ) An 5 s 5 BS ) (e il e
“Allah’in rizasini arayarak zekat yoluyla verdikleriniz var ya... iste onlar kar-
siligin1 misliyle alirlar.” (30:39)

Demek ki Kuran’a gore ribanin zidd1 sadakadir. Peki sadaka nedir? Hatir1 sa-
yilir derecede izah gerektiren bu sorunun yeri burasi degildir. Fakat bu hususta vur-
gulamadan gecemeyecegimiz sey ise sadakanin, bireylerin tamamen keyfe keder
takdiriyle dilencilere bagis yapmasi anlamina gelmedigi gercegidir. Ayrica her sey
ziddiyla bilinir prensibi riba ile sadaka arasindaki karsitlig1 tespit etmeyi gerektirir.
Bu konuda soyleyebileceklerimiz az da olsa “4 &y ¥ 4 ¢ 0 ¥ W” (tamami idrak
olunamayanin tamami terk olunmaz) diisturu geregi tespitlerimizi belirtmemiz ge-
rekir.

Riba ile sadaka arasinda, alisverisin ortadaki terim gibi oldugu bir gerilim
vardir. Bu gerilimden Kuran’in saf rekabet ve vurgunculuk yerine isbirligi ve karsi-
likli anlayis ¢agrisinda bulundugu hayli acik bir sekilde gériinmektedir. Rekabet ve
vurgunculugun asirisi nasil ribaya yol agiyor ise isbirligi ve karsilikli anlayis da sa-
dakanin esas ruhunu teskil etmektedir. Elbette sadakanin fikhi agidan isbirligi ve
karsilikli anlayis, ribanin da fikhi agidan rekabet ve vurgunculuk anlamlarina gelme-
digini not etmemiz gerekir. Bu kavramlarin bu ikili anlamlari birbirine gecisken ol-
dugu i¢in bu karsitlik hentiz ¢oziilebilmis degildir. Kanaatimize gore meselenin esa-
sinda, tam da yukarida izahini yaptigimiz bu hadis malzemesinin evrimsel siirecini
meydana getiren, Kuran'in ve yasayan siinnetin o zamana iliskin ahlaki dgretilerini
hukuki kaliplara sokma arzusu yatmaktadir. ibni Kayyim'’in asagidaki ifadeleri de
benzer bir sonuca isaret etmektedir.

s Jall )y 3 40 ol 21 5 atial) sl a4 Ll sl it 5 e 5 )

40 A Of Jie Blalally <o i slady | S (21 g 5 Apuil) L Iall Lald Ay SED apas 5 laaad V)
para W1 Ay Jady ¥ el A5 Al gal YT srie el juad s Jlal 8 a1 e AT WS Jlall (8 ey 3
ol Alnall s (a5 Lglay S A Tt oy e oy s 4lllne 5 (sl (sl 136l
te Jll 150 58 03 53 50 a8 yrian (S Gl o sy 5 dlnuan alaatig o ) o Sl g I 5 e pdly g
Jeany s Jhldl 4l Jle JSLE 4R ais Jeany qdi gt (e ol all e 3 54l dhange <83 e (e Uil
a5 alST cad 5 LW aoa o) 4dla L alisa) 5 4k 5 Cpenll aa )l Aes ) ad ) puall Ae lea )
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O OS 13gd5 0 88 S (8 e sl s Jie s aly dlsu ) on g 4m dey ol e O3y 4l 5 488
Al ald oy o) il A) s cpan O 0sSy o) U8 48 Gl Y ) Ll e dead alaY) Jis g LS S
e J6 Graill am o) 5alls Aaall aa ) ailasusgl) Jean 385 JaY) 3138 03l 55 JLall 802 ) 4uaiy
3158 ) (e il Lo g dll die |5 5 Db i) ) gl (8153500 Uy (g il La s QU85 clBaall o s 5 Ll ) (3aay
Osaliia el gl ) ) A Line lanal | 5o )l SISUY 1 gial 03 Legf U QW5 () simamall ot Gl gliglll an 5 ¢y 5 53
Ol el i ga gl puall ge 1 pual b ¢ iy Al Cptall Cne ) il sl S5 5 o HASI Cne ) ) Ul |
Vgl Glasaly o 3 dBaally el g ulill alla sa (31 Ll e allap g

“Iki tiir riba vardir: acik (celi) ve gizli (hafiy). Acik riba topluma verdigi agir
zararlardan otiirt yasaklanmistir. Fakat gizli riba, acik ribaya gotiirebilme ihtima-
linden o6tiirii yasaklanmistir. Dolayisiyla ilk tiir riba dogrudan (1+<8), ikinci tiir riba
dolayli (4l 5) olarak yasaklanmistir. Gergekte kredinin s6z konusu oldugu riba agik
ribadir. islam 6éncesi dénemde bu riba, gecikmis bir borcun geri 6denmesinde séz
konusu olan artisla ilgiliydi. Sonugta borg verilen miktar (anapara), geri 6demede
gerceklesen gecikme miktarina orantil bir sekilde arttirilirdi. Bu durum, verilen yiiz
(lira) binlerce (lira) olana kadar devam ederdi. Bor¢lu ¢ogu zaman, borcun 6deme-
sini ertelemekten baska alternatifi olmayan ¢aresiz ve muhtag biri olurdu. Alacakl
ise yatirimda bulundugu tutardan daha fazla kar elde edebilmek i¢in (borcun itfa-
sina dair) talebini ertelemeyi kabul eder ve beklemeyi secerdi. Ote yandan borglu,
alacaklisinin baskici taleplerini savusturabilmek ve hapishane tehlikesinden koru-
nabilmek i¢in bu arttirilmis miktar1 6demek zorunda kalirdi. Bu sayede zaman gec-
tikce bor¢lunun parasal kaybi giderek biiyiir, borcu da birikirdi; ta ki sahip oldugu
her sey alacaklisinin oluncaya kadar... Bu yolla yoksul kisinin borcu, o hi¢bir kazang
elde etmedigi halde biiyiir; 6te taraftan zengin kreditoriin serveti katlanarak artar-
ken kardesine (bor¢luya) ondan higbir pay diismezdi. Alacakli bu sayede kardesinin
(bor¢lunun) malini haksiz yolla elde etmis, kardesi ise kayip iistiine kayip yasamis
olurdu. Dolayisiyla Allah tim merhameti, hikmeti ve yarattigi varliklara gosterdigi
iyiligiyle ribay1 yasakladi; onu alani, vereni, bu tip islemlere katiplik ve sahitlik edeni
de lanetledi. Ribay1 birakmaya istekli olmayanlara ise Allah ve elcisi ile savasmaya
hazir olmalarini séyledi. Boyle bir tehdit baska hi¢bir biiyiik giinaha (kebair) karsi
dile getirilmemis oldugundan ribanin biiyiik giinahlar i¢cinde en ¢irkini (ekberii’l-
kebair) oldugu sonucuna varabiliriz. Ahmed bin Hanbel’e hakkinda higbir bir siiphe
ve muglaklik olmayan riba hakkinda soruldugunda séyle cevap verdi: Hakkinda hig-
bir belirsizlik olmayan apagik riba sudur: Birisi bir baskasina borglu olur da alacakl
(¢n. vade sonunda) borg¢luya borcunu 6demekle anaparanin artmasina riza goster-
mekten hangisini sececegini sorardi. Eger bor¢lu 6deme yapamayacak durumdaysa
alacakli bor¢ miktarini arttirir ve vadeyi uzatirdi. Allah ribay1 sadakanin zidd1 olarak
ele almistir. Dolayisiyla riba alan birisi sadaka veren birisinin tam tersidir. Allah ‘ri-
bay1 mahvettigini, sadakalari ise gelistirdigini’ sdyler. Ayrica ‘insanlarin serveti iize-
rinde artsin diye ribaya yapilan yatirimin Allah katinda artmayacagini, fakat Allah’in
rizasin arayarak (mallarimi) zekat yoluyla verenlerin ise karsiligini misliyle alaca-
ginl’ soyler. Dahasi Allah soyle demistir: ‘Ey iman edenler! Siirekli katlayarak riba
almayin. Kendinizi Allah’tan koruyun ki belki mutlu olursunuz. Kendinizi kafirler
icin hazirlanmis olan atesten koruyun!” (3:130) Kuran bunun ardindan ‘servetini
hem iyi zamanda hem de zor zamanda harcayanlar i¢in yaratilan cennetten’ bahse-
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der. Boylelikle onlar riba alanlarin tam tersi olmus olur. Kisaca, Allah bir yandan in-
sanlara karsi bir haksizlik olan ribay1 yasaklamis bir yandan da servetin sadaka ola-
rak harcanmasi gibi insanlarin iyiligine olan bir seyi emretmistir.”67

Muhammed Resid Riza’nin, Ibni Kayyim'’in gériisiine dair yorumlar da dik-
kate degerdir.
Ol aaalla 3 Glin Y S L ) ail deat aleW) JU 5 dall Uyl al ol adlall slass 3 Ll 1368
Cde s Gl 5 abVL Jigi By W ) ) e ddsieLiay 1 5ilS (o) Al Ly 58 eaa g )
Lol b adle dll lea il pemss ma Ly 1yl s Lie 1 g s hanll o a5 o slall (g Ran 511 e <o)
aAlie J8la rans Jgd a0 e 4 a0 68 63 due gy L 4gle e 5 1 Ll e s dll o) 1 Le s W1 8
Y Yo S ol I pn gy Ssla g B 6! gl ol Jlia Ll 1as g jat o) i o)

85l o3 elail iy 5l (IS Slcpnaldalls s G o) b Y O g )se Al G @ o &

“Allame Ibni Kayyim tarafindan acik riba olarak adlandirilan, Ahmed bin Han-
bel tarafindan da haramligi Kuran’in acik ifadeleri tarafindan, siiphenin golgesine
bile yer birakmayacak sekilde kanitlandig1 sdylenen riba; borg islemlerinde s6z ko-
nusu olup yoksul birinin borcunu geri 6deyemediginde borcu olan miktarin katla-
narak artmasina neden olan riba tiirtidir. Yuva yikan, insanin kalbinden kardeslik
duygusunu alan, yoksulla zengin arasinda biiyiik bir nefret ve diismanlik yaratan
riba budur. Hz. Peygamber ribay, borg islemlerinde olan riba ile sinirlandirdiginda;
ilahi emirle kastedilen ve riayet edilmediginde Allah’in miisliimanlari, kafirligin ce-
zasindan daha dehsetli bir ceza ile tehdit ettigi ribanin anlamini agikliga kavustur-
mustu. Allah'in kendisine akil ve zeka verdigi bir insan, bu tip bir riba yasaginin in-
sanlara zararli oldugunu ve onlarin zenginlesmesine mani oldugunu savunabilir mi?
Eger yoksul insanlarin yuvasi yikilmadan ve a¢gozlii insanlarin tamahkarligi tatmin
edilmeden sermaye birikimi saglanamiyorsa bu tiir bir zenginlesmeyi tasvip edecek
hi¢ kimse yoktur.”68

Kisaca Kuran tarafindan agik ifadelerle yasaklanan riba, ibni Kayyim'in “agik
riba” dedigi ve bor¢ miktarinin siirekli katlanmasi 6zelligini barindiran ribadir. Bu-
nunla birlikte riba olmayan ama iginde ribanin ruhunu barindiran ¢ok sayida ada-
letsiz ticari faaliyet sekli vardir. Ornegin ibni Kayyim tarafindan “gizli riba” olarak
adlandirilan vurgunculuk bunlardan biridir. Meshur hadisgi ibni Hacer el-Askalani
tarafindan asagidaki yorumun isabet ettigi olgu iste bu ikinci tiir riba kapsaminda-
dir:

poma e JS e Lol sl

“Riba kavrami haram olan her tiirden ticari islem icin kullanilabilir.”¢?

Hadis kitaplarinda bu riba kavramini formiile etmek i¢in tesebbiislerde bulu-
nuldugu fark edilebilir. Lakin fikhi riba kavramini her tiir gayrimesru ticari islem
icin kullanamay1z. Resid Riza tarafindan ifade edilen su saglam prensibi géz 6niinde
bulundurmamiz gereKir.

L ys o oLl Al 5 AaVI A5 i e 5 A8aY (e (AN ity i La (o 48 i)

67 {bni Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-Muvakkaiin, Delhi, h.1313, C.1, 200.
68 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, Kahire, h.1367, 3/15.
69 {bni Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bdri, Kahire, h.1319, 4/250-1.
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“Kuran’in agik ifadelerine dayanan emirler ile tek bir senedi bulunan rivayet-
lere (haber-i vahid) dayanan emirler arasinda ve fakihlerin kiyaslarina dayanan
emirler arasinda ayrim yapmak zaruridir.”7°

Dahasi, masalih-i miirsele (kamu yarari) olarak bilinen meshur fikih prensibi
geregi modern zamanlarda etik agidan daha yikici olan, riba ruhunu daha fazla ba-
rindiran ve dolayisiyla daha ¢ok ilgiyi hak eden muameleleri; yasaklanan eylemlere
yol agma ihtimali 6l¢iisiinde kesfetmek durumundayiz. Toprak agaligi, derebeyligi,
vurgunculuk ve istifcilik gibi davranislar acik ribaya kesinlikle banka faizinden daha
yakindir. Burada ortaya koydugumuz goriise ters bir gorisi, sirf kelime benzerli-
gine dayanarak ileri siirmek Cessas’in dikkat ¢ektigi, yukarida alintiladigimiz ve
Oonemine binaen burada tekrar etmeyi uygun goérdiigiimiiz hatanin ta kendisini yap-
mak anlamina gelecektir.

Sl g il 3 anse 43 ATV Cold e 3 V) 3 gial) (o by yaS 8 A sans SV Y s Y

“Seriatta kullanilan bir terimden (onun s6zliik anlamindan) hareketle belli
bir ticari islem hakkinda umumi haramlik iddia etmek; o islemin, ilgili terimin seri-
attaki tanimina denk diistiigiiniin sabit olmasi hali disinda caiz degildir.”

3. Gunimiz Ekonomisinde Faiz Oraninin Rolu

Modern iktisat ilminde faiz orani fiyatlarla ayni yerde yer almakta, krediye
yonelik arz ve talebi diizenlemek, onu miisteriler arasinda tahsis etmek, vb. gibi her-
hangi bir fiyat sisteminin yerine getirdigi tiim énemli islevleri (¢n. kredi tizerinde)
yerine getirmektedir. Faiz orani, yani kredinin fiyati sifira indirilecek olursa kit arz
ve sinirsiz taleple karsi karsiya kalinir. Mevcut krediyi miisteriler arasinda tahsis
etmek ve oncelikleri belirlemek imkansiz hale gelir. Ozellikle de yakinlar1 kayirma
ve yozlasma tehlikesinin had sathada oldugu bizimki gibi bir toplumda 6ncelikleri
hesap etmek ve mevcut fonlarin ne kadarinin kalkinmaya yénelik olarak kullanil-
masi gerektigine dair dogru rakamlari tespit edebilmek neredeyse imkansizdir. Hal-
buki su anda faiz orani, kredi sermayesini tahsis etmede objektif bir 6l¢iit olma isle-
vine sahiptir. Krediye duyulan gergek ihtiyac ise uygun olan ticreti, yani faizi 6de-
meye razi olma seklinde ifade edilmektedir. Faiz oraninin keyfi oldugu seklindeki
yaygin inanisin hi¢bir temeli yoktur. Nitekim o da diger fiyatlar gibi bir fiyattan iba-
rettir. Mevdiidi banka faizinin, arz ve talep kanununa isaret eden teorisini ele alirken
soyle soylemektedir: “Bir an i¢cin bunun ne anlama geldigini diisliniin. Sermayedar
dogrudan ve adil bir sekilde is adamiyla ortaklik kurmak ve onun elde edecegi kar-
dan hakki olan pay1 almak yerine onun elde etme ihtimali olan asgari kara dair bir
tahmin yliriitmekte ve kendi kendine ‘ona verdigim borg¢tan su kadar faiz almaliyim’
demektedir. Is adami da alacagi borg sayesinde elde etme ihtimali olan azami kara
dair kendi tarafinda bir tahmin yliriitmekte kendi kendine ‘6dedigim faiz su kadar1
gecmemeli’ demektedir. Dolayisiyla hem bor¢lu hem alacakli spekiilasyona girmek-
tedir.”71

Mevd{idi mevcut bankacilik sistemimiz hakkinda ciddi bir arastirma yapma-

70 Resid Riza, Tefsirii’l-Mendr, Kahire, h.1367, 3/113.
71 Mevddi, Siid, Lahor, 1961, 78-9.
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mis gibi goriinmektedir. Bor¢lu ve alacakli arasindaki pazarliga ve karsilikl ihtiyag-
lar1 denk getirme siirecine dair zihninde canlandirdig gorintii Hint tiiccar sinifinin
faizli islemleri agisindan belki dogru olabilir, ancak bankalarin finansal sistemi aci-
sindan dogru degildir. Kiiciik islerde fiyatlar yukar1 asag1 hareket edebilir, genelde
de eder zaten; ancak faiz oranlari ¢ok sayida ve mubhtelif iktisadi faktoriin baskisi
olmaksizin yiizde yarim, hatta ceyrek bile hareket etmez. Faiz oranlarinda boylesi
bir hareket oldugu takdirde ise bunun kendisi 6nemli bir iktisadi faktér olur. Banka
faiz oraninin belirlenmesi ya da sabitlenmesi herhangi bir borglu ile alacakli arasin-
daki basit bir antlasmanin degil, ¢cok sayida karmasik iktisadi faktdriin sonucudur.

Bazi iktisat¢ilarin goriisiine gore faiz orani sifira indirilebilir. Aslinda iktisadi
sistemin genel egilimi faiz oranini diistirme yodniindedir. Lakin bu ancak tlkedeki
reel zenginlik ve kredi sermayesinin, para arzi ile para talebi arasinda esitlik yahut
esitlige yakin bir durum yaratacak kadar biliyiimesi halinde s6z konusu olabilir.
Boyle bir durumda kredi almak ¢ok kolay hale gelir. Fakat bu duruma heniiz ABD
gibi gelismis ekonomilerde bile erisilememistir. Ulkemizde bu sartlarin meydana
gelmesi icin tiikenmeyen bir gayretle reel zenginlik ve sermaye olusumu saglamak
icin calismamiz gerekir. Bu hedefe ulasamadigimiz miiddetce de mevcut faiz oranina
katlanmamiz gerekmektedir.

Komiinist diisiince okulundan olan iktisat¢ilar faiz oranina dair ¢ok daha
farkl bir goriise sahiptir. Onlarin teorisine gore “art1 deger” yani kar lireten sey ser-
maye degil, emektir. Bu teoriye gore bankalar ve banka faizi bir yana, 6zel isletme-
lerin elde ettigi karin bile hi¢bir bir dayanagi yoktur. Fakat Sovyet Rusya, Yugoslavya
ve diger komiinist iilkelerde isleyen mevcut mali yapinin, temel iktisat teorisine ters
diisse de banka faizini bir gereklilik olarak kabullenmesi gerekir. Komiinistler bu
anormal durumu, mevcut sartlar bir gegis siireci olarak géormek suretiyle izah et-
mektedir. Onlara goére bu asamada banka faizinden ka¢is miimkiin degildir. En yiik-
sek ideal duruma ulastiklarinda, yani “herkese ihtiyacina gére ve herkesten kapasi-
tesi oraninda” prensibine gore 6rgiitlenmis komiinist toplum tesis edildiginde mev-
cut bankacilik sisteminin faiz oranlariyla birlikte ilga edilecegini iddia ederler. Ko-
miinizm tarafindan tahayyiil edilen sistemin uygulanabilirligi sorusu bir yana, ko-
miinist sistemi kabul etmemiz halinde onun sistemli devlet miidahalelerini ve bu
ugurda kullanacag: siddeti de kabul etmek zorunda kalacagimiz i¢in toplumun ¢o-
gunlugunun buna direng gosterecegi kanaatindeyiz.

Bu makalenin 6nceki b6liimlerinde agikladigimiz tizere Kuran’in genel 6gre-
tisi en yliksek oranda isbirligi ruhunu ve sosyo-ekonomik adaleti tesis etmeyi arzu
etmektedir. Buna sadaka denir ve bunun dilencilikle ya da bagis yapmakla karisti-
rilmamasi gerekir. Kuran’in tasavvur ettigi isbirligi ruhu Hz. Peygamber’in Me-
dine’ye hicretinin ardindan Mekkeli muhacirler ile Medineli ensar arasinda tesis et-
tigi muahat (kardeslik) deneyiminde iyi bir sekilde tasvir edilmistir. islam’in gercek
sadaka ruhuna dayal Miisterek ve Miireffeh Milletler Cemiyeti’'nde banka faizi mut-
laka ilga edilecektir. Ciinkii bu ideal Milletler Cemiyeti'nde insanlar ancak takva ve
yardimlasmada rekabet edeceklerdir. Bu ideale ulasma ugrunda ¢aba harcamak, ¢a-
gimizin en onurlu cihat hareketidir. Bu Islami Miisterek ve Miireffeh Milletler Cemi-
yeti'ni tesis etme cihadina devam etme niyetinde oldugumuz miiddetce ne kadar na-
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hos olursa olsun mevcut realitelere de gozlerimizi kapamamamiz gerekir. Faizin kal-
dirilmasy, tahayyiil edilebilen en yiiksek seviyede isbirligi ruhunu varsaydigi i¢in bu-
gln, Ulkenin ekonomisini ve liretim hayatini en korkung bir sekilde tehlikeye atmak-
s1zin uygulanmasi miimkiin degildir. Toplumumuzda bu tarz bir islami isbirligi ruhu
elbette arzu edilmektedir. Lakin biz su an Kuran’in tasavvur ettigi bu sosyal diizenin
en z1t kutbunda yer almaktayiz. Durum bu iken devletin 6zellikle de kar amaci giit-
meyen yol, hastane, okul, vb. temel projelerinin finansmani i¢in faizsiz borg bulmasi
imkansizdir. Bugiin hi¢cbir ekonomi karz-1 hasen tizerinde kurulamayacagi gibi ata-
larimiz tarafindan da kurulamamaistir. Yine de 6zel isletmeler bu yénde ve tamamen
hayirsever amaglar dogrultusunda tesvik edilmelidir. Bu nedenle iktisadi kalkinma-
mizin su asamasinda faizi kaldirmanin esaslh bir hata olacagini belirterek konuyu
sonlandiriyoruz.

Sonug

1. Kuran'in ‘siirekli katlayarak riba yemeyin’ (2iclas Llasi U, 15,85 ¥) seklindeki agik
ifadesi,

2. Ribay1yasaklayan ayetlerin nazil olmasindaki kronolojik siralama,

3. Ribanin mahiyetine iliskin muteber tabii miifessirlere kadar giden tarihsel riva-
yetler,

4. ‘Ribanin kalanindan vazgegin’ (Ll ¢ (4 L 15,3) ayetinin nazil oldugu tarihsel bag-
lam1 tasvir eden hadis malzemesi,

5. Tiim bu deliller agsagidaki riba tanimini ortaya koymaktadir:

6. “Riba, bir borcun vadesini belirli bir miktar uzatma karsiliginda anaparanin bir-
kag¢ misli katlandigi fahis bir artisi ifade eder.”

7. Ribanin kanun yoluyla yasaklanmasi dini bir zorunluluktur.

8. Kuran ribanin ziddinin sadaka oldugunu beyan etmektedir. Sadakanin dilenci-
likle hi¢cbir alakas1 bulunmamaktadir. Buna gére sadakaya, yani isbirligi ve kar-
silikli anlayisa dayali bir ekonomi sistemi tesis etmek miisliimanlar i¢in ahlaki
bir vazifedir. Bu hedefe ulagsmak i¢in devletin ve toplumun ortak ¢abasi gerek-
mektedir.

9. Kuran’daki riba yasaginin altinda yatan temel ahlaki diisiinceye iliskin genis bir
uygulama alanina hadis literatiiriinde yer verilmektedir. Lakin riba-hadis ara-
sindaki geliskiler ve tutarsizliklar ile bu literatiirdeki gitgide katilasan evrimci
egilim, konunun 6zgiinliglni ve itibarini zedelemektedir.

10. Kuran’da telkin edilen sadaka arzusu ile hadis malzemesinin bu diisiinceyi des-
tekleyici ve izah edici muhtevasi her tiir etik dis1 iktisadi ve finansal islemin, ibni
Kayyim'in “gizli riba” olarak adlandirdig: kategoriye girdigini géstermektedir.
Fakat hukuki riba olan Kuran ribasi ile daha sonraki dénemlerde yasamis olan
yazarlarin kullandigi riba kavrami arasinda bir ayrim yapmak gerekmektedir.

11. Kuran’in bizden tesis etmemizi istedigi isbirligi ruhu ile bu ruhun dogru sekilde
beslenmesi ve gelistirilmesine dayanan iktisadi sistem ve toplumun da buna uy-
gun olarak yeniden yapilandirilmasi, banka faizini ve mevcut bankacilik siste-
mini epey liizumsuz hale getirecektir ki Kuran ve Siinnet’in ruhunun bizden is-
tedigi de aslinda budur.
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Toplumumuz yukarida cercevesi verilen Islami diizene gére yeniden yapilandi-
rilmadigl miiddetcge banka faizini kaldirmak, toplumun iktisadi refahu ile tilkenin
finansal sistemi ac¢isindan 6liimciil bir hata ve ayn1 zamanda Kuran'in ruhu ve
maksadina da aykiri olacaktir.

Tedric (asamalandirma) ve teysir (kolaylastirma) prensiplerine gore banka fai-
zini kaldirmadan dnce yasama faaliyetini derebeyligi ve istif¢ilik gibi agir sosyal
haksizliklara karsi harekete gecirmek gerekmektedir.

Her Pakistan vatandasinin banka faizini sifira diisiirme, baska bir deyisle tama-
men ortadan kaldirma hedefine ydnelik olarak durmak bilmeyen bir tutku ve
gayretle calismasi gerekmektedir. Bu hedefe ulasmak icin iilkedeki reel zengin-
lik ve kredi sermayesini, para arzi ile para talebi arasinda esitlik yahut esitlige
yakin bir durum yaratacak kadar biiyiitmek ve boylelikle kredi almay1 cok kolay
hale getirmek gerekmektedir. Banka faizine ve elbette vurgunculuga yonelik
misevvikler ancak boyle ideal sartlar altinda ortadan kalkabilir.

Devletin ve genel olarak miisliimanlarin kolektif ¢abalari sonucunda alinan 6n-
lemler, mevcut modern sartlar altinda islam’in ekonomik sistemini tesis etme-
nin tek yolu olan Miisterek ve Miireffeh Milletler Cemiyeti'ni meydana getirmek
icin yeterli olacaktir.
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Bilindigi gibi Kur’an, insanin zihin diinyasina bir ‘dil’ araciligiyla iletilmistir.
Bu yoniiyle dil, Allah’tan insana dogru gerc¢eklesen gaybi bildirimin yegane tasiyici-
sidir. i1ahi kelamin, kast-1 miitekellime uygun diisecek tarzda insana iletilmesinde,
dilin ifade kaliplarindaki ¢esitliligin son derece énemli bir rolii vardir. Yiiksek bir
fesahat dlizeyine sahip olan Kur’an’in anlamj, ancak zengin tislup 6zellikleri ve giiclii
ifade kabiliyetleri olan bir dil sayesinde beserin idrakine sunulabilir. Arapganin,
zikri gecen niteliklere sahip oldugunu gérebilmek icin, gerek niizul déneminde ya-
sayan Araplarin dilsel yetkinlerine taniklik eden siir ve hitabet gibi edebi sanatlara,
gerekse Kur’an'in metnine bir géz atmak kafidir.

Muhammed Ers6z’iin inceledigimiz eseri, Arapganin ifade tarzlarindan birisi
olan mechul/edilgen fiil yapisini ve bu yapinin Kur’an’in anlam ve yorumu iizerin-
deki etkilerini konu edinmektedir. Arap diinyasinda kaleme alinan bazi akademik
calismalarda, Kur’an’da mechul fiil konusu ele alinmis olmakla birlikte, Tiirkiye’de
bu konuyu tefsirci perspektifiyle inceleyen miistakil bir kitap bulunmamaktadir. Bu
itibarla Ers6z’iin calismasinin, Tiirkiye 6lgeginde bir ilk oldugunu ve iilkemizdeki
tefsir ¢calismalar1 agisindan énemli bir boslugu doldurdugunu séylemek mimkiin-
dir.

Icindekiler, 6nséz ve bibliyografya disinda giris, iki béliim ve sonugtan olusan
eserin giris kisminda, mechul fiilin tanim1 ve Arap dilindeki kullanim amagclari ele

* Ersdz, Muhammed. Kur’an’da Edilgen Uslup ve Anlam-Yorum Incelikleri. istanbul: Kitap Diinyasi, 2018.
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alinmis, ardindan, giiniimiizde mechul fiilin kullanildig1 alanlara kisaca deginilmis-
tir. Bahsi gecen konular, okuyucuyu malumata bogmadan makul bir genislikte ve
genel bir cerceve olusturacak sekilde derli toplu bir anlatimla ortaya konulmustur.
Mechul fiilin kullanim amaglari bashg: altinda, Mahmut Akkad’dan aktarilan bilgi-
lerden hareketle s6z konusu fiilin, Bat1 dillerine oranla Arap¢ada hem daha yaygin
kullanildig1 hem de kullanim amaglarinin daha fazla oldugu (s. 19) yoniinde kayda
deger bir tespitte bulunulmustur. Kanaatimizce bu 6énemli tespitin, Akkad disinda
baska referanslarla da desteklenmesi, ayrica okuyucunun ikna diizeyini artirmak
icin Arapca ile Bati dilleri arasindaki karsilastirmali 6rneklerin ¢ogaltilmasi yerinde
bir tercih olacaktir.

Calismanin birinci béliimii “Kur’an’da Mechl Fiiller” basligini tasimaktadir.
Bu bdliimiin birinci alt bashiginda mechul fiilin ve ism-i mef aliin Kur’an’daki kulla-
nim saylilar1 ve bu sayilarin konular iizerindeki yiizdelik dagilimi, istatistiki bilgiler
esliginde verilmistir. Azzimsanamayacak bir ¢aba sonucunda ulasildig anlasilan bu
verilerin, hem yazarin emegini somut bir sekilde tebelliir ettirmesi hem de okuyu-
cuya daha fazla yarar saglamasi bakimindan tabloya déntistiiriilmesi diistiniilebilir.

Birinci b6limiin ikinci alt basliginda, Kur’an’da mechul fiil kullaniminin se-
bep ve amaclari etrafli bir sekilde tetkik edilmistir. Agirlikli olarak temel kaynaklara
miiracaatla gercgeklestirilen bu tetkik neticesinde, Kur’an’da mechul fiilin on yedi
farkli amagla kullanildig tespit edilmistir. Ayrica Kur’an’daki mechul fiillerin kulla-
nim amaglarini belirleme isinin nihayetinde i¢tihada dayandigi vurgulanmis, boyle-
likle, tespit edilen rakamin degiskenlik gosterebilecegine isaret edilmistir. (s. 33)
Mecghul fiilin yazar tarafindan tespit edilen sebep ve amaglari; icaz ve ihtisar, failin
bilinmesi ve agik olmasi, kesinlik, baglayicilik ve ayrilmazlik, tekrarlanma ve devam-
lilik, az rastlanan bir fiil olmasi, mutlaklastirma, umumilestirme, tahkir etme, failden
ziyade fiilin 6nemsenmesi, yiiceltme, failin zikredilmesinden haya etme, seciye ve
soziin akisina uyma, arastirmaya tesvik, failin dahlinin olmamasi, failin ¢ok sayida
olmasi, vehim uyandirma ve inkar etme, fiilin kolaylikla yapildigini ifade etme bas-
liklariyla ele alinmistir. Her bir baslik altinda kafi miktarda ayet 6rneklerine yer ve-
rilmis ve bu ayetlerdeki mechul fiillerin kullanim amaglar1 belirlenmistir. Boylelikle
yazar, mechul fiili, faili zikredilmeyen bir fiilden ibaret gérme seklindeki kanaatin
yanlis/eksik oldugunu Kur’an lizerinden gostermeyi basarmistir.

“Kur’an’da Mechil Fiilin Kur’an’1 Anlamaya Etkisi” bashgini tasiyan ikinci bo-
liimde oncelikle fiilin ma’lim veya meghul yapida kullanilmasinin yorum gesitliligi
tizerindeki etkileri tespit edilmistir. Bu baglamda bazi fiillerin ma’liim ve mechul ki-
raatlerinin olmasi, kimi fiillerin benzer muhtevaya sahip iki ayetten birinde ma’lim
digerinde mec¢hul yapida gelmesi, fiilin hem mechul hem de ma’ltim sigay1 muhtemil
olmasi gibi hususlar Kur’an yorumunu zenginlestiren birer unsur olarak ele alinmis-
tir. Yine bu boliimde, fiilin ma’lim ya da meg¢hul okunmasi halinde irabin degismesi
ve bunun anlama etkisi, fiilin failinin belirlenmesinde Kur’an’in i¢ biitiinliigiiniin, ki-
raat vecihlerinin ve mezhep mensubiyetinin rolii incelenmistir.

Ers6z, mezhep mensubiyetinin, mechil fiilin failini belirlemedeki etkisine de-
ginirken insanin iyi veya kotii biitiin fiillerinin mutlak anlamda failinin sadece Allah
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oldugu yoniinde bir gortis zikretmis ve bu gortsii Ehl-i siinnet alimlerine nispet et-
mistir. (s. 145) Ancak Ehl-i siinnetin bu konudaki genel kanaati, yazarin burada dile
getirdiginden farkl olarak, fiilin yaratma bakimindan Allah’a, kesb bakimindan kula
ait oldugu seklindedir. Diger bir deyisle kisinin fiilinin faili yine kendisidir; ancak bu
fiil, Allah tarafindan yaratilmistir. Gergi ¢alismanin satir aralarindan (s. 144-148)
miiellifin, bizim isaret ettigimiz yukaridaki goériisten haberdar oldugu iistii kapali da
olsa anlasilmaktadir. Nitekim miiellif, bu noktay: destekleyen “Insanin fiillerinin ya-
raticisinin yine insan oldugu kanaatinde olan Mutezile insanin fiillerini Allah’in yarat-
masi durumunda...”, “Kullarin fiillerini Allah’in takdir ettigi gériisti Mutezile’nin Ehl-i
siinnete yénelttigi elestirilerden bir tanesidir.” (s. 146) gibi ifadelere yer vermistir.
Muhtemelen miiellif “Ehl-i stinnet dlimleri [...] varliklardan sadir olan iyi olsun ¢irkin
olsun biitiin fiillerin failinin Allah oldugu kanaatindedirler.” (s. 145) climlesine, ‘hali-
kinin’ yazacagi yerde sehven ‘failinin’ yazmistir. Bu itibarla kelami agidan son derece
onemli bir meseleye atifta bulunan bu climlenin yeniden diizenlenmesi uygun ola-
caktir. Zira s6z konusu ciimle mevcut sekliye, miiellifin Ehl-i siinnet alimlerine yanlis
bir goriis nispet ettigi izlenimi uyandirmaktadir. Halb{iki yukarida da ifade edildigi
gibi muellifin, Ehl-i siinnet’in konuyla ilgili goériisiinden haberdar oldugu anlasilmak-
tadir.

Bahse konu eserde genel olarak akici, anlasilir ve sade bir dil kullanilmistir.
Bununla birlikte, okuyucunun zihnini yoran ve anlami takip etmeyi giiclestiren uzun
ciimlelere de az da olsa rastlanmaktadir. (s. 49 birinci paragraf; s. 82 son paragraf)
Yine eserde su 6rneklerde goriilecegi gibi yer yer ifade bozukluklarina ve ciimle dii-
stikliiklerine tanik olunmaktadir: ‘Bu isleme “6gelerde deger kaymasi adin1” veril-
mistir.” (s. 21); ’“@-,G , U3, g )ia, &5 kelimeler’ (s. 24); ‘incelemenin tarafsizliktan
uzak bir sekilde objektif olarak kaleme alindigy’ (s. 29); ‘yardimcilarin yardimini séz
konusu olamayacagint’ (s. 36); ‘Cogu zaman yaratilisin aslinda var olan sifatlarin zik-
redilmesinde mechul fiil kullanildigini bu gibi fiillerin failinin belirlenmesi konusa-
nin ¢ok da yapmadig1 sey olduguna dikkat cekmektedir.’ (s. 45) Ersoz’iin eserinden
aktardigimiz bu tiir climle diisiikliiklerinin ve yazim yanlislarinin goériilmesinde,
miellifin yan1 sira yayin evinin redaksiyon stirecindeki dikkat eksikliklerinin de
pay1 oldugu bir kenara not edilmelidir.

Son soz olarak bize gore yazar, kitabin telifiyle ulasmak istedigi; Kur’an’da
mechul fiilin kullanim amaglarini belirleme, s6z konusu fiilin, ildhi kelamin anlamina
kattig1 zenginligi ortaya koyma ve bu fiilin, Kur’an'in yorumlanmasinda muhatabin
oniine agtig1 genis yorum alaninm tespit etme hedeflerini gerceklestirmistir. Keza
miiellif, 6zellikle dogru yoldan sapma/saptirilma, hidayetten alikonulma gibi kelami
muhtevaya sahip ayetlerde yer alan mechul fiillerin anlasilmasi ve yorumlanma-
sinda mezhebi aidiyetin son derece énemli bir rolii oldugu hususunu okuyucuya
acikca gostermistir. Tim bunlar dikkate alindiginda, emek mahsulii oldugunda
kusku bulunmayan eserin, alanina 6nemli katkilar saglayacagi ve dil-anlam-yorum
iliskisine ilgi duyan okurlara yeni bakis a¢ilar1 kazandiracagi séylenebilir.
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GENEL iLKELER

 Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini arastrmalar alaninda bilimsel,
akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran ve Aralik (Yaz ve Kis) ayla-
rinda olmak tizere yilda iki say1 yayimlanir. Su ana kadar Oryantalizm,
Mu'tezile, Ehl-i Beyt, Ehl-i Siinnet, Oksidentalizm, Mevlana, Sia, Selefilik
ve Kur'an konularinda sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi, gerektiginde yeni
konulu sayilar ¢ikarilabilmektedir.

 Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisaltmasi olarak
“Marife” verilmelidir.

* Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve disindan kat-
kada bulunanlarn 6zgiin makale ve geviri makaleleri yan sira aras-
tirma notlan ile kitap, sempozyum ve konferans igerir. Bu alanlarla il-
gilenen tiim aragtirmacilara acik olan dergide, séz konusu alanlar di-
sindaki arastirmalarin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

« Gonderilen tiim cahsmalar, editorler kurulunun onayindan gegerek
yayimlanir.

« Yayimlanan yazilarm bilim, hukuk ve dil sorumlulugu yazarlarina ait-
tir.

« Dergininyaymn dili Tiirkge ve Ingilizce olup diger dillerdeki arastirma-
larin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir. Dergide yayimlan-
mayan yazilar iade edilmez.

« Yazis1 Marife Dergisi'nde yayimlanan yazar(lar), telif hakkinin Marife
Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.

« Yazarlar, génderecekleri Word belgesinde ad, soyad, kurum iliskisi,
cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazilarin takibini edi-
tor@marife.org ya da editormarife@gmail.com adresinden yapabilir-
ler.

» Makale ve geviri makaleleri yayimlanan arastrmacilara derginin ilgili
say1st ile bu aragtirmacilara ve digerlerine ayrica 20 adet ayr basim
takdim edilir.

YAYIN iLKELERI

« Marife'de yayimlanmasi istenen arastirmalar bilimsel, 6zgiin ve alana
katki yapma ozelliklerine sahip olmalidir. Gonderilen yazilar daha
o6nce yayimlanmanus, yayimlanmak tizere bagka dergiye génderilme-
mis veya yayim icin kabul edilmemis olmalidir. Ayrica yayimlanms bir
aragtirmayla biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendir-
meye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmus ve yayim-
lanmamus olan yazilarda, toplantinin adh, yeri ve tarihi dipnot olarak
belirtilmelidir.

« Marife’ye gonderilen arastirmalar, editorler tarafindan genel olarak
sekil ve igerik yontinden incelenerek dergide yaymlanmaya deger
olup olmadigina karar verilmekte ve uygun arastirmalar daha sonra
konunun uzman iki hakeme gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik
agidan yaptiklan objektiflik esasina dayah degerlendirmeyi “Hakem
Degerlendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

* Bir aragtirmanin yayimlanip yayimlanmamas}, hakemlerin belirttik-
leri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” ve “Ya-
yimlanamaz” secenekleriyle sunulan gériislerle karara baglanir.

« Bir arastirmanin yayimlanabilmesi icin en az iki hakemin olumlu ol-
masl gerekir.

o iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” goriisii bildirilen yazilar ya-
yimlanmaz.

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda tigiincti hakeme bagvuru-
lur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durumlarda arag-
tirma miiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis niishanin yayimlan-
masina editorler kurulu karar verir.

« Diizeltmelerden sonra yeniden gérmekisteyen hakemlere aragtirma
tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmus olarak e-posta ile (¢eviriler oriji-
nal metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar dahil) editore gonde-
rilmelidir.

» Govde metinleri, (kaynakga, resim, sekil, harita vb. ekler dahil) en
fazla yirmi bes (25) sayfa, Microsoft Office Word (2007-2010) progra-
minda Times New Roman fontu ile 12 punto biiytikliigiinde, 1,5 satir
aralikly, iki yana yasl ve hecelenmis yazilmali ve docx olarak kaydedil-
mis olmalidir. Sayfa kenar bosluklar; tist 2,5, sag 2,5, sol 2,5 ve alt 2,5

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed periodical in
the field of Religious Studies. It is published two times a year, in June
and December (Summer and Winter). Until now, eight special issues
on Orientalism, Mu'tazilah, Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism,
Mawlana, Shia, Salafism and Quran have been published and new spe-
cial issues are published when necessary.

» The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious Studies should
be referred as “Marife” in all languages.

eMarife, contains a mixture of academic articles, translated articles as
well as research notes, book reviews and conference summaries in the
field of Religious Studies from contributors within and outside Turkey.
Marife welcomes all types of researches related to these fields. Articles
concerning other areas may also be published upon the decision of the
editorial board.

«All submitted works are published by the approval of editorial board.
Al responsibilities of published manuscripts (academic, legal and use
oflanguage) belong to the authors.

«The primary language of the journal is Turkish and English, yet arti-
cles submitted in other languages may also be published if approved
by the editorial board. Unpublished manuscripts may not be returned.
eAuthors can follow the publication of their submitted manuscripts
through editor@marife. org or editormarife@gmail. com by providing
name, surname, information about his-her instition, phone number
and e-mail adress.

«Contributors will receive a copy of the relevant issue and 20 compli-
mentary offprints of their articles.

PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in Marife must
be scientific and original and written according to the commonly-ac-
cepted academic standards. They should also contribute to the area
concerned. Articles published elsewhere in any form, partial orwhole,
will receive no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence but not published, the conference name, place and date has to be
stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are subject to
review of the editorial board in terms of technical and academic crite-
ria. Following the decision of the editorial board, the articles are then
sent to two referees known for their academic reputation in the re-
spective area. The referees send their reports to the editorial board via
the Article Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in the journal
or sent to the author for modification/correction or rejected.

«The article can only be published if the two referees agree in their de-
cision onits publication.

«Ifthe two referees disapprove the article, it cannotbe published.
eIfone referee approves and the other disapproves, the editorial board
may send it to a third referee for the final decision.

«Ifthereferee(s) requested corrections before publication, the article is
sent to the author for correction, the corrected manuscriptis published
upon the decision of editorial board.

«[fthe referee wants to see the corrected article again, it is sent back to
him.

WRITING PRINCIPLES

« Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail (translations
with their original texts, pictures, drawings and tables) containing the
text in Microsoft Word.

 The article (including appendix of pictures, drawings, maps etc.)
should not be longer than twenty five (25) pages (Times New Roman
12, interspaces 1,5, margins 2,5).

 Turkish abstracts for English and non-Turkish articles, English ab-
stracts for Turkish articles, should be submitted English in 150 words.
Turkish and English keywords (five pieces) also should be submitted.
« Footnotes, should Times New Roman 10, interspaces 1, justified and
spelled.

« The title of the articles should be given in Turkish and English. Subti-
tles shouldn’tbe numbered automatically; it should be typed manually.
 Around 150-words abstract of the articles and English translation of



cm ayarlanmahdir.

« Dipnotlar, 10 punto Times New Roman, 1 satir aralikl, iki yana yash
ve hecelenmis olmahdir.

« Makale bagliklan Tiirkge ve ingilizce olarak yazimalidir. Alt baghk-
larda otomatik numaralandirma yapilmamal, elle yapilmalidir.

« Makalelerin 150 kelimelik Tiirkge zii ve bu 6ziin (abstract) Ingilizce
cevirisi, yabanci dildeki makalelerin ise Tiirkge ve Ingilizce ézleri veril-
melidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce ve Tiirkge
olarak verilmelidir.

« Terciime edilen bir makalenin orijinal baghg ve bibliyografik bilgileri,
Tiirkge metinde baghgin sag tist kenarina eklenecek bir simge vasita-
styla dipnotlar alaninda belirtilmelidir.

« Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiigiik degisiklikler yapma hakkina
sahiptir. iml4 ve noktalama agisindan, makalenin ya da konunun zo-
runlu kildig1 6zel durumlar disinda, Tiirk Dil Kurumu'nun imla Kila-
vuzu esas alnmahdir.

« Imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yaziisinda birliktelik kont-
rolii yapiimalidir.

» Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) seklinde olmali-
dur.

» Makalenin sonunda “kaynakea” verilmelidir.

« Yayimlanan makaleler, derginin www. marife.org sitesi araciigiyla
uluslararas bilim diinyasina sunulmaktadur.

ATIF SISTEMI

Marife, atif ve kaynakga gosteriminde ISNAD Atf Sistemi'nin kullanil-
masini sart kosmaktadir. Detayli bilgi ISNAD resmiweb sayfasindayer
almaktadir. (http://www.isnadsistemi.org)
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the abstract should be submitted for the Turkish articles. Turkish and
English abstracts should be submitted for foreign language articles.

» There should be Keywords consisting of five both in Turkishand Eng-
lish.

« Original title of a translated article and its bibliographic information
should be stated with a footnote attached to the main title.

« Editor has got the right to do minor changes in terms of spelling etc.
Spelling book of the Turkish Language Council should be the main ref-
erence for spelling and punctuation unless there are special situations
of thearticle.

« Author should be consistent in using Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisicritical letters and words with transcripty.

« If the dates of death are to be included, they should be as follows: (d.
425/1033)

 Each article should indlude a “bibliography” at the end.

« Articles arealso published in the web site of the journal: www. marife.
org accessible by the international academic community.

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Marife, requires writers to use the Isnad Citation Style. More
information can be found on the ISNAD official website.
(http://www.isnadsistemi.org)
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