marife

dini arastirmalar dergisi

| Turkish Journal of Religious Studies

| cilt / volume: 21 ¢ say1 / issue: 1 e yaz / summer 2021



marife

dini arastirmalar dergisi

Turkish Journal of Religious Studies

sahibi ve yazi isleri miidiirii /
owner and responsible manager
Yediveren Kitap - Erctiment Okumuslar

editérler / editors-in-chief

Prof. Dr. Muhiddin Okumuslar (N. E}“bakan U / Tiirkiye) |
Dog. Dr. Osman Zahid Cifci (Selguk U / Tiirkiye)

Dr. irfan Erdogan (N. Erbakan U / Tiirkiye)

alan editorleri / field editors

Prof. Dr. Abdelaziz Berghout (IIU Malaysia / Malezya)
Prof. Dr. David J. Goa (University of Alberta / Kanada)
Prof. Dr. Enes Karic (University of Sarajevo / Bosna Hersek)
Prof. Dr. Yahya Michot (Hartford Seminary / ABD)

Prof. Dr. Zbigniew KaZmierczak (Uni of Bialystok / Polonya)
Prof. Dr. Biilent Ugar (Osnabriick Universitit / Almanya)
Prof. Dr. Mustafa Abu Sway (Al-Quds University / Filistin)
Dog. Dr. Necmeddin Giiney (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Dr. Ogr. Uyesi Ali Dadan (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Dr. Ogr. Uyesi Hiiseyin Gokalp (Selguk U / Tiirkiye)

Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Sarmug (Aksaray U / Tiirkiye)

Dr. Ogr. Uyesi Taha Gelik (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Dr. Ahmet Mekin Kandemir (ASBU / Tiirkiye)

Dr. Cemal Kalkan (Selguk U / Tiirkiye)

Dr. Mustafa Yiiceer (Selguk U / Tiirkiye)

Dr. Esat Sabirli (Selguk U / Tiirkiye)

Dr. Fatma Seyma Boydak (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Abdullah Esat Bagci (N. Erbakan U / Tiirkiye)
Ars. Gor. Burhan Basarslan (Selguk U/Tiirkiye)

Ars. Gor. Feyza Demir Cigek (N. Erbakan U / Tiirkiye)
Ars. Gor. Furkan Cakir (Selguk U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Mahmut Toptas (Aksaray U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Miislime OreKkli (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Nuriman Ulu (Marmara U/Tiirkiye)

Ars. Gor. Ruveyda Cinar (Selguk U/Tiirkiye)

Ars. Gér. Sami Bayrakei (Selguk U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Siimeyye Saygin (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Seyma Cigek (N. Erbakan U / Tiirkiye)

Ars. Gor. Yusuf Biiyiikyilmaz (Selguk U / Tiirkiye)

web editorii / web editor
Dr. Ogr. Uyesi Fatih Turanalp

dizinleme editorii / indexing editor
Ars. Gor. Ayse Gokmen (N. Erbakan U)

yayin kurulu / editorial board

Prof. Dr. Adem Sahin (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Ahmet Gayci (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Ahmet Yaman (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Cem Zorlu (N. Erbakan U)

Prof. Dr. F. Ahmet Polat (Mus Alparslan U)

Prof. Dr. Fikret Karapinar (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Hidayet Isik (Emekli / . Onsekiz Mart U)
Prof. Dr. Kamil Giines (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Mehmet Akgiil (K. Mehmetbey U)

Prof. Dr. Muhammet Tasa (N. Erbakan U)

Prof. Dr. Seyit Bahcivan (Emekli / N. Erbakan U)
Dog. Dr. Ayse Zisan Furat (istanbul U)

Dog. Dr. ibrahim Turan (Ondokuz Mayis U)

Dog. Dr. Haci Yusuf Acuner (Recep Tayyip Erdogan U)
Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Murat Ozel (ibn Haldun U)

yazisma adresi / contact address

Dr. irfan Erdogan

Necmettin Erbakan Universitesi A. Kelesoglu ilahiyat
Fakiiltesi, Meram Yeni Yol Cd. 42090 Meram / Konya /
Turkiye - Tel: +90 332 323 82 50 - 8189 (dahili)

kurumsal web adresi / official web address
www.marife.org | www.dergipark.gov.tr/marife

e-mail
editor@marife.org | editormarife@gmail.com

e-ISSN
2630-5550 (Eski ISSN / Former ISSN: 1303-0671)

« Bu dergi Marife Bilimsel Birikim adiyla 2001 yilinda
kurulmus ve 2001-2011 yillari arasinda (Cilt: 1 Say1: 1
Bahar 2001 - Cilt: 11 Say1: 3 Kis 2011) bu isimle
yaymlanmistir. 2012 yilindan itibaren (Cilt: 12 Say1: 1
Bahar 2012) ise Marife Dini Arastirmalar Dergisi adiyla
yayinlanmaktadir.

* Founded in 2001 as Marife Bilimsel Birikim. Published
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Issue: 1 Spring 2001 - Volume: 11 Issue: 3 Winter 2011)
and published since 2012 (Volume: 12 Issue: 1 Spring
2012) with the name of Marife Turkish Journal of Religious
Studies.

* Marife Dini Arastirmalar Dergisi, dini aragtirmalar alaninda
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editorler ve yayin kurulunun onayindan gegerek yayimlanir.
* Marife Turkish Journal of Religious Studies is a refereed
periodical in the field of religious studies, published two
times a year, in June and December (Summer and Winter).
The journal contains a mixture of academic articles and
reviews, from contributors both within and outside Turkey.
All submitted articles are refereed.
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‘ editorden

Degerli Arastirmacilar,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi olarak, 21. cilt 1. sayimiz1 tam zamaninda sizlerle
paylasmanin mutlulugunu yasiyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Arap Dili ve Belagati alaninda iki, Din Egitimi alaninda g,
Din Psikolojisi alaminda bir, Dinler Tarihi alaninda bir, Hadis alaninda iki, Islam Edebiyati
alaninda bir, Islam Felsefesi alaninda iki, Islam [ktisad: alaninda bir, Islam Tarihi alaninda bir,
Islam Hukuku alaninda ii¢, Kelam alaninda bir, Kur’an Okuma ve Kiraat alaninda iki, Tefsir
alaninda yedi tane olmak tizere toplam 25 tane arastirma makalesi, 1 tane arastirma notu, 1
tane ceviri makale yayinliyoruz.

Marife Dini Arastirmalar Dergisi, editoryal ekibi olarak, atif/referans yonetim prog-
rami (Zotero, EndNote, Mendeley, Citavi) kullanimini tesvik etmekteyiz. Auf ve kaynakca
gosterimlerinde hata oranini minimuma indirmek; yazarin, editoryal ekibimizin ve hakem-
lerimizin enerjisini makalenin atiflarinin ve kaynakcasinin gosteriminin atif sistemine uy-
gunlugunu kontrol etmek ve diizeltmek i¢in harcamak yerine, ¢alismanin niteligini artirmak
k icin harcamasini istiyoruz. Bu nedenle dergimiz yayin kurulu karar1 geregi 2022 yilindan
itibaren degerlendirilmeye alinacak makalelerin atiflarinin ve kaynakgasinin, atif/referans
yonetim programi kullanilarak hazirlanmasi talep edilecektir. Program kullanilmadan hazir-
lanan makaleler hakem incelemesine génderilmeyecektir. S6z konusu programlarin nasil
kullamildig: ile ilgili ISNAD Akademi TV web sayfasindaki egitim videolarindan yararlanilabi-
lir. Ayrica eserlerin programa kaydedilmesinde dikkat edilecek bazi hususlara, isnad Atf
Sistemi 2. Edisyon kilavuzunda yer verilmistir. Dergimizde kullandigimiz isnad Atif Siste-
mi’'nin s6z konusu yazilimlara ait sablonlarina www.isnadsitemi.org adresinden erisilebilir.

Makale degerlendirme stireglerinin saglikl bir sekilde isletilebilmesi i¢in Editér Reh-
beri, Yazar Rehberi ve Hakem Rehberi seklinde kilavuzlar hazirlanarak marife.org adresi-
mizde yayinlanistir. Bunun yani sira degerlendirme siireci is akis diyagramimiz hazirlanmis
ve yazar rehberi icerisinde yayinlanmistir. Bu sayede yazarlar, makalelerinin degerlendirme
stiregleri ile ilgili 6ngoriide bulunabileceklerdir.

Bu sayidan itibaren kullanmaya basladigimiz Makale Sablonu dosyamiz sayesinde
mizanpaj hatalar1 minimuma inmistir. Ayrica makale sablonunu kullanan yazarlar makalele-
rinin yayina hazir oldugundaki gorsel tasarima kendileri erismis olmaktadir.

Bu sayida uygulamaya koydugumuz makale kapak sayfasi yazar, makale ve dergiye
iliskin gerekli bilgilerin bir arada sunulmasina yardimc olacaktir. Kapak sayfasina yerles-
tirdigimiz QR kod ile makale dosyasina erisim saglanabilmektedir.

Uluslar arasi hakemli dergi niteligine sahip dergimiz, halihazirda DOA] tarafindan ta-
ranmakta olup, ESCI basta olmak tizere ¢esitli uluslar arasi indekslere basvurumuzu yapmis
bulunmaktayiz. Gelecek sayilarda mutlu haberleri sizlerle paylagsmayi iimit ediyoruz.

Editoryal ekibimiz basta olmak iizere hakemlerimize ve yayin siirecinde isbirligi ice-
risinde olan tiim yazarlarimiza tesekkiirlerimi arz eder iyi calismalar dilerim.

Irfan Erdogan


https://www.isnadsistemi.org/akademi/
www.isnadsitemi.org
https://www.marife.org/marife/editor-rehberi
https://www.marife.org/marife/editor-rehberi
https://www.marife.org/marife/yazar-rehberi
https://www.marife.org/marife/hakem-rehberi

‘ editorial

Dear Researchers,

We are very happy to have published the 21st volume 1st issue on time as planned.
This issue includes 25 research article (two Arabic Language and Rhetoric, three Religious
Education, one Psychology of Religion, one History of Religions, two Hadith, one Islamic
Literature, two Islamic Philosophy, one Islamic Finance, one Islamic History, three Islamic
Law, one Kalam, two Quranic Recitation, seven Tafseer) one research note, and one
translated article.

Marife Turkish Journal of Religious Studies editorial board advices the use of
reference management softwares (Zotero, Endnote, Mendeley, Citavi). With this we are
aiming to put the time and effort of our editorial staff, writers and referees to increasing the
quality of the articles we publish better instead of checking the compatibility of the articles
with the citation style adopted by our journal. Therefore, our editorial board has decided to
request from researchers to use those reference management softwares to prepare the
footnotes and references. The articles that do not meet this criteria will not be accepted.
Researchers can find the information related to the use of those softwares in the videos on
the website of ISNAD Academy TV. In addition, the information on how to add sources to the
programs can be find in ISNAD Citation Style 2nd Edition Handbook.

To facilitate a better process of article evaluation, Guide for Editors, Guide for Authors
and Guide for Referees have been prepared and uploaded to marife.org website.
Furthermore, evaluation process diagram have been prepared and is available in the Guide
for Authors on our website. Writers are now able to predict the situation of their articles in
process.

The article template we prepared and started to use with this issue has helped us to
reduce the layout mistakes to minimum. The title page that we put into practice in this issue
will help to present the necessary information about the author, the article and the journal
together. The article file can be accessed with the QR code we put on the title page.

Our journal, which is an international refereed journal, is currently being scanned by
DOAJ and we have applied to various international indexes, such as ESCI. We hope to share
the happy news with you in the upcoming issues.

I would like to thank our referees, especially our editorial team, and all our authors
who cooperated in the publication process.

Irfan Erdogan
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ishak Dogan
Transhiimanizm: “Allah’in Yarattigin1 Degistirme” veya insana
Karsi Seytan 2.0
Ozet

Transhiimanizm, nanoteknoloji, sibernetik, farmakolojik ve gen terapileri ddhil ancak bunlarla sinirl
olmamak iizere biyoteknolojik miidahaleler yoluyla insan yasaminin kalitesini ve uzunlugunu
iyilestirme siirecini ifade eder. Bati'da Aydinlanma déneminin ardindan teknolojik ve bilimsel
gelismelerle biitiin insanligin mutlulugunun ve huzurunun gerceklestirilebilecegine inanan modern
insan, elde ettigi basarilarla kdinata hdkim olup onu boyunduruk altina alabilecegi, ihtiyaglari ve
arzularina gére onu sekillendirebilecegine inanmistir. Bati’nin vahiy ve dinf otoritenin yerine bilim ve
akli én plana koymasi, ronesans, reform ve pozitivizmle yoluna devam etmesine ve bu gelismeler de bir
ideoloji ve hareket olarak birbiri ardindan hiimanizm, modernizm ve simdilerde transhiimanizme
gecis yapmasina neden olmusgtur.

Transhiimanizm, bilimsel ve teknolojik gelismelerle siirekli giincellenen ve yeryiiziinde yasanan
hayattan daha idealini insanlara vaat eden, her basarida gelenegi ve dinlerin bir aldatmaca oldugunu
ortaya koymaya c¢alisan bir hareket ya da dindir. Transhiimanizm, askin ilahi bir varliktan ziyade
insan ¢abalari ile elde edilen bastan ¢ikarici oliimsiizliik veya radikal yasam uzatma vaadi ile modern
bilim ve teknolojinin giiciinii ve potansiyelini Ozetlemektedir. Oysa insanin kendisini asabilecegine
olan inang, teknolojinin insani déniistiirme ve iradesini ele gecirmesine, mekanik ve ruhsuz bir insan
ve teknik bir evrenin ortaya ¢cikmasina neden olmaktadir. Béylece bilimi kullanarak diinyayr daha da
yasanabilir bir hdle getirme hedefi, insanin bilimin kélesi olmasina yol agmaktadir.

Transhiimanizmin son yillarda tiim diinyayr etkilemesi, 6zellikle Bati’da yaymlanan kimi
arastirmalarda Islam ile transhiimanizm arasinda bir yakinhk kurulabilecegi diisiincesine neden
olmustur. Oysa dikkatli bir sekilde incelendiginde, transhiimanizmin hedeflerinin Allah’in rahmeti ve
cennetten kovulan Iblis’in insanogluyla siirdiirdiigii miicadelede kullandigi argiimanlarin disinda yer
almadigi goriiliir. Bu agidan transhiimanizm kéken itibariyle yeni olmayip sadece bu gseytani
miicadelenin gtincellenmis seklini tasimaktadir. Diger yandan insanit kusurlu olup tamamlanmasi
gereken bir varlik olarak géren transhiimanistlerin, ayni nakis varliktan miikemmel bir olusum
beklemeleri de kendi icinde bir paradoks tasimaktadir.

Islam’a gére insan ve kdinat miikemmel sekilde yaratilmistir, yaratma vasfi da Allah’a aittir. Insani ve
diinyay! déniistiiriip fitrati bozma egiliminde olan transhiimanizm ise, insant kusurlu bir varlik olarak
gérdiigiinden, mevcut ve gelisen teknolojileri kullanarak inanlart post-insana doniistiirmek, insan
yasamint uzatmak ve oliimstizliigii kesfetmenin pesindedir. Bu diistincenin temelini ise, éliimstizliik,
Gjeni ve beden lizerinde sinirsiz tasarruf hakkini giindeme getirerek, tibbi ve bilimsel gelismeler
1siginda bunun gerceklesebilecegi olusturmaktadir. Heniiz Islam diinyasinda yeterince giindem
bulmayan transhiimanizm konusu, ozellikle Allahin kadir-i mutlak ve yaratict olmasi ile kader
inancina karst muhtemel tehlikeler icermektedir.

Bu arastirmada transhiimanizmin kisa bir tarihgesi, vaatleri ve hedeflerinin ardindan ortaya koydugu
oliimstizliik, éjeni ve Allah’'in yarattigint degistirme olarak kabul ettigimiz beden iizerindeki kalict
modifikasyonlara Kur’an ve siinnette yer alan ilkelerle cevap verilmistir. Islam’da éliimsiizlik
diistincesi olmadigi gibi bu diistince, dhiret inanciyla da ¢elisir. Diger yandan miisliimanin diinyada
uzun yasamak gibi bir hedefi degil émriinii salih amellerle bereketli sekilde tamamlamak gibi bir
hedefi olabilir. Insan neslinin 1slahina (6jeni) gelince, Islam’da hayirli neslin varligi genlere ya da
DNA’lara miidahale ile gerceklestirilmez. Hayirli neslin varligi, dindar eslerin secimi ve eslerin iliski
sirasinda bile seytandan Allah’a siginmalart ile gerceklegir. Transhiimanizm ise, genler ve insan bedeni
tisttindeki modifikasyonlarla daha zeki, daha listiin ve biyolojik acidan daha giiclii bir bedeni
kurgulayabilmenin pesindedir. Arastirmada, bu hedeflerin yeni olmayip Nisa stiresinin 119. dyetinde,
seytanin insanogluna yénelik miicadelesini agikladigl, “Onlart mutlaka saptiracagim, mutlaka onlari
kuruntulara sokacagim. Ve onlara emredecegim de (putlara adak igin) hayvanlarin kulaklarini
yaracaklar. Yine onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler” dyetinde yer aldigi
gésterilmistir. Ozellikle insan bedeni lizerinde yapilan kalci degisiklikler, miifessirlerin gériisleri ile
agiklanmigtir. Disiplinler arast bir ozellik tasiyan bu konu, Kur’an, hadis ve tefsir baglaminda
degerlendirilmeye calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Transhiimanizm, Ojeni, Oliimsiizliik, Seytan.

Marife 21/1 (2021): 11-36
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Transhumanism: “Changing God'’s Created” or Devil Against Human 2.0

Summary

Transhumanism refers to the process of improving the quality and length of human life through
biotechnological interventions, including but not Iimited to nanotechnology, cybernetics,
pharmacological and gene therapies. Believing that after the Enlightenment period in the West, the
happiness and peace of all humanity can be achieved with technological and scientific developments,
the modern man assumed that he could dominate the universe with his achievements, subjugate it,
and shape it according to his needs and desires. The predominance of science and reason instead of
revelation and religious authority by the West has caused it to continue its way with renaissance,
reform, and positivism, and these developments have led to humanism, modernism, and now
transhumanism as an ideology and movement.

Transhumanism is a movement or religion that is constantly updated with scientific and technological
developments and it promises people something more ideal than life on earth and tries to reveal that
tradition and religions are a deception in every chance it gets. Transhumanism summarizes the power
and potential of modern science and technology with the seductive promise of immortality or radical
life extension achieved by human efforts rather than a transcendent divine being. However, the belief
that human beings can transcend themselves causes technology to transform human beings and seize
their will, and the emergence of a mechanical and soulless human and a technical universe. Thus, the
goal of making the world more livable by using science causes humans to become slaves of science.
According to Islam, man and the universe have been created perfectly, and the quality of creation
belongs to Allah. Transhumanism, which tends to transform the human and the world and distort
nature, seeks to transform believers into post-human beings by using existing and developing
technologies, to prolong human life and to discover immortality because it sees humans as flawed
beings. The subject of transhumanism, which has not yet been on the agenda in the Islamic world,
poses great dangers to belief in destiny, especially to the fact that Allah is omnipotent and creative.

In this study, a brief history of transhumanism is given. The questions of its promises and goals,
immortality, eugenics, and permanent modifications on the body, which we consider as to change
what is created by God, are answered with the principles of the Qur'an and sunnah. Just as there is no
thought of immortality in Islam, the mere idea of it also conflicts with belief in the hereafter. As for the
improvement (eugenics) of the human generation, the existence of the good generation in Islam is not
achieved by interfering with genes or DNA. The good generation is expected to be realized by the
selection of religious spouses and taking refuge in Allah from Satan in every aspect of their lives.
Transhumanism, on the other hand, seeks to construct a more intelligent, superior, and biologically
stronger body with modifications on the human. In the research, it’s been showed that these goals are
not new and that in the 119th verse of the chapter of Nisa, Allah explains the struggle of the devil
against man, “I will mislead them, and I will create in them false desires; I will order them to slit the
ears of cattle, and to deface the (fair) nature created by Allah.” Especially the permanent changes
made on the human body were explained by the opinions of the tafsir scholars. This issue, which has an
interdisciplinary feature, has been tried to be evaluated in the context of the Quran, hadith, and
interpretation.

Keywords: Tafsir, Transhumanism, Eugenics, Immortality, Satan.

Giris

Teknolojinin hizli bir sekilde insan yasamini ddniistiirmesi, nanoteknoloji,
biyoteknoloji, robotik bilgi ve iletisim teknolojisi ile uygulamali bilissel bilimin ya-
kinsamasi, insanin bir tasarim projesi haline geldigi yeni bir durumu ortaya ¢ikar-
mistir. Insanlik artik, yeni teknolojiler, yapay zekay: ara yiiz teknolojisi, molekiiler
biyoloji ve nanoteknoloji ile birlestiren yeni tiir bilissel araglarla zihinsel ve fiziksel
kapasitelerinin genetik olarak giiclendirilmesi, hastaliklarla miicadele etmek ve
yaslanma siirecini yavaslatmak, arzular, ruh halleri ve zihinsel durumlar iizerinde
kontrolii saglamak gibi bilim ve teknolojinin esliginde giindeme gelen yeni gelis-
meler ve problemlerle karsi karsiya kalmistir. Genetik miihendisligi nedeniyle, in-

sanlar artik yalnizca kendilerini yeniden tasarlayip muhtemelen ¢esitli sinirlama-
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lardan kurtulmakla kalmamakta, ayn1 zamanda gelecek nesilleri yeniden tasarla-
maya kalkismakta ve bdylece insanin doniisiim siirecinin kendisini etkilemektedir.
Sonug olarak insanlarin daha uzun yasayacagi, yeni fiziksel ve bilissel yeteneklere
sahip olacagl, yaslanmaya ve hastaliklara bagl olarak aci ve acidan kurtulacag:
yeni bir post-insan asamasi icin ¢caba gosterilmektedir.!

Felsefi agidan kokleri aydinlanma ddnemine ulasan transhiimanizm?,
nanoteknoloji, sibernetik, farmakolojik ve gen terapileri dahil ancak bunlarla sinirh
olmamak tizere biyoteknolojik miidahaleler yoluyla insan yasaminin kalitesini ve
uzunlugunu iyilestirme siirecini ifade eder. Aydinlanma dénemiyle birlikte akil ve
bilimin Batr'da kazandig1 basarilar, kendisine ayrilmis alanin daha da genislemesi-
ne sebep olmus ve dini dogmatizmin yerine bilimin insan hayatin1 daha miikemmel
hale getirebilecegine dair inanci arttirmistir. Hatta o dénemde Marquis de
Condorcet (6. 1795), Benjamin Franklin (6. 1790) ve William Godwin (6. 1836),
insanlarin sadece zuliim ve esitsizligi degil, ayn1 zamanda 6liim ve hastalig1 da ye-
nebilecegini, Denis Diderot (6. 1784) ise insanlifin ¢ok cesitli post-insan tiirlerine
doniisebilecegini 6ne stirmiistiir.3

Transhiimanizm kelimesini ilk olarak 1927 yilinda Aldoux Huxley’in evrim-
sel biyolog ve 6jenikci (insan neslinin islahini savunan) kardesi Julian Huxley
(1887-1975), Religion Without Revelation adli makalesinde “bilim ve teknolojiyi
kullanarak insan 1irkinin evrimini mevcut sinirlarin étesine tasimay: amaglayan bir
hareket” olarak kullanmistir.

isvecli filozof Nick Bostrom (dog. 1973), transhiimanist ilk cabanin Siimer-
lerin Gilgamis destaninda gegen Kral Uruk’'un dliimsiizliik arayisinda ve Zeus'tan
atesi ¢calan Prometheus’ta goriildiigiinii sdyler.5 Transhiimanizmin hastaliklarin ve
acilarin ortadan kaldirilmasi, insanin entelektiiel, fiziksel ve duygusal yetenekleri-
nin arttirilmasinin yani sira, ekonomik, sosyal ve kurumsal tasarimlar, kiltiirel
gelisim ve psikolojik beceri kazandirmanin da hedefleri arasinda yer aldigini ifade
eden Bostrom, transhiimanistlerin, insan dogasina arzu edilen bigimde yeniden
sekillendirilebilecek yar1 pismis bir baslangi¢ olarak baktiklarini, teknoloji ve bi-
limsel ¢alismalar sonunda giiniimiiz insanlarinin sahip oldugundan daha biiyiik
kapasitelere sahip post-insanlar olmay1 basaracagini iddia eder. Genel hatlariyla
bu ¢alismalarin, ¢ok daha uzun ve daha saglikli yasamlar, hafizamizi ve entelektiiel
yeteneklerimizi gelistirme, refah duygumuzu arttirma, kisacasi eksik oldugu iddia
edilen diinya yasaminin tamamlanmasini saglayacagini belirtir. Bu asamada an-
lamli insan iligkileri ve ekolojik problemlerin yasanabilecegini ancak tiim bunlarin

1 Hava Tirosh-Samuelson, Kenneth L. Lossman, Building Better Humans: Refocusing the Debate on
Transhumanism (Frankfurt: Peter Lang, 2011), 29.

2 Andrew Edgar, “The Hermeneutic Challenge Of Genetic Engineering: Habermas And The
Transhumanists”. Medical Health Care Philosophy 12(2) (June 2009), 157-67.

3 James ]. Hughes, ]., “The Politics of Transhumanism and the Techno-Millenial Imagination 1626-2030",
Zygon 47 /4 (December 2012), 760.

4 Peter Harrison-Joseph Wolyniak, “The History of Transhumanism”, Notes and Queries 62/3
(September 2015), 465-467.

5 Nick Bostrom, “A History of Transhumanist Thought”, Journal of Evolution and Technology 14/1 (April
2005), 1.
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insanin ulasabildigi diisiinceler, duygular, deneyimler ve faaliyetler karsisinda kii-
¢lik bir b6liim olusturdugunu ve transhiimanizmin teknolojik iyimserlik gerektir-
medigini itiraf eder.®

Akla inang, bireycilik, bilim, ilerleme ve kendi kendini miikemmellestirme
gibi sekiiler ve aydinlanmanin etkisindeki hiimanist diistincenin merkezi yonlerini
kucaklayan transhiimanizm?’, insanin biyolojik kapasitelerinin ve sosyal kosullari-
nin teknoloji aracilifiyla radikal doniisiimiinii dogrulayan bir durus olarak da ta-
nimlanabilir. Transhiimanizmin temel amaci, insanlar1 post-insana dontstiirmek,
insan yasamini uzatmak, 6limi geciktirmek ve oliimsiizligi kesfetmektir.8 Bu
amaglar1 gerceklestirmek icin, transhiimanistlerin bilimsel ilerlemeye kesin bir
glivenleri vardir. Dolayisiyla transhiimanizm, belirli teknolojilerle sinirh degildir,
vizyonlarini gergeklestirmek i¢in her tiirli aract kucaklar.? Ancak temelde ii¢ tek-
nolojik ilerlemeye baglidir: Diinya lizerinde tam kontrol saglamaya neden olacak
nanoteknoloji, yaslanmayi ve 6liimii ortadan kaldiracak olan gelismeler ve son ola-
rak bilgisayar alanindaki gelismelerle yapay zekanin iist seviyeye ¢ikarilmasi.10

Transhiimanizmin degerleri de su sekilde siralanir: Daha iyi bir yasam i¢in
dogaya miidahale, gelistirme teknolojilerinin kullaniminda bireysel se¢im; baris,
uluslararasi isbirligi, kitle imha silahlarinin yayilmasinin énlenmesi; anlayisi ve
elestirel diistinmeyi gelistirmek; bireysel ve toplumsal anlamda daha iistiin zekaya
sahip olmak ve makinelerin zekasini gelistirmek; felsefi yanilabilirlik; pragmatizm;
irklar, dini inanglar, cinsel yonelimler ve yasam tarzlarinda cesitlilik; tiim insanla-
rin iyiligini 6nemsemek; hayat kurtarmak (6mrii uzatma, yaslanmay: geciktirme
vs.).11 Degerlerini bu denli frapan ifadelerle aciklasa da gelisimi ve gelecegi itiba-
riyle bir belirsizlik tasimasindan dolay1 transhiimanizm, bir¢ok bilim adami tara-
findan stipheyle karsilanmaktadir.

Teknoloji ve bilimdeki ilerlemeler, insanligin zaaf noktasi olan acilarin ve
hastaliklarin son bulma ihtimali, biitiin dinlerin ahiret i¢in vaat ettigi 6limsiizlik,
mutluluk ve cennet hayatinin miikemmelligi gibi argiimanlari transhiimanizmin de
diinya i¢in kullaniyor olusu, onun dinler karsisinda bir tehdit unsuru olmasina ne-
den olmaktadir. Dinlerin insanlara vaat ettigi ruhsal tatmin ve daha huzurlu bir
yasam hedefi, transhiimanizmde biyolojik ve zihinsel sinirlarin sona ereceginden
dolay1 mutluluk ve daha fistiin bir yasam tarzina doniismiistiir. Bu yoniyle
transhiimanizm bir hareketten ziyade bir din olarak tanimlanabilir. Huxley’in
Religion without Revelation (Vahiysiz Din) adl1 eseri de, isminden anlasilacagi lizere
transhiimanizmin kendisini din olarak benimsetme egilimi tasidigin1 géstermekte-

6 Nick Bostrom, “Transhumanist Values, Ethical Issues for the Twenty-First Century”, Review of
Contemporary Philosophy 4 (May 2005), 3-4.

7 Robert Ranisch-Stefan Lorenz Sorgner, “Intoducing Post-and Transhumanism”, Post-and
Transhumanism (Frankfurt: Peter Lang, 2014), 7-8.

8 Hans-Jorg Kreowski, “Transhumanism and Nanotechnology-Will Old Myths Come True?”, Proceedings
1 (June 2017), 1.

9Robert Ranisch-Stefan Lorenz Sorgner, “Intoducing Post-and Transhumanism”, 13.

10 Aysel Demir, “Oliimsiizliik ve Yapay Zeka Baglaminda Transhiimanizm”, Online Academic Journal of
Information Technology 9/30 (2018), 96.

11 Bostrom, “Transhumanist Values”, 13.
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dir. Nitekim insanin nasil olmasi gerektigine dair kurallar ve dinlerdeki gercekligin
aksine ttopik bir yasami barindirdigindan dolay1 Steven Goldberg (6. 2010),
transhiimanizmi bir din olarak kabul etmistir.12 Ustelik bu din, Huxley’in iddia etti-
gi gibi vahiysiz degildir; bu yeni dinin vahyini, 6gretilerini ve degerlerini artik Bati-
I1 diistiniir ya da filozoflar degil, 6nii alinamayan bilimsel ve teknolojik gelismeler
belirlemektedir. Bir anlamda Aydinlanma sonrasi pozitivizmle bilimi 6n plana ¢i-
karan ve ona hakim olmaya ¢alisan Bati, artik dniinii alamadig: teknolojik gelisme-
lerin hakimiyeti altina girmistir. Bununla birlikte, transhumanizmin miikemmellik
arayis], insanin iyilestirilmesine odaklanma; endise, yoksulluk, hastalik ve ac1 gibi
sosyal hastaliklar1 ortadan kaldirarak toplumun iyilesmesi icin ¢aba gosterme gibi
geleneksel dinlerle bir¢ok unsur paylastigini da not etmek gerekir.13

Bu teknolojik gelismelerle birlikte transhiimanizm, insan ve kdinat tizerinde
bir donilisiim saglayabilecegine dair {i¢ hususu 6ne ¢ikarmistir ki bunlar da dliim-
suzlik ve yaslanmayi geciktirme, 6jeni ve insan bedeni tizerindeki modifikasyon-
larla onu kusursuz bir hale getirme ¢abalaridir.

1. Oliimstizlik

Insanhigin, son yiizyilda diinyada kitlik, salgin ve savaslara son verme giicii-
ni eline aldigindan bahseden transhiimanistlerin en buytik iddiasi, insanin 6lim-
stiz olabilecegi fikridir.1# Bilim ve teknoloji sayesinde kimi hastaliklari, acilar1 ve
biyolojik kusurlar: ortadan kaldirmada bir basari saglayan insanoglu, zafer sarhos-
lugu icinde dliimsiizliige ulasabilecegi hayaline de kapilmistir. Bu hayalini agkin bir
varliktan daha ¢ok bilimsel gelismelere baglayan transhiimanizm, dinden rol ¢al-
makla kalmayip kendisini Tanr1 yerine koymaya calismis, diinya sahnesinde felse-
fesinin itibar gérmesi i¢in en biiyiik iddias1 da zorunlu olarak 6liimsiizliik olmus-
tur.15 Aslinda insani kusurlu bir varlik olarak goriip miikemmellestirmeye kalkisan
bu hareketin, hayata hakim olan ilahi kanunlari da eksik gérmesinden daha normal
bir sey yoktur. Genetik miihendislik, klonlama, biyonikler ve nanoteknoloji gibi
alanlarda yasanan gelismeler dogal olarak 6liimsiizliik ihtimalini zihinlere diisiir-
mistiir. Bu plana gore gelisim teknolojileri yoluyla insanlar post-humana ddniise-
cek ve boylece kendisini programlayan 6liimsiiz bireyler halini alacaktir.16

Transhiimanizmin en biiylik savunucularindan Yuval Harari (dog. 1976),
Oliimin tstesinden gelebileceklerini sdyleyerek insanlik i¢in yeni hedefin tanrilik
mertebesine ¢ikmak oldugunu séyler.17 Ona gore bircok kimse artik liimsiizliglin
mimkin olduguna inanmakta, hatta genetik miithendisligi ve nanoteknoloji gibi

12 Steven Goldberg, “Does The Wall Still Stand? The Implications Of Transhumanism For The Separation
Of Church And State”, Georgetown Public Law Research Paper 09-10 (May 2009), 1-7.

13 Hava Tirosh-Samuelson, “Religion”, Post-and Transhumanism, ed. Robert Ranisch-Stefan Lorenz
Sorgner (Frankfurt: Peter Lang, 2014), 60.

14 Hughes, “The Politics of Transhumanism”, 760-768.

15 Ahmet Dag, “Hiimanizmin Radikallesmesi Olarak Transhiimanizm”, Felseff Diisiin 9 (Ekim 2017), 52-
56.

16 Dag, “Hlimanizmin Radikallesmesi”, 59-64.

17 Yuval Noah Harari, Homo Deus: Yarinin Kisa Bir Tarihi (istanbul: Kolektif Kitap, 2016), 32.
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alanlardaki gelismelere bakan kimi uzmanlar, 2100 ya da 2200 yilinda 6liimii ye-
neceklerini iddia etmektedirler.18 “Oliimsiizliik ¢anlar1 ¢alan bilim insanlari, kurt
var diye bagiran yalanci ¢oban gibi goériinseler de kurt er ya da ge¢ gelecektir”1?
diyen Harari, insanligin yeni hedefinin 6liimstizlik, mutluluk ve tanrisallik oldugu-
nu soyler.20 Ray Kurzweil de (dog. 1948), ge¢cmisin aksine giiniimiizde teknolojiden
faydalananlarin biyolojik insandan ayrilarak ‘insan 2.0’ siiriimiine gectigini ve ya-
kin bir gelecekte de bedenleri degistirebilme giiciine sahip olup 3.0 siiriimiine ge-
ceceklerini iddia eder.2!

Dijital teknoloji, transhiimanistleri 6liimsiizliik ve yasami kontrol edebilme
hayallerine tesvik etmistir.22 Bu nedenle biyolojide 6liimiin kaginilmaz degil, sade-
ce biyologlarin dliime neden olan seyi kesfetmelerinin geciktigine inanmaktadir-
lar.23 Umutlarim1 kaybetmeyip oliimstizligiin gerceklesebilecegine inananlar, ya
makinelere noronlari ve hiicreleri kopyalayarak zihni aktarma yoluyla gergeklesti-
rilen Konektom Projesi veya zihnin heniiz bilingli iken 6liimsiiz bir robota aktaril-
masl ya da nanobotlar yoluyla bunun gergeklesecegine inanmaktadir.24

Diger yandan 6liimii, hayatin bir parcasi olarak gérmekle Hristiyanlk, isla-
miyet ve Hinduizmin yanlisa diistiiglinii savunan transhiimanistler, 6limsutzligiin
elde edilmesiyle dinlerin yok olup bilimin hakim olacagini savunurlar.2®> Bu anlam-
da transhiimanizm, agkin bir inang tasiyan tiim dinlerin karsisinda ve pozitivizmin
zirvesinde yer alir.

Esasen transhiimanizmin bu iddiasi; Hz. Peygamber’in ¢aglar 6tesinden ha-
ber verdigi bir gelismedir: “Ademoglu ihtiyarlar, fakat su iki sey onunla beraber
geng kalir; diinya hirs1 ve uzun yasama duygusu.”2¢ Bireysel anlamda insan igin
gecerli olan bu bilgiden hareketle insanlif1 bir yasam ¢izgisinde ele aldigimizda,
kiyamete yaklastik¢a ihtiyarlayan insanligin iki konudaki hirsinin devam ettigini
de soyleyebiliriz.

Kimi transhiimanistler, 6liimsiizliik diistincesinin kékenini Hz. Adem’e da-
yandirsa da aslinda tarihsel olarak transhiimanizmin ilk izlerini Adem'’i, Rabbine
karsi itaatsizlige stiriiklemeye calisan seytanda buluruz. Belki de bu diisiincenin
seytandan kaynaklandiginin bilinmesi, semavi dinlere inanan Kkesimlerin
transhiimanizme 6n yargiyla yaklasmasina neden olacagindan dolay: bu diisiince-
nin ilk olarak, ilk insanda ortaya ¢iktig1 iddia edilmistir. Oysa Allah’in, Adem’e sec-
de etmesi emrine karsi ¢ikan seytan, bu itaatsizliginden dolay1 Allah’in huzurundan
kovulunca hakhliginmi ispatlama amaciyla dirilis giiniine kadar kendisine dinyevi
6limsuzlik ya da stire taninmasini istemis, Allah da onun bu istegine: “Haydi, sen

18 Harari, Homo Deus, 36; Michio Kaku, Gelecegin Fizigi (Ankara: ODTU Yayincilik, 2016), 150.

19 Harari, Homo Deus, 40.

20 Harari, Homo Deus, 32.

21Ray Kurzweil, Insanlik 2.0, gev. Mine Sengel (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016), 464.

22 Rosi Braidotti, fnsan Sonrasi (Istanbul: Kolektif Kitap, 2013), 127.

23 Kaku, Gelecegin Fizigi, 213.

24 Michio Kaku, Zihnin Gelecegi (Ankara: ODTU Yayincilik, 2014), 323-330.

25 Harari, Homo Deus, 33.

26 Miislim b. Haccac el-Kuseyri, Sahih-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, trs.), “Zekat” 1046.
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mitihlet verilenlerdensin”27 cevabiyla karsilik vermistir.

Insanlarin tekrar diriltilecekleri giine kadar siire isteyen seytanin bu sézleri,
kiyamet giinii her canlinin 6lecegine dair kesin inancini gosterir. Aslinda yeryi-
zliinde halife olmak tlizere yaratilmis insan karsisinda aldig1 bu agir yenilgi, onu
Adem ile Havva’yr da ayn1 dkibete siiriiklemeye sevk etmis, doniisii olmayan bir
glinah ile Allah’in rahmetinden kovulan seytan, onlari da bir giinah ile Allah’in
rahmetinden uzaklastirmak istemistir.

Allah’mn, “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol
bol yiyin, ama su agaca yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz”?8 uyarisi karsi-
sinda, insandaki ‘meleklesme’ ya da ‘cennette ebedi kalma’ arzusunu fark eden ve o
ana kadar miicadelesini disarida siirdiiren seytan, Adem ile Havva'ya yasaklanan
agacin ‘ebedilik agact’ oldugunu fisildayarak iglerine girmis ve: “Ey Adem! Sana
ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanati géstereyim mi?”2° ve “Rabbiniz size
bu agaci ancak, melek olmayasiniz, ya da (cennette) ebedi kalacaklardan olmayasi-
niz diye yasakladi”30 sozleriyle onlar1 kandirmaya kalkismistir. Aslinda seytan,
Adem ve Havva'ya Allah’a itaatsizlik etmelerini séylememis, onlara fisildayip kalp-
lerine birtakim arzular diisiirmiistiir. Insanligin atasini aldatmis olmasinin verdigi
bu basari, o andan itibaren seytanin bu ¢agrisini Ademogullarinin kulaklarina da
stirekli fisildamasina neden olmustur.

Oliimsiizliik hayali, insani bir egilimdir. Ancak islam’da 6lumsiizliik, cennet
ve cehennem hayati i¢in gegerli iken, transhiimanizm ile bu diistince diinyevi bir
boyuta tasinmis, cennetten ¢ikmak istemeyen insanoglu bu kez de diinyadan ay-
rilmama umuduyla kars1 karsiya kalmigtir. islam inancinda imanin sartlarindan
olan ahiret giiniiniin varhigina iman, 6liimiin de mutlak olarak gerceklesecegine
imani ifade eder. Olecegine Kkesinlikle iman eden miisliimanin diinyada 6liimsiiz
olmak gibi bir problemi yoktur ve bdyle bir seye de ihtimal vermez. Ciinki
miisliiman inanir ki; “Allah, eceli geldiginde hicbir kimseyi asla ertelemez”3!, “Her
nefis oliimii tadacaktir”3? ve “Her iimmet icin belirlenmis bir ecel vardir.”33 Ne ya-
parsa yapsin onun i¢in 6liimden kurtulus yoktur.34 Nitekim Hz. Peygamber, “Allah,
indirdigi her hastalik icin mutlaka bir sifa da indirmistir; ancak 6liim ve ihtiyarlik
hari¢” buyurmustur.

Onu endiselendiren tek sey, ebedl hayatini cennette mi yoksa cehennemde
mi gecirecegi, hayatini hiisn-ii hatime ile tamamlayip tamamlayamayacagidir. O,
olimsuzlik degil, amel defterini kapatmayacak sadaka-i cariyeler birakmak igin

27 Kur’an-1 Kerim Medli, cev. Hayrettin Karaman-Mustafa Gagrici vd. (Ankara: Diyanet sleri Bagkanhg1
Yayinlari, 2017) el-A’raf 7/15; el-Hicr 15/37.

28 e]-Bakara 2/35; el-A’'raf 7/19.

29 Taha 20/120.

30 e]-A'raf 7/20.

31 el-Miinafikiin 63/11.

32 Al-i imran 3/185.

3 el-A'raf 7/34.

34 en-Nisa 4/78.

35 Ebu Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaid (Miiessesetu’r-Risale,
2001),30/394.
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ugrasir. Allah katinda diinyanin bir sivrisinek kanadi kadar degeri olmadigini3®,
diinya hayatinin gelip gecici bir oyun ve oyalanmadan ibaret oldugunu ve gercek
hayati ancak ahirette yasayacagini3? bilir. Omrii uzatma ya da yashligi geciktirmeye
gelince, bu konuda her seyin Allah’in elinde olduguna ve tiim bunlarin yaratilma-
dan 6nce takdir edildigine inanir. “Herhangi bir kimseye uzun émiir verilmez yahut
omrii kisaltilmaz ki bu bir kitapta (Levh-i Mahfuz’'da yazill) olmasin.”3® “Aranizda
oliimii takdir eden biziz. Ve biz, 6niine gegilebileceklerden degiliz.”3° Allah'in takdiri
olmaksizin hayati uzatmak miimkiin olmadig: gibi O’nun takdiri olmaksizin 6lim
de miimkiin degildir: “Hicbir kimse Allah’in izni olmadan 6lmez. Oliim belirli bir sti-
reye gére yazilmistir.”*0

Bununla birlikte, Kur’an’da iman ve birtakim hayirli amellerin 6liimii gecik-
tirecegine dair ifadeler vardir. Ornegin Nuh (as) kavmine sdyle der: “Allah’a ibadet
edin. O’'na karsi gelmekten sakinin ve bana itaat edin ki, sizin giinahlarinizi bagisla-
sin ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin. Siiphesiz, Allah’in belirledigi vakit gelince
ertelenmez.”*! Kimi mifessirler, iman etmeleri durumunda Nuh kavminin omri-
niin 1000 yil, kiifiirde kalmalari halinde ise 900 yi1l olarak takdir edildigini, stire
tamamlandiginda da éliimlerinin geldigini belirtmislerdir.42

Bunun yani sira Hz. Peygamber dua, sila-i rahim, anne-babaya iyilik gibi fiil-
lerin 6mri arttirip eceli geciktirecegini belirtmistir. “Kaderi ancak dua reddeder,
émri de ancak iyilik arttirir.”43 “Omriiniin uzun, rizkinin bol ve kétii 6liimden uzak
olmayi isteyen kisi, Allah’tan korksun ve akrabalik baglarini gézetsin”44 seklindeki
hadisler, kimi ibadetlerin 6mrii uzatacagina isaret etse de, Ehl-i Siinnet’e gore bu-
nunla kastedilen sey tedbirleri alip saglik kurallarina uyarak uzun siire yasayanla-
rin da, hastalanarak ya da tedbirsizlik gostererek kisa stire yasayanlarin da émrii-
niin Allah tarafindan bilindigi ve bu bilginin bir kitapta yazilmis olup bununla kas-
tedilenin 6mriin bereketli oldugudur.> Konu hakkinda kelami tartismalara girme-
den soz konusu salih amelleri isleyenlerin mutlak olarak uzun bir hayata sahip ol-
madiklar1 gercegi de Ehl-i Siinnet’in goriisiinii daha muteber kilmaktadir. Omriin
artmasi ya da eksilmesine neden olan bu ameller aslinda 6mriin bereketli olusuna
isaret etse de, Allah'in kendi takdir ettigini silme kudretine sahip olmasi ile gelis-
mez: “Her ecelin (vadenin) bir yazisi vardir. Allah, diledigini siler, diledigini de sabit

3 Muhammed b. isa et-Tirmizi, Siinenu’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1998), “Zithd” 13.

37 el-En’am 6/32; el-Ankebut 29/64.

38 el-Fatir 35/11.

39 el-Vakia 56/60.

40 Al-i imran 3/145.

41 Nuh 71/3-4.

42 Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-jayb (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, 1420), 30/650; Ebul-Fida imaduddin ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Muhammed
Huseyn Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1419) 8/245.

43 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 37 /95; Tirmizi, “Kader” 6.

4 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2 /387, 21/93.

45 Mes’ud b. Omer b. Sadeddin et-Taftezani, Serhu’l-makdsid, thk. Dr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1998), 4/314-315.
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kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz) O’'nun yanindadir.”¢ Yani Allah, dilerse yaz-
dig1 kaderi bir baska kaderi yazarak iptal eder.4” Buna gore Allah, ezeli ilmiyle ku-
lun yapacagi amelleri bildigi i¢cin kaderini ona gore sekillendirmektedir.

Bu, 6liim ve ecelin, Allah’in bu kdinat i¢in yaratmis oldugu nedensellik yasa-
sina tabi olmadig1 anlamina gelmez. Sebebi ve o sebebe bagli sonucu yaratan yine
Allah’tir.#8 Bu dilinyada takdir edilen her sey gibi, 6lim de Levh-i Mahfuz’'da yazili
maddi sebeplere dayanmaktadir. Oliimiin, ugurumdan diisme, savasta derin bir
yara alma ya da ciddi hastaliklar gibi maddi nedenleri oldugu gibi saghigi korumak
ya da tehlikeli yerlerden uzak durmak gibi onu geciktiren maddi nedenleri de var-
dir. Allah, kullarinin basina gelecek olan musibetleri, mahrumiyetleri, 6limi ve
diger hususlar1 yazmistir. Eger kul, Allah’a dua eder veya sila-i rahim gibi fiilleri
islemekte O’na itaat ederse, ona bu bela isabet etmez. Rizki artar, 6mrii uzun ya da
bereketli olur. Sonug¢ olarak her iki durumda da olacak seyler Levh-i Mahfuz'da
yazilmistir.4°

Transhiimanizm her ne kadar salt uzun bir yasam veya yaslanmay1 gecik-
tirmeyi hedeflese de miisliiman i¢in degerli olan salih amellerle dolu, bereketli bir
hayattir. Tibbi gelismelerden faydalanarak Allah’in takdirine karsi koyabilme dii-
siincesi tasimaz. Bunun yaninda Islam’da saglik s6z konusu oldugunda bazi haram-
larin zarureten yasaklama kapsaminin disina alinmasi, Islam’in insan bedenine
verdigi 6nemi gosterir. Bedenin, Allah’in verdigi bir emanet olduguna inanan
miisliiman da onu korumak icin gereken her seyi yapar. Nitekim Hz. Peygamber’in
ozellikle koruyucu hekimlik baglaminda degerlendirilebilecek saglikli yasamla ilgi-
li bir¢ok hadisi vardir ki, bu konuda, “Ey Allah’in kullari, tedavi olun. Allah, verdigi
her hastaligin mutlaka sifasini da yaratmistir”5? hadisi konu i¢in yeterlidir.

Modern hayatin sartlari, insanlarin inandiklar: gibi yasamalarina degil yasa-
diklar1 gibi inanmalarina neden olmustur ki artik sehirlerin disina tasinan mezar-
liklar bunun en agik drnegidir. Her an 6liimiin gergeklesebilecegi fikri, 61iimii hatir-
latan her seyin hayattan uzaklastirilmasiyla bastirilmaktadir. Oysa yasadiklar1 ha-
yattan daha giizeliyle 6ldiikten sonra karsilasacaklarina inanan miiminler igin
6liim, bir son veya bir yok olus degil cennete agilan bir rahmet kapisidir. Onlar,
Allah katinda kendilerini bekleyen cennet ve nimetlerin sonsuz olduguna inanirlar.
Allah’a kavusmak istedikleri i¢in Allah da onlara kavusmay diler.5! Bu yiizden ha-
yatin da 6liimiin de hayirlisini ister, daha degerli olan1 gegici olan bir hayatla de-
gismezler. Ancak seytanin, 6liimsiizliik ya da yaslanmay1 geciktirme diistincelerini
insanlarin kulaklarma fisildamasi, ikinci bir hayattan ve yok olmaktan korkan
transhiimanistlerin diinyada kalmak i¢in her yolu denemelerinin 6niinii agmakta-

4 er-Ra’d 13/38-39.

47 Omer en-Nesefl, Metn-i Akdid, gev. H. Tahsin Feyizli (Istanbul: y.y., 1988), 140.

48el-En'am 6/17; Yunus 10/107.

49 Ahmed b. Huseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Kadd ve’l-kader, thk. Muhammed b. Abdillah (Riyad:
Mektebetu’l-Ubeykan, 2000), 314.

50 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr (Daru Tavki'n-Necat, 1422)
“T1b” 1; Tirmizi, “Tib” 2.

51 Ebu Davud Siileyman b. Davud et-Tayalisi, el-Miisned, thk. Dr. Muhammed b. Abdilmuhsin (Misir:
Daru Hecer, 1999), 1/468; Buhari, “Rikak” 41; Miislim, “Zikir” 2683-2684.
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dir.

2. Ojeni (Insan Neslinin Islahi)

Ik olarak 1883 yilinda Darwin’in kuzeni Ingiliz bilim adami Francis Ga-
ton’un (6. 1911) ortaya attig1 ve kokeni Platon’a kadar uzanan ‘6jenik’ kelimesi, ‘iyi
yaratilis’ veya ‘asil kalitm’ anlamina gelen Yunanca ‘eugenics’ kelimesinden alin-
mistir. Bu akim, kalitsal 6zellikleri gelistirme ya da bozukluklar1 diizeltme amaciyla
genetik kompozisyonun 6zel birtakim yontemler kullanilarak degistirilmesini ve
insan varligini iyilestirmeyi savunur.>52

Ilk olarak Platon’un ortaya attig1 bu gériise gore, giiclii devlet ve mitkemmel
toplumun temelini olusturacak saglikli bir nesil i¢cin evrimlesme savunulmalidir.
Ona gore giiclii bir nesil i¢in gen agisindan erkek ve kadinlar da segilmeli, bu is top-
luma birakilmamalidir. Aksi halde iyi cins kus ve kopeklerin cinslerinin bozulacag:
gibi insan nesli de bozulur. Ancak yararli olan evliliklerin kutsal sayilabilecegini
soyleyen Platon, en kétiilerin degil en iyilerin ¢ocuklarinin yetistirilmesi ve boylece
cinsin bozulmamasi gerektigi goriisiinii tasir ki, ona gére bunun da yolu, kotiilerin
az ve iyilerin ise daha fazla ciftlesmesiyle gerceklesebilir.53 Bu goriisleriyle o,
transhiimanizmin hedeflerinden olan modern 6jeninin temellerini atmistir.

Nitekim 20. ytlizyilda istiin irk Cermenleri yetistirmek icin insan haralari
kuran Hitler, burada mavi gozlii, sar1 sa¢hi Almanlarla kadinlarn ciftlestirerek, doga-
cak ¢ocuklarla iistlin Alman 1rkini olusturmak istemistir. Yine 1933 yilinda ¢ikardi-
g1 kanunla, saglikli insanlar1 hastalardan ayirmis ve 74 bin akil hastasini 6ldiirmiis-
tlir. Ayn1 dénemde asag1 ulus ve irktan sayilan 12 milyon insan da dldiiriilmistiir.>

Genetik mithendislik ve klonlama ile birlikte se¢ilmis insanlar1 transhumana
dontstiirmek i¢in kullanilan 6jeni, dogustan iistiin canlilar meydana getirmek i¢in
‘insan rkinin 1slahi’mt hedef alir.55 iki diinya savasi arasinda 6jeninin biraktigi kéti
izlere ragmen, giinlimizde biyoteknolojinin de ilerlemesiyle, bu konu tekrar 6nem
kazanmugstir. Bilimsel gelismeler, 6jeninin bir devlet politikasi olma ihtimalini tasi-
maktadir. Nitekim Kanada, iskandinav tilkeleri, otuz ABD eyaleti ve Almanya, sug-
lularin ve ‘zeka oziirliiler’in istekleri disinda kisirlastirilmasina izin vermistir.5¢ 30
yildan fazla siiredir Cin'in 6jeni calismalar1 yaptigl, gelecek neslin 1Q seviyelerini
artiracak kimi calismalarda bulundugu ve kiiresel rekabet yarisinda Avrupa ile
ABD'nin de Cin devletini 6rnek almasi gerektigi yiiksek sesle dile getirilmektedir.57

Transhiimanistler, sentetik genler tasarlama ya da genlerin kontrol edilme-
siyle insan degisiminin gerceklesebilecegi hatta balina ya da filin genleriyle insan

52 Daniel J. Kevles, In The Name of Eugenics, Genetics and The Uses of Human Heredity (USA: University of
California Press, 1985), X.

53 Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimgdz (Istanbul: is Bankasi Yayinlari, 2010), 161-
162.

s¢ Necla Mora, Alman Kiiltiiriinde Diisman Imgesi (Altkitap, 2009), 29-30.

55 Dag, “Himanizmin Radikallesmesi”, 59.

56 Steven Pinker, Bos Sayfa, cev. Mehmet Dogan (Istanbul: Bogazici Universitesi Yayinevi, 2016), 32.

57 Abdurrahman Ali Yildirim, Tip Hukuku Baglaminda Insanmi Gelistiren Biyoteknoloji Uygulamalart
(istanbul: Medeniyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 80-81.
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genlerinin zenginlestirilebilecegini diistinmektedir. Amerika’da 2004 yilinda yapi-
lan bir ankette, Amerikalilarin yiizde 28’inin ‘giic veya zekd’, ylizde 58’inin yetis-
kinlikte kansere yakalanmay1 engellemek ve yiizde 68’inin de ¢ocuklukta 6liimciil
hastaliklardan kag¢inmak i¢in embriyo se¢ilimini onayladig1 ortaya ¢ikmistir.>8 3
Subat 2015 yilinda da Ingiltere Parlementosu’nda “li¢c ebeveynli embriyo” adli yasa
gecmis ve bu konuda uygulanacak olan tedavi ve arastirmalarin 6nii agilmigtir.5?

Insanlarin  kendi genetik 6zelliklerini  belirleyebilecegini savunan
transhiimanistler, hamilelik siiresi ve ergenlik zamani gibi donemlere de hakim
olabileceklerine inanmaktadirlar. Tiim bu diisiincelerin nedenini ise genetik kay-
nakli hastaliklar1 yok etmek, daha saglikli nesillere sahip olmak ve insan émriini
uzatmak olusturmaktadir.60

Transhiimanizmin énemli temsilcilerinden olan ve genetik bilimini kullana-
rak insanlarin daha istiin bir hile doniistiirilecegine inanan Haldane (1892-
1964), hayatin kalitesini ve performansini daha da artirmak i¢in sentetik gidalarin
tiretimini ve kimyasal maddelerin kullanimini savunurken®!, Fukuyama (dog.
1952) da bebeklerin tasarimlarinin anne-babalarina birakilmasinin daha iyi olaca-
gini1 ifade etmektedir.52

Ojeni, bir devlet veya devlet baskaninin hoslanmadig1 bir halkin biyolojik
yapisina miidahale etmesi, onlari ¢ocuk sahibi olmaya ytireklendirmesi veya ¢ocuk
yapma heveslerini kirmasi, kimi zaman bu karari onlarin elinden almasi ve kimi
zaman da halki dogrudan o6ldiirerek miidahale etmesidir.63 Bu anlamda tarihte
ojeniyi -ilkel ve vahsi sekilde- ilk uygulayanlardan biri, israilogullarindan bir ¢ocu-
gun tahtina gececegi endisesiyle Israilogullarinin biitiin erkek cocuklarin éldiiren
Firavun’dur.

Glnlimtzde tip ve genetik mithendisligi alanindaki gelismelerle giindemi is-
gal eden neslin 1slah1 konusundaki ¢alismalar, aslinda insanlik tarihi kadar eskidir.
Insanoglu her zaman daha iistiin, daha giiclii ya da daha asil bir nesle sahip olmay1
istemistir. Ornegin Aise, cahiliye dénemindeki nikdh cesitlerinden bahsederken
soyle demistir: “Bir diger nikah sekli soyle idi: Erkek, temizlendigi zaman hanimi-
na: “Soylulardan falana git, ondan seninle cinsel iliskiye girmesini iste” derdi. Ha-
nimini génderdigi erkekten hamile kaldig1 kesinlesinceye kadar ona dokunmazdi.
Haniminin hamileligi belli olunca, dilerse kocasi onunla iliskide bulunurdu.
Nikahu'l-istibda adli bu teklif, gocugun asil bir kan tasimasi i¢in yapilirdi.” 64

Beden ve ruh acgisindan insana biiyiik bir deger veren Islam, evlenmeyi tes-
vik ederken gelecek nesillerin de daha saglikli ve uygun ortamlarda yetismelerini

58 Nick Bostrom, Stiper Zeka, gev. Ferit Budak Aydar (istanbul: Kog Universitesi Yayinlari, 2020), 61-62.

59 Yildirim, Tip Hukuku Baglaminda, 82.

60 Ahmet Dag, “Yaratiisa Miidahale ve Yeni Bir Evrimci Neo-Darwinist Bir Yaklasim Olarak
Transhiimanizm”, FLSF 27 (2019), 165.

61 Ahmet Dag, Transhiimanizm: Insanin ve Diinyanin Déniisiimii (Ankara: Elis Yayinlari, 2018), 141.

62 Francis Fukuyama, insan Otesi Gelecegimiz: Biyoteknoloji Devriminin Sonuglari, gev. Cigdem Aksoy
(Ankara: ODTU Gelistirme Vakfi Yayincilik, 2003), 109.

63 Pinker, Bos Sayfa, 175.

64 Buhari, “Nikah”, 37.

Marife 21/1 (2021): 11-36



Transhiimanizm: “Allah’in Yarattigini Degistirme” veya insana Karsi Seytan 2.0 23

tavsiye etmistir. Kuskusuz hastaliklarin yaygin olmadig1 ve gidalarin sagliga uygun
oldugu aile ve ortamlarda yetisen nesiller, daha gii¢lii bir gelecek olustururlar. Sag-
likli bir nesil icin Araplarin yeni dogan ¢ocuklar1 Mekke’nin agir ve kotii havasin-
dan uzaklastirmalari, fasih dili kaynagindan 6grenmeleri ve salgin hastaliklarin
bulunmadig1 yerlerde daha saglikli ve temiz bir ortamda yetismeleri i¢in stitanne-
lere verme gelenegi de bunun bir yansimasidir.®5 Hz. Peygamber, Medine’de siitan-
nesi Halime tarafindan bakilmis, o da Mariye’den olan oglu ibrahim’i siitannelik
yapmasi i¢cin Ummii Biirde’ye vermistir.6¢ Arap toplumundaki bu gelenek islam
toplumunda da devam etmis, ancak neslin daha iyi olmasi i¢in gosterilen ¢aba, ev-
lenmek icin secilen aday veya ¢ocugun yasayacagi ortam ile sinirlandirilmis, do-
gum oOncesi ya da anne rahminde herhangi bir miidahaleye izin verilmemistir. Hz.
Peygamber, “Kadin ile su dort 6zellik i¢in evlenilir: Maly, asaleti, giizelligi ve dindar-
111 icin. Sen dindar olam seg¢ ki, bereket bulasin”¢7 ve “Diinyanin en hayirh varlig
saliha bir kadindir”¢® diyerek neslin daha iyi olmasinin ancak Allah’in rizasina uy-
gun bir evlilik kurmakla miimkiin olacagina, bunun yolunun da miitedeyyin bir
kadinla evlenmekten gectigine isaret etmistir.

Tanrilik iddiasinda bulunan transhiimanizm, 6jeni veya genler iizerinde
modifikasyonlarla insanin daha miikemmel bir varlik halini kazanabilecegini iddia
ederken, islam’a gore kusursuz ve belli bir élcii ile yaratilmis diinya ve insanoglu-
nun 1slah1%9, ancak fitrat1 korumakla miimkiindiir.”° islam’a gore neslin 1slahi, dinin
ve ahlakin éncelik kazandig aile kurumu ile baslar. Ornegin Hz. Peygamber’in “Di-
ninden ve ahlakindan hoslandiginiz biri sizden kiz istemeye gelirse, verin! Vermez-
seniz, yeryliziinde fitne ve biiyiik bir bozgunculuk ¢ikar.”71 hadisi, bozgunculuk ya
da yeryiiziinde daha giizel bir yasama iliskin Islam’in farkl bakis agisini1 yansitir.

Diger yandan transhiimanizmin 6jeni ile pesine diistiigli daha gii¢lii, daha
zeki ve daha asil neslin aksine islam’a gore en iistiin ve degerli, en zeki ya da en
gliclii olan ancak Allah’tan en ¢ok korkup sakinandir.’2 Zeka ya da gii¢ olsun, tim
insani 6zellikler ancak Allah’a kulluga vesile olmasi durumunda degerlidir ve bu
anlamda islam’in bu niteliklere bakis1 da farkhidir. Ornegin giiclii ve kuvvetli olmak,
transhiimanizmin hedefledigi gibi bes yasindaki bir ¢ocugun olimpiyat sporcusu-
nun bedenine sahip olmasi ya da zeki kimsenin, karsisindaki yapay zekaya sahip
bilgisayarlar1 satrancta yenmesi degildir. islam, sadece sahip oldugu kabiliyetlerle
degil, Allah’a olan yakinligiyla da insanmi degerlendirir. Ornegin, “Kuvvetli kimse,
glireste hasmini yenen pehlivan degil, 6fkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir.”73

65 Amal Karami, el-Ihtildf fi's-sekdfeti’l-Arabiyyeti’l-Islamiyye: Dirdse cenderiyye (Tunus: Daru’l-Medari’l-
islami, 2007), 117.

66 Miislim, “Fedail” 2316; Ebu Cafer b. Habib el-Bagdadi, el-Muhabber, thk. Elisa Lihten Schtaytr (Beyrut:
Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1431), 429.

67 Buhari, “Nikah” 16; Mislim, “Rada” 1466.

68 Miislim, “Rada” 1467; Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace, Siinen-i ibn Mdce, thk. Suayb el-
Arnaid vd. (B.y.: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), “Nikah” 5.

69er-Ra’d 13/8; el-Kamer 54/49.

70er-Rtim 30/30.

7t Tirmizi, “Nikah” 3; Ibn Mace, “Nikah” 46.

72el-Hucurat 49/13.

73 Buhari, “Edeb” 76; Mislim, “Birr ve’s-Sila” 2609.
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Ya da zeKki kisi, sadece on basamakl iki sayiy1 zihninden ¢arpan degil, ayni1 zaman-
da “Zeki kimse kendisini hesaba ¢eken ve éliimden sonrasi i¢in ¢alisandir. Aciz kisi
ise arzularina uyup bir de Allah’tan (bagislanma) umandir.”’4 Bu ve benzeri hadis-
ler, giic ya da zekd kabiliyetlerinin bilinen anlamini yadsimamakta, ancak
transhiimanizmin ihmal ettigi lizere bu kabiliyetlerin manevi bir yoniiniin oldugu-
na da isaret etmektedir. Dolayisiyla islam’da ‘daha giiclii, ‘daha zeki’ ve ‘daha iyi’
ifadeleri, sadece materyalist degil ayni zamanda dini ve ahlaki bir degerdir.

Hz. Peygamber’in evlenilecek kadina bakilmasini emretmesi’s, taraflar ara-
sinda 6nceligin ‘gen esitligi’ degil sevgi ve muhabbete dayandirilmasi esasi da nes-
lin daha iyi olmasim saglayacak unsurlardandir. islam’da ‘insan neslinin 1slahr’ ya
da daha dogru bir ifadeyle ‘hayirli nesil’, dindar bir esin tercih edilmesi ve eslerin
cinsel iliskide bulunurken bile seytandan Allah’a siginmasiyla bagslar. Miisliimanla-
rin, hayirh bir nesil i¢in: “Ey Rabbimiz! Eslerimizi ve cocuklarimizi bize goz aydinligi
kil ve bizi Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara énder eyle”’¢ seklinde dua etmeleri
de, transhiimanizmin fizyolojik ya da biyolojik a¢idan istiin insan 6zlemi yerine,
oncelikle iman ve takva sahibi bir neslin pesinde olduklarini gésterir.

Islam, neslin 1slah1 konusunda transhiimanizmin pesinde oldugu, daha zeki
ya da giiclii cocuk sahibi olmak isteyenlere sperm bankalar1 araciligiyla giizellik
kralicelerinin, dahilerin ya da gii¢lii kimselerin spermlerinin satilip suni déllenme
yapilmasina karsidir. Bunun yaninda istenen 6zelliklere sahip kisiliklerin kopya-
lanmasina (klonlama), esler arasindaki sevgi ve muhabbeti goz ard1 ederek, birey-
leri ciftlestirilmesi gereken hayvanlar seviyesinde degerlendiren genetik danis-
manliklara da karsidir.”? Transhiimanizmin ‘daha zeki’, ‘daha gii¢li’, ‘daha iyi’ arzu-
lari, islam’in ‘daha’ idealiyle celisir. Her seyin bir iistiinii ifade eden ‘daha’ kelimesi,
Islam’da ancak Allah’a yaklagtirdig1 siirece makbuldiir ve bunu karsilayan en giizel
ifade ‘hayirlt’ kelimesidir.

Transhiimanizmin basta kadin ve aile kurumu olmak tizere genleri ve birey-
leri hedef alan tiim bu ¢alismalari, “O, doniip gitti mi (yahut bir is basina gecti mi)
yeryliziinde ortaligl fesada vermek ve ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak igin
calisir.”78 dyetinde gectigi lizere ‘ekini ve nesli bozmak’ olarak degerlendirilebilir.
Nitekim miifessirlerden bir¢ogu, ‘nesil’ kelimesini ‘insanoglunun soyu’’°® veya ‘her
disiden c¢ikan yavru’8?; ‘ekin’ kelimesini de “Kadinlariniz sizin i¢in bir tarladir”s?
ayetinin delaletiyle ‘kadinlar’ olarak agiklamistir.82 Bunun yani sira ekini bozma isi,

74 ibn Mace, “Ziihd” 31; Tirmizi, “Kiyamet” 25.

75 Miislim, “Nikah” 1424.

76 el-Furkan 25/74.

77 Merhaba, ismail Gazi, “Tahsinu’n-nesl (Eugenics)” Dirasetun Tibbiyyetun Fikhiyye (By.: y.y., trs.), 272.

78 el-Bakara 2/205.

79 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vil-i dyi’l-Kur’an (Mekke: Daru’t-Terbiye
ve't-Turas, trs.), 4/240; Ebu Mansur Muhammed el-Maturidi, Tevilatu ehli’s-stinne, thk. Mecdi Baslim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 2005), 1/280.

80 Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtiibi, el-Cdmi’ Ii ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdiini vd.
(Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 3/17; Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali el-Cevzi, Zadu’l-mesir
[ ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabi, 1422), 1/171.

81 e]-Bakara 2/223.

82 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 4/241; Maturidi, Te'vilatu ehli’s-siinne, 2/101; Razi, Mefdtihu’l-gayb, 5/347;

N
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tarim iriinlerine yapilan miidahale ve nesli bozma isi de embriyolara yapilan gene-
tik miidahale olarak degerlendirilebilir. Beslendigi gidanin genetigini degistirerek
onu zehirli bir GDO’ya ¢evirenler, genlere de miidahale etmeye kalkismakta ve bu-
nu yaparken de, tipki ayette gectigi gibi, 1slahta bulunduklarini iddia etmektedir:
“Kendilerine: “Yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin” denildigi zaman, “Bizler sadece
1slah edicileriz” derler.”83

Ojeni, kiirtaj ve genetik bilimi ile insan ya da bitki olsun canlilarin genlerine,
kisaca Allah’in yarattig1 fitrata miidahale etmeye ¢alisan transhiimanizm, seytani
bir diinyanin insasi pesindedir. “Size rizik olarak verdigimiz iyi ve temiz seylerden
yiyin ama bunda 6l¢tiyii asmayin”8* ilahl emri geregince temiz ve helal yiyeceklerle
beslenmesi gereken nesil, hibrit tohumlarla yetisen bitkiler, sentetik ve suni yiye-
cekler, hazir gidalarla zehirlenmekte, haram yiyecek ve iceceklerle fitratlari ya da
genetikleri degistirilmektedir.

Kadin ve aile kurumu ile ilgili olarak transhiimanizm, ilerleyen zamanlarda
ortaya ¢ikartilmasi hedeflenen ‘posthuman’ tiiriinde cinsiyet i¢in bir sinir diisiin-
memekte, hatta cinsiyetler arasi gegislerin gerceklesebilecegi ve cinsiyeti olmayan
cinsiyet iistii varliklarin ortaya ¢ikacagini ileri siirmektedir.85 “Neden sifir cinsiyet
ya da sonsuz sayida cinsiyet olmasin?” sorusunu soran transhiimanizmin hedefin-
de, kadin ve aile kurumunu ortadan kaldirmak vardir. Kadin ve erkek cinsi yerine
notr bir cinsiyetten yana olan postcinsiyetcilik (postgenderizm)8¢ diisiincesi de,
transhiimanizmin hedefleri arasindadir. Bu akimin 6nde gelenlerinden Amerikal
feminist-akademisyen Haraway’a (dog. 1944) gore kadinlar, ancak iireme yiikiim-
lilliikklerinden vazgectiklerinde kurtulabileceklerdir.8” ikili cinsiyet anlayisinin bi-
reylerin ve toplumun zararina olup gelecekte insanlarin isterse biyoteknoloji yo-
luyla tireme teknolojileri kullanarak cinsiyetlerinden kurtulmay: segmelerini éne
sliren akim, yapay rahimler yoluyla ‘kadinlari iireme biyolojilerinin zorbaligindan’
kurtarma s6yleminde®8 bulunmaktadir.

Allah, huzur bulmalari i¢in insanlig1 erkekler ve kadinlar seklinde yaratmais,
aralarinda sevgi ve merhameti var etmis, evlenmeyi ve nesil sahibi olmay1 emret-
misken, insani1 sadece bedeniyle degerlendiren transhiimanizm ise fitrata aykiri
sekilde toplumsal cinsiyet esitligini ve yalniz yasamayi empoze etmektedir. Maale-
sef anlik hiz ve hazlarin pesinde olan nesiller, bu diisiincelerin etkisinde arzulari-
nin ve fitratlarinin ziddina hareket etmeye, evliligi ilkel bir birliktelik sekli olarak
N

Ebu Muhammed Abdulhakk Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsir-i Kitabi’l-aziz, thk. Abdusselam
Abdugsafi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1422), 1/280.

83 e]-Bakara 2/11.

84 Taha 20/81.

85 {smail Kurt, Transhiimanizm ve Tekillik Baglaminda Dinin Gelecedi (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 27.

86 Postcinsiyetcilik (postgenderizm): Toplumsal cinsiyetin biyoteknoloji ve tireme teknolojilerindeki
son gelismeler sayesinde goniillii olarak ortadan kaldirilmasini savunan toplumsal, siyasi ve Kiiltiirel
bir harekettir. (Slavoj Zizek, Cinsel Olan Politik Midir?, ¢ev. Bahadir Turan (istanbul: Encore Yayinlari,
2018), 68).

87 Donna J. Haraway, Simians, Cyborgs and Women (New York: Routledge, 1991), 149-181.

88 Shulamith Firestone, Cinselligin Diyalektigi, cev. Yurdanur Salman (istanbul: Payel Yayinlari, 1993),
19-21.
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gormeye baslamistir. Yasam ve o6lim hakkinda s6éz sahibi olmaya c¢alisan
transhiimanizm, cinsiyet ayrimini kaldirmakla erkek ve kadinin, yapay rahimler ve
Ojeniyle de dogacak nesillerin gelecegini tehlikeye atarak fitrati ortadan kaldirma-
ya ¢alismaktadir.

3. Modifikasyonlar: Allah’in Yarattigini Degistirme

Transhiimanizmin bir¢ok iddiasi, Allah’in emir ve yasaklarina karsi bir dii-
zen kurmaya, fitrati ve yerylizindeki dengeyi degistirmeye calisan seytanin
Kur'an’da gecen iddialarinda goériildiigiinden dolay1 genel anlamda islam ile
transhiimanizmin uzlasma ihtimali yoktur. Transhiimanizmin vaatleri ile seytanin
hedefleri arasinda bir paralellik bulundugu iddiasina bilimsel olmadig1 yoniinde
itirazlar olabilir, ancak konuya zaten Islami agidan bakildig1 icin bu sekilde deger-
lendirmekte bir sakinca yoktur. Nitekim tarih boyunca Allah’'in yarattig1 diizene,
fitrata ve kainattaki dengeye karsi ¢cikan tiim hareketler islam’a gére seytani bir
yoOn tasir.

insanin ve diinyanin kusurlu sekilde yaratilmis oldugunu ve bunun sorum-
lusunu Tanr olarak gérmeleri, dogal olarak ¢cogunlugunu ateist ve nattiralistlerin
olusturdugu bir¢ok transhiimanistin seytani hakli gérmesine ve bunu acikga itiraf
etmesine de neden olmustur. Max More (dog. 1964), “Seytan (Lucifer), aklin, zeka-
nin, elestirel diisiincenin somutlagmis halidir. Tanri’'nin dogmasina ve diger tim
dogmalara karsi durur. Yeni fikirlerin kesfini temsil eder... Bana katilin, Seytan’a
katilin! Zihnimiz, irademiz ve cesaretimizle, Tanr1 ve entropik gii¢lere karsi savasa
katilin!"89 der. O, kor bir sekilde itaat etmekten kacinan, takip edecek degerleri igin
karar verme yetenegini elde etmek isteyen Adem ve Havva'nin tek giinahlarmin,
bilgi agacinin meyvesini yemek oldugunu, onlara bu ilhami da ‘isik-getiren’
Lucifer’in verdigini ve semavi dinlerde yer alan Adem ile Havva kissasinin sadece
Tanri’'ya inananlarin bakis acgisindan anlatildigini soyler. Peki, gercekten
transhiimanizmin ve seytanin iddialar1 arasinda bir benzerlik var midir?

Kur’an’a gore seytanin insana karsi miicadelesi yedi sekilde gerceklesir.
Bunlardan dordii, Nisa stiresinin 119. ayetinde ve diger licii de A'raf slresinin 16-
17. ayetlerinde gecer. Seytan, hidayetten dalalete ve Islam’dan kiifre sevk ederek,
Allah’in kullarindan nasibini alacagini, “Onlart mutlaka saptiracagim...”® soziiyle
belirtmistir. i1k olarak Adem'’i itaatsizlige siiriiklemek i¢in onu saptirmis, bu konu-
da basariya ulasinca insanoglunu da ayni sekilde yoldan c¢ikaracagini, “..ben de
onlart saptirmak igin senin dogru yolunun iistiine oturacagim. Sonra (pusu kurup)
onlara oénlerinden, arkalarindan, saglarindan ve sollarindan sokulacagim...”?1
dyetinde ifade etmistir. Tarih boyunca da bu ¢abasini bir an olsun birakmamaistir.

“«

ikinci olarak seytan, “..mutlaka onlan kuruntulara sokacagim...” iddiasinda
bulunmustur. Bununla kastedilen dirilis, cennet ve cehennemin olmadig1°?, diinya-

89 Max More, “In Praise of The Devil”, Atheist Notes (London: Libertarin Alliance, 1991), 1-2.

% en-Nisa 4/119.

9lel-A'raf 7/16-17.

92 Ebu’l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefsir-u Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud Sehhate
N
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da til-u emel sahibi olup diinyay1 ahirete tercih etme?3, tevbeyi geciktirme®4, sey-
tanin insanlar1 Allah’a itaatten ve tevhidden uzaklastirip kendisine itaat etmeye
¢agirmasi veya insanlari arzularina gore hareket etmelerini® tesvik eden kuruntu-
lardir. Transhiimanizmin diinyay1 cennete cevirme ¢abasi, 6liimsiizliik ve ihtiyarli-
g1 geciktirme vaatleri de bu kuruntulardandir.

"

Yine cahiliye doneminde gerceklesen, “..ve onlara emredecegim de (putlara
adak i¢in) hayvanlarin kulaklarini yaracaklar...” ifadesi de seytanin li¢lincii vaadi-
dir. Nitekim cahiliye Araplar1 bir disi deve besinci kez dogurdugunda ve dogan
yavru erkek oldugunda, o devenin kulaklarini1 yarar ve ondan faydalanmaya son
verirlerdi. Onunla ne su tasir ve ne de meraya gotiiriirlerdi. O deve ile karsilasan
insanlar da ona binmezdi.?¢ Seytanin emriyle Araplarin arasinda yayginlasan bu
gelenek, onlarin en sagma fiillerindendi. Bu hayvanlar, insanlarin kendilerinden
faydalanmasi i¢in yaratilmis olmasina ragmen, onlar bu faydadan kendilerini mah-
rum ederek Allah’in yarattig1 fitrata ve onun hiikmiine karsi ¢ikiyorlardi. Oysa do-
gacak yavrunun erkek ya da disi olmasinda en ufak bir yetkileri bulunmuyordu.
Buna ragmen seytanin kendilerine yaptiklarini stislii/mantikli gésterdigi bu sagma
fiili bir inan¢ meselesi haline getirmislerdi ki, bu da seytanin s6ziinii yerine getir-
digini gostermektedir.

Dérdiincii ve son olarak -transhiimanizm, 6liimsiiz ya da kusursuz bir insan
yaratacagini iddia etse de- seytan dahi bir sey yaratamayacaginin farkinda olarak,
insanlara sadece Allah’in yarattigini degistirmelerini emredecegini su soziiyle ifade
etmistir: “Yine onlara emredecegim de Allah’in yarattigini degistirecekler.”7 Ayette,
‘Allah’in yarattigini degistirme’ ifadesi ile neyin kastedildigi hakkinda {i¢ goriis
vardir:

a. Sahabe, tabiin ve klasik dénem miifessirlerinden bir topluluga gore, ‘Al-
lah’in yaratugini degistirme’ ile kastedilen ‘Allah’in dini'ni degistirmektir. Ibn Ab-
bas (6. 68/687-88), Said b. Miiseyyeb (6. 94/713), Said b. Ciibeyr (6. 94/713), ib-
rahim en-Nehati (6. 96/714), Miicahid (6. 103/721), ikrime (6. 105/723), Dahhak
(6. 105/723), bir rivayete gore Hasan-1 Basri (6. 110/728), Katade (6. 117/735),
Siiddi (6. 127/745), Ata el-Horasani (6. 135/752), ibn Ebi Talha (6. 143/760),
Mukatil b. Silleyman (6. 150/767), Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) ve ibn Zeyd (6.
182/798) bu goristedir.’®

—

(Beyrut: Daru ihyai't-Turas, 1423), 1/408; Ebu Muhammed Huseyn b. Mes'ud el-Begavi, Medlimu’t-
tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, thk. Abdurrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1420), 1/703;
ibnu’l-Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/474.

93 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed el-Maverdi, en-Niiketu ve’l-uytin, thk. Seyyid b. Abdilmaksud (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, trs.), 1/530.

94 Tbn Cevzi, Zadu'l-mesir, 1/474.

95 Begavi, Medlimu't-tenzil, 1/703.

% Ebu Ishak [brahim b. es-Seri ez-Zeccic, Medni’l-Kur’an ve i’rabuh, thk. Abdulcelil Abde (Beyrut:
Alemu’l-Kiitiib, 1988), 2/109-110.

97 en-Nisa 4/119.

98 Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr, Tefsir-u Miicahid, thk. Dr. Muhammed Abdusseldam (Misir: Daru’l-
Fikri’l-islami, 1989), 292; Mukatil, Tefsir-u Mukatil, 1/408; Ebu Abdillah Siifyan b. Said es-Sevri,
Tefsiru’s-Sevri (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 97; Taberi, Camiu’l-beydn, 9/218-220; Ebu
Muhammed Abdurrahman b. Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (S.

—
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b. Aralarinda ibn Abbas, Rebi’ b. Enes (6. 53/673), ibn Omer (6. 73/693),
Enes b. Malik (8. 93/711-12), Sehr b. Havseb (6. 100/718), ikrime, Ebu Salih (6.
101/719-20), Said b. Miiseyyeb ve Sevri’nin de bulundugu diger bir topluluga gore
de bu ifade ile kastedilen evcil /ciftlik hayvanlarin igdis etmek/kisirlastirmaktir.??

c. Abdullah b. Mes'ud (6. 32/652-53)190 ve Hasan-1 Basril®! ise, bu ifadeyi
dévme yaparak Allah’in yarattigini degistirmek olarak agiklamislardir.

Tim gorusler bir araya getirildiginde, miifessirlerden bir bélimiintin ‘Al-
lah’in yarattigini degistirme’yi manevi olarak Allah’in dinini degistirme ve bir bo-
limiiniin de ayette gecen ‘hayvanlarin kulaklarini yaracaklar’ ifadesinden dolay1
insan ya da hayvan bedeni lizerinde gerceklesen maddi bir degisiklikle acikladikla-
n1 goriiliir. i1k bakista birbirine zit iki gériis oldugu izlenimi uyandirsa da aslinda
maddi degisikligin de manevi degisikligin kapsaminda yer aldig1 goriiliir.

Taberi (6. 310/923), “Allah’in yaratisinda degisme yoktur; iste dosdogru din
budur, fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”192 dyetinin deldletinden dolay1 ‘Allah’in ya-
rattiginl degistirme’ ile kastedilenin Allah’in dini oldugu goériisiini tercih etmis-
tir.103 Ona gore anlamin ‘din’ olmasi halinde igdis etme, dovme gibi Allah’in yasak-
lamis oldugu tim fiilleri yapmak ve Allah’in emrettigi tiim fiilleri de terk etmek bu
anlama dahil olur. Ciinkii seytan, Allah’a isyan olan her seye c¢agrida bulunurken,
O’na itaat olan her fiilden de alikoyar. Boylelikle Allah’in din olarak ortaya koydu-
gunu degistirmekle insanlardan belirli bir pay alma iddiasini gergeklestirmis
olur.104

Zeccac da (0. 311/923), ‘Allah’in yarattigini degistirme’ ifadesini ‘din’ olarak
aciklar. Ona gore, “Seytan, kendilerine yaptiklarini stislii géstermis...”195 oldugundan
dolay1 insanlar, binmeleri ve etlerinden faydalanmalar: i¢in yaratilan hayvanlari
kendilerine haram kilmis, glines ve ayin yaratilis nedenini unutup onlara ibadet
etmeye baslamis, boylece Allah’in yarattigini yani dini degistirmeye kalkismislar-
dir. Oysa Allah, hentiz Adem’in sulbiinde iken insanlari islam tizere yaratmis, Rab-
leri olduguna dair kendilerinden s6z almistir; bunu inkar eden kimse, Allah’in fitra-
tin1 degistirmeye kalkismistir.106

Dolayisiyla Taberi ve Zeccac’a gore kisinin kendi bedeni ya da hayvanlar
tizerinde diledigi degisikligi yapabilme yetkisine sahip olduguna inanip buna gore
fillde bulunmasi, dinin emir ve yasaklarina uymamak anlamina geldiginden, degis-
tirilmeye ¢alisilan sey Allah'in dini olmaktadir. Nitekim ‘Allah’in yarattigini degis-
tirme’ ifadesini fitrata aykir1 tiim fiiller olarak aciklayan Vahidi'ye (6. 468/1076)

—

Arabistan: Mektebetu Nizdr Mustafa, 1419), 4/1069; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi
tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed vd. (Beyrut: Daruwl-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 2/118; ibn Cevzi,
Zadu’l-mesir, 1/474.

99 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 9/215-217; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 4/1069.

100 Maverdi, en-Niiketu ve’l-uytin, 1/530.

101 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 9/221; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, 4/1069.

102 er-Rim 30/30.

103 Taberi, Camiu’l-beydn, 7 /502.

104 Taberi, Camiu’l-beydn, 9/222-223.

105 en-Neml 27/24.

106 Zeccac, Medni’l-Kur’an, 2/110.
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gore harami heldl ve helali de haram ile degistirmek Allah’in yarattigini degistir-
mektir. Buna gore sakincali ya da yasaklanmis bir fiil isleyen, Allah'in dinini degis-
tirmis olur.107

Razi (6. 606/1210) ise buradaki ‘degistirme’nin zdhire taalluk eden tiim hal-
ler anlamina geldigini sdyler. Hadiste gecen peruk takan ve taktiran, dévme yapan
ve yaptiran kadinlarin; Enes’ten nakledilen koglarin igdis edilmesi; ibn Zeyd’den
nakledilen erkege benzemeye calisan kadin ve kadina benzemeye ¢alisan erkegin
bu kapsamda yer aldigini belirtir. Seytanin, karistirma, eksiltme ve bozma yoluyla
bir seye miidahale edecegini soyler.108

Hemen hemen biitlin miifessirler ‘Allah’in yarattigini degistirme’ ile kastedi-
lenin ‘Allah’in dini’ oldugu konusunda ittifak etmis olmalarina ragmen, ikinci bir
gorilis olarak sa¢ ekleme ve cinsel acidan erkeklerin erkeklerle, kadinlarin da ka-
dinlarla birlikte olmay: tercih etmesil%9, nesepleri karistirma ya da yasaklandigl
halde saglar1 siyaha boyamak!10, koleleri igdis etmek, dovme yaptirmak, disleri
torpiilemek, azalari ve giicleri, nefse herhangi bir kemal kazandirmayan ve Allah’a
yakinliga vesile olmayan yerlerde kullanmak!!! gibi bedensel degisikliklere de isa-
ret ettigini agiklamislardir.

‘Allah’in yarattigini degistirme’ ifadesinin maddi bir degisim olarak agik-
lanmasinin nedeni, bedende estetik adina yapilan zahiri degisikliklerle ilgili ibn
Mes’ud’dan nakledilen rivayettir.112 Rivayete gore Abdullah b. Mes'ud’un, “Allah,
doévme yaptiran ve yapanlari, giizellik i¢in 6n dislerinin arasini aganlari, tiiylerini
yolduranlari ve Allah’in yaratmis oldugu yaratilis1 degistirenleri lanetlemistir” so-
zii, Ummii Yakub denilen Esed kabilesinden bir kadina ulasinca: “Ey Ebu
Abdurrahman! Bana, sunu sunu lanetledigin haberi geldi” dedi. Bunun tizerine Ab-
dullah: “Rastlullah’in (sav) lanetlemis oldugunu ve Allah’in Kitabi’'nda mevcut olan
seyi niye lanetlemeyeyim ki?” cevabini verdi. Kadin: “Ben iki kapak arasini oku-
maktayim ve 6yle bir sey gormemekteyim” deyince: “Eger okumus olsaydin goriir-
diin. Sen: “Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasakladiysa ondan da saki-
nin”113 3yetini okumadin mi1?” dedi. Kadin: “Evet, okudum” deyince: “Rasilullah
(sav) bunlar yasakladi” dedi. Kadin: “Senin hanimin da bunlardan bazilarini yap-
maktadir” deyince, Abdullah: “Git ve bak bakalim, dyle bir sey yapiyor mu?” dedi.
Kadin gidip baktiginda 6yle bir sey olmadigini gordii ve gelip: “Bdyle bir sey gor-
medim” dedi. Bunun tlizerine Abdullah: “Eger 6yle bir sey olsaydi, o yanimizda bu-

107 Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'an, 2 /118.

108 Razi, Mefatihu’l-gayb, 11/223.

109 Semsuddin Muhammed Hatib es-Sirbini, es-Sirdcu’l-miinir (Kahire: Matbaatu Bilak, 1285), 1/333.

110 Ebu’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed es-Sem’ani, Tefsiru’l-Kur’an, thk. Yasir b. Ibrahim (Riyad:
Daru’l-Vatan, 1997), 1/481.

111 Nasiruddin Ebu Said el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esraru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-
Mar’asli (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 2/98.

112 Maverdi, en-Niiketu ve’l-uytin, 1/530; Begavi, Mealimu’t-tenzil, 5/57; Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz,
2/114; Kurtibi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur'an, 5/392; Ebu’l-Fida ismail b. Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim,
thk. Muhammed Huseyn Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 2/367.

113 el-Hasr 53/7.
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lunamazdi” dedi.'*

Cagdas miifessirlerden ibn Asir (6. 1973), hadislerde gegen giizellik i¢in sag
ekleme ya da dislerin arasini ayirma gibi fiillerin yasaklanmasinin te’vilinde miiskil
oldugunu soyler. Ona goére bunlarin yasaklanmasinin nedeni, o donemde ahlaksiz
ya da miisrik kadinlarin bu fiillerde bulunmasidir. Yasaklanmis olsa bile, bunun
laneti hak edecek bir seviyeye ulasamayacagini belirten ibn Asiir, yetin baglami
dikkate alindiginda bu fiillerin ancak seytana itaat kapsamina girmesi durumunda
bir glinah olacagini belirtir.115 Bu goriisiin dogru kabul edilmesi halinde, insanlarin
soz konusu filleri seytana itaat i¢in yapip yapmadiklarini sorgulamak gerekir ki,
bunun da kapsamina aslinda tiim fiiller girer (ha¢ takmak, ziinnar baglamak gibi).
Bu durum ise Islam’in zahire gore hiikmettigi ilkesini ortadan kaldiracag gibi Hz.
Peygamber’in aslinda din baglaminda degerlendirilmesi gereken bedenle ilgili ko-
nularda tesride bulunamayacagi ve sakincali fiilleri isleyenleri lanetleyemeyecegi
gibi yanlis bir inanci zihinlere diistiriir.

Oysa bu fiillerin laneti hak etmesi konusunda miitekaddim miifessirler ara-
sinda herhangi bir problem yoktur. Miifessirlerin, ‘Allah’in yarattigin1 degistirme’
ile kastedilenin ‘Allah’in dinini degistirmek’ oldugunu ifade ederken bu rivayeti
nakletmeleri, insan veya hayvan bedeni tizerinde gerceklestirilen degisikliklerin de
‘din” kapsamina girdigini gosterir. Buna gore ‘Allah’in yarattigini degistirme’ ifade-
si, hem maddi ve hem de manevi degisimin her ikisine de samildir. Ote yandan
merhamet sahibi olan Allah’in ve Rasf{ili'nlin emrettiklerini yerine getirmenin
rahmete, lanetlenmis seytanin fiillerini islemenin de lanete neden olmasinda anla-
silmayacak bir durum yoktur.

Rivayette soz konusu fiilleri yapanlarin Allah'in yarattigini degistirdigi ve
laneti hak ettigine dair aciklama Ibn Mes’ud’a ait olup merfi bir hadis degildir. Bu-
nunla birlikte bir¢ok miifessir, ayetin tefsirinde bu rivayeti nakletmistir ki, bu da
fitratin Yahudilesme veya Hristiyanlasma yoluyla degistirilmesinin manevi/dini
bir degisim iken, beden tlizerinde dinin emir vermedigi degisiklikleri yapmanin ise
maddi bir degisim olarak kabul edildigini gosterir. Boylece seytan, maddi ve mane-
vi her iki degisimi de gerceklestirecegini iddia etmistir. Birincisi, Allah'in, insanlari
lizerinde yarattigl temiz fitrati ve iman kiifiir ile degistirme, digeri ise giizel
stiretleri yarmak, kesmek ve degistirme yoluyla onlar1 degistirmedir. Béylece islam
fitratini sirk ve bedenleri de miidahalelerle degistirmis olmaktadir.

Muhammed Abduh (6. 1905) ise, hadiste gecen bu agir ifadelerin sebebini
Araplarin bu konuda asiriya kagmalari olarak yorumlar. Dislerin torpiilenerek ay-
rilmasiny, insan bedenini ¢irkin kilmayan bir degisiklik olarak degerlendirir ve bu
fiili, sac ile tirnak kesmeye benzetir. Ona gore kinamay1 hak eden zahiri degisiklik-
ler, tahrif etme ve sekil bozma nitelikli degisikliklerdir.11¢ Oysa Abduh’un burada
degisiklikleri insan bedenini ¢irkin kilan ve kilmayan diye ikiye ayirmasi tamamen

114 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/152; Buhari, “Tefsiru’l-Kur’an” 147; “Libas” 164; Miislim, “Libas”
2125.

115 jbn Astir, Muhammed et-Tahir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’t-T{nisiyye, 1984), 5/205.

116 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr (el-Hey’etu’l-Misriyye, 1990), 5/350.
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goreceli ve énii alinamayacak bir husustur. Ote yandan bu tiir bir degisimi, Hz.
Peygamber’in “On sey fitrattandir’117 hadisinde gecen sag ile tirnak kesmeye ben-
zetmesi, hadisin baglamina girmedigi gibi izahtan da varestedir.

Allah’in yarattigini degistirme, bedende kalic1 iz birakan degisikliklerle de
sinirli degildir. Bunun kapsamina Allah'in din olarak ortaya koymus oldugu tim
emir ve yasaklarin aksini yapmak da girer. Ragib el-isfehani (6. V./XI. yiizyiln ilk
ceyregi), tiim bu zikredilenleri soyle 6zetler: “Bu ifadede, Allah’in yarattigi her seyi
miilkemmel yaptigina ve insanin ise, seytanin yanlis yonlendirmesiyle miikemmel
olani eksik kildigina bir isaret vardir. Bunun nedeni, insanin sahip oldugu bir giicle
yaratilmis olmasidir. Allah ona, nefsini ve icine isleyen seyleri tezkiye etmesi i¢in
egitmisken, o asagilik bir hale gelmistir. Allah’in yarattigin1 degistirme, Allah’in
fazilet olarak var ettigi her seyi, insanin ahlaksiz bir sey icin kullanmasi ve onun
yaratilis amacini degistirmesidir. Bunun kapsamina, Allah’in insana bahsetmis ol-
dugu ve iireme icin neden kildig1 cinsel iliski arzusu da girer. Ancak insan bu diir-
tityii, evlilik disi cinsel iliski ve livata icin kullanmaya kalkmustir. iste bu, Allah’in
yarattifl seyi degistirmektir. Kadins1 hareketlerde bulunan bir erkegin sakalin
koparmasi ve kadin kiligina girmesi, geng bir kizin erkekleri taklit ederek onlara
benzemeye calismasi da bu kapsamdadir. Allah’in helal kildiklarini haram ve ha-
ram kildiklarini heldl kilmak da bu anlamdadir.”118

Transhiimanizmin ayak sesleri olarak degerlendirebilecegimiz, giiniimiizde
mislimanlarin arasinda estetik ameliyatlar ve zaruri olmayan cerrahi operasyon-
larin gittikge artmasi, rivayette gecen kadinin séyleminin yayginlastigini goster-
mektedir. Naklettigimiz rivayette ‘Kur’an bize yeter’ anlayisinin tipik bir yansimasi
olarak degerlendirebilecegimiz bu tutumda kadin, Kur’an’da yer almadigindan do-
lay1 yasaga karsi cikmakta, ibn Mes’ud ise Hz. Peygamber’in (sav) emredip yasak-
ladig1 hususlarin yani siinnetin de din oldugu y6niinde ona hatirlatmada bulun-
maktadir. Onun bu agiklamasi, 6zellikle transhiimanizm tehlikesi karsisinda duru-
sumuzu sekillendirecek hususlarin Kur’an’dan ziyade siinnette yer aldig1 gercegini
de vurgulamaktadir. Hayatin her alanina karisan bir dinin varligina ragmen,
‘Kur’an’da ge¢miyor’ iddiasiyla sadece Kur’an ile yetinip slinnete karsi miistagni
olmak, miisliimanlari yaklasmakta olan tehlike karsisinda ¢aresiz birakacak ya da
seytanin séyleminin yayillmasina neden olacaktir. Bu noktada 6zellikle hadislerde
yer alan siislenme ve giizellik ile ilgili sakincali hususlarin miitalaa edilip kriter
olarak kabul edilmesi, miisliimanlarin transhiimanizm tehlikesine karsi savunma
hattini olusturacaktir.

Transhiimanizmin siislii bir sekilde kulaga fisildadigi, modifikasyonlarla sii-
rekli geng ve giizel kalma ve bu amagla bedene miidahale etme tarih boyu varligini
korumustur. Kalp ve ruh giizelligini bir kenara koyup insana bir nesne olarak ba-

117 Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “On sey fitrattandir: Biyigin kesilmesi, sakalin uzatilmasi, misvak
kullanmak, istinsak ve mazmaza yapmak, tirnaklar1 kesmek, parmak mafsallarin1 yikama, koltuk
altin1 yolmak, etek trasi olmak ve istinca yapmak.” Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/507; Miislim,
“Taharet” 261.

118 Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed el-Isfehani, Tefsiru’r-Ragib el-Isfefehdni, thk. Hind binti
Muhammed (Camiatu Ummi’l-Kura, 2001), 4/164.
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kan transhiimanizm, ‘bedenim bana aittir’ séylemi lizerinden zihinleri isgal etmis-
tir. Glizelligin gecici oldugu kuralina karsi ¢ikilirken, bilim ve teknolojinin ortaya
koydugu tiim gelismelerden faydalanilarak gosterilen ideal bedenlere sahip olma
yarist hizla strdiiriilmektedir. Saglik ya da zaruri durumlarda uygulanmasi gere-
ken ve tip ilminin bir kolu olan estetik, giizellik merkezlerinin gecim kaynagi olmus
durumdadir. Kalbini modern diinyanin ¢alkantilarina kaptirmis miisliiman da, gii-
niimiizde kalbini mutmain kilacak amellerden ziyade sekiiler hazlarin pesine diis-
mis, guzelliginin kalic1 olmasi icin ¢aba gostermektedir. Oysa, “Allah sizin dis go-
riiniisiiniize ve mallariniza bakmaz; kalplerinize ve amellerinize bakar.”119

Ozellikle estetik ameliyatlarla artik yashlik, engellilik durumu gibi algilan-
makta, yiizde olusan her kirisiklig1 gidermek icin tibbin imkanlarindan faydalanil-
makta, erkek ve kadin bedeni, kapitalizmin istedigi dl¢iilerde yeniden kurgulan-
maktadir. Genetikten fiziki goriintiiye, genetigiyle oynanmis yiyeceklerden omri
uzatmaya kadar transhiimanizmin tiim ¢abalari, aslinda diinyanin ebedi olabilecegi
kanaatini insanlarda uyandirmaktir. ‘Allah’in yarattigin1 degistirme’ iddiasindaki
seytan, DNA’larin ve genlerin pesine diismiistiir. Kristal ¢cocuklar ya da erkenden
biiytiytiip hizli bir sekilde yaslanan ‘indigo’lar da bunun bir 6rnegidir.

Sonug

Insanin ve diinyanin déniisiimiinii hedefleyen transhiimanizm, seytan ile
dostlar1 tarafindan kainatin essiz dengesine ve insan fitratina gerceklestirilen sal-
dirilarin biitiinii ya da insanin asil yurdu olan cennete ulasmasinmi engelleyip bu
diinyada sahte bir cennet vaat eden ve insana bu cennetin Tanris1 roliinii veren
yeni bir din olarak ifade edilebilir. insanhigin atasi olan Adem’e, kusursuz bir hayat
olan cennette ebedi kalabilmesi ve meleklesebilmesi i¢cin yasak agaca yaklasmasini
fisildayarak onu kandirmis olan seytan, simdi de diinya yolculugumuz sirasinda
altinda sadece goélgelenmemiz gereken agaca simsiki sarilmamizi tiim iletisim arag-
lariyla haykirmaktadir.

Ne sekilde tarif edilirse edilsin, transhiimanizm aslinda insanhiga karsi sey-
tanin planlarinin sadece giincellenmis hali ve insana secde etmeyen Iblis’in,
transhiimanizmin vaatleriyle insanligi kendisine secde ettirmeye kalkismasidir.
Insani topraktan ve fitrattan ayiran, diinyanin dengesini degistirmeye calisan bu
din, yapay rahimlerden istiin 1rki ortaya ¢ikarmanin pesindedir. Oliimsiizliik, yas-
lanmay1 geciktirme, 6jeni ve Allah’in yarattigini degistirme iddialariyla tamamen
diinyeviligin pesinde olan transhiimanizm, elde ettigi bas dondiiriicii teknolojik ve
tibbl gelismeler sayesinde, glinlimiizde miisliimanlarin zihinlerinde de birtakim
sliiphelere neden olmakta, Allah’in kadir-i mutlak olup her seyi bir kader lizere ya-
rattig1 ve insan bedeninin bir emanet oldugu inancini zayiflatmaktadir.

Insanin teknolojiden uzak kalmas1 miimkiin olmadig1 gibi islam da, bilim ve
teknolojik gelismelere karsi degildir. Allah’in yarattig fitrata ve vahyin 6gretilerine
uygun olan gelismeler tasvip edilirken, insan bedeni iizerinde zaruri olmadig1 hal-

119 Miislim, “Birr” 2564; ibn Mace, “Zithd” 9.
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de kalic1 degisiklikler yapilmasina, tabiattaki dengeyi bozdugu halde insan yasami-
n1 kolaylastiran gelismelere pragmatist bir bakis acisiyla izin verilmez. Ciinkii me-
leklerin hakli olarak itiraz ettigi gibi bilgi, hikmetten ve vahiyden ayrildig1 zaman
yeryliziinde fesada neden olur.

Her seyin fani oldugu ve baki olanin Allah olacag, kiyametin ve ahiretin ke-
sinlikle gerceklesecegi islam dininin temel inang ilkelerindendir. Omriin uzun ya
da kisa olmasi da tamamen Allah'in takdirine bagh olup kader inancinin bir tecelli-
sidir. Neslin 1slah1 ve Allah’in yarattigini degistirme konusunda da, -saglik ve zaruri
durumlar disinda- insana ne genlere ve ne de DNA'lara miidahale etme hakki ta-
ninmamigtir. Insana diisen, Allah’'in yarattif sekilde fitrati ve diinyadaki dengeyi
bozmadan yaratilis amacina uygun sekilde hayat seriivenini tamamlamak, fitrat ve
dengeyi korumaktir.

Diger beserl dusiinceler ve ideolojilerle karsilastirildiginda, belki de
transhiimanizm insanligin ortaya attig1 en tehlikeli fikirlerden biridir. Ciinki ilk
kez insanlik, seytanin Allah’in yarattigini degistirme s6ylemini dahi asarak yarati-
cilik iddiasinda bulunmustur. Bu fikrin asil tehlikesi ise dile getirdiklerinin yapila-
bilecegine olan inang degil, 6zellikle geng nesillerin dimaglarina biraktig1 siipheler
ve olusturdugu iman zaafidir. Insanoglu heniiz kansere dahi ¢6ziim bulamamis
iken, transhiimanistlerin diinyaya ve insana daha miikemmel bir yasam sunabile-
ceklerini iddia etmeleri ancak bir azginlikla nitelendirilebilir. Robotlar1 bile hala
kusurlu kabul ettikleri insana benzetmeye ¢alismalari, bir yandan onlarin taklitci-
liklerini diger yandan onlarin yasam ve 6liim konusunda kendilerine itaat edilmesi
gereken sahte tanri olma ¢abalarini gostermektedir.

Teknolojinin, tibbin ve bilimin insanligi doniistiirmeye ¢alisan
transhiimanizm gibi bir giice doniismemesi ve fitrata uygun bir halde ilerlemesi
icin Kur’an ve siinnette yer alan ilkelere gore islami bir tavir ortaya konulmali, yeni
gelismelere ve ilerlemelere karsi islam’in cevabi verilmelidir. Aksi halde simdiden
cep telefonu, tablet ve bilgisayar bagimliligiyla ya da iizerinde tasidig1 teknolojik
aygitlarla (i-watch, Google glass vs.) insanligin yeni tapinaklar1 teknomarketlerin
onilinde yar1 cyborga doniismiis neslin transhiimanist derneklere {iye olmalari ve
bu vaatlerin pesinde kosturmalari, diinyada var olus amaclarindan saparak sahte
gliclere hizmet eden bireylere doniismeleri ve yakin bir zamanda ‘Bir hologram ile
evlenmek caiz midir?’ seklinde tuhaf sorular sormalar1 sasirtici olmayacaktir. Bu
nedenle heniiz Islam diinyasinin ¢ok tepki vermedigi ve giindemini yeterince isgal
etmedigi bu harekete karsi, karsilasacagimiz muhtemel problemler i¢in acilen bir
fikih olusturulmasi gerekmektedir ki, bu konuda en biiyiik sorumluluk fikih, hadis
ya da din egitimi alanlar1 olsun, ilahiyat fakiiltelerindeki akademisyenlere diismek-
tedir. Aksi halde bedenlerde ve inang¢larda baslayan bu doniisiimiin 6nii alinama-
yacak ve geri doniisii miimkiin olmayan sonuglarla karsilasmamiza neden olacak-
tir.

Sonug olarak teknolojik ve bilimsel gelismeler sayesinde insanin seviye atla-
yip artik ‘Insan 2.0’ olarak nitelendirilmesi gerektigini séyleyenlerin bilmesi gere-
ken tek gercek sudur: Tarih boyunca endiseleri, korkulari, Gimitleri ve arzulari agi-
sindan ilk insan ile giiniimiizdeki insan arasinda hig¢bir fark yoktur. Ancak giinii-
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miizde transhiimanizmin vaatlerini insanin kulagina fisildayan ve miisliimanlara
kars1 komplolarini giincelleyen seytan, teknoloji ile birlikte artik ‘Seytan 2.0’ versi-
yonuna ge¢cmistir.
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Muhammet Ozdemir
Tiirkiye’de Cagdas Islam’in Diisiince Ekonomisi ve Deger
Uretmenin Zorluklari
Ozet

Bu makalede, dijital kapitalizm ¢aginda bir analiz baglami igeren “diistince ekonomisi” kavrami ve
ekonomi ve para felsefesinde kullanilan iliskilendirme mantigi yontemi uygulanarak ¢agdas Tiirk-
Islam diisiincesinin deger iiretme icerigi élciilmeye cahsimistir. Kiiresel kapitalizm caginda yerli
kiiltiirlerin trettikleri diistincelerin ekonomisi bu kavram ve mantigin yani sira post-kolonyal teori
biinyesinde degerlendirilmektedir. Adam Smith’in ekonomik analizlerinden beri oldugu kadar ézellikle
son on yillarda gelismis felsefi ekonomi literatiiriinde paranin yaratimina yénelik diisiince tiretme
stirecleri ile paranin dagitimi ve bdliisiimiine yénelik diisiince liretme sliregleri birbirinden
ayristirilmaktadir. Makalede once bu yéntem ve iliskilendirme mantiginin olgusal ve felsefi icerigine,
sonra gelismekte olan ekonomi toplumlarinda liretilmis diistinceler ile irtibatina ve son olarak cagdas
Islém diisiincesinin mevcut ekonomik deger yénelimine yer verilmistir. Gelismekte olan ekonomilerde
tiretilmis ve tiretilmekte olan diisiincelerin ozelligi, deger yaratmak yerine olusmus kiiresel degerleri
yerli piyasaya aktarmak ve dolasima sunmak seklindedir. Cagdas Tiirk-Islam diisiincesini temsil etmek
tizere sivil ve resmi seviyeden Kur'dn-1 Kerim merkezli iiretilmis diistincelerin ekonomisi analiz
edilmigtir.

Genel cergevesi yukaridaki gibi olan ¢alismada ekonomi ve para felsefesinde kullanilan iliskilendirme
mantiginin  Tiirk-Islém ~ diisiincesine uygulanmasinin  nedeni  spekiilatif ~diisiincenin nesnel
standartlarda élgtilebilmesi gereksinimidir. Bu baglamda post-kolonyal diistincenin ve Tiirkiye'deki
cagdas Islam diistincesinin ekonomik deger ézellikleri saptanmaya calisiimaktadir. Adam Smith’in
yani sira Karl Marks, John Maynard Keynes, Georg Simmel ve Ludwig von Mises’in ekonomik
diisiincelerine temas edilerek, hem deger yaratma ekonomisi ile tiiketim ekonomisi arasindaki farka,
hem ekonominin tabiat ve onun zorunlu bir parcast olan insan yasamindaki matematiksel
gecerliligine ve hem de diistince ekonomisinin deger yaratma ekonomisi ve tiiketim ekonomisi ile
nesnel iliskisine yer verilmektedir. Nimi Wariboko ve Jiirgen von Hagen ile Michael Welker’in
calismalari, cagdas kiiresel kapitalizm toplumunda paranin ikametinin anlasilabilmesi igin
kullaniimaktadir. Wariboko’nun iliskilendirme mantigi, insana ait her mevcudiyetin ve nihayet
diisiincenin ekonomik ve parasal bir aritmetige sahip oldugunu, hatta teolojinin bile bunun bir pargasi
oldugunu gostermektedir. Jiirgen von Hagen ve Michael Welker’in ¢alismalari, insanlar arasi biitiin
iliskileri ve bu iliskilerin dolayimlarint ekonomik ve parasal bir hesapla nesnel kilarken meselenin
elestirel bir yéniine yogunlasmaktadir. Vivek Chibber’in ¢alismasi, “diisiince ekonomisi” kavramini
actkga anmadigt halde madun ¢alismalarinin ekonomik degerini ve etkisini degerlendirerek bazi
saptamalarda bulunmaktadir. Buna gére, gelismekte olan ekonomi toplumlarinda yaratict diistince
tiretilememektedir. Tiirkiye'den ilk defa Oya Safinaz Erdogdu tarafindan Tiirkce bir metinde ifade
edilmis olan “diistince ekonomisi”, dijital ¢ag kapitalizm toplumunda nesnel bir degerlendirme icerigi
olarak éne cikmaktadir.

“Tiirkiye’deki cagdas Islam diisiincesi” veya “Tiirk-Isldm diisiincesi”, Kur’dn-1 Kerim merkezli diisiince
gelistiren iki filozofun temel argiimanlari bir érneklem niteliginde kullanilarak degerlendirilmektedir.
Ismet Ozel, sivil diisiince ortamlarinda eserleri okunan ve yorumlanan bir Tiirk-islam filozofudur.
[lhami Giiler, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde gérev yapan ve resmi Ankara Okulu
diisiincesini paylasan bir filozoftur. Ozel'in argiimanlari, entelektiielin toplumu teknoloji ve
medeniyete karst bilingclendirmesi gérevi ve Miisliiman kimligin teknoloji ve medeniyet yoluyla
yabancilastigi seklinde saptanabilir. Bu iki argiiman da ¢agdas Fransiz filozof Jean-Paul Sartre’in
Marksist varoluscu analizlerinin yerli diisiinceye uyarlanmasidir. Ozel bu sekilde deger iiretmis
olmamaktadir. Giiler'in argiimani, Kur'dn-1 Kerim’in mesajinin ahlaki ilkeler bakimindan evrensel
oldugu, hukuki bakimdan ise baglamsal (tarihsel) oldugu seklindedir. Bu argiiman, Fazlur
Rahman’dan alip gelistirilmis bir argiiman olarak Miisliiman oOzneyi stirekli gecmise ve bir metne
hapsettigi icin bir deger tiretememektedir. Iki filozof da, diistince ekonomisi agisindan paranin
kaynagina yénelik bir tartisma yerine paranin dolasim ve boliisiimiine ydnelik bir tartismaya
girismektedirler. Bunun anlami, iiretilmis séylemi benimseyenlerin ekonomik yasamlarinda bir
degisim olmast yerine bu séylemi dile getirenlerin ekonomik yasamlarinda bir degisim olmasidir. Bu
vakia, Tiirk-Islam filozoflarinin paranin yaratilabilmesine inanmadiklarini géstermektedir. Makale,
bu sorunun bertaraf edilmesinin yolunu, Oze déniis ve medeniyet kurma sdylemleri yerine
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nedensellik¢i bir diinyevi yasama yogunlasiimast gereginde bulmaktadir. Buna gore, temelde dini
agilara dayanan Tiirk-Isldm diisiincesi ya diinyevi ve salt maddi nitelikli yasamdan biisbiitiin cekilmeli
ve salt inan¢ ve ahlak olarak kalmaldir veya diinyevi kurallar belirleninceye degin diinyayi
dinsellestirmekten uzak durmalidir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk-Islim Diisiincesi, Ekonomi Metafizigi, Kiiresel Kapitalizm, Diisiince
Ekonomisi, Post-kolonyalizm.

Contemporary Thinking Economy in Islam in Turkey and Challenges of the
Production of Value

Summary

This article aims to evaluate the content of producing value in Turkish-Islamic philosophy by referring
to the concept of “thinking economy” which involves an analytical and verification method in the age
of digital capitalism and the method of relational logic which is used in the philosophy of economics
and the philosophy of money. In the age of global capitalism, the thinking economy produced by
indigenous cultures is evaluated within the framework of post-colonial theory like in both methods.
Since the economic analysis of Adam Smith, especially in the philosophical economics literature
developed in the last decades, the processes of thought generation for the creation of money and the
processes of thinking about the distribution and allocation of money have been distinguished from
each other. The article firstly describes the factual and philosophical content of this method and the
relational logic, then secondly determines its connection with the ideas produced in developing
economic societies, and finally identifies the current economic value orientation of contemporary
Islamic thought. The characteristic of the ideas produced and in production in developing economies is
to transfer the created global values to the domestic market and to offer them circulation instead of
creating value. To represent the contemporary Turkish-Islamic philosophy, the economics of the ideas
produced at the public and the official level centered on the Quran are analyzed.

The reason why the method of relational logic used in economics and the philosophy of money is
applied to Turkish-Islamic thought in the study whose general framework is as mentioned above the
need to measure the speculative thought in objective standards. In this context, it is attempted to
identify the economic value and characteristics of post-colonial thought and contemporary Islamic
thought in Turkey. The difference between the creative economy and the sharing economy Iis
expounded with reference to the economic thoughts of Karl Marx, John Maynard Keynes, Georg Simmel
and Ludwig von Mises as well as Adam Smith. In addition, the mathematical applications of the
economy in nature and human life, which is an essential part of objective relationship between
creative thinking economy and the sharing economy, are included. The works of Nimi Wariboko and
Jiirgen von Hagen and Michael Welker are used to understand the location of money in the
contemporary global capitalist society. Wariboko’s method of relational logic shows that every human
being and thought has economic and monetary arithmetic, even theology is a part of it. The work of
Jiirgen von Hagen and Michael Welker focuses on critical aspects of the issue while making all
relations between people and their consequences objective through an economic and monetary
calculation. Vivek Chibber’s work makes some determinations by evaluating the economic value and
impact of subaltern studies, although he does not evidently mention the concept of “thinking
economy”. Accordingly, creative thinking cannot be produced in developing economic societies. The
concept of “thinking economy”, which has been first stated by Oya Safinaz Erdogdu in a Turkish text,
has come forward as the content of objective evaluation in the society of digital era capitalism.
“Contemporary Islamic thought in Turkey” or “Turkish-Islamic thought” has been evaluated by using a
sample contains the main arguments of two philosophers, rest upon Quran-centered thoughts. Ismet
Ozel is a Turkish-Islamic philosopher whose works are read and interpreted in civic thought. [lhami
Giiler is a philosopher who works at Ankara University Faculty of Divinity and shares the idea of the
official Ankara School. The arguments of Ozel can be expressed the duty of the intellectual to raise
awareness of the society against the technology and the civilization and alienation of the Muslim
identity happens through the technology and the civilization. These two arguments are based on the
adaptation of the Marxist existentialist analyzes of the contemporary French philosopher Jean-Paul
Sartre to indigenous thought. Ozel does not produce the value in this way. Giiler’s argument is that the
message of the Quran is universal in terms of moral principles, and that it is contextual (historical) in
legal terms. This argument, as an argument developed and taken from Fazlur Rahman, cannot
produce value because it constantly imprisons the Muslim subject in the historical past and the text of
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Qoran. Both philosophers engage in a discussion of the circulation and distribution of the money
rather than a discussion of the source of the money in terms of “thinking economy”. This means that
instead of a positive change in the economic lives of those who adopt the produced discourse, there is a
positive change in the economic lives of those who express this discourse. This fact shows that the
Turkish-Islamic philosophers do not believe that money can be created. This article finds way to
overcome this problem by focusing on a causal worldly life rather than a discourse having return to
the essence and the civilization. Accordingly, Turkish-Islamic thought which contains especially
religious aspects should either withdraw from secular life altogether and persist on with faith and
morality only, or refrain from religiousizing the world until worldly rules settled.

Keywords: Turkish-Islamic Thought, the Metaphysics of Economy, Global Capitalism, Thinking
Economy, Post-colonialism.

Giris

Bu calismada Tiirkiye’de resmi kurumlar ve sivil toplum orgiitleri yoluyla
tiretilmis ve tretilmekte olan ¢agdas isldmi diisiince ekonomisinin analizi amag-
lanmaktadir. Tiirkiye basta olmak tizere Islam diinyasi ve kiiresel kapitalizm sart-
larinin gegerli oldugu biitiin cografyalarda islam diisiincesini temsil eden ve iireten
insanlarin ve bu iiretimi tiiketen paydaslarin paranin kaynagina yonelik tartisma-
lar yerine belirli bir sinirda onun dagitimi ve boliisiimiiyle ilgili tartismalarla mes-
gul olduklar1 gériilmektedir (Okte, 2010, 181-182; Ozdemir, 2016, 61-62; Mert,
2019, 222-223). Bu genel ve karakteristik olgu salt diisiince veya spekiilatif felse-
fenin diliyle degerlendirildiginde onu anlamak ve analiz etmek miimkiin olmamak-
tadir. Nitekim olgu da kendini -tipki 15. ve 16. yiizy1l Bati Avrupa doga felsefesi
tartismalarinda oldugu gibi- spekiilatif dilin elverissizligini kotiiye kullanarak giz-
leyebilmektedir. Ama doga felsefesinde matematigi dneren ekonomik dilin sosyal
bilimler veya burada Tiirk-islam diisiincesinin degerlendirilmesinde kullanilmasi
insan zihninin olgudaki zaman, mekan ve nesne bilincini yeterince fark edebilme-
sine olanak taniyabilmektedir. Nitekim hem son zamanlarda olusmus ekonomi
metafizigi literatiiriiniin ve hem de gelismekte olan ekonomi toplumlar: 6zelinde
bu metafizigin uygulandigi yeni post-kolonyal calismalar literatiiriiniin temel bag-
lam1 ve sorunlastirma mantigi bu sekilde goriiniir olmaktadir (Von Hagen vd,,
2014; Mitra vd., 2017).

Kiiresel kapitalizm ve daha 6zel olarak onun daha yeni bir asamasi olan diji-
tal kapitalizm ¢aginda insan yasamindaki en belirgin degisim, insanlar arasi her
tiirli sosyal iliskinin miibadele veya takas ekonomisinin somut araci olan paraya
konu edilmis olmasiyla meydana gelmistir. Modern ekonominin babasi Adam
Smith’in elestirmeni Karl Marks'in kapitalizm analizlerinde kiiltiiriin biiyiik 6l¢iide
ekonominin zorunlu bir iriinii oldugu temas1 korunmusken; ekonomi ile kiiltiir
arasindaki iliski zamanla kiiltiirden insanin 6zgiir iradesi ve kisiligini de icerecek
bir analize dogru evrilmis, nihayet kitle iletisim araclarinin gelisimi yoluyla insanin
sosyal karakterinin ve biitiin toplumsal iligkilerin parayla olciilebilir ve takip edi-
lebilir oldugu gorilmistiir (Hénaff, 2010, 16-17; Chibber, 2013, 109, 207, 215,
218). Giiniimiizde insan yasaminin neredeyse biitiin unsurlarinin parayla bir iliski-
si vardir ve belki tim diinyada duygusal veya psikolojik bir netice olarak insanla-
rin genelde mutsuz goriinmelerinin nedeni paraya veya yeni tarzda miibadeleye
dayali bu toplumsal iliskinin kendini bireylere dayatmasidir (Graham, 2009, 146-
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151). Boyle bir gelismenin ortasinda yerli toplumlar veya gelismekte olan ekono-
miler agisindan iki verimsiz diisiinsel olgu vardir. Bir tanesi, yabanci dillerden edi-
nilmis kavramlarin anlamsal igerigini yerli insana onu baskilayacak tarzda dayat-
maktir. By, salt mantiksal seviyede ve kavramlardan olgulara inen bir baskilama
yoluyla gerceklesmekte olup, yerli olguyu anlamak yerine onun lizerini 6rtmekte-
dir. ikincisi, insani icerim itibariyle cok gecmiste kalmis kavramlar1 benzer bir bas-
kilama araci olarak bugiinkii olgulara yedirmeye ¢abalamaktir. Kendi 6ziine ddnme
goriintiisii altinda bu defa baska bir tarihe ait kavramlar, bu kavramlarin temel
diinya baglaminin kapsamadig ve iliskisiz oldugu giincel aktif is yasamina bir ah-
lak olusturma ve diisiince agilimi yaratmak taahhiidii ile eklemlenmeye calisiimak-
tadir. Her ikisi de eldeki kiiresel kapitalizm ve dijital ¢cag ekonomisinin gercekleri-
ne gore bir diisiince liretmeye mani olabilmektedir. Modern éncesi islam tarihin-
den hareketle yapildiginda ikincisi sanal ve gercekligi olmayan bir diisiince eko-
nomisine yol acabilmektedir ve yasanilan diinyada ve yerli toplumda islam’in yeri-
ne karar vermek zorlasmaktadir (Noor, 2008, 65-70). Tiirkiye’de tedaviilde bulu-
nan Islam diisiincesi hareketliligi ve onun icerimlerinin cogunlugu, bilingli bir
tarzda paranin kaynaklarina yonelik bir tartisma yerine onun bdliisiimi ve dagiti-
mini ilgilendiren tartismalarla mesgul olmakta ve aktif is yasamindaki insan iliski-
leriyle islam dininin modern éncesi toplumsal, hukuki ve ahlaki icerigi neredeyse
biisbiitiin ilisiksiz olmasina karsin ilkini ikincisiyle zorunlu bir inangsal iliskiye
sahipmis gibi gostererek kendi para kaynaklarini garantiye almakla yetinmektedir
(An-Na‘im, 2008, 132, 183, 190-191, 200). Kiiresel kapitalizm dénemi yerli biitiin
kayit-dis1 ekonomi unsurlari ve deger liretmeye dayali olmayan biitiin yerli diisiin-
ce girisimlerini suiistimal etmekte basarili oldugu i¢in stirekli Tiirkiye'nin ekono-
misinin aleyhine dénen bu durumun ekonomik ve parasal nitelikli bir dile cevrile-
rek yeniden degerlendirilmesi gerekmektedir. Bu makale tam olarak bu analize
girismektedir.

Makalede 6nce modernizm ve ¢agdaslikta ekonomi ve paranin insan yasa-
miyla iliskisi ve gelismekte olan ekonomileri imleyen post-kolonyal diisiincenin
genel o6zelliklerine yer verilecektir. Bu meyanda diisiince ekonomisi kavraminin
icerigi ve literatiirdeki yeri de somutlastirilacaktir. Ikinci olarak, cagdas islam1 dii-
slincenin ekonomik icerigi ve onun girisimcilikle iliskisine Kur’an-1 Kerim merkezli
okuma ve yorumlama tartismalari 6rnegi lizerinden temas edilecek; tiglincii olarak,
iiretime dayali olmayan bir diisiince ekonomisi olarak cagdas islam diisiincesinde
paranin kaynaklarina yonelik bir girisimin ne kadar mesru goriinebildigi ve ne ka-
dar engellendigi degerlendirilecektir. Makalenin sonunda paranin kaynaklarina
veya deger iiretmeye yonelmis bir Islami diisiincenin nasil olabilecegine dair bir-
takim cikarimlarda bulunulmasi amaglanmaktadir.

1. Post-kolonyal Diisiince Ekonomisinin Genel Ozellikleri

Oncelikle ekonomi metafiziginin modern ve cagdas icerigi ile tabiat ve onun
bir pargasi olan insan yasami arasindaki karsilikli nedensel iliskilerin agiga ¢ika-
rilmasi faydali olacaktir. Bundan sonra diisiince ekonomisi kavraminin literatiir-
deki yeri ve post-kolonyal diisiince ekonomisinin analizine yer verilebilir. Kiiresel
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kapitalizmin yeni bir asamasi olan dijital kapitalizm ¢aginda ortaya ¢ikmis olan
diisiince ekonomisi kavramsallastirmasinin yeterince anlasilabilmesi i¢in kapitalist
ekonominin tabiat ve insan yasamina iliskin saptamalari 6nemlidir.

Modern literatiirde ekonomi metafizigi baglaminda Adam Smith, Karl Marks
ve John Maynard Keynes'in (1883-1946) yan sira 6zellikle Georg Simmel (1858-
1918) ve Ludwig von Mises’in (1881-1973) analizleri 6énemlidir. Ciinkii Smith,
Marks ve Keynes, son {i¢ yiizyll icerisinde insanlar arasi aligverisin dogru kuralla-
rin1 saptamaya ¢alismisken, Simmel, modern kapitalizmin yarattig1 para ekonomisi
ile insan bilinci arasindaki psikolojik ve sosyal nitelikli iliskilerin dogasini aydin-
latmaya calismistir (Skousen, 2007, ix-xi; Simmel, 2004, 31-38). Von Mises ise, bii-
tiin insan etkinliklerinin ekonomi lizerinden okunmasi geregini prakseoloji kav-
raminl en genis kapsamiyla ve felsefe ve sosyolojiyi genisleterek ¢oziimlemeye
¢alismistir (Von Mises, 2003, 15-18, 198).

Ekonomi felsefesi veya ekonomi metafiziginden hareketle bakildiginda, ta-
biata ekonominin egemen oldugu saptanabilir. A¢ik bir deyisle, onda gozle gori-
nen ve goriinmeyen varliklarin birbirleriyle iliskisi, bir alisveris niteliginde gercek-
lesmektedir ve tabiat, bu alisverislerde nedensel iliskide karsiliklilif1 koruyanlar
icinde kolay ve az maliyetli olanlar1 digerlerine tercih etmektedir. insanlar arasi
iligkiler, tabiatin bu ekonomik isleyisinin bir pargasi olarak, tabiatin olanaklari,
insan emegi ve makinelerin birlikte kullanimini iceren bir ekonomik 6rgiitlenme-
den meydana gelmektedir. Tabiatin karsilikli nedensel iliskilerin toplami ve kolaya
egilimli olusu ile insanlar arasi iligkilerin tabiata zorunlu katilimi, ekonomi metafi-
ziginin odak noktasi olup, insan icadi bir degisken olarak para, bu metafizigin ilis-
kileri izlemesine yarayan, somut ve insan yasamini diizenleyen bir aractir. Ozellik-
le ¢agdas donemde para, insanlar arasi iliskilerin ve bu iliskilerin tabiatla baglanti-
sindaki icerigin nedensel belirlenimi icin en 6nemli 6l¢iit durumuna gelmistir
(Rosenberg, 1995, 354; Von Hagen, 2014, 19-32). Bu dl¢iit, Smith’in insanlarin ge-
reksinimlerini giderme igerigi veya araci anlamindaki “kullanim degeri” ile bu ige-
rik veya araclarin birbiriyle degis tokusunu imleyen “degisim degeri” kavramlarinm
birlikte karsilayacak nitelikte biitiin insani iliskilerin belirleyici etkeni konumun-
dadir (Smith, 1977, 48). Marks, Simmel ve ¢agdas arastirmacilarin ortak gorisleri-
ne gore, tabiatin ve insanin ekonomik gercekligi ve bu iki gercekligin insani tara-
finda paranin konumu nedeniyle, onun dolasimi iizerinden insanin, kiiltiiriin ve
nihayet diisiincenin analiz edilmesi meselelerin ¢éziimlenmesi i¢cin kolaylik sagla-
yabilmektedir. Ciinkii hem insan zihninin ve sosyal kosullanmasinin temeli parada
bulunabilmektedir, hem de para, 6deme ve kars1 6deme arasinda stirekli nesnel bir
degerin temsilini yapabilmektedir. Ayrica Simmel’in saptamasina gore, arzulanan
bir nesne olarak paranin taraflarin eline gecebilmesi ve birikmesi, insanlarin ona
yonelik tutkularindan bagimsiz gerceklesebilmektedir. Marks'in teshisine gore,
para, kendisini yaratanin lehine olmayacak sekilde bir devinime sahiptir, ama
onun bu elestirel saptamasi, paranin merkezi konumunu teyit etmektedir. Buna ek
olarak, para, insanin bireysel 6zgiirliiglinii artirabilen birtakim sosyal varolus ola-
naklar1 ve bireyselligini olabildigince koruyabildigi toplumsal iliskiler saglayabil-
mektedir. Boylece paranin insanlar arasi miinasebetleri kendisiyle iliskilendirmeye
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elverisli ve kimi zaman zorunlu bir miibadele ve kazang araci oldugu anlasilabil-
mektedir (Marx, 1990, 162-163, 210-220, 240-244; Simmel, 2004, 292-295;
Wariboko, 2008, 73-90, 105-112). Bu vakiadan hareketle Von Mises, giiniimiizde
bilgi felsefesi veya sosyal felsefe olarak nitelendirilebilecek bir baglamda paranin,
insana dair her seyin bir ortak 6l¢me ve degerlendirme dili olarak kabul edilebile-
cegini saptamaktadir (Von Mises, 2003, 93-94).

Cagdas donemde ekonomi metafizigi baglaminda para ile sosyal yasami
olusturan din, teoloji, siyaset, hukuk ve ahlak gibi temel insani kavramlar arasin-
daki iligkileri inceleyen bazi arastirmalar kaleme alimmistir. Ornegin Nimi
Wariboko’nun kitab1 (2008) ile Jiirgen von Hagen ve Michael Welker’in ortak edi-
torliigiinde yayinlanan kitabin (2014) analizine gore, insanin bireysel ve toplumsal
varligi, psikolojisi, sosyal iligkileri, inanglari, bilimsel bilgileri, kisisel gelisimi ve
ilgileri paranin etkisinde gerceklesmektedir. Ayrica diisiince, felsefe, bilim ve din
gibi sosyal yasami ilgilendiren ve yeni gelismelere siirekli gereksinim duyan alan-
larin degerlendirilmeleri, en verimli sekilde, bunlara dair onerilerin ekonomi me-
tafizigi ve 6zellikle para felsefesinin dili tizerinden analiz yoluyla yapilabilir. Clinkii
insan dilinde tretilen biitlin entelektiiel siiregler bir ¢esit iliskilendirme mantigi ile
gelistirilebilmekte ve gerekcelendirilebilmektedir. iliskilendirme mantiginin ma-
tematik ile birlikte sinanabilecegi ve nesnel degerlendirilebilecegi en 6nemli 6l¢gme
aracglari, ekonomi ve onun somut karsiligi olan paradir. Wariboko, ekonominin ve
paranin diline uyarlanmis bir 6l¢me ve degerlendirme mantig gelistirmis ve Adam
Smith’'in sermayenin birikimi i¢in sart kostugu liretken emegin veya deger iireti-
minin icerigini parayla giincellemistir. Buna gore, diisiince ve felsefeler, paranin
yaratimi veya kaynagina yonelik analizler ile paranin dagitimi ve béliistimiine yo6-
nelik analizler olarak ikiye ayrilmaktadir. Degerin ¢agdas ve somut karsilig1 olarak
paray1 yaratan veya onun kaynagini bulan diisiincelere iiretken diisiinceler, para-
nin dagitimi ve boliistimiinii igeren diisiincelere ise tiiketici veya gelistirici diisiin-
celer denilebilir. Gelismis ekonomiler ile gelismekte olan ekonomileri ayirt eden
olgu boylelikle daha belirgin gériinebilmektedir. Gelismis ekonomilerde temelde
tiretken diisiinceler bilimsel ¢alismalar1 baskilarken, gelismekte olan ekonomilerde
tliketici veya sonraki asamada gereksinim olan gelistirici diisiinceler bilimsel ¢a-
lismalara hakim olmaktadir. Bir diisiincenin yatirim yapilmaya ve tartisilmaya de-
ger olup olmamasi, iliskilendirme mantig1 yoluyla onu paranin yaratimi veya kay-
nagiyla olctiikten sonra saptanabilir (Smith, 1977, 438-439; Wariboko, 2008, 112-
118, 125-151; Von Hagen vd., 2014, 19-41, 440-441).

Ekonomi metafiziginin ve hatta ekonomi alaninda uzman akademisyenlerin
miinhasiran “diisiince ekonomisi” (“thinking economy”) kavramsallastirmasini
telaffuz etmeye baslamalari hem diinyada ve hem de Tiirkiye’'de yenidir ve haliha-
zirda icerisinde bulunulan dijital ¢agla iliskilidir (Rust, Huang, 2021, 23-24). Tirki-
ye’de ve Tirkgede ilk defa Oya Safinaz Erdogdu tarafindan kullanilmis olan “dii-
sliince ekonomisi” kavramsallastirmasi, metalarin internetini iceren dijital cagda,
insan diislincesinin ve 6zellikle de Tiirkiye'de iiretilen spekiilatif diistincenin yeni-
diinyaya ne kadar hazir oldugunun o6l¢tilmesi amaciyla kullanilmistir. Varolan her
seyin ekonomik bir nitelige doniistiigli yeni iletisim ve ekonomi diinyasinda, isgii-
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cinden daha fazla diisiince sermayesi belirleyici bir rol oynamaktadir.
Erdogdu’'nun deyisiyle, “beseri sermaye” ile dijital cagin rekabet kosullarina uygun
diisiincelerin liretimi biiytk 6l¢iide esanlamlidir ve “peki, Tiirkiye bu resmin nere-
sinde yer alacaktir?” (Erdogdu, 2014, 1-3). Erdogdu’'nun Tirkiye kapsamindaki
sorusunun anlami, maddi biitiin nesnelerin birer fikir iirettigi bir sosyal diinya ice-
riginde Tiirkcede iiretilmis ve iiretilen diisiincenin kiiresel kapitalizm veya dijital
kapitalizm ekonomisinde edinebilecegi yerle ilgilidir. Dogrudan diisiince ekonomi-
sine yapilmis atiflarda dijital ¢cag kavrayisi ve liretim odaklilik dl¢iitii acimlanmakta
ve yukarida modern iktisat tarihi ve ekonomi metafizigi kapsaminda yer verilmis
bulunan Kklasik fikirlerin yeniden degerlendirilmesine yogunlasilmaktadir (Wittel,
2016, 68-104; Quesado, 2016). Hatta Mariano Zukerfeld, entelektiiel etkinlik veya
diisiinceyi bir madde ve sermaye olarak alimlamakta ve Antik Yunan ve onun Hi-
ristiyan mirasindan Taoizm, Cin felsefesi, Hinduizm ve islam felsefesine degin bi-
tlin kiiltiirel mirasin, dijital kapitalizm ¢aginda nasil bir ekonominin parcasi oldu-
guna yer vermektedir (Zukerfeld, 2017, 11-30). Wariboko, von Hagen ve Welker’in
yukaridaki analizleri boyle bir dijital ¢cag kapitalizmi arka plani ve diisiince ekono-
misi kavrayisinda gegerli ve islevsel olmaktadir. Diisiince ekonomisi, tam olarak,
dijital cagda insan diisiincesinin iiretkenlik niteligi ve onun sosyal gereksinimlerle
karsilikliligini ekonomi ve para iizerinden olgerek belirlemeyi amaglayan bir kav-
ramdir. Bu kavram sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda uygulanmaktadir (Neufeind
vd., 2018; (Rust, Huang, 2021, 23-24).

Gelismekte olan ekonomilerin arastirildig1 post-kolonyal ¢alismalar alanin-
da adini duyuran Vivek Chibber, Wariboko, Von Hagen ve Welker’in yaptig1 sapta-
malari ve ekonomik dile uyarlayarak degerlendirme mantigini daha ziyade sosyal
kavramlar lizerinden Hindistan 6rneginde uygulamay1 denemektedir. Chibber’in
kitab1 (2013), yukaridaki iliskilendirme mantigim1 agikca anmamakta ve icerme-
mektedir, ama kiiresel kapitalizm ile yerli felsefi diisiince arasindaki dolayli sap-
tamalarin yam sira ge¢ 20. ylizyll Hindistan’t ve Amerikan akademisinde biiytiik
yanki uyandirmis madun ¢alismalari literatiiriiniin sinanmasina yogunlasmaktadir.
Chibber, madun ¢alismalarinin paranin yaratimiyla iliskisiz olusu nedeniyle basa-
risiz olmasini, onun, kiiresel kapitalizmi dogru saptayip kuramda isleyememesine
ve Dogu’ya iliskin somiirgeci ve oryantalist temsil elestirisini yanlis argiimanlasti-
rarak somirgeciler ve oryantalistlerin yaptiklarini tesvik ediyor olmasina bagla-
maktadir (Chibber, 2013, 25-26). Chibber, kitabinin sonunda, madun ¢alismalari
alaninin kidemli ve iinlii aydinlarindan birisi olan Dipesh Chakrabarty’'nin “Avru-
pa’nin tasralastirilmas1” tezini veya analizini post-kolonyal teorinin temel bir hede-
fi olarak islemekte ve bunun miimkiin olmadigini, hatta bu entelektiiel ve akade-
mik girisimin yeni bir “Avrupa-merkezcilik” tirettigini, yani Batili bir merkez ve
dilde tretilmis olan yerli dile ¢evirerek tiiketmenin yeniden tekrarlanmis oldugu-
nu saptamaktadir. Ona gore, bu vakianin 6nemli nedenlerinden birisi, post-
kolonyal teoride, Marksizm’in Dogu’yu Bati'nin “bulanik yansimas1” olarak resme-
den okumasinin, bir tiir “Aydinlanmaci gelenek karsithg1” altinda almlanmis olma-
sidir. Oysa Marksizm, Aydinlanmaci gelenegin bir parcasidir ve ona yaslanarak
Avrupa-merkezcilik siirekli yeniden tekrarlanmaktadir. Chibber, Avrupa’nin tasra-
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lastirilmasi niyetinin, yani ekonomide onlar1 asmay iceren bir post-kolonyal ira-
denin, takdire sayan oldugunu, ama soylemi bdyle olusturmakla Avrupa’nin tasra-
lastiritlamayacagini, liretken bir séylemin bundan ibaret olmamasi gerektigini dile
getirmektedir (Chibber, 2013, 290-293).

Chibber’in madun ¢alismalarini Chakrabarty 6rnegi iizerinden analizi, Tiir-
kiye’de futbol maglarinda seyircilerin agzindan dokiilen “Avrupa Avrupa, duy se-
simizi, bu gelen, Tiirklerin ayak sesleri!” sloganiyla 6rneklenebilir. Orta Cagda Miis-
liman Tirklerin Avrupa’ya ayak basmalari ile Avrupa’nin tasralastirilmasi arasin-
da ekonomik, askeri, siyasi ve kiiltiirel bir iliski bulunmaktadir ve Chakrabarty’nin
tezi ile Turkiye’deki futbol maclarinda sahalarda duyulabilen yukaridaki s6z biitii-
niiyle bu tarihsel iliskiye geri donmektedir. Chibber’in degerlendirmesine gore,
Orta Cagdaki gelisme gliniimiizde tath bir hatira olabilir, ama toplumsal bir gercek-
lik seving verici sozciiklerin bir araya getirilmesi ve bir ciimlede siralanmasiyla
baslatilabilirse de yaratilamaz ve tamamlanamaz. Gelismis ekonomilerle rekabet
gliciine girisebilmenin iki 6Gnemli kosulu bulunmaktadir. Birincisi, yerli akademi ve
aydinlarin Bat1 Avrupa ve Kuzey Amerika'ya ait dillerden c¢eviriler yaparak veya
tarihte siirekli gegmise doniip gilincel dile uyarlama ve geviriler yaparak bilimsel
statiiler elde etmelerine izin verilmemelidir (Chibber, 2013, 288-290). ikincisi ise,
“Avrupa’nin tasralastirilmasi” gibi hedeflerin biitiiniiyle maddi, ekonomik ve para-
sal deger iiretme olgusal siiregleriyle devam ettirilerek sinanmasi ve 6lgtilmesidir.
Daha acik bir deyisle, gelismis ekonomilerin yerli ekonomileri sémiirmelerine kar-
s1 ¢cikmak soylemi ile medeniyet ve estetizm sdylemlerinin beraber olmamasi ve
ikisinin arasina biitiiniiyle maddi ve hatta ekonomik diinyevi ¢alisma ve emek
liretme siireglerinin eklenmesi gerekmektedir (Ozdemir, 2017, 277-278).

“Gelismekte olan ekonomiler” kavramsallastirmasini analiz ederek ekonomi
metafizigini diinya milletlerine uygulayan Daron Acemoglu ve James A. Robinson,
ekonomik gelismenin sadece bir “sonu¢” olmadigini, ayn1 zamanda onun dncelikle
hala fakirlik icerisinde yasayan milyarlarca insan i¢in ilk adim olarak “daha iyi fi-
kirler yaratmak” oldugunu saptamaktadirlar. ABD ile Meksika ve Afrika toplumlari
arasindaki farklilik, basitce bir tarafin zengin ve giiclii, diger tarafin fakir ve gii¢siiz
olmasi degildir. Bunun yerine iki taraf arasinda diislincelerin ekonomisi bakimin-
dan bir farklilik bulunmaktadir (Acemoglu-Robinson, 2012, 53-54). Diislincenin
ekonomik desteklenmesi ve tesviki, onun icin elverisli bir siyasi, hukuki ve ahlaki
iletisim gerektirmektedir. Ama 6ncelikle paranin yaratimina kosullanmis diistince-
nin mevcudiyeti, ilk olarak tiretkenlige yogunlasmak ve sonraki asamalarda islev-
sel olabilecek tiiketici ve gelistirici diislincelerle -paranin dogru is bélimi ve adil
paylasimiyla kurumsallastirilmasi- dogru siralanmasi ile miimkiin kilinabilir. Post-
kolonyal diisiincenin modern ve ¢agdas donemlerdeki genel 6zelligi bu siralamayi
ihlal etmesi ve sadece ikincisiyle mesgul olmasidir. ikincisiyle mesgul olmak de-
mek, paranin gelismis ekonomilerden hazir gelerek yaratilmis bulundugunu, ¢é-
zlilmesi gereken sorunun ise, onun dagitimi ve boliistiirtilmesiyle ilgili oldugunu
kabul ederek diistince iretmek demektir. Anlasilabildigine gore bu durum, post-
kolonyal diistincenin paranin yaratimiyla ilgili geride ve icte gizli bir inang¢sizliga
sahip oldugunu gostermektedir. Post-kolonyal karakterde yerli kaynakl bir eko-
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nomi ve paranin yaratilamayacagina dair inang, onun dagitimi ve bélustiiriilmesiy-
le mesgul olmayan diisiince girisimlerini yanls ve tehlikeli bulabilecek psikolojik
kosullanmalara dahi yol agabilmektedir. Bu nedenle post-kolonyal diisiince eko-
nomisinin verimli gelismeye yonelik seyrinin iiretken dusiinceyi kosullayacak ve
tesvik edecek nitelikle kurumsallastirilmasi gerekmektedir. Esas itibariyle demok-
ratiklesme kavrami sosyal yasam kadar iiretken diisiincenin 6niinii agacak kurum-
sallagsmalara karsilik gelmektedir (Acemoglu-Robinson, 2012, 293-313, 325-348;
Ozkan, 2019, 62, 83-87).

2. Cagdas Tiirkiye’de Islami Diisiince Ekonomisi ve Girisimcilik

Ingiltere’de islam tarihi ve diisiincesi uzmam olarak taninmis olan akade-
misyen Carool Kersten, cagdas islam cografyasin1 “post-kolonyal bolge” olarak ni-
telendiren ve bu bolgede tiretilmis diistince érneklerini temel akimlar, bu akimlar-
da 6ne cikarilan temalar ve sorun alanlarini igceren bir kitap calismasi yapmistir
(Kersten, 2019, 14). Kersten'in calismasina gére, modern donemde islam diisiince-
sindeki ortak sorun, modern oncesi Islam tarihi ve medeniyetine ait miras ve islam
inancinin, bunlarin timiini miimkiin kilan ilah1 bir metin olarak Kur’an-1 Kerim’in
Bati'nin yarattigi ve hakim oldugu diinyevi kiiltiirle uyusturulup uyusturulamaya-
cagidir. Bu sorunun ¢éziimlenmesi, islam’in biitiin zamanlari igerdigi ve ilgilendir-
digi, Kur’an-1 Kerim’in biitlin insanlara her zaman hitap ettigi temasiyla belirlen-
mistir. Ekonomi metafizigiyle ilgili olarak bu donemde -sonralar1 ¢agdas déneme
sarkacak seviyede- sosyo-ekonomik esitlik tartismalarinin dikkat gektigi goriil-
mektedir (Kersten, 2019, 119-120). Kitabin ¢cagdas donemde saptadigi ortak sorun,
liberalizm, demokratiklesme, ¢evre duyarliligy, her tiirli farklihigin hak ve firsat
esitliligi ve bireysellik gibi Amerikan Riiyasiyla iligkili yeni kavramlar ile islam’in
ve Kur’an-1 Kerim'in uzlastirilip uzlastirilamayacagi sorunudur. Bu sorunun ¢ozii-
mi, 6zgiirliik ve esitlik basta olmak tizere biitlin sorun alanlarinin modern 6ncesi
Islam tarihi ile iliskilendirilerek sahiplenilmesi seklindedir. Kiiresellesen 21. yiizyil
diinyasinda Miisliiman aydinlar, Kur’an-1 Kerim’deki inanan kusatici toplumu ige-
ren iimmet kavrami ile yerel farkliliklar arasinda benzer yonleri 6ne ¢ikarmakta,
Islam’1 tarihsel bir olgu ve bir medeniyet olarak islemektedirler. islam’in
sekiilarizm ile uyumlu olup olmadigy, kitle iletisim araglar ve cevre etigi gibi ¢ag-
das arag¢ ve ¢ozliimlerin beraberlerinde sekiilerligi de getiriyor olmasi vakiasi
Kur’an-1 Kerim acisindan degerlendirilmektedir (Kersten, 2019, 176-183).

Kersten'in kitabinda Tirkiye’ye de yer verilmekte ve sosyal ve siyasi hare-
ketler ile kisisel bazi aydin 6rneklerinin anilmasinin yani sira bir diisiince akimi
olarak oOzellikle Ankara Okulu'ndan s6z edilmektedir. Kersten, Ankara Okulu’nun
Tiirkiye lahiyatci akademisyen ve aydinlar arasinda 6éne ¢iktigimi ve bu akimin
kokeninin ve baslangicinin iki kaynakta bulunabilecegini saptamaktadir. Birinci
kaynak, 1980°li yillarda Peygamber’in biraktifi miras icinden sadece Kur’an-i
Kerim’in islam’in kaynag olarak isletilebilecegi goriisiinii éne siiren Edip Yiiksel'in
fikirleridir. Yiiksel kendini “Kur’ancilar” arasinda saymis olan bir yazardir. ikinci
kaynak, 1990l yillarda dindarlik ile tarihsel gecerliligin arasina bir ayrim koyarak
Islam’a yaklasan Fazlur Rahman’'in baglamsal Kur’an-1 Kerim okumasidir. Bu iki
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kaynag birlestirerek Kur’an-1 Kerim’in tarihselci bir okumasini yapan goris, Tir-
kiye’deki Miisliiman akademisyen ve filozoflar arasinda bir karsilik bulmus ve ya-
yilmistir (Kersten, 2019, 44-45). Kersten'in Tiirkiye'nin resmi kurumlar ve sivil
toplum orgiitlerinde tretilmis ve yayilmis fikri akimlar icinde 6zellikle Ankara
Okulu’nu kiiresel bir dilde anmis olmasi 6nemlidir. Ciinki kitabinin basinda ¢agdas
Islam diisiincesi, aydinlan ve filozoflar ile ilgili gecmis simiflamalara atifta bulunan
Kersten, “geleneksel ve toplumsal olarak muhafazakar”, “reaksiyoner” ve “ilerici
Islami séylemler” seklinde kendi sosyolojik siniflamasimi gelistirmekte ve Tiirki-
ye’den icerisinde Rasim Ozdenéren ve Ismet Ozel gibi aydinlarin da bulundugu
birtakim diistiniirleri ilericiler arasinda 6rnek vermektedir. Buradaki analize gore,
Ankara Okulu’'nun fikirleri de yenilikei ve ilerici olarak kabul edilebilir. Clinkii ya-
zara gore, modern oncesi [slam mirasim cagdas dénemdeki insani gereksinimleri
gozeterek Ozgiirlestirici nitelikte yorumlamak ilerici niteligin temel belirtisidir.
Burada ¢agdas insanin gereksinimleri merkeze alinarak yeni yorumlarda bulunul-
maktadir (Kersten, 2019, 6-23).

Kersten'in bu saptamasindan hareketle bir ¢agdas Miisliman Tiirk aydini
olarak Ismet Ozel ve kurumsal bir Miisliiman Tiirk diisiincesi olarak da Ankara
Okulu tarihselciligi, post-kolonyal diisiince ekonomisinin Tirkiye'deki ¢agdas iki
ornegi olarak degerlendirilebilir. Ozel'in felsefesi, Tiirkiye’deki sivil toplum 6rgiit-
lerinin lrettigi diisiinceleri biiyiik 6l¢iide metafiziksel seviyede igerdigi i¢in; Anka-
ra Okulu'nun Kur’an-1 Kerim'in tarihsel okunmasi 6nerisi de resmi bir kurum ola-
rak Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi'ni diisiincenin merkezi niteliginde icer-
digi icin, bu iki 6rnek iizerinden yapilacak bir analiz, Tirkiye’'deki resmi ve sivil
Islam diisiincesini dogru ve kapsayici bir temsilde degerlendirmis olabilir. Esas
itibariyle Ozel'in diisiincesi, birbiriyle rekabet ve miicadele deneyimlerine sahip iki
farkh tarihin -Tiirk-Isldam ve Avrupa- karsilasmasini savunmaci bir kosullanma ile
analiz etmektedir (Ozel, 1995, 7-9). Ankara Okulu’nun diisiincesi, bu Okul’'un kuru-
cu kuramcilarindan birisi olan ilhami Giiler'in eserlerinden anlagilabilir. Onun yén-
teme iliskin ifadelerinden anlasilabilen temel amag, ‘seckin dindarhigy’ ile ‘halk din-
darligr'n1 Kur’an-1 Kerim’in iislubu ve yorumlanmasina dair Fazlur Rahmanci oku-
may1 isleterek sosyal ve ahlaki yasam pratiklerinde ayristirmaktir (Giiler, 1998, 5-
6). Her iki diisiincenin de psikolojik ve felsefi arka planinda Kur’an-1 Kerim’in bu-
lundugunu saptamak gerekmektedir, ¢iinkii her iki diisiince ekonomisinin merke-
zinde bu [lahi hitabin diinyada gecerli ve islevsel oldugu fikri korunmaktadir. As-
linda biitiin gesitliligine ragmen islam modernizmi biiyiik él¢ciide Kur’an-1 Kerim'’in
yeniden okunmasi ve yorumlanmasi entelektiiel etkinligine indirgenebilir
(Kersten, 2019, 4, 58).

ilk olarak Ozel'in kitaplarinda modern éncesi islam kimligi ve tarihinin mo-
dernlesme doneminde yanlis temsil edildigi ve cagdas Miisliiman insanin varolus,
bilin¢ ve davranislar bakimindan ‘dogru’ olmadigi fikri savunulmakta ve islenmek-
tedir. Ona gore, “Biitiin dogrular Kur’an-1 Kerlm’dedir ve Kur’an disinda “dogru”
yoktur.” Modern Miisliimanlar ve 6zel olarak Tiirkiye’deki Tiirkler, bu hakikati ye-
terince anlayamamuslar ve biitiin zamanlara hitap eden Islam’a yabancilasmislar-
dir. Bu yabancilasmanmin kaynagi, énce modern Avrupa medeniyeti ve sonra Is-
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lam'in yanlis anlasiliyor olmasidir. Hem Avrupalilar hem de Miisliman Tiirkler
insanligin 6ziine yabancilasmislardir. Bu yabancilasmanin goriiniir maddi kapsami
gliniimiizdeki uygar diinyadir ve onun arac teknolojidir. Insan, teknolojiyle uygar-
lik iireterek kendine yabancilasmis, Misliiman da bu tarz bir seriivenin hikmetli
oldugunu diusiinerek kendi dogru tarihine yabancilasmistir. Cogu zaman Miislii-
man ve Tiirk’ii birbiriyle esanlamli kullanan Ozel kendi diisiincesini, “neyim, ne
yaplyorum, ne ile yapiyorum diye sordugumuz zaman karsimiza yabancilasma,
medeniyet, teknoloji ¢ikiyor” ciimlesiyle 6zetlemektedir. Ona gore, Miisliiman, mo-
dern medeniyete katilmaya calisan yabancilasmis insandir ve bunu teknolojiyi
dziimseyerek yapmaktadir. Ozel, temel eseri ve fikirlerinin ana argiimaninin bulu-
nabilecegi U¢ Mesele adh kitabinda dile getirdiklerini zamanla yeniden degerlen-
dirmeyi ihmal etmemistir (Ozel, 2011, 7-15).

Ozel, kendi yasaméykiisii ve diisiinsel evrimini de digarida birakmayacak
sekilde yazilarinda ¢agdas Misliimanin yanlis bir yolda oldugunu, Batili-gibi olma-
ya kars1 durmak gerektigini ve bunun icin de eldeki Tiirk ve Miisliiman tarihlerinin
ve dillerinin edilgen olgu ve anlamlardan arindirilarak temizlenmesi gerektigini
belirtmektedir. Onun temel fikri, Tiirk ve islAm tarihinde modern ve ¢agdas tarihin
yanlis oldugu ve 6ziinii giirlestirmek isteyen bu tarihin aslinda Bati medeniyetiyle
bir miicadele icinde oldugudur (Ozel, 2004; 2009a; 2009b). Ozel, Miisliimanlarin
Bat1 medeniyetine bir fayda elde edebilme timidiyle yoneldiklerini, ama yaptiklari
eyleme yukaridan veya sonradan bakma olanaklar1 oldugunda bu y6nelisin yanls
oldugunu kavrayabileceklerini dile getirmektedir (Ozel, 1995, 36-37). islam’in
dogru anlasilabilmesi i¢in 6ze doniilmesi gerektigini éneren ve Miislimanlar1 ken-
dilerine bir 6teki olarak bakanlara 6zenmekle elestiren Ozel’in, 2003 yilinda Milli-
yet gazetesine ve Zaman gazetesine verdigi roportajlarda, Tiirkiye’deki Miisliiman-
lara 6z arayisinda olan birer dzne yerine 6nceligi ¢ikar olan, biitiin davasi pastadan
pay edinmek olan, insanlara konum teklif ederek onlar1 ikna eden ve sikistiklarin-
da Islam’dan vazgecen birer nesne olarak yaklagmasi ilgingtir. O, bu réportajlarin-
da Miisliimanlardan umudunu kesmis oldugunu ve kendisine maddi olarak yete-
rince saygl gostermediklerini ifade ederken, nesnelestirdigi insanlarin kendi yaz-
diklarini okumus olduklarini, 6ze déniis 6nerisiyle asil amacinin maddi refah oldu-
gunu ve fikirlerine saygiy1 korumak i¢in kisisel biling durumu ve emeklerini anmak
zorunda kaldigini gz ard1 etmektedir (Milliyet, 02 Aralik 2020; istiklal Mars1 Der-
negi, 02 Aralik 2020).

Ozel'in yukaridaki 6énerilerini iceren kitaplarina kapsamh bakildiginda, onun
giicli arglimanlarinin ¢agdas Fransiz felsefelerinde bulunan Marksist-varolusgu
analizlerden ve 6zellikle de Jean- Paul Sartre’in goriislerinden miilhem oldugu fark
edilebilir. Ornegin en 6nde gelen eserlerinden biri olup onun felsefesini biiyiik 61-
ciide iceren Ug Mesele incelendiginde, Ozel’in temelde iki argiimaninin bulundugu
ve birinci arglimanin, 6ziine yabancilasmis modern Miisliiman aydin oldugu gorii-
lebilir. Ozel, bu argiimaninda modern Alman filozoflar G. W. F. Hegel, Johann
Gottlieb Fichte, Ludwig Feuerbach ve Karl Marks basta olmak tizere felsefe tarihin-
de yer alan diisiiniirlerin goriislerinden yaptig1 alintilarla -yer yer bunlari da eles-
tirerek- toplumun gercek 6ziine yabancilasan ve toplumun da yabancilasmasina
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yol agan aydin1 ve onun etkisindeki insanin yanlis bir yolda oldugunu saptamakta-
dir (Ozel, 2011, 83-99). Bu yabancilasmanin nedeni, modern dénemde hep varolan
zararl teknolojidir. Ciinkii Osmanh Devleti'ndeki aydinlar yabancilasmaya yol ag-
mayan teknolojilere karsi ¢cikmamislardir (Ozel, 2011, 157-59). Ozel'in toplumda
aydina verdigi rol ve onu analiz icerigi Sartre’in entelektiielin toplumdaki gorevine
iliskin goriisiiyle birebir 6rtiismektedir. Clinkii Sartre, bir entelektiielin toplumdaki
gorevinin bir taraftan insanlarin yasamsal memnuniyetsizliklerini saptamak ve
dile getirmek oldugunu, diger taraftan da onun teknolojiye dayanarak toplumda
pratik bilgileri saglayan teknisyenlerin yol agtiklar1 yabancilasmay1 elestirmesi
gerektigini ifade etmektedir (Culbertson, 2007, 94).

Ozel'in ikinci temel argiimani, o6ze dénmek icin Avrupa-merkezci
tarihyazimini reddetmek geregi, bu reddetme isleminde teknoloji ile insan yasami
arasindaki modern iligskinin yabancilastirici etkisi nedeniyle teknolojinin yadsin-
masi geregi ve bircok farkli medeniyette ortak olan maddi gelismislikten ayr1 ola-
rak sadece Islam’a has olan bir kabule -“yeryiiziinde ademoglunun mevcudiyetine
bir yorum getirisi hadisesi’ne- yénelme geregini icermektedir. Boylece her tirlii
medeniyet reddedilmelidir ve Miisliiman aydin ve insan kendi 6ziine, yani [slam’in
yeryiiziinde insana verdigi manevi bilince dénmelidir. islAm medeniyetinde de bu
bilincin unutuldugu zamanlar vardir ve onlara degil, “devr-i saadet, dort halife dev-
ri ve Osmanli Devleti'nin ilk iki ylizyili"na doéniilmelidir, ¢iinkii bu devirler medeni
devirler degildir (Ozel, 2011, 105-107; 145-147). Bu ikinci argiiman da 6ze déniisii
¢agdas donemde oneren Frantz Fanon gibi baska benzer bir¢ok post-kolonyal ay-
dinda da izlenebilecegi iizere, Satre’in Marksist-varoluscu felsefesinden, daha 6zel
olarak onun praksis epistemolojisinden miilhemdir. Sartre’in Alman filozof
Edmund Husserl'in vizyon veya goriim epistemolojisinden alarak gelistirdigi bu
epistemolojiye gore, bireyin kendi 6ziine ait bir farkindaligi bulunmaktadir ve bu
farkindalik teknolojiye yaslanmis modern Bati medeniyeti tarafindan érselenmek-
tedir (Flynn, 1986, 105-106). Sartre’in Varlik ve Hiclik adli eserinde belirttigi tize-
re, “insan ozgiirdiir, ¢iinkii o sadece bir benlik degil, ayn1 zamanda kendine bir
mevcudiyettir’ ve modern yasamda teknolojik toplumda olusan bir sosyal evrende
o, kendi 6ziline ait meseleyi unutmaktadir. Ac¢ikca belirtildiginde, toplumsal yasam-
daki varolussal deger, ekonomi ile teknoloji arasinda kurulmus bir determinizmin
neticesinde bireyin yabancilasmasi ve kendi 6ziinden uzaklasmasi yoluyla gercek-
lesmektedir (Flynn, 1986, 9, 25, 206; Sartre, 1978, 310-311, 440). Nitekim Ug Me-
sele’de gecen “...dolayimlar1 (médiation)...” kavrami, birey ve toplumun eyleminin
temelinde 6ze ait bulunan unsurlari ve onlardan ayrismay1 iceren baglama isaret
eden bir kavram olarak Sartre’a aittir (Ozel, 2011, 50; Flynn, 1986, 93, 95, 100;
Sartre, 1978, 19-20, 39).

Ozel, Tiirk-islam diisiincesinin ¢cagdas sorunlarimi Marksizm ve cagdas Fran-
siz felsefesinin sorunlariyla 6zdeslestirmekte; yabanci dilden okuduklarina bir
post-kolonyal aydin olarak katilip onlar1 Tirkgelestirmeye c¢alismaktadir.
Chibber’in madun calismalar literatiirii igin yaptig1 analizin isabetli sonucu Ozel’in
felsefesi icin de gecerlidir. Post-kolonyal teorinin ilk kuramecilar1 bu vakiayi, ‘gelis-
mekte olan ekonomi aydininin entelektiiel ve felsefi etkinligi, merkezi yabanci dil-
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den okuduklarin yerli dile terciime etmek ve uyarlamaktir’ saptamasiyla dile ge-
tirmektedirler. Bunu yaparken eldeki insanin yanlis oldugunu iddia eden ve 6ze
dontisi oneren post-kolonyal aydin, ¢agdas Marksizm’den ve postmodernizm ve
post-yapisalciligl yaratan Fransiz felsefelerinden faydalanmaktadir (Ashcroft vd.,
2002, 82, 87, 165, 171). Ozel'in felsefesi, arglimanini merkezi dilden edindigi ve
onu yerli dile aktarirken doniilecek 6ziin maddi icerimini géz ardi ettigi icin 2003
yilinda elestirdigi sosyal diizenin veya ekonomik paylasimin ayni zamanda kendi
onerilerinin iirtinii oldugunu fark edememektedir. Bu durum onun diisiince eko-
nomisinde Chibber, Acemoglu ve Robinson’un isaret ettikleri liretken disiince
ekonomisinin bulunmamasindan kaynaklanmaktadir.

ikinci olarak Ankara Okulu’'nun kurucu kuramcilarindan biri olan Giiler’in
kitaplarinda Tiirkiye’deki Miisliiman insanlarin islam’1 ve insanlig1 yanhs anladik-
lar1 ve bu nedenle Miisliimanca yasamak sanarak yanlis bir hayati yasadiklar fikri
savunulmakta ve islenmektedir. Onun okumus uzmanlar ve din bilimlerinde yetkin
olmayan insanlar (halk) seklindeki bir ayrimi islettigi, birincileri ikincilerin yanls
zihniyet ve dini hayatlarini mesrulastiracak bir kolayciliga ve kendi akillarini kul-
lanmamaya alismaktan dolay: elestirdigi soylenilebilir. Giiler'in temel argiimani,
modern ve ¢agdas Miisliman bilginlerin teolojik, ahlaki ve siyasi bir otorite olarak
Es’ar kelamin1 asamiyor oluslari nedeniyle islam hukukunu giincellestiremedikleri
ve bu nedenle islam diinyasinin geri kalmis oldugu seklinde 6zetlenebilir. Osmanli-
larda modern éncesi Es’ari kelaminin énce Ehlisiinnet vel-Cemaat ile sonra da Is-
lam vahyi ile 6zdeslestirilmesi sonucunda Maturidilik ve Mutezile gibi inan¢ okul-
larinin akilc, insani ve 6zgiirliik¢ii bakis acilar reddedilmis ve béylelikle islam
tarihinde tiretken diisiince sekteye ugramistir. Yasanilan evrende Allah’t dahi bag-
layan ahlaki kurallar vardir ve O’nun istisnai kilinisi tizerinden gitgide mesrulasti-
rilan diinyevi keyfilik, kadercilik fikri yoluyla Miislimanlar arasinda bilimsel ve
felsefi faaliyetlerin akamete ugramasina ve tembellige yol agmistir. Bu sorunu
¢6zmenin yolu, Kur’an-1 Kerim’e tarihselci yaklasmak ve modern éncesi Islam bil-
ginlerinin yanhs bakis agilarindan farkl olarak onu ahlaki ilkeler bakimindan is-
levsel kilmaktir. Bunun anlami, Kur’an-1 Kerim ayetlerinden bilim, hukuk, ekonomi
ve siyaseti ilgilendirenlerinin baglamsal ve gecici surette gecerli oldugu, tabiatin ve
¢agin gereklerine bagli kalarak yeni baglam ve gecerliliklerin s6z konusu olabildigi,
bu bakimdan dinin sabit, seriatin (islam hukuku) ise dinamik oldugudur. Giiler’in
Fazlur Rahman’in yaklasimini kendi yorumunda gosterdigi yer burasidir ve ona
gore, Kur’'an-1 Kerim'in lafizc1 ve literal okunusu, bu kitabin dogru yorumuna en
biiyiik engel olup Islam hukukunu donuklastirmaktadir. Evrene yayilmis ahlaki
kurallarin 6gretimi Kur’an-1 Kerlm’in biitiin insani zaman ve mekanlarda gecerli
bir amaci olup, insan iyilik ve kotiiliige yonelmek bakimindan 6zgiirdiir. Ahlaksiz-
lik ve zulmii icerecek nitelikte iyiligin ve kotiiliigiin kaynaginin Allah oldugunun
kabul edilmesi, O'nun iyi ve adil olduguna yonelik kabulle ¢elismektedir. Dolayisiy-
la tarih Allah’in iradesiyle degil, insanin iradesiyle vardir ve islam diisiincesi ken-
disini zorunlu bir tarih ve bu zorunlu tarihi 6nceden belirlemis olan bir Kur’an-1
Kerim yorumu ile simirlandirmamalidir. Giiler'in  “kader” kavrami yerine
“stinnetullah” (Allah’in kurallar1) kavramini énerdigi, ama ikisinin de insan aklimi
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ve yasamini sinirlandirmakta benzer olmasina karsin ikincisini insan agisindan
akilc1 ve 6zgiirliikeii buldugu belirtilmelidir (Giiler, 1998; 2002; 2015).

Giiler’in goriis ve argimanlari, Ankara Okulu’'nun ortak goriis ve argiimanla-
ridir. Hatta onun Eg’arilik elestirisi ve Maturidilik ile Mutezile’yi akilc1 ve insancil
ozellikleriyle 6ne ¢ikarmasi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’'ndeki 6gretim
tiyelerinin daha yogunlukla goriiniir olan ortak goriislerini yansitmaktadir. Ozel’in
felsefe ve sosyal bilimlerin diliyle Islam diisiincesi icerisinde bir bilyiik anlati olus-
turma girisimine Giiler de din bilimlerinin icerisinde ve bizzat islam tarihini etiit
ederek bir biiyiik anlati olusturma girisimiyle katilmaktadir. Bununla birlikte Gii-
ler'in goriislerinde de bazi agmazlar bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, giincel
sorunlarin ¢6ziimiiniin tarihsel gecmisteki seceneklere gotiiriilityor olmasidir. Agik
bir deyisle, Giiler'in argiimanlar1 simdiki zamanda degil de ge¢mis zamanlarda ya-
samaktadir. Bunun nedeni olan ikinci agmaz, onun, ilahiyat Fakiiltelerinin yiikse-
kogretimdeki amag ve islevlerinin felsefe, sosyoloji, psikoloji, iktisat, hukuk ve si-
yaset bilimi gibi ¢alisma alanlarinin sorularina ¢6ziim bulmay1 kapsamadigini goz
ard1 etmesidir. Ciinkli ¢cagimizda aktif is yasamini ilgilendiren temel uzmanlasma
alanlar1 basta olmak tizere giincel ve pratik bilimlerde Kur’an-1 Kerim’in ahlaki il-
keleri bile temel ve baglayici bir basvuru kaynagi olmayip ancak zaman zaman ta-
mamlayic1 ve ikna edici bir kaynak olarak is gormektedir. Giiler'in argiimanlari
yoluyla, giincel sorunlarla yakindan ilgilenen arastirma alanlar1 Kur’an-1 Kerim’e
yonelemezler. Ugiinciisii, Giiler, cagdas kapitalizm déneminde biiyiik élciide elesti-
rilmis olan 18. yiizy1l Fransiz rasyonalizmi ve aydinlanmasini modern déncesi islam
tarihinde yaratmaya ¢abalamaktadir. Bunu yaparken mantiksal ve kavramsal ana-
lizler disinda herhangi deneysel bir analize de bagvurmamaktadir. Boylelikle ger-
¢ek olgularin varligi kavramlarin belirli olmayan anlamsal aidiyetleri kapsaminda
kaybolabilmektedir. S6zgelimi siyaset ve ekonomi ile bilimlerin birbirlerini karsi-
likl1 olarak etkilemeleri ¢agimizda en ¢ok teslim edilen insani ve medeni olgular-
dan birisi iken (Foucault, 1972), Giiler'in modern 6ncesi Islam bilginlerinden
(ulema) bu zorunlu iliskiyi reddederek ve bu iligkinin igerimlerini géz ard1 ederek
diislinceler iretmelerini talep etmesi insan gercekligine uygun degildir (Giiler,
2015, 37-39). Bu, amaglar1 bakimindan dogru, ama igerigi bakimindan indirgemeci
ve zayif bir argliman izlenimine yol acabilmektedir. Dérdiincii bir agmaz, ilk {li¢
acmazi kosullayacak nitelikte, Giiler'in para yaratmaya degil de paranin dagitimi ve
boliisiimiine dair bir tartisma ve analize girismis olmasidir. Ciinkii bu tartisma ve
analiz sadece Kur’an-1 Kerim'i bir bilgi kaynagi olarak kabul eden ve iistelik aktif is
yasaminda onun yerine ¢agdas sekiiler bir hukuk ve sosyal yasam diizenini esas
alan insanlara hitap eden bir argiiman iiretmektedir. Bu da islam tarihinin cagdas
miras¢ilarindan Kur’an-1 Kerim’i esas almayanlar1 disarida birakmaktadir. Birgok
Kur’an yorumuna kiyasla Ankara Okulu’nun ve Giiler'in yorumu yeni oldugu icin
tercih edilebilir, ama bu yorum, ekonomik olarak teolojik bir secenekten beslenen-
ler icin bile sadece sozel seviyede degerlendirilebilecek bir yorumdur. Aslinda salt
mantiksal ve kavramsal nitelikli tartismalara girismek islam dininin ortaya ¢ikma
ve yayllma seriiveniyle értiismemektedir. Ciinkii islam Peygamberi ve modern 6n-
cesi Islam pratigi, 6nce para ve alternatif ekonomiyi yaratacak yollar iirettigi icin
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insanlar bu ikisine yonelmislerdir (Hazleton, 2013, 80).

Anlagsilabildigine gore, gelismekte olan diisiince ekonomisinin izlenebildigi
post-kolonyal aydin ve post-kolonyal diisiince okullarinin kapsami ve islevi, para-
nin yaratimi niteliginde bir deger liretimine yogunlasmis degildir. Bunun yerine
devam eden diinyevi iliskileri yeniden onaylayacak ve bunun daha istikrarli olma-
sin1 saglayacak nitelikte bir diisiince ekonomisi kosullanmasini icermektedir. Pa-
ranin yaratimi etkinliginin gelismekte olan ekonominin disinda bir etkinlik oldugu
ve onun kendine gelen paranin dagitimi ve boliisiimiiyle ilgili yeni bir 6neride bu-
lunmak tizere yabanci dilden okunmus olani yerli dile aktarmak etkinligi ile tanim-
lanabilecek bir entelektiiel ve felsefi islevle sinirlandigini kabul ettigi sdylenilebilir.
Bu, gelismekte olan diisiince ekonomisi Uzerine arastirmalarda bulunmus olan
Abhijit V. Banerjee ve Esther Duflo’'nun yorumuna gore, gercek anlamda bir giri-
simcilik 6rnegi olmayip, belki eski ekonomik iliskilerde yeni aktorlerin paradan
pay edinmesi anlaminda girisimcilikle nitelendirilebilir (Banerjee-Duflo, 2011,
149, 151, 185). Tiirkiye érneginde Ozel'in felsefesi ve Ankara Okulu'nu temsilen
Giiler’in analizlerinden bdyle bir ana fikre ulasmak miimkiin gériinmektedir. Ciin-
kii iki felsefi girisimden ilki, varolanin yanlis oldugunu ve durumun diizeltilmesi
icin onu reddetmeyi ve onunla miicadeleyi, ikincisi, varolanin yanls oldugunu ve
bunu diizeltmek igin tarihte gegmise donmeyi ve ona dair giincel dinsel kabullerin
degistirilmesini iceren dnerilerde bulunmaktadirlar. Her ikisinde giincel insanin
yasamina dair olumsal kavrayislar ve onun gereksinimlerine gore eksikleri giderici
analizler eksiktir. Bu da modern dncesine dair tarihsel bir isaret olarak Islam ile
glincel kiiresellesme olgusu arasindaki iliskilere dinsel cevap iiretme ekonomisi
icinde bir yer edinmek disinda kapsayici bir ekonomik girisime karsilik gelmemek-
tedir.

3. Deger Uretmenin Zorluklari

Girisimcilik ile yaratici ekonomik iiretim arasindaki diistinsel iliskileri analiz
eden Robert C. Allen, iki 6nemli soruya cevap aramaktadir. Birincisi, “Diinya, neden
[toplumlar arasinda] esitligi icermeyen bir tarzda biiyiimektedir?” sorusudur.
Allen’in buna verdigi cevap mantiksal ve kavramsal bir cevap olup, tarih, cografya,
kurumlar ve Kkiiltiirlerin temellerine isaret etmektedir (Allen, 2011, 14-16). ikinci
soru, Bat1 Avrupa ve ABD’nin nasil gelistiklerine iliskin daha kapsayici bir sorudur
ve bu sorunun cevabinda o, her iki tarihsel ve ekonomik aktdriin de, paray: yaratan
diisiince ekonomilerine yatirim yapmasina yer vermektedir. Batililar, insanlarin
gercek gereksinimlerini gidermeye oncelik veren bir diisiince ve emek biitiinles-
mesini istikrarli sosyal bir diizen niteliginde olusturabildikleri andan itibaren fark
yaratmaya baslamislardir (Allen, 2011, 1-13).

Allen’in cevabu isletildiginde, gelismekte olan ekonomi diisiincesinde stirekli
tarihe geri donen ve iiretici girisimi giincellik yerine onun disinda ve salt mantiksal
ve kavramsal seviyede uygulamaya doken genel 6zelliginin yanlishigi anlasilabil-
mektedir. Hindistanl post-kolonyal aydinlarda oldugu gibi Tiirkiye’de de benzer
bir yanlis yonelim vardir. Allen, ekonomi bilimi ve felsefenin kusatici1 séylem olus-
turmasinin yeterince deneysel veriye dayanamiyor olmasi nedeniyle tarihin ta-
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mamini baglayan birinci sorusunun cevabinda mantiksal ve kavramsal nitelikle
yetinmektedir. Ama o, modern dénem ve Bati’'nin gelisimini iceren ikinci soruya
cevabinda deneysel ve istatistiksel veriye ulasabildigi icin mantiksal ve kavramsal
nitelikle sinirh bir argiimandan kaginmaktadir. Gelismekte olan diisiince ekonomi-
si ve dzel olarak Tiirk-islam diisiince ekonomisinde mantiksal ve kavramsal yakla-
sim ile giincel yasami igeren verilerin bir araya getirilmemesi bir agmaz olarak
dikkat cekmektedir. Bu agmazin énemli bir nedeni, tarihten gelen miras ile yerli
insanin giincel gereksinimleri arasindaki karsilagsmalarin tehlikeli bulunmasi ve
bunlar hakkinda sessiz kaliniyor olmasidir. Tiirkiye’ye iliskin 6rnek baglamda, dini
diisiince dinyaya oncelik verdiginde kendi sinirli ekonomisini kaybetmekten ce-
kinmekte ve giincel insana dair parametreleri biriktiren pratik bilimler de dini dii-
stiinceyle beraber olduklarinda kendi ekonomik ortamlarini kaybetmekten endise
etmektedirler. Ayrica taraflar1 birlikte kosullayan ortak kabule gore, gelismekte
olan disiince ekonomisi paray1 yaratamaz ve bu nedenle onun dagitimina yonel-
mediginde ekonominin disinda kalabilir. Béylece gelismekte olan diisiince ekono-
misinde sorunun temel 6gesinin veya yontnin dinde degil de onunla diisiince
liretmeye calisan veya onun disinda kalarak diisiince iiretmeye calisan biitlin in-
sanlarda ortak oldugu fark edilebilmektedir. Bu nedenle post-kolonyalizm diisiin-
cesi ihmal edilmis kendi 6zii arglimaniyla diinyada alternatif bir ekonomi gelistir-
meyi degil, yerli ekonomide 6zii bir séylem olarak tiiketen yeni bir ekonomik dagi-
tim kalemi olusturmaya yonelmistir. Boyle bir diinyevi kosul kiimesinin i¢ginde ger-
¢ek anlamda girisimci olan yonelimler ve deneyimler oturmus toplumsal aliskan-
liklara uymadiklar: i¢in sakincali bulunabilir ve engellenebilirler. Deger liretmek
acisindan bu sadece diistinsel degil, ayn1 zamanda varolussal bir handikaptir. Ge-
lismekte olan diisiince ekonomisinde tiretken ve istikrarl bir ortak yénelime mani
olan bu handikap giderilmelidir (Dirlik, 1998, 186-239; Jilberto vd., 2018; Stenner,
2019, 192-205).

Sonuc¢

Tarih boyunca oldugu gibi 6zellikle kiiresel kapitalizm ¢aginda 6nce tabiata
sonra onun bir pargasi olan insan yasamina ekonomi hakimdir. Bu ¢alismada eko-
nomi metafiziginin s6z konusu kabulii gelismekte olan ekonomi diisiincesine ¢ag-
das Tiirk-islam diigiincesi érneginde uygulanmis ve ‘diisiince ekonomisi’ kavrami
felsefe ve disiincelerin sinama, 6l¢me ve degerlendirme araci olarak kullanilmistir.
Yeni Cagda doga felsefesine dair Avrupai diisiince ve analizlerin spekilatif nitelikli
ve ¢ogunlukla verimli bir netice vermeyen icerikleri nasil matematiksel dilin sina-
ma, 6lcme ve degerlendirmesine basvurularak bir secilime tabi tutulduysa, benzer
sekilde tabiattaki bu matematiksel dili de kosullayan ekonomik dile basvurularak
gelismekte olan diisiincelerin degerlendirilmesi secilime tabi tutulabilir. Tabiat
ekonomisinde karsilikli islevsellik ve kiiresellesme dénemi insan yasaminin eko-
nomisinde de para, sozii edilen degerlendirmenin somut iki dl¢ttiidiir.

Tiirkiye ekonomisi gelismekte olan bir ekonomi olup literatiirde post-
kolonyal ¢alismalar gergevesinde incelenmektedir. Bu ekonominin gelismis eko-
nomilerle iligskisinde fark yaratabilmesi, onlardan almadig1 ve bu arada vakit de
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kaybetmedigi diisiince ekonomilerini icermesi oraninda mimkiin olabilmektedir.
Tiirkiye’deki islam diisiincesinin kapsaminda bulunan tartismalar, Kur’an-1 Kerim
merkezli tartismalar olup, burada iiretilen diisiinceler, tarihte bulunmaya ¢alisilan
ozlerin cagdas insan gergekligine uygun veya karsit gosterilmesi yoluyla paranin
yaratilmasina degil de, onun dagitimi ve boliisimine yonelik bir diinya kosulla-
maktadir. Tabiat ve tarihin Kur’dn-1 Kerim’den ibaret olup olmadiginin veya
Kur’an-1 Kerim’in diinya ve tarihi biitiintiyle icerip icermediginin 6l¢iitii onun tabi-
at ve insanlara yeni ve alternatif bir ekonomi ve para saglayip saglamadigiyla anla-
silabilir. Nitekim Islam tarihinin baslangic1 ve onun verilmis yogun el ve beyin
emekleriyle bir medeniyet haline gelebilmesi -tipki gecmiste Roma, Pers, Sasani ve
modern donemde Bat1 Avrupa ve ABD’de goriilebildigi tizere- yarattig1 ekonomi ve
parayla miimkiin olabilmistir. Diisiince ekonomisinin niteligi, onu tireten zihniye-
tin bir deger kaynagi olarak paranin yaratimina veya dagitim ve boliistimiine yone-
lik arka plandaki amacina gore farklilik gosterebilmektedir. Bu sartlarda Tirki-
ye’deki Islam diisiincesinin giincel insan meselelerinin ekonomisine yeni ulusal bir
deger kaynag1 saglamak yerine ondan tiiketici bir pay alabilmek i¢in girdigi goriil-
mektedir.

Anlasilabildigi kadariyla gelismekte olan ekonomi diisiincesi veya burada
Tiirkiye’deki islam diistincesi, yerli tarihin icinden bugiin konusanlarin bir deger
kaynag1 olarak parayir yaratamayacaklarina ve bunlarin ancak diinyadan hazir
alinmis bir paray1 dagitmak ve boliistiirmek bakimindan bir rol iistlenebilecekleri-
ne inanmaktadir. Diinyadan hazir alinmis bir para yoksa veya tiikendiyse bu dagi-
tim ve boéliisiim baglami boslukta kalmakta ya da iceride faydasiz miicadelelere yol
acabilmektedir. Bu nedenle hangi diisiinsel kaynaktan alinmis olursa olsun paranin
dagitimi ve boliisiimiini iceren diisiince ekonomilerini terk etmek gerekmektedir.

Bu ¢alismanin 6nerisi, gelismekte olan yerli diisiince ekonomisinin gelismis
ekonomiye kimlik ve kiiltiir baglaminda kars1 ¢ikmak ve kendi tarihsel gegmisinin
iceriklerinden miilhem bir tasarimla medeni ve estetik diisiince girisiminde bu-
lunmak yerine bu ikisinin arasina dogrudan diinyevi ve maddi nitelikli insan ger-
¢ekligini iceren genis sorun alanlariyla bir muhasebeyi eklemesidir. Bu muhasebe
paray1 yaratmaya kosullanmis bir diisiince ekonomisini tetikleyebilir. Boyle bir
muhasebede biitiin sinama, 6l¢gme ve degerlendirme stireglerinin ekonomi ve para
tarafindan yapilmasi zorunludur. Ayrica muhasebede elestirmenin etkinligi kesin-
likle bir diinyay1 devirmek ve biitiiniiyle degistirmek olmayip, aksine ona olumsal
yaklasarak onu tamamlamak ve gelistirmek yoniinde olmalidir. Bu bakimdan elde-
ki Tiirk-islam diisiincesi ekonomisi tamamen reddedilip degistirilmeye calisiima-
mali;; ondaki paranin yaratimina yonelik kosullanma eksikliginin giderilmesi ve
boylece deger iiretebilecek bir diisiince ekonomisine uygun olacak nitelikte onu
tamamlamaya yonelik olmalidir. Diisiince ekonomisinin temel dinamizmi onun
bozucu ve devirici niteliklerinde degil, aksine yapici, tamamlayici ve gelistirici 6zel-
liklerinde bulunabilir. Bu yoniiyle modern Bat1 Avrupa ve ¢agdas Amerikan Riiyasi
ve dijital caga evrilmis kiiresel kapitalizm diisiinsel ekonomisinin basarisi bunlarin
tamamlayici ve gelistirici islevlerinde aranmalidir.

Sonucta daha somut ifade etmek gerekirse, post-kolonyal diisiince ekonomi-
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lerinde ve 6zellikle Tiirkiye’deki islam diisiince ekonomisinde kimlik ve medeniyet
baglamindaki entelektiiel arayislar paranin yaratimina kosullanmis diisiinceler
liretememektedir. Bunun yerine ilk asama olan kimlik tartismalari1 ve ancak li¢iin-
cll bir sonu¢ asamasi olan medeniyet tartismalarinin arasina maddi ve diinyevi
nitelikli insan gercekligi arastirmalarinin eklenerek, neredeyse biitiin enerjinin
buna ydnelmesi gerekmektedir. Bu ¢cercevedeki arastirmalarda maddi ve diinyevi
nedensellik, dinin Hiristiyanliktaki gibi salt bir inang olarak anlasildig: zihinsel se-
malardan uzak tutulmalidir. Ayrica gelismis ekonomilerden tesadiifi secme yonte-
miyle edinilmis semalar da post-kolonyal 6zneye birinci dereceden etkide bulun-
mamalidir. Diinya zengin nedenler ve ¢oklu sonuclardan olusan salt maddi nitelikli
bir insan yasami secenekleri olarak isletilmelidir. Kavram ve diisiinceler olgular-
dan kaynaklanmali ve ekonomik olarak yeterince deneyime ulasilabildiginde kav-
ram ve diistinceler olusabilmelidir. Bu arada diisiince ekonomisine bir uygulamal
deneyim olanag1 sunan yerli sosyal evrenlerde gelismis ekonomilerin kuralli top-
lumsal diizenlerinin ekonomik garantileri ve konfor olanaklar: gercekte emek veri-
lerek ve zamanla erisilebilecek maddi olanaklar olarak islenmelidir. Kiiresel kapi-
talizm ve dijital kapitalizmin salt iyilikleri ve salt kotiiliikleri yerine ekonomik nite-
ligini 6ne ¢ikartarak avantajlari ve dezavantajlari nétr bir olgu durumu olarak tem-
sil edilmelidir. Transhiimanizm ve posthiimanizm gibi insanin duygusal durumu ve
manevi gereksinimlerinden kaynaklanan 6znel dngoriilemezliklerin ekonomi aci-
sindan risksizlestirilmeye calisildig1 bir kavramsal sema baglamini iceren dijital
kapitalizm ¢aginda diistince olabildigince maddi nitelikli ve optimal olmalidir. Kisi-
sel inang olarak din ile toplumsal bir inang olarak din ayni sey degildir ve kisilerin
toplumu baskiladig1 ve aslinda yine maddi nitelikli olan inanglar yerine biitiiniiyle
izlenebilen ve paraya endeksli ekonomik muhasebesi tutulabilen bilgi deneyimle-
riyle mesgul olunmalidir. Ozellikle makineler arast iletisimin bir diisiince ekonomi-
si yarattig1 bir insan yasaminda yetismis insanlarin ¢ogunlugunun buna uygun ol-
mamasl, manevi yoni yogun zihin aliskanliklarinda israr i¢in bir mazeret olmama-
lidir.
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ishak Kizilaslan
islami Kaynaklarda ve Oryantalist Metinlerde Besmeleye
Yaklagimlar
Ozet

Besmele hakkinda erken dénemlerden itibaren bircok eser te’lif edilmistir. Bu kitaplar hem teknik
anlamda besmelenin ilm-i kiraat ve Islam Hukuku’'ndaki konumunu tespit etmeye calismakta hem de
Miisliiman bireyler ve Isldm topluluklari iizerindeki etkisini belirgin kilmayr amaclamaktadr.
Makalede oncelikle ilmi, teknik, sanatsal ve aktiiel 6nemi agisindan Islami kaynaklarda besmelenin
konumu Ebil Sdme el-Makdisi’nin 0. (665/1267) Kitdbii'l-Besmele isimli kitabi ve diger temsil degeri
yiiksek te’lifler cergevesinde; oryantalist yaklasim ise Néldeke’nin 6. (1930) The History of the Qur’an
isimli, ¢agdas oryantalizmin Kur’dn, kiraat ve Mushaf ¢alismalarinda basucu kitabi haline gelmis
kitabinin Ingilizce terciimesi ve diger kaynaklar ele alinip incelenecektir. Kur’dn-1 Kerim ile dogrudan
baglantist nedeniyle ‘uliimii’l-Kur’dn, ilimlerin en sereflisi ve degerlisi kabul edilmistir. Bundan dolayi
Islém ulemasi erken dénemlerden itibaren Kur'én ve Kur’ant ilimlere dair bircok eser kaleme almistir.
Cagimizda ilimleri bir biittin olarak kapsayan arastirmalar yapmak hayli zorlastigindan, branslasmak
ve ilimleri dallara ayirmak ve siniflandirmak suretiyle ihtisaslasmak zorunlu hale gelmistir. Bu
calismada, esasinda her Miisliimanin bildigi ve giindelik hayatinin bir pargast kildigi besmele konusu
Islami kaynaklar ve oézellikle Ebi Sdme’nin Kitdbii'l-Besmele isimli eseri merkeze alinarak
incelenecektir. Ebii Sdme’nin kitabi, kendisinden dnce bu konuda olusmus literatiire de hdkim olmasi
ve konuyu hem kiraat ulemasinin kriterlerini hem de fakihlerin yaklasimlarini vermek suretiyle
incelemesi agisindan temsil degeri yiiksek calismalardandir. Haddizatinda kendisinden sonra bu
konudaki te’lifit onun kitabina miiracaatt gérev bilmistir. Calismada ayni zamanda, ézellikle
Rénesans ve Reform hareketlerini miitedkip Islaimi ve Kur’dni konu ve kavramlara dair ciddi
arastirmalar yapan oryantalist yaklasim ile bir mukayese imkdni da verilmek istenmistir. Bu manada
diger oryantalist eserler yaninda kendisinden sonra séz konusu incelemelere hem konu hem de metod
ve yaklasim acisindan biiyiik etkide bulunmus Noldeke’'nin kitabr merkeze alinmistir. Burada kitabin
Ingilizce terciimesi kullanilacaktir. Cagdas dénem oryantalist calismalarda bu konunun Néldeke’nin
calismasi temele alinarak degderlendirildigi goriilmiistiir. Makale, oryantalist degerlendirme tarzinin
Isléami yaklastimdan farklt bir hedef ve usule sahip oldugunu da ortaya koymak istemektedir. Bu
minvalde oryantalist metinlerin, Islimi rivdyetler arasinda sdz olanlart éne cikarmak suretiyle
Kur’dn’1 beser katinda olusmus bir kitap olarak degerlendirme seklinde genellenebilecek tutumlarinin
besmele konusunda da mevcut olup olmadigi arastirilacaktir. Cagdas oryantalizmin yeni bir yaklasim
teklif edip etmedigi de tahlil edilecektir. Néldeke kitabinda, besmele konusunda Miisliimanlar
arasindaki muhalif tavri ortaya cikarmay! hedeflemistir. Dolayisiyla boyle bir mukayesenin yapilmasi
konuyu sahih bir sekilde degerlendirme icin elzemdir. Calismanin bir diger gayesi, Islim ulemasinin,
ilmi fadliyetlerini Isldm’a hizmet etmenin bir yolu olarak gérdiiklerine dair bir érnek sunmaktir.
Kur’dn’in biitiin sirelerinin kendisi ile baslatildigi bir nevi giris anahtart konumunda olmasi
besmelenin Islam ulemasi ve Miisliimanlar arasinda sahip oldugu konumun sebebini anlamak igin
yeterli olacaktir. Ayrica Ebii Sdme’nin eseri cercevesinde besmelenin akaid, kiraat, tefsir, hadis, fikih,
liigat, siyer, tarih gibi acilardan konumu kisa ve 6z olarak sunulacaktir. Noldeke’nin kitabi merkeze
alinmakla birlikte gerektiginde diger oryantalist metinlerde de bu konuya yaklasim incelenecektir.
Oryantalist anlayisin genel Kur'dn yaklasimlari ile besmele hakkindaki tavirlarinin benzerlikleri,
varsa farkliliklart kaydedilecektir. Ayni zamanda Islami nakle dayali aktarim ve anlatim tarzi ile beser
mahsilii bir eser olarak ele alinmasi manasinda istisrdki inceleme tarzinin karsilastirilmasi
yapilmaya ¢alisilacaktir. Ayrica, besmelenin Miisliimanlarin bilgi ve hayat kaynaklart olan Kur’dn ile
onun pratize edilmis sekli olan siinnetteki miiessis roliiniin tekrar giindeme tasinmast da
amaglanmaktadir. Arastirma, Isldmi kaynaklari en iist diizeyde temsil ettigi diisiiniilen Ebti Séme’nin
ve oryantalist yaklasimi belirleyici bir fonksiyona sahip olmast agcisindan Néldeke'nin eseri
cercevesinde gerceklestirilecektir. Konunun cercevesinin cizilmesinde bu iki kitaptaki alt basliklar esas
alinmugstir.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn-1 Kerim Okuma ve Kiraat [Imi, Besmele, Islami Kaynaklar ve Oryantalist
Metinler, Ebil SGme ve Kitabii’l-Besmele, Noldeke ve Kur’an Tarihi.
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Approaches to Basmala in Islamic Sources and Orientalist Texts

Summary

Many works on basmala have been written since the early ages. These works both try to determine the
position of the basmala in the Knowledge of Readings of Qur’an (‘ilm al-qiraat) and Islamic Law in the
technical sense, as well as the effect of it on both Muslim individuals and Islamic societies. In this
article, the position of the basmala in Islamic sources in terms of its scientific, technical, artistic and
actual significance is mentioned. Besides other works of high representation value, the work of Abu
Shama al-Makdisi d. (665/1267) Kitabu’l-Basmala is particularly worth mentioning. In addition, the
orientalist approach will be tried to be revealed by going to the texts. Among these works, the most
important one is Geschichte des Qorans (The History of The Qur’an), which was written by Noldeke d.
(1930) on the history of the Qur'an and became the bedside book of contemporary orientalism’s
Qur’anic studies. Due to its direct connection with the Qur’an, the uliimii'l-Qur'an was accepted as the
most honorable and valuable of the sciences. Therefore, Islamic scholars have written many works on
the Qur'an and Qur'anic sciences since the early ages. In our age, it has become very difficult to
conduct studies that cover the sciences as a whole, so it has become common to specialize by
branching and classifying the sciences. In this article, the subject of basmalah that every Muslim
knows and makes a part of his daily life will be examined by taking Islamic sources and especially Abi
Shama's work named Kitdbii'l-Basmalah to the center. Abti Shama's book is one of the works with high
representation value in terms of having a command of the literature that was formed on this subject
before him and examining the subject by giving both the criteria of the Qur’an scholars and the
approaches of the jurists. Works written after him frequently made references to his work. In this
study, it is also aimed to give an opportunity to compare with the orientalist approach, which has
produced serious works on Islamic and Qur'anic issues and concepts, especially after the Renaissance
and Reform movements. In addition to the orientalist works put forward in this sense, the work of
Néldeke, who has had a great impact in terms of both subject, method and approach in these studies
after him, was taken into the center. The English translation of the work will be used here. In
contemporary orientalist studies, it has been seen that this issue is evaluated on the basis of Noldeke's
work. The article also wants to reveal that the orientalist evaluation style has a different purpose and
method than the Islamic approach. In his work, Noldeke aimed to reveal the opposing attitude among
Muslims on the issue of basmala. Therefore, making such a comparison is essential for an accurate
assessment of the issue. Another purpose of the study is to provide an example of what Islamic scholars
see their scholarly works as a way of serving Islam. The fact that all the surahs of the Quran are
initiated with it is a kind of entry key will be enough to understand the reason of the position that the
basmalah has among Islamic scholars and Muslims. In addition, within the framework of the work of
Abii Shama, the position of the basmala in terms such as ‘akdid, qiraat, tafsir, hadith, figh, grammar,
sirah, history will be presented briefly. Approach to this subject will be examined in other orientalist
texts when necessary, centered on Néldeke's work. This will be tried to be carried out by comparing
both the similarities and differences, if any, of the orientalist approach to the general Qur'anic
approaches and the attitudes about the basmala, as well as the Islamic narrative and narrative style
based on the Islamic narration, and the consultative study style in the sense that it is treated as a
human product. This examination and comparison will be carried out within the framework of the
work of Abti Shama, who represents the Islamic sources at the highest level, and in terms of the
representation of the orientalist approach, Néldeke. In drawing the frame of the subject, the subtitles
in these two works were taken as a basis.

Keywords: Recitation of the Qur'an and The Science of Qiraat, Basmala, Islamic Sources and
Orientalist Texts, Abii Shama al-Makdisi and Kitabu’l-Basmala, Néldeke and The History of the Qur’an.

Giris

Kur’an-1 Kerim'in niiziiliinden itibaren, ona muhatap olacak kadar Kur’an

taniyan insanlar genel olarak iki sey arasinda karar vermek mecburiyeti altinda
kalmislardir. Bunlar; Kur’an ile belirlenmis itikat, diisiince ve hayat yolu ile
Kur’an’a muhalefet ile ortaya ¢ikan inang, fikir ve hayat alanidir. iste bu iki hayat
tarzinin ilm1 sahada temsilcileri, ilimler tarihi sahnesinde her zaman bulusmak ve
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bir sekilde etkilesmek zorunlulugu altinda kalmislardir. Bu etkilesim ¢agdas aras-
tirmacilarin ¢alistiklar1 konularda, kavramlarda ve hatta yontemlerinde de ziyade-
siyle kendini gostermektedir. Bazi 6nyargilarin ve pesin hiikiimlerin ispatina yone-
lik arastirmalarin yaninda salt ilm1 saiklerle de olsa Kur’an ve Kur’an etrafinda ge-
lisen ilimler gayr-i Mislimlerin, 6zellikle batililarin siirekli ilgi alani igerisinde
kalmistir. Bu minvalde, genel ya da 6zel islami ve Kur’'ani kavramlar hakkinda say1-
s1z arastirmalar gergeklestirilmistir.! Bu ¢alismada, bu bahsedilen konulardan hem
Islam ulemas: arasinda bir sekilde farkh gériislerin dogmasina sebebiyet vermis
hem de oryantalist ¢calismalarin ihtilafli bir konu olmasinin da verdigi ivme ile ilgi-
sini ¢ekmis husiisi bir konu; “besmele” ele alinmistir. Oncelikle konunun islam
ulemas1 arasindaki degerlendirilis tarzinin ortaya konmasi ve sonrasinda oryanta-
list bakis agisinin en iist diizeyde temsilini saglayan eserler ¢ercevesinde yaklasi-
minn billurlastirilmas1 amaglanmistir.? islam ulemas arasinda en kapsaml bir
sekilde ele alindig1 eserler ve dzellikle de Makdisi'nin konuya hasredilmis kitabi
merkeze alinmistir. Oryantalist yaklasimda ise klasik dénemin yaninda mo-
dern/cagdas donem yaklasim tarzi ve bu tarzin belirlenmesinde en biiyiik etkiye
sahip Noldeke'nin eseri cergeveyi belirlemistir. Bu konu 6zelinde mukayeseli bir
calisma eksikligi ve gerekliligi makalenin hazirlanmasindaki miiessir etkenlerden-
dir. Bu noktasi ile nev’i sahsina miinhasir bir durum arz etmektedir.

1. Stire Baslarinda Bulunan Besmele Ayet midir?

Mushafta her siireye giris olarak yazilmasi, kiraat, tefsir ve fikith ulemasi
arasinda besmelenin {i¢ sekilde degerlendirilmesine yol agmigtir: islam ulemasi
arasinda besmeleyi siirelerin bir ayeti olarak kabul edenler vardir. Bununla bera-
ber ikinci bir ulema sinifi onu miistakil bir ayet olarak kabul etmektedir. Uciincii
grupta ise bu iki kabuliin disinda besmeleyi teberriiken yazilmis bir baslangi¢ ifa-
desi olarak goren alimler vardir. Yani son kesimdeki ulemaya goére besmele ayet
degildir. Bu baslik altinda yukarida kaydedilen ii¢ farkl yaklasima sahip ulemanin
goriisleri incelenecektir.

1 Ebli Sdme’nin eserinin muhakkiki 65 adedi matbu digerleri el yazmasi seklinde Besmele hakkinda
yazilmis 111 kiap ve miiellifinin listesini vermektedir. bk. Ebi $ame Abdurrahman b. ismail b.
ibrahim ed-Dimeski el-Makdisi, Kitdbii’l-Besmele, thk. Adnan b. Abdiirrazzak el-Hamevi el-Gulebi
(Abu Dabi: El-Mecme‘u’s-Sekafi, 1425/2004), 72-80. Muhakkikin buradaki listede ismini vermedigi
ve eserde tarih belirtilmediginden konuyu ele alan yazar tarafindan farkl karinelerle 1988’de tab’

A&

edilmis olmasi muhtemel olan ve Fahreddin er-Razi’ye 6. (606/1210) atfedilen besmele ve ahkdmina
dair sl o5 GLalls (1) oL e L oy Lo ol o lS-1" isimlli Misirlt Mecdi es-Seyyid ibrahim

tarafindan Daru’l-Kiitlibi’l-Misriyye’deki bir nlishaya (Teymir 125) istinaden tahkik edilip Kahire’de
Mektebetii’l-Kur’dn yaymnevi tarafindan basilan eserin Fahreddin er-Raziye nisbet edilmesinin
yanlisligl ve aslinda bu ¢alismanin Eb{ Same’ye ait Kitdbii'l-Besmele es-Sagir oldugunu iddia eden bir
calisma icin bk. Abdi'l-Hakim Enis, “Ahkdmii’l-Besmele” Leyse Li’l-Fahrir-Razi, 1434/2013,

https://Islamsyria.com/site/show library/377.

2 Buna bir 6rnek olmasi agisindan son dénem Kur’an ¢alismalarinin kendisinde yogunlastig1 ansiklopedi
olarak Encyclopaedia of the Qur’an’daki “basmala” maddesine bakilabilir. William Alexander Graham,
“Basmala”, ed. Jane Dammen McAuliffe, Encyclopaedia of The Qur‘an (Leiden-Boston-Koéln: Brill,
2001),1/210 vd.
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1.1. Ebi Same’nin Eserinde Besmelenin Ayet Olmasi Meselesi

Ebii Same, Islami kaynaklarda besmelenin miistakil veya slirenin bir parcasi
olma anlaminda bir ayet olup olmadiginin dnemli bir yer tuttugunu vurgulamis ve
bu konudaki yaklasimlar verdikten sonra kendi konumunu belirlemistir. Oncelik-
le, Neml stiiresinde gecen3 besmelenin disinda bu konuda ulema arasinda farkl
goriisler oldugu bilinmektedir. Mezhepler arasinda da farkl yaklasimlar gelistiril-
mistir. Bununla beraber Mesahif-i Osman’da Tevbe (Berae) siresi hari¢ diger bii-
tiin stirelerin basinda besmelenin yazildig1 (mersim) hususunda ittifak vardir. Ih-
tilaf, bu besmelelerin basli basina bir ayet olup olmamasi noktasinda vuku bulmus-
tur. Mesela, konuyu ele aldig1 yerde Siiy(ti’'nin belirttigi iizere Imam Safit'ye 6.
(204/820) gore besmele hem Fatiha hem de diger strelerin bir ayetidir.# Malikiler
ise Neml stiresinde bulunan disinda Kur’an’daki besmelelerin dyet olmadig1 gorii-
sindedirler. Bundan dolay1 onlara gére namazda ne gizli ne de acik besmele ¢ek-
mek gerekmez. Onlar, Medine, Sam ve Basra kiraat imamlarinin okuduklar1 gibi

“eeke cwnl” ifadesini dyet sonu olarak almak suretiyle Fatiha'nin yedi dyet oldugu-

nu kabul etmektedirler. Dolayisiyla yedinci ayet, “_ ,2:l &” ile baslayan boélim

olmaktadir.5 Onlar bu hususta kiraat imamlarinin tercihini asil kabul etmislerdir.
Hanefiler de Mailikiler gibi besmelenin ne aciktan ne de gizli olarak okunmasini
namazin sartlarindan gérmektedirler. Onlara goére besmele, Fatiha’nin veya diger
strelerin bir ayeti degildir. Bununla beraber miistakil bir ayet olup olmadiginda
ihtilaf etmislerdir. Ebli Hanife 6. (150/767) besmeleyi Fatiha’dan veya diger
stirelerden bir ayet olarak kabul etmezken Hanefi mezhebinde siire baslarinda
besmelelerin miistakil birer dyet oldugu kabul edilmistir. Eb(i Sdme, bu farklilikla-
r1, Mushaflarda resmedilmemekle beraber okunusta farkliliklari olan kiraat ihtilaf-
larina (“kw.”, “dew”, “Jkuss” vb) benzetmekte ve bunda bir beis gérmemektedir.

Ayrica bunu kiraat farkliliklari gibi Kur’an’in yedi harf iizere inzal olmasinin bir
neticesi olarak degerlendirmektedir. Yani ona goére biitiin bu goriisler sahihtir.6
Dolayisiyla bugiin elimizde bulunan Mushaflarda Fatiha'nin bir ayeti olarak besme-
lenin resmedilmis olmasi, fikth mezhep imamlarinin degil kurrd’'min tercihine
istinad etmektedir. Baz1 saz kiraatler harig, kiraat imamlarinin ¢ogu, Fatiha'nin
basindaki besmelenin siirenin ilk ayeti oldugunu kabul etmislerdir.” Giiniimiizdeki

3 en-Neml 27/30.

4 Siiytiti 6. (911/1505) de Ayetii’l-Kiirs?’nin bir yet oldugu nasil muhkem ise besmelenin de Kur’an’dan

oldugu aynen sabit ve muhkemdir goriisiindedir. Ona gore biitiin sahih kiraatlerde bu aynen

gecerlidir. Bu degerlendirmeler icin bk. Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Celdleddin es-

Stiyati, Mizdnii’l-Ma'dele fi Se’ni’l-Besmele, thk. Abdi’'l-Hakim el-Enis (Dubai: Sebeketi’l-Ellke,

1438/2016), 225-226.

Klasik isldm ulemasimin bu ihtilafina dair ayrica bk. Ebi’l-Kasim Carulldh Mahmid b. Omer ez-

Zemabhseri, Tefsiru’l-Kessdf, tlk. Halll Me’'min $tha (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1430/2009), 25. Burada

Zemabhseri 6. (538/1144), bunun Araplar arasinda her tiirlii hayirh iste teberriiken kullanilagelen bir

ifade oldugunu soyler. Yani ona gore Kur’an strelerinin besmele ile basliyor olmasi bu adetin bir

geregidir. Ayni yerde farkli vecihleri ele almak suretiyle bunun giizel bir baslangicin ifadesi oldugu ve

bir kutsallik atfetmenin sart olmadigini iddia eder.

6 Ebi Same el-Makdist, Kitdbui'l-Besmele, 111-122.

7 Bu konuya dair farkl goriislerin ortaya ¢ikmasinda “’addii’l-dy” meselesinde yapilan tercthin yattigi
anlasilmaktadir. Mevzuyu 6zel baslik altinda ele aldig1 yerde Mekki b. Ebi Talib’in 6. (437/1045)

N

«
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Mushaflar “addii’l-ay” meselesinde tercih edilen ekole gore yazilmaktadir. SiiyGti
de Fatiha sfiresini tefsir ederken slirenin basindaki besmelenin Fatiha’dan bir ayet
olduguna dair birgok farkli rivayeti zikrederek kendisi de besmelenin Fatiha'nin
bir ayeti oldugu seklindeki bu nakillere katildigim belirtmektedir.8 ki siire arasin-
da gecis yapilacak olursa besmelenin okunup okunmayacagi da kiraat ulemasi ara-
sinda farkli goriislere yol agmistir. Nahl stiresi 98. dyetinde emredildigi lizere ge-
rek siirenin basindan gerekse ortasindan kiraate baslansin isti‘dze viiclibiyyeti hu-
susunda kiraat ulemasi arasinda bir ittifak olmakla beraber? bir baska siireye de-
vam edilecek olursa besmelenin okunup okunmayacagi konusu ihtilaflidir.1° Bes-
melenin kiraatin basinda veya ortasinda, 6zellikle iki silire arasindaki gecislerde
okunmasinin hem kiraat ulemasinin Kriterleri hem de fukahd acisindan
viiclibiyyeti hakkinda bir¢ok ihtilaf meydana gelmistir. Bunun en 6énemli nedeni
olarak Mesahif-i Osman’da sire baslarinda kitabeten konulmus yani resm-i
Osmani’de yer almis olmasi gosterilmistir. Sorunun kaynagi, bunun viiclibiyyet mi
ifade ettigi yoksa sahabenin bir siinneti olarak teberriiken mi konuldugunda yat-
maktadir.1!

—

belirttigi tizere Kiife ve Mekke ekolii Fatiha'nin basindaki besmeleyi ayet olarak kabul ederken Basra,
Sam ve Medine ekolii onu siirenin basinda bir ayet olarak almamaktadir. Mekki'nin kendisinin,
besmeleyi siire baslarinda teberriiken okunan bir baslangic ifadesi olarak kabul ettigi, bununla
beraber hem fikih hem de kiraat ulemasinin tercihlerinin verildigi degerlendirmeleri i¢in bk. Mekki b.
Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an viicithi’l-kird’dti’s-seb’ ve ‘ilelihd ve hiicecihd, thk. Muhyiddin Ramazan,
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1404/1984), 13-24.

8 Kaynaklarda konuyla alakal rivayetleri ve ulemanin degerlendirmeleri i¢cin bk. Abdurrahman b. Ebi
Bekr b. Muhammed b. Celaleddin es-Siiytti, ed-Diirru’l-Menstir fi't-Tefsiri’l-Me’stir (Beyrt: Daru’l-Fikr,
1433/2011), 1/11, 12, 19-24. iki siire arasinda gecis yapilacak olursa besmelenin okunup
okunmayacag1 da kiraat ulemasi arasinda farkli goriislere miincerdir. Bu konudaki farkli okuyus
sekillerini gormek icin bk. Diirru’l-Mensiir, 130-131. Ayrica bk. Sacakhzdde Muhammed b. Ebi Bekr el-
Mer‘asi, Ciihdii’l-Mukil, thk. Salim Kaddari el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 1429/2008), 319-320.
Sacakhizade 6. (1145/1732), “Dant’'nin agikladig1 iizere Fatiha icma ile 7 ayettir” demektedir. Fakat
besmelenin ondan bir dyet olup olmadig1 hakkinda fikih ulemas: arasinda ihtilaf vardir. Sagaklizade
bu ihtilaflara deginmekte ve kendisi hangisini tercih ettigini belirtmeksizin Neml s@iresinin bir ayeti
oldugunda higbir ihtilaf yoktur demektedir. Sagakhizade el-Mer‘asi, Ciihdii'l-Mukail, 320.

9 Ebli Same’ye gore burada kastedilen fikhi anlamda degil liigat'in gerektirdigi anlamda viiclibiyyettir.
Eb(i S4me Abdurrahman b. Ismail b. ibrahim ed-Dimeski el-Makdisi, [brdzii'l-Me‘ani min Hirzi’l-
Emani, thk. ibrahim Atve ‘Avad (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-‘llmiyye), 61. “Kitabi'l-Isti‘dze” baghg altinda
o, kiraat imamlarina gore isti‘dzeden maksadin tilavete baslamadan énce okunan “Allahim beni
koru!” anlaminda bir dua oldugunu belirtir. Buna gore besmeleden farkl olarak baz saz kiraatler
disarida birakilacak olursa biitiin selef ulemasina gore kiraate nereden baslanirsa baslansin isti‘dze
cekmek vaciptir. Isti‘dze’nin sekli, kiraat imamlarinin tercihleri, konuya mahsus te’lif edilmis eserler
ve bu konuda varid olmus biitlin rivayetlerin zikredilerek genis bir sekilde degerlendirilmesi i¢in bk.
Eb{i Same el-Makdisi, [brdzii’l-Me‘ani min Hirzi’l-Emani, 61-64.

10 Ebi Same el-Makdisi, Kitdbii’l-Besmele, 130-131. Mesela iki siire arasi vasledildiginde acaba besmele

ile mi yoksa besmelesiz ve kiraat imamlarindan Hamza'nin 6. (156/773) yaptig1 gibi sekte ile mi gecis

yapilacagl konusunda imamlar arasinda ozellikle Vers 6. (197/812), ibn Amir 6. (118/736) ve Ebi

Amr 6. (154/771) farkli goriislere sahiptir. Ebli $Same’ye gore ihtilafin sebebi, bu imamlardan bu

konuya dair bir metnin ulasmamis olmasindan kaynaklidir. bk. Makdisi, Ibrazii’l-Me‘ani min Hirzi’l-

Emadni, 66. Konu Kur’an tilavet adabi bahsinde de ele alinmistir. Bunun i¢in bk. Ganim Kaddri el-

Hamed, el-Miiyesser fi ‘ilmi't-Tecvid (Cidde: Merkezii'd-Dirasati vel-Ma‘limati’l-Kur’aniyye,

1430/2009), 18-19.

Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an viictihi’l-kird’dti’s-seb’, 14. Benzer bir degerlendirme icin bk.

Eb{ Same el-Makdisi, Ibrdzii’l-Me‘dni min Hirzi’l-Emdni, 65. Ayn1 yerde bahsedilen resmolunmusluk

sebebi ile kiraat ulemasinin nasil bir ictihdda gittikleri tek tek belirtilmektedir.

1

=
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ibnii’'l-Cezeri 6. (833/1429) en-Nesr'de besmelenin kiraat ve fikih imamlari
arasinda Kur’an'in bir ayeti olarak kabul edilip edilmemesine dair hususlari bes
baslik altinda ele almaktadir. Ona gore bu yaklasimlar nefy ve isbat’a racidir ve her
iki goriis de sahihtir. Konuya dair sdylenenler haktir. O, bahsedilen ihtilaflarin ki-
raat farkliiklar gibi oldugu gériisiindedir.’?2 ibni’'l-Cezeri’nin aktardig1 iizere
Sehavi, Fatiha'nin basindaki besmele konusunda kurrdnin ittifak ettigini soyler. O
devamla, ibn Kesir, ‘Asim, Kisai ve onlari takip edenlerin besmeleyi Fatiha’dan ve
biitiin siirelerden bir ayet oldugunu soylediklerinni belirtir. Hamza da 6zellikle
Fatiha konusunda onlara muviafakat etmistir. Eb Amr, Kalin ve Medine
kurrasindan ona tabi olanlar besmelenin Fatiha’dan bir ayet olmadig1 goriisiinde-
dirler.13

Tevbe siiresinin basinda besmelenin yer almiyor olusu islami gelenekte ge-
nel olarak iki sekilde anlasilmistir: 1- Esasinda Enfal ve Tevbe stireleri tek bir stre
idi, daha sonra bdyle bir ayrima gidildi. 2- Berde (Tevbe) stresi kiligla inmis bir
stiredir. Bundan dolayr merhametin sembollestirilmis sekli olan besmele ile bag-
lamasi olasi bir sey degildir.1* Klasik dénem miifessirleri genelde eserlerinin ilgili
yerinde konu ile ilgili degerlendirmelerde bulunmuslardir.?> Konu hakkinda farklh
yaklasimlar1 da verdigi yerde Kurtubi 6. (671/1273), Araplar arasinda cahiliyede
bir anlasma nakzedileceginde besmele yazmamanin bir adet oldugunu belirtir. Bu
sézlerden besmelenin islam éncesinde de bilinen ve kullanilan bir teberriik ciimle-
si oldugu neticesine ulasmak miimkiindiir. Bu yaygin gelenek dolayisiyla, Miislii-
manlarin miisriklerle arasindaki ahdi nakzeden bu slirenin basinda besmele ko-
nulmamistir.16 Besmeleye dair yazdigi miustakil eserde Ali el-Kari 6. (1014/1605)
de kurra imamlar arasinda Tevbe siiresinin besmele ile baslamadiginda ittifak ol-
dugunu bildirir. Ayn1 zamanda bu sfirenin disindaki biitiin stirelerin basinda bes-

12 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird@’ati
Muhammed Ali ed-Debb&’ (Beyrut: Daru’l-Kutibi'l-ilmiyye, 1985), 270.

13 Bu bes goriis olarak da sunlar1 vermektedir: “1- Besmele, sadece Fatiha'min bir ayetidir. Bu Mekke,
Kife (kiraat imamlarinin) ve onlara muvafakat edenlerin goriisiidiir. Bu konuda $afii’den de bir goriis
rivayet edilmistir. 2- Onun Fatiha’'nin ve biitiin diger sirelerin evvelinde bir ayet oldugu seklindeki
Safiilerin ve ona muvafakat edenlerin genel goriistidiir. Bu konuda Ahmed’den de bir rivayet vardir
ve yine bu goriis Ebi Hanife’ye de nisbet edilmistir. 3- Safif’ye ait ikinci bir goriise gore o, Fatiha’nin
basinda bir dyettir ve onun digindaki siirelerin de bir ayetidir. 4- Besmelenin her siirenin basinda o
sireden olmayan miistakil bir dyet oldugu fikrinde olanlar. Bu, Ahmed (b. Hanbel)'in meghur
gorisidiir. David ve takipcileri de bu goriistedir. Ebibekir er-Razi, Ebl Hanife nin takipgilerinin ileri
gelenlerinden Hasan el-Kerhi’den de buna dair bir rivdyet nakletmistir. 5- Bir goriise gore de
besmele, ne Fatiha'nin ne de diger sirelerin basinda bir ayettir. O bir dyet degildir. Teberriiken ve
giizel bir baslangi¢ i¢in yazilmistir. Bu, Malik, Eb(i Hanife, Sevri ve ona uyanlarin gortstdiir. Onlar,
besmelenin Neml Siiresi’'nden bir ayetin bir kismi oldugu ve besmelenin bir kisminin Fatiha’dan bi
ayet oldugunda ittifak etmislerdir.” Ibnii'l-Cezeri, en-Nesr, 270-271. SiiyGti de Fatiha'ya nisbet
edilmesi noktasinda besmelenin konumunu sahih kiraatlerdeki harf ve kelimelerin konumu gibi
gormektedir. Styati, Mizdnii’l-Ma‘dele, 230.

14 bnii'l-Cezerl’ye gére Berde (Tevbe) slirenin evvelinde besmelenin yer almadigl noktasinda kiraat
imamlari arasinda herhangi bir ihtilaf yoktur. Ebii'l-Hayr Ibni’'l-Cezeri, en-Nesr, 264.

15 Mesela bk. Zemahseri, Kessdf, 421.

16 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cdmi* li-Ahkdmi’l-Kur’dn ve’l-Miibeyyin
lima Tedammenehii mine’s-Siinneti ve Ayi’l-Furkdn, thk. Abdullah b. Abdir'l-Muhsin et-Tiirki (Beyrut:
Miiessesetl'r-Risile, 1427/2006), X/93.

‘I-‘asr, nsr.
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melenin okunacagina dair de kurra arasinda ittifak vardir. Fakat iki siire arasinda
(Tevbe haric) okunup okunmayacagina dair ihtilaf vardir. itimad edilen goriis ise
ona gore caiz olmadigidir.t?

Oryantalist yaklasimin kendisi ile temellendigi eserinde Noldeke’'nin belirt-
tigine gore ise, ortaya konulan sebepler arasinda sahabenin Enfal ve Tevbe
stirelerinin ayr1 m1 tek mi oldugu arasinda ihtilaf etmis olmalarini en gii¢lii neden
olarak goriir.18 Bundan dolay1 onlar, bu iki siireyi besmeleyi koymaksizin birbirin-
den ayirmislardir. Ona gore birbirinden kronolojik olarak uzak ve mahiyetleri fark-
I1 ve ayrica dokuzuncu sirenin ilk dyetinin tamamu ile ayr1 bir konuyu ele aliyor
olmasi dolayisiyla sahabenin bu iki streyi birbiri ile irtibatlandirmaya calisiyor
olmalar1 anlasilabilir bir durum degildir. Kur’an’in editorleri olarak isimlendirdigi
miistensihlerin bu meseleyi ¢6zmek icin kendilerinden yardim aldiklari noktalarin
da muglak ve 6nemsiz oldugu kanaatindedir. Noldeke, bunun ya Hz. Osman zama-
ninda yapilan istinsah esnasinda meydana gelen bir yazi hatasi ya da haricl neden-
lerden kaynaklanan bir eksiklik oldugu kanaatindedir. Sonra gelenler bunu bilseler
de Kur’an’da bir degisiklik yapiyor olmak gibi bir itham ile karsilasmamak icin
boyle bir diizeltme yapmaya yanasmamaislardir.1®

Modern/¢agdas oryantalistlerden Wansbrough 6. (2002) bu konuyu ele al-
dig1 yerde meseleye ibn Arabi’'nin 6. (543/1148) ahkam ayetlerinin tefsirine dair
eseri Ahkdmii’'l-Kur’dn?? penceresinden yaklasmaktadir. Ona gore elimizdeki kabul
edilmis olan Kur’an metni her zaman gerekgelendirilebilir ve hatta bir avantaja

17 Ali b. Sultan Muhammed el-Kari, el-Mes’ele fi'l-Besmele, thk. Abdiil-Hakim el-Enis (Dubai: Sebeketii’l-
Elike, 1434/2012), 23.

18 Noldeke'nin buradaki tercihi, Kurtubi’de siralanan bes goriisten dordiinciisiine tekabiil etmektedir.
Kurtubi burada bu gériiste olanlarin Eb{ isme ve baskalar1 oldugunu séyler. Buna gére Hz. Osman
zamaninda Mushaf yazildiginda sahabe bu iki s@renin ayr1 mi1 ayn1 mi oldugunda ihtilaf etmistir. Bu
iki goris sahibinin de razi olmalar i¢in iki slire arasina bir bosluk birakildi. Ona gore bu sekilde ayr1
slire oldugunu iddia edenler tatmin oldu. Basina besmele konulmamak suretiyle de bunlarin tek stire
oldugunu iddia edenler razi olmus oldu. Bu iki sekli ile Mushafa kondu. Bu degerlendirmeleri i¢in bk.
Ebt Abdillah EbEi Bekr el-Kurtubf, el-Cami’, X/95.

19 Ngldeke, [branice Incil'in metinsel formundaki birgok gelismenin de ayni kaderi paylastigi ve
degisime ugradig kanaatindedir. Theodor Noldeke vd., The History of the Qur’dn, ed. - ¢ev. Wolfgang
H. Behn (Leiden-Boston: Brill, 2013), 278. Bunun salt bir metin yazimi hatasi oldugu iddiasinin
tekrari i¢in ayrica bk. Noldeke vd., The History of the Qur’an, 246.

20 ibni'l-Arabi, besmelenin diisiirilmesine dair bashg altinda Aalimlerin bu konuda 4 grup
olusturduklarini séyleyerek bunlari su sekilde siralamaktadir: Malik 6. (179/795) ve ibn Aclan’dan 6.
(148/765) gelen bir goriise gore Tevbe sliresi Bakara’ya muadil bir uzunlukta idi fakat sonradan bir
kismi alind1. Iste bu sirada onun ilk béliimii ile beraber besmele de gitmis oldu. Ikinci goriise gore
Berde bir kizginlik iken besmele bir rahmettir ve bu ikisinin aras1 cem olmaz. Ugiincii gériise gore
Berae (Tevbe) stresi eman’in kaldirilmasi ile nazil oldu; besmele ise eman demektir. Ibnii'l-Arabf,
biitiin bunlarin uzak veya yakin ihtimaller oldugunu séyler. Bunlarin en uzak ihtimal olani ise onun
kiifrtin zikredilmesi ile baslatildig1 goriisiidiir. Zira bu sekilde baslayan ve basinda besmele bulunan
bircok bagka sfire vardir. Ona gére en dogru olan goriis; Yezid el-Farisi’nin ibn Abbas’dan 6. (68/687-
88) rivayetle bildirdigi bir haber ile sabit olan goriistiir. Buna gére Hz. Osman’a 6. (35/656) mushafa
besmeleyi ni¢in almadig1 soruldugunda o, Enfal'in ilk inzal olunan Tevbe’nin ise son nazil olanlar
arasinda oldugunu ve Rasilullah da vefat edip bu konuda bir agiklama yapmadigindan, bu iki
stiredeki konularin benzerligi dolayisiyla ben Berae'nin Enfial’den oldugunu sandim ve o ikisini bir
araya aldim demistir. Eblibekir Muhammed b. Abdullah ibnii’'l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’dn, thr. - tlk.
Muhammed Abdiilkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2002), 2/445.
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cevrilebilir. O, fikrine destek vermek tlizere Enfal sliresi ile Tevbe siiresi arasinda
besmelenin olmamasini bir 6érnek olarak sunar. Ona gore ibnii’l-Arabi meseleyi,
sadece bu iki stire arasindaki konu benzerligi dolayisiyla degil kiyasin ilahi kokeni-
ne dair bir delil olarak ele almaktadir. Ona gore ibnii’l-Arabi’nin argiimani, bir nass
olmadiginda, sahabenin baslangi¢cta ayr1 olan iki vahyin kiyasi olarak yan yana
koymasina neden oldugu idi (sahabe kiydsi). Wansbrough’a goére bu ¢6ziim,
Noldeke-Schwally'nin, cihad buyruklar tartisildigindan dolay1 bu iki sirenin ayni
oldugunu kabul etmelerinden daha az mantikli degildir. Hatta Wansbrough,
Cessas’in 0. (370/981) goriisiine gore, yalnizca kiyas degil, diger tiim kanitlayici
yontemlerin de kutsal metinlerden tiiretilebilecegi iddiasinda bulunmustur.21

1.2.0ryantalist Metinlerde Besmelenin Bir Ayet Olarak Degerlendirilmesi

Oryantalist metinler, klasik Islami kaynaklarda bulunan ve besmelenin bili-
nen geleneksel sekline benzerligi ile ona bir nevi onciiliik ettigi sdylenen kelime
yapilarina dikkat kesilir. Zemahseri’nin “Lat veya ‘Uzzd'nin ismi ile baslarim” sek-
linde bir formiiliin varhgini zikretmesi bunlardandir.22 Burada islam éncesi Arap
bélgelerinde kullanilan kavramlarin ve yine putlara hitap seklinin islami séylem ve
eyleme biiyiik katkilari oldugu ve hatta oradan aktarma oldugu fikri merkeze ali-
nir. Sadece Islam 6ncesi Arap Kkiiltiiriinde var olan sekillere degil ayn1 zamanda
Kur’an oncesi dini metinlerdeki kullanimlara bakilir. Noldeke, Fatiha stiresinde
kullanilan ¢ogu kavramin Yahudi ve Hristiyan kutsal metinlerinde yer alan
ibranice ifade sekillerinin bir tekrar1 oldugunu ve orijinal olmadiklarim iddia eder.
Ona gore farkli kiraat imamlari ve fakihler arasinda Fatiha siiresinin yedi ayet ola-

rak bolimlenmesinde yaganan ihtilaflar da bundan dolayidir. Yani ashnda “.¢Je”

seklinde bir fasila akisla uyusmamakta ve bundan dolay: bir ¢ikis yolu olarak bes-
mele bir dyet olarak kabul edilmektedir. Bu da ona gore, sonradan gergeklestiril-
mis bir uyarlama faaliyetidir. Noldeke’yve gore Zemahseri ve Beyzavinin 6.
(685/1286) de soyledikleri iizere bu siirenin ayet sayisi hakkinda sadece yedi ayet
karar yoktur; daha ¢ok veya az sayida ayet sayisi belirten goriisler de vardir.
Noldeke, sayet alt1 sayisi kabul edilecek olsa “seb‘u’l-mesani” anlayisinin yikilaca-
gin1 savunur. Yine o, diger bir¢ok Kur’ani kavram i¢in uyguladigl tizere besmelenin
Eski ve Yeni Ahid’in “Tanri’nin adi ile baslarim” seklindeki formiilasyonun bir neti-
cesi oldugunu iddia eder.?3 Besmele maddesinde Graham’in belirttigi iizere Liib-

21 John Wansbrough, Quranic Studies: Sources and Methods of Scriptural Interpretation, ¢ev. Andrew
Rippin (New York: Prometheus Books, 2004), 190.

22 Bu ifade icin bk. Zemahseri, Kessdf, 25.

23 “Araplarin “tesmiye” veya genel olarak “besmele” olarak adlandirdiklar1 “Tanr1 Adina” seklinde
baslayan giris kelimelerinin izleri Incil'in sdyleyis tarzina (telaffuz) kadar siiriilebilir.” Noldeke vd.,
The History of the Qur’an, 92-94. Ona gore ihtilafli oldugu icin siire baslar1 disarida birakilirsa
Kur’an’da Fatiha ve Neml stirelerinde gecen besmele Yahudi kaynaklarina kadar geri gotiiriilebilecek
bir baslangi¢ ctimlesidir ve hicbir orijinalligi s6z konusu degildir (6zellikle revizyonist ekolde
yankisini ¢ok daha gii¢lii bulacak bir sekilde oryantalist yaklasimda Kur’an'in kendisinden énceki
kutsal metinlerden hem anlam hem de kavram olarak ¢ok sey aldig1 ve onlarin ucuz bir taklidi oldugu
yargisi hakimdir). Noldeke’ye gore her ne kadar Hz. Peygamber bizzat kendisi bir sekilde besmelenin
vahyin bir pargasi oldugunu belirtmisse de gelenek, bunu vahyin en eski pargasi olarak kabul
etmektedir. Yani bu anlayis igerisinde gelenek, yeni bir sekillenme icerisinde degerlendirilmektedir.

—
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nanl Fransiz papaz, hayatini Hristiyanlik ile Islam arasinda (dinler arasi) diyaloga
adamis Islamci, Arapca uzmani ve oryantalistlerin ileri gelenlerinden Louis
Massignon'un 6. (1962) talebesi olan Youakim Moubarac 6. (1995) da Allah,
Rahman, Rahim ti¢glemesinin arkasinda Yahudi-Hristiyan ve Gliney Arap putperest-
lerinin kavram ve anlayislarinin bir koalisyonunu gormektedir.2*

Oryantalist metinlerde ilk donem kaynaklarinda besmelenin namazlarda
Fatiha'nin basinda agiktan okunup okunmayacagina dair Fikhi ekoller arasindaki
ihtilaflarin bir benzerinin aslinda hem besmelenin hem de Fatiha’nin Kur’an’in bir
parcasi olup olmadigi konusunda da var oldugu iddia edilir.2> Acaba bunlar
Kur’an’dan midir yoksa sadece Hz. Peygamberin dua mahiyetinde okumus oldugu
seyler midir? Noldeke, eserinin 6zel baslik ayrilmis boliimiinde siire baslarinda
bulunan besmeleleri yine stire baslarinda bulunan hurif-i mukatta‘a ile karsilasti-
rarak ele alir. Her ne kadar bu harfler siirenin ilk ayetleri olarak kabul edilmis ise
de Néldeke islami ekoller arasinda besmeleye dair farkhliklar zikreder. Bu farkli-
liklar sunlardir: Mekke ve Kife kiraat imamlari onlar1 ayr birer dyet olarak kabul
etmektedirler. Medine ile Sam kiraat imamlari ise besmeleyi sireleri birbirinden
ayiran, teberriiken konulmus, bununla beraber ayri bir ayet olmayan baslangi¢
ifadeleri olarak almislardir. Buradan onun da besmele meselesini kiraat imamlari-
nin yaklasimi dogrultusunda ele aldig1 anlasilmaktadir. Bu konuda belirleyici un-
sur fikhi mezhepler degil kiraat imamlarinin yaklasimi olmustur. Bundan dolay:
Noldeke, bunun Hz. Hafsa 6. (45/665 [?]) ve Hz. Osman 6ncesi sahabe Mushafla-
rinda yer almis bir sey oldugu kanaatine varmistir. Bu yaklasima ulasmasinda,
besmelenin Mushaflara ilk olarak Hz. Osman tarafindan konulmus bir sey oldugu-
na dair herhangi bir rivayet gelmemesi etkili olmustur.2¢6 Hz. Peygamberin
Hudeybiye musalahasinin basina besmeleyi koymus olmasi onun zaten bunu kul-
landigini gosterirken acaba su anda kullanilan formu basindan itibaren muhafaza
edilmis tarz mi1 idi yoksa farkliliklar ge¢irmis midir konusunda farklh rivayetlere
ulagsmak miimkiindiir. Ona gore putpereset, Yahudi ve Hristiyan Araplar arasinda
bircok mektup ve risaleye bu sekilde baslandigi bilinmektedir.2? Graham,
Mecisiler arasinda “pad nam 1 yazdan” (“tanri(lar)in adi ile”) seklinde bir baslangi¢
seklinin Paikuli’de ticiincii asirdan itibaren kullanimda oldugunu bildirir.28

—

bk. Noldeke vd., The History of the Qur’an, 95.

24 Graham, “Basmala”, 208; Moubarac'in bu degerlendirmelerinin yer aldig orijinal eseri igin bk.
Youakim Moubarac, Les études d'épigraphie sud-sémitique et la naissance de I'Islam: Eléments de
bibliographie et lignes de recherches (Paris: Librairie orientaliste Paul Geuthner, 1957), 58-61.

25 Noldeke, Fatiha’'nin Yahudi ve Hristiyan dyinsel metinlerine bagimhlig ile dikkat ¢ektigini iddia eder.
Noldeke vd., The History of the Qur’an, 246.

26 Noldeke, istinsah oncesi Mushaflarda strelerin birbirinden bosluk birakilmak suretiyle mi, bir isaret
konularak mi1 ayrildig1 noktasinda kesin bir kanitimizin olmadigini iddia eder. Mesela Zemahseri'ye
gore Ubey ibn Ka‘'b’in 6. (33/654 [?]) mushafinda Fil ve Kureys siireleri fasilasiz yani tek siire olarak
kaydedilmistir. Eger bu dogru kabul edilirse diger stirelerin besmele ile birbirinden ayrildiklar1 da
zimnen kabul edilmis olur ki bu durumda diger Mushaflarin da kendisine istinad ettigi Hafsa
mushafinda stirelerin basinda besmelenin konulmus oldugu kabul edilmesi gerekir. Noldeke vd., The
History of the Qur’an, 249.

27 Degerlendirmeler icin bk. Noldeke vd., The History of the Qur’an, 277.

28 Graham, “Basmala”, 208.
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Graham’in bildirdigi tizere Régis Blachere’e 6. (1973) gore besmele, Hz. Pey-
gamber tarafindan mektuplar1 ve yaptig1 anlasmalari kendisi ile baslattig1 bir bas-
langic ifadesidir. Bundan dolay: stirelerin baslangiclarin1 da bu sekilde baslatmay:
uygun gérmiistiir. Yani besmele, Peygamber tarafindan icad edilmis bir seydir. Yi-
ne Graham’dan 6grendigimize gore R. Paret 6. (1983) ise “es-seb‘u’l-mesani” ifade-
sinin yerini bulmasi icin besmelenin Fatiha stiresine bir ayet olarak sonradan ilave
edildigini iddia eder. Angelika Neuwirth d. (1943) ise Hristiyan ve Yahudi ayinsel
formlarindan ve Fatiha’nin kendi yapisal 6zelliklerinden ve mahiyetinden yola ¢i-
karak yaptig1 degerlendirmede besmelenin Fatiha siiresinin bir ayeti olmadig: ka-
naatine varmistir.2° Ace Miisliimanlari lizerine yaptig1 ¢alismasinda John Bowen d.
(1951), Fatiha'nin basinda besmelenin agiktan okunmasi meselesinin Age’de bulu-
nan Gayo toplulugu arasinda gelenekselci ve modernist ayrimini belirleyecek dere-
cede ciddi bir anahtar kavram haline geldigini belirtir.30 Noldeke ve giiniimiize ka-
dar onu takip eden diger oryantalistlerde bunun ilahi bir 6zlintin olmadig, ancak
kendisinden dnce benzerlerine bir 6ykiinme veya sonradan durumu kurtarmaya
yonelik Islam ulemasinin bir ihdasi oldugu seklinde bir yaklasim goriinmektedir

2.Besmelenin Anlami

Klasik kaynaklar, besmelenin anlami, “besmele” veya “tesmiye” seklinde
isimlendirilmesi, besmele ciimlesinde gecen kavramlarin manasi, istikaki, kékeni
gibi konulara yer vermislerdir. Bunun yaninda, Islam éncesi dénmelerde ve farkli
kiltiirlerde ayni kullanimin veya benzerinin bulunup bulunmadigi da ayri bir ince-
leme konusu yapilmistir.3!

2.1.Islami Kaynaklarda ve Oryantalist Yaklasimda Besmele Kavrami

Besmele oncelikle Kur'an’da bir¢ok baska yemin sekli ve ifadelerinin ara-

sinda Kur’an elifbasi’'nin ikinci harfi olan “ba” harf-i ceri’nin ismin basina gelmesi

ile olusturulmug bir yemin seklidir. il...Jl kelimesi ..., fiilinin mastaridir. Nasil ki

kelime-i tevhidin soylenisi icin kisaltilmis bir sekilde “tehlil” ve yine Allah’a hamd
etme s0zll olarak “Elhamdii lillah” icin kisaltilmis bir sekilde “hamdele” deniyorsa
bu da “Bismillah” kelimesinin kisaltilmisi olarak tiiretilmis bir kullanimdir.32 Bes-

29 Bu bilgiler i¢cin bk. Graham, “Basmala”, 210. Bu ansiklopedi maddesinde Graham’in Razi'ye atfedilen
Ahkamii’l-Besmele isimli eseri kaynaklari arasina almasi, eserin Razi'ye aidiyeti noktasindaki
tenkitlerden haberdar olmadigi seklinde yorumlanabilir.

30 John R. Bowen, Muslims through Discourse Religion and Ritual in Gayo Society (Princeton: Princeton
University Press, 1993), 306-309.

31 Anlami ve kokenine dair bir inceleme i¢in mesela bk. Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an viictihi’l-
kird’dati’s-seb’, 14.

32 Ebi Same el-Makdisi, [brdzii’l-Me‘anf min Hirzi’l-Emani, 64. Besmele’nin manalar iizerine kisa bir
eser kaleme almis olan liigat, nahv ve tefsir alimi Ibrahim Ibnii’s-Seri ez-Zeccac (6. 311), manasi,

kokeni, istikaki, irabi ve tertibi gibi konularda 80 soru oldugunu séyler. Bunlardan 40"t .., ile 20’si 4

an

lafz1 ile 20’si de .~ Ji ;~ )i isimleri ile ilgilidir. Bu sorulardan bazilari sunlardir: “B&” ni¢in harf-i cer

olarak isimlendirilmistir? Ciimledeki konumu nedir? Istikdki, ismi, vezni nedir? “Elif’ nicin
hazfedilmis “sin” ni¢in sakin kilmmistir? “Allah” lafz1 isim midir sifat midir, istikdki var midir, varsa
N
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mele bugiin de kullanilan seklini alincaya kadar bazi form degisiklikleri gecirmistir.
Islam éncesinde oldugu gibi islam’in ilk devirlerinde de ‘..QJJ\ &l ” ibaresi kulla-

nilmistir. Besmele H{d slresinde gecen “i. 2 @ "

ayetinden33 sonra Hz. Pey-

“« g

@ ... seklinde yazilip séylenmis ve bu sekil besmelenin en

kisa ifadesi olarak giintimiize kadar ulasan genis bir kullanima sahip olmustur.34

gamber’in emriyle

Oryantalist metinlerde de “besmele”nin kavramsallastirilmasinda, esasinda
klasik Arapc¢ada aynen “tesbih”, “tekbir”, “tahmid”, “tehlil” ve “teavvud”da oldugu
gibi fiilin mastarindan olusturulan ismin tercih edildigi belirtilir. Bu manada bes-
mele, “bismillah”in sessiz ilk dort harfinin kullanilmasi ile olusturulmustur ve ali-
sildik olmayan bir isimlendirme seklidir. Besmeleyi ve bununla iligkili fiil bigimle-
rini tiiretmek i¢in bu kék kullanilmistir. Bu sekilde kullanildiginda anlam “besme-
leyi okumak” sekline girmektedir. “Tahmid” yerine “hamdele” denilebiliyor olmasi,
gerektiginde birden fazla sessiz harfin kullanimi ile ayni islemin gergeklestirilebil-
digini gostermektedir.35

2.2. Besmelenin Kisi ve Toplum I¢in Anlami

Onun diger Kur’ani yemin sekilleri gibi olmaktan ziyade islam geleneginde
esasinda “billah” yani “Allah ile” anlaminda bir dua olarak terctime edildigi de go-
rillmektedir. Buradan yola ¢ikarak besmelenin, bir diinya tasavvuruna yonelmis
bir diinya goriisiiniin icerisine sigdirildig1 bir yol haritasidir denebilir.3¢ Bu hassa-

—

nedir, ona “elif” ve “lam” ni¢in ddhil olmustur? “Rahman ve Rahim” isim midir sifat midir, istkak: var
midir varsa nedir? vb. 80 soru sorulup cevaplari verilmistir. Degerlendirmeler icin bk. Ibrahim
bni’s-Seri ez-Zeccac, el-Ibdnetii ve't-Tefhimii ‘an Me‘dni bismilldhirrahmdnirrahim, thk. Abdlfettah
es-Seyyid Selim (Amman: The Prince Ghazi Trust for Qur'anic Thought), 55-59.

3 Hiad 11/41.

34 Bu bilgileri ve besmelenin hem sdylenis anlaminda hem de hat noktasinda gecirdigi asamalari
gdrmek igin bk. Mustafa Ugur Derman - Mustafa ismet Uzun, "Besmele", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/532-537. Burada su bilgiler de verilmektedir: “Neml

stiresinin “inneh@t min Siileymane ve innehd bismi’'llahi’r-rahmani’r-rahim =3 Pl o 5 ogle e L\
(.,34‘,!1 " (27/30) ayetini takiben son seklini almis, hat sanatinin ilerlemesiyle bilhassa istifli yazilarda

“inneht min Silleymane ve innehd” ibaresi de besmelenin yaninda yazilmistir. Besmelenin bas
tarafina istidze “efizii billdhi minesseytanirracim o Ji olatdl s dily 5,¢1” ctimlesinin yazilmasi da bir

adettir ve ornekleri de az degildir. Bazen da besmelenin sonuna “ve bihi nestain ;= 45 ” veya “ve
bihi’l-avn ¢ )l 4,5 ” ibaresi ilave edilmistir”.

35 Bu gorisler icin bk. John A. Haywood - Halil M. Nahmad, A New Arabic Grammar of the Written
Language (London: Lund Humpbhries, 1965), 263.
Sufi bir hayat a¢isindan besmelenin anlamina dair bir yaklasim i¢in bk. Titus Burckhardt, Introduction
to Sufi Doctrine, Indiana: World Wisdom, 2008, 36. Burada Hz. Ali'den 6. (40/661) besmelenin
hiiviyetinin ilk harf “ba”da ortaya ¢iktig1 ve onun altindaki noktanin da tevhidi remz ettigi nakledilir.
islam ve Bahal inanci iizerine kaleme aldig1 eserinde Momen, Taberi’den nakledilen bir haberle bu
inancin kendisine dayanak buldugunu séyler. Rastlullah haber vermistir: Hz. Meryem, Hz. Isa’y1
egitimi icin bir hocaya getirmis. Hoca ondan “bism” yazmasini istemis. Hz. Isa bunun ne anlama
geldigini sorunca hoca bilmedigini séylemis. Bunun iizerine Hz. isa; “B3, Allah’in yiiceligidir
(Baha'u'llah-the glory of Allah); “Sin”, O’'nun niru’dur (His Sana’); “Mim”, O’'nun miilkidiir (His
Mamlakah)” seklinde soylemistir. Bu alinti icin bk. Moojan Momen, Islam and the Bahd’i Faith
N

3

=
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siyeti, Kur’an harflerini 6grenecek bir ¢ocugun, egitiminin baslangicinda yapilan
seremoniye “bed-i besmele” denmesinde gérmek miimkiindiir.3” Klasik Islami an-
layista yer buldugu sekli ile esasinda besmeleden 6nce isti‘dze’nin sart olusu, Islam
sahsiyetinin 6nceliklerini gosteren hususlar olarak gérmek miimkiindiir.3¢ Allah’in
herseyden once kendi isimlerini peygamberine 6gretmis olmasi Taberi'ye 6.
(310/923) gore biitiin islerden 6nce Allah'in geldigini ona géstermek i¢indir.3?

Kur'dn tilavetinin besmele ile baslatilmasi, dort yerde40 &5 ~ seklinde Allah’

tesbih etmenin istenmesi, onii¢ yerde Allah’t hatirlamanin (zikr) emredilmesi de bu
hassasiyetin ifadeleridir. Taberi, Araplarin fiillerden mastar elde etmede farkli yol-
lar kullandiklarini séyleyerek “tesmiye” seklinde mastarlasmis olan bu fiilin bes-
melede “ism” kelimesi ile temsil edildigini vurgulamaktadir. Ona gére bu, “ben
okumaya Allah’in ismi ile basliyorum” anlamina gelmektedir.4!

3. Ebli Same’de Rahman ve Rahim Kelimelerinin Anlam Kapsami

Besmelenin olusturucu unsurlarindan “Rahman” ve “Rahim” kelimelerinin
Allah’in birbirine paralel sifatlarindan oldugu séylenmistir. ingilizce’de “Allah, the
Merciful, the Compassionate”?, “the Most Merciful God”43, “the merciful and
compassionate God”4* gibi birbiri yerine kullanilabilecek sifat ve tanimlamalarla
kargilanmigtir. islami kaynaklar bu iki kelimenin aym kokten tiiremis iki kelime
oldugunu belirtirler. Her ne kadar farkl telaffuzda olsalar da bu, onlarin farkh
mastar yapilari almalan dolayisiyladir. ikisinin de “rahmet” kavramindan tiiremis
olmalar1 dolayisiyla tekrar edilmelerinin gereksiz oldugu sdylenecek olursa, ayni
kok’e sahip olsalar da benzerlikleri kadar farkliliklar1 da oldugu séylenerek bir
cevap verilmistir. Bunlar, birbirini desteklemek iizere getirilmis kavramlar olarak

—

(Oxford: George Ronald Publication, 2000), 242. (274. sayfada 330 numarali dipnotta burada verilen
naklin Taberi, ibn Kesir ve Siiy(iti'nin tefsirlerinden yerleri de belirtilmektedir). Zeccac 6. (311/923),
sorular halinde besmele’ye dair yazdig1 risilede Hz. Isa ile alakali bu rivayete yer vermektedir. ez-
Zeccic, el-Ibdne, 58-59.

37 [bn Kesir 6. (774/1373), tefsirinde Kur’an'in daha kiigiikken egitiminin verilmesini hususi bir baghk
altinda incelemistir. ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘Azim, thk. Sdmi b. Muhammed es-
Selame (Daru Tayyibe, 1420/1999), 1/74-75.

38 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmi'u’l-Beydn ‘an Tevili'l-Kur'dn (Tefsiru’t-Taberi), thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin e’t-Tiirki, (Kahire: Daru Hicr li't-Tiba’a ve’n-Nesr, 2008), 1/109. Ayni yerde
(Tefsiru’l-Isti‘dze) Taberi, Seytan’in Arap kelaminda cin, ins, hayvan her seyin azgimina verilen isim
oldugunu bildirir.

39 Taberi, Tefsiru’t-Taber, 111. Taberi, ibn Abbastan rivayet edilen bir sézde onun Cebrail
aleyhisselam’'in Rastlullah’a ilk o6grettigi seyin ne oldugunu su sekilde bildiriyor: “Cebrail’in
Muhammed aleyhisseldm’a ilk sunu indirdi. Geldi ve ‘Ey Muhammed > Ji 0Ua.2Jl 0 odall el donzad de’

dedi. Sonra da ‘w41 o+ )l 4l oy de’ dedi. Cibril ona ‘aes |, &l (.’ dedi. [ibn Abbas] der ki: ‘Rabbini

zikrederek oku, kalk ve Allah’in zikri ile otur’.” Taberd, Tefsiru’t-Taberi, 112-114.

40 el-Vakia 56/74, 96; el-Hakka 69/52; el-Ala 87/1.

41 Taberi, Tefsiru’t-Taberi, 115. “Teklim” yerine “kelam”, “i‘td” yerine
“tesmiye” yerine “ism” kullanilmistur.

42 Richard Bell, The Qur’an, (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1939), [/10. Bu sayfa Fatiha
sliresinin baslangicidir. Diger siireler de ayni terciime ile baslatilmaktadir.

43 George Sale, The Koran, 1. Erisim 1 Subat 2005 http://eaaoaa.com/resources/quran.pdf.

4 Edward Henry Palmer, The Qur’an, (Oxford: Clarendon Press, 1880), I/1.

W _am
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degerlendirilemez. Klasik kaynaklarda lugavi olarak iki kelimenin de istikak: veril-
dikten sonra “Rahman” kelimesinin iizerine bina edildigi kok ve mastar acisindan
“Rahim” kelimesinden daha kapsamli oldugu Arap dilinin kurallar ile agiklanir.
Rivayetlere bakildiginda “Rahman” kavrami diinyada biitiin mahlikati muhtevi
iken “Rahim” kavrami dhirette Miiminlere has olan Allah’in rahmeti anlaminda
daha dar bir kapsamdadir.*> Rahman isminin miibalaga icerdigi Rahim'’in ise bina-
sinda bu manaya sahip olmadigini soyleyerek Zemahserl bu fazlalif1 “kelimenin
binasindaki ziyadelik, mana acisindan da daha genis olmasi manasinadir” fehva-
sinca degerlendirmistir. Dolayisiyla Rahméan kelimesinin mana kapsami Rahim
kelimesinden fazla olmaktadir.*6

Besmelede ve Fatiha siiresinde o>l o= ) isimlerinin pes pese zikredilmis

olmasini Mekki ve aslinda ondan da énce Taberi besmelenin Fatiha'nin bir ayeti
olmadiginin delili olarak sunmaktadirlar. Zira onlara gére ayni manayi tasiyan ke-
limelerin birbiri ardinca konulmus olmasi dogru degildir. Kur’an’da bu sekilde bir
kullanim yoktur. Araya bir fasila girdikten sonra ayni kelimelerin kullanildig:
vakidir fakat pes pese getirilmesi s6z konusu degildir. Ebli Sdme bu yaklasimi
Mekk'nin gorisiine reddiye seklinde actif1 6zel bir babda elestirmektedir. Ona
gore Kur’an’da bu sekilde ayni manayi tasiyan kelime ve hatta climlelerin birbirine
komsu bir sekilde art arda getirildigi ¢cok ayet vardir.4’ Yine ona gore sayet Mekki
b. Ebl Talib ve Taberi'nin iddialar1 gegerli kabul edilecek olsa bile besmeledeki
> =l ile Fatiha stiresindeki ikinci dyet arasinda zaten birinci dyet ( w, 4 Lo

oW vardir. Yani bu sart zaten yerine gelmistir. Ebi Same, Mekki'nin bu muhte-

mel itirazin dniine ge¢mek iizere aslinda birinci ve ikinci ayet arasinda Kur’an’da
baska yerlerde de sik¢a basvurulan bir takdim-te’hir islemi gerceklestigini ve bu

iki ayetin (dWl o) v )l o2 M b Lol seklinde okunmasi gerektigini ifade ettigini be-
lirtir. Ona gore zaten “cJGl i;” ile “-, 301 ¢» <" de milkin sahibi olma anlaminda

ayni manay1 tasimaktadir. Dolayisi ile takdim ve te’hir islemi ile bu intizamsizliktan
da korunulmus oldu. Kur’an’da bu sekilde uygulama ¢oktur. Ebi Sdme, Mekk{’'nin
bahsettigi tiirden takdim ve te’hir islemine kelamin muktezasi geregi basvuruldu-
gunu ve fakat burada boyle bir ihtiyacin s6z konusu olmadigini1 ‘Hocamiz’ diyerek
Ebii’'l-Hasan Ali b. Muhammed el-Hemedani’'nin 6. (569/1173) tefsirinde bu konu-
yu ele aldif1 yeri zikrederek belirtir. O, Mekk{'ye karsi cikmis ve her bir sifatin bu-
lundugu yerde en gilizel konumunda oldugunu belirtmistir. Burada bir takdim-
te’hirden bahsetmek s6z konusu degildir. Besmelede bulunan Rahman ve Rahim

45 Taber’nin bu meyanda getirdigi bir rivayette RasGlulldh: “Meryem oglu [sa: ‘Rahman, ahiret ve
diinyanin Rahmani; Rahim ise ahiretin Rahimidir’ buyurmustur. Dolayisiyla Allah’in Rahman olmasi,
yarattig1 biitiin mahliikatina samil iken Rahim olmasi sadece Miiminlere mahsustur. Taberi, 125-126;
ayrica bk. Siiytti, ed-Diirru’l-Menstir, 24. Ayn1 yerde besmelenin nasil yazilacagina dair Rastlullah’in
ogretileri, direktifleri, besmele ile ise baslamanin hikmet ve degeri, yine nerede besmele ile
baslanamayacag (siir yazarken mesela) vb konular islenmektedir.

46 Zemahseri, Kegssdf, 26.

47 Mesela bk. ez-Zariyat 50-51; es-Saff 2-3; el-Hakka 1-3; el-Karia 1-3; en-Nir 58-59; el-Miiddessir 18-
20; en-Nebe’ 4-5; et-Tekasiir 3-4; el-isra 93, 94, 95.
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isimleri Allah’in isimleri ile bir yardim dilenmek anlaminda teberriiken getirilmis
iken Fatiha'nin ikinci dyetinde bulunan bu isimler biitiin mahliikata samil bir sekil-
de getirilmislerdir.*8

4. Noldeke'nin Rahman ve Rahim Kelimelerine Yaklasimi

Her ne kadar Miisliiman ve gayri Miislim yaklasimlarda bu iki kavramin bir-
birinin anlam yakinlig: ile ele alindig1 gorilmekte ise de aslinda bu kavramlarin
birbirine zit bir anlam ¢ergevesine sahip oldugu da 6zellikle vurgulanmistir. Zaten
yukarida buna dair Islami kaynaklardaki yaklasima birka¢ érnek verilmistir. Bu iki
kavramin Allah’in ismi/sifati olarak besmele disinda Kur’an’da dért kez daha bera-
ber kullanildig1 goériilmektedir.#? “Rahman” kelimesi Kur’dn'da elli yedi ayette
marifelik takisi olan Ji ile (.~ )I) gecerken “Rahim” kelimesi ¢ogunlugu “Gaftir” ismi

ile beraber seksen bir dyette ve tamami da nekra bir sekilde kullanilmaktadir. Yine
“Rahim” ismi besmelenin disinda dort defa “er-Rahman” ismi ile ve “el-‘Aziz”, “el-
Gaflir”, “et-Tevvab” gibi diger isimlerle beraber toplam otuz iki ayette marifeli bir

sekilde “er-Rahim” olarak gegcmektedir.
Noldeke; ibn Hisam 6. (218/833) ve Taberi’den delil getirerek “Rahman”
isminin (ki kendisi dipnotta bu ismi acik elif ile ol~, seklinde yazmaktadir) Mekke-

lilere tamamen yeni olan bir isim ve kullanim oldugunu séyler. Her ne kadar bu
isim Araplar i¢cin yeni olsa da Hz. Peygamber zamaninda yasamis olan
Miiseylimetiilkezzab'in 6. (12/633) kendi Tanrisini bu isimle “Rahman” olarak ta-
nittigini belirtir.> Néldeke, peygamber Miiseylime seklinde yer verdigi bu sahte
kisiligin Giiney Arabistanli rakibi Esved’in kendisini “The Rahman al-Yaman” ola-
rak tanitmasina karsilik olarak kendisini “The Rahman al-Yamama” seklinde isim-
lendirdigini Taberi, ibn Hisdm, Belazuri 6. (279/892-93), ibnii’l-Esir 6. (630/1233)
ve Zemahseri gibi klasik islam tarihi kaynaklarina dayanarak verir.5! Kur’ani keli-
melerin islam 6ncesi koklerine/asillarina ve {slAm’in esasina dair yazdig1 eserinde

Arthur Jeffery 6. (1959) .= )i seklinde marife hali ile Allah'in ismini alirken “er-

Rahim” ismine yer vermemistir. Kur’an’da altmis besten fazla gectigini séyledigi bu
kelimenin Allah’in bir ismi ve nerede ise 6zel ismi olacak sekilde kullanildigini be-
lirtir. Noldeke gibi o da Siiy(ti ve Zeccac’dan aktararak Miiberred 6. (286/900) ve

48 Bu agiklamalar i¢in bk. Makdisi, Kitdbti'l-Besmele, 259-263.

49 el-Fatiha 1/3; el-Bakara 2/163; el-Fussilet 41/2; el-Hasr 59/22.

50 SiiyGitl bunu Sa’lebi ve Taberdni’den naklen Mekke’de Ras(lullah’in besmele’yi agiktan degil de gizli
bir sekilde sdylemesinin sebebi olarak zikreder. Zira Ras(lulldh “Rahméan” ve “Rahim” isimleri ile
beraber besmele’yi agiktan soylediginde Mekkeliler Miiseylime'nin de ilahin1 “Rahméan” olarak
isimlendiriyor olmasindan dolay1 ‘Muhammed, Yemame’nin ilahina ¢agiriyor’ diye niimayis yapmaya
basladilar. Bunun iizerine Rasilullah besmele’nin agiktan sdylenmesini yasaklad: ve 6liinceye kadar
da boyle devam etti. Siiy(iti burada besmele’nin namazda cehri degil de hafi soylenmesi gerektigine
dair farkh rivayetleri vermektedir. StiyGti, ed-Diirru’l-Menstir, 29-30.

Néldeke vd., The History of the Qur'an, 91-92, dp. 163/111. Néldeke, Islam éncesi Sabif kitabelerinde
“Rahmén” isminin kullanildig1 alti belgeye sahip oldugumuzu soyler. Ona gore Aramice kullanan
erken donem Hristiyan metinlerde bu kullanim nadir iken Siiryanice kullanimina benzer bir sekilde
ilk dénem ibranice Talmud’da bu isim ¢ok yaygindir. Yani bu ismin kékeni Siiryanice’dir. Néldeke bu

fikrine Siiy(iti'nin el-Itkan’da faswll sLL dlosl Jl»s demesini delil olarak getirir.

5

=
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Sa’leb 6. (291/904) gibi erken dénem Islam ulemasinin bu ismin ashinin ibranice
oldugunu sdylediklerini nakleder. Onun da selefi Noldeke gibi bu kelimenin Arapca
“Rahim”in de icerisinde oldugu birka¢ formu olmakla beraber Arapgaya yabanci
bir kelime oldugunu ve Ibranice asla sahip oldugunu delillendirmeye calistig1 gé-
rilmektedir. Noldeke'yi de zikrederek bu kavramin koékenine dair arastirmalarin
sonucunda Yahudi kaynakli degil daha ziyade Hristiyan kaynakli bir kelime gibi
goriinmesini Miiseylime ve Esved 6rnegini vererek iddia etmektedir.52 Noldeke,
kendi tasnifine gére “Rahman” isminin birinci dénemde yalnizca bir defa kullanil-
mis iken o6zellikle ikinci donemde ¢ok sik kullanildigini ve tgiincii Medine done-
minde ise kullaniminin nerede ise tamamen terkedildigini séyler. Kur'an ayetleri
ona gore tamami ile seslendigi donem ve kisilerin durumuna gore sekillenmistir. O,
kendi sozleri ile Peygamberin bu kullanimi son dénemde terk etmis olmasinin hem
Allah hem de Rahman isminde iki ayr1 tanriya tapiyormus gibi bir siipheye yer ac-
mamak olabilecegi iddiasinda bulunmaktadir.>3 Bu ifadelerden, onun, Kur’an'in
ilahf kelam olmadigini ispata gayret ettigi anlagilmakadir.

5. Besmelenin Miisliimanlarin Hayatindaki Yeri ve Etkisi

Misliimanlarin giindelik hayatta en ¢ok tekrar ettikleri sdzlerden biri stip-
hesiz besmeledir. Islam dncesinde Araplar arasinda bir ise baslarken Lat, Menat,
Uzza gibi ilahlar1 adina baslamak adet idi. Bundan dolay1 islam’in zuhuru ile
muvahhid miminlerin islerine Allah adina anarak baslamalar1 hem bir gereklilik
hem de bitmeyen bir gelenek ve itiyad oldu.>* Cahiliye doneminde Araplar arasinda

bir ise baslayacaklari zaman V‘)}" &L2” dendigi rivayetleri de vardir.55 Besmelesiz

baslayan isin giidiik ve bereketsiz olacagl, her ise besmele ile baslayanin cennete
ulagacag1 yoniindeki rivayetler ve degerlendirmeler islam ulemas: arasinda siklikla
yapilmistir. Eb(i Same Allah’in, Peygamberine yapacag her isin 6niinde kendi is-
mini zikretmeyi Ogreterek onu te’dib ettigini belirtir. Bundan dolay1 her
Miisliimanin bu siinneti takip etmesi gerekmektedir. Miisliimanlar da biitiin mese-
lelerinin, eserlerinin, ihtiyaglarinin ve tiim islerinin evvelinde daima besmele ¢ek-
mektedirler. Ayni yerde hayvan bogazlarken besmelenin sart kilinmasinin bir nevi
rahmet sifatina mugayir olup olmadig1 meselesi incelenmistir. Burada ¢ok ince bir
fikir gelistirilerek Allah’in yarattig1 her seye merhamet etme hususunda herkesten
hem daha layik hem de ¢ok daha iistiin oldugu vurgulanir. Nihayetinde her canlinin
bir 6liimii oldugu ve bir hayvan i¢in de esasinda Allah yolunda kurban edilmesinin
en miitesahil 6liim sekli oldugu belirtilir. Ayn1 zamanda “her ac1 veren seyin zim-
ninda -bazen gizli- bir menfaat vardir” genel kaidesi burada da isletilmektedir.
Yine Hz. Peygamberin Allah’in adinin anilmadig) yemege seytanin ortak olacagini
belirtmesi ve Miisliimanlar1 bir sey yerken, icerken besmeleye tesvik etmesi de
misriklerin yapacaklar islerde putlarinin adini anmaya bir muhalefete ve hak

52 Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of The Qur’dn (Baroda: Oriental Institute - Gaekwad’s Oriental
Series, 1938), 79/140-141.

53 Noldeke vd., The History of the Qur’an, 99.

54 Zemahseri, Kessdf, 25.

55 Eb(i Same el-Makdisi, Kitabii’l-Besmele, 131.
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lizere davranisi 6gretmek olarak takdim edilmistir.56

Sifi ve Sii gelenekte de besmele 6zel bir yer tutmustur. Oryantalist ilginin
daha ziyade bu noktada merkezilestigi de soylenebilir. ibn Arabi’ye gére besmele
her slirenin anahtaridir. Graham'in kaydettigi iizere Vladimir Ivanov 6. (1970) ta-
rafindan erken dénem Ismailileri iizerine yapilan calismada kozmolojik terimlerle
besmelenin sifreli yapisi incelenir. Yine ona gore besmelede yer alan harflerin gi-
zemi de sifi kesf acisindan ¢ok dnemlidir. Hatta biitiin kutsal kitaplarin besmele-
nin basinda bulunan “ba” harfinde toplandig1 séylenmistir. Cafer-i Sadik ve diger
Sif ulemasina gore de Kur’an’daki en 6nemli ayet besmele ayetidir.57

Sonucg

Hakkinda miistakil bircok eserin meydana getirilmis olmas1 besmelenin Is-
lam ulemas1 ve Miislimanlar arasinda tuttugu yeri gostermektedir. Bu eserlerde
konu sadece aktiiel yonii ile degil, ilmi, fikhi ve kavramlarin kokeni, asillarinin ne-
reye dayandig gibi teknik yonleri ile de degerlendirilmeye tabi tutulmustur. Bura-
da ozellikle onun Kur’an’in bir ayeti olmasi meselesinin merkezde yer aldig1 go-
riilmektedir. Diger Kur’ani ve islami ilimlere gésterilen ilgiye nazaran oryantalist
yaklasimda besmele hakkinda Noldekenin yaptig1 tesbitlerin 6tesinde ciddi ve
derin arastirma ve degerlendirmelerde bulunuldugunu séylemek zordur. Cagdas
oryantalizmde bu konu tlizerinde yetkin ¢alismalar yapilmamistir. Buradan oryan-
talizmin Islami konular1 Kur’an’i ve islam’1 beser katinda olup bitmis bir hadise
olarak gormek seklindeki ana kavrayis ve hedeflerine gotiirmede ¢ok faydasi ola-
caginin diisiiniilmemis olmasi gosterilebilir.

Kiraat imamlarinin besmelenin viiclibiyyeti seklinde gelistirdikleri kavram-
sallastirma fikhi bir neticenin tahsili degil kendi umdeleri igcerisinde bir degerlen-
dirmedir. Dolayisiyla kiraat ulemasindan vacib seklinde bir s6z duymak kiraat
usulleri ve bahsedilen kiraat imaminin tercihi anlaminda ele alinmasi daha uygun
goriilmektedir. Kur’an'da agikca emredilen bir seklinin varligi dolayisiyla is-
ti‘azenin viiclibiyyeti hakkinda kiraat imamlari arasinda herhangi bir tartisma soz
konusu degilken besmelenin viiclibiyyeti konusunda meydana gelen tartismalarin
biiytlik oranda acik bir emir olmamakla beraber Osman Mushaflarinda her sfirenin
basinda resmedilmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Acaba bu bir viiclibiyyet mi
ifade etmektedir yoksa sahdbenin bir siinneti olarak mi kabul edilecektir. Bununla
beraber besmelenin ne sekilde telaffuz edilecegi konusunda varid olan rivayetler
dolayisiyla ciddi bir ihtilaftan bahsetmek miimkiin degildir.

Oryantalistlerin diger Kur’ani ilimlerin incelemesinde yaptiklar1 gibi bu ko-
nuda da Miisliiman alimler arasinda var oldugu goriilen ihtilaflardan yola ¢ikarak

56 Makdisi, Kitdbii’l-Besmele, 699-700. Burada Ebii Same, besmelenin {i¢ yerde viiciibiyetine dair ulema
arasinda ihtilaf oldugunu belirtir. Bunlar da a- Namazda Fatiha’nin basinda okunmasi b- Abdest
alirken sdylenmesi ve c- Kurban keserken zikredilmesi. Buralarda fikhen vacib olmasi ulema
tarafindan farkh sekillerde degerlendirilmistir.

57 Bu degerlendirmeler ve yine hat sanat1 agisindan, 6zellikle de Osmanli’da Karahisari’nin bagini ¢ektigi
hatlarda besmelenin konumu agisindan bk. Graham, “Basmala”, 211.
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konuyu ele aldiklar1 miisahede edilmektedir. Klasik islami eserlerin bir kisminda
zikredilen rivayetler esas alinmak suretiyle degerlendirmede bulunulmaktadir.
Kur’an’in otantikligine dair yapilan st belirlenimin burada da isletildigi goriillmek-
tedir. Oryantalist yaklasima gore besmelenin bir benzerine Islam éncesi kutsal me-
tinlerde rastlamak miimkiindiir. Bu anlayisa besmelede gecen Allah’in iki isminin
kokenine dair yapilan degerlendirmelerle ulasmaya ¢alisiimaktadir. Cagdas donem
oryantalist yaklasimda da ¢okca yer verilen Kur’an’da bulunan yabanci kelimeler
kavramsallastirmasinin burada isletildigi goériilmektedir. Bundan dolay1 cagdas
donem oryantalist eserlerde besmele konusunun hususi bir yere sahip olmadig:
goriilmektedir. Bunun ¢agdas donemde, N6ldeke'nin eserinin ve yaklasiminin ye-
terli gorildigi seklinde bir yargiya ulasmay1 miimkiin hale getiren bir tutum ol-
dugu sdylenebilir.
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imkan ve Sinirlar, Sorunlar ve Coéziim Onerileri Baglaminda Cami
Rehberligi Hizmeti
Ozet

Cami Rehberligi ilk defa dénemin, Diyanet Isleri Baskanligi’ndan sorumlu Basbakan Yardimcisi Bekir
Bozdag tarafindan 2012 yiinda giindeme getirilmistir. Bu hizmet alani halen Diyanet Isleri
Bagskanligi, Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii biinyesinde Cami Hizmetleri Daire Baskanligi tarafindan
Cami Rehberligi Hizmetleri adiyla siirdiiriilmektedir. Bu ¢alismada genel olarak cami rehberligi
hizmeti ele alinmistir. Bu cerceve altinda ise, cami rehberligi hizmetinin ortaya ¢ikisi, amact ve
kurumsallagma siireci, hizmeti ylirtiten personelin uygulamaya iliskin degerlendirmeleri ele alinmistir.
Baylelikle de cami rehberligi hizmetinin uygulama siirecine iliskin durum degerlendirmesi yapilmasi
amagclanmaktadir. Bu cercevede cami rehberleri ile yapilan gériismelerde, cami rehberligine
yiikledikleri anlam, gérevleri stiresince karsilastiklari sorunlar, kendilerini en ¢ok sorulan sorular,
destege ihtiyag hissettikleri konular, cami rehberligi hizmetinin gelistirilmesi i¢in neler yapilabilecegi,
kisi veya kurumlardan hangi katkilarin gelebilecegi konulari merkeze alinmistir. Veri toplama
stirecinde yari yapilandirilmis gériismeler gerceklestirildigi icin gériismeler sirasinda gerekli gériilen
konular da ele alimmistir. Nitel arastirma yaklasimlarindan fenomenolojik arastirma olarak
kurgulanan bu ¢alisma ile cami rehberlerinin, cami rehberligi hizmetine iliskin algi ve deneyimlerinin
nasil oldugu ilk elden ortaya konulmaya calisilmistir. Bu cercevede Antalya Il Miiftiiliigii biinyesinde
cesitli fice Miiftiiliiklerine bagh olarak géreviendirme ile bu hizmeti yiiriiten 7 cami rehberi ¢alisma
grubu olarak belirlenmistir. Gériismeler bizzat arastirmaci tarafindan 2019 yili Eyliil ayi icerisinde,
katilmcilar ile randevu alinarak yiizyiize gerceklestirilmistir. Gértismeler ses kayit cihazi ile kayit
altina alinmis ve 30-45 dakika arasinda stiren gériismelerin ¢6ziimlemeleri arastirmaci tarafindan
yapilmistir. Cami rehberligi uygulamasini konu edinen ilk arastirma olmast nedeniyle cami
rehberlerinin saha tecriibesini ortaya koymaya yarayacak sorulardan elde edilen verilerin betimsel
analiz teknigi ile analizi uygun gériilmiistiir. Bu cercevede ¢éziimlenen goriisme verileri Nvivo 12 Plus
programina yiiklenmistir. Bu program yardimiyla tekrar tekrar okunan gériisme verileri, cami
rehberlerinin saha tecriibesini yansitacak sekilde diizenlenmistir. Daha sonra elde edilen kod ve
temalar tekrar gozden gegirilmis ve bazi kod-tema degisiklikleri yapilmis ve son sekli verilmistir. Elde
edilen yapilar ise gerekli goériilen yerlerde katilimci goériislerinden ilgili yapiyt en iyi acikladig
diisiiniilenlere, ifadelerindeki dil ve anlatima miidahale edilmeden bulgular kisminda yer verilmistir.
Cami rehberlerine hangi alanlarda destege ihtiyaglar oldugu ve cami rehberlerinin hangi konulari
bilmelerinin iyi olacagini diisiindiikleri soruldugunda verdikleri cevaplar cercevesinde éne ¢ikan
hususlarin, dinler tarihi bilgisi, dil ve iletisim becerisi, rehberlik yéntemi, sanat tarihi ve mimari,
yabanct dilde terminoloji bilgisi alanlarinin éne ¢iktigr gortilmiistiir. Cami rehberlerinin sorun olarak
gérdiikleri hususlar ise kadro ve istihdam sorunu, materyal sorunu ve turizm rehberleri ile yasanan
sorunlar seklindedir. Cami rehberlerine en ¢ok sorulan sorulari, cami rehberligine iliskin sorular,
giincel politik sorular, Islam dini ile ilgili sorular seklinde siniflandirmak miimkiindiir. Buradan
anlasildigi lizere cami rehberligi konusunda turistlerin bilgi sahibi olmadigi gériilmektedir. Bu
nedenle hizmetin tanitimi konusunda havalimanlari, oteller ve turistlere yénelik hizmet alanlarinda
bu hizmetin tanitimi yapilabilir. Ayrica Kiiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan hazirlanan rehber ve
brosiirlere cami rehberligi hizmeti de eklenebilir. Islam dini ve giincel politik sorular konusunda da bir
saha ¢alismast yapilarak gelen sorularin toplanmast ve bir ¢alisma grubu tarafindan
degerlendirilerek, gelistirilen cevaplar konusunda cami rehberlerine bilgilendirmeler yapilabilir.
Ayrica, cami rehberligi hizmeti uluslararast alanda Islamofobi ile miicadele, Islam dini ve iilkemizin
tanitimi gibi konularda énemli bir hizmet alanidir. Disiplinlerarasi ézelligi nedeniyle kurumlar arasi
isbirligi ile calismalar yapilarak hizmetin kalitesinin yiikseltilmesi 6nemlidir. Cami rehberlerinin daha
spesifik alanlarda saha tecriibelerinin detayl bir sekilde arastirildigi ¢alismalarin yani sira hizmet
alan turistlerin de cami rehberligi hizmetine iliskin memnuniyet ve beklentilerinin ele alindigi
calismalar yapilabilir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Diyanet Isleri Baskanligi, Cami Rehberligi, Din Hizmetleri, Cami
Hizmetleri.
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Mosque Guidance Practice in the Context of Possibilities and Boundaries, Problems
and Solution Proposals

Summary

In this study, generally mosque counseling service has been discussed. It is aimed to take the mosque
guidance service to the academic ground and to make a situation assessment regarding the
implementation process. In this context, in the interviews with mosque guides, the meaning they
attribute to mosque guidance, the problems they encountered during their duties, the questions they
were asked the most, the issues they needed support, what could be done to improve the mosque
guidance service, and what contributions could come from individuals or institutions were
examined.Since semi-structured interviews were conducted during the data collection process, issues
deemed necessary were also discussed during the interviews.

With this study, which was designed as a phenomenological research, one of the qualitative research
approaches. In this context, 7 mosque guides carrying out this service were interviewed in the Antalya
Provincial Mufti Office.

The questions were prepared in accordance with the semi-structured interview in order to provide
flexibility during the interview. The interviews were conducted face-to-face by the researcher, by
making an appointment with the participants. The interviews were recorded with a voice recorder.
The interviews lasted between 30-45 minutes. The analyzes of the interviews were made by the
researcher. The data obtained were analyzed with the descriptive analysis technique. Interview data
analyzed within this framework were uploaded to the Nvivo 12 Plus program. With the help of this
program, the interview data, which were read again and again, were organized in the form of themes
and codes to reflect the field experience of mosque guides. Then, the obtained code and themes were
reviewed and some code-theme changes were made and the final shape was given. The structures
obtained were visualized with the help of figures and, where deemed necessary, the opinions of the
participants that were thought to be explained best were included in the findings section without
interfering with the language and expression in their expressions.

When asked in which areas mosque guides need support and what they think it would be good for
mosque guides to know, it was seen that the prominent issues within the framework of their answers
were the knowledge of the history of religions, language and communication skills, guidance method,
art history and architecture, and terminology knowledge in foreign languages.

The issues that mosque guides see as a problem are the problem of staff and employment, material
problems and problems with tourism guides. It is possible to categorize the most frequently asked
questions to mosque guides as questions about mosque guidance, current political questions, and
questions about Islam.

As a result; mosque guidance service is an important service area in matters such as the fight against
Islamophobia in the international arena, the religion of Islam and the promotion of our country. Due
to its interdisciplinary nature, it is important to increase the quality of the service by working with
inter-institutional cooperation. In addition to the studies where the field experiences of mosque guides
in more specific areas are investigated in detail, studies can also be carried out to address the
satisfaction and expectations of the tourists who receive service from the mosque guidance service.
Keywords: Religious Education, the Presidency of Religious Affairs, Mosque Guidance, Religious
Services, Mosque Services.

Giris

Diyanet isleri Baskanlhigl, din hizmetleri faaliyetlerini yiiriitmek icin anaya-
sal bir temelde gorevlendirilmis tek kurumdur. Gérev cercevesi “Islam dininin
inanclari, ibadet ve ahlak esaslart ile ilgili isleri yiiriitmek, din konusunda toplumu
aydinlatmak ve ibadet yerlerini yonetmek”! seklinde cizilen Diyanet Isleri Baskan-
lig1 yeni gelisen sartlar ve ihtiyaclara gore hizmet alanlarina yeni birimler ekle-

1 Diyanet isleri Bagkanlig1 Kurulus ve Gérevleri Hakkinda Kanun (DIBKGHK), Resmi Gazete 12038 (2
Temmuz 1965), Kanun No. 633, md. 1.
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mektedir. Bu hizmet alanlarindan biri de Cami Rehberligi hizmetidir. ilk defa 2012
yilinda dénemin Diyanet isleri Baskanhig’'ndan sorumlu Basbakan Yardimcisi Be-
kir Bozdag tarafindan giindeme getirilen? bu hizmet alani halen Baskanligin Din
Hizmetleri Genel Mudirligi biinyesinde Cami Hizmetleri Daire Baskanligi'nin bir
hizmeti olarak Cami Rehberligi Hizmetleri adiyla siirdiiriilmektedir.? Ancak bas-
kanligin yeterliklerini belirlemis oldugu personel grubu icerisinde cami rehberleri
yer almamaktadir.* Bu calismada genel olarak cami rehberligi hizmeti ele alinirken
Ozelde ise a) cami rehberligi hizmetinin teorik ¢ercevesi baglaminda ortaya cikisi,
amaci ve kurumsallasma siireci, b) cami rehberligi hizmetini yiirtiten gorevli per-
sonelin uygulamaya iliskin degerlendirmeleri ele alinmistir. Boylelikle de cami
rehberligi hizmetinin akademik zemine tasinarak ele alinmasi ve uygulama siireci-
ne iliskin bir durum degerlendirmesi yapilmasi amaglanmaktadir.

Cami rehberligi kadrosunu ilk defa giindeme getiren Bekir Bozdag, tarihi
camilerin tanitiminin konuyu iyi bilen kisilerce yapilmasi icin béyle bir kadronun
ihdas edildigini, farkh tilkelerde dini mekanlarin (kilise, sinagaog vb.) mekanlari
bilen ve bu alanda egitim almis kisiler tarafindan yapildigini belirterek benzer bir
uygulamanin amaglandigini agiklamistir.5 Diyanet Isleri Bagkanligimin kurumsal
internet sitesinde yer alan hizmet hiyerarsisinde yer verilen Cami Rehberligi Hiz-
metleri baglig1 altinda ise bu hizmetin gerekgesine yonelik aciklamalar yer almak-
tadir. Bu bilgiler her ne kadar 2018 yilinda eklenmis olsa da cami rehberliginin
ne’ligine iliskin Baskanligin bakisini ve bu hizmetin hangi ihtiyaci karsilamak i¢in
tesis edildigini gostermektedir. Bu agiklamaya gore®, Baskanligin 2017 yilinda yap-
t1g1 arastirma sonucunda Mayis-Ekim aylarini1 kapsayan 6 aylik siirede ¢ogunlugu
Istanbul, Bursa, Konya ve Antalya illerinde olmak iizere toplam 13.177 camiyi yak-
lasik 12.2 milyon yerli, 3.8 milyon yabanci turist ziyaret etmistir. Turistlerin en ¢cok
konugtuklar dillerin ise Ingilizce, Arapca, Rusca ve Almanca oldugu tespit edilmis-
tir. Oldukga yiiksek sayida gerceklesen bu ziyaretlerde cami rehberlerinin gérevi
Islam dini, tarihi, mimarisi ve sanatina dair dogru ve giivenilir bilgilendirmeler
yapmak olarak ifade edilmistir. Bu hedefler ¢cergevesinde ihdas edilen cami rehbe-
rinin gorevleri Diyanet isleri Baskanhgr'nin gérev ve calisma yonergesinde su se-
kilde siralanmistir;

a) Cami ziyaretlerinin cami adabina uygun olarak yapilmasini saglamak.

b) Ziyaretleri, ilgili caminin gorevlileri ile koordineli olarak gerceklestirmek.

c) Islam Dini ile tarihi veya ézellik arz eden camiler hakkinda arastirmalar
yapmak.

¢) Yerli ve yabana ziyaretgilere, ziyaret edilen cami ve islam dini hakkinda
dogru ve sahih bilgiler vermek.

d) Gorev yaptig1 camide, inceleme, arastirma veya haber yapmak isteyen,

2 Memurlar (M), “Camileri Ozel Rehber Tanitacak, Bu Amagla 250 Kisi Alinacak” (Erisim 19 Ocak 2020).
3 Diyanet Isleri Bagkanlig (DiB), “Cami Rehberligi Hizmetleri” (Erisim 19 Ocak 2020).

4 Diyanet Isleri Bagskanligi (DIB), "Diyanet isleri Baskanlig1 Personel Yeterlikleri” (Erisim 19 Ocak 2020).
5 M, “Camileri Ozel Rehber Tanitacak, Bu Amagla 250 Kisi Alinacak”.

6 DIB, “Cami Rehberligi Hizmetleri”.
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arastirmaci, televizyoncu veya sinemacilar ile film veya fotograf ¢cekmek isteyen
ziyaretcilerin Diyanet Isleri Baskanliginca idare Olunan Cami ve Mescitlerdeki
Teberriikat Esyast Hakkinda Yonetmelikte belirtilen usul ve esaslar cercevesinde
hareket etmesini saglamak.

e) Gorev alant ile ilgili konularda verilen diger gorevleri yapmak.”

Cami rehberinin goérevlerine iliskin ifadeler cercevesinde, Diyanet Isleri
Bagkanligr'nin camileri ziyaret eden Kkisilerin her zaman miiracaat edebilecegi bir
gorevli bulmasini hedefledigi anlasilmaktadir. Ayrica bu gorevliden, yurtdisindan
gelen ziyaretgiler ile lisan problemi yasamadan iletisim kurabilmesi, onlara dogru
bilgi aktarabilmesi ve cami igerisindeki hareketliligi koordine etmesi gibi hizmetler
beklenildigi anlasilmaktadir. Bu gérevi yerine getirecek personelin alimi i¢in Diya-
net isler Bagkanligi’nin alim ilan1 ilk defa 2013 yilinda gerceklesmistir.8

4 Haziran 2013 tarihinde yayinlanan ilanda 100 kisilik kontenjan oldugu
duyurulmustur. Bu ilanda memuriyet i¢in gerekli teknik sartlarin yani sira haliha-
zirda asaleten gérev yapan Baskanlik personelinden en az imam Hatip Lisesi diize-
yinde dini 6grenim gérmis olanlar ile son 5 yi1lda KPDS/YDS veya muadili bir ulus-
lararasi bir sinavdan Almanca, Arapga, Fransizca, ingilizce ve Rusca dillerinden
birisinde en az 70 veya dengi puan almis olma sartini saglayanlarin bagvurabilece-
gi ve siavin sozli olacag belirtilmistir.? S6zli sinavin kapsamina iliskin bir bilgiye
ulasilamamistir. Ancak, bu sinav kapsaminda cami rehberligi hizmetine iliskin ola-
rak camilerin tanitilmasi hedefi cergevesinde din alaninin yani sira sanat tarihi ve
rehberlik gibi alanlardan sorular sorulmasinin beklendigi séylenebilir. Bagkanligin
2013 yihi faaliyet raporunda yer alan bilgiye gore sinava 23 kisi miiracaat etmis
bunlardan 4’i basarili olmustur.1® Personel sayilarinin verildigi sayfa incelendi-
ginde ise cami rehberi sayis1 3 olarak belirtilmektedir.!! Buna gore sinavi kazanan
4 kisiden 3’linlin goreve basladig1 tahmin edilmektedir. 2014 yili faaliyet raporun-
da cami rehberi sayisina iliskin bir bilgi bulunmazken??, 2015, 2016, 2017, 2018 ve
2019 yillarina ait faaliyet raporlarinda ise 1 cami rehberi oldugu goériilmektedir.13
Kadrolu olarak gorevine devam eden bir cami rehberinin de istanbul Miiftiiliigii
biinyesinde Sultanahmet Cami’sinde oldugu anlasilmaktadir. Kadrolu olarak istih-

7 Diyanet isleri Bagkanlig1 (DiB), “Diyanet isleri Bagkanligl, Diyanet isleri Baskanhig1 Gérev ve Calisma
Yonergesi” (Erisim 19 Ocak 2020).

8 Memurlar (M), “Diyanet isleri Bagkanligi Cami Rehberi Alim ilan1” (Erigim 19 Ocak 2020).

9 M, “Diyanet Isleri Bagkanhigi Cami Rehberi Alm {lan1”.

10 Diyanet Isleri Bagkanlig: Strateji Gelistirme Baskanh@ (DIBSGB), 2013 Yili Faaliyet Raporu (Ankara:
Diyanet isleri Yayinlari, 2014), 66.

11 DIBSGB, 2013 Yili Faaliyet Raporu, 15.

12 Diyanet Isleri Bagskanlig1 Strateji Gelistirme Baskanligi (DIBSGB), 2014 Yili Faaliyet Raporu (Ankara:
Diyanet isleri Yayinlari, 2015), 1-111.

13 Diyanet Isleri Bagkanlig1 Strateji Gelistirme Bagkanlig1 (DIBSGB), 2015 Yili Faaliyet Raporu (Ankara:
Diyanet isleri Yayinlari, 2016), 14; Diyanet isleri Baskanlig1 Strateji Gelistirme Bagkanlig1 (DIBSGB),
2016 Yih Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet Isleri Yayinlari, 2017), 13; Diyanet isleri Baskanlig
Strateji Gelistirme Baskanhgi (DIBSGB), 2017 Yili Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet isleri Yayinlari,
Tarihsiz), 16; Diyanet isleri Baskanlig1 Strateji Gelistirme Bagkanhg (DIBSGB), 2018 Yili Faaliyet
Raporu (Ankara: Diyanet isleri Yayinlari, Tarihsiz), 14; Diyanet sleri Baskanlig1 Strateji Gelistirme
Baskanlig: (DIBSGB), 2019 Yili Faaliyet Raporu (Ankara: Diyanet sleri Yayinlari, Tarihsiz), 20.
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dam edilen cami rehberi sayisi 1 kisi olsa da Antalya Miiftiligi biinyesinde halen
gorevlendirme ile ¢calisan 7 cami rehberi bulunmaktadir.'* Bu durum, cami rehber-
ligi hizmetinin 6nemli bir faaliyet alani olarak goriildiigii, bu nedenle de istenilen
yeterlikte personel istihdami yapilamamis olsa da miimkiin olan ¢ergevede siirdii-
riilmesi arzusunun gostergesi olarak yorumlanabilir.

Cami rehberligine iliskin olarak Baskanligin 2016 yili faaliyet raporu ve Din
Hizmetleri Genel Midiirliigii'ntin 2016 yili faaliyet raporundan 08-09 Mart 2016
tarihinde Ankara’da “Cami Rehberligi Calistayl” yapildigi anlasiimaktadir.
Calistayin gerekcesi ise “yerli ve yabanci turistlerce gerceklestirilen cami ziyaretle-
rinde ve ziyaretcilere sunulan rehberlik hizmetlerinde karsilasilan sorunlar1 ve
¢6zliim yollarini tespit etmek, rehberlik hizmetlerinin verimliligini artirmak ve
alanda ihtiya¢ duyulan diizenlemeleri goriismek olarak ifade edilmistir.15 Calistaya
bazi ilge miiftiileri, vaizler, tarihi ve turistik nitelikteki camilerin din gorevlileri ve
cami rehberlerinin katildig1 belirtilmektedir.16 2016 yilinda kadrolu olarak bir adet
cami rehberi ¢alistigi diisiiniildiigiinde buradan gorevlendirme ile ¢alisan cami
rehberlerinin oldugu anlasilmaktadir. Calistay sonug¢ raporunun ise ilgili birimlere
gonderildigi belirtilmektedir. Yaymlanmis bir sonug¢ raporu bulunmadigi da disii-
nildigiinde, ¢alistay raporunun kurum icerisinde degerlendirildigi anlasilmakta-
dir. Bununla birlikte sézkonusu ¢alistaya iliskin Din Hizmetleri Genel Mudurligii-
niin faaliyet raporunda, ¢alistayda ele alinan konu basliklarinin Bir Din Hizmeti
Olarak Cami Rehberliginin Onemi ve Yéntemi, Cami Ziyaretlerinde Karsilagilan
Sorunlar ve Coziim Onerileri, Cami Rehberliginde Paydas Kurum/Kuruluslar ve
Isbirligi imkanlari, Cami Rehberliginde Yayin ve Materyal ihtiyaci, Cami Rehberle-
rinin istihdami ve Ozliik Haklari, Cami Rehberlerinin Egitimi seklinde oldugu belir-
tilmistir.!” Bu bilgiler 15131nda Diyanet isleri Baskanligi'nmin cami rehberligi hizme-
tini cok yonlii olarak ele aldig1 anlagilmaktadir. Ancak 2016 yilindan sonra baskan-
Iigin cami rehberligi konusunda bir faaliyetine rastlanmamistir. Benzer sekilde
akademik literatiirde cami rehberligi hizmetini ele alan bir ¢alismaya da rastlan-
mamistir. Bu calisma ile cami rehberlerinin saha tecriibesinin derlenmesi ve uygu-
lamaya iliskin degerlendirmelerinin alinmasi cami rehberligi hizmetinin gelistiril-
mesi icin 6nemli katkilar sunmasi beklenmektedir.

Bu cercevede calismanin amaci cami rehberlerinin, cami rehberligine ytikle-
dikleri anlam, gorevleri siiresince karsilastiklar1 sorunlar, kendilerini en ¢ok soru-
lan sorular, destege ihtiyac hissettikleri konular, cami rehberligi hizmetinin gelisti-
rilmesi icin neler yapilabilecegi, kisi veya kurumlardan hangi katkilarin gelebilece-
gi hususlarin ortaya koymak olarak belirlenmistir. Problem climlesi ise cami reh-
berlerinin, cemi rehberligi hizmeti deneyimleri nasildir? seklinde belirlenmistir.

14 {stanbul Miiftiiliigii (IM), “Personelimiz” (Erisim 19 Ocak 2020).

15 DIBSGB, 2016 Yill Faaliyet Raporu, 37; Diyanet isler Bagskanlig1 Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii
(DIBHGM), Faaliyet Raporu 2016 (Ankara: Diyanet isleri Yayinlari, 2017), 107.

16 DIBHGM, Faaliyet Raporu 2016, 107-108.

17 DIBHGM, Faaliyet Raporu 2016, 108.
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1. Yontem

1.1. Arastirma Deseni

Nitel arastirma yaklasimlarindan fenomenolojik arastirma olarak kurgula-
nan bu ¢alisma ile cami rehberlerinin, cami rehberligi hizmetine iligkin alg1 ve de-
neyimlerinin nasil oldugu ilk elden ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Fenomenolojik
arastirma; birkag kisinin bir fenomen veya kavramla ilgili yasanmis deneyimleri-
nin ortak anlamini ifade etmektedir.18 Boylelikle cami rehberlerinin, cami rehber-
ligine iliskin yasadiklar1 deneyimlerin anlasilmasi hedeflenmistir.

1.2. Calisma Grubu

Fenomeni deneyimleyen Kkisiler olarak cami rehberleri hedef kisiler olarak
belirlenmistir. Bu cercevede Antalya il Miiftiiliigii biinyesinde cesitli ilge Miiftiiliik-
lerine bagh olarak gorevlendirme ile bu hizmeti yiiriiten 7 cami rehberi calisma
grubu olarak belirlenmistir. Arastirmanin saha arastirmasi yapildig: sirada (Eyliil
2019) Tiirkiye genelinde kadrolu olarak 1 cami rehberi istanbul’da gérev yapmak-
ta olup Antalya’da ise gorevlendirme ile 7 cami rehberi gérev yapmaktadir.1® Kati-
limcilara iliskin gérev yeri, 6grenim durumu ve hizmet verdigi yabanci dil bilgileri
asagida tablo da verilmistir. Katilimcilarin isimlerinin gizli kalmas1 amaciyla veri-
len kod isimler ile katilimc bilgileri tabloda eslestirilmemistir. Kod isimlerin ve-
rilmesinde ise katilimcinin kisaltmasi olarak kullanilan “K” yerine cami rehberini
ifade etmesi icin rehberin ilk harfi olan “R” kullanilmistir.

Tablo 1. Katihmailara iligkin Bilgiler

Gorev Yaptig1 Cami Gorev Yaptig ilge Egitim Durumu Yabana Dili
Develili ibrahim Aksu islam Hukuku ve Medeni- Ingilizce
Bugday Cami yeti (Yurt Dis1)
Huzur Cami Kemer [lahiyat Fakiiltesi Rusca
Yivli Minare Cami Muratpasa [lahiyat Meslek Yiiksek Almanca

Okulu - [sletme Lisans

Alanya Kale Cami Alanya Turizm ve Otel Isletmeci- Ingilizce

ligi - isletme Lisans

Kiilliye Cami Manavgat ilahiyat On Lisans Almanca
Kadriye Mahallesi Serik Turizm Rehberligi - ilahi- ingilizce
Dinler Bahgesi Cami yat Fakiiltesi
Belek Mahallesi Serik Kazak Dili (Yurt Dis1) - Rusca - Kazakea
Cami flahiyat On Lisans

18 John. W. Creswell, Nitel Arastirma Yontemleri: Bes Yaklasima Gére Nitel Arastirma ve Arastirma Deseni,
ed. Mesut Biitiin - Selguk Besir Demir (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2015), 77.
19 {0, “Personelimiz"; DIBSGB, 2019 Yil Faaliyet Raporu, 20.
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1.3. Verilerin Toplanmasi

Cami rehberligi hizmetine iliskin literatiir taramasi yapilmis 6zellikle basin-
da yer alan tartismalar ve resmi makamlar tarafindan yapilan agiklamalar incele-
nerek katilimcilar ile yapilacak goriismeler i¢in sorular hazirlanmistir. Bu sorular
ilk olarak katilimcilardan biri ile yapilan pilot gériismede sorulmus ve son diizen-
lemeleri yapilmistir. Sorular, gériisme sirasinda esneklik saglamasi acisindan yari
yapilandirilmis goriismeye uygun sekilde hazirlanmistir. Goriismeler bizzat aras-
tirmaci tarafindan 2019 yili Eylil Ay icerisinde, katilimcilardan randevu alinarak
yuzyiize gerceklestirilmistir. Goriismeler ses kayit cihazi ile kayit altina alinmis ve
30-45 dakika arasinda stiren goriismelerin ¢oziimlemeleri arastirmaci tarafindan
yapimistir.

1.4. Verilerin Analizi

Cami rehberligi hizmetini konu edinen ilk arastirma olmasi nedeniyle cami
rehberlerinin saha tecriibesini ortaya koymaya yarayacak sorulardan elde edilen
verilerin betimsel analiz teknigi ile analizi uygun goriilmiistiir.20 Bu cer¢evede ¢6-
zlimlenen gorisme verileri Nvivo 12 Plus programina yiiklenmistir. Bu program
yardimiyla tekrar tekrar okunan goriisme veriler, cami rehberlerinin saha tecriibe-
sini yansitacak sekilde tema ve kodlar seklinde diizenlenmistir. Daha sonra elde
edilen kod ve temalar tekrar gozden gecirilmis ve bazi kod-tema degisiklikleri ya-
pilmis ve son sekli verilmistir. Elde edilen yapilari, gerekli goriilen yerlerde kati-
lima goriislerinden en iyi agikladig: diisiiniilenlere, ifadelerindeki dil ve anlatima
miidahale edilmeden bulgular kisminda yer verilmistir.

2. Bulgular

2.1. Cami Rehberligine Yiklenen Anlam

Katilimcilara cami rehberligini nasil anlamlandirdiklari konusundaki goriis-
lerinin soruldugu soruya bazi katihmcilar “Cami hakkinda islam hakkinda tanitim
ve bilgilendirme yapmaktir.”2! R6 ise “Cami kiiltiiriinii, Islam kiiltiir ve medeniye-
tini merak ettiklerini anlatiyoruz.”?? seklinde kisa ifadeler ile cevap verirken bazi
cami rehberleri ise benzetmeler ve yeni kavramsallastirmalar yaparak genis bir
cercevede agiklamistir. Ornegin R3 cami rehberliginin, caminin tanitimi ve islam
dininin anlatimindan daha genis bir ¢ercevede oldugunu, Tiirk toplumunun tani-
tilmasinin da bu hizmet icerisinde degerlendirilmesi gerektigini su sozlerle anlat-
maktadir: “Gelen yabancilara sicak bir lisan, bir adim lazim. Bizi kendi tilkelerin-
den, disaridan yanhs gériiyorlar, yanhs taniyorlar. Sadece islam anlatmiyoruz. Ge-

20 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik,
2006), 224.

21 R7, Kisisel Gortisme, 18 Eylil 2019.

22 R6, Kisisel Gortisme, 10 Eylil 2019.
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leneklerimizi, goreneklerimizi, aliskanliklarimizdan toplumuzdan anlatiyoruz.
Toplumuzun aynasiyiz. Cok farkli milletlerden gelenler var. Onlarin adres gordigi
kisi olarak, gortiyor. Sehirle ilgili baska seylerde soruyorlar, ilgilerini ¢ceken seyleri
de soruyorlar. Toplumdaki birisinin bir davranisinin nedenini de bize soruyor-
lar.”23

Cami rehberligi hizmetini Islamofobi sorununa karsi bir imaj faaliyeti olarak
nitelendiren R2 ise bu konuda sunlari séylemektedir: “Bir tavir bu imaj make up
diye bir sey bu. Biliyorsunuz islamofobi mi dersiniz korku mu dersiniz tehlike ola-
rak adlandirilan bu kétii propaganda neticesinde islam’in ve Tiirk milletinin imaji
ciddi manada oynaniyor yani bir yerlerde bir laboratuarlarda giin be gtin bu konu-
larda kotl propaganda yapiliyor ve buraya gelenlerden de biz bunu hissediyoruz.
Sorduklari soru, merak ettikleri seyler, bir sekilde biz image makerlik yapiyoruz.
Yani Tiirkiye'nin ve Islam’in bozulan imajiyla ilgili diizeltmelerin pesindeyiz. Yani
mimariden de anlatiyoruz ama bizim 6nceligimiz mimari degil mimarinin i¢ diin-
yasl, maneviyati burada yapilan faaliyetler bizi ilgilendiren esas 0.”24 R2’nin imaj
diizeltme olarak niteledigi durumu, R3 su érnek ile desteklemektedir: “Insanlarin
bizim dinimizi ahlaki seylerimizi 6grenmeleri gerekir. Disaridan bizi kot goriiyor-
lar. Norvegli bir aile biz sizi boyle tanimiyorduk, basinda, televizyonda sizi boyle
tanitmiyorlar, burada sizleri goriince anladik bunu diyorlar.”25

Bu cercevede cami rehberligi hizmeti cami rehberleri tarafindan cami ve is-
lam dininin tanitiminin yani sira Tirk ve Misliman imajinin diizeltilmesi ve
Islamofobi ile miicadele etme hizmeti seklinde anlamlandirildig1 séylenebilir. Ek
olarak R2'nin su sozleri: “Diyanet disindaki bir kisinin buraya alinmasi s6z konusu
degil. Alinmamali da ¢iinkii bu kurumun ve dini hassasiyetlerin farkinda olamazlar
digerleri.”26 Cami rehberliginin Diyanet Isleri Baskanhigi personeli tarafindan ala-
ninda uzman kisiler tarafindan verilmesi gereken bir hizmet olarak gorildigiini
gostermektedir.

2.2. Cami Rehberlerinin Destege Ihtiyac Duydugu Konular

Cami rehberlerine hangi alanlarda destege ihtiyaclar1 oldugu ve cami reh-
berlerinin hangi konular1 bilmelerinin iyi olacagimi diisiindiikleri soruldugunda
verdikleri cevaplar ¢ergevesinde 6ne ¢ikan hususlarin; dinler tarihi bilgisi, dil ve
iletisim becerisi, rehberlik yontemi, sanat tarihi ve mimari, yabanci dilde termino-
loji bilgisi oldugu gorilmistiir.

2.2.1. Dinler Tarihi Bilgisi

Dinler tarihi konusunda daha fazla bilgiye ihtiyac1 oldugunu belirten R6 bu
durumu su soézleri ile agiklamaktadir: “Dinler tarihi konusunda eksikliklerimiz var.
Ilahiyatta her ne kadar dersi alsak da eksiklerimiz var. Muhatap oldugumuz kisile-

23 R3, Kisisel Goriisme, 5 Eyliil 2019.
24 R2, Kisisel Goriisme, 17 Eyliil 2019
25 R3, Kisisel Gortisme, 5 Eyliil 2019.
26 R2, Kisisel Gortisme, 17 Eylil 2019.
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rin dinlerini bilmemiz gerekiyor. O konuda eksiklerim var. Egitim alsak giizel olur
yani.”?7 Katilimcinin ifadesinden anlasildig tizere, farkli dinlere mensup kisiler ile
muhatap olan cami rehberi, muhatap oldugu kisilerin dinleri hakkinda bilgi sahibi
olmanin kendisine faydal olacagini diisiinmektedir. Farkli dinlere ait kavramlari
biliyor olmalari cami rehberlerinin, muhataplari ile daha basarili iletisim kurmala-
rina imkan taniyacag diisiiniilmektedir.

Bir diger katilimci ise cami rehberlerinde bulunmasi gereken 6zellikler iize-
rinden, bir mesleki egitim diizenlenmesi durumunda gereken igerigi siralarken,
mukayeseli bir sekilde dinler tarihini ve farkl dinlerin mezheplerinin 6gretilmesi
gerektigini vurgulamaktadir. “Okumaya merakli bir insan olacak, mukayeseli oku-
malar yapacak Islam buna ne dedi “Kur’an buna ne dedi incil de ne var Tevrat’ta ne
var gibi onlarin argiimanlarini onarin mahallelerini onlarin duygularini onlarin
davraniglarini Hiristiyanlarin ibadetlerini bunlar:1 sunlari bilecek yani. Dinler tari-
hini bilecek. Dinler tarihini mezhepler tarihini de bilecek. Yani Katolikligi, Orto-
dokslugu, Yahovayi, Protestanligi bunlari bilecek yani. Siiryaniligi ya da Yezidiligi
bunlarn karsilig1 ne bunlar1 bilmek zorunda. Kendi islam mezhepler tarihini de bi-
lecek yani teoloji ve mezhepler tarihi ile ilgili okumalar yapacak. Eger bir meslek
egitimi verilecekse onun iginde bunlar da olmaly, niye bu bizim burada iki dakikalik
konusmamiza i¢inde iki tane ctimle sigdirabiliriz ki o iki cimlenin arka plani belki
iki bin sayfadir. Ama tam legonun uygun parcasi gibi oraya luk oturur. Sonrasini
konusmaniza gerek yok. Yani batililar bu konu da ¢ogunlugu bu muhabbeti yapi-
yorsa anlayis diizeyi yiiksektir.”28

2.2.2. Dil ve lletisim Becerisi

Dil ve iletisim konusu da katilimcilarin gérevlerini yaptiklari siirecte 6nemli
oldugunu vurguladiklar: hususlar arasindadir. Bu alanda katilimcilarin goriislerini
iki boyuta ayirmak miimkiindiir bunlardan birincisi beden dili, jest ve mimik kul-
lanimi iken, digeri ise iletisimde kiiltiirel kodlarin farkina varmadir. Beden dili kul-
laniminin dnemine iliskin katihme goriisleri su sekildedir: “Beden dili etkilesimi
¢ok dnemli; yliziintizdeki halleri, mimikleri ¢ok iyi inceledikleri i¢in inandiricilik ve
dogru soéyleyip soylemediginizi kendilerince ¢ikarimda bulunuyorlar. Bu da inan-
diriciligy etkiliyor. Muhatabinizla aranizdaki sohbetin yoniine sekil veriyor bu y6n-
den bu 6zellikler 6nemlidir.”2°

“Gorgl egitiminin olmasini isterim. Kesinlikle el kol hareketleri, san bunla-
rin olmazsa olmazi var. Ses, sesi kontrol etme yani viicut dilini kullanma, yurt dis1
olmazsa olmaz. Her sene bir veya iki ay bizim teskilatlarimiz var diinyada. Diinya
da her sene degisik iilkelere bu arkadaslarin minimum bir ay, iki ay génderilerek
orada yogun gozlem ve konusma, muhabbet olay1 yerinde gérme onlarin yasantila-
rin1, bakkalda pazarda nasil yasadiklarim1 gérmek zorundalar ki burada o kisacik
dakikalara en degerli sunumlari sigdirabilsinler. Béyle televizyondan seyretmekle

27 R6, Kisisel Goriisme, 10 Eyliil 2019.
28 R2, Kisisel Gortisme, 17 Eylil 2019.
29 R4, Kisisel Gortisme, 26 Eylil 2019.
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olacak bir sey degil. Yani dil puanindan 100 alan bir adam burada siiper rehberlik
yapamaz yani usul bilmiyorsa, erkan bilmiyorsa. Her yerde dyledir usulsiiz vusul
olmaz der atalar. Bu adamlarin diinyasini bilmiyorsa ki onerimiz oydu rehberin
yilin en az bir bucguk iki ayinda kis doneminde yurt disindaki diyanetin merkezle-
rinde tecriibe egitimine dil egitimine gonderilmesiydi. Bizim projelerimizden birisi
onlarin her sene geri geldiginde daha zinde daha yenilenmis olarak turizm sezonu-
na girmesini saglayici bir teklifti.”30

R2’nin vurguladigi ikinci husus ise iletisimde kiiltiirel kodlarin 6nemidir. Bu
kodlarin rehberler tarafindan dgrenilebilmesi icin R2 kendi yurtdisi tecriibesinin
6nemini vurgulamakta ve bu tecriibenin gelistirilebilmesi icin Diyanet Isleri Bas-
kanligr’'nin imkanlar sunmasinin faydali olacagini belirtmektedir. Kiiltiirel kodlarin
iletisimdeki roliinii vurgulayan bir diger katilimci ise R6’dir. O da muhatabin talep-
te bulunmamasi halinde 1srarci olunmamasi konusuna su ifadeler ile dikkat cek-
mektedir: “Talep etmiyorsa veya detay istemiyorsa onlar i¢in iletisim konusunda
asmaya gerek yok.”3! Bu ifadelerden de anlasilacagi iizere muhatabin beden dilin-
den anlamak dnemlidir. Bilgi talep edenin fark edilmesi kadar, talepte bulunmaya-
nin da rahatsiz edilmemesi i¢in bu konu 6nemlidir.

2.2.3. Rehberlik Yontemi

Cami rehberlerinin vurguladig bir diger husus ise dogrudan bir hizmet faa-
liyeti olarak bu isin bir yontemi olmasi gerektigi ve bu yontem konusunda destek
almalarinin faydali olacagidir. Bu konuda rehberler tarafindan ilk etapta farkl bir
dinden olan muhataba Islam dini hakkinda hangi bilgilerin verilmesi gerektigi ko-
nusudur. Ornegin R6 “Bir Hristiyana en basta islam adina verilmesi gereken bilgi
nedir bunu diisiinmemiz lazim. Savaslardan 6nce peygamber efendimizin giizel
huylarini, tiim huylar: giizel de baristan yana oldugu taraflar1 vermemiz lazim”32
seklinde hem sorunu hem de kendi buldugu ¢6ziimii aktarmaktadir.

Bir diger rehber ise bu konuda yontem eksikliginden ve arayislarinin sonuc-
suz kaldigindan bahsetmektedir: “Rehber arkadaslarla yabanci dilde diger dinleri
de kapsayici insan psikolojisiyle ilgili hizmet i¢i egitimlere tabi tutulsak yararlh
olurdu. Ama boyle bir metodoloji yok. Bence olmasi gerekir. Biz Misliimanlar,
ozellikle de cami rehberleri, yabanci biriyle ilk 6nce ne gibi konulardan baslanmasi
gerektiginin bir egitiminin verilmesi gerekir. Islam’in bircok mesaji var. Mesela, biz
konusurken ilk basta namazdan giriyoruz. ilk énce namazdan mi1 baslamak lazim?
Yoksa kelime-i sehadetten mi baslamak lazim? imanin sartlarindan mi1 baglamak
lazim? Bununla ilgili bir metot yok. Bugiin en basit bir din egitiminde bile bir me-
todoloji var. Ama din gibi insanlik tarihiyle var olan bir olgunun insanlara nasil
anlatilmasi gerektiginin bir metodolojisi yok. Bakiyoruz kitaplara, Hz. Peygamber’e
Hira Magarasi’'nda vahiy geldi. 622’de bdyle oldu. 610’da su oldu. Bunlar zaten o
donemin tarihselligi. Ama Hz. Peygamber’in ilk neyi 6gretmeye basladigiyla ilgili

30 R2, Kisisel Goriisme, 17 Eyliil 2019.
31 R6, Kisisel Goriisme, 10 Eyliil 2019.
32 R6, Kisisel Goriisme, 10 Eyliil 2019.

Marife 21/1 (2021): 79-103



90 Mustafa Fatih Ay

cok fazla bir bilgi yok. Mesela, buraya bir Islam tarihi hocasi geldi. “Biz yabancilarla
muhatabiz. Islam’in ana mesajini ileten bir kitap var m1?” diye sordum. Bana bir
kitap gondermis. Ayni siyer ve islam tarihi gibi bir kitap.”33

Yine R5’in dikkat ¢ektigi bir diger husus da yéntem eksikliginin bir konusma
glindemi olusturmaya engel oldugunu, suni giindemlere gore hareket ettiklerinden
yakinmaktadir: “Biz suni giindemlerle insanlara bilgi paylasiyoruz. Bu da insanlar-
da kalict olmuyor. Ciinkii karsimizdaki insanin psikolojisini, bilgiyi nasil vermemiz
gerektigini, hangi bilgiden baslamamiz gerektigini bilmiyoruz. Bununla ilgili ¢alis-
ma yapilmasi lazim.”34

Rehberlik yontemi konusunda rehberlerin dikkat cektigi bir diger husus da
muhatabin seviyesine ve tercihine uygun bir yontem kullanilmasidir. R2 bu konu-
da muhatap ile zamanin sinirh oldugunu ve muhatabinin islam dini konusunda
bilgi sahibi olmadigindan hareketle ne sdylemesi gerektigi konusunda zorlandigim
anlatmaktadir: “Gelen insanin hi¢cbir sey bilmedigini bir¢ok seyi yanls bildigini
bilerek ona bir ilkokul ¢ag1 ¢ocugu seviyesinde yaklasmak durumundayiz. Yani
rahat bir kafayla ise baslamak zorunda buradaki kisi yani sinirli stres buna benzer
gerginlik... Bu is tamamen psikolojiyle yapilan bir is bunu biliyorum. Bir adam soy-
le diisliniir disaridan birisi geldi size bir dakikasini ayirdi sadece bir dakika size ii¢
dakikasini ya da bes dakikasini ayirdi ortalama budur. Siz bir ti¢ bes dakikaya 6yle
seyler sigdirmalisiniz ki tam nokta atis1 olmali ve geri ¢ekilmelisiniz. Beyin oyle bir
calisma yapiyor o siiregle ilgili o bir dakika benim normal hayattaki yaklasik iki
saatime bedel. O kadar yoruluyor beyin ben acaba neyi séylememeliyim kesinlikle
acaba neyi soylemeliyim kesinlikle.”35

R5 ise bu konuda sunlari séylemektedir: “Buraya oyle gruplar geliyor ki, il-
kokul seviyesinden profesor diizeyine dek. Kisinin profilini iyi bir sekilde anlayip
ona gore bilginizi paylasmaniz lazim. Yoksa ¢ok saglikli bir bilgi veremezsiniz.”36
Terminolojiyi dogru kullanmanin nitelikli bir iletisimi saglamaya yeterli olmadigi-
ni, bazen muhatabin anlayacag: sekilde konuyu agmak gerektigi konusuna dikkat
ceken R5 yasadig1 érnegi su sozlerle anlatmaktadir: “Ornegin; iclerinde bir ingiliz
profesoriin oldugu bir grup camiye gelmisti. Ben “Bismillahirrahmanirrahim”in
anlamini verdigimde bos bos bakiyorlardi. Acaba kelimeyi yanlis m1 telaffuz ediyo-
rum diye disiindiim. Her yerden kontrol ediyorum ama dogru séyliiyorum. Sonra-
dan bir yabanci dil uzmanina sordugumda “Bu kelime evet senin ¢evirdigin gibi
geciyor. Ama senin bunu acarak anlatman lazim. Yoksa karsindaki kisi bunu anla-
maz.” dedi.”37 Bu 6rnekten anlasilacagi lizere dogru bir sekilde ifade edilmesi icin
gayret edildiginde giindelik dil kullanan ve alanda uzman olmayan kisilerin anla-
yacagl dilden uzaklasilmaktadir. Bu noktada hem terminolojiyi dogru kullanmak
hem de basit bir dille anlatimin anlasilirligini saglayacak yontemler gelistirmek

33 R5, Kisisel Goriisme, 3 Eyliil 2019.
34 R5, Kisisel Goriisme, 3 Eyliil 2019.
35 R2, Kisisel Goriisme, 17 Eyliil 2019.
36 R5, Kisisel Gortisme, 3 Eylil 2019.
37 R5, Kisisel Gortisme, 3 Eylil 2019.
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onemli goriinmektedir.

2.2.4. Sanat Tarihi ve Mimari

Rehberlerin muhataplar ile iletisiminde destek ihtiyaci hissettiklerini be-
lirttigi diger bir konuda sanat tarihi ve mimari konusudur. Bu konuda muhatapla-
rinin cami ile genelde karsilastirma yapmalarindan dolayi, kilise mimarisi ve ig
diizeni hakkinda bilgi sahibi olmanin gerekli oldugunu diisiinen R6 bu konuda sun-
lar1 sdylemektedir: “Kilise ile camiyi karsilastiriyorlar, namaz kilinan yerin 6zellik-
lerini soruyorlar. Onlarda ibadet resimlerin ne derler ikonalarin dniinde oluyor,
ibadet yapiliyor. O ytlizden ikonalar1 tanimamiz gerekiyor. Kilise kiiltiiriinde ikona-
lar neden 6nemli bilmemiz gerekiyor. Onemli sahsiyetlerin resimleri vs. bu konuda
bilgi sahibi olmaliy1z.”38

Bir diger rehber ise cami konusunda anlatim yaparken gorev yaptig1 cami-
nin mimarisi hakkinda detayl bilgi sahibi olma ihtiyacindan bahsetmektedir. “Ca-
mi dizayn ve dekorasyonu ile ilgili. Benim camimde dizayn dekorasyon baska ca-
mideki ile ilgili ayn1 degil. Benim camimde Selguklu, Osmanli ve yeni Tiirk modern
stil var bu konuda egitim almamiz gerekiyor. Adi ¢esitli olabilir ama egitim alma-
miz gerekiyor”.3?

2.2.5. Yabanci Dilde Terminoloji Bilgisi

Cami rehberligi hizmetinin, islam dininin farkh dil ve dinlerde muhataplara
anlatilmasini igerdigi disiiniildiiglinde, 6ne ¢ikmasi ka¢inilmaz olan bir konu da
yabanci dilde dini terminoloji sorunu oldugu goériilmektedir. Bu konuda teoloji ve
dinsel terminolojinin dil bilmekten 6te bir sey oldugunu vurgulayan R2 sunlari
soylemektedir: “Simdi siz bir dinden bahsederken o dinin terminolojisinin yabanci
dildeki uygun olan karsiligin1 bulacaksiniz. Bu ¢ok kolay bir sey degil. Birisinin de
6gretmenlik yapmasini istiyorum. Aradigim giinler oluyor. Yani keske birisine da-
nisabilsem, birisiyle bu konuyu goriisebilsem, birisinden akil alabilsem diye bircok
defa aradigim oldu. Ciinkii bir¢ok defa ¢etin kelami tartismalar yapiyoruz buraya
papaz da geliyor her sey geliyor bilmiyorsun kim oldugunu. Teoloji profesorii geli-
yor, Berlin bu konuda iyidir yani. Almanya teoloji sarkiyat enstitiileri, Tiirkoloji
enstitiileri, teoloji enstitiileri Almanya’nin hatr1 sayilirdir. Oyle uyduruktan teyyare
degil. O zaman diyorum ki su kelimelerimin yetmedigini hissediyorum acik séyle-
yeyim. Bu gocunacak bir taraf yok bunun egitimini almadik biz. Kelimeler yetmi-
yor. Tiirkce anlatsam problem yok ama rastgele bir kelimede anlatamazsiniz ki
clinkii islam terminolojisindeki bir kelimenin ayni i¢sel manasi duygusuyla birlikte
Almancada yok. Siz birkag kelimeyle onu anlatmak durumundasiniz. Hep bu érnegi
veriyorum secde meselesini anlatirken karsilig1 sihboygendir (Sich beugen) suur-
suzca kendini yere atmak diye gecer sozliikte. Siz secdeyi sihboygen (Sich beugen)
deyin giiliiyorlar. Yani kendini suursuzca kendini yere atinca ne yapmis oluyorsun

38 R6, Kisisel Goriisme, 10 Eyliil 2019.
39 R7, Kisisel Goriisme, 18 Eyliil 2019.

Marife 21/1 (2021): 79-103



92 Mustafa Fatih Ay

ki diyor dogal olarak. Ama o secdeyi Allah ile en yogun muhabbetin oldugu mekan
demek i¢in kullandiginiz kelimelere bir bakin ve onu hissettirmeniz lazim. O zaman
ihtiya¢ hissediyorum. Keske bir atdlyemiz olsa bu atdlye de daha iyi bilenlerle saha
tecriibeleri olanlar bu konu da hem usul hem igerik hem sunum tizerine boyle
thinktank diyorlar ya fikir aligverisleriyle birlikte biz zihnimizi ve giinlimiizii ve
glncelimizi stirekli aktiiel hale getirebilsek.40

R2 genis bir sekilde agikladig1 terminoloji problemi, oldukca énemlidir. Zira
tarih boyunca dil, kiilttir ve dinin karsilikl etkilesimi sonucunda ortaya ¢ikan kav-
ramlar ve ifadelerin farkli bir din, kiiltiir ve din kapsaminda ifade edilmesi oldukca
glctiir. Bu noktada R2'nin de vurguladig: gibi ciddi ¢alismalar yapilmasi ve uygun
ifade etme konusunda ilahiyat fakiilteleri ilgili yabanci dil béliimleri veya uzmanla-
rinin isbirligi yapmasi elzemdir.

2.3. Cami Rehberlerinin Sorun Olarak Gordiikleri Hususlar

Cami rehberlerinin sorun olarak gordikleri hususlar ise kadro ve istihdam
sorunu, materyal sorunu ve turizm rehberleri ile yasanan sorunlar seklindedir.

2.3.1 Kadro ve Istihdam Sorunu

Rehberlerin sorun olarak gordiikleri konular soruldugunda 6ne ¢ikardiklari
hususlardan biri cami rehberi kadrosunda degil de gorevlendirme usiilii ile ¢alis-
malari olmustur. Kadro sikintis1 konusunda 6nemli bir engel olarak goériilen husu-
sun, sartlar arasinda yer alan 70 yabanci dil puani oldugu séylenebilir. Bu konuda
R3 sunlan séylemektedir: “Gorevlendirme olarak calisiyoruz. 70 puan sart1 var.
Yds 40-45, giinlik yasamda sorunum yok herseyi anlatirim, ama toprak, tarim,
ekonomi anlat desen anlatamam camiiyi anlatirim, insanlardan tesekkiir de aldim,
miiftiiliikten ve yerel kurum ve kuruluslardan dinimiz ve camimizi anlatmakta so-
run yagamiyorum. Ezam dini, camiyi Islami yiizde 90 anlatabiliyorum. 100 de 100
degil manevi kelimeleri anlatmak zor o konuda eksiklerimiz var. Turistler konu-
surken net olarak anlasabiliyorum. Saatlerce oturup konusabiliyorum.”4! R3’e go-
re, yabanci dil puani istenilen sinavlar, cami rehberligi faaliyetinde kullanilan dil
becerisini 6lgmemektedir.

Gorevlendirmeden kaynakl bir diger sorunu ise R7 su sekilde ifade etmek-
tedir: “Biz bu konuda magduruz, 12-18 kilometreden gelip gidiyoruz, aylik mazot
masrafim var aracimin yipranmasl harig. Bizim goérevlendirmeler, iste yolluksuz,
yevmiyesiz ve har¢ almadan diye baslar, bu biiylik magduriyettir.”42

2.3.2. Materyal Sorunu

Cami rehberlerinin sorunlar konusunda en ¢ok vurguladiklari sorun alanla-
rindan biri de materyal konusundaki sorunlardir. Bu noktada ilk dikkat ¢ektikleri

40 R2, Kisisel Gorlisme, 17 Eyliil 2019.
41 R3, Kisisel Gortisme, 5 Eyliil 2019.
42 R7, Kisisel Gortisme, 18 Eylil 2019.
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husus yabancilara yonelik hazirlanmis, 6zet, detaya girmeyen, dikkat gekici yazil
materyallere olan ihtiyactir. Bu konuda cami rehberlerinin gorisleri su sekildedir:
“Yabancilara yonelik, hazirlanmasi gerek, kitaplar var ama yabancilar yonelik degil.
Teferruata girmeden ana hatlariyla anlatan kitaplara ihtiyac var. Imam hatip okul-
larinda okutulan kitaplar1 g¢evirip onlara vermemiz uygun degildir. Miisliimanlar
icin yazilmis bir kitab1 onlara vermenin, siyer kitabini ¢evirip vermenin. Bakiyoruz
siyer kitaplarinda Hz Peygamberin savaslar1 anlatiliyor. Savaslari anlatan kitabi
vermenin bir anlami yok. Islam ahlakini, barisi ele alan kitaplar gerekli. Bir
Hristiyana en basta Islam adina verilmesi gereken bilgi nedir bunu diisiinmemiz
lazim. Savaslardan 6nce peygamber efendimizin giizel huylarini, tiim huylar: giizel
de baristan yana oldugu taraflar1 vermemiz lazim.”43

“Bakiyoruz kitaplara, Hz. Peygamber’e Hira Magarasi’'nda vahiy geldi. 622’de
boyle oldu. 610’da su oldu. Bunlar zaten o dénemin tarihselligi. Ama Hz. Peygam-
ber’in ilk neyi 6gretmeye basladigiyla ilgili ¢ok fazla bir bilgi yok. Mesela, buraya
bir islam tarihi hocasi geldi. “Biz yabancilarla muhatabiz. islam’in ana mesajini ile-
ten bir kitap var m1?” diye sordum. Bana bir kitap géndermis. Ayn siyer ve Islam
tarihi gibi bir kitap.”44

“Cok uzun metinlere ihtiyacimiz yok. Yani oyle bir seyler yaziyorlar ki buna
ihtiya¢ yok yani. Muhataplarimizin ilk karsilastiklarinda bikmayacaklari sikilmaya-
caklar1 bir ciimle sayisina ihtiyaclari var. iki ii¢ ciimle ile bir sey anlatacaksimz ¢ok
sey yazarak anlatamazsiniz adam sonuna geldiginde basindakini unutuyorsa o iyi
bir sey yapmiyorsunuz. Bolivya'ya gittiniz. Size Bolivyaca kendi dinlerini anlatiyor.
Ne kadar konsantre olabilirsiniz? Bir yere kadar. Bir yer de aaah dersiniz biter. O
ylizden materyalin i¢indeki mesaj kisa, 6z ve dikkat ¢ekici anlaticidan ziyade dikkat
cekici sloganlarda olmali. Anlatma meselesi internet ¢aginda size diismiiyor. Altina
bir sayfa yazarsimz ve ve ve diye isteyen oradan girsin, bulur. Istemeyen zaten
senden orada da istemiyor, internete girmeyecek zaten. Bu konuda biraz daha de-
tay bilgi, tabi sahadan kesinlikle destek alinmali. Bu atélyede ¢alisan akademisyen-
lerimiz hocalarimiz sahanin filtresinden gegirmeli her seylerini. Ciinkii bizim yasa-
diklarimizi onlarin yasama ihtimali yok. Az demiyorum yok.”45 “R2” saha tecriibe-
sinin de materyal hazirlanmasi konusunda muhakkak siirece dahil edilmesi gerek-
tigini vurgulamaktadir.

Materyallere iliskin 6ne ¢ikan bir diger husus ise gelen sorulara akademik
bir destekle cevaplar hazirlanmasi ve bunlarin iyi birer ¢eviri ile materyal haline
getirilmesidir. Bu konuya dikkat ¢ceken R2'nin goriisleri ise su sekildedir: “Mesela
bu yiiz soru var ya, biz yliz soru dedik belki yiiz elli belki doksan. Fark etmiyor. Bu
ylz soruya bir komisyon akademik dilde cevap bulmali. Cevaplar biitiin dillere
yine akademik literatiirde ¢evirmeli. Cevirilerimizin bircogu da problemli.”46

43 R6, Kisisel Gorlisme, 10 Eyliil 2019.
44 R5, Kisisel Gorlisme, 3 Eyliil 2019.

45 R2, Kisisel Gortisme, 17 Eylil 2019.
46 R2, Kisisel Gortisme, 17 Eylil 2019.
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2.3.3. Turizm Rehberleri ile Yasanan Sorunlar

Cami rehberligi uygulamasinin giindeme gelmesi ile baslayan tartismalar-
dan biri de turizm rehberleri ile ilgilidir. Bu konunun cami rehberlerinin ¢alismala-
rina da yansidig1 gorilmektedir. Cami rehberleri calismalari sirasinda karsilastik-
lar1 sorunlar arasinda turizm rehberleri ile yasadiklari sorunlara da temas etmis-
lerdir. Bu konuda, faaliyet alani olarak zamanla turizm rehberi ve cami rehberligi
alaninin ayristigini ve kendi gorev alanlarinin olustugunu belirtirken, en ¢ok vur-
gulanan husus ise turizm rehberlerinin hatali veya eksik bilgiler vermesi olarak
ifade edilmistir. Bu konuda cami rehberlerinin goriisleri ise su sekildedir:

“llk dénem bizi yanhs anladilar, yanhis anlamalari acaba bizi camiye sokma-
yacaklar mi bizim yapacagimiz isi mi yapiyorlar falan diye ama biz hi¢bir zaman
onlarin yolunu kesmeyi amac¢lamadik ciinkii ayr1 seyler onlar sadece yanlis anladi-
lar ya da antipropagandaya kurban oldular. Onlara hep dedik ki sizin camideki da-
nismaniniz olmay1 hedefliyoruz, yani sizin dini bilgileriniz, dini bilgilerinizin saglig1
ve giincelligi konusunda bizi ve bizim irettigimiz kaynaklar1 degerlendirirseniz
eger sizde kendinizi aktiiel hale getirmis olursunuz, giincellemis olursunuz. Boyle
yaklasimlarla burada konustuktan sonra Antalya ¢ok 6nemli bu cami de yillik bir
milyona yakin turist var ve benim goérebildigim rehber sayisi yaklasik bir 300 civa-
r1 bunlarin bir¢ogu hafizamizda var arkadas olduk yani bizi yanlis anlayanlar sonra
bizimle muhabbet etmeyi istediler. Buradaki kitapc¢iklardan onlar1 faydalandirdik
ondan sonra camiye geldiklerinde eger dini bir mesele varsa direk bize sorun dog-
ru bilgiyi alin sizde rahat edersiniz kaliteniz artar muhataplariniz agisindan ondan
sonra pek bir problem olmadi ama her yerde oldugu gibi art niyetli, marjinal kisile-
rin varligin1 da inkar etmeyiz. Bunlarla ilgili bir ¢alisma yapilmali bunlar iilkenin
imajina leke siiren zihniyetler. Yani kendi iilkesini ve dinini, dininin aleyhinde ¢ali-
san zihniyetler. Bu anlasilabilir bir sey degil. Bunu bir iilke kendi kendini beslemesi
akil alir bir sey degil zaten. Ona biz vatandas olarak da gorevli olarak da tepki ko-
yuyoruz. Yani sdyledigin yanlis diyoruz. Bazi rehberleri dinliyorum kendimi tanit-
madan bilgilerini kontrol etmeye ¢alisiyorum. Ne yapiyor bunlar hangi dinden
neden bahsediyor.4”

“Bazi seyleri yanlis soyliiyorlar. Basortiisiinii sordu turist, Araplardan gelme
diye anlatiyor. Ben miidahale etmek zorunda kaldim. islam Arabistan’dan yayildig
icin 6yle zannetmis olabilir. Ama bu dinimizin geregidir diye izah ettim. Oyle
rehberler var 5 vakit namazi anlatamiyor, abdesti anlatamiyor. Bayan erkek farklh
yerlerde namaz kilmasini anlatamiyor.48 Kubbede yer alan dort halifenin isimlerini
Allah’in isimleri olarak tanitiyorlar cami hakkinda bilgileri yok malesef.4?

2.4. Cami Rehberlerine En Cok Sorulan Sorular

Cami rehberlerine en ¢ok sorulan sorulari, cami rehberligine iliskin sorular,

47 R2, Kisisel Gorlisme, 17 Eyliil 2019.
48 R3, Kisisel Gortisme, 5 Eyliil 2019.
49 R7, Kisisel Gortisme, 18 Eylil 2019.
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giincel politik sorular, islam dini ile ilgili sorular seklinde siniflandirmak miimkiin-
dir.

2.4.1. Cami Rehberligine Iliskin Sorular

Cami rehberlerine en ¢ok sorulan sorular arasinda cami rehberligi
hizmetine iliskin sorular da yer almaktadir. Genel de hizmetin {icretsiz olup
olmadiginin soruldugunu belirten cami rehberleri, zaman zaman da kendilerine
yonelik sorularin soruldugunu da ifade etmislerdir: “Ucretsiz mi diye soruyorlar.
Endiseliler, onu da merak edenler var. Ucretsiz oldugunu sdyleyince rahathyorlar.
Bu konuda yazi1 da yazacagiz.”>°

Cami rehberlerine yonelik sorduklar1 sorularin ise gorevlinin alandaki
yetkinligini 6grenmek maksath oldugu goriilmektedir. Bu sorulara érnek olarak
R5'in agiklamalart su sekildedir: “Egitim profili yiiksek olan ziyaretgilerimiz
geldiginde “Cami rehberligi icin ne kadar zaman harcadin?” diye soruyor.”51

Bu ifadelerden anlasilacagi tizeri cami rehberligi hizmeti konusunda
turistler bilgi sahibi degildir. Genel bir giivensizlik hali ile birlikte cami rehberi
olarak karsilastiklari kisi hakkinda bilgi sahibi olmak istemektedirler.

2.4.2. Giincel Politik Sorular

Cami rehberlerine sorulan énemli sayida soruyu giincel politik sorular
olarak tasnif etmek miimkiindiir. Bu konudaki sorularin ¢ogunlukla basta bati
tilkeleri olmak tizere yurtdisindaki tilkelerdeki islam algisi, giincel siyasi olaylar,
terdrizm gibi konulardan kaynaklandig: séylenebilir. Bu konular: dile getiren cami
rehberlerinin ifadeleri ise su sekildedir: “Giincel siyasi sorular siklikla soruluyor.
Ben o insanlara “Islam, sevgiyle beslenen bir adalet dini” desem de “Sizin
Miisliimanlar kafa kesiyor. Nasil oluyor bu?” diyorlar.”52

“En dikkat ¢ekici olan, giinliik propagandalara ¢ok dikkat ediyorlar. Mesela
radikalizm ¢ok sorulan bir soru. Dort kadinla evlilik, ¢arsaf, bosanma, herkes
namaz kilmak zorunda mi, ¢ocuklara zorla mi1 namaz kildiriyorsunuz? Buna benzer
niye ka¢ kere namaz kiliyorsunuz giinde, niye kadin drtiiniiyor, kiz ¢ocuklar: 6zgiir
mii, genelde bildiklerinden dolay1 degil propagandalarin yansimasim gériiyoruz
burada. Yani Bati'ya dyle bir Miisliiman, Tiirk imaji gidiyor bilhassa Tiirk degil de
Miisliiman imaj1 gidiyor o imaji burada yansitmaya c¢alisiyorlar. Giinliik politikaya
biraz girmek istiyorlar bizim pek girmek istemedigimiz. Ama global politika
lizerine konusmak istiyorlar, diinya iste emperyalizmin yaptiklari sunlar bunlar
seviyorlar. “Mesela bazi marjinal gruplar siyasetten bahsetmeyi seviyor. Siilik,
Siinnilik meselesi, Alevilik meselesi. Boyle sinir uglar1 konularinda meraklilar.
Boyle muhataplarina da boyle bir seyler yapiyor. O yiizden bazilari geliyor burasi
Sii Camisi mi Siinni Camisi mi diyor. Bende direkt diyorum burasi Miisliiman

50 R6, Kisisel Goriisme, 10 Eyliil 2019.
51 R5, Kisisel Gortisme, 3 Eyliil 2019.
52 R5, Kisisel Goritisme, 3 Eyliil 2019.
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Camisi. Hatta diyorum ki insan ibadethanesi.”s3

Giincel politik olarak gruplandirilan sorular incelendiginde, turistlerin bir
on bilgi veya yargiar ile geldikleri anlasilmaktadir. Sahip olduklari yargilar
tizerinden gelistirdikleri sorulari ise cami rehberlerine yonelttikleri goriilmektedir.

2.4.3. Islam Dini ile Ilgili Sorular

Cami rehberlerine sorulan sorularin énemli bir kismi ise beklendigi gibi is-
lam dini ile ilgili sorular oldugu goriilmektedir. Bu konuda cami rehberlerinin
ifadeleri su sekildedir. “Bagsdrtiisii, abdest soranlar oluyor. Bayan erkek neden ayr1
kiliyorlar. Ramazanda orucu ¢ok soruyorlar. Anlatinca, yazin denk geldi ise ben
sabahtan aksama kadar a¢ duramam bu ¢ok zor. Nasil dayaniyorsunuz diye
soruyorlar.”>4

“Minare sayilarimi ozellikle soruyorlar. Minareyi, ezanin anlamini, namaz
vakitlerini, bes vakit namazi kilmakta zorlanip zorlanmadigini soruyorlar
insanlarin. Calisan insanlarin nasil namaz kildigini soruyorlar. Onlar kendi
ayinlerinin uzun strdiigiinden hareketle namazin da uzun oldugunu diistiiniiyorlar.
Bir vakit namazin 10 dk i¢cinde kilindigini s6éyledigimde rahathyorlar.”55

“Mesela yariyil tatillerinde, sezon tatillerinde c¢ocuklariyla gelenler
cocuklarina islami ve onun Kkiiltiiriinii tanitmaya dair ¢aba i¢inde olan aileleri de
goriiyoruz. Bu okulda mukayeseli dersleri var onlarin. Karma dersleri
Miisliimanlarla Hiristiyanlarin beraberce yaptiklar: dersler vardir. Yilda iki defa. O
derslerde Hiristiyanlar Miislimanligl, Miislimanlar Hiristiyanhigi 6grenir. O
derslerin alt yapisi i¢in diistiniiyorlar ¢cocuklari. Cocuklar soru soruyor.”56

Sonug ve Oneriler

Cami rehberligi hizmetini akademik ¢alismalarin bir konusu haline getirme
ve su ana kadar olan siirecine iliskin saha faaliyetinin anlasilabilmesini amag¢layan
bu ¢alismada ulasilan sonug ve dnerileri su sekilde siralamak miimkiindiir.

Cami rehberleri, cami rehberligi hizmetini, islam kiiltiir ve medeniyeti ve
cami hakkinda bilgilendirme yapmanin yan sira islamofobi ile miicadele ve ulusla-
rarasi alanda iilkemizin imajina katki saglamak olarak anlamlandirmaktadir. Cami
rehberlerine sorulan sorular da bu durumu destekler niteliktedir. Sorularin ¢ogun-
lukla, giincel politik ve islam dini ile ilgili sorular oldugu tespit edilmistir. Bu soru-
larin arkaplanina bakildiginda islamofobi ile iliskili oldugu gériilmektedir. Gor-
mez’e gore islamofobi genis bir cercevede ele alinan ii¢ boyutlu bir olgudur. Bu
boyutlardan birincisi, islam dininden bagimsiz olarak olusan ve 6zellikle Bat iilke-
lerinde halk nezdinde gelisen, Islam karsisinda kaygili olma halidir. ikincisi, cogun-
lukla siyasal alanda sistematik bir sekilde kendini Gistiin Misliimanlari asag1 gérme

53 R2, Kisisel Goriisme, 17 Eyliil 2019.
54 R3, Kisisel Goriisme, 5 Eyliil 2019.

55 R6, Kisisel Goriisme, 10 Eyliil 2019.
56 R2, Kisisel Goriisme, 17 Eyliil 2019.
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ve Miisliimanlari soyut, kiiltiirel iskenceye maruz birakma hali olarak ifade edilebi-
lecek Islam karsith@idir. Son olarak da cogunlukla medya giiciiyle, Islam korkusu
olarak nitelendirilebilecek bir karsitlik iiretme ¢abasi, Islam korkusu iiretimidir.57
Islamofobinin sahaya yansimasi olarak degerlendirilen séz ve eylemlere bakildi-
ginda ise, kokenleri Bati’'nin ortagagdan beri islam algisini olusturan ve giiniimiiz-
de Islamofobinin fikri temelini olusturan konularin ézellikle Islam kilig, siddet di-
nidir, Islam sehvet ve nefse diiskiinliigii gretiyor olarak ifade edilen kadin konusu
oldugu goriilmektedir.58 Siddet dini algisiin cesitli teroér orgiitlerinin eylemleri
lizerinden Miisliimanlara ve Islam’a yéneltildigi bilinen bir gercekliktir. islam hak-
kinda bilgisi medyanin sundugu kadar olan Kisilerin ise Islam siddet iliskisini sor-
malari olagan goriinmektedir. Sorularin yogunlastig: bir diger alan da kadin konu-
sudur. Bu konuda siklikla sorulan sorularin, ¢arsaf, ortiinme, ¢ok esle evlilik vb.
oldugu anlasilmaktadir. Bunlardan tesettiir ve ¢arsaf konusunun oryantalist bakis
acisinin bir yansimasi oldugu sdylenebilir. Bu bakis agisina gore tesettiir, kadin
ozgurligiini kisitlayan, bir baski aracidir. Bu baski aracindan, kadinin kurtarilmasi
da somirgecilige mesruiyet zemini olarak sunulmaktadir.5® Ayrica, Avrupa’da
Miisliiman kadin iizerinden islam’1 okuma cabasi sonucunda kadinin sahitligi ve
mirastaki payl, ¢cok esle evlilik, nikdhta veli sarti, kadinin dayak ile cezalandirilmasi
gibi klasik konular, bir sonraki adimda tére ve namus cinayetleri, zorla ve kii¢iik
yasta evlilikler, kiz ¢ocuklarinin okutulmamasi gibi giincel meselelere kaymakta-
dir. Aslinda bunun anlami Islam’in temel referanslarina ait bazi ifadelerin bagla-
mindan koparilarak ele alindiktan sonra etnik ve kiiltiirel kodlarla harmanlanarak
sunulmasi, bir diger ifadeyle, gelenegin saglam dini verileri golgede birakmasina
izin verilmesidir.6® Beslenme kaynagi neresi olursa olsun, bu tarz sorularin sorul-
masi, Islamofobi'nin etki alanini gostermektedir. Bu nedenle cami rehberliginin,
Islamofobi konusunda énemli bir rol iistelendigi rahatlikla séylenebilir. Ciinkii,
cami rehberlerine sorulan sorular incelendiginde, islamofobi ile iligkili konu ve
kavramlarin soruldugu goériilmektedir.

Diger taraftan, islamofobinin etkisinin yaygin olduguna bir kanit olarak
2012 yilinda Allensbach Enstitiisii'niin yapmis oldugu Almanlarin islam’a Karsi
Yaklasimlari arastirmasinin sonuglar1 gosterilebilir. Bu calismanin Frankfurter
Allgemeine Zeitung'ta yayinlanan sonuglarina gére katiimcilarin %83’ti islam’in
kadinlara karsi ayrimcilik yaptigini diisiiniirken, %77’sinin kéktenci inang ve dii-
stincelere baghlik ile ilgili oldugu, %70’lik bir kismin ise koktenci inang ve diisiin-
cenin fanatizm ve radikalizmle alakali oldugu goriisiini tasidigi gorilmistiir. Aras-
tirma sonuglarina gére katihmcilarin %64’i Islam’in siddet ile 6zdes oldugu,
%60’lik bir kesimi ise Islam’in intikam alma ve cezalandirma ile 6zdes oldugu ka-
naatini tasimaktadir. Katihmcilarin sadece %713’liik bir kismi islam’1 “komsularim

57 Mehmet Goérmez, “Basyaz1”, Diyanet Aylik Dergi 262 (Ekim 2012), 1.

58 Montgomery Watt, Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S. Aydin (Ankara: Hiilbe Yayinlari,
1982), 21-22.

59 Niliifer Géle, I¢ ice Gegisler: Islam ve Avrupa, gev. Ali Berktay (istanbul: Metis Yayinlari, 2010, 165.

60 Huriye Marti, “Islamofobi ve Avrupa’da Miisliiman Kadin Imaji”, Giimiigshane Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/13 (2018), 41.
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sevmek” olarak goriirken %12'lik bir kismi ise [slam hayirseverlik olarak, %7’lik
bir kismi ise seffaf ve tolerans sahibi bir din olarak gérmektedir. Bu konuda farklh
arastirmalarin sonuglarinin birlikte degerlendirilmesi 6nemlidir ancak, bu ¢alisma
cercevesinde katihmailarin biiyiik cogunlugunun islam’in kadinlara yénelik ayrim-
cilik yaptig1 ve siddet ile 6zdes bir din oldugunu disiindiikleri agiktir. Bu nedenle
cami rehberliginin, islamofobi ile miicadele konusunda énemli bir gérev iistlenme
potansiyelinin oldugunu séylemek yerinde olacaktir. Bu durum diger taraftan da
cami rehberligi hizmetinin 6nemli bir temellendirmesi olarak kabul edilebilir.6!
Cami rehberliginin, bir imaj diizeltme islevinin olacag1 da sdylenebilir. Bu konuya
turist rehberlerinin iilke imajina katkisinin ele alindig1 bir ¢alismanin bulgular:
ornek olarak gosterilebilir. Giizel tarafindan Alman turistlerin Tirkiye algisina,
turist rehberlerinin etkisinin arastirildigi calismada, profesyonel turist rehberleri-
nin turistler lizerinde Tiirkiye'nin imajini gelistirebilecek bircok madde iizerinde
olumlu yo6nde etki yaptig1 gozlenmistir.62 Bu anlamda, cami rehberligi hizmetinin
de Islamofobi ve iilke imaji noktasinda katki saglamasi muhtemeledir. Ayrica, bu
konuda turistlerin 6rneklem alindig1 bir calisma ile de bu etkinin olup olmadigi da
arastirilabilir.

Kendine ait bir calisma alani edinme potansiyeli olan bu hizmeti yapacak
personelde bulunmasi gereken yeterliklerin Baskanligi'n personel yeterlikleri ara-
sinda yer almadig1 goriilmektedir. Bu nedenle ilk olarak bu hizmeti yerine getire-
cek personelin yeterliklerinin belirlenmesinin gerekli oldugu sdylenebilir. Bu ye-
terliklerin neler olabilecegi konusunda cami rehberlerinin en ¢ok destege ihtiyac
duyduklar1 konusundaki bulgularin yol gésterici olacag: diisiiniilmektedir. Bu ¢er-
cevede cami rehberlerinin en ¢ok destege ihtiyaclari oldugu ve bilmelerinin iyi ola-
cagini diistindiikleri hususlar ise dinler tarihi bilgisi, dil ve iletisim becerisi, rehber-
lik yontemi, sanat tarihi ve mimari, yabanci dilde terminoloji bilgisi alanlar1 olmus-
tur. Bu ve benzer konularin 2016 yilinda yapilan ¢alistayda da giindeme geldigi
goriilmektedir. Ancak daha sonraki yillarin faaliyet raporlarinda bu konulara rast-
lanmamistir. Bu konular somutlastirilacak olursa dinler tarihi ile ilgili konuda ila-
hiyat fakiiltelerinin ilgili bilim dallarindan destek alinarak ¢alismalar yapilabilir.
Dil ve iletisim becerisi konusunda ise Furat tarafindan yapilan ve ilahiyat 6grenci-
lerinin, nitelikli din gérevlisi yetistirme ag¢isindan ilahiyat egitimini degerlendirdik-
leri calismada, “Din gorevliliginin gerektirdigi diizeyde) iletisim bilgi ve becerisine
sahip olma konusunda fakiiltede verilen egitim yeterlidir” ifadesine 6grencilerin
%?25,3’li tamamen katilmiyorum, %11’'i kismen katilmiyorum, %18,7’si emin degi-
lim, %28,6 kismen katiliyorum, %16,5 tamamen katiliyorum seklinde yanit ver-
mistir.3 Bu bulgular ¢ercevesinde 6grencilerin, %36,3’liniin iletisim bilgi ve bece-

61 Frankfurter Allgemeine Zeitung (Faz), “Die Furcht vor dem Morgenland im Abendland” (18 Nisan
2021).

62 F. Ozlem Giizel, Tiirkiye Imajinin Gelistirilmesinde Profesyonel Turist Rehberlerinin Rolii (Alman
Turistler Uzerine Bir Arastirma) (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2007), 147.

63 Ayse Zisan Furat, “Nitelikli Din Gérevlisi Yetistirmede Ilahiyat Fakiiltelerinde Siirdiiriilen Egitim-
Ogretim Faaliyetlerinin Yeterliligi: Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Konu

N
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risi konusunda ilahiyat egitiminin yeterli olmadigin1 diisiindiigii séylenebilir. Bu-
radan hareketle de ilahiyat egitiminin 6tesinde, cami rehberligi hizmetini yerine
getirecek personelden bu konuda ilahiyat egitiminin 6tesinde farkli egitimler is-
tenmesi yerinde olacaktir. Halihazirda gorev yapanlara ise liniversitelerin yabanci
diller birimleri ve iletisim fakiilteleri ile 6zellikle de kiiltiirlerarasi iletisim konu-
sunda uzmanlardan destek saglanabilir.

Cami rehberlerinin bu konularda kendilerini gelistirebilmeleri i¢cin hakim
olduklari yabanci dilin konusuldugu tilkelerde gorevlendirilerek dil ve kiiltiire y6-
nelik kendilerini gelistirmelerine imkan taninabilir. Sanat tarihi ve mimari alanin-
da yine Universitelerin ilgili boliim ve birimlerinden destek alinmasi 6nerilebilir.
Zira basta Ayasofya-i Kebir Cami-i Serifi olmak iizere tarihi ve mimari acidan dne
¢ikan camilerin tanitimi noktasinda bu durum daha da 6nemli hale gelmektedir.
Yabanc dilde terminoloji konusunda ise basta Turkiye’deki ilahiyat fakiilteleri ve
yabanci dil boliimleri olmak tizere islam dis1 dinler konusunda uzman isimlerin de
katilimiyla ¢alismalar yapilarak bu konularda ¢éztimler iiretilebilir. Ayrica, ilahiyat
fakiiltelerinde bdliimlesme c¢abalar: arasinda yer alan Ingilizce ilahiyat, uluslarara-
s1ilahiyat ve diinya dinleri bélimlerinin bu hizmet alani i¢in kaynak program ola-
rak konulmasi diisiiniilebilir.¢* Bu béliimlerin amaglari incelendiginde cami reh-
berligi hizmeti ile uyumlu oldugu goriilmektedir. Ornegin Ankara Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi biinyesinde bulunan Diinya Dinleri bdliimiiniin amacinin ifade edil-
digi sayfada “...Ulkemizin ¢esitli kurumlarinin diinya dinleri alaninda uzmanlara
gereksinimlerinin olacag diisiiniilmektedir. Ozellikle dis iliskilerde, iliskide bulu-
nulan toplumun dinsel yapis1 hakkinda bilgi sahibi olmak ilgili kiiltiirii tanima adi-
na 6nemlidir.” ifadeleri dikkate ¢cekmektedir. Gerek farkl dinlere ait derinlikli bil-
gilerin égrenilmesi, gerekse Ingilizce olarak terminolojinin égrenilmesi cami reh-
berligi hizmetinin niteligini artiracaktir. Bu konuya ek bir 6neri olarak da farkl
dillerde ilahiyat boliimlerinin kurulmasi da bir éneri olarak getirilebilir.6°

Cami rehberlerinin hizmet faaliyeti siirecinde yasadiklar1 sorunlarin, kadro
ve isttihdam sorunu, materyal sorunu ve turizm rehberleri ile yasanan sorunlar
seklinde oldugu tespit edilmistir. Bununla birlikte 100 kisilik kadro icin ¢ikilan
ilana 23 kisinin basvuru yapmis olmasi her ne kadar gerekli sartlar saglayan kisi
sayisinin azligina isaret etse de bir baska agidan cami rehberliginin yeterince anla-
sillamadig1 veya cazip hale getirilemedigi seklinde de yorumlanabilir. Bu noktada
istihdam ve 6zliik haklarinin iyilestirilmesi konusunda kurum i¢i ¢alismalarin ya-
pilmasi ve cami rehberliginin nitelikli kisiler icin gerek calisma sartlar1 gerekse
maddi gelir agisindan arzulanir hale getirilmesi icin gayret gosterilmesi yerinde
olacaktir. Bu konuda Ay® tarafindan yapilan calismada DiB’in kendisine adil dav-
randigini diisiinen (orgiitsel adalet algis1) din gorevlilerinin mesleki doyumunun

—

Hakkindaki Diistinceleri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 12/1 (2012), 101.

64 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (AUIF), “Lisans Programlari ve Boliimleri” (18 Nisan 2021).

65 Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi (AUIF), “Diinya Dinleri” (18 Nisan 2021).

66 Mustafa Fatih Ay, “Din Gérevlilerinde Mesleki Doyum ile Orgiitsel Adalet Algisi [liskisi”.
Tasavvur/Tekirdag ilahiyat Dergisi 6/1 (Haziran 2020): 248.
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da yiikseldigi tespit edilmistir. Bu nedenle din gorevlilerinin, emeginin karsiligini
gordiigiini diisiinmesi mesleki doyumunu dolasiyla da hizmet kalitesini olumlu
yonde etkileyecektir. Cami rehberlerinin de 6zliik haklari ve istihdam sorunlarinin
¢ozililmesinin, hizmetin kalitesini artiracagl soylenebilir. Ayrica yabanc dil konu-
sunda istenilen yeterlik diizeyinin alan sinavi seklinde diizenlenecek bir sinav ile
aranmasi onerilebilir.

Onemli bir sorun alani olarak goriilen materyal sorunu ise cami rehberleri-
nin destege ihtiya¢c duyduklari konular ile eslesmektedir. Bu konuda goriisiilen
cami rehberleri Baskanligi'n yeterli sayida materyal destegi verdigini belirtmekte-
dir. Ancak hitap edilen kesime uygun materyallerin uzman kisilerce hazirlanmasi
gerektigini belirtmektedir. Bu noktada hem akademik anlamda ilahiyat alanindan
basta dinler tarihi ve din egitimi alanlar1 olmak tizere destek alinarak hem kavram-
sal hem de egitimsel olarak uzman kisilerce hazirlanmasi ve terminoloji konusun-
da da alan ve dil uzmanlarinin desteginin alinmasi kaginilmaz gériinmektedir. Ay-
rica sunum olarak gorsel ve nitelikli bir tasarim i¢in reklam ve tasarim gibi alanla-
rin da destegine ihtiya¢ duyulacagi sdylenebilir. Bu nedenle énemli bir sorun alani
olan materyal konusunda, saha tecriibesini temsilen cami rehberlerinin de katili-
miyla, dinler tarihi, din egitimi, yabanci dil uzmanlar1 ve tasarim uzmanlarinin yer
aldig1 bir ¢alisma grubu olusturulabilir. Bir diger sorun alaninin ise turizm rehber-
leri ile yasananlar oldugu goériilmektedir. Bu konuda her iki rehberlik alaninin si-
nirlarinin iyi ¢izilmesi, uzmanlik gerektiren konularin isin uzmanina birakilmasi ve
isbirligi icerisinde faaliyetlerin ytriitiilebilmesi i¢in ortak ¢calismalar yapilabilir.

Cami rehberlerine en ¢ok sorulan sorular arasinda cami rehberligine iligkin
sorularin da oldugu tespit edilmistir. Buradan anlagsildig1 lizere cami rehberligi
konusunda turistlerin bilgi sahibi olmadig1 gériilmektedir. Bu nedenle hizmetin
tanitimi1 konusunda havalimanlari, oteller ve turistlere yonelik hizmet alanlarinda
bu hizmetin tanitimi yapilabilir. Ayrica Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan ha-
zirlanan rehber ve brosiirlere cami rehberligi hizmeti de eklenebilir.

islam dini ve giincel politik sorular konusunda da bir saha ¢aligmasi yapila-
rak gelen sorular belirli araliklarla tekrarlanan siire¢lerde toplanabilir. Toplanan
bu sorular, olusturulacak bir ¢alisma grubu tarafindan degerlendirilerek, cevaplari
hazirlanarak cami rehberlerine bilgilendirmeler yapilabilir.

Cami rehberlerine sorulan sorular arasinda bulunan giincel politik sorular
ve Islam dini ile ilgili sorular bir anlamda cami rehberligi hizmetinin iizerine te-
mellendirilmesi gereken alan oldugu goriilmektedir. Bu sorular verilen hizmetin
gerekliligi ve muhatabin hizmete olan ihtiyaci olarak iki boyutta ele almak miim-
kiindiir. Cami rehberlerine sorulan sorular arasinda bulunan giincel politik sorular
ve Islam dini ile ilgili sorular bir anlamda cami rehberligi hizmetinin iizerine te-
mellendirilmesi gereken alan oldugu goriilmektedir. Bu sorulari verilen hizmetin
gerekliligi ve muhatabin hizmete olan ihtiyaci olarak iki boyutta ele almak miim-
kiindiir.

Cami Rehberligi Yeterlik Cercevesi Onerisi: Her ne kadar katilimc sayis1 ve-
ya cami rehberi sayisi az da olsa sahadan elde edilen bulgular ¢ercevesinde bir ye-
terlik cergevesi olusturmanin miimkiin oldugu disiiniilmektedir. Bir baska deyisle
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de cami rehberi olacak kisilerin almasi gerekli olan egitimler olarak nitelendirmek
miimkiindiir. Imam-Hatip yeterliklerine ek olarak, bu hususlar1 genel maddeler
halinde su sekilde siralamak miimkiindir.

Alan Bilgisi;
1. Basta Hristiyanlik, Yahudilik olmak tuzere diger dinlerin inang, ibadet,
mezhep, dini mekan ve sembolleri konusunda bilgi sahibi olur.

2. Ateizm, Deizm, Agnostisizm gibi akimlarin temel goriisleri ve dinlere yo-
nelik elestirileri hakkinda bilgi sahibi olur.

3. Cami rehberligi yapilan yabanc dilde, basta Islam olmak iizere Yahudilik,
Hristiyanlik, diger dinler ve Ateizm, Deizm gibi akimlara iliskin terminolojiye ha-
kim olur.

4. islam sanat tarihi ve mimarisi hakkinda bilgi sahibi olur.

Meslek Bilgisi;

1. Farki din, dil ve kiiltlirlerden kisilerle basarili bir sekilde iletisim kurar.

2. Cami rehberligi gérevini yerine getirmek icin gerekli olan rehberlik bece-
risine sahip olur. Gorev siiresince ele alinan konu ve muhatabin durumunu dikkate
alir.

3. Yeterli yabanci dil diizeyine sahip olur.

Ayrmtili bir sekilde ele alinmasi miimkiin olmakla birlikte cami rehberligi
icin yeterlik ¢ercevesinin ana hatlarinin bu sekilde olabilecegi sdylenebilir. Bu ko-
nuda cami rehberligi icin yeterlik cercevesinin merkeze alindig1 ¢alismalar tasarla-
narak uzman gorisleri, literatiir taramasi vb. cercevesinde daha ayrintili sonuglara
ulagsmak mimkiindiir.

Sonug olarak; cami rehberligi hizmeti uluslararasi alanda islamofobi ile mii-
cadele, islam dini ve {ilkemizin tanitimi gibi konularda énemli bir hizmet alanidur.
Disiplinlerarasi 6zelligi nedeniyle kurumlar arasi isbirligi ile ¢alismalar yapilarak
bu hizmetin kalitesinin yiikseltilmesi énemlidir. Ayrica, cami rehberlerinin daha
spesifik alanlarda saha tecriibelerinin detayl bir sekilde arastirildig1 ¢alismalarin
yani sira hizmet alan turistlerin de cami rehberligi hizmetine iliskin memnuniyet
ve beklentilerinin ele alindig1 ¢alismalar yapilabilir.
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Glldane Guindiiz6z — Soner Glindiiz6z

islam1 Bir Miizakere Etiginin imkan1 Uzerine: Taha
Abdurrahman’in Sehadete Dayal Iletisim Teorisi

Ozet

Taha Abdurrahman, Arap-Isldm diinyasinin yasayan énemli filozoflarindan biridir. Eserlerinde
biitiinciil ve ¢ok yénlii bir Islimi metodoloji insa eden Taha Abdurrahman, teo-politik yazilar ile
“fiziki ve metafizik biitiinliik icerisinde miizakereci bir siyasal iletisim modeli ve Isldmi bir medya
teorisi” onermektedir. Bu makale, Taha Abdurrahman’in bir yoniiyle etik, diger yéniiyle teo-politik
olan sehddete dayall iletisim ve medya teorisi tizerinde yogunlasmaktadir. Taha Abdurrahman’a gére,
beserf iletisim, metafizik boyutu esas alan bir yapi olarak, bir yéniiyle beserf ve kolektif, diger yontiyle,
ilahi ve vicdanidir. Referanslart bakimindan fizik ve metafizik biitiinliigti gerektiren ve Elest Bezmi’ne
ulasan bu iletisim agi, Taha Abdurrahman’a gére salt istidldlin otesine gecmekte, béylece o, iletisim
alaninda istidldl ve sehddet kavramlarini dengeli bicimde istihdam etmek suretiyle yeni bir miizakere
etigi, iletisim modeli ve Isldmi bir medya teorisi olusturmaktadir. Son tahlilde bu teori, -vicdan, burhan
ve sultan (iktidar) kavramlarinin biitiinliik¢ti bir anlayisla ele alinmasi gerektigini vurgulamaktadir.
Béylece tiim beser{ iliskilerin etik, estetik ve epistemolojik boyutta homojen bir yapi olusturmasi
ongortilmektedir.

Genel anlamda demokrasinin bir enstriimani olan medya alaninda ve -farkli versiyonlari olmakla
beraber- liberteryan teorisyenler tarafindan gelistirilen miizakereci demokrasi kavrami ile ilgili
birtakim iletisim teorilerinde dini epistemolojinin etkisiz hale getirildigi goriilmektedir. Bu teorilerden
biri, Taha Abdurrahman’in, miizakeredeki kolektiflik ézelligine vurgusu nedeniyle inceleme ve
mukayese konusu yaptigi Habermas’in iletisim teorisidir. Aslinda dine kayitsizlik, Jiirgen
Habermas'inki gibi demokrasinin miizakereci demokrasiye evirilmis sivil liberteryan yorumlarinda
stkea goriilen bir durumdur. Oysaki miizakereci demokraside devlet dist miizakere alanlari, bir iletisim
alani olarak gériilmekte, medya, sosyal medya araglart ve dernekler gibi unsurlar, devletin resmf
miizakere organi parlamento ile benzer nitelikte, toplumsal iletisimin bir paydast olarak
degerlendirilmektedir. Buna mukabil din olgusuna kayitsiz kalinmast paradoksal bir durum
olusturmaktadir.

Taha Abdurrahman, Islamf bir iletisim modeli ve medya teorisi kurmak icin miizakere demokrasisinin
o6nemli temsilcilerinden Jiirgen Habermas'in iletisimsel eylem teorisinden olduk¢a yararlanmis, fakat
ayni zamanda bu teoriye yonelik ciddi elestirilerde bulunmugtur. Abdurrahman’in teorisine tasavvuff
bir nesve katan nevdfil hadisi, Allah’a teslimiyet ve samimi bir taat ile baglanmis olan kulun her an
yaninda Allah’'in inayet ve himayesini hissedecegini ifade eden kudsi bir hadistir ve hadis daha ¢ok
tasavvuf cevrelerinde kabul gérmektedir.

Taha Abdurrahman, Islami kiimiilatif bilgi dagarcigini referans almakta ve Isldm diisiincesinin
tarihsel hafiza iizerinden iiretimine calismaktadir. Ne var ki o, bu metodunda séz konusu birikime
sadece kolektif ve beserf uzlasiya dayalt bir alan olarak bakmamaktadir. Aksine Taha Abdurrahman,
insanin kendi derununda hatirasini tasidigi metafizik hafizaya dayanmaktadir. Dolayisiyla da Islém
toplumunun bilgi iiretimi ve iletisim stiregleri salt argiimantasyona dayandirilamayacak sekilde
vicdani boyuta kuvvetli atiflar iceren sehddet kavramiyla da ilgilidir. Taha Abdurrahman’in
calismalarina yon veren en énemli hususlardan biri de dilsel bir paradigmaya dayanan Soz-Eylem
Teorisidir. Abdurrahman bu teorisi ile pek ¢ok yénden Batili kaynaklart referans almis olsa da
Batidakinden oldukga farkli bir pragmatik yaklasim insa etmektedir. Eserlerinde biitiinciil ve ¢ok
yénlii bir Islami metodoloji insa eden Taha Abdurrahman, i’timdniyye (ilahi sézlesme ve emanet
paradigmasi) ve teddvuliyye (pragmatik-séz-eylem kurami) ekseninde bir diistince diinyast
olusturmaktadir.

Taha Abdurrahman, tipki sehddet kavraminda oldugu gibi séz eylem teorisinin zeminini olusturan bu
epistemolojik alani da iletisim modelinde bir enstriiman olarak kullanmaktadir. Bu epistemolojik alan,
geleneksel siir ve keldmu’l-Arab sevdhidini icermenin yani sira, nahiv, belagat, stinnet-i nebeviyye
alanlarini referans bilgi olarak gérmekte, felsefe ve mantik gibi alanlart ise transfer bilgi seklinde
igermektedir.

Taha Abdurrahman’in soz eylem teorisinde temel ii¢ alan, inang (akide), dil (luga) ve bilgi (ma ‘ifet)
alanlaridir. Bu baglamda Taha Abdurrahman’in, Habermas'a itiraz noktast sehddet ve haberin,
dolayisiyla metafizik bilginin, Habermas tarafindan dikkate alinmamasi ve salt istidldl kurallarina
teslim olunmasidir. Taha Abdurrahman entelektiiellesmis bir seviyedeki toplumun veya kendi
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tanimlamasiyla miitefakkih toplumun, bilimsel ve kiiltiirel bir pragmatige ve kolektif zemine
dayanmasi gerektigini ifade etmenin yaninda, kodlart sehddete uzanan bir epistemolojik modeli de
éngormektedir. Miizakere etigi, rasyonalizmin bir modelini olusturmaktadir. Taha Abdurrahman’in
miizakere etigine yénelmesinin nedeni, bu anlayisin, degerleri nétralize eden objektif egilimli bilimsel
pozitivizmin sundugu modelden farkli olmasidir. Ayni zamanda Taha Abdurrahman agisindan
miizakere etigi, Islam’in karst oldugu “aracsal akilcilik (instrumental rationalism)” ve ondan
kaynaklanan kavrayis tarzindan da baska bir seydir.

Taha Abdurrahman, ideal bir iletisim toplulugu arayisi icindedir. Bu arayisinda Taha Abdurrahman,
Habermas gibi toplumu asil, devleti fer olarak gérmektedir. Ne var ki Taha Abdurrahman agisindan
ideal topluluk, dinf entelektiiellesmenin ifadesi olan tefakkuha bagl bir epistemolojik difiizyondan ya
da bagka bir deyisle bilginin kapsamli ve sistematik yayginlik kazanmasindan beslenir. Taha
Abdurrahman’in sehddete dayal iletisim tezi, akil-nakil karsitligint kabul etmemekte ve akla karsilik,
haberi alternatif bir unsur olarak degerlendirmemektedir. Bilakis her iki kavram alant birbirini
tamamlamaktadir. Bu dogrultuda Taha Abdurrahman’in “sehddet iletisimi tezi”, sehddet ve istidldl
kavramlart arasinda eslesmeyi gerektirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Taha Abdurrahman, Miizakere Etidi, Sehddet, I'timdniyye,
Tedavuliyye.

On the Possibility of an Islamic Negotiation Ethics: Taha Abderrahmane’s Theory of
Communication Based on Testimony

Summary

Taha Abderrahmane is one of the important philosophers alive today in the Arab-Islamic world. With
his theo-political writings he suggested “a deliberative model of political communication and an
Islamic media theory in a physical and metaphysical unity”, he constructed a holistic and versatile
Islamic methodology in his works. This article focuses on Taha Abderrahmane’s theory -ethical in one
aspect and theo-political in the other- of communication and media based on testimony. According to
Taha Abderrahmane, human communication is human and collective in one aspect and divine and
conscientious in the other as a structure based on metaphysical dimension. This communication
network, which requires physical and metaphysical integrity in terms of its references and reaches
bazm-i alast (pre-eternal covenant), goes beyond mere inference. Thus, he employs the concepts of
inference and witnessing in a balanced way in the field of communication and thus he creates a new
negotiation ethics, communication model and an Islamic media theory. In the final analysis, this
theory emphasizes that the concepts of conscience, burhan and power should be handled with an
integrative understanding. Thus, it is predicted that all human relations will form a homogeneous
structure in ethical, aesthetic and epistemological dimensions.

In general, religious epistemology has been seen to be neutralized in the field of media as an
instrument of democracy and in some communication theories about the concept of deliberative
democracy developed by libertarian theorists. One of these theories is Habermas’s theory of
communication, which Taha Abderrahmane made the subject of examination and comparison due to
its emphasis on the collective nature of the negotiation. Indeed, indifference towards religion is a
frequent occurrence in civil libertarian interpretations of democracy that have evolved into
deliberative democracy, such as that of Jiirgen Habermas. However, in deliberative democracy, non-
state negotiation areas are seen as a communication field. In addition, elements such as media, social
media tools and associations are considered as a stakeholder of social communication, similar to the
parliament, which is the official negotiating body of the state. On the other hand, indifference to the
phenomenon of religion creates a paradoxical situation.

To establish an Islamic communication model and media theory, Taha Abderrahmane has benefited
greatly from Jiirgen Habermas’s communicative action theory, one of the important representatives of
negotiation democracy, but he also made serious criticism of this theory. The hadith of qurb al-
nawadfil, which adds a mystical aura to Taha Abderrahmane’s theory, is a holy hadith, states that the
servant, who is attached to Allah with submission and sincerity, will feel the grace and protection of
Allah at any moment. This hadith is mostly accepted in sifi circles.

Taha Abderrahmane takes the Islamic knowledge base as a reference and works on the production of
Islamic thought through historical memory. However, he did not regard this accumulation as a field
based solely on collective and human consensus in this method. Rather, Taha Abderrahmane relied on
the metaphysical memory in which man carried his memory in his own depth. Therefore, the
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knowledge production and communication processes of the Islamic society are also related to the
concept of witnessing, which contains strong references to the conscientious dimension, which cannot
be based solely on argumentation. One of the most important aspects guiding Taha Abderrahmane’s
works is word-action theory, based on a linguistic paradigm. Although Abderrahmane has taken
Western sources as reference in many ways with this theory, he constructs a pragmatic approach
quite different from the Western one. He built a holistic and versatile Islamic methodology in his
works. It constitutes a world of thought in the axis of i’'timaniyya (divine contract and trust paradigm)
and tadawuliyya (pragmatic-word-action theory). Like the concept of witnessing, Taha
Abderrahmane used this epistemological field, which forms the basis of the word-action theory, as an
instrument in his communication model. This epistemological field includes the testimony of
traditional Arabic poetry and literature and also accepted the fields of ‘ilm al-nahw, balaga and sunna
as reference information. This epistemological field includes areas such as philosophy and logic as
transfer knowledge.

The three basic fields in Taha Abderrahmane’s theory are ‘akida (creed), luga (language) and
ma‘rifa (knowledge) fields. In this context, the point of objection of Taha Abderrahmane to Habermas
is that witnessing and metaphysical knowledge are ignored by Habermas and surrendered to the rules
of bringing only evidence. Taha Abderrahmane states that society should be based on a scientific and
cultural pragmatic and collective ground at a level that has evolved into an intellectual situation.
Taha Abderrahmane also envisioned an epistemological model whose codes stretch back to witness.
Negotiation ethics constitute a model of rationalism. The reason why Taha Abderrahmane gravitates
towards the ethics of negotiation is this understanding differs from the model offered by the
objectively oriented scientific positivism that neutralizes values. At the same time, the ethics of
negotiation is different from the instrumental rationality against which Islam is opposed and the style
of conception stemming from it.

Taha Abderrahmane is in search of an ideal communication community. In this pursuit, Taha
Abderrahmane regards the society as the main and the state as the second degree, like Habermas.
However, in terms of Taha Abderrahmane, an ideal community feeds on an epistemological diffusion
of knowledge in fikh, which is the expression of religious intellectualization, or in other words, the
extensive and systematic dissemination of knowledge. Taha Abderrahmane’s based on testimony
communication thesis doesn’t accept the opposition of ‘akl -nakl. In addition, he doesn’t consider
information as an alternative element in the face of reason. On the contrary, both concept areas
complement each other. Accordingly, Taha Abderrahmane’s “witness communication thesis” requires
matching between the concepts of witnessing and inference.

Keywords: Islamic Philosophy, Taha Abderrahmane, Argument Ethics, Shahada, I'timaniyya,
Tadawuliyya (Speech Act Theory).

Giris

Gliniimiizde yogun bir iletisim bombardimani altindaki insanlik, eskiye gore
¢ok daha fazla bir “medya teorisi” ve “medya etigine” ihtiya¢ duymaktadir. Kur’an-1
Kerim ve siinnet-i nebeviyyenin, bu etigin olusturulmasinda saglayacag: katki ve
dinamizm inkar edilemez. Bu dogrultuda iletisimi, mekanik bir devinim olarak
gormek yerine, bilgi aktarimi ile belli degerlerin ve erdemlerin akisini saglayan bir
sistem olarak degerlendirmek gerekmektedir. Endiistri toplumlarinda giderek yal-
nizlasan insanlarin birbirlerine simsiki baglanmalarini, ortak kiiltiir ve zengin bilgi
temelinde birlesmelerini saglayacak olan unsurlarin basinda inang, diristliik, ah-
lak ve hosgorii cergevesinde isleyen miizakereye acik bir toplum ve bir medya in-
sas1 gelmektedir. Dolayisiyla Taha Abdurrahman’a gore, miisterek bir ethostan
siyrilmay1 6ngoren agonistik siyasetin iletisim modelleri, -Chantal Mouffe’un Carl
Schmitt’e atifla ifade ettigi gibi-kendi icerisinde liberal demokrasi terkibindeki ilk
kavramin bireysel 6zgiirliik¢iiliigi, ikinci kavramin kolektif uzlasiy1 gerektirmesi
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baglaminda bir paradoksa striiklenir (Mouffe, 2015, 21). Bu baglamda Taha
Abdurrahman, tarihin disinda gerceklesmis Elest Bezmi'ndeki metafizik sehadeti
referans almak suretiyle, “din” kavramini “siyaset ve kamu yonetimi strateji-
si"nden soyutlanmaz bicimde biitiinliik¢t bir zemine oturtmaktadir. Bunun yanin-
da o, kamusal alanda miizakere ve iletisim olgusunu, insanin Allah ile kurdugu
sehadete dayali bir iletisime dayandirmak suretiyle inanc, ahlak ve eylem alanlari-
n1 birlestirmektedir.

Bu itibarla Taha Abdurrahman’a gore, beserf iletisim, metafizik boyutu esas
alan bir yapi olarak, bir yoniiyle beseri ve kolektif, diger yoniiyle, ilahi ve vicdani-
dir. Referanslar1 bakimindan fizik ve metafizik bitiinliigii gerektiren ve Elest
Bezmi’'ne ulasan bu iletisim ag1, Taha Abdurrahman’a gore salt istidlalin 6tesine
gecmekte, boylece o, iletisim alaninda istidlal ve sehadet kavramlarini dengeli bi-
cimde istihdam etmek suretiyle yeni bir miizakere etigi, iletisim modeli ve islami
bir medya teorisi olusturmaktadir. Son tahlilde bu teori, vicdan, burhan ve sultan
(iktidar) kavramlarinin bitiinliik¢ii bir anlayisla ele alinmasi gerektigini vurgula-
maktadir. Boylece tim beseri iliskilerin etik, estetik ve epistemolojik boyutta ho-
mojen bir yapi olusturmasi dngoériillmektedir (Abdurrahman, 2012a, 133). Taha
Abdurrahman, bu noktada fiziki ve metafizik boyutlarin birligi ilkesinden hareket
etmekte ve -metafizik alemi kendisine referans alan bir diinya arayisi icerisinde-
metafizik degerlerin arzi ya da sekiiler boyuta aktarilmasini ifade eden “teshid”
kavramini giindeme getirmektedir. Son tahlilde o, teshid; sehadet, suhtd, ishad,
miisahede ve istishad gibi ayni kékten tiiremis diger kavramlarla birbirini tamam-
layan ve mekanik argiimantasyonun o6tesinde, insanin tiim benligiyle iman ettigi
dogruluga matuf bir semantik daire olusturmaktadir. O, istidlalin, mutlak hakikate
vurgusu olmayan iknaf bir yol oldugunu, oysaki sehadetin, insanin adalet vasfi ile
iligkili oldugunu diisiinmektedir (Abdurrahman, 2012a, 46,47, 71, 208, 280-281).

Boylece insanin Allah’in varligi ve birligine olan sehaddeti, onun akli ve
burhani kavrayisinin ve vahyin yonlendirmesinin yaninda bizatihi ruhuna ve zihin
kodlarina ezelde yerlestirilmis bir hakikat olarak bulunmaktadir. S6z konusu
sehadet kavramyi, bir taraftan Allah ile insan arasinda a-historik bir iletisim olgusu-
nu giindeme getirmektedir. Diger taraftan ise bu kelimeden tiiretilmis ishad [sahit
tutma] kavrami, eyleyen bir insan olarak kulun, Allah’in varligina olan sehadetinde
gerek Allah’1 gerekse de Elest Bezmi'ndeki tiim diger ruhlari sahit tutmak suretiyle
s6z konusu tanikligl hem kolektif bir sahitlik hem de metafizik ve deruni bir iletisim
boyutuna tasimaktadir. Nihayetinde beserin Hakk’a ve hakikate olan sehadeti,
suhi(id dlemindeki metafizik iletisim diizeyinden evirilerek, sehadet dlemi olarak
nitelenen bu diinyadaki beseri alana aktarilmaktadir.

Taha Abdurrahman’a gore metafizik bir alana yaslanan ve bilahare insanin
ruhuna kodlanmis bulunan ilk sehadet, insanin dogru diisiinmesini saglamaya y6-
nelik bir matriks 6zelligi tasimaktadir. ilahi bir potansiyel ve ruha yerlestirilmis
metafizik bir hatira olarak bu enerji ve gii¢ alani, kolektiflik vasfini, 6tekini sahit
tutma [ishad] hususiyetinden aldig1 kadar, insani varligin ¢ok katmanli yapisina da
borg¢ludur. Bu ¢ercevede Taha Abdurrahman, kendi yorum yéntemi icinde ibrahim
Peygamber’e atifla bir tek insanin dahi immet ya da bir toplumsal yap1 modeli ol-
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dugunu ifade eden Kur’an-1 Kerim ayeti ekseninde (Ibrahim 16/120), iletisimin
temelini olusturan kolektif yapinin bir tek insanin igyapisinda dahi bulundugunu
soylemektedir. Ne var ki bu yapi, Freudyen referanslari olan psikanalizin aksine,
salt fiziksel degil, fizik ve metafizik bir biitiinliik arz etmektedir. Bu itibarla insanin
varhigini, “o/id”, “siiper ego” ve “ego” katmanlari seklinde ele alan Freudyen yakla-
sim, eksik ve hatalidir (Abdurrahman, 2012a, 143).

Gercekte psikanaliz, psikolojik rahatsizliklarda, ma’seri vicdan ve etik de-
gerler ile kisinin kendi benligi arasinda yiizeysel bir denge saglama yoluna gitmek-
tedir. Ne var ki psikanaliz, son tahlilde psikolojik rahatsizliga maruz kisinin ruhun-
daki 6rselenmeye yonelik bir operasyona girismeden, hastanin kamusal alandaki
olas1 egemenligini ya da tutsakligini agiga vuran bastirilmis duygularini ona hisset-
tirmeye calismakla yetinmektedir. Dolayisiyla psikanaliz, hastayi, ruhunu kasip
kavuran sikintilarindan tamamen kurtarmay1 amag¢lamamaktadir. Son kertede bir
iletisim modeli olarak psikanalizin yaptig1, sadece hastanin bilinci ile bilingaltinda-
ki catisma vasitalarini ortadan kaldirmaktan ibarettir. Boylece hasta, Hitler gibi
ceberut biri de olsa i¢ diinyasi ile dis diinya arasinda bir ahenk yakalandig1 andan
itibaren problem ya marazi 6zelligini yitirmekte ya da miidahalede ¢ok geg¢ kalin-
mis bir travma halinde bir yerlerde patlamaktadir. Ayrica psikanaliz, Sigmund
Freud’un temellerini attig1 andan itibaren “libido” kavramina 6zel bir deger atfet-
mistir ki neredeyse insanin, bunu, hayatinda biitliniiyle kendisine referans aldigi
bir kural haline getirdigi diisiiniilmiisttir. Dolayisiyla Freudyen yaklasim bir ileti-
sim kanali olarak beseriyete mutluluk vaadini gerceklestirmekten ¢ok, insan{ ileti-
simin 6niinde ciddi bir barikat olarak durmaktadir (Abdurrahman, 2012a, 261-
262).

Insanlik bu durumda psikolojik alandan, beseri iletisimde ikinci bir alan ola-
rak kamusal alana ydnelmis ve demokratik ya da siyasi miizakere kavramini gelis-
tirmenin pesine diismiistiir. Ne var ki siyaset alani, nefsin, sahiplenme ve aidiyet
duygusunun bir ifadesi olan “nisbet” kavrami ile maluldiir. Nisbet olgusu dogrultu-
sunda insan, esyay1 kendi zatina nisbet eden nefsani egilimini vasita yaparak, me-
tafizik alemin Uist degerlerini fiziki aleme transfer ettigini diislinmekte ve fiziksel
olgulara kutsallik atfedebilmektedir. Taha Abdurrahman bu egilimi, teshid kavra-
minin tam ziddi olarak tagyib adiyla anmaktadir (Abdurrahman, 2012a, 45, 46).
Fiziki aleme metafizik deger atfi seklindeki tagyib olgusu, insanin, kamu y6netimi
ve siyaset stratejisini [tedbir], yaraticisinin idare ve miidahalesinden bagimsiz
goérmesi ve Rabbine kul olmak ve dini ve taabbiidi hayatin1 buna goére tesis etmek
[taabbiid] yerine, kendi benligine ve varligina tapinmay1 tercih etmesi seklinde
belirginlesmektedir. Aslinda Taha Abdurrahman, siyasal yonetim sekilleri icinde
en makul sistem olarak gordiigii demokrasinin uygulamalarindan dogan farklilik-
larin idrakindedir. Cogu defa demokrasilerde siyasi tanimlar, “adalet”, “6zgtrlik”
ve “esitlik” gibi dini tanimlardan iktibas edilerek ortaya konulmaktadir. Diger bir
yol ise siyasal alanda i¢erik ayni kalmasina ragmen, dini terimde bir ad degisikligi-
ne gidilmesidir. Bu sekilde “tolerans”, “ihtiram”; “6tekini kabul etme”, “komsu hak-
kina riayet” ve “yasalar oniinde esitlik”, “dinin biitiin insanlara esit muamele etme-
si” gibi olgulara kiyasla olusturulmustur. Aslinda siyasi kavramlarin, -agonistik
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siyasetteki miizakere siirecinde dini birikime kayitsiz kalinmasina karsin- gercekte
mesruiyetini, dinl epistemolojiden almasi gerektigi soylenebilir. Bu dogrultuda
siyasi tanimlar, siyasi pratige 6zgi bir metafiziklestirme stirecine tabi kilinmistir. O
halde s6z konusu siyasi kavramlarin mesruiyeti, metafiziklestirilmis bir mesruiyet-
tir. Metafiziklestirilmis mesruiyet, aslinda dini mesruiyet ile birebir ayni 6zellikte-
dir (Abdurrahman, 2012a, 152). Bu durumda dinin verili bilgi alaninin miizakere-
lerde ve beserd iletisimde devre disi1 birakilmasi ve dini epistemolojinin, sekiiler
planda bir referans degeri tasimadiginin diisiiniilmesi 6nemli bir iletisim hatasidir.

Burada kastedilen, miizakere ve arglimantasyonda taraflarin dini ve metafi-
zik mesruiyet iizerinden hareket etmeleri degildir. Bilakis temel referanslarini
Fransiz diisliniir Jean Jacques Rousseau’'nun Toplum Sozlesmesi adli meshur Kkita-
bindan alan “sivil din” kavramsallastirmasi ¢ergevesinde sekiiler toplumlarin dini
dislayici tutumlarinin gergeklikten uzak olusu ve dini olgunun argiimantasyonda
devre dis1 birakilmasi iddiasinin aslinda modern sekiiler toplumlarin kurulus se-
masi agisindan ikircikli bir vaziyet arz etmesidir. Zira sekiiler toplum yapisinda
dini kavramlarin bir analoji ¢ercevesinde diinyevi ve kamusal alana aktarildig1 go-
riilliir. Kamusal alanda bir taraftan ladini bir tutum, diger taraftan dini kavram ala-
ninin sekiiler bir kavram alani olusturacak sekilde kullanimi yeterince paradoks-
tur. Durum boéyleyken, demokratik miizakerelerde dini baglamindan koparilarak
da olsa sekiiler bilincin ikamesinde istihdam edilmis bu semantik 6rgiiniin, kamu-
sal sferdeki s6z konusu tiim varligina ragmen din olgusunun yok sayilmasi para-
doksu daha da derinlestirmektedir.

Taha Abdurrahman’in sivil din olgusu cergevesinde, dini semantik alan ile
sekiiler kamu alani arasinda kurulan analojiye dair verdigi drnekler ilgi ¢ekicidir.
Bu baglamda George Washington Musa Aleyhisselam’a benzetilir. Clinki tipki Mu-
sa Aleyhisselam’in Firavun’un despot uygulamalarindan halkini kurtarmak suretiy-
le ilahi inayete mazhar olmasi gibi, George Washington da halkini Ingiliz sémiirge-
sinden kurtarmak suretiyle ilahi inayete mazhar olmustur. Benzer sekilde
Abraham Lincoln de Yahudilere peygamber olarak gonderilen isa Peygamber’e
benzetilir. Zira o da bir ilahi yazgi olarak isa Peygamber’in kullar icin hayatini feda
etmesi gibi ilahi takdir sonucu kéleler i¢in hayatini feda etmistir. Sivil dinin sehitler
listesine John F. Kennedy ve Martin Luther King de eklenebilir. Benzer sekilde tipki
Yahudilik ve Hiristiyanlikta oldugu gibi sivil dinin kutsal bir kitabinin oldugu ko-
nusunda da hi¢bir siiphe yoktur. Soyleki “Bagimsizlik Bildirgesi” ve “Anayasa”,
onun kutsal kitabi niteligindedir. Ayrica sivil dinin, Washington Heykeli ve Lincoln
Anit1 gibi birtakim tapinaklar1 ve anitlar1 da oldugunu séylemek gerekir. Sivil din
icin vatan ugrunda canlarim feda eden vatandaslari tazim etmek ve minnettarligin
bir ifadesi olarak Gettysburg Ulusal Askeri Mezarligi ve Mechul Asker Anitin1 da
icine alan Arlington Askerl Mezarligi gibi anit mezarlar insa edilmistir. Son olarak
sivil din i¢in aymi sekilde Bagimsizlik Giinii, Anma Giinli (Memorial Day), Siikran
Glinu ve Gaziler Giini gibi kitlesel ritiieller ve bayramlar olusturulmustur.”
(Abdurrahman, 2012a, 228, 229).

Genel anlamda demoKrasinin bir enstriimani olan medya alaninda ve -farkli
versiyonlari olmakla beraber- liberteryan teorisyenler tarafindan gelistirilen mi-
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zakereci demokrasi kavrami ile ilgili birtakim iletisim teorilerinde dini epistemolo-
jinin etkisiz hale getirildigi gorilmektedir. Bu teorilerden biri, Taha
Abdurrahman’in, miizakeredeki kolektiflik 6zelligine vurgusu nedeniyle inceleme
ve mukayese konusu yaptig1 Habermas'in iletisim teorisidir. Aslinda dine kayitsiz-
lik, Jurgen Habermas'inki gibi demokrasinin muzakereci demokrasiye evirilmis
sivil liberteryan yorumlarinda sik¢a gorilen bir durumdur. Oysaki miizakereci
demokraside devlet dis1 miizakere alanlari, bir iletisim alani olarak goriilmekte,
medya, sosyal medya araclar1 ve dernekler gibi unsurlar, devletin resmi miizakere
organi parlamento ile benzer nitelikte, toplumsal iletisimin bir paydasi olarak de-
gerlendirilmektedir. Buna mukabil din olgusuna kayitsiz kalinmasi paradoksal bir
durum olusturmaktadir. “Soéylemsel demokrasi”, “diyalojik demokrasi” veya “mii-
zakereci-diskiirsif demokrasi” diye bilinen teorinin 6nde gelen temsilcilerinden
biri sayillan meshur Alman sosyolog ve filozof Jiirgen Habermas, ¢atismanin, “mii-
zakere” olgusuna doniismesi gerektigini diislinerek, biitiin bakisin1 miizakere teo-
risine (iletisimsel eylem kuramina) cevirmistir. S6z konusu kuramsal yaklasim,
Habermas'in “soylem etigi” ve “iletisimsel akil” olarak adlandirdig1 rasyonellesme
olgusu tlizerine temellendirilmistir (Habermas, 2019b, 45, 69). Ne var ki ifade edil-
digi tizere bu teori, din olgusunun kavramsal liretimini, tistii kapali bicimde miiza-
kere ve iletisimin bir referansi olarak gérmemek konusunda bir direng i¢indedir.
Tam bu noktada Taha Abdurrahman, teshidin gerceklestirilmesi, yani “metafizik
degerlerden dogan ahlaki erdemlerin bu diinyada egemen kilinmasi1” i¢in insanin,
bireysel planda, kendi fitratina yerlestirilmis olan ilahl kodlardan yararlanmasim
onermektedir. Ona gore insan, fitrl hafizasini -ruh, akil ve beden biitiinligi igeri-
sinde- canlandirmalidir. Bu dogrultuda Taha Abdurrahman, akli istidlali ya da bas-
ka bir deyisle arglimantasyonu dislamadan bunun hemen yanina, fitrat ve hafiza-
dan beslenen ve zihnin bos bir levha ya da baska bir deyisle tabula-rasa olmadigi-
nin bir ifadesi olan sehadet kavramini yerlestirmektedir. Taha Abdurrahman, top-
lumsal planda ve kolektif miizakere diizleminde istidlal kadar, sehadetin de 6nemli
oldugunu hatirlatarak, diyalojik demokrasiye karsi modern agonistik (¢atismaci)
siyaset teorileri ile elestirel bir bag kurmaktadir (Abdurrahman, 2012a, 159, 160).
0, bu suretle daha genel manada benimsedigi emanet paradigmasina bagh farkl
bir iletisim ve medya modeli 6nermektedir.

Taha Abdurrahman’in paradigmasinin sehdadet kavramini ve Elest Bezmi di-
ye bilinen ilk sehadeti referans almasinin nedenleri arasinda insan zihninin birta-
kim bilgilerle miicehhez olmasi ve ilahi isim teorisi gibi kabulleri bulunmaktadir
(Abdurrahman, 2017, 1/28, 29). Bu cercevede Taha Abdurrahman’in, islami bir
iletisim modeli kurdugu iddiasiyla sundugu paradigma aslinda i'timaniyye
(trustsheep paradigm) adindaki daha biiyiik bir paradigmanin yalnizca bilesenle-
rinden biridir. Bu paradigma etik, epistemolojik ve politik parametreleri beraberce
iceren sistematik bir bakis sunmaktadir. Kuskusuz bu makalenin konusunu teskil
eden Taha Abdurrahman’in iletisim ve medya teorisi ve onun mizakere etigine
iliskin gorisleri, sadece Habermas'in paradigmasina baglanamaz. Buna mukabil
Abdurrahman’in iletisim ve medya teorisinin daha net anlasilabilmesi biiyiik 6l¢ii-
de onun, Habermas’inki gibi Batili modern miizakere ve iletisim teorilerine yonelik
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elestirilerini anlamaktan gecmektedir.

1. Taha Abdurrahman’in, Jiirgen Habermas’i Elestirileri Baglaminda
lletisimde, Istidlal ve Sehaddet Kavramlarinin Birlestirilmesi Projesi

Taha Abdurrahman, islami bir iletisim modeli ve medya teorisi kurmak icin
miizakere demokrasisinin 6nemli temsilcilerinden Jiirgen Habermas'in iletisimsel
eylem teorisinden oldukc¢a yararlanmis, fakat ayni1 zamanda bu teoriye yonelik cid-
di elestirilerde bulunmustur. Kabaca biri genis 6l¢iide John Rawls, digeri de Jiirgen
Habermas tarafindan etkilenen iki ana okulda tasnif edilebilecek olan miizakereci
demokrasinin ¢ok sayida versiyonu s6z konusudur. Belirli bir tiir Modus-Vivendi
tipini elestiren miizakereci demokrasi modeline gore, bir yonetim siirecinde kolek-
tif karar alma siire¢leri acisindan mesruluk ve rasyonellige erisilmesi, 6ngoriilen
yonetim biciminde herkesin ortak ¢ikarina oldugu kabul edilen kurumlarin, 6zgiir
ve esit bireyler arasinda rasyonel ve adil bir sekilde yiiriitiilen “kolektif miizakere”
stireclerine baghdir (Mouffe, 2015, 89, 95). Gergekte Jiirgen Habermas'in paradig-
masi, Kant ve Hegel’in teorilerine kadar uzanmaktadir. Daha dogru bir tanimlama
ile Habermas, fenomenolojik duygunun sinirlarinda gergeklesen transandantal
varsayimlar lizerine ikame ettigi bir ahlaki bakis ortaya koymak i¢in Hegel'in
Kant’a yonelttigi elestirilerden yararlanmistir (Abdurrahman, 2012a, 98).
Habermas’in kurami, ahlaki kurallar ifade etmek {izere deontolojik, epistemolojik,
formel ve evrensel 6zellikler olmak iizere dort 6bek iizerinden bir etik gelistirmeye
odaklanmistir (Mellouk, 2018, 105). Habermas'in demokrasi ve miizakere anlayisi,
insan aklinin post-metafizik kavramina dayanmaktadir (Yiikselbaba, 2008, 172-
173). Nihayetinde Habermas, paradigmatik olarak sivil itaatsizlik kavrami lizerin-
den gitmekte, ne var ki bunun siddete dayali ya da trafigin engellenmesi, girislerin
bloke edilmesi ve resmi kurumlarin ve devlet memurlarinin goérevlerine engel
olunmasi gibi siddet ¢agrisimi iceren tiirden eylemler olmamasi gerektigini ifade
etmekte ve iletisimsel eylem teorisinin temelini olusturan ikna stratejisini dner-
mektedir (Dworkin, 2018, 154). Bu strateji, baris¢il, vicdani ve tiim sosyal tabaka-
lar1 icine alan kolektif bir dayanismaya isaret etmektedir (Habermas, 2018d, 128-
129).

Gerek Habermas'in gerekse de Taha Abdurrahman’in teorileri, aragsal aklin
elestirisi, devlet dis1 kamusal mekan olgusu, miizakere kavrami, niyet ve 6zgtrliikk
gibi bircok hususta birbiriyle uyusmaktadir. Bununla beraber Taha Abdurrahman,
Habermas'in iletisimsel eylem teorisini, baska bir deyisle “argiimantasyon-istidlal
iletisimi [tevasiilii'l-istidlal]” tezini, bu teorinin birgok parametresi agisindan eles-
tiriye tabi tutmaktadir. Bu ¢er¢evede Taha Abdurrahman, Elest Bezmi'ndeki ileti-
sime dayandirdigi i'timaniyye (emanet paradigmasi) ve beseri tavir ve praksis an-
layis1 dogrultusunda, hakim rengini naslardan alan, fakat bir yonii ile de senkretik
referans agina sahip -kendi deyimiyle- bir sehadet iletisimi (tevasiilii's-sehadet)
modeli gelistirmistir. Taha Abdurrahman’in paradigmasi, -Habermas’in miizakere
modelinin aksine-, miizakerede bir iddianin, hem istidlali yoldan, yani argtimanlar-
la desteklenmesini gerektirmekte hem de miizakerecinin, iddiasina ve deliline
sehadette bulunmasini sart kosmaktadir (Abdurrahman, 2012a, 153, 164, 165).
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Halbuki Habermas’in merkezi kavrami, [bir tiir istidlal mekanizmasi olan]
arglimantasyon mantigidir. Arglimantasyon mantigi, -formel mantikta oldugu gibi
anlamsal birimler arasindaki “tiimdengelim”li baglantilarla degil-, argimanlarin
olusturdugu pragmatik birimler (s6z eylemleri) arasindaki i¢sel iliskiler ve tutarli-
likla baglantilidir. Aslinda bu yaklasim, [kapsaminda din de bulunmak tizere her
tiirli] mutlakhigin yikimidir (Yildirim, 2006, 260). Zira geleneksel mantik, otonom
sonuglar doguran mutlakciligi besleyen bir sistemdir. Miizakereci sdylem ise dilin
ve kiltliriin ayristirdig1 insan davranislarini, ahlaki bir potada [nesnellestirilmis
bir normatif anlayis ideali igerisinde] salt argiimantasyon kurallari tizerinden uz-
lastirmaya koyulmaktadir (Habermas, 2019b, 755, 762, 765, 779). Diislince ala-
ninda Habermas’a yénelik itirazlar, farkli boyutlarda dile getirilmistir. Ornegin,
Wittgenstein'in “neo-pragmatik” okunusunu 6neren Richard Rorty gerek Apel ge-
rekse de Habermas’a itiraz ederek, dil felsefesinden evrenselci bir ahlak felsefesi
tiiretmenin imkansiz oldugunu ileri siirmektedir (Mouffe, 2015, 72).

Habermas'in iletisimsel eylem kavraminin ¢ikis noktasi, Marksist emek kav-
raminin toplumsal olarak tikanmasidir. Bu ise tarihsel materyalizmin yerine
Habermas ag¢isindan iletisimsel eylem olgusunu gerekli kilmaktadir. “Diger yandan
bu, artik Marksizm’in aragsal akil ile tozsel akil arasindaki ayrimi yerine aragsal
akil ve iletisimsel akil kavramlar1 cercevesinden yeni bir akilciligin insasidir”
(Specter, 2012, 162). Habermas’in paradigmasinin, Kant, Marx, Hegel ve Weber’e
uzanan toplumsal teorik referanslarinin yaninda iletisim kavrami noktasinda ko-
nusmanin evrensel gecerlilik temelini olusturmak tizere dilbilimden ve bilhassa
Wittgenstein, Sellars, Austin ve Searl’in dilbilimsel kuramlarina dayandig: séylen-
melidir. Bu Habermas’'in diisiinsel olarak dilbilimsel bir déniis, daha dogru bir ta-
nimlama ile antropolojik bir doniis yasadiginin gostergesidir (Specter, 2012, 164).

Habermas’a gore, dil (aktarilmis simgeler), emek (¢calisma-iiretici giigler) ve
torel iligkiler (aile ve karsiliklilik esasina dayali eylem) diyalektigi, nesneyi ve 6z-
neyi uzlastirir. Habermas’'in bu degerlendirmesi gerek diyalektik kavramsallastir-
masi acisindan gerekse de gayriyet kavrami acgisindan Hegel’e uzanir. Habermas,
0z biling teorisini Hegel, Fichte ve Kant dolayiminda tartisir (Habermas, 20194, 9,
12, 13). Ozellikle formel mantik ve d il calismalarinin Taha Abdurrahman agisindan
da 6nemini kabul etmek gerekmektedir. Ne var ki Taha Abdurrahman lengiiistik
bir zemin lizerinden ahlak insa etmek yerine bu konuda sehadet kavramsallastir-
masi ile metafizik bir eksen olusturmak istemekte ve bu eksen iizerinden yiirtiye-
rek ruha yerlestirildigini diisiindiigii dogruluk kistas ile dilin yaniltici unsurlarin-
dan siyrilmak istemektedir. Bu dogrultuda o, “Ey iman edenler! Eger Allah’a karsi
gelmekten sakinirsaniz; O, size iyiyi kétiiden ayirt edecek bir anlayis verir.” (Kur’dn-1
Kerim Medli, 2009, el-Enfal 8/29) ayeti gibi islam’in nassi boyutuna kuvvetli atif-
larda bulunmakta, bu ¢ercevede o6zellikle nevafil hadisi diye bilinen hadisi esas
alarak, fitrata dayali bir praksis olusturmaya ¢alismaktadir (Abdurrahman, 20124,
287).

Taha Abdurrahman’in teorisine tasavvufi bir nesve katan nevafil hadisi, Al-
lah’a teslimiyet ve samimi bir taat ile baglanmis olan kulun her an yaninda Allah’in
inayet ve himayesini hissedecegini ifade eden kudsi bir hadistir ve hadis daha ¢ok
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tasavvuf cevrelerinde kabul gormektedir. S6z konusu hadiste “(...) Kulum bana na-
file ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi
artik ben onun isiten kulagi, géren gozii, tutan eli ve yiiriiyen ayag1 olurum. Benden
bir sey isteyince ona mutlaka veririm, benim onu korumami isterse onu mutlaka
korurum. (..)” ifadeleri yer almaktadir (Buhari, “Rikak”, 38). Oyle goriiniiyor ki
Taha Abdurrahman acisindan bu hadis, insanin (fena hali igerisinde kendi beseri
suhidundan vazgecmek suretiyle kurbiyet elde ettigi Allah’in litfu olan ruhani
miisahedesi (suhtid-1 riihi) sayesinde ilahl emre muhatap olmasina bir atif niteli-
gindedir. Ne var ki Taha Abdurrahman kendi teorisi acisindan bdylesi bir soyut
duruma atifta bulunsa da dilsel paradigmay1 ve rasyonel mantig biitiiniiyle bir
kenara koymamaktadir. Hatta o, Arap nahvini ve Aristo mantigini tarih igerisinde
Sirafi ve Metta b. Yunus'unki gibi catismaci bir refleksle de ele almamaktadir. Taha
Abdurrahman igin dil referans bilgi (me’siil) iken Yunan felsefesi ve Aristo mantigi
transfer bilgi (menkdl) olarak Islam diisiincesinde bir deger ifadesidir
(Abdurrahman, 2012b, 297).

Aslinda Taha Abdurrahman’in bu yaklasimyi, tarihsel olarak miitekellim fikih
ekoliiniin holistik ya da baska bir deyisle biitiinciil yaklasimi ile benzerlik goster-
mektedir. Bu, mutlak kaziyeleri ve matematiksel-mekanik formel kiyasi ile Aristo
mantiginin, -degiskenlere, gorece kapali bir denetim mekanizmasi olarak- fikhin ve
ser’l ilimlerin igerisine yerlestirilmesinden ibarettir. Bu cercevede so6z konusu
alimler, formel mantigy, fikih, kelam, cedel ve el-Arabiyye ile biitiinlestirirken, onu
mekanik bir sistem olarak gérmiislerdir. Ekoliin 6nemli sarihlerinden Seyfiiddin
el-Amid?’nin (61. 631/1233) el-Ihkdm fi usiili’l-ahkdm adli eseri, s6z konusu yakla-
simm tipik bir 6rnegidir (Amidi, 1402, 1/9, 13, 35). Bu dogrultuda Taha
Abdurrahman, onlar gibi holistik bir tutum benimsemis olsa da bilgiyi denetleme
mekanizmasi olarak formel mantik yerine, gerek Elest Bezmi ile ruhta kodlanmis
oldugunu kabul ettigi dogruluk kistasini, gerekse de bilimsel ve kiiltiirel birikime
dayali pragmatigi esas almistir. Elbette Taha Abdurrahman agisindan bu pragma-
tik, Islam kiiltiir ve medeniyetinin nassa dayali ilm1 ve dilsel birikiminden ibarettir.
Zira onun ifadesiyle rasyonel mantik, tecridi ve soyutken; [bir kiiltiirel form ola-
rak] Arapca istimal odaklidir (Abdurrahman, 1994, 318).

2. Taha Abdurrahman’in Ahlak Anlayisinin, Habermas’'in Paradigma-
s1 Baglaminda Modern Liberal S6ylemdeki Yeri

John Rawls gibi adaletin iyilik karsisinda kavramsal onceliginin énemine
isaret eden Habermas, geleneksel dinsel 6gretilerin iyiligi adalete dncelediklerin-
den yakinmaktadir. Ona gore, adalet ve iyilik kavramlar: liberal demokrasilerde
paradoksal bir sembiyoz olusturmadan, normatif gerekcelerle asimetrik bicimde
caprazlanmis olarak kalabilir. Oysaki dindar bir kisinin mutlak hakikat inancina
sahip olmasi onun iyiligi adaletten déncelemesini gerektirir ki bu toplumsal uzlasi
acisindan sorunlu bir durumdur (Habermas, 2019a, 274). Oysaki islam diisiince-
sinde farkli spekiilasyonlar olmakla birlikte adalet, temel bir kavram olarak kav-
ramsal piramidin en tepesindedir (Ebii'l-Beka el-Kefevi, ty, 1/53). Islam mezheple-
ri arasinda usulii hamse metodolojisi ekseninde Mutezile’nin adalet kavramini hi-
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yerarsik olarak iyilik ve iyiligi emretme olgusunun iistiinde konumlandirdig: bi-
linmektedir. Taha Abdurrahman da adaleti tiim kavramlara dncelemektedir. Adalet
ilkesi ve ahlak kurallarini ise iyilik ilkesi organize eder (Abdurrahman, 2012a, 72).

Habermas’a gore dini tutumun bu olumsuzluklarina ragmen sekiilerlesen
toplumda esitlikci ilke geregi dinin canliligini korumasi ve dindarlarin miizakere
stireclerinde 6zellikle mensubu olduklar1 dini paradigmanin etik degerler sistemi
ile ilgili olumlu olabilecek katkilari itibariyla istirakleri beklenir. Habermas acisin-
dan sekiler epistemoloji, dine akil dis1 olmayan bir statii atfederse din akilci sifati-
n1 hak edebilir. Elbette esit o6zgirliklerin saglanmasi, devlet giliciiniin
sekiilerlesmesini gerektirir. Ama sekiiler diinya goriisiintin politik olarak asir1 ge-
nellestirilmesini de yasaklar. Liberal politik kiiltiir, dini s6ylemin sekiiler sdyleme
tercime edilmesine izin vermelidir. Zaten parlamento sekiiler bir siizgectir
(Habermas, 2019a, 294-295). Bu dl¢iilerde yasama siirecinde dini mesrulastirma-
lara kars1 hosgort, isabetli bir tavirdir. Liberal devlette sadece sekiiler gerekgelere
6nem verildigi géz o6niine alinirsa bir inanca bagl vatandaslar dini ve sekiiler ka-
naatler arasinda bir tiir denge, Robert Audin’in sozii ile “ilahi etik denge” kurmaya
zorlanir. Unutmamak gerekir ki rekabet eden dini inanglardan haklilagtirilmis bir
konsensiise erisilemez (Habermas, 2016, 2, 190, 191).

Glnlimtzde genel kabul gérmiis degerlerin hizla ¢okmekte olan hiyerarsisi-
ne felsefl bir temel saglayabilmek i¢in ge¢misteki nesnel akil kuramlarini canlan-
dirma yolunda genel bir egilim vardir. Bu egilim gercekten de glinlimiize dek siire-
gelmistir. Sozde dinsel, yar1 bilimsel ruh tedavileri, ruhguluk, yildiz fali, yoga ve
Budizm gibi eski felsefelerin ya da mistisizmin ucuz baskilarinin yani sira klasik
nesnelci felsefelerin, orta ¢ag ontolojilerinin popiiler uygulamalar1 da modern kul-
lanima sunulmaktadir. Ne var ki nesnel akildan 6znel akla gecis bir rastlant1 degil-
dir ve dusiincelerin gelisim siireci de herhangi bir anda keyfi olarak geri cevrile-
mez. Eger aydinlanma bigimindeki 6znel akil, Bat1 kiiltiirtiniin ayrilmaz bir pargasi
olan inanclarin felsefi temelini yok etmisse bunu bu temelin ¢ok zayif cikmasindan
dolay1 yapabilmistir. Bu cer¢cevede Habermas, Yeni Thomacilik, Platon ya da Aris-
toteles’e baglanarak felsefenin diinyay: bir biitiin olarak kavrama yoniindeki onto-
lojik iddiasin1 Horkheimer’e atifla ister 6n elestirisel olarak isterse nesnel idealizm
adina akli, metafizik olarak yeniden yorumlamanin geregine inanir (Habermas,
2019b, 487). Habermas, Cassirer ve Rickert’e atifla dini mitolojiye indirgemekte ve
mitos sanat ve din alanlarini nomolojik bir perspektife oturtmaktadir. Bu, bir yan-
dan mutlak gerceklikten diistinsel ve metodolojik olarak vazge¢cmenin ve bunu sko-
lastik diisiinceye irca etmenin bir ifadesiyken diger yandan normatif bir bilim ku-
rami ingasinin temelini olusturmaktadir (Habermas, 2018c, 99, 107, 109).

Habermas'in terclime kavramsallastirmasinin diger eksenini dini séylemin
sekiiler sdyleme terclimesi olgusu olusturur. Habermas, Kant'in dini, salt ahlaksal
icerige indirgemesini ve bu suretle askinhigin yikimini sekiiler dizge agisindan
olumlamaktadir. O, deontolojik ya da normatif etigin, sonuctan ziyade dogru eylem
problemi iizerinde durmak suretiyle, teolojik etigi karsit pozisyonda gérmesini de
bu dogal siirecin pargasi olarak ele almaktadir (Habermas, 2019a, 206, 211).
Habermas’a gore Katolik diinya imgesinin ¢okiisii ve ¢ogulcu topluma gegcis ile ah-
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laki ve agkin tanr disiincesi kamusal alanda gergekligini yitirmistir (Habermas,
2019c, 186). Habermas, bir kisinin saygiya deger ahlaki 6ziinii sadece ikinci kisiler
karsisindaki edimsel tutumu noktasinda degerlendirebilecegimizi ifade eder. Bu
dogrultuda ancak en az iki kisi, bir sey hakkinda birbirini anlamak/uzlasmak icin
Ozneleraras1 paylasilan yasam evreninin ¢ercevesinde, yani iletisimsel eylemde
bulustuklarinda, aktérler karsilikli olarak birbirlerini sorumlu kisiler olarak tani-
yabilir ve tanimalidirlar. Ahlaki kurallarda yazili olan 6znelerarasi ilgiler nedeniy-
le, olumsuz veya olumlu haklar ve yiikiimliliikler, 6zel olarak ruhun kendi kendi-
siyle tek basina monologunda gerekgelendirilemeyecegi gibi ayni sekilde bunlar
uygulanabilir bir norm olarak kabul edilemez (Habermas, 2020, 194-195).
Habermas, miizakereyi salt akli argiimantasyona dayali bir 6znelerarasi olgu ola-
rak degerlendirdigi icin ahlaki da kolektif bir miizakerenin sonucunda ortaya ko-
yulan kararlar muvacehesinde degerlendirmektedir. Bu anlayis, onun, ahlaki ko-
lektif bir unsur olarak gérmesine ve bireyin miinferit ve 6znel olarak ahlaka sahip
olamayacag diisiincesine gotiirmiistiir. Halbuki islAmi paradigma acisindan Al-
lah'in ahlaki ile ahldklanma ¢ergevesinde ferdin izole bir sekilde de ahlakilik boyu-
tu tasimasi dogaldir. Taha Abdurrahman’in degerlendirmesi ekseninde Kur’ani
referansa dayal olarak tek bir kisi bir immettir ve o, psikanalizin asan bir ¢egitli-
likte batini katmanlara sahiptir. Diger taraftan ilahi isimlerin insan tizerinde tecel-
lisi tanrisal ahlaki insanda belirgin kilmaktadir. Dolayisiyla ahlaki kurallar man-
zumesini miizakerenin haricl kolektivitesinde degil, beseri fitratin batini ¢ogulcu-
lugunda aramak gerekir (Taha Abdurrahman, 2012a, 143, 258).

Karl Jaspers’in yaklasimi ve kavramsallastirmasiyla milattan 6nce 800-200
yillar1 arasindaki déneme tarihlenen Aksiyal Cagda ortaya ciktig1 iddia edilen pey-
gamberli din 6gretileri antik imparatorluklarin bilissel ufkunda yayilmisti ve bu
durum s6z konusu imparatorluklarin evrenselligi ile dinlerin dislayic1 gegerlilik
savl arasinda tam bir uyumun neticesiydi. Habermas’a gére modernitenin hizla
artan karmasikliginda tek bir dinin dislayic1 gergeklik savini naif bir bigimde de-
vam ettirmek miimkiin degildir. Zira bdylesi bir iddia bilissel uyumsuzluklara ne-
den olur. Clinkii ¢ogulcu toplumlarin karmasik yasam kosullarina, normatif olarak
sadece -ister Katolik veya Protestan olsun, isterse Miisliiman, Yahudi, Hindu, Bu-
dist, inangli ya da inangsiz- herkesin ayni 6l¢iide degerli oldugunu séyleyen kati bir
evrenselcilik uyum gdosterebilir. Aslinda bu yaklasim normatif 6zden yoksun bir
Bati insa etmektedir. Habermas, iletisimsel eylem paradigmasinin temel paramet-
releri ile dinsel alanin -dislayici gegerlilik savi ekseninde- epistemolojik bir para-
doks olusturacagi diisiincesindedir. Ne var ki yine de Habermas, Gadamer’e de atif-
la bagka evrenlere kapali bir siyasl semantik alanin sorunlu oldugunu séylemekte
ve iletisimin giicliinlin asimilasyonuna bagl oldugu takdirde siddeti besleyecegini
diisiinmektedir. Bunu ise 11 Eyliil olaylari ile Cihadist eylem stratejisi arasinda bag
kurmak suretiyle 6rneklendirmektedir (Habermas, 2006, 15, 16, 23).

Habermas, bu siirecte hukukun da ahlaktan ayristirilmasindan habersiz de-
gildir. Onun kendi ifadeleriyle modern hukuki diizenler esas olarak siibjektif haklar
lizerine insa edilmislerdir. Modern hukuk bu suretle geleneksel hukuk diizeninin
aksine meshur Hobbes prensibine gecerlilik kazandirmaktadir: Acik ve kati bir
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sekilde yasaklanmamis olan her sey caizdir. Boylelikle hukuk ve ahlak birbirinden
ayrilmaktadir (Habermas, 2018b, 152). Elbette Habermas acisindan mizakerede,
etik bir paradigmanin, akla uygun ve uzlasimsal bir tezahiirti vardir ve miizakere
nihayetinde komiinikatif bir eylemdir. Burada esitlik¢ilik ve hak kavrami 6n plan-
dadir. Zaten siyaset mekanizmas1 da mesruiyetini iki seyden, milli egemenlik ve
insan haklar1 kavramlarindan alir. Habermas’a gore Batida insan haklari, adem-i
merkezilesme ile esitlikci bir hak kavramina evirilebilmistir. Insan haklari, moral
olgular gibi 6énceden hazir, var olmus degillerdir. Anayasa koyucu nitelige sahip
pratikler modelini bunu géz éniinde bulundurarak anlamak gerekir. insan haklar
birer kurgudur ve birer kurgu olduklari i¢in haklar gibi siyasi miikellefiyeti olma-
yan bir konumu siirdiiremezler. insan haklar siibjektif haklar olduklari igin adli
kurallarla ayni tabiata sahiptirler ve yasama organlarinca pozitiflestiriimeye muh-
tactirlar (Habermas, 2018b, 154, 155, 156, 163).

Taha Abdurrahman agisindan sehadet kavrami, Bati'min adem-i merkezi-
lesme ile elde ettigi haklarin esitlik¢i bicimde dagilimini ifade eden ontolojik bir
matrikstir. Bu haliyle sehadet, siibjektiflikten ¢ok, bir ideallestirmeden yola ¢ik-
maktadir. Bu itibarla sehadet kolektif bir realizmin ifadesidir. Sehadet, ferdiyetcili-
gi de komunitaryen tutumu da ontolojik ve epistemolojik bir kolektivite potasinda
eritir. Ustelik ilahi emanet paradigmasi agisindan bu, ahlaki bir eylem alani ya da
baska bir ifadeyle aksiyolojik bir praksis de olusturur. Aslinda Habermas genel
olarak Dogu’da hukuk ile etik arasinda keskin bir ayirimin olmadiginin farkindadir.
0 acikca dogu toplumlarinin geleneksel olarak haklar degil, vazifeler sayesinde
biitiinliik sagladigini, siyasi etigin ise siibjektif haklar1 degil, sadece fertlere taninan
haklar1 bildigini ifade eder (Habermas, 2018b, 165). Bu noktada Taha
Abdurrahman’a gore Dogu’'nun paternalist siyaseti savunmasi séylemi ile mesele
kapatilamaz. O, ahlakin diger sistemlerden, 6zellikle siyasetten ayristirilmasina
yonelik ciddi elestiriler yoneltir ve kavramsal analizlere girer. Arap¢ada almaniyye
din ile siyasetin ayristirilmasini ifade eden bir sekiilarizm kavramina denk diiser-
ken, ilmaniyye din ile bilimin ayristirilmasi ifade eder. Taha Abdurrahman’in icadi
olan dehraniyye kavrami ise din ile ahlakin ayristirilmasi anlamina gelir ki bu,
diinyevilesmedeki en biiylik riski dogurur. Zira akil Kkategorileri miicerred,
miisedded ve miieyyed hiyerarsisine tabidir. Miicerred akil, aragsal aklin karsiligi-
dir ve en diisiik akli diizeydir. Taha Abdurrahman aragsal akla kars1 degildir. Ancak
daha iist diizeydeki miieyyed aklin devre dis1 birakilmasinin materyalizm, hazcilik,
sadizm ve despotizmi besleyecegi kaygisi icindedir (Abdurrahman, 2014, 12).

3. Taha Abdurrahman’in Miizakere Etigi ve Iletisim Teorisi Bagla-
minda “Referans Bilgi [Me’s(l]” ve Transfer Bilgi [Menkl] Kavramla-
Il

Miizakere etigi, rasyonalizmin bir modelini olusturmaktadir. Taha
Abdurrahman’in miizakere etigine yonelmesinin nedeni, bu anlayisin, degerleri
noétralize eden objektif egilimli bilimsel pozitivizmin sundugu modelden farkl ol-
masidir. Ayni zamanda Taha Abdurrahman agisindan miizakere etigi, Islam diisiin-
cesinin karsi oldugu “aragsal akilcilik (instrumental rationalism)” ve ondan kay-
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naklanan kavrayis tarzindan da bagka bir seydir. Zira aragsal akil, modern bilinci,
carpitmalarla malul ontolojik bir ytlizeysellesmeye mahkim etmektedir (Mellouk,
2018, 108).

Din, bir taraftan kisilerin 6zgiir iradeleri ile benimseyecekleri bir yapi, diger
taraftan insan hayatini ¢epecevre kusatan bir sistem olarak madde ve ruhu, birey
ve aile hayatini, siyaset ve kamusal alani birlestiren ve her birine taabbiidi bir
nesve katan biitiinciil bir ¢erceve ¢izmektedir. Bu itibarla din, hurafelerle ve haki-
kati karartan giiclerle iliskilendirilemez. Dini akil ise Kur’anin, “Diinya yasayisinin
yalmiz dis yiiziini bilirler ve onlar, ahiretten gafil olanlardir.” (Kur’an-1 Kerim
Meali, 2009, er-Rim 30/7) diye ifade ettigi aragsal akilla arasina kapanmaz bir
mesafe koyar. Ayrica din, makasidindan kopartilarak ilahi buyrugun statiklestiril-
mesini kabul etmemektedir. Bu dogrultuda Taha Abdurrahman, bireyin, tarihin
disinda gerceklesmis Elest Bezmi'ndeki sehddetini referans almak suretiyle, bir
yoniyle selefilerle ortak sekilde benimsemis goriindiigii, buyrugun degerinin, bu-
yuranin statiisii ile ilgili oldugu goriisiini, sosyal sartlara bagl bir makasid anlayisi
ile uzlastirmaya calismaktadir. Insanin kendi tercih ve inisiyatifine bagl olsa da
dindarlik, [Elest Bezmi'ndeki misak ve ruhlara naksedilmis ilahl varligin bilgisi
dikkate alindiginda] kesbfi, yani sonradan kazanilmis olmayan, yaratilisa ait fitri bir
davranistir (Abdurrahman, 2013, 52). Aslinda Taha Abdurrahman kendi kurdugu
ahlaki paradigmasinin (i’timaniyye) diger paradigmalara gore ¢ok daha rasyonel
ve realist oldugunu sdylemektedir. Onun, aragsal akil kavrami ile ilgili olarak eles-
tirel bicimde soyledikleri, akli askin boyuttan koparan ve onu salt profan bir diin-
yaya mahk{im eden anlayisla ilgilidir. Bu noktada Habermas’in akla iligkin stratejik
modellemeler konusunda dile getirdikleri hatirlanmalidir. “Aklin yerlesiklestiril-
mesi, hem Dilthey’den Heidegger’e kadar tarihsel diisiince geleneginde hem de
Peirce’den Dewey’e (ve bir sekilde Wittgenstein’a) kadar pragmatik diisiince gele-
neginde, bilen 6znenin askinliktan koparilmasi gorevi olarak anlasilmistir. Sonlu
6zne, “dlinya tireten” kendiligindenligini tamamen yitirmeksizin, “diinyada” yerle-
sik olmalidir. Bu agidan McCarthy ile Heidegger, Dewey ve Wittgenstein'in 6grenci-
leri arasindaki ihtilaf, hangi tarafin agkinliktan koparmay1 dogru sekilde gergekles-
tirdigi sorusu iizerine bir aile kavgasidir (Jiirgen Habermas, 2019a, 28).

Habermas, genel itibariyla koékleri Locke’cu gelenege dayanan ve bugiiniin
neo-liberalistleri tarafindan yenilenmis olan siibjektif haklarla ilgili elestirilere,
hak verir goriinse de ferdin, her tiirlii topluluktan énce ve haklarla birlikte dogdu-
gunu varsayan metafizik safradan kurtulmasi gerektigini bizzat savunur. Bu gerce-
vede fundemantalist sekilde yorumlanan islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik anlayigi-
na gore hakikat mutlaktir. (Oysaki Habermas mutlak hakikati degil, miizakereye
dayali kolektif dogruyu referans alir). Dinsel mutlak hakikat anlayisi ise gerekti-
ginde siddeti mesru kilar. Habermas, John Rawls’in kavramsallastirmasina atifla
dinin “makul bir doktrin” haline gelmesi gerektigini sdyler (Habermas, 2018b, 168,
169, 171). Bunun serhi, mutlak hakikatin kolektif dogru ile ikamesi olup s6z konu-
su tutumun, dini goriisii sekiiler sdylem i¢cinde makul hale getirmesidir. Buna mu-
kabil Taha Abdurrahman asina oldugumuz “akilciik” ve “gercekgilik” kavramlari-
nin, aslinda tek bir diizeyde olmadigini savunur. Ayni sekilde bu kavramlar tek tip
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olmayip bunlarin farkl sekil ve tiirleri bulunmaktadir. Gergekte akilcilik, akla da-
yali bilginin ya da rasyonel temellere dayali epistemolojik alanin degismesi ile zo-
runlu olarak degisir. Boylece eskiden rasyonel ve akla uygun olan sey, zamanla
irrasyonel ve akla aykir1 olmakta, bunun tam tersine ge¢miste irrasyonel olan sey,
zamanla rasyonel ve makul hale gelebilmektedir. Bu itibarla akilcilik, aklin sabit ve
statik olmasi degil, tersine aklin gesitli siireclerden gecerek evirilmesidir. Buna
gore aklin1 degisime tabi tutmayan ve buna ragmen rasyonellik iddiasinda olan
kisi, aslinda aklini kullanan akilc1 ve rasyonel biri degildir. Asina oldugumuz “akil-
cilik”, nefse dayali bir akilciliktan ibarettir. Clinkii boylesi bir akilcilik, zata nisbet
[nisbet-i zatiyye] olgusunu, kendisine referans almaktadir (Abdurrahman, 20123,
505-506). Habermasin dini séylemin sekiiler séylem icerisinde aklilestirilmesi tezi,
bu sefer, paradoksal sekilde sekiiler sdyleme dayali bir mutlaklastirma hatasina
diismektedir.

Taha Abdurrahman, ideal bir iletisim toplulugu arayisi icindedir. O bu aray1-
sinda, Habermas gibi toplumu asil, devleti fer olarak gérmektedir (Abdurrahman,
2012a, 302). Ne var ki Taha Abdurrahman ag¢isindan ideal topluluk, dini entelektii-
ellesmenin ifadesi olan tefakkuha bagh bir epistemolojik difiizyondan ya da baska
bir deyisle bilginin kapsamli ve sistematik yayginlik kazanmasindan beslenir.
Tefakkuh, dini ve taabbiidi bilgiyi, islAm kiiltiiriiniin icinden referans bilgi (me’siil)
olarak géormekte ve baska kiiltiirlerden transfer edilmis olan bilgi (menkl) unsu-
runun, bu kiltiirel veri tabanina gére konumlanmasi gerektigini 6ngérmektedir.
Haddizatinda bu veri tabani, yerli olsun yabanci olsun, her epistemeye etki eder ve
onu yénlendirir. Me’siil ve menkil kavramlari, gercekte islami pragmatigi tamam-
layan iki epistemolojik vechedir (Abdurrahman, 1994, 307; Abdurrahman, 201243,
435-436). Dogrusu Islami bilimsel ve Kkiiltiirel birikimin bir ifadesi olan
pragmatigin temelini tegkil eden referans bilgi ya da me’s{il, 6ncelikle birbirini ta-
mamlayici unsurlar olarak vahyin bilgisi ve nebevi siinnetin olusturdugu bilgi ala-
nidir. Lengiiistik bir temele kuvvetli atiflar1 olan bu iki bilgi alanindan metliiv olan
vahyin bilgisi, yani Kur’an-1 Kerim, “i‘caz” 6zelligi; gayru metliiv bir vahiy olarak
siinnet ve bunun literal boyutu olan hadis ise “icaz” ézelligi tagir. Ugiincii bir alan
olarak istishad unsuru olan dilsel alan ya da baska bir ifade ile nahiv ve belagat (el-
Arabbiyye) ise Islami pragmatik acisindan bir matriks niteligindedir. Taha
Abdurrahman’a gore bu son alan, pragmatik alanin terimi ile ifade edilecek olursa
soziin eylemlesme siirecinde “basari1 (incaz)” kavramu ile iliskilendirilmelidir. Do-
layisiyla incaz kavramy, i‘caz ve icaz olgularina kuvvetli atiflar icermekte ve bir 61-
¢lide John Searl ve Austin gibi dil teorisyenlerinin s6z eylem teorileri baglamindaki
“basar1” kavramina denk diigse de Islami pragmatik icerisinde kendine 6zgii bir
kavramsal alan olusturmaktadir. Son tahlilde bu kavram, islam diisiincesi bagla-
minda nassin aktiel yonii ile sahih ve miisellem bilgi liretimini ve iletisimin kolek-
tif basarisini ifade etmektedir.

Taha Abdurrahman’a gére, islami pragmatik acisindan menkill, yani transfer
bilginin ii¢ temel 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar: Cesitlilik (tenevvu), etkilesim
(tefa'ul) ve siirekliliktir (istimrar) (Abdurrahman, 1994,237). Taha Abdurrahman,
genellikle transfer edilmis bilginin, temel aktdrii olarak, Yunan mantig1 ve Yunan
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etik anlayisini 6ne ¢ikarmaktadir. Bu itibarla en soyut nazari menkilati ifade eden
Aristo manti), -referans bilgi (me'siil) haline getirilme ideali icerisinde-islam dii-
slincesinin temel dinamiklerine doniistiiriilmeye calisilmis, en ameli ve normatif
menkilat: ifade eden Grek etigi ise ayni gayeye matuf asli unsur haline getirilmek
istenmigtir. ilki tecrid-i nazari, ikincisi tesdid-i ameli nitelemesi icinde degerlendi-
rilebilecek olan bu iki alan, farkli spekiilasyonlara konu olmustur. Ne var ki her
haliikarda transfer bilgi, referans bilgiye tabi olmak zorundadir. Fakat tarih iceri-
sinde referans bilgiyi, transfer bilgiye tabi kilma hatasina diisen islam diisiiniirleri
bulunmaktadir. Bu hata, Taha Abdurrahman’in terminolojisinde takrib-i ma‘kis
(bilginin tersi istikamette konumlandirilmasi) olarak anilir (Abdurrahman, 1994,
237-238). Bu durum, iletisimsel a¢idan da biiyiik bir hataduir.

Abdurrahman’a gore, aklin ii¢ kategorik seviyesi bulunmaktadir. Bunlar si-
rasiyla miicerred, miisedded ve miieyyed akil seviyeleridir. Insanlarin hayattaki
pozisyonlari, aklin farkh mertebelerine gore bir nisbet durumudur. insan miicerret
akil kategorisine gore hayatini tanzim ederse bu siireci kendi nefsine nisbet etmis
olur. Miicerred akil, sekiiler paradigmanin aklidir ve bu, aragsal akla denk diiser
(Abdurrahman, 2012a, 396). Kur’dn-1 Kerim’'de Velid b. Mugire el-Mahzimi
miicerred akli vasita edinen en tipik inkarci orneklerinden biri olarak sunulur
(Miiddessir 74/11-25). Miicerred akildan daha ytliksek mertebedeki miisedded akil
ise din ve siyasetin birbirinden ayristirilmamasi gerektigini séyleyen siyasal islam
paradigmasinin aklidir. Bu aklin nisbeti, goriintiste Allah Restlii’'nedir. Bu durum,
elbette makbul bir seydir. Ne var ki cogu insan, miisedded akil vasitasiyla eylemle-
rini, -dini nas boéyle buyurdu- diyerek Hakk’a nisbet eder goériinse de gercekte on-
lar yaptiklar: seyleri, benimsedikleri liderlerine nispetle yapmaktadirlar. Boylece
onlar siyasal yapinin iirettigi dolayli halki nisbet ilkesini kendilerine referans al-
miglardir. Oysaki kisi, biitiin bunlarin tistiindeki miieyyed akil mertebesinden ha-
reket ederse o zaman akil hiyerarsisinin en iist kategorisi olan bir akildan yola ¢1k-
t1g1 icin hayatin anlamini ve bireysel arinma siirecini ytice Allah’a nisbet etmis olur.
Kisinin bir ideal olarak miicerred akil ve miisedded akil mertebelerini asarak
miieyyed akil mertebesine ulasmasi beklenir. Miieyyed akil, fiilleri sadece yaratici
ve rizik veren Hakk’a nisbet eder (Abdurrahman, 2012a, 270, 396; Abdurrahman,
2012b, 94). Siyasal Islam’1 benimsemis pek ¢ok dindar, miieyyed akil seviyesine
¢ikamadigi icin miisedded akil diizeyinde nassa istinat etmekte, en azindan boyle
goriinmektedir. Gergekte ise o, akll nazar ve ahlaki maslahat kavramlarinin arake-
sitinde aragsal aklin tutsagi olmaktadir. Oysaki Taha Abdurrahman’in ahlaki bir
model olarak onerdigi ilahi s6zlesme ve emanet paradigmasi, temelliik ve tahak-
kukun gercek sahibinin Allah oldugunu diisiinmek suretiyle vasitay1 devre disinda
birakarak gayeye ulasmaktadir.

Taha Abdurrahman agisindan hi¢ kimse ildhi s6zlesme ve emanet paradig-
masinin vaat ettigi tercihin, insani, onun elinden her tiir tercih hakkini alan Cebriye
anlayisina disiirecegini soyleyemez. Zira kendi iradesi ile fiillerini tercih eden ilahi
sozlesme ve emanet paradigmasini benimsemis kisi, bu paradigmay1 benimseme-
yen bir kisinin fiillerini tercih seklinden farkl olarak kendi tercih aktivitesini, iki
farkl katmanda pratige dokmektedir. Bu katmanlardan biri, varolussal ve kozmik
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katman; digeri ise metafizik ve suhtdi katmandir. O, miisedded akil vasitasiyla yi-
riidiigii varolussal ve kozmik katmanda fiilleri hakkinda sadece katiksiz saf iradesi
(mahz-1 irdde) ile bu tercihlerini gerceklestirmektedir. Kendi iradesi ile fiillerini
tercih eden ilahi sozlesme ve emanet paradigmasini benimsemis kisi de ilahi s6z-
lesme paradigmasini benimsemeyen bir kisinin, miicerred akl ile hareket ederek
tercihlerini gerceklestirmesi gibi bu katmanda tercihlerinin muhtemel sonuglarina
katlanmaktadir. Zira bu katmanda asil olan tercihte bulunmak, yani ihtiyardir. Bu-
na mukabil o, miieyyed akli, yani ruhu ile manevi bir mira¢ halinde yiikselmis ol-
dugu metafizik ve suhtidi katmanda ise bu fiillerini 1ztirar ve zorunluluk hali igeri-
sinde gerceklestirmektedir. Fakat bu, s6z konusu katmanin hem 6nsel ilah{ tercihin
cereyan ettigi bir mahal olmasi hem de bu mahallin, insanin tercihte 1ztirar1 ve zo-
runlulugu olmaksizin kendisi i¢in tercihte bulunmaya malik oldugu bir yer olma-
sindan dolayidir. Taha Abdurrahman akli mertebeler itibariyla bir beseri tercih
kademelendirmesi yapmak suretiyle elindelik ve 6zgiirliikk problemini ¢6ziimlemek
istemektedir. Bu anlatilanlarin bir 6zeti olarak ildhi s6zlesme ve emanet paradig-
masinin 6ngoérdigu fiillerdeki 6zgiir tercih yaklasimi, gercekte eylemlerinde ter-
cihte bulunan insanin, akli nazarina olan ilgisini arag, ahlaki maslahatina olan ilgi-
sini ise amag¢ edinme idealine yerlestirir (Abdurrahman, 2012a, 478-479). Sonug
olarak Taha Abdurrahman, hem diinyevi plandaki kelime-i sehadet agisindan ruh-
sal ve zihni bir hafiza olarak hem de insan fiillerinin 6zgiir irade ile olan iligkisini
aciklamak iizere Elest Bezmi'ni bir mihver yapmis gortinmektedir. Ayni zamanda o,
inanan bir insan i¢in nassin zahiri bilgisi ile kayith miisedded akil kategorisinin,
ruhi ve batini bir derinlik ve tasavvur ile miieyyed akla evirilmesi acgisindan da
sehddete dayal Elest Bezmi olgusunu onemsemektedir. Dolayisiyla onun Elest
Bezmi, soyut ve ahistorik bir olgu olmaktan ¢ok, insan eylemi acgisindan dinamik
bir olgudur. Ne var ki ilk sehadette insanin tanikliginin yani sira Tanrinin tanikligi-
nin bulunmasi ve insanin tanikligina Tanrinin sahit kilinmasi (ishad), beser! eylemi
sekiiler aragsal akil diizeyinden ildhi boyutla iligkili bir mertebeye tasimaktadir.
Insanin ézii ve ruhunun derinliklerinde kodlanmis ilahi hakikat, tedsiye denilen
maddi perdelenmeye maruz kalmadig1 miiddetce ve farz ibadetlerin yaninda nafile
ibadetlerle desteklendigi takdirde -Nevafil hadisine atifla- asagidan yukar bir isti-
kamette beseri eylemlerin algisal unsurlari, metafizik bir boyuta intikal etmekte-
dir. Hatta daha dogru tanimlama ile metafizik alg1 ve inayet, yukaridan asagiya bir
istikamette insan idrakinin mihverine yerlesmektedir. Bu durum, hadisteki tutan
el, goren goz gibi unsurlarin beseri plandan yiikseltilerek Allah’a izafesini agiklar
mabhiyettedir.

Taha Abdurrahman, materyalist sarmaldan siyrilarak istidlali dislamadan
bireysel 6zgiirliik temeline dayali kolektif bir yap1 olarak sehadeti dne ¢ikarmakta,
kolektif 6zgiirliikk alanina dayali bireysel bir yap1 olmak iizere ise istidlali de asan
bir kavramsal alana sahip tefakkuhu dncelemektedir. Taha Abdurrahman’a gore
Islami iletisimin merkezi kavrami olan “tefakkuh” ya da “entelektiiel diizeyde bilgi
edinim siireci”, bilimsel ve kiiltiirel alan olarak kendisine islAmi pragmatigi esas
almaktadir. Nihayetinde sehadet ve tefakkuh, epistemolojik ¢ercevede birbirini
tamamlamaktadir. Taha Abdurrahman, sehadeti ve tefakkuhu istidlal olgusu ile bir
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biitiin olusturacak sekilde degerlendirmektedir. Zira Taha Abdurrahman, her sey-
de oldugu gibi bilgi alaninda da ayristirmaya karsidir.

Taha Abdurrahman, elestirilerini bilhassa gelenek icinde Farabi ve ibn
Riisd’e yoneltmekte ise de modern dénemde &zellikle Islami bilgiyi beyan, irfan ve
burhan seklinde pargaladigi iddiasiyla Muhammed Abid el-Cabiri’yi hedef almak-
tadir. Taha Abdurrahman’a gore, Cabiri, Bat1 kiiltiiriintin ¢esitli alanlarindan st
yapl enstrimanlarini iktibas etmis, Jean Piaget'in yapilandirmaci yaklasimindan
(constructivism); André Lalande’in ve Gaston Bachelard’in rasyonel epistemoloji-
sinden ve Hegelci ve Marksist yapisalcilik ve tarih felsefesinden etkilenmistir
(Abdurrahman, 1994, 34). Taha Abdurrahman’a gore bilginin ayristirilmadig: bir
tefakkuh siirecinde olusmus toplumsal yapi, birlikte yasama tecriibesi edinerek,
kendi icine gayrimiislimleri de dahil edebilir. Bu ise diipediiz imani bir rasyona-
lizmdir. Artik modern medeniyetin soyut ve miicerred akilcilig1 devre dis1 birakil-
mis, nasla dogrulanmis “miisedded akilcilik” asilmis, nihayet nasla teyid edilmis en
ideal akil diizeyi olan “miieyyed akil” seviyesine ulasilmistir (Abdurrahman, 2012a,
397). Boylece akli istidlal, sehadetle; akil, vahiyle; zahir batinla ve fizik diinya me-
tafizik diinyayla birlestirilmistir. Bazilarina bu tez oldukca iitopik goriinebilir. Ne
var ki Taha Abdurrahman, islAmi pragmatik ile bu hayali realize etmek istemekte-
dir.

4. {letisimin Temel Parametreleri Olarak Sehadet ve istidlal Kavram-
larinin Arakesitinde Miizakere Olgusu

Taha Abdurrahman’in sehadete dayali iletisim tezi, akil-nakil karsithgini ka-
bul etmemekte ve akla karsilik, haberi alternatif bir unsur olarak degerlendirme-
mektedir. Bilakis her iki kavram alani birbirini tamamlamaktadir. Bu dogrultuda
Taha Abdurrahman’in “sehadet iletisimi tezi”, sehadet ve istidlal kavramlar1 ara-
sinda eslesmeyi gerektirmektedir. Dolayisiyla sehadet iletisimi tezi, aklin, kendi
yapisl ile akil yiriiten kisinin bizzat buna, kendi varlig1 ile sehadette bulunmasi
mekanizmasini bir araya getiren bir arglimantasyon [istidlal] sistemidir. Boylece
fizikl gérme ve basiret ya da “i¢ goriiye dayali gorme”nin her ikisinden kaynakla-
nan idrak, birlestirilmis olmaktadir. Taha Abdurrahman, “sehadet iletisimi”ne bagh
olan tezinin, Habermas'in “istidlal ve argiimantasyon iletisimi” ¢ercevesindeki te-
zine Ustiinliik noktalarini ise su sekilde agiklamaktadir:

4.1. Séylemde Istidlal Fer iken, Sehadet Asildir

Soylem, en az iki tarafla ilgili acik ya da kapali birtakim gereklilikler icermeli
ve her iki taraf 6zel bir baglamda konusmayi sirali olarak gerceklestirebilmelidir.
Mantikeilarin fark ettigi bu karsilikli gerekliliklerden biri, dogruluga ve yalana ih-
timali olan her haberi s6ziin, ortiik ve gizli yapisi icerisinde “bil [ilem]” emir kipi
seklinde bir fiili icermesidir. Ornek olarak, “Miizakere demokrasinin temelidir.”
dendiginde bu sdziin gizli yapisi, [zihnen bilme kipini ilave etmek suretiyle] “Bil ki
miizakere demokrasinin temelidir.” seklindedir. Bu karsiliklilik gereginin deger-
lendirilmesine bagh olarak ortaya ¢ikan temel referans noktalarindan biri, haberi
ctimledeki iletisim unsurunun, insai ciimle gibi diger ciimlelerden daha gizli olma-
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sidir. Nihayetinde haberi climle, zahiri ile yetinilse otomatik bilgi sistemi seklinde
bilginin kaliba dékiildiigi bir kiplilik durumu olarak ifade edilebilir. Bu dogrultuda
miizakerenin eksenini olusturan sdylem argiimaninin, haberi s6zlerden olustugu
malumdur. Aslina bakilirsa “Bil” vb. fiil tiirevlerinin ifade ettigi islev, sehadet olgu-
sundan bagska bir sey degildir. Bu fiil ile konusucu, baskasina sdyledigi seyi [iistii
ortiik olarak kendisinin de] bildigine sehadet etmektedir. Sehadet kipi s6zlerde
bazen agik (tasrihl) yer alirsa da bazen takdiri olarak bulunur. Oyleyse Taha
Abdurrahman’a gore, miizakere ve iletisim, dogal olarak sehddetten ve kisinin
kendi vicdani kabuliinden ayr1 diisiiniilemez (Abdurrahman, 2012a, 165).

4.2. Sehadet Vasitasiyla Iletisim, Istidlal [Argiimantasyon] Vasitasiyla ileti-
simden Daha Kuvvetlidir

Istidlall iletisim ya da baska bir deyisle argiimantasyon iletisimi teorisi,
epistemolojik tasavvura ¢oreklenen benlik felsefesinin yikic1 sonuglarindan bir
¢ikis yoludur. Ayni sekilde sahitlige dayali sehadet iletisimi, insanin bir baskasinin
bilgisine boyun egmeksizin, bizzat kendi benligi ile yetinmek suretiyle kendisini
“bagimsiz bir bilen” olarak kabul ettigi liberal bilgi tasavvurundan bir ¢ikistir. Bu
itibarla sehadet iletisimi, birtakim hususlarda (Habermas’in ileri siirdiigii) iletisim-
sel eylem kuramindan, iletisim agisindan daha tstiindiir. Bu kapsamda birinci hu-
sus, sehadetin ancak dogal dil aracilig1 ile olmasidir. Cilinkii sehadetin bilgisini elde
eden, ancak inanc1 ve bilgisi konusunda sahidin séziinii referans alir. Halbuki istid-
1al, mekanik bir matematik yontemle kiplestirilebilirse, bu durumda dile ihtiyag
duyulmayabilir (Abdurrahman, 2012a, 167).

Ikinci husus, sehadet, ancak insanlardan bir grupla ilgili olabilir. Clinkii sahit,
kendi sahitligi ile genellikle hazir halde bulunan bir tarafa veya birden ¢ok tarafa
yonelerek onlarin “kendisinden bilgisini talep ettikleri ya da bilmedikleri bir sey”in
bilgisi ile onlari ¢cepecevre kusatmaktadir. Halbuki istidlal, tek basina olabilir ve tek
kisi kendi kanaatinin olusmasiyla argiimanini ortaya koyabilir. Bu bakimdan mii-
zakere, mekanik bir istidlal siirecinden ¢ok, sehddet temeline dayanmalidir. Aslin-
da bu da miizakerelerde fikir beyan edenlerin pekala dini naslari referans alabile-
cegini gostermektedir. Oysaki neo-pozitivistlerin goziinde [birakiniz kutsal metin-
lerin gecerlilik degerini], Hegel, Bradley ya da Heidegger'in “metafizik ifadeleri
[dahi] -dogal dillerin sentaksiin “mantiksal bir sentaks” olmamasi nedeniyle- an-
lamsizliga yol agmaktadir. Buna karsilik mantikeilarin ideal dili, Leibniz’'in dedigi
gibi “cahillerin cenesini kapatir.” [Bu ise] mantiksal acidan kabul edilemez olan
onermeleri, gramerin disina ¢ikarir (Récanati, 2019, 16).

Sehadet iletisiminin argimantasyona dayali iletisimden daha istiin oldugu-
nu gosteren lgiincii husus ise sehadet iletisiminde miizakerecinin 6niindeki seye
sahit olmakla yetinmemesi, ayn1 zamanda kendisinin sahit oldugu seye, digerini de
sahit kilmak istemesidir. Buna gore sehadetinin yaninda sahit tutma [ishad] da
olmaldir. Ishad olgusu, argiimantasyon iliskisini saglamlastirmaktadir. Buna mu-
kabil “delil” kendi durumundan soyutlanarak i¢gyapisi icerisinde burhan seviyesine
ulasacak kadar kuvvet kazansa, artik kendisi icin delil getirilene de bizzat delil ge-
tirene de neredeyse ihtiya¢c kalmaz. Oyle ki bu durumda istidlAl mekanizmasi in-
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sandan ¢ok arglimana yakin, argiimantasyonun matematigi ise soylemden ¢ok is-
tidlalin mantigina yakindir. Halbuki haber, sahitten asla ayrilmaz ve ancak onunla
bilinir ve sahit de “belirleme siireci’nde habere delil teskil eder (Abdurrahman,
2012a, 168).

4.3. Sehadetin, Istidlale [Argiimantasyona] Goére Miizakere ile Daha Saglam
Bir Bag1 Vardir

Gercgek anlamda sehadet, ancak en az belli bir iddiada ¢ekisen iki tarafin var-
ligin1 gerektirir. Nihayetinde bu, iki taraftan birinin lehine olmak iizere, ¢atismanin
karara baglanmasiyla sonuglanir. Ciinkii sehadet olgusunun adalet kurumuyla siki
bir bag1 vardir. Haddizatinda “iddia” ya da “husumet” konusu olan seye dayali mii-
zakere, cekisen taraflar1 ikna edecek kararlara ulasmay: gaye edinen ¢esitli tartig-
malarin 6rnek aldigi bir tartisma modeli ortaya koymaktadir. Buna mukabil istidlal
[argiimantasyon] olgusu hi¢bir cekismenin olmadigi durumda da bulunabilir.
Sehadet, tasdik edilmis ve dogrulugu kabul edilmis nakledilen s6zler olmasi itiba-
riyla hakikatin kendi icinde bulundugu seydir ve kendi varliginin olgu ve gercekligi
disinda sehadette bir hakikat bulunmaz. Bu itibarla sahadetteki dogrulugun duru-
mu bizzat miizakere ve iletisimdeki dogrulukla esdegerdir. Halbuki istidlaldeki
[argiimantasyondaki] dogruluk ve gecerlilik, iletisimsel dogruluktan daha genel bir
kavramdir. Arglimanlar miizakereye ihtiya¢c duymaksizin harici olgu ve gerceklere
mutabakattan dogrulugunu ve gecerliligini elde edebilirler. Sehadet, “iliski”, “ada-
let” ve “i¢ dogruluk” vasitalarini referans alma bakimindan miizakereye en yakin
unsur olmanin yaninda “demokrasi” pratigine de en uygun olan seydir. Miizakere-
ye 0zgii tartismalarin gerceklesmesinin, sehadette istidlaldekinden ¢ok daha etkili
oldugu anlasilmaktadir. Sehadet olgusu, iliskinin saglamligi, adaletin gerceklesme-
si, i¢ biinyedeki dogruluk ve gecerliligin aktarilmasi konularinda istidlal mekaniz-
masindan ¢ok daha etkin ve giicliidiir. Bu ise demokrasi icin sehadet olgusunun,
istidlale gore daha uygun oldugunu gostermektedir (Abdurrahman, 2012a, 168).

4.4. Sehadet Olgusu, Istidlali (Argiimantasyonu), Miizakerede Genislemenin
Yikici Etkisinden Korur

Sehadet, sadece bilginin aktarilmasinin bir vasitasi degildir. Aksine o, bilgi
kaynagi olarak da kabul edilmelidir. Sehadette fesat ve bozukluk, istidlaldekinden
daha kotiidiir. Clinkd “fasid sehadet”, “fasid istidlal”deki gibi “aklin gerekleri’ni
bozacak hatali bir sehaddet olmanin 6tesinde, ayni zamanda “adaletin gerekleri’ni
bozacak yalanci bir sehadet olarak da goriilir. Sahidin, kendi sehadeti ile olan bag-
lantisy, istidlalde bulunanin kendi delili ile olan baglantisindan daha kuvvetlidir.
Clinkii sahit, istidlal sahibinin delili ile olan durumunda oldugu gibi sehadetine
sadece kanaat getirmek ile yetinmez, muhtemelen o, sehadetine vicdani ve biling-
sel bir iman derecesinde baglidir (Abdurrahman, 2012a, 169).

4.5. Sehadet, Despotizmin Kotuliigiinden Demokrasiyi Korur
Demokrasi “bizzat halk tarafindan halkin kendi kendini yonetmesi” olarak
tarif edilmek suretiyle despotizmden uzak bir sistem olarak goriilse de despotiz-
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min tezahiir edebilecegi tek bir yol yoktur. Bu ¢ercevede demokrasiyi en tistiin bir
forma tasiyabilecek olan ilkelerden biri, sehadetin, miizakerede temel riikiin ola-
rak kabul edilmesidir. Bunun ag¢iklamasi ise sudur: Sehadet, ancak baskasinin var-
ligina bagh olarak bulunur. Sehddetin gerekcesi, dtekinin maslahatini saglamak
iken, hedefi ise adaleti gerceklestirmektir (Abdurrahman, 2012a, 171).

4.6. Sehadet, Istidlalin Degerini Yiikseltir

Sehadette bulunarak istidlal yapan kisi ile sehdadette bulunmadan istidlal
yapan Kkisi arasinda ¢ok fark vardir. Soyle ki ayn1 anda hem sehadette hem istidlal-
de bulunan Kkisi, delilin, istidlale yonelik 6zelligini ortadan kaldirmadan, aksine
istidlale yonelik 6zelligi referans almak suretiyle bu delili haber mertebesine nak-
leder. Sanki o boylece ilk deliline ikinci bir delil eklemis olur (Abdurrahman,
2012a,171).

4.7. Sehadet, Miizakereciyi Adaleti Esas Alan Miizakereci Diizeyine Yiiksel-
tir

Habermas’in iletisim teorisine gore, miizakerede ne yapmamiz gerektigine
karar verme keyfiyetimizi bize prosediir yontemleri aciklayabilir. Habermas'in bu
konudaki durumu tipki ¢agdasi Amerikali filozof John Bordley Rawls’'un durumu
gibidir. Bu yontemde demokratik prosediiriin herkesin ¢ikarlarini dikkate almasi
ve Modus-Vivendi bir uzlasmaya varmasi yeterli gériillmemistir. Asil amag, bir ileti-
simsel iktidarin tretilmesidir. Ahlaki tarafsizligi garanti altina aldig1 diistiniilen
prosediir yontemleri degerini bu noktadan almaktadir (Mouffe, 2015, 92). Ne var
ki Habermas ve Rawls'un iddiasinin aksine s6z konusu prosediir yontemleri, sade-
ce siirl ya da baska bir deyisle formel yontemler olarak kabul edilemez, tam tersine
prosediir yontemleri, bir 6l¢lide hayat tarzlar1 ve davranis sekilleri ile de dogrudan
iligkili pratiklerden ibarettir. Boylece bu yontemler, bizzat “adalet” ve “iyilik” ara-
sinda karsitlik 6ngoren tasavvurdan baslayarak, hakikatleri, degerler biitlintinii ve
glizel hayata dair mubhtelif tasavvurlari kendisine referans almay1 gerektirir.
Mouffe'un, -6ziinde Wittgenstein'in fikirlerine kadar uzanan anlayisi ¢er¢evesinde-
kurallar, daima pratiklerin 6zetidir ve 6zgiil yasam bi¢imlerinden ayrilamazlar.
Zira Wittgenstein’a gére mutabakat, anlamlar (Meinungen) degil, ama yasam bi-
¢imleri (Lebensform) tizerine tesis edilir. Habermas’¢1 yaklasimda merkezi ayrim-
lar olarak sunulan prosediirel ile maddi olan ya da ahlaki ile etik olan arasinda tam
bir ayrimin imkansizlig1 asikardir (Mouffe, 2015, 76, 101). Haddizatinda pek ¢ok
etik, manevi ya da maddi unsur, daha derin tradisyonlarla iligkilidir. Dolayisiyla
toplumu, din gibi 6n kabuller baglamindan kurtarma ve miizakereyi sirf kolektif ve
onyargisiz uzlasiya dayandirma iddiasi, Habermas'in iletisim teorisindeki prosediir
yontemlerinin, hayat tarzlar1 ve davranis sekillerini biisbiitiin devre dis1 biraka-
madig1 dikkate alindiginda anlamsizlasmaktadir. Taha Abdurrahman’in iletisim
modelinde ise miizakere ve iletisimde sadece mekanik prosediir yontemleri degil,
sehadete dayal olarak vicdani tutum da devrededir. Ote yandan séz eylem teorisi
baglaminda, hassaten Islam diisiincesinde pragmatik alan, dini birikim ve vahiy ile
baglantili olmak durumundadir.
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Sonuc¢

Taha Abdurrahman agisindan dini degerlerin ve insan fitratina yerlestiril-
mis hakikatlerin devre dis1 birakilmasi diistiniilemez. Boyle bir tutum, dogrudan
sehadeti dislamak suretiyle miizakereyi ve iletisimi, ideolojik manipiilasyonlara
acik sekilde tek tarafli bir ydntem olarak istidldle mahk{im eder. Ote yandan gercek
anlamda sehadet, ancak en az belli bir iddiada ¢ekisen iki tarafin varligin1 gerekti-
rir. Nihayetinde bu iddia, iki taraftan birinin lehine olmak {izere, catismanin karara
baglanmasiyla sonuglanir. Bu ¢ercevede demokrasiyi ve demokratik miizakereleri,
en Ustiin forma tasiyabilecek olan ilkelerden biri, sehadetin, miizakerede ve ileti-
sim kanallarinda temel rikiin olarak kabul edilmesidir. Sehadet, ancak bagkasinin
varligina bagl olarak bulunur. Sehadetin gerekcesi, 6tekinin maslahatini saglamak
iken, hedefi ise adaleti gerceklestirmektir. Habermas’in demokrasi anlayisi, ahlaki
ve siyasal olarak esit kabul edilen bireysel ve kolektif kimliklerin, kendi yasam
tarzlarini etkileyen kararlar tizerinde makul ve 6zglr sorgulama olanag: bulduklari
ve bu anlamda karar alma stireglerine katildiklar: bir kamusal iktidar pratigidir. Bu
noktada Taha Abdurrahman, Habermas ile uyusmaktadir. Ancak Taha
Abdurrahman’in kendi iletisim teorisinde Habermas’tan ayrildig1 nokta, dini biri-
kimin iletisimde aktif hale getirilmesidir.

Son tahlilde Taha Abdurrahman’in gelistirdigi sehadet iletisimi modeli, onun
daha genel ahlaki boyuttaki emanet paradigmasinin iletisim boyutunu ifade etmek-
tedir. Taha Abdurrahman’in Elest Bezmi’'ne dayali emanet paradigmasi, ontolojik
oldugu kadar, praksiyolojik, yani insani eylemlerle de ilgidir. Ote yandan Taha
Abdurrahman acisindan “sehadet” ve “istidlal” kavramlari, birbirlerine karsit iki
kavram alami degildir. Bunlar birbirini tamamlamaktadir. Taha Abdurrahman’a
gore bazi hususlarda sehadet, istidlalden de tstiin 6zelliktedir. Nitekim sehadet,
sadece bilginin aktarilmasinin bir vasitasi degil, bilginin kendisidir de.

Ayrica sehadet kavramina bagh olarak, “metafizik degerlerin fiziki diinyaya
aktarilmasinin bir ifadesi olan teshid”, “gelecekte olani tahayyiil etmek” degil,
“gecmistekini hatirlama (tezekkiir)” faaliyetidir. Buradan hareketle modern pozitif
bilimler, akla ve duyulara dayali daraltilmis metodolojilerine ragmen, dinin
sehadetle iliskili hatirlamaya yonelik hafiza giiclinii kabul etmek zorundadirlar. Bu
itibarla Taha Abdurrahman, israrla “biling”, “niyet” ve “6zgiirliik” kavramlar tize-
rinde durmaktadir. Ozellikle Elest Bezmi ile ilgili olarak, insanin en biiyiik eylemi
olan ve Taha Abdurrahman’in teorik yaklasimina etimolojik bir dayanak niteligin-
de olan “emanet” kavrami, insanin kendi tercihi ile gerceklestirdigi bir eylemdir.
Fakat bu eylem, ontolojik olarak onun kendi varligini nefsi bir nispete dayandir-
maz. Taha Abdurrahman’in iletisim modelinde din, etik, akil ve rasyonel eylem
esittir ve her biri esit bicimde uygarliga katkida bulunmaktadir.

Taha Abdurrahman’in diisiiniis ilkeleri agisindan diinya, mekanik determi-
nizme mahkilim edilmistir. Dini ve teolojik telos, sekiiler toplumlarda gercek disi
bir ideallestirme olarak goriilmiistiir. Tanr’’'nin mutlak otoritesinin reddi, sekiiler
zihinlerde beseri 6zgiirliik olarak algilansa da islami paradigma acisindan heniiz
Elest Bezmin’den itibaren sehadet olgusuna dayali beseri eylemlerin, 6zgiir iradeyi
referans aldig1 kabul edilmek suretiyle fatalist anlayis yikilmistir. Sekiiler tutumun
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insanlig1 fatalizmden kurtarma cabasi sehddet olgusu dislanarak miimkiin goriin-
memektedir. Zira sekiilarizm fatalizmden kacarken insani despotlastirmakta ve
insanlik mekanik determinizme mahk{m edilmektedir. Sekiilerizm, kainatin isleyi-
si, gok cisimlerinin hareketi, yagmur duasi, stinnetullah kavrami ekseninde tarihsel
olaylarin nedensel dizgeye yerlestirilmesi gibi hususlar ¢ercevesinde dinin gayeci
ya da ereksel diisiiniis sekli ile bilimin aragsalligindan ayrildig1 seklinde din kav-
ramina ve dzelde Islam’a suclama ydneltmektedir. Baska bir deyisle modernitenin
erek ve arac¢ ayristirmasi baglaminda bilim, aragsal bir yap1 olarak ele alinmakta ve
erek ve amacin odak nokta oldugu din, sekiiler hayatin disina itilmeye ¢alisiimak-
tadur.

Nihayetinde sekiiler diinya goriisii ve modernite, insan hayatina, sadece be-
seril varligl esas almasini dikte ederek, 6zgiirliik vaadiyle yola ¢iksa da bu anlayis,
ozgiirlestirme projesi ad1 altinda tiim hayat alanlarini kolonize etmekte, insanin
kulagina “ben olmadan ‘sen’ olamaz (ve vice versa)” anlayisini fisildamaktadir. Ta-
ha Abdurrahman’in paradigmasi agisindan ise her seyi nefse nisbet etmenin degil,
Allah’a nisbet etmenin gerekliligine vurgu yapilmaktadir. Taha Abdurrahman, te-
mel dinamiklerini naslardan alan, fakat ¢ok boyutlu referans agina sahip bir siyaset
ve ahlak paradigmasi, bunun yaninda ise sehadet ve istidlali beraberce degerlen-
dirdigi bir miizakere etigi ve medya teorisi ortaya koymaktadir. Daha dogru bir
adlandirma ile o, bir praksis insa etmektedir. Bu praksis, insani, makasidi ahlak
olan bir eylem alanina yoneltmektedir. Taha Abdurrahman, insanin alisageldigi
soyut akla hitap etmemekte ve o, ruh ile desteklenmis olan beseri akla seslenmek-
tedir. Nihayetinde bize, insanin tek boyutta varlik bulmus olmadigini hatirlatarak,
onun fiziksel ve metafiziksel boyutlara sahip ¢ok boyutlu bir varlik oldugunu séy-
lemektedir. Dahasi Taha Abdurrahman, iletisim alanini olabildigince genisleterek,
insanin, yerlerde siiriinen bir siiriingen olmaktan ¢ok, goklerde u¢gmay1 hak eden
bir canli oldugunu ifade etmektedir. Boylece beseri iletisim, salt mekanik bir istid-
1al anlayisina mahk(im edilemeyecek kadar derin bir 6riintii icerisindedir. Dolay1-
styla Islami iletisim, miizakere etigi ve medya kavrami, profan retorikle sahte se-
kilde nesnellestirilmis bir normatif anlayisi asan, vicdani, imani ve ahlaki biitiinlitk
icinde degerlendirilmelidir. Bu ¢ercevede miizakere ve iletisim olgulari, istidlal
kadar, insanin sahitligini ve imanini ifade eden bir kavram olarak, kaynagini meta-
fizik ilkeden alan sehddete dayandirilmalidir. Bu cergevede gergeklestirilecek bir
miizakere ve iletisim siirecinin basari elde etme imkani ¢ok daha fazladir.
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Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerde Dindarlik ve Dini Basa
Cikma

Ozet

Dinin insanin ruh sagligi tizerinde olumlu bir etkisi oldugu bilinmektedir. (iinkii din kisinin yasadigi
ruhsal problemlere karsit basa ¢ikma stratejileri ile ¢éziimler iiretir. Son dénemlerde manevi
danismanlik hizmetlerinin yayginlasmast bu durumun bir géstergesi olarak ifade edilebilir. Kriz
dénemlerinde dinin islevlerinde biri de bu krizlerin yarattigi sok dalgasina karsi koruma gérevini
gormesidir.

Salginlar insanlik tarihinin hemen hemen her déneminde var olmus ve insanlar tlizerinde derin izler
birakmigtir. Giintimtizde halen devam eden ve insanligi her yéniiyle etkileyen Covid-19 salgininin, belli
bir siire daha hayatimizda var olacagi ve bizi mesgul edecegi beklenmektedir. Covid-19 salgini, gelisen
bilim ve teknoloji sayesinde her ne kadar eski salginlar gibi kitlesel éliimlere sebep olmasa da insanlik
hafizasinda derin izler birakmigs ve birakmaya da devam etmektedir. Bu baglamda arastirmada Covid-
19 salginina yakalanan kigilerin din ve dindarlik algilarindaki degisimin tespit edilmesi ve bu
degisimin sosyo-demografik ozelliklere gére betimlenmesi amaglanmigstir. Bu amag dogrultusunda
asagidaki sorulara cevap aranmigtir:

Covid-19 salgini, bu salgina yakalanan kisilerin psikolojileri iizerinde ne gibi etkiler olusturmugtur?
Covid-19 salginina yakalanan kigiler, bu salginin ortaya ¢ikmasini din baglaminda nasil
degerlendirmektedir?

Covid-19 salginina yakalanan kisilerin dinf algilarinda ne gibi degisiklikler olmustur?

Covid-19 salginina yakalanan kisiler, hastaligin iyilesmesi icin din baglaminda neler yapmis veya
yapmaktadir?

Arastirmada nitel arastirma deseni kullanilmis olup veriler icerik analiz yontemiyle ¢éziimlenmigtir.
Bununla birlikte arastirmada amagh rastgele drnekleme kullanilmistir.  Miizisyen, saglikgi,
dgretmenlik, polis, ev hanimi, esnaf gibi bircok meslekte ¢alisan kisilerin yer aldigi arastirmaya 8
kadin ve 16 erkek olmak lizere toplam 24 kisi katilmistir. Ayrica katihimcilarin yas araligi 18 ile 61
arasinda degismekte olup yas ortalamalar: 34.46’d1r. Aile gelir diizeyinin ortanin alti oldugunu ifade
eden 7 kisi ve aile gelir diizeyinin orta oldugunu ifade eden 17 kisidir. Fakat aile gelir diizeyinin
ortanin listti oldugunu ifade eden kisi tespit edilmemistir. Katiimcilarin égrenim diizeyleri
incelendiginde; égrenim diizeyi ilkokul olan 7, ortaokul olan 1, lise olan 2 ve lisans olan 14 kigidir.
Arastirmadaki katiimcilarin 137 evli, 11'i ise bekardir.

Arastirmadan elde edilen verilerin analizinde, birbirinden farkli temalar ve alt temalar
olusturulmustur. Birinci tema kapsaminda dort alt tema belirlenmistir: kaygi sorununa yol agtigi ile
ilgili gériisler (6), engellenmislik hissine yol actigi ile ilgili gériisler (4), tiikenmislik duygusuna yol
actig ile ilgili gériisler (1) ve yalnizlasma hissine yol actigi ile ilgili gériisler (8). Ikinci tema
kapsaminda dort alt tema belirlenmistir: doganin intikami oldugu ile ilgili gértisler (3), ilaht bir ceza
veya imtihan oldugu ile ilgili gériisler (11), komplo oldugu ile ilgili gériisler (2) ve nétr dinf
anlamlandirma (8). Uciincii tema kapsaminda iki alt tema belirlenmistir: dinf ritiiellerde artmanin
yasanmast ile ilgili gériisler (3) ve bir degisiklik olmadi diye belirten gortisler (21). Dérdiincii tema
kapsaminda ise iki alt tema belirlenmigtir: dini ritiielleri yerine getirme ile ilgili gériisler (dua etme,
namaz kilma vb.) (20) ve dint davranislarini gézden gecirme ile ilgili gértisler (1).

Sonug olarak, Covid-19 salginina yakalanan kisilerin salgindan psikolojik olarak etkilendigi ve
birtakim sorunlar yasadigi goérilmiistiir. Bu sorunlar; kaygi, engellenmislik, yalnizlasma hissi ve
tiikenmislik duygusu seklinde siralanabilir. Fakat salginin insan lizerinde yarattigi bu psikolojik
sorunlarla basa ¢ikmak icin dine yoneldikleri gériilmiistiir. Bu yénelimlerin genel anlamda dini
ibadetlerde (dua etmek, namaz kilmak, Kur’an ve mealini okumak vb.) artma seklinde oldugu
gérilmiistiir. Ayrica olagantistii bir donem veya kriz donemi olarak adlandirilan bu salgin dénemine
bir¢ok acidan anlam yiiklenmistir. Bu anlamlandirmanin daha ¢ok dini kavramlar iizerinden yapildigi
veya dint baglam tizerinden temellendirildigi soylenebilir. Kimisi salgini Tanri tarafindan gonderilmis
bir ceza olarak ifade ederken, kimisi bunun ilahi imtihan oldugunu belirtmis, kimisi doganin bir
intikami olarak salgini agiklamaya ¢alisirken kimisi de bunun dogal bir stire¢ oldugunu aciklamistir.
Bununla birlikte salginin komplo oldugunu ileri siiren katilimcilarin da oldugunu séylemek
miimkiindiir. Su hususu vurgulamak gerekir ki genel anlamda Covid-19 salginina dini anlam yiikleyen
kisilerin dinf hassasiyetleri ytiksektir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Din, Dindarlik, Dini Anlamlandirma, Salgin, Covid-19.
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Summary

Pandemics have existed in almost every period of human history and have been engraved in it. It is
expected that the Covid-19 pandemic, which continues today and affects humanity in all aspects, will
exist and engage in our lives for a certain period of time. Although the Covid-19 pandemic has not
caused mass deaths like ancient pandemics, thanks to developing science and technology, it has left
and continues to leave deep traces in human memory. In this context, the research aims to determine
the change in the perception of religion and religiosity of people caught in the Covid-19 pandemic, and
seeks answers to the following questions:

1. What effects did the Covid-19 pandemic have on the psychology of people caught in this pandemic?
2. How do people caught in the Covid-19 pandemic evaluate the occurrence of this pandemic in the
context of religion?

3. What changes have occurred in the religious perception of the people caught in the Covid-19
pandemic?

4. What have people caught in the Covid-19 pandemic done or been doing in the context of religion to
end the pandemic?

Qualitative research pattern was used in the research and the data was analyzed by content analysis
method. A total of 24 people, 8 women and 16 men, from many professions such as musicians, health
workers, teachers, police, housewives and tradespeople, participated in the research. In addition, the
age range of participants ranges from 18 to 61, with an average age of 34.46

In the analysis of the data obtained from the research, different themes and sub-themes have been
identified. As part of the first theme, four sub-themes have been identified: views that it causes the
problem of anxiety (6), views that it causes the feeling of frustration (4), views that it leads to a sense
of burnout (1), and views that it causes the feeling of loneliness (8). As part of the second theme, four
sub-themes have been identified: views on pandemic being a revenge of nature (3), views on its being
divine punishment or challenge (11), views on its being a conspiracy (2), and neutral religious
signification (8). As part of the third theme, two sub-themes have been identified: views on an increase
in religious rituals (3), and views stating that there has been no change (21). As part of the fourth
theme, two sub-themes have been identified: views on performing religious rituals (praying, salaat,
etc.) (20,) and views on reviewing religious behavior (1).

As a result, meanings have been attributed to this pandemic period, regarded as an extraordinary or
crisis period, and inferences have been made in many aspects. It can be said that these signification or
inferences are mostly made through religious concepts, or are based on religious context. Some
regarded the pandemic as a punishment sent by God, while others stated that it was a divine
challenge. Meanwhile, some tried to explain the pandemic as a revenge of nature, and others explained
that it was a natural process. However, it is possible to say that there are also participants, who
suggest that the pandemic is a conspiracy. It should be emphasized that in general, people who put
religious meaning on the Covid-19 pandemic, are sensitive about religiosity. Moreover, people caught
in the Covid-19 pandemic have been psychologically affected, and they experienced a number of
problems. These problems can be listed as anxiety, frustration, the feeling of burnout, and the feeling
of loneliness. But, it has been observed that people turn to religion for dealing with these psychological
problems caused by the epidemic. It can be asserted that this tendency generally means an increase in
performing the religious rituals (praying, salaat, reading the Qur'an and its interpretation, etc.).
Although the above-mentioned results have been reached in the study, the results should not be
generalized due to the limitations the study bears. In order to better understand the pandemic in the
context of religion, research that differs in method, technique, and sample characteristics must also be
conducted.

Keywords: Psychology of Religion, Religion, Religiosity, Religious Signification, Pandemic, Covid-19.
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Giris

Cin'in Wuhan kentinde ilk kez ortaya ¢ikan Covid-191 salgini insanlar bir-
¢ok yonden etkiledigi gibi psikolojik yonden de etkilemektedir.? Bu etki diizeyi ki-
siden kisiye ya da toplumdan topluma farklilasmaktadir.3 Yapilan arastirmalarda
Covid-19 salginina yakalanan insanlarin bazi psiko-patolojik semptomlar goster-
dikleri ifade edilmektedir.# Bu arastirmada da katilimcilarin Covid-19 salginina
yakalanma stirecinde kaygi, endise, yalnizlasma ve engellenmislik hissi yasadikla-
rini ifade etmesi bunun bir géstergesi olarak yorumlanabilir.

Insanlarin salgimin kisi psikolojisi iizerinde yarattigi olumsuz etki ile basa ¢ikmak icin din ve dini
argiimanlara basvurdugu bilinen bir gercektir. Kimisi Tanrt’ya daha yakin olmak icin daha fazla dint
ritiielleri (dua yapmak, namaz kilmak, kutsal metin okumak) yerine getirirken kimisi Tanri’nin
rizasint kazanacak eylemlere (cémert olmak, paylasimct olmak, alcakgoniillii olmak vb.)
yénelmektedir. Bircok arastirmada salgin dénemi olaganiistii bir dénem olarak belirtilmekte ve
olaganiistii dénemlerde dine daha fazla yénelisin oldugu ifade edilmektedir.5 Inanmayan insanlarin
inanca yénelmesi, dini ibadetleri yerine getirmeyen insanlarin dini ibadetleri yerine getirmeye
baslamasi, kendi inancinda yasak olan fiiriinleri tiiketen insanlarin (érnegin, alkol tiiken
Miisliimanlarin alkolii birakmasi...) bunu tiiketmeyi birakmasi vb. bircok dini déntisiim olaganiistii
dénemlerde daha fazla gériilmektedir.6 Her ne kadar olaganiistii dénemlerde dine bir yénelis olsa da
bu dénemler ortadan kalkip olagan dénemlere déniildiikten sonra tersine bir durumun yasandigini
ifade eden gériisler de vardir.” Salgin sonrasinda dine yénelislerde diistislerin yasanmasinin nedenleri
olarak; olaganiistii dénemlerde bilimin din karsisinda daha etkili ¢oziimler tiretmesi ve bu durumun
kisilerin bir taraftan bilime olan giivenini arttirmasi diger taraftan bireylerin dine olan giivenini
zedelemesi;® dini temsil ettigi diistintilen dini kurum ve gruplarin bu stireglerde teselli ve tavsiye
séylemlerinin 6tesine gecememesi;® dindar kesimin olaganiistii donemin yasanmasina sebep olan
duruma olumsuz dinf yiiklemeler (Tanri'nin cezasi, imtihan vb) yapmasi’® ve bu durumun ozellikle

1 Metinde bazen Covid-19 terimi yerine koronaviriis terimi kullanilmistir.

2 Mustafa Naci Kula, “Koronaviriis Salgin1 Uzerine Spiritiiel Bir Okuma Denemesi”, Turkish Studies 15/6
(2020), 683-694.

3 Zehra Ersahin, “Kriz ve Afet Donemlerine Psikolojik Bakis”, Kiiresel Salginlara Farkli Bakislar &
Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler, ed. Ejder Okumus (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2020), 415.

4 Chunfeng Xiao, “A Novel Approach of Consultation on 2019 Novel Coronavirus (COVID-19)-Related
Psychological and Mental Problems: Structured Letter Therapy”, Psychiatry Investigation 17/2
(2020), 175-176; Sadhika Sood, “Psychological Effects of the Coronavirus Disease-2019 Pandemic” 7/
(2020), 23-26; Carlos Kennedy Tavares Lima vd., “The Emotional Impact of Coronavirus 2019-NCoV
(New Coronavirus Disease)”, Psychiatry Research 287/ (2020).

5 Hasan Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Baga Cikma: Covid-19 Salgini Uzerine Bir
Arastirma”, Turkish Studies 15/4 (2020), 579-598; Ejder Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum -
Marmara Depremi Ornegi”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 15/3 (2002), 339--373; Jeanet Sinding
Bentzen, In Crisis, We Pray: Religiosity and the COVID-19 Pandemic (University of Copenhagen: CEPR,
CAGE, 2020); Michelle Boorstein, “A Quarter of Americans, and a Majority of Black Protestants, Say
Their Religious Faith Has Deepened Because of the Coronavirus”, Washington Post (2020).

6 Ejder Okumus, “Olaganiistii Zamanlarda Din: Kiiresel Kovid-19 Ornegi”, Kiiresel Salginlara Farkli
Bakislar & Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler, ed. Ejder Okumus
(Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020b), 188.

7 Mubhittin Imul, “Kutsal Diinyanin Viriisle imtihani: Post-Pandemik Dénem ve Din”, Dini Arastirmalar
Dergisi 23/57 (2020), 65-94.

8 Mehmet Emin Kalgl, “Koronaviriis ve Dindarhkla flgili Yapilmis Ampirik Calimalarin Analizleri”,
Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 53 (2021), 114.

9 Bilal Sambur, Covid 19 Sonrasi Diinya Diizeni (Ankara: Orion, 2020), 66.

10 Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgin1 Uzerine Bir Arastirma”,
595.
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sekiiler kesim tarafindan dine yénelik olumsuz algtya neden olmasi; bu dénemlerin sona ermesinden
sonra dine ait kavramlarin sorgulanmasi ve bunlarin sosyal medyada yayilmasi sonucu insanlarin
bunlardan etkilenmesil! gibi etkenler siralanabilir.

Insanlar, salgin, deprem, sel gibi krizlerin meydana gelmesine sebep olan
etkenleri anlamlandirmak icin krize bazen dini yliklemelerl? yaptiklar1 gibi bazen
de bunu komplo teorileri!? ile agiklamaya ¢alismaktadirlar. Bu baglamda komplo
teorilerinin alternatif agiklama bicimleri olarak kullanildig: ifade edilmektedir.14
Ozellikle olaganiistii donemlerde olaylara dini anlam yiiklenmesinin veya bu dé-
nemlerin komplo teorileri ile agiklanmaya ¢alisiimasinin bazi sebepleri oldugu dii-
stiniilmektedir. Bunlar, kisinin krizlerin ortaya ¢ikmasina sebep olan etkenleri an-
lamlandiramamasi veya bu etkenlere bilimsel bir aciklama yapamamasi;!5 bireyle-
rin yasadigl cografyanin gelismislik diizeyi;1¢ sosyal-medyada dolasimda olan ha-
ber ve yayinlarin etkisi;17 bazi dini cemaat veya gruplarin kiyamet ile ilgili soylem-
leri!8 ve bireylerin bunun etkisinde kalmasi vb. seklinde siralanabilir.

Covid-19 salgini siirecinde kisilerin dini hayatlarini ve dindarlik algilarim
inceleyen bir¢ok arastirma yapilmistir.1® Yapilan bu arastirmalarin amaci, deseni,
o6rneklem grubu vb. bircok degiskeni arastirmanin amacina gore farklilik goster-
mektedir. Bu arastirma, Covid-19 salginina yakalanan kisilerin dini yonelimlerinin
olup olmadig1 ya da dini yonelimlerde bir artis yasanip yasanmadigini ortaya koy-
ma bakimindan alana katki saglanacagi disiiniilmektedir.

Sonug olarak yapilan farkl nitelikteki arastirmalarda salgin ve sok dénem-
lerinde dine ve maneviyata yonelmede artislar yasandigi2? ve dini yonelimin salgin,
deprem, yangin, tsunami vb. bir¢cok sokun kisinin psikolojisi iizerinde yaptig1 tah-
ribata karsi ruhsal iyilestirme saglayarak sokun ve krizin derecesini hafiflettigi
gorilmiistiir.2! Dinin bu yapici ruhsal islevi sadece salgin ve sok déonemlerinde de-

11 Imul, “Kutsal Diinyanin Viriisle imtihan”, 85-86.

12 Talip Kiigiikcan - Ali Kése, Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir
Inceleme (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2000); Mehmet Baki Bilik, “Depremleri Anlamlandirma Ve
Aciklama Bi¢imlerinin Sismik Risk Azaltma Siireglerine Etkisi Acisindan 2011 Van Depremleri”,
Resilience Journal 3/2 (2019), 229-237.

13 Sambur, Covid 19 Sonrasi Diinya Diizeni.

14 Asim Yapicl, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”, Kiiresel Salginlara Farkl
Bakislar & Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler, ed. Ejder Okumus
(Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2020), 155.

15 Abdurrahman Sevgili, “Korona Ilahi Bir Ikaz Midir?”, Milli Gazete (2020); Sherman A. Lee,
“Coronavirus Anxiety Scale: A Brief Mental Health Screener for COVID-19 Related Anxiety”, Death
Studies 44/7 (2020), 393-401; Kyle Mantyla, “Perry Stone Claims America’s Coronavirus Outbreak Is
a ‘Reckoning’ for Allowing Abortion and Gay Marriage | Richard Dawkins Foundation”, Richard
Dawkins Foundations for Reason & Science (2020).

16 Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgin1 Uzerine Bir Arastirma”,
596.

17 Yapicy, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”, 131-133.

18 Simon Dein vd., “Covid-19, Mental Health and Religion: An Agenda for Future Research”, Mental
Health, Religion & Culture 23/1 (2020), 73.

19 bk. Kalg, “Koronaviriis ve Dindarlikla {Igili Yapilmis Ampirik Calismalarin Analizleri”.

20 Paul Isiko Alexander, “Religious Construction of Disease: An Exploratory Appraisal of Religious
Responses to the Covid-19 Pandemic in Uganda”, Journal of African Studies and Development 12/3
(2020), 77-96.

21 Fatih Kandemir, “Bazi Demografik Degiskenler Baglaminda Covid-19 Pandemi Neslinin Dindarlik Ve

N
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gil giinliik hayatin bir pargasi olacak sekilde hastane, bakim merkezleri, huzur ve
koruma evleri gibi kurumlarda da kullanilmasi gerekmektedir. Bu sebeple manevi
danismanlik programlarinin yapilmasi ve daha da énemlisi manevi danismanlarin
yetistirilmesi toplum saglig1 acisindan 6nemli oldugunu ifade etmek gerekir.

1. Yontem

Bu arastirmada Covid-19 salginina yakalanan kisilerin din ve dindarlik algi-
larindaki degisimin tespit edilmesi ve bu degisimin sosyo-demografik 6zelliklere
gore betimlenmesi amac¢lanmistir. Bu amac¢ dogrultusunda asagidaki sorulara ce-
vap aranmigtir:

a. Covid-19 salgini, bu salgina yakalanan kisilerin psikolojileri iizerinde ne
gibi etkiler olusturmustur?

b. Covid-19 salginina yakalanan kisiler, bu salginin ortaya ¢ikmasini din bag-
laminda nasil degerlendirmektedir?

c. Covid-19 salginina yakalanan Kkisilerin dini algilarinda ne gibi degisiklikler
olmustur?

d.Covid-19 salginina yakalanan Kkisiler, hastaligin iyilesmesi i¢in din bagla-
minda neler yapmis veya yapmaktadir?

1.1. Arastirmanin Deseni

Nitel desenin kullanildig1 arastirmada veriler, Covid-19 salginina yakalanan
kisiler lizerinden toplanmis olup, veriler igerik analiz yontemiyle ¢éziimlenmistir.
Bununla birlikte arastirmada amagh rastgele érnekleme kullanilmistir. Bu érnek-
lemin kullanilma sebebi rastgele secilen 6rneklerin arastirmanin amaglari dogrul-
tusunda tasnif ederek daha zengin verilere ulasmak ve arastirmanin giivenirligini
artirmaktir.2?2 Arastirmanin ¢alisma grubunu, Tirkiye’'nin farkli sehirlerinde ika-
met eden; yaslari, cinsiyetleri, meslekleri, 6grenim diizeyleri ve aylik gelir diizeyle-
ri farkli olan toplam 24 kisi olusturmaktadir.

—

Oliim Kaygis: iliskisi Uzerine Ampirik Bir Aragtirma” 8/1 (2020), 124; Figen Kasapoglu, “Covid-19
Salgin1 Siirecinde Kaygi Ile Maneviyat, Psikolojik Saglamlik Ve Belirsizlige Tahammiilsiizliik
Arasindaki {liskilerin incelenmesi”, Journal of Turkish Studies 15/4 (2020), 605; Mustafa Durmus -
Erkan Durar, “Covit-19 Siirecinde Yash Bireylerin Manevi Iyi Olusu ile Koronaviriis Korkular
Arasindaki {liski”, ed. Huriye Emen (4. Uluslararasi Tip ve Saglk Bilimleri Arastirmalar1 Kongresi,
Hattusa: Asos, 2020), 41-42; Steven Pirutinsky vd., “Covid-19, Mental Health, and Religious Coping
Among American Orthodox Jews”, Journal of Religion and Health 59/ (2020), 2288-2301; Victor
Counted vd., “Hope and Well-Being in Vulnerable Contexts During the Covid-19 Pandemic: Does
Religious Coping Matter?”, The Journal of Positive Psychology, (2020), 4.

22 Ali Baltaci, “Nitel Arastirmalarda Ornekleme Yontemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine
Kavramsal Bir inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi 7/1 (2018), 258.
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Tablo 1. Arastirmanin Calisma Grubunu Olusturan Katilimcilara iliskin Demografik Bilgiler
Tablosu

Calisma Grubunu Olusturan Katiimcilara iliskin Bilgiler

Demografik Degiskenler Demografik Degiskenler f %
Cinsiyet Kadin 8 333
Erkek 16 66.7
Aile Gelir Diizeyi Ortanin alt1 7 29.2
Orta 17 70.8
Ogrenim Diizeyi flkokul 7 29.2
Ortaokul 1 4.2

Lise 2 8.3
Lisans 14 58.3
Medeni Durum Evli 13 54.2
Bekar 11 45.8

Arastirmaya 8 kadin, 16 erkek olmak tlizere toplam 24 kisi katilmistir. Aile
gelir diizeyinin ortanin alt1 oldugunu ifade eden 7 kisi ve aile gelir diizeyinin
ortaoldugunu ifade eden 17 kisidir. Fakat aile gelir diizeyinin ortanin istii oldugu-
nu ifade eden Kkisi tespit edilmemistir. Katilimcilarin 6grenim diizeyleri incelendi-
ginde; 6grenim diizeyi ilkokul olan 7, ortaokul olan 1, lise olan 2 ve lisans olan 14
kisidir. Arastirmadaki katilimcilarin 13’i evli, 11'i ise bekardir. Ayrica arastirmaya
katilan Kkisilerin yas ranji 18 ile 61 arasinda degismekte olup yas ortalamalari
34.46’dir. Arastirmada miuzisyen, saglik personeli, 6gretmen, polis, ev hanimy, es-
naf gibi bircok meslek grubundan Kkisiler yer almaktadir. Arastirma kapsaminda
goriislerinden dogrudan alint1 yapilan katiimecilarin kisisel bilgileri Tablo 2’'de ay-
rintili olarak verilmistir.

Tablo 2. Goriisii Verilen Katilimcilarin Sosyo-Demografik Ozellikleri, Din-Onem Diisiincesi
ve Oznel Dindarlik Algis1 Tablosu

Aile Gelir Egitim Medeni Din-Onem  Oznel Dindarhk
Kodlama Cinsiyet Yas

Diizeyi Diizeyi  Durum Diisiincesi Algisi
K1 Erkek 25  Ortanin alti Lisans Bekar Onemli Biraz dindar
K2 Kadin 25 Orta Lisans Bekdar  Hi¢ 6nemli Hi¢ dindar degil
degil
K3 Kadin 33 Orta Lisans Evli Onemli Dindar
K4 Erkek 46  Ortanin alt1 {lkokul Evli Cok dnemli Dindar
K5 Erkek 56  Ortanin alti flkokul Evli Cok 6nemli Dindar
K6 Kadin 53  Ortanmnalti {lkokul Evli Cok dnemli Dindar
K7 Erkek 25 Orta Lisans Bekar  Cok 6nemli Biraz dindar
K8 Erkek 25 Ortanin alti Lisans Bekdr  Cok onemli Dindar
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Aile Gelir Egitim Medeni Din-Onem  Oznel Dindarhk
Kodlama Cinsiyet Yas

Diizeyi Diizeyi Durum Diigiincesi Algisi
K9 Erkek 25 Orta Lisans Bekar Onemli Biraz dindar
K10 Kadin 25  Ortanin alti Lisans Bekar  Cok 6nemli Dindar
K11 Erkek 36 Orta Lisans Evli Cok dnemli Dindar
K12 Erkek 50 Orta Lisans Evli Cok 6nemli Dindar
K13 Erkek 61 Orta {lkokul Evli Onemli Biraz dindar
K14 Erkek 25 Orta Lisans Evli Cok 6nemli Biraz dindar
K15 Kadin 56 Orta flkokul Evli Onemli Dindar
K16 Erkek 32 Orta Ortaokul Evli Cok 6nemli Dindar
K17 Erkek 39 Orta Lisans Evli Cok 6nemli Biraz dindar
K18 Kadin 55 Orta {lkokul Evli Cok 6nemli Dindar
K19 Erkek 60 Orta flkokul Evli Cok 6nemli Cok dindar
K20 Erkek 20 Orta Lise Bekar Onemli Biraz dindar
K21 Erkek 31 Orta Lisans Bekar Onemli Dindar
K22 Kadin 21 Orta Lisans Bekdar  Cok 6nemli Biraz dindar
K23 Kadin 18 Orta Lise Bekar  Cok 6nemli Biraz dindar
K24 Erkek 33  Ortanmalti Lisans Bekar Onemli Biraz dindar

1.2. Verilerin Toplanmasi ve Co6zlimlenmesi

Nitel desenin kullanildig1 arastirmada veriler, arastirmaci tarafindan gelisti-
rilen ve acgik uclu sorulardan olusan bir anket formu kullanilarak elde edilmistir.
Anket formu sorularinin hazirlanmasi icin 6énceden olusturulan kavramsal ¢erge-
veden faydalanilmis, alaninda uzman olan kisilerin goriislerine basvurulmus ve
uzmanlardan gelen doniitler dogrultusunda forma son sekli verilmistir. Buna goére
hazirlanan bazi sorular (4. ve 5. sorular) birlestirilerek tek soru haline getirilmis ve
bazi sorularin koklerinde degisiklikler yapilmistir. Anket formu uygulanmadan
once katilimcilarla bir 6n gériisme yapilmis, bdyle bir arastirmada yer alip almaya-
caklar1 sorulmus, katilimcilardan olumlu yanit alindiktan sonra form, bu kisilere
uygulanmistir. Arastirmada goniilliilik esas alinmistir.

Arastirma verilerinin ¢dziimlenmesi i¢in icerik analizi teknigi kullanilmistir.
Verilerin giivenirligini tespit etmek icin elde edilen veriler farkli arastirmacilar
tarafindan kodlanmis ve olusturulan bu kodlamalar bir araya getirilerek temalar
olusturulmustur. Kodlayicilar arasinda uzlasma noktasinin belirlenmesinde, [G6-
riis Birligi/ Goriis Birligi+ Goriis Ayriigi1]*100 formuld kullanilmistir.23 Buna gore
kodlayicilar arasindaki giivenirlik orani %81 olarak tespit edilmis ve bu orana goére
kodlamalar giivenilir kabul edilmistir. Ayrica arastirmada i¢ giivenirligi arttirmak

23 A. Michael Huberman - Matthew B. Miles, Nitel Veri Analizi, ¢ev. Ali Ersoy (Ankara: Pegem Akademi,
2017).
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amaciyla katilimcilarin goriisleri dogrudan aktarilmistir.

2. Bulgular

Arastirmada yer alan katilimcilarin ifadeleri gizli tutulmus ve her bir kati-
Iimcinin  goriisii kodlanarak aktarilmistir. Bunun i¢in katiimcilara "K1, K2,
K3...K24" seklinde kodlar verilmistir. Bu kodlar bir araya getirilerek alt temalar ve
alt temalar bir araya getirilerek temalar olusturulmustur. Her bir alt temaya ait
birka¢ 6rnek goriise yer verilmis ve boylece genel bir kaniya varilmistir. Arastir-
manin bulgular bélimiinde her biri bir tema olan anket formunda yer alan sorular
alt temalara gore gruplanmis ve bu alt temalara ait bulgular asagida sunulmustur.

2.1. Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerin Psikolojik Olarak Etkilenme Du-
rumlarina iliskin Bulgular

Arastirma kapsaminda katilimcilara “Koronaviriis salginindan psikolojik ola-
rak etkilendiniz mi? Cevabiniz evet ise lizerinizdeki etkileri neler oldu?” sorusuna
verdikleri yanitlar ve yanitlarin sikliklar: Tablo 3’te gosterilmistir.
Tablo 3. Katimcilarin Koronaviriis Salginindan Psikolojik Olarak Etkilenme Durumlarina
fliskin Gériisleri

Koronaviriis Salginindan Psikolojik Olarak Etkilenme ile ilgili Goriisler

Kaygi Sorununa Yol Actig ile ilgili Goriisler

Engellenmislik Hissine Yol Actig1 ile flgili Goriisler

Tiikenmislik Duygusuna Yol Actig1 ile llgili Goriigler

(22 IS I I N

Yalnizlasma Hissine Yol Actig ile ilgili Gériisler

Tablo 3'e gore “Koronaviriis salginindan psikolojik olarak etkilendiniz mi? Ce-
vabiniz evet ise iizerinizdeki etkileri neler oldu?" sorusuna verilen cevaplar dogrul-
tusunda birbirinden farkli dort alt tema belirlenmistir. Bu temalar sunlardir: kaygi
sorununa yol actifi ile ilgili goriisler, engellenmislik hissine yol actig1 ile ilgili go-
riisler, tikenmislik duygusuna yol actig ile ilgili goriisler ve yalnizlasma hissine
yol act1g1 ile ilgili goriisler.

Birinci alt tema, Covid-19’un kaygi sorununa yol ac¢tigi ile ilgili goriislerden
olusmaktadir. Bir katilimci; “Salgin nedeniyle sosyal izolasyon siirecinde ¢cogumuz
alisik olmadigimiz bir yasam bicimi, engellenmislik hissi, belirsizlik, kendimiz ve sev-
diklerimiz i¢cin endiselendigimizden korku, kaygi yasamaya basladik. Bunlar gayet
normal. Ancak bu kayg: ve korkunun panige neden olacak diizeye gelmemesine dik-
kat etmek gerekiyor. Ciinkii alisa gelmisligin disindaki bu giinlerde kaygiya ve korku-
ya teslim olmak, en az koronaviriis kadar tehlikeli sonuclar dogurabilir”?* seklinde
goris belirtmistir. Bagka bir katilimc1 goriisiinii soyle ifade etmistir: “Evet, her ne
kadar hafif gecirmis olsam bile bundan sonra hayatimdaki yashlara bulastirma ve
ciddi zararlar verebilecegim duygusu ¢ok kétii. Bir de hergiin ziyaretine gitmem zo-

24 K1, Kisisel Goriisme, 15 Mart 2021.
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runda oldugum yasli babam var ve bu ¢ok koétii hissettirdi. Yaklastk 16 gtin hi¢ gorii-
semedik.”?> Baska bir katihmci; “Etkilendim. Daha ¢ok temizlige dikkat ediyorum.
Insanlarin oldugu alanlarda bulununca panik yapiyorum”?6 seklinde goriis ileri
surmiistiir. Bu tema ile ilgili su kavramlar ortaya ¢ikmistir: korku, kaygi, endise
duyma, panik olma ve farkli bir yasam bicimine alisma zorlugu.

Ikinci alt tema Covid-19’un engellenmislik hissine yol actig1 ile ilgili goriis-
lerden olusmaktadir. Bu gortisler; “Siirekli olarak diizen icinde dénen diinya bir an-
da siki stkiya bagh kurallara déniistii, insanlar eve kapanmak zorunda kaldilar, kimi
aileler gecim sikintisi cekti. Bunun gibi bir stirti etken bulunuyor. Bunlarin hepsi in-
san psikolojisi agisindan olumsuz etkenler olmasi dolayisiyla ben de bunlardan etki-
lendim?7, Normal hayatim sinirlandirildi?8, Evet, ézellikle kisitlamalar nedeniyle en-
gellenmislik hissettim. Aliskanliklarimin degismesi nedeniyle stres yasadim?°” seklin-
dedir. Bir katilimci, koronaviriis gegirme siirecinde yasadigli bunalim ve engellen-
mislik hissini su ciimlelerle ifade etmektedir: “Evet, etkilendim. Ister istemez diinya-
y1 etkileyen bu tiir salgindan ben de etkilenmek mecburiyetinde kaldim. Hayatim, her
seyim durma noktasina geldi. Evde oturmaktan hicbir is yapamaz hale geldim. Insan-
lar ¢ildirmak tizereler, kimse bunun farkinda degildir. Ben hemgire olarak haftada 3
giin hastaneye gidip geliyorum gérdiiklerim hi¢ i¢ agict degil.”3° Bu goriisler analiz
edildiginde katilimcilarin koronaviriis yakalanmasi sonucunda engellenmislik his-
sine kapildig1 séylenebilir. Bunun yani sira engellenmislik hissi insanlarin eve ka-
panmasi, hayatin sinirlandirilmasi ve sosyal yonlerden kisitlanmasi gibi kavram-
larla agiklanmustir.

Ugiincii alt tema Covid-19’un tiikkenmislik duygusuna yol actig ile ilgili gé-
rislerden olusmaktadir. Bu temada sadece bir katilimci goriis belirtmistir. Bu kati-
limcy; “Evet, etkilendim. Ctinkii hayatim nerdeyse 1 yil salgin yiiziinden yok olup gitti.
Egitim, sosyal, ¢calisma hayatim vs. Hemen hemen hemen hepsi etkilenmis durumun-
da. Ayni zamanda viriisiin organlarim iizerinde yarattigi tahribat da ayri bir durum.
Insanda inanilmaz yikici etkiler birakiyor. Saghk durumum eskisi gibi daha canli da-
ha atik hissedemiyorum. Yikilmigs, yipranmig, solgun hissediyorum”3! seklinde gorii-
stini ileri stirmistiir.

Dordiincii alt tema Covid-19’un yalnizlasma hissine yol actig ile ilgili goriis-
lerden olusmaktadir. Bu goriisler; “Insanlar sizden uzaklasiyor, cevrendeki insanla-
rin yaklasimi degisiyor32, Cocuk ve akrabalarimizdan uzak diistiik33, Yalniz oldugu-
muzu hissettik, maddi olarak yiprandik3*, Ailem ve diger insanlarla iletisimi 6zle-

25K17, Kisisel Gortisme, 18 Mart 2021.
26 K15, Kisisel Gortisme, 17 Mart 2021.
27 K7, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.
28 K9, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.
29 K21, Kisisel Goriisme, 19 Mart 2021.
30 K2, Kisisel Goriisme, 15 Mart 2021.
31 K9, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.
32 K4, Kisisel Gorlisme, 15 Mart 2021.
33 K5, Kisisel Gorlisme, 15 Mart 2021.
34 K6, Kisisel Gorlisme, 16 Mart 2021.
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dim35, Koronaviriis sebebiyle annemi kaybettim ve bu beni ¢ok etkiledi. En yakinlari-
mizin bile bizden uzak durmasi gerekliligi insani yalnizliga alismasi yéontinde tetikli-
yor3¢” seklinde ifade edilmistir. Bu tema ile ilgili kullanilan kavramlar, insanlarin
kisiden uzaklasmasi, yalnmizlik hissi, aileye ve akrabalara 6zlem duyma seklindedir.
Bu kisilerin profilleri incelendiginde farkli sosyo-demografik ozelliklere ve 6gre-
nim dizeylerine sahip oldugu ve ¢ogunun dini hassasiyetlerinin yiiksek oldugu
goriilmektedir. Bu bilgilerden yola ¢ikilarak koronaviriisiin her kesimden insani
psikolojik yonden etkileyebildigi sdylenebilir. Fakat insanlarin salgin gibi krizler-
den etkilenme diizeyleri kisiden kisiye degisebilmektedir. Bu durumun net olarak
ifade edilebilmesi icin kisilerin psikolojik saglamlik diizeylerini 6l¢ebilecek calis-
malarin yapilmasi gerekir.

2.2. Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerin Din Baglaminda Salginin Ortaya
Cikmasini Degerlendirmesine Iliskin Bulgular

Arastirma kapsaminda katilimcilara “Size gére koronaviriis salginin ortaya
ctkmasinin sebepleri nelerdir? Bu soruyu din baglaminda degerlendiriniz” sorusuna
verdikleri yanitlar ve yanitlarin sikliklar: Tablo 4’te gosterilmistir.
Tablo 4. Katihmcilarin Din Baglaminda Salginin Ortaya Cikmasini Degerlendirmesine iliskin
Gortsler

Din Baglaminda Koronaviriisiin Ortaya Cikma Sebepleri ile ilgili Goriisler f
Doganin intikanu Oldugu ile ilgili Gériisler 3
[lahi Bir Ceza veya Imtihan Oldugu ile flgili Goriisler 11
Komplo Oldugu ile ilgili Gériisler 2
Nétr Dinf Anlamlandirma 8

I1gili soruya verilen cevaplar dogrultusunda birbirinden farkli dért alt tema
belirlenmistir. Bu alt temalar sunlardir: doganin intikami oldugu ile ilgili goriisler,
ilahi bir ceza veya imtihan oldugu ile ilgili goriisler, komplo oldugu ile ilgili goriis-
ler ve notr dini anlamlandirma.

Birinci alt temada katilimcilar Covid-19’un ortaya ¢ikma sebebi olarak do-
ganin tahrip edilmesi ile ilgili goriisler belirtmistir. Onlara gore viriisiin ortaya
¢ikmasi ve yayilmasi; doganin tahrip edilmesi, doganin yok edilmesi, dogal kaynak-
larin asin tiiketilmesi vb. etkenlerin sonucudur. Bu kisiler daha ¢ok cevre hassasi-
yeti olan kisiler olarak da tanimlanabilir. Ornegin bir katihmci; “Insanoglunun sal-
dirgan, yikici, yok edici ve her seyi silip stipiiren yapisi ve doganin tahrip edilmesin-
den baska ne neden olabilir ki! Insanin bitmek bilmez hirslar1 tiikenmez yikiciligi, yok
ediciligi ve zulmiinden baska bir neden yok ki. Gelecek yillarda bu tiir salgin durum-
laryla stirekli karsilasacagimizdan bunun daha net farkina varacagiz.”37 Yine baska
bir katihmcy; “Insan rkinin dogaya verdigi zararlar sonucu doganin kendisini yeni-

35 K13, Kisisel Gorlisme, 17 Mart 2021.
36 K19, Kisisel Gorlisme, 18 Mart 2021.
37 K2, Kisisel Gorlisme, 15 Mart 2021.
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lemeye calismasi ve bunun sonucunda hastaligin ortaya ¢ikmasit durumu...”38 seklin-
de gortis ileri stirmiistiir. Bu goriislerden elde edilen sonuca gore dogal kaynakla-
rin insanlar tarafindan bilingsizce tiiketilmesi doganin dengesini bozmasina ve bu
durumun Covid-19 salgini gibi hastaliklarin ortaya ¢ikmasina neden oldugu soéyle-
nebilir.3°

Ikinci alt temaya bakildiginda bu salgina yiiklenen dini anlam ilahi bir ceza
veya imtihan oldugu yoniindedir. Katilimcilarin bir kismi bu salginin ilahi bir ceza
oldugu yoniinde goriis belirtirken, bir kismi ise imtihan oldugu yoniinde goriis be-
lirtmislerdir. Ornegin bir katihmcy; “Bu fani diinyada bircok sinav vardir. Korona
virtis de bu sinavlardan biri diye diistintiyorum. Elbet bunun olusmasinda insanlarin
yasam bicimleri etkili olmaktadir. Viriisiin ¢ikis sebebi olarak bunu gdsterebiliriz”40
seklinde goriis belirtmistir. Bu goriise bakildiginda imtihan ve ceza temalari ice ice
gecmistir. Bu durumun meydana gelmesinde ceza ve imtihan yiiklemeleri arasinda
net bir ayrimin olmamasi, katilimcilarin soruyu cevaplarken iki kavramin ayni ol-
dugu seklinde bir algiya sahip olmasi, soru formatinin bu iki kavram arasindaki
farki ortaya koyacak bir yapiya sahip olmamasi vb. sebepler gosterilebilir.

“Koronavirtistin ortaya ¢ikmasinin sebebi dinf acidan bakildiginda bana gore
insanlarin dinden uzak bir yasanti stirmesi, diinyaya gelis amacinin disina ¢ikmasi ve
farkl zevkleri tatmasidir. Dinf acidan baktigimizda bu durumlar ilahf bir uyarict da
sayilabilir*', Insanlarin her tiir giinaht normalmis gibi islemeleri, stikiirsiizliik gibi
nedenlere baglanabilir*?, Bu musibet, insanlarin giinahlari sebebiyle Allah tarafin-
dan gelmistir. Ta ki tévbe edip Allah’a dénene kadar bu gibi musibetler gelmeye de-
vam edecektir®3, Allah-u Tedld insanlarin sapkinliklari yiiziinden bircok kez onlari
cezalandirmigtir. Bu da o baglamda degerlendirilebilirt*, Insanlarin dinf inanglarin-
da zayiflama var. Islamiyet’e baghilik azaldi. Dua edilmiyor artik. Siikiirstizliik var. Bu
sebeptendir ki hastaliklar ve azaplar var*” seklindeki goriisler, salginin ortaya
¢ikmasinin ilahi bir ceza oldugu goriisiine drnek olarak verilebilir. Salginin ilahi bir
ceza oldugu yoniindeki goriisler incelendiginde bu gorisler, stkiirsiizliik, insanla-
rin diinyaya gelis amacinin disina ¢ikmasi, isledigi glinahlar, inancinda zayiflama,
sapkinliklar1 vb. kavramlar tizerinden yapildig1 goriilmektedir. Burada dinf ytikle-
meler olumsuz dinf anlamlandirma seklinde de ifade edilebilir. Dine ilahi bir ceza
anlami yiikleyen Kkisilerin profilleri incelendiginde ¢ogunun dini hassasiyeti olan
kisiler oldugu goriilmektedir. Din-6nem diislincesi baglaminda bu kisiler dinin
kendileri i¢cin 6nemli-¢cok 6nemli oldugunu ifade etmis ve 6znel dindarlik algisina
gore ise cogunlugu kendisini dindar olarak tanimlamislardir.

38 K8, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.
39 Vefa Tasdelen, “Koronaviriis Salgini ve Doga-Kiiltiir Karsithgl”, Cocuk ve Medeniyet Dergisi 5/9
(2020), 54.

40 K9, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.

41 K7, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.

42 K11, Kisisel Goriisme, 17 Mart 2021.

43 K16, Kisisel Goriisme, 18 Mart 2021.

44 K19, Kisisel Goriisme, 18 Mart 2021.

45 K3, Kisisel Goriisme, 15 Mart 2021.
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Ugiincii alt tema incelendiginde salginin bir komplo oldugu seklinde goriis-
ler ileri siiriildiigii goriilmektedir. Bir katilimci; “Yapay bir salgin durumunun oldu-
gunu diisiintiyorum. Ciinkii gittikce diinyayi etkisi altina alan insan niifusunun fazla-
Iig1 bazi devletleri etkilemekte veya sistemi yonetenlerin bazi ¢ikarlarini etkiledigin-
den bu salginin ortaya atilmasi gayet iyi bir sebep olur diye diisiiniiyorum.”*6 Baska
bir katilimcy; “Ben koronaviriisiin yapay kimyasal bir silah oldugunu diistiniiyorum.
Kendi cikarlari igcin yapilmis bencil bir salgin oldugunu diistiniiyorum. Din, zulmii
kabul etmez. Ulkelere baktigimizda birbirlerini sémiiriiyor ve bundan en cok cocuk-
lar ve kadinlar zarar gériiyor. Ulkeler buna sessiz kalyor, hatta bizler de birey ola-
rak iizerimize diisen gérevi yapmiyoruz. Belki de bu viriis bize bir seylerden vazgeg-
memiz igin génderildi"*’ seklinde goriis belirtmistir. Komplo teorileri insanlarin
anlamlandiramadig1 olaylar1 alternatif agiklama bigimleri olarak kullanilmakta-
dir.#8 Arastirmada salginin ortaya ¢ikmasinin komplo oldugunu ileri siirenlerin
profilleri incelendiginde bu Kkisilerin egitim diizeylerinin yliksek oldugu goriilmek-
tedir. Bununla birlikte onlarin gelir diizeyleri ortanin alti ve dini hassasiyetleri
yiiksek olan kisilerdir. Fakat komplo teorilerini dini bir ideolojiye ya da gruba, bi-
reylerin egitim diizeyine baglamak dogru bir yaklasim degildir. Ciinkii her dénem-
de komplocu teorilerin oldugu ve farkl sosyo-kiiltiirel ve demografik 6zelliklere
sahip Kkisilerin bu teoriler iizerinden mevcut olaylar1 agiklamaya ¢alistiklar1 goriil-
mektedir.#® Bununla birlikte komplocu teorilere inanan bireylerin belli sosyo-
demografik ve kiiltiirel faktorlerle iliskilendirme yaklasimlar: hatali olarak deger-
lendirilmektedir.>0

Doérdiincii alt1 temamiz salginin ortaya ¢ikmasina herhangi dinf yiiklemeler
yapmayan, yani notr dini yiiklemeler yapan kisilerin goriislerinden yola ¢ikilarak
olusturulmustur. Bir katilimcy; “Yanlis beslenme sekilleridir. Viriistin tek bir din ile
baglantili oldugunu diisiinmiiyorum, ¢iinkii diinyaya yayilan bir pandemidir”s! sek-
linde goriis belirtmistir. Diger o6rnek goriislere bakildiginda bu gorisler; “Cin’de
ortaya ¢ikan bir hastaligin tilkemizde ve diinyada yayilmasi5?, Dinle bir alakast yok-
tur53” vb. sekilde ifade edilmistir. Salgina herhangi dini anlam yiiklemeyen bireyle-
rin gorisleri i¢cin olusturan tema nétr dint anlamlandirma seklinde tanimlanmistir.
Bu kisilerin profilleri incelendiginde farkli sosyo-demografik (yas, medeni durum,
cinsiyet vb.) 6zelliklere sahip oldugu goériilmektedir. Bununla birlikte bu kisilerin
dinin 6nemine dair diisiincelerine bakildiginda biiyiik gogunlugunun dini kendileri
icin cok 6nemli oldugu yontinde goriis belirttigi goriilmektedir. Fakat bu kisiler her
ne kadar dinin kendileri i¢cin ¢cok énemli oldugunu belirtseler de bunlarin dinf has-

46 K8, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.

47 K10, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.

48 Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”, 155.

49 bk. Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgim Uzerine Bir
Arastirma”.

50 Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dis1 Yiiklemeler”, 157.

51 K15, Kisisel Gorlisme, 17 Mart 2021.

52 K6, Kisisel Gorlisme, 16 Mart 2021.

53 K5, Kisisel Gorlisme, 15 Mart 2021.
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sasiyetleri oldugu seklinde bir sonu¢ ¢ikarmak dogru degildir. Ciinkii 6znel dindar-
lik algisina gore bu bireylerin bir kismi kendilerini az dindar seklinde tanimlamis-
tir. Yapilan arastirmalarda elde edilen sonuca gore kisilerin dinin kendileri i¢in ¢ok
onemli veya 6nemli oldugu seklinde goris belirtmesi dini tutum ile iliskili oldugu
goriilmistiir.>* Bu kisilerle ilgili daha objektif sonuclar elde etmek icin farkl yon-
tem ve tekniklerle arastirmalar yapmakta fayda vardir. Kisacasi koronaviriisiin
neden ortaya ¢iktig1 sorusuna dini anlam yiiklemeyen katilimcilarin dini hassasi-
yetleri olsun ya da olmasin bu durumun Kkisisel algi ile iliskili oldugu séylenebilir.

2.3. Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerin Dini Diisiincelerinin Degisimine
lliskin Bulgular

Arastirma kapsaminda katilimcilara “Koronaviriise (Covid-19) yakalandiktan
sonra dinf diistincelerinizde bir degisiklik oldu mu? Degisiklik olduysa ne gibi degisik-
likler oldu? Ac¢iklar misiniz?” sorusu yoneltilmistir. Katilimcilarin bu soruya verdik-
leri yanitlar ve yanitlarin sikliklar1 Tablo 5’te verilmistir.

Tablo 5. Katihmcilarin Dini Diisiincelerinin Degisimine iliskin Goriigleri

Koronaviriise Yakalandiktan Sonra Dini Diisiincelerin Degisimine iliskin Gériisler f
Dinf ritiiellerde artmanin yasanmasi ile ilgili gortsler 3
Bir degisiklik olmad: 21

Tablo 5 incelediginde, 3 katilimcinin Covid-19 salginina yakalandiktan sonra
dini duygu, diisiince ve davranislarinda bir degisiklik oldugunu ve bu degisikligin
ibadetlerinde bir artisa neden oldugunu belirttigi goriilmektedir. Bir katilimci;
"Pandemi siireci ile namaz vb. gibi dini etkinlikleri yapmamiza daha ¢ok firsat sagla-
di (Dindar bakis)”5% seklinde goriis belirtmistir. Benzer sekilde goriis belirten bas-
ka bir katilimar diisiincesini soyle ifade etmistir: “Evde oldugum icin gtin boyu ab-
destli olmaya ézen gosterdim (Dindar bakis).”5¢ Geriye kalan 21 kisi ise Covid-19
salginini gecgirdikten sonra dinf diisiincelerinde bir degislik olmadig: ifade etmistir.
Ornegin bir katiimci; “Salgimin dinle pek alakali oldugunu diisiinmiiyorum ve dini
diisiincelerimizi, fikirlerimizi etkileyecegini de hi¢ sanmiyorum (Bilimsel/ Sekiiler
Yaklasim)”57 seklinde goriis belirtmistir. Diger katilimcilar da benzer gortsler ileri
surmustur.

2.4. Covid-19 Salginina Yakalanan Kisilerin Salginin Sona Ermesi i¢in Din
Baglaminda Yaptiklarina iliskin Bulgular

Arastirma kapsaminda katilmcilara “Koronaviriis salginin bitmesi igin din
baglaminda neler yaptiniz? Aciklar misiniz?” sorusuna verdikleri yanitlar ve yanit-
larin sikliklari Tablo 6’da gosterilmistir.

¢ bk. Mehmet Emin Kalgi, Ortadgretim Ogrencilerinde Dindarlik ile Kisilik Arasindaki Iliski Uzerine Bir
Arastirma (Sanhurfa Ornegi) (Adana: Cukurova Universitesi, Doktora Tezi, 2020).

55 K1, Kisisel Goriisme, 15 Mart 2021.

56 K17, Kisisel Gorlisme, 18 Mart 2021.

57 K2, Kisisel Gorlisme, 15 Mart 2021.
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Tablo 6. Katilimcilarin Salginin Sona Ermesi i¢in Din Baglaminda Yaptiklarina iliskin Gériis-
leri

Koronaviriis Salginin Sona Ermesi i¢in Din Baglaminda Yapilanlarla ilgili Goriisler f
Dini Ritiielleri Yerine Getirme ile ilgili Goriisler (Dua etme, namaz kilma vb.) 20
Dini Davranislarini Gézden Gegirme ile Ilgili Goriisler 1

Tablo 6'ya gore “Koronavirtis salginin bitmesi icin din baglaminda neler yap-
tiniz? Aciklar misiniz?" sorusuna verilen cevaplar dogrultusunda birbirinden farkli
iki alt tema belirlenmistir. Bu temalar, dinf ritiielleri yerine getirme ile ilgili goriis-
ler (dua etme, namaz kilma vb.), ve dini davranislarini gézden gecirme ile ilgili go-
riisler seklindedir.

Birinci alt temada Covid-19 salginina yakalanan kisilerin salginin bitmesi
icin din baglaminda dua ettikleri, namaz kildiklari, Kur’an ve mealini okuduklari
vb. dini ibadetleri yerine getirdikleri ifade edilmistir. Bir katilimci; “Her zamanki
gtinliik ibadetlerimi yaptim. Ekstra dualarim daha samimi ve uzun oldu. Bu hastaliga
diisenlere ve hastanede nefes sorunu yasayanlara cok dua ettim ve baya bir empati
kurdum”58 seklinde goris belirtmistir. Baska bir katilimcy; “Yaraticinin zalim kulla-
rina karst aciz kullarini korumasini diledim”>® seklinde goris belirtmistir. Diger
katilimcilar ise kisa cevaplarla (dua ettim, namaz kildim vb.) bu soruya yonelik
goriislerini ifade etmislerdir.

ikinci alt temada bir kisi goriis belirtmistir. Bu katihimci; “Koronaviriis bit-
mesi icin ilk 6nce kendi yanhslarimi sorguladim, yaptigim giinahlar diisiindiim, te-
fekkiir ettim. Kiiciik bir viriis karsisinda kocaman devletlerin, doktorlarin acizligini
goriince bir insan olarak ne kadar aciz oldugumu iliklerime kadar hissettim. Ciinkii
bu siirecte anladim ki biz miisliimanlar olarak ¢ok giinahkariz ve rehavete kapilmi-
siz. Eger toplanip tévbe edersek ve Allah bizi affederse o zaman hastalik da biter” 60
seklinde goriislinii ifade etmistir. Bu goriis analiz edildiginde, katilimcinin salginin
bitmesi i¢in dncelikle kendi dindarligin1 sorguladigi ve giinahkar olma durumuna
dikkat ¢ektigi sdylenebilir. Bununla birlikte katilimci, dini davranmislarini gézden
gecirmesi gerektigini ve Tanr1'ya karsi acizligini belirtmektedir.

Arastirmada Covid-19 salginina yakalanan kisilerin bazi psikolojik sorunlar
(korku, panik, stres, kaygi vb.) yasadiklar1 gériilmistiir. Dini bir kimlige sahip olan
kisilerin bu tiir sorunlarla basa ¢ikmak icin kismen veya tamamen dine yoneldikle-
ri bilinmektedir. Bunlar; dini ritiielleri yerine getirme, Tanr1’yt memnun etmek icin
yardimsever, comert, diiriist, paylasimci olma vb. davranislarda bulunma; dini ce-
maat ve tarikatlara katilma vb. seklinde siralanabilir. Bununla birlikte kisilerin
profilleri incelendiginde hemen hemen hepsinin dini hassasiyetleri yiiksek olan
kisiler oldugu goriilmektedir. Dini hassasiyetleri yiiksek olan kisilerin salginla basa
¢ikma stratejisi olarak dini eylemlerde bulunmasi beklenen bir durumdur. Clinkii
dint kimlige sahip olan kisiler kriz donemlerinde, krizin sebep oldugu korku, panik,

58 K16, Kisisel Gorlisme, 18 Mart 2021.
59 K24, Kisisel Gorlisme, 19 Mart 2021.
60 K10, Kisisel Goriisme, 16 Mart 2021.
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stres, kaygi vb. ruhsal sorunlarla basa ¢ikmak icin dine yonelmektedir. Ziimer sii-
resi 8. ayet®! ve Rlim siiresi 33. ayet®2 bu duruma isaret etmektedir.

3. Sonug ve Tartisma

Bu arastirmada, Covid-19 salginina yakalanan kisilerin salgindan psikolojik
olarak etkilenip etkilenmedigi, din ve dindarlik algilarinda nasil bir degisim yasan-
dig1 ve bu degisimin katilimcilarin sosyo-demografik 6zelliklerine goére ne gibi
farklhiliklar gosterdigi ortaya konulmasi amac¢lanmistir. Salginin kisiler tizerindeki
etkilerini tespit etmeye yonelik yapilan bu arastirmada ulasilan sonuglara gore
katilimcilarda kaygi, engellenmislik, yalnizlasma hissi ve tiikenmislik duygusu go-
rilmistir. Yapilan bir arastirmada, insanlarda kriz ve felaket donemlerinde nor-
mal donemlere oranla daha fazla psikolojik sorunlarin (duygusal huzursuzluk,
depresyon, uyku, akut stres bozuklugu, 6fke, travma, anksiyete vb.) ortaya ¢iktigi
goriilmiistiir.63 Lise 6grencileri ile yapilan bir arastirmada Covid-19 karantinasinin
ogrencilerde stres, kaygi, depresyon gibi psikolojik semptomlara yol actig1 tespit
edilmistir.6* Baska arastirmalarda da bu bulgulara benzer sonuglar bulunmustur.65

Arastirmanin bir diger sonucu ise salgina yiiklenen dini anlam ile ilgilidir.
Elde edilen sonuglara gore, katilimcilarin biiyiik bir kismi, salginin ilahi ceza ya da
imtihan oldugunu ifade etmektedir. Katilimcilarin bazilari, salgini doganin intikami
seklinde degerlendirirken; bazilar1 salgina herhangi bir 6zel anlam yiiklememistir.
Katilimcilarin bir kismi ise salgini bir komplo olarak degerlendirmistir. Bu tema ile
ilgili ortaya ¢ikan tablo genel olarak degerlendirildiginde salgina dini bir yiikleme
yapildig1 gériilmektedir. Nitekim, arastirmada salgina dinf anlam yiikleyen katilim-
cilarin biiyiik ¢ogunlugunun dindarlik hassasiyetlerinin ytliksek oldugu gérilmek-
tedir. Yapilan arastirmalarda insanlarin olaganiistii ya da kriz déonemlerinde mev-
cut olay1 anlamlandirmak igin olaylara dini yiiklemeler yaptig1 tespit edilmistir.66

61 [nsana bir zarar-sikinti dokundugu zaman, géniilden ve ictenlikle yénelmis olarak Rabbine dua edip
yalvarir. Sonra (darliktan kurtarip) ona Kendinden bir nimet verdigi zaman, daha dnce O'na dua etti-
gini unutup, (halki) O'nun yolundan saptirmak amaciyla Allah'a esler kosmaya baslamaktadir. De ki:
“Inkarinla biraz (daha diinya zevklerinden) yararlan; giinkii sen atesin halkindansin (yakinda bu fani
ve seytani diinyan basina yikilacaktir) (ez-Ziimer, 39/8).

62 [nsanlara bir zarar ve sikinti dokundugu zaman, ‘géniilden samimi baghlar’ olarak, Rablerine dua
edip (yalvarmaktadirlar) ; sonra (Allah) Kendinden onlara bir rahmet tattirinca (bakarsin ki) bir firka
hemen (sapitip) Rablerine sirk kosmaktadirlar (er-Riim, 30/33).

63 Ergahin, “Kriz ve Afet Donemlerine Psikolojik Bakis”, 416-418.

64 Mehmet Akif Karaman vd. “COVID-19: Are School Counseling Services Ready? Students’
Psychological Symptoms, School Counselors’ Views, and Solutions”, Frontiers in Psychology 12/
(2021), 5.

65 Md Zahir Ahmed vd., “Epidemic of COVID-19 in China and Associated Psychological Problems”, Asian
Journal of Psychiatry 51/ (2020); Ekaterina N. Kornilaki, “The Psychological Effect of Covid-19
Quarantine on Greek Young Adults: Risk Factors and the Protective Role of Daily Routine and
Altruism”, International Journal of Psychology, (2021), 1-10; Ari Shechter vd., “Psychological Distress,
Coping Behaviors, and Preferences for Support among New York Healthcare Workers during the
COVID-19 Pandemic”, General Hospital Psychiatry 66/ (2020), 1-8.

66 Kiigiikcan - Kose, Dogal Afetler ve Din: Marmara Depremi Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Inceleme; Kaplan
vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Basa Cikma: Covid-19 Salgin1 Uzerine Bir Arastirma”, 587-588;
Metin Ozdemir, “Kiiresel Salginlarin Teolojik Panoramas1”, Kiiresel Salginlara Farkli Bakislar &

N
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Her ne kadar salgini komplo olarak anlamlandiran katilimcilarin sayisi az olsa da
bu durum dikkate degerdir. Komplo teorileri insanlarin yasadiklar: hadiseleri an-
lamlandirmak i¢in alternatif aciklama bigimleri olarak kullanilmakta ve insanlar bu
tlir teorilere olaganiistii siireclerde siklikla basvurmaktadir.®’ Yapilan bir arastir-
mada katilimcilarin tigte birlik kesiminin salginin komplo oldugunu yoniinde bir
algiya sahip olmasi bu durumu teyit etmektedir.68 Kisi, salgin, deprem, sel gibi kriz
doénemlerinde krizin sebep oldugu olaya dinf anlamlar yiiklemesini; insanlarin kri-
zin sebep oldugu duruma bilimsel bir aciklama yapamamasi, insanlarin icinde bu-
lundugu dini veya sosyo-kiiltiirel yapisi, dini kurum ve kuruluslarin ya da cemaat-
lerin krizlere dini bir anlam yiikleyerek sosyal medya araciligiyla glincel tutmasi ve
insanlarin bundan etkilenmesi, bu tiir krizlerin ahir zamanin (Mehdi'nin, Mesih'in
gelmesi, Dabbetii’l Arzin ortaya ¢ikmasi vb.) habercisi oldugu seklindeki metinsel
okumalarin yapilmasi gibi®® sebeplerle aciklamaktadir.

Salgin stirecinde insanlarda dine bir yonelim oldugu goriilmiistiir. Bu yone-
lim daha ¢ok dini ibadetlerde ve dine verilen 6nemde bir artma seklinde ortaya
cikmistir. Fakat katilimcilarin biiytik ¢ogunlugu Covid-19 salginina yakalandiktan
sonra dinf diistincelerinde bir degisiklik olmadigini ifade etmistir. Su bilinmektedir
ki salgin, sel, kasirga, deprem gibi kriz dénemlerinde insanlar dine ya da Tanri'ya
siginmaktadir.”? Ciinkii din ya da Tanri, insanlarin kendini aciz ve ¢aresiz hissettik-
leri donemlerde giivenli bir liman olma islevi gérmekte ve bu durum insanlarda
ruhsal bir iyilestirme saglamaktadir.”!

Insanlarin salgin siirecinde yasadiklar1 psikolojik sorunlarla bagsa ¢ikmak
icin dine daha fazla yonelmesi arastirma sonucunda ortaya ¢ikan diger dnemli bir
bulgudur. Arastirmanin dérdiincii sorusunda Covid-19 salgina yakalan Kkisilerin
iyilesmesi i¢cin din baglaminda neler yapilabilecegi sorulmus, salgindan psikolojik
yonden etkilenen Kkisilerin bu sorunla basa ¢ikmak i¢in din baglaminda neler yap-
tiklarin tespit etmeye ¢alisilmistir. Elde edilen sonuglara gore Covid-19 salginina
yakalanan kisilerin salginin sebep oldugu psikolojik sorunlarla basa ¢ikmak igin
daha fazla dinf ibadetlere (dua etmek, namaz kilmak, meal okumak vb.) yoneldikle-
ri saptanmistir. Yapilan arastirmalarda salginin insan psikolojisi lizerinde yarattigi
travmalarla basa ¢ikma i¢in dine yoneldikleri ve dinin mental saghg: pozitif yonde
etkiledigi goriilmiistiir.”2 Sunu da ifade etmek gerekir ki salginin yarattigi travma-

—

Psikolojik, Sosyolojik, Dini, Kiiltiirel, Tarihi, Hukuki ve Siyasi Analizler, ed. Ejder Okumus (Ankara:
Eskiyeni Yayinlari, 2020), 299-300.

67 Yapici, “Kovid-19 Kiiresel Salginina Dini ve Din Dig1 Yiiklemeler”, 155.

68 Kaplan vd., “Dogal Afetleri Anlamlandirma ve Baga Cikma: Covid-19 Salgin1 Uzerine Bir Arastirma”,
596.

69 Kalgy, “Koronaviriis ve Dindarhkla ilgili Yapilmis Ampirik Calismalarin Analizleri”, 125.

70 Alexander, “Religious Construction of Disease”.

71 Aaron D Cherniak vd., “Attachment Theory and Religion”, Current Opinion in Psychology 40/ (2020),
126-130; Steven Pirutinsky vd., “Is Attachment to God a Unique Predictor of Mental Health? Test in a
Jewish Sample”, The International Journal for the Psychology of Religion 29/ (2019), 1-11; Harold G
Koenig, Religion and Mental Health Research and Clinical Applications., 2018.

72 Koenig, Religion and Mental Health Research and Clinical Applications.; Pirutinsky vd., “Is Attachment
to God a Unique Predictor of Mental Health?”; Counted vd., “Hope and Well-Being in Vulnerable
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lara adaptasyon saglama, problem odakli bas etme stratejileri gelistirme, duygusal
yoksunluga hareket kazandirma, motive olma ve hayatin anlamini kavrama, aidiyet
hissetme ve baglantilar1 diizenleme gibi durumlar insanin ruh saglig1 icin biiytik
onem teskil etmektedir.”3

Arastirmada her ne kadar yukarida sayilan sonuclara ulasilsa da sonuglarin
icinde barindirdigi sinirhliklarindan dolay1 genellenmemelidir. Arastirmamizda
ulastigimiz sonuclara gore koronaviriis geciren kisilerin salgindan psikolojik ola-
rak etkilendigi tespit edilmistir. Bu kisilere yonelik psikolojik destekle birlikte ma-
nevi danismanlik hizmetleri de verilmelidir (1). Arastirmamizin bir diger sonucu
icin katilimcilarin salgina yiikledigi din anlamla ilgilidir. Bu yliklemenin daha ¢ok
ilahi bir ceza ve imtihan oldugu yéniindedir. Universiteler ve diyanet isbirligi iceri-
sinde ilahi ceza, imtihan, komplo vb. kavramlarin dogru anlasilmasi i¢in seminerler
veya programlar diizenlemelidir (2). Salgina yonelik dini veya din dis1 yiiklemeleri
daha iyi anlamaya yonelik farkli yontem, teknik ve sosyo-demografik 6zelliklere
sahip 6rneklemler ile arastirmalar yapilmalidir (3) seklinde dnerilerde bulunulabi-
lir.
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Gliven Agirkaya
Modern Cagin Yitik Bir Degeri: Sekinet (Kur’an Merkezli
Semantik Bir Analiz)
Ozet

Genel kabule gére insanin yasadigi tarih Ilk Cag, Orta Cag, Yeni Cag ve Yakin Cag olarak tesmiye
edilmektedir. Isimlerle ve degisimi tetikleyen olgularla ilgili farkliliklar olsa da insanligin ekseriyetini
etkileyen yazinin icadi, kavimler gécii, Bizans'n yikilist ve Istanbul'un fethi, sanayi devrimi gibi
vakialarin etkin oldugu miisellemdir. Uzun zaman araliklariyla yasanan biiyiik ve etkili olgular bir
ayirim olarak benimsenmis ve tarih ¢esitli dénemlere béliinerek incelenmistir. Bugtin bilim adamlari
yasadigimiz cagla ilgili “Makina Cag, Internet Cagy, Bilim Cag, Bilgisayar Cagi, Uzay Cagit” gibi bircok
isim teklif etmekte ancak herhangi bir isim iizerinde ittifak etmemektedirler. Ozellikle Sanayi
Devrimi’yle baslayan makinalasma, onu takip eden otomasyon ve bugtin hiz kesmeden ilerleyen dijital
yapay zeka sistemleriyle tanisan bu ¢ag, her giin bas déndiiriicii gelismeler yasamaktadir. Insanligin
tanistigt hiz, yasadigi ¢aga bir isim vermeye engel olmaktadir. Clinkii yasanan gelisme ve olgularla
ilgili yeterli bir miitalaa yapmaya firsat kalmadan yenileri yasanmakta ve bu déngii stirekli deveran
etmektedir. Modern ¢ag, duyus, diistintis ve algilarimizi bir sihirbazin yasattigi yanilsamadan daha
cok etkilemektedir. Bu etkinlik i¢csel ve ruhsal bir derinlikten degil dikkatimizi ve diisiincelerimizi
dagitarak bagarili olmaktadir. Yasadigimiz ¢agda insan ruhunu kemiren, askin degerleri tiiketen,
insani yalnizlastiran hatta metalastiran bircok faaliyetin yasattigi gegici hazlar, insant onun hayrina
olanlardan uzaklastirmakta ve onu anlam veremedigi sayisiz kargasa ve huzursuzluga
stirtiklemektedir.

Bugiin sahip olunan nicelikler insanin nitel alana olan ihtiyaglarint ya da nitel égeleri hayatindan
ctkarmis olmanin boslugunu doldurmaya yetmemistir. Bu boslugun daha ¢ok nicel olanla telafiye
calisilmast sadece bir yanilsama olup, bugiin insani nereye varacagini kestiremedigi canhiras bir
kosusturmanin icine atmistir. Halbuki insanin kosusturmaya oldugu kadar durup biraz sakinlesmeye,
nicel varlilara gereksinim duydugu kadar nitel olana da ihtiyact vardir.

Kur’an bircok nimeti insan igin sekine kavraminin tiirevieriyle ifade etmektedir. Savasin en cetin
zamanlarinda mtiminlerin kalpleri, inen sekine ile teskin olmustur. Bunun disinda es, gece, mesken,
peygamberin duast gibi unsurlar insanin siginacagi ve kendileriyle siikiin bulacag varliklar olarak
zikredilmigtir. Hz. Peygamber cesitli ameller sebebiyle miiminlere sekine inecegini haber vermistir.
Kur’an ve hadis metinlerinde sik¢a kullanilan “s-k-n” kékii ve tiirevlerinin liigavi olarak ilk ifade ettigi
anlam soyut veya somut bir ayirim olmasizin ‘siikiin’dur. Siikiin disindaki anlamlar ilgili metinlerin
baglamindan ve nakledilen rivayetlerden elde edilmektedir. Ozellikle “s-k-n” kékiiniin “sekine”
formunun kullanildigi metinler hem somut hem de soyut bir gerceklik olarak tevil edilmeyi miimkiin
kilmaktadir. Sekinenin ne olduguna dair sahih bir delilin olmamast yapilan yaklasimlart “tevil”
olmanin otesine tasimamaktadir. Ancak surasi bir gercek ki ister somut ister soyut bir varlik olarak
kabul edilsin her iki durumda da kavramin rdci oldugu sonug¢ aynidir: O da Allah’in, miiminlere
karsilastiklart birtakim zorlu ¢itkmazlarda ruhsal bir dinginlik, kalbi bir itminan ve i¢sel bir giiven
liitfederek onlari teskin etmesidir. Dolayistyla sekine kavrami her haliikarda liigavi anlamina paralel
bir anlam tasimaktadir.

Bugiin “ne oldugunu” sorma firsatina dahi mahal birakmayan, nerede duracagi belli olmayan, bireysel
ve toplumsal degerleri asindiran, varacagi hedefi bilmeden insani biiytik bir telas, kaygi, gerilim ve
stiratle kosusturan gelismeler insan olgusunu nereye savurmaktadir? “Her seyin zittiyla kaim oldugu”
ilkesiyle bakildiginda insanin ve varligin ihtiya¢ duyacagi fenomenler sadece hiz, hareket, gelisme,
ilerleme, biiyiime ve hiikmetme midir? Fiziki kisitlamalart her giin bertaraf eden insan, stirekli
bogustugu kosusturmaca, telas, korku, kaygi gibi olgularla kendi icsel dinginliginden, ruhsal
huzurundan ve ¢ogu zaman aradigi sakinlikten uzaklasmiyor mu? Kur’an, insanin bogusmak zorunda
kaldigt bir¢ok olumsuz durum, korku, kaygi ve gerilim karsisinda Allah’in inananlarin kalplerine
“sekinet” indirdigini ve cesitli vesilelerle onlari teskin ettigini haber vermektedir. Bu arastirmada bir
tiir siikinu ifade eden “sekinet” kavrami, cagin kaotik ve dinamik durumuyla iliskilendirilerek
semantik bir analizle ele alinmigtir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Sekine, Semantik, Itminan, Huzur, Modernizm.
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A Lost Value of the Modern Age: Sakinah (A Semantic Analysis Based on the Quran)

Summary

According to general acceptance, the history of man is classified as the First Age, the Middle Age, the
New Age, and the Modern Age. Although there are differences in names and the events that trigger the
change, it is a widely accepted fact that the invention of writing affects the majority of humanity, the
migration of tribes, the collapse of Byzantium, the conquest of Istanbul, and the industrial revolution
have been effective. Major and influential phenomena experienced over long periods have been
accepted as a gate between ages and history has been analyzed by dividing it into various periods.
Today, scientists propose many names such as “Machine Age, Internet Age, Science Age, Computer Age,
Space Age” for the age we live in, but it is not possible to say that they agree on one name. This age,
which has met with the mechanization starting with the Industrial revolution, the automation that
followed it, and the digital artificial intelligence systems that progress without stopping today, is
experiencing dizzying developments every day. The speed with which humanity meets prevents it from
giving a name to the era in which it lives. Because before there is an opportunity to develop a well-
round opinion about the developments and phenomena, new ones emerge and this goes on like an
endless circle. The modern age affects our senses, thoughts, and perceptions more than the illusion of a
magician. This activity is successful not because of an inner and spiritual depth, but by distracting our
attention and thoughts. In the age we live in, the temporary pleasures caused by many activities that
gnaw the human soul, consume spiritual values, isolate and even commodify human beings, distract
man from what is for his sake and drag him into endless chaos and disturbances that he cannot make
sense of.

The quantities possessed today have not been sufficient to fill the qualitative needs of the human being
or the emptiness occurred due to the removal of qualitative elements from his life. Trying to
compensate for this gap with more material elements is just an illusion and has thrown a person into a
lively hustle where he cannot predict where it will lead him. However, a person needs qualitative
things in his life as much as he needs quantity, to stop and calm down a little as much as he needs the
hustle.

The Qur'an expresses many blessings for the man with derivatives of the concept of sakinah. In the
harshest times of the war, the hearts of believers were comforted by the sakinah. Apart from this,
things such as a spouse, night, dwelling, and the prayer of the prophet are mentioned as things in
which people can find shelter and tranquility. The Prophet informed the believers that sakinah would
be realized by people through various acts.

The first meaning expressed by the root “s-k-n” and its derivatives, which are frequently used in the
texts of the Qur'an and Hadith is ‘sukun’ which means without any difference between abstract or
concrete. Especially, texts in which the form “sakinah” is used make it possible to be interpreted as
both a concrete and abstract reality. The lack of authentic evidence as to what the Sakinah
phenomenon is, does not allow approaches to it to go beyond “tevil”. However, regardless of whether it
is accepted as a concrete or abstract entity, the conclusion to which the concept is subject is the same
in both cases: That is God's granting of spiritual calmness, heartfelt trust, and inner trust to the
believers in some difficult predicaments they face. Therefore, the concept of sakinah has a parallel
meaning to the dictionary meaning.

Today, with the events which leave no room for even the opportunity to ask “what happened”,
unpredictable events, which erodes individual and societal values, and makes people rush about with a
great hurry, anxiety, tension, and speed, where is the phenomenon of “human” being thrown? Is what
humans need only speed, movement, development, progress, growth, and domination? Does not a
person who overcomes physical restrictions every day with all the hustle, fear, and anxiety he
constantly struggles with, move away from his inner calmness, and the spiritual peace he seeks most of
the time? The Qur’an reports that Allah has sent down “sakinah” into the hearts of believers in the face
of many negative situations, fear, anxiety, and tension that a person has to struggle with. In this study,
“sakinah”, which expresses a kind of inner/heart peace, was investigated by associating it with the
chaotic and dynamic state of the era.

Keywords: Tafsir, Quran, Sakinah, Semantic, Itminan, Peace, Modernism.
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Giris

Insanoglunun yasadig1 vakialar tek yonlii degerlendirmek miimkiin degil-
dir. Her olgu farkl, girift ve celisik bircok tezahtire sahiptir. Ayni durumun modern
¢ag icin daha belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigini ifade etmek gerekir. Zira olgular
kendi aralarinda ne kadar c¢ok iliskili ve etkili olurlarsa ayni sekilde karmasik ve
farkl boyutlar kazanmaktadirlar. Bugiin hayat déngiisiiniin sayisiz fenomeni en
karmasik kombinasyonunu mezkilir ¢agda yasamaktadir. Zira teknik, bilim, oto-
masyon ve glg -insan, fitrat ve denge unsuru dikkate alinmaksizin- ayni hedefe
yonelmistir: Ilerleme. Bu birlikteligin insani zaaflarla bir araya geldiginde bireysel
ve toplumsal, nicel ve nitel bir¢ok tehdit icerecegi asikardir.

Insan zaaflarin1 harekete gecirecek olgularin kamusal miieyyidelerle koru-
ma altina alinmasinin gerekliligi herkesin ittifak ettigi bir husustur. Ancak insani,
dogayi, varligy, fitrati ve onlarin ruhunu tehdit edecek faaliyetlerin -gesitli nicel
getiriler ugruna- propaganda ve medyatik ayartmalarla benimsetildigi konusunda
saglikli miitalaalarin yapildigini sdylemek zordur. Ciinkii modern ¢ag, duyus, dii-
sliniis ve algilarimizi bir sihirbazin yasattig1 haltisinasyondan daha ¢ok etkilemek-
tedir. Bu etkinlik i¢sel ve ruhsal bir derinlikten degil dikkatimizi ve diisiincelerimi-
zi dagitarak basarili olmaktadir. Dolayisiyla tahakkiim altina girmis bir aklin, onu
kusatan olgulardan bagimsiz bir tefekkiir gelistirmesi; bir baska deyimlemeyle
sihirbazlik numaralarina kendisini kaptirmis bir zihnin, sihirbazin yaptiklarini de-
gerlendirmesi son derece zordur. Clinkii mezkiir sahnede amag yanilsamay: fark
etmek degil onunla etkilemektir. Tipki bunun gibi yasadigimiz ¢agda insan ruhunu
kemiren, askin degerleri tiiketen, insani yalnizlastiran hatta metalastiran birgok
faaliyetin yasattif1 gecici hazlar, insani onun hayrina olanlardan uzaklastirmakta
ve onu anlam veremedigi sayisiz kargasa ve huzursuzluga siiriiklemektedir.

Insan, hem miikerrem kilinan hem de zaaflarla bezenmis bir karaktere sa-
hiptir. Sahip oldugu degerin 6zgiir iradesinden kaynaklandigini séylemek miim-
kiindiir. Zira potansiyel olarak hem “iyi” olan1 hem “ser” olani yapabilecek bir ka-
pasiteye sahiptir. Iyi olan1 yaptiginda ayn1 zamanda Allah’in ona verdigi fitratinin
geregini de yaptig1 icin i¢sel bir huzura; kotii olani tercih ettiginde ise ayni zaman-
da fitratina da muhalefet ettigi icin i¢csel bir huzursuzluga savrulur. Sayisiz nicel
imkana sahip bireylerin, giiniimiizde bogustuklar1 anlamsizlik, mutsuzluk, huzur-
suzluk, doymazlik, tiiketim agki ve ruhi corakligin sebepleri bu diizlemde saklidir.

Kabul etmek gerekir ki sanayi devriminden sonra yasanan gelismelerle sa-
dece fabrika makinalar1 degil insanin yasam déngiisiiniin biitiin ¢arklar1 hizli dén-
meye baslamistir. Insan anlam veremedigi ve “ni¢in?” sorusunu soramadigl bir
herclimercin i¢ine girmistir. Hiz, hareket ve imkan askin degerlerden uzaklasinca,
insan doymak bilmez bir a¢ gozliliigiin, dinmez bir hirsin ve sadece fayda odaklh
bir miicadelenin akimina kapilmistir. Bu esigi asan insan, artik neler kaybettigine,
neleri yitirdigine, amag¢ ve araclarin nerede olmasi gerektigine dikkat etmeksizin
yabani bir hayvandan kagarcasina canhiras bir sekilde kosmakta ve bayag getirile-
rin derdine diismektedir. Odaklanan hedef gecici haz ve fayda oldugunda fitri ola-
rak insan ruhunun ihmal edilmesinden kaynaklanan farkl bir aglik, korku ve telas
yasanmaktadir. insan, fiziki olgular1 egemenligine alirken; ya da onlara teslim
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olurken metafizik olgular1 ihmal etmesinin korkusunu ve acisim1 yasamakta ve pe-
sinden kostugu huzur ve mutluluktan -onlar1 yanlis mecrada aradig i¢in- mahrum
kalmaktadir. Burada dogal olarak su soru ortaya ¢cikmaktadir: insan, kendisini bu
derece kosusturan ve ruhunu ¢oraklastiran olgular karsisinda ¢6ziimt nerede ara-
yacaktir?

Insanin nereden gelip nereye gittigi mevzusu tiim kadim &gretilerin konusu
olsa da ilahi dinler disinda bu kadim sorulara tatmin edici cevaplar vermek pek
mimkin olmamistir. Zira din disindaki beseri sistemler ya insani tek boyutlu ele
alarak ya da hayati 6liim 6tesinden bagimsiz miitalaa ederek fikri bir kisirdongiiye
saplanmislardir. Bu sebeple insani hem maddi hem ruhi yoniiyle ele alan; 6lim
Otesini hayatin bir mitemmimi olarak miitalaa eden dini bir telakkinin yardimi
olmaksizin ¢6zlim iiretmek neredeyse imkansizdir. S6z konusu dinin de tahrif
edilmemis, insanliga ¢éziim iiretme kapasitesine sahip bir yapida olmasi1 miisel-
lemdir. Bu meyanda insanhgin ¢éziim arayisinin mercii son ilahi din Islam’dan
baskasi degildir. islam’in birincil kaynag Kur’an-1 Kerim insan1 ve hayati her yé-
niiyle anlama ve anlamlandirmak i¢in temel bir basvuru kaynagidir. Kur’an, insa-
nin sadece maddi bir varlik olmadigini ruhi yoniiniin de bulundugunu; bu sebeple
maddi gelismislik yaninda ruhunu besleyecek, onu teskin edecek nitel degerlerin
de énemli oldugunu dermeyan etmektedir. insan ruhunun huzur ve siikiinu tek
kutuplu olmayip, siik{ina vesile olacak somut ve soyut bir¢ok varliktan bahsetmek
mimkindir. Kur’'an'daki “s-k-n” kokii ve tiirevleri de bircok ayette bu baglamda
kulanilmistir.

Sekine kavrami iizerinde hem yurt icinde hem de yurt disinda ¢esitli ¢alis-
malar yapilmistir.! Ancak bu ¢alismalar, “s-k-n” kokiiniin “sekine” formu iizerinde
durarak, sadece bu formun gectigi 6 ayet? lizerinde yogunlasmislardir. Kur’an’da
“s-k-n" kokd ve tiirevleri farkli formlarda toplamda 69 yerde zikredilmektedir.3 Bu
calismada ise “s-k-n” kokiiniin sadece “sekine” formu degil diger tiirevleri de kok
anlamindaki “siik(in” ile iliskilendirilerek arastirma konusu yapilmistir. Kur’an bir-
¢ok nimeti insan i¢in “s-k-n” kokiiniin tiirevleriyle ifade etmektedir. Savasin en
cetin zamanlarinda miiminlerin kalpleri inen sekinetle teskin olmustur. Bunun
disinda es, gece, mesken, peygamberin duasi gibi unsurlar insanin siginacag: ve
kendileriyle siik(in bulacag1 varliklar olarak zikredilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.)
cesitli ameller sebebiyle miiminlere sekine(t) inecegini haber vermistir. Bu aras-
tirmada “s-k-n” kokii ve tiirevleri semantik bir analize tabi tutularak 6zellikle mo-

1 Ignaz Goldziher, “Miisliimanlarda Sekine Kavrami1”, cev. Mehmed Sait Hatiboglu, Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 26/1 (1984), 143-153; Salih Cift, “Tasavvufta Sekine Kavrami”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006), 1-14; Salahuddi Selim Muhammed, “es-Sekine ve’t-
Tuma’nine fi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Musul Universitesi Islami [limler Fakiiltesi 6/12 (2012), 254-288;
Tamer Muhammed Ahmed Hicazi, Aydtu’s-sekine fi'l-Kur'dni’l-Kerim (Camiati’'l-Ezher Kiilliyyetii'l-
Liigati’l-Arabiyye, ts.); Abdiilkadir Erkut, “Kur’an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlar1”, Marife Dini
Arastirmalar Dergisi 14/1 (Bahar 2014), 157-177.

2 el-Bakara 2/248; et-Tevbe 9/26, 40; el-Feth 48/4, 18, 26.

3 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur’ani’l-Kerim (K&hire: Daru’l-Hadis,
2001), "s-k-n" md, 433-435.
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dern donemde insanin aradigl huzur, yitirilen siikiinetle iliskilendirilerek tahlil
edilmistir.

1. Kavramsal Cerceve

Sozluklerde “sakin olmak, siikkiin bulmak, hareketin bitmesi, durmak; stkit
etmek” manasindaki “s-k-n” kokiinden tiireyen sekine “agir bashlik, vakar, rahmet,
gliven, kisiyi teskin eden sey” gibi anlamlarda kullanilmaktadir.# “S-k-n” kéki ve
tiirevleri hareketli bir durumdan sonra sakinlik-duraganlik kazanan, stikiit-siikiin
bulan ve yatisan tiim olgular i¢in kullanilmaya uygundur. Bu meyanda yagmurun
kesilmesi, riizgarin durmasi, 6fkenin yatismasi, hararet veya sogugun dinmesi, ko-
nusanin susmasl, nefsin tedirginlik ve telasinin nihayet bulmasi gibi durumlar ve
kendisi sebebiyle tlinsiyet ve lilfet peyda edilen her sey “siik(it” anlaminda bir si-
kiin olarak degerlendirilmektedir.> Nitekim Kur’an’da riizgarin dinmesi®, tabiattaki
yaratici kudrete isaret eden bir ayette gélgenin hareketsiz kalmasi” “s-k-n” kokiiyle
ifade edilmistir Kaynaklarda mezkir lafizla ilgili dikkat ¢ekilen hususlardan biri de
hareket edebilen bir varligin hareketsizliginin siikin oldugu; hareketlilik vasfi ol-
mayan bir varlik i¢in siik(in lafzinin kullanilmayacagi hususudur.8

Yine ilgili kaynaklarda bir mekanin vatan edinilmesi veya bir yerde oturma-
ya karar kilinmasi da “s-k-n” ile ifade edilmektedir.? Dolayisiyla “kendisinde siikii-

» o«

net elde edilen, huzura, sakinlige kavusulan yer” manalariyla “seken/ . <.J1”, “mes-
ken/ .M\ ve “stikna/ oS lafizlan “stiklinet mekdn1” anlaminda kullanilmakta-

dir.10 Ciinkii kendisiyle siik(in ve itminan elde edilen aile, mesken, es gibi olgularin
tamami temelde bir stik(inet sebebidir.!! Yine lafzin kékiiyle iliskili olarak kurban-
ligin bogazlanmas1 esnasindaki ¢irpinmayi bitirdigi veya canliligi sona erdirdigi

icin bicaga “kesme aleti” anlaminda “sikkin/ .J1”"12; yoksunluk sebebiyle baska

insanlara muhta¢ olan yani bu konudaki siik(inu diger insanlara dayanan kimse

+ Ebi Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi ve Ibrahim es-Samerrai (Dar
ve Mektebeti'l-Hilal, t.y.), 5/312-313; Eb(i Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Ezdi el-Basri Ibn Diireyd,
Cemheretii’l-luga, thk. Remzi Miinir Ba'lebekki, 1. Bs (Beyrut: Dari’l-Ilm 1i'l-Melayin, 1987), 2/856;
Muhammed b. Muhammed Ezherd, Tehzibu’l-luga (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’'l-Arabi, 2001), 10/40;
Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sthdhu’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-Melayin, 1987), 5/2136; Muhammed b. Abdirrezzak el-
Hiiseyni Ebii'l-Feyz Murtaza ez-Zebidi, Tdcu’l-arils min cevdhiri’l-kdmis (Daru’l-Hidaye, t.y.), 35/214;
Muhammed bin Miikerrem bin Ali Ebii’l-Fadl Cemaleddin ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru
Sadir, 1994), 13/211-217.

5 Halil b. Ahmed, Kitdbti'l-ayn, 5/312; Ezheri, Tehzibu’'l-luga, 10/40; [bn Manzir, Lisanu’l-Arab, 13/211.

6 es-Slira 42/33.

7 el-Furkan 25/54.

8 Zebidi, Tdcu’l-aris, 35/197.

9 Halil b. Ahmed, Kitdbti’l-ayn, 5/312; Cevhert, es-Sthdh, 5/2136; Reinhart Pieter Anne Dozy, Tekmiletii’l-
me‘dcimi’l-Arabiyye, gev. Muhammed Selim Nuaymfi (Irak: Vizaratii’s-Sekafe ve’l-'1am, 1999), 6/108;
ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-vasit (Dari’d-Da've, ts.), 1/440.

10 Zebidi, Tdacu’l-aris, 35/198.

11 Zebidi, Tdcu’l-aris, 35/198-212.

12 Ezherd, Tehzibu’l-luga, 10/42; ibn Manziir, Lisdnu’l-Arab, 13 /212.
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icin “miskin/ <.11”13 1afz1 kullanilmaktadir.

“S-k-n” kokiine “bir seyin hareketlilikten sonra sebat bulmas1” anlamini ve-
ren Ragib el-Isfahani 6. (V./XI. yiizyilin ilk ceyregi) sekine icin “miiminin kalbini
teskin eden ve ona giiven veren melek, sehvete meyletmekten alikoyan akil, kor-
kunun yok olmasi durumu” anlamlarini zikretmis ve bu noktada sekineyle ilgili
yapillan somutlastirmalar1 sahih goérmedigini ifade etmistir.!4 Ciircanl 6.
(816/1413) kavrami biraz da isari bir vecheden ele alarak sekineyi gaybla iliski-
lendirmis ve onu “kalbi tatmin eden bir nur” olarak tarif etmistir.!5 ibn Kayyim el-
Cevziyye 6. (751/1350) ise “siddetli korku gibi ¢esitli 1zdiraplar esnasinda Allah’in,
kulun kalbine indirdigi bir itminan ve goniil rahatlig1” olarak tanimlamistir. Ona
gore bu hali yasayan kulun kalbinde sekineden sonra onu sikistiran herhangi bir
1zdirap kalmaz; boylece kulun imani, yakini ve sebati artar.16

Miistesrik Goldziher (1850-1921) yine kendisi gibi miistesrik olan Abraham
Geiger’il” (1810-1878) referans gostererek sekinenin (i.<.) ashinin Ibranicedeki

“sekina” (sheknina) lafz1 oldugunu ve Hz. Muhammed’in bunu Yahidilikten alip
kullandigim iddia etmektedir.!® ibranicede bu sekilde bir kavramin bulunmasi ya
da aslinin ibranice olmasi filolojik bir mesele olup bu tiir malzemelerin higbiri
miistesriklerin Kur’an ve Islam Peygamberi hakkindaki kasith iddialarina delil ola-
cak nitelikte degildir. Esasinda diller Hz. Adem’den bu yana insanhigin ortak deger-
leri olup her dénemde karsilikli etkilesimlerde bulunan canl varhiklardir. iki farkl
dilde imla ve telaffuz benzerligi olan bir kelimenin birinden digerine alinti-¢alinti
seklinde gectigini disiinmek kiiltiiriin evrenselligine de aykiridir.?® Dolayisiyla
Kur’an’in kullandig1 bazi lafizlarin koéken itibariyle baska dil ve kiiltiirlerde bulu-
nuyor olmasi onun mevsukiyetine ve ilahi kitap olusuna hi¢bir zeval getirmez. Ay-
rica iddia edilen “s-k-n” kokij, fiil bicimi disinda Eski Ahid’de yer almamaktadir.20

Islami kaynaklarda sekine, kullanildigi baglam itibariyle siirekli kalple iliski-
lendirilerek, kulun cesitli sebeplerden dolay1 yasadig: siddetli korku, endise, tedir-
ginlik gibi ruhi durumlar karsisinda Allah’in miiminlere bahsettigi ve onlarin
1zdirap ve sikintilarini gideren bir goniil rahathig1 ve kalp huzuru anlaminda ele

13 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi Feyy(mi, el-Misbdhii’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-
kebir (Beyrut: el-Mektebetii’l-ilmiyye, ts.), 1/282; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b.

14 Ebi'l-Kasim er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat ff garibi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan ed-Daviidi (Dimesk:
Darir'l-Kalem, 1992), 417.

15 Ebii’'l-Hasen Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Clircani, Kitabii't-Tarifdt, 1. Bs (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1983), 120: “:feleys sdal ] S CLE G555 a5 el I35 i isledall o (Ll et oS0

16 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr el-Hanbeli ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-
sdlikin, thk. Muhammed Mu’tasim Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1996), 2/471.

17 Abraham Geiger, Was hat Mohammed aus dem Judenthume aufgenommen? (Leipzig: Verlag von M.W.
Kaufmann, 1902), 53-55.

18 Goldziher, “Miisliimanlarda Sekine Kavram1”, 143.

19 Mustafa Ozel, Kur‘an’da Sekine Kavrami (1zmir: Birlesik Matbaacilik, 2005), 236.

20 Wilhelm Gesenius vd., Gesenius’ Hebrew and Chaldee lexicon to the Old Testament Scriptures (Grand
Rapids: Baker Book House, 1979), 822-823; Selime Leyla Giirkan, “Sekine”, TDV Islém Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/331.
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alinmaktadir. Goldziher ise sekinenin Miisliimanlarin zannettigi gibi manevi/soyut
degil maddi/somut bir varlik oldugunu; kavramin muhtevasinin daha sonra bu
sekilde ele alindigini iddia etmektedir.2! Mezkiir kavram -asagida daha ayrintili ele
alinacag lizere- Kur'an’da Israilogullar1 hakkinda icerisinde sekine olan (veya
sekineye sebep) bir sandikla ve bazi hadis metinlerinde somut bir varlikla iligki-
lendirilerek zikredildigi gibi soyut bir vakia olarak da ifade edilmektedir. Ancak
sekinenin soyut degil maddi bir unsur kabul edilmesi sonucu degistirmemektedir.
Yani sekine ister soyut ister somut bir olgu olarak ele alinsin her haliikarda Al-
lah’in miiminlere bahsettigi ve onlara huzur, sebat ve itminan veren bir sonuca raci
oldugunu ifade etmek miimkiindiir.

2. Dini Metinlerde Sekinet

2.1. Kur’an’da “S-k-n” Kokt ve Tirevleri
“S-k-n” kokiiniin tiirevleri Kur'an'da (,Su, (S, 55wl oSl &80, S/ Stos,
8 $Sms, £Sdl, 1K, X gibi) gesitli formlarda ve farkl kiplerde olmak tizere top-

lamda 69 ayette gegmektedir.22 Mukatil b. Siileyman 6. (150/767) Kur’an’da “s-k-
n” tirevlerinin kullanildig1 ayetleri dort gruba ayirmaktadir: i) Bir yerde karar kilip

rahatlama () 1) anlaminda olup “t%s J.H Jo3"2 ve g0 18K J.J\ ;f(l Ja="2% ayet-
lerindeki “s-k-n” tiirevleri bu sekilde kullanilmistir. ii) Bir yere yerlesmek (Js;J1)
anlaminda olup “_5 ;I ";.’éi;ﬁ;"ﬁ ve ‘1,205 :)_,JJ\ SLas g0 ‘iﬁ?\;;”% ayetlerinde bu
sekilde kullanilmistir. iii) Gonlii isinmak/alismak, iinsiyet kazanmak (.il-.|) anla-

minda olup “\&| LD GRS e AR5 80 ek o r.i;b <] 52727 ayetinde bu sekilde

kullanilmistir. iv) ftminan (i.sl.)) anlaminda olup (’j’ SO A ;lzg ve “ a1 3k
‘14;1;"29 ayetlerinde bu sekilde kullanilmistir.30 Damegani 6. (478/1085) ise viiclih

ve nezairle ilgili eserinde “s-k-n” kokiinilin tlirevlerini bes gruba ayirarak, Mukatil
b. Siilleyman’in zikrettiklerine bir vecih daha eklemektedir. O, Bakara suresinde3!
sandikla iligkilendirilen “s-k-n” kokiiniin “sekine” formunu somutlastiran tevilleri
esas alarak onu “iki kanadi olan ve kedi basina benzeyen” bir varliga benzetmekte-

21 Goldziher, “Misliimanlarda Sekine Kavrami”, 143-153.

22 Abdiilbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, 433-435.

2 el-En‘am 6/96.

24 e]-Mii'min 40/61.

25 fbrahim 14/14.

26 fbrahim 14/45.

27 el-A'raf 7/189.

28 et-Tevbe 9/103.

29 e]-Feth 48/18.

30 Ebti'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi Mukatil b. Siileyman, el-Viicuh ve’n-nazair,
thk. Hatim Salih ed-Damin (Riyad: MektebettiR-Riisd, 2011), 183-184.

31 e]-Bakara 2/248.
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dir.32 Zira Dameganfi’ye gére Kur'an’daki sekine kavraminin iki vechi vardir: i) it-
minan. ii) Iki kanadi olan ve kediye benzeyen (somut) bir varlik.33

Yukarida viicuh ve nezdir tiirii eserlerde “s-k-n” koki ve tiirevleriyle ilgili
yapilan tasnifler biitiinciil olarak incelendiginde, israilogullariyla ilgili olarak san-
dikla iligkilendirilen somut varlik disindakilerin -ki o da soyut bir manaya/sonuca
matuftur- tamamin lafzin ihtiva ettigi siiknetle iliskilendirmek mimkiindiir. Zira
bir mekana yerlesip onunla rahata/sekinete ermek veya kalbin kendisiyle huzur
bulacag bir varlikla olan insani iliski yahut savas gibi siddetli bir sikint1 esnasinda
bireylerin telas ve tedirginliklerini izale eden kalbi itminan gibi biitiin 6érnekler
stiklinetin farkl boyutlarini ifade etmektedir. Nitekim Kur’an’da “s-k-n” kokiiniin
iliskilendirildigi mefhumlar incelendiginde cesitli olgularin sekineye araci kilindigi
ancak hepsinin -lafzin k6k manasindaki- siiklinete ve kalbi huzura doniik oldugu
goriilmektedir. Dolayisiyla -kok anlami da dikkate alarak- “sekine” kavramina yo6-
nelik miitalaalar ayni zamanda “s-k-n” kokiiniin tiirevlerine ve iliskilendirildigi
olgulara doniik saglikli bir tasavvurun gelistirilmesine katki saglayacaktir.

Kur’an'da “s-k-n” kokiiniin “sekine/i.£.” formu Hz. Peygamber, miiminler

ve Israilogullariyla ilgili olarak 6 ayette zikredilmektedir.3* Buradan hareketle “s-k-
n” kokiiyle ve ozellikle “sekine/1.£.” kavramiyla iliskilendirilen olgulari birkag

kisimda incelemek miimkiindiir:

2.1.1. Somut Bir Olgu Olarak Sekinet

Kur’an’daki “s-k-n” kokiiniin biitiin tiirevlerinden kok anlamiyla iliskili ola-
rak “insanin i¢ diinyasina déniik ruhsal bir olgu” ¢ikarimini yapmak mimkiin ol-
makla beraber Bakara suresinde Israilogullariyla iliskili bir pasajda zikredilen
“Peygamberleri onlara sdyle dedi: Onun hiikiimdarliginin alameti, size o sandigin
gelmesidir. Onda Rabbinizden bir sekine ile Misd ailesinin, Hdridn ailesinin geriye
biraktigindan kalintilar vardir...” ayetinde3® kullanilan “sekine” formu mezkir kav-
ramin somut bir varlik olarak degerlendirilmesine kapi aralamaktadir. $Soyle ki s6z

(o Srg

konusu ayetteki “.55 5 ’:..;M ad E);Lfﬂ (i’iiili of RN SQ/Onun hiikiimdarliginin alame-

4

ti, size o sandigin gelmesidir. Onda Rabbinizden bir sekine vardir...” kismindaki “+.5’

w2 s

lafzinin zamirini “Z ;&1/sandik” veya “ols1/gelmek” mastari olmak iizere iki mercie

géndermek miimkiindiir.36 Zamirle ifade edilen merciin “Z ;&1/sandik” lafz1 oldu-

32 Hiiseyin b Muhammed Damegani, Kamiisii’l-Kur’dn ev Islahii’l-viicuh ve'n-nezair fi'l-Kur’ani’l-Kerim
(Beyrut: Dari’l-ilm 1i'l-Melayin, 1983), 241-242.

33 Hiiseyin b Muhammed Damegani, el-Viicuh ve’n-nazdir li-elfdzi kitdbillahi’l-aziz (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi'l-IImiyye, ts.), 279.

34 el-Bakara 2/248; et-Tevbe 9/26, 40; el-Feth 48/4, 18, 26.

35 el-Bakara 2/248.

36 Eb(i Sald Nasiriiddin Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te'vil, thk.
Muhammed Abdurrahman Mara’sali (Daru Ihyai't-Turasi’'l-Arabi, 1997), 1/150; Muhammed b.
Muhammed el-imad? Ebussuild, [rsddii’l-akli’s-selim ild mezdya’l-kitdbi’l-Kerim (Beyrut: Daru [hyai't-
Turasi’l-Arabi, ts.), 1/241.
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gu kabul edildiginde “sekine” olarak ifade edilen mefhumun sandikta yer alan so-
mut bir varlik oldugu anlasilmaktadir. Bu somut varlikla ilgili tefsir kaynaklarinda
“insanin yiiziine benzer bir yiizii bulunan bir ¢esit riizgar, kedi basina benzer bir
basi olan iki kanath bir varlik, 6lmiis kedi basina benzeyen bir yaratik, icerisinde
peygamberlerin kalplerinin yikandigi cennetten bir altin tas, konusan bir ruh” gibi

« n

“garip muhtevall” nakiller yapilmaktadir.3” Ayrica “3” harf-i cerri sandigin sekine

icin zarf olduguna delil olabilecegi gibi bizzat sandigin kendisinin sekine sebebi
olduguna da delil olabilir niteliktedir.38 Fakat kimi miifessirler ya mezkir nakilleri
vererek sekine lafzindaki s6zliik anlamindan hareketle bir telif yoluna gitmekte3°

veya “3”deki zamirin merciiyle ilgili ihtimali dile getirerek sekinenin islevini 6n

plana ¢ikarmakta ve dolayisiyla ister sandiktaki bir varlik olarak ister sandigin ge-
lisi olsun her haliikarda sekinenin Israilogullarim siikina/sekinete kavusturup
kalplerini tatmin ettigine dikkat cekmektedirler.*® Kimi miifessirler de sekinenin
liigavi anlaminin esas alinmasi gerektigini, onu somutlastirmaya yonelik rivayetle-
rin Israiliyat kaynakl uydurmalar oldugunu dile getirmektedir.4!

2.1.2. Soyut Bir Olgu Olarak Sekinet

Sekine lafz1 Kur'an’da bazen genel anlamda bazen de hususi bir olguyla ilis-
kili olarak kullanilmigtir. Bakara 2/248’de Israilogullariyla ilgili kullanim disindaki
yerlerde Hz. Peygamber ve miiminlerin Hudeybiye ile Huney’'de karsilastiklar: bazi
sikintilar ile hicret esnasinda Resiil-i Ekrem ve Hz. Ebu Bekr’in sigindiklar1 magara
baglaminda kullanilmistir. Bu ayetlerde Hz. Peygamber ve miiminlere Allah’in
sekine(sini) indirdigi, onlar1 (meleklerden) ordularla ve zaferle destekledigi belir-
tilmekte; ilgili ayetlerde inkar edenlerin kalplerine kok salan cahiliye taassubuna
mukabil Allah’in peygamber ve miiminlerin kalplerine sekinesini indirerek onlarin

37 Ebii'l-Haccac Miicahid b. Cebr Miicahid, Tefsiru Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam Ebii'n-Nil
(Misir: Dariv'l-Fikri'l-islamiyyi’l-Hadise, 1989), 241; Ebii’'l-Hasen Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukdtil
b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmd Sehhate (Beyrut: Daru [hyai't-Turas, 2002), 1/206; Muhammed
b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-beydn an teVvili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed $akir (Kahire:
Miiessesetii'r-Risale, 2000), 5/326-330; Ebi Muhammed Abdullah b. Galib ibn Atiyye el-Endeldsi ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001), 1/333; Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir f ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 2001), 1/224; Alaeddin Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Bagdadi Hazin, Liibdbii't-tevil i
medni’t-tenzil/Tefsirii'l-Hazin (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1/181.

38 Eb(i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn et-Taberistani er-Razi, Mefatihu’l-gayb
(Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 6/508.

39 Taberi, Camiu’l-beydn, 5/329-330.

40 Beyzavi, Envarii't-tenzil, 1/150; Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-
Cami* li-ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmet el-Berd(ini - Ibrahim Ettafeyyis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Misriyye, 1964), 3/248; Hazin, Tefsiri’l-Hazin, 1/181; Ebussuld, Irsadii’l-akli’s-selim, 1/241; Ebii't-
Tayyib Muhammed el-Kannevci Siddik Hasan Siddik Han, Fethii’l-beydn fi makasidi’l-Kur’dn. (Beyrut:
el-Mektebetii’'l-Asriyye, 1992), 2/73; Muhammed Tantavi, et-Tefsiri’l-vasit Ii’l-Kur'ani’l-Kerim
(Kahire: Dart Nahdati Misir li't-Tibaa, 1997), 1/568.

41 Eb(i Abdilldih Muhammed b. Ali b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni es-Sevkani, Fethu'l-kadir (Dimesk:
Daru ibn Kesir, 1993), 1/306; Muhammed Resid Riza, Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim (Tefsirii’l-mendr)
(Misir: el-Hey'etii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’l-Kitab, 1990), 2/385.
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takvaya yonelmelerini sagladig; Kur’an, Hz. Peygamber ve miiminlerin son derece
siddetli sikintilara maruz kaldiklar1 Hicret, Hudeybiye ve Huneyn’de Allah’in bir
liitfu olarak indirilen sekinetle onlarin korku, telas, kayg, iizlintii gibi sikintilardan
halas olduklar zikredilmektedir.42

Kur’an’daki “s-k-n” tiirevlerinin ekseriyeti siik{in kok anlamina matuf olarak
i¢csel bir itminani, kalbi bir dinginlik ve sakinligi, ruhsal bir giiveni ifade etmekte-
dir. Ayrica sekineyi “soyut/icsel bir ruh hali” olarak ele alanlar ayni1 zamanda kav-
rami “somut bir varlik” olarak ele alan rivayetlerin de soyut bir islevsellige sahip
oldugunu ifade etmektedirler. Ornegin Taberi 6. (310/923) sekineyle ilgili goriisle-
ri naklettikten sonra Ata b. Ebi Rebah’a 6. (114/732) isnad edilen “Israilogullarinin
bildikleri ve kendisini goriince siik(inete kavustuklar bir kisim alametler” goriisii-
nii en isabetli yaklasim olarak tercih etmekte ve bu goriisiin lafizdaki “kalbi itmi-
nan ve siikinet” manasiyla diger biitiin rivayetleri kapsadigini, zira somut olarak
nakledilen her olgunun Israilogullarini kalben/ruhen siikiinete eristiren bir alamet
sayllmis olacagini dile getirmektedir.#3 Ayni sekilde Tefsirii'l-Hdzin sahibi 6.
(741/1341) ise Bakara'daki ayet** baglaminda Katade 6. (117/735) ve Kelbl'ye
0.(146/763) isnat edilen “sandik nerede olursa olsun; sekine, ‘fa‘lle/i.«’ vezninde
olup ‘itminan’ ifade etmektedir” goriisiinii en sahih goriis olarak ele almakta ve bu
goriisten hareketle sekine hakkinda somut ya da soyut olduguna dair sahih ve sa-
rih bir delilin olmamasi sebebiyle ihtimal prensibi geregince her hangi bir tevili
zayif addetmenin miimkiin olmayacagini zira “kalplere siikiinet ve itminan veren”
her olgunun sekine olabilecegini ifade etmektedir.#> Bu meyanda imam Matiiridi 6.
(333/944) israilogullariyla iliskili olarak zikredilen sekine hakkindaki tevilleri
naklettikten sonra kendi yaklasimini su ciimlelerle ortaya koymaktadir: “(Hakikat
su ki) biz sekinenin ne oldugunu bilmiyoruz -ki onun keyfiyetini bilmeye de ihtiyag
yoktur- ancak sekineyle onlarin kalplerinin siikin ve itminana eristigini biliyo-
ruz.”46

Gerek Bakara’da*’ Israilogullariyla iliskilendirilen ayet gerekse Huneyn ve
Hudeybiye baglaminda Hz. Peygamber ve miiminlere sekine indirildiginden bah-
seden ayetler beraber degerlendirildiginde; Miisliimanlar hakkinda Kur’an'in “bii-
tiin genisligine ragmen yeryiizii size dar gelmisti”*8 sozliyle ifade edilen ruh halleri-
nin Allah’tan bir litufla siik(in ve itminana kavustugu dikkate alindiginda -somut
ihtimallere ragmen- sekinenin soyut/i¢sel bir ruh hali oldugunu séylemek mim-
kiindiir. Zira sekinenin somut bir varlik oldugunu iddia edenlerin de ulastig1 sonug
kalbi bir itminandir. ihtilaf bu kalbi itminan halinin sandigin Israilogullarina geli-
siyle mi yoksa sandiktaki somut bir gerceklikle mi yasandigi konusundadir. Ayrica

42 et-Tevbe 9/26, 40; el-Feth 48/4, 18, 26.

43 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 5/329-330.

44 e]-Bakara 2/248.

45 Hazin, Tefsirti’l-Hazin, 1/181.

46 Eb(i Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Baslum (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2005), 2/225.

47 e]l-Bakara 2/248.

48 et-Tevbe 9/25.
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sekinenin sahip oldugu miitesabih durum ve somut olduguna dair sahih bir delilin
yoklugu da burada belirleyici olmaktadir.

2.1.3. Sekinetle Iliskilendirilen Olgular

Kur’an’da sekinetin Allah tarafindan liitfedildigi 6zellikle belirtilmekle bera-
ber; ayni zamanda bazi olgular sekinete araci/sebep kilinmaktadir. Bir baska ifa-
deyle cesitli somut varliklarin -“s-k-n” kokiintin sézliikk anlamiyla iliskili olarak-
insan icin bir sekinet oldugu ifade edilmektedir. Her ne kadar s6z konusu lafizlar-
dan liigavi bir ¢ikarimla sekinete isaret eden teviller elde edilmis olsa da baska
lafizlarin kullanilmasi imkanina ragmen o6zellikle “s-k-n” tiirevlerinin tercih edil-
mesinin ayr1 bir hususiyet arz ettigini ifade etmek gerekir. Kur’an, Allah’in bir litfu
olarak es, gece ve oturulan meskenlerle Hz. Peygamberin duasinin miiminler igin
bir sekinet (sebebi) oldugunu haber vermektedir. Ayrica “s-k-n” kékiintin tiirevleri
cennetle ilgili baglamlarda da kullanilmaktadir.*® Asagida verilecek 6érnekler konu-
nun daha saglikli miitalaa edilmesine katki saglayacaktir.

2.1.3.1. Eslerin Birbirleri Icin huzur ve Siikiin Sebebi Olmalart

Eslerin birbirleri i¢cin huzur ve siikin kaynagi olduklarina dair Kur’an’da iki
ayet yer almaktadir: i) “Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur/stikiin
bulsun diye esini de ondan var edendir...”>0 ii) “Kendileri ile huzur/siikiin bulasiniz
diye sizin i¢in tiirtintizden egler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve merhamet var
etmesi de O’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir...”5!

Yukarida zikredilen iki ayette erkek ve kadinin ayni 6zden yaratildigy, erkek
ve kadinin birbirlerine karsi hissettikleri duygusal ilgi, bunun ardindan gelen cin-
sel birlesme ve nihayet bu birlesmeden ¢ocugun dogmasi olgularinin insan igin
birer sekinet ve huzur sebebi oldugu; hepsinin Allah'in bir liitfu olarak algilanmasi
gerektigi ifade edilmektedir.52 “Ayni 6zden yaratilmis olma” vurgusu, kelam-1 ilahi-
nin isaret ettigi siiklinetin saglanmasi i¢in énemli bir 6nciildiir. Zira ayni 6zden
olan iki sey arasinda iilfet, stiklinet ve huzur bulunur; farkh iki 6z arasinda ise
uyusmazlik ve iticilik peyda olur.>3 Kadin ve erkek cinsinin ayni 6zden yaratilmis
olmasi ayni zamanda birbirleri icin mitemmim olduklarin1 beyan etmektedir.5*
Ilahi hitabin bu konuda siikiin kavramini tercih etmesi esler arasindaki cinsel ve
duygusal iliskiye isaret etmektedir. Insanin tek basimaliginin, kadin ve erkek olarak
bir biitiiniin iki pargasi halinde yaratilmis olmanin verdigi bir araya gelme egili-
miyle, cinsel glidiiniin neden oldugu doyum arayisi ve gerilimin esler arasinda gi-
derilmesi “bir tiir durulma, sakinlesme, doyuma ulasma, rahatlama, gerilimden
kurtulma” olarak siik{in kavramiyla ifade edilmistir.55 Ayetlerdeki sekinet ve huzur

49 et-Tevbe 9/72; es-Saf 61/12.

50 e]-A ‘raf 7/189.

51 Rdm 30/21.

52 Hayrettin Karaman vd., Kur'an Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2006), 2/644-645.

53 Ebii'l-Kasim Mahmut b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizi’t-tenzil (Beyrut:

Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1987), 3/472-473.

5¢ Hamdi Yazir Elmalli, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Eser Kitabevi, ts.), 4/2350-2351.

55 Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da Esler Aras iliski Hakkinda Onemli Bir Kavram: ‘Siikiin’ -Esler
N
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bulma ifadeleri hem eslerin yaratilis amacina acgiklik getirmekte hem de insanin
esini kendisiyle huzur ve mutluluk bulacagi varlik olarak gérmesini telkin etmek-
tedir. Dolayisiyla aile hayatinda mutlulugun 6n sarti olarak eslerin boyle bir bakis

acisina sahip olmalar1 gerektigini ifade etmek gerekir.56. A‘raf suresindeki “ uﬁ.ms

L@l/ onunla sekinet bulma”>7 ifadesi, ayetin kendi biitiinliigii igerisinde agirlikli ola-

rak biyolojik acidan birlikteligi ve bu birlikteligin sagladigi ruhsal durumu; er-Rim
suresindeki “L@,_H I7%.3/onunla sekinet ve huzura kavusma”s® ifadesi ise

“mevvedet” ve “rahmet” kavramlarinin kazandirdig1 acilimla, esler arasindaki sevgi
ve sefkati on plana ¢ikarmaktadir.5?

Insan yaratilis 6zellikleri bakimindan farkh birgok hususiyet ve yetiye sahip
oldugu kadar temel bir¢cok farkli ihtiyaca da sahiptir. Bu ihtiyaclarin bir kismi (ag-
lik, susuzluk, uyku, cinsellik gibi) fizyolojik ve biyolojik; bir kismi da ruhsal yapisiy-
la ilgilidir. Ayrica birey olarak insanlarin birbirlerine ihtiyag¢lar1 vardir. Kadin ve
erkek orneginde tezahiir eden birinin digerine meyletmesi, birbirleriyle huzur
bulma arayislari bu ihtiyaclarin en temel gostergelerinden biridir. “Es” kavrami bu
karsilikli iliskiyi ihtiyag, uyum ve huzur ekseninde ifade eden bir kavramdir. Buna
soyle bir tesbihle aciklik getirmek miimkiindiir: Insanin giydigi ayakkabilar her
biri digerinin esidir. Yani insan, esi olmayan ile yiiriiyemez bilakis yolda kalir.
Bindenaleyh tipki yol yiliriimeyi miimkiin kilan ayakkabilarin biri digerini nasil ge-
rekli kiliyorsa; insan da kendisini tamamlayacak, onu eksik olmaktan kurtaracak
ve kendisiyle biyolojik, fizyolojik ve ruhsal olarak huzur bulacag bir varliga duy-
dugu gereksinim ve bunun karsilanmasi sekinet kavramiyla iliskilendirilmistir.
Allah’in, kadinla erkek arasinda tesis ettigi bu fitrl bag; insan ruhu ve sinirsel yapisi
icin bir sakinlik, beden ve kalp icin bir rahatlama, hayatin genel gidisat1 i¢in bir
denge, goniiller i¢in bir takarriib ve sevecenlik, her iki cins i¢in bir itminan ve i¢sel
huzur demektir.6? Zira hicbir seyde ayn1 6zden yaratilmis olan iki es arasindaki gibi
bir siik{in hasil olmaz.61

Glinlimiizde yasanan siddet sarmalinin esler arasinda tesis edilecek sekinet
tizere bir yaklasimla ¢oziilebilecegini ifade etmek miimkiindiir. Zira eslerden biri-
nin, digerini huzur kaynagi goérdiigii bir ailede huzursuzlugun kalmasi mimkiin
degildir. Aralarinda herhangi bir kan bag1 olmasa bile “es olma” hissinin ve olgusu-
nun, ¢ogu zaman birbirlerini tanimayan iki ayr1 cinsi ¢ok giiclii psikolojik ve biyolo-
jik baglarla birbirine baglamasi, bunun iizerine insani erdemlere yarasir bir tireme
ve yasama bi¢iminin bir bagka ifadeyle temelinde iffet anlayisi bulunan, karsilikl
gliven, sevgi ve esirgeme duygulariyla gelistirilen ve toplumun temeli olan aile ku-

—

Arasinda Cinsel Ve Duygusal Egilim-", Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 4/1 (2004), 74.

56 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/303.

57 el-A'raf 7/189.

58 er-Rim 30/21.

59 Kasapoglu, “Kur’an’da Esler Arasi iliski Hakkinda Onemli Bir Kavram”, 75.

60 Kasapoglu, “Kur’an’da Esler Arast iliski Hakkinda Onemli Bir Kavram”, 83.

61 Ebli Muhammed Hiiseyin b. Mes‘id b. Ferrad el-Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil fi tefsiri’l-Kur’an, thk.
Abdiirrezzak el-Mehdi (Beyrut: Daru Ihyai't-Turas, 1999), 1/228.

Marife 21/1 (2021): 151-178



164 Gliven Agirkaya

rumunun bina edilebilmesi, yiice Allah'in insanlia en biiyiik lituflarindandir.62
Bireysel ve toplumsal sekinet bu esaslarla beraber degerlendirildiginde sadra sifa
bir mutluluk vesilesi olacaktir.

2.1.3.2. Gecenin Insanlar Igin Bir Sekinet Olmasi

Gece temasi, Kur’an’'da farkli lafizlarla ve ¢esitli vakialarla iligkilendirilerek
anlatilmaktadir. S6z konusu temanin ele alindig1 baglamlardan biri de sekinettir.
Kur’an’da alt1 yerde®3 “gece” temasi sekinetle iliskilendirilerek ele alinmakta ve bu
nimet Allah’in rahmetinin isaretlerinden biri olarak tavsif edilmektedir. Bunlardan
iki tanesi soyledir: i) “O, icinde stikiin ve istirahat edesiniz diye geceyi sizin i¢in (ka-
ranlik); giindiizii ise aydinlik kilandir. Siiphesiz bunda isiten bir toplum icin ibretler
vardir.”* ii) “Onun rahmeti (ctimlesinden) dir ki O, sizin fdideniz icin, icinde stikiin ve
istirahat etmeniz icin geceyi ve fazlu kereminden (rizkinizi) aramaniz igin giindiizii
yaratmigtir. Taki siikredesiniz.”s5

Yukaridaki ayetler insan hayatinda farkl bir¢ok fonksiyonla yer edinen gece
ve giindiiz nimetlerinin dnemini, ikisini evirip ¢eviren esas kudretin Allah oldugu-
nu beyan etmektedir. Gece nimeti, hayat seriiveninin kendisinde deveran ettigi iki
pargadan biridir. Giindiiz biiylik bir kosusturmaca ve telas icerisinde olan insana
gece, sekinet ve dinlenme siginag1 olmaktadir. Zira genellikle gecenin karanligi din-
lenmek; gilindliziin aydinlig1 da ¢alismak icin daha elverislidir.¢¢ Giindiiz yasanan
ve insani olduke¢a yoran kosusturmalarin, giiriiltii ve karmasalarin azalmasi, canli-
larin hareketlerinde yasanan azalma bir taraftan insan i¢in fizyolojik ve ruhsal bazi
ihtiyaclarini karsilama, yasanan giiniin muhasebesini yapma imkani tanirken diger
taraftan yarin icin gerekli hazirlig1 yapmaya katki saglamaktadir.67

Gln icerisinde maruz kaldig1 bircok kosusturma, telas ve kaygidan sonra in-
sanin dinlenip istirahat edecegi bir olgu olarak tavsif edilen gecenin sekinetle ilis-
kilendirilmesi; onun “ikamet ve istirahat edilecek bir olgu” olarak insanin sadece
fizyolojik ihtiyaglari i¢in degil ayn1 zamanda onu ruhsal yonden de siik{ina eristire-
cek bir 6zellikte olduguna isaret etmektedir. Kur’an’da 6zellikle farz ve nafile iba-
detler ile Kur’an tilavet etme, tesbihatta bulunma, secde ve zikir yapma gibi ibadet-
ler agisindan geceye yapilan atiflar, onda hasil olacak sekinetin tek boyutlu olma-
digin1 hem maddi hem manevi bir birliktelikle miimkiin olacagini ortaya koymak-
tadur.

2.1.3.3. Meskenin Sekinetle Iliskilendirilmesi
Kur'an’da “s-k-n” kokiiniin iliskilendirildigi kavramlardan biri de “bir me-
kdnda kalma, konaklama, ikamet etme” durumlarini ifade eden mesken (g.

62 Karaman vd., Kur’an Yolu, 4/303.

63 e]l-En‘am 6/96; Yunus 10/67; el-Kasas 28/72, 73; el-Mi'min 40/61; en-Neml 27/86.

64 Ylinus 10/67.

65 e]-Kasas 28/73.

66 Karaman vd., Kur’an Yolu, 3/121.

67 Fatih Tok, “Kur’an’da Geceye Dair Kavramlar ve Eylemler”, Cumhuriyet ilh. Dergisi 24/1 (2020), 152.
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mesakin) lafzidir. Kur'an’da 17 farkl ayette “bir yerde siikin/ikamet etme” olgusu
hem diinya hem de cennet ile iliskilendirilerek “s-k-n” kokiiniin farkli formlariyla
ifade edilmektedir.8 S6zgelimi bu kullanimlardan birini “Allah, size evlerinizi huzur
ve dinlenme yeri yapti...”% ayetinde gérebilmek miimkiindiir.

Mezkir ayette “mesken” siikiina erme ve istirahat etme yeri olarak tanitil-
maktadir. Bu sebepten evlerimiz sadece yeme-igme-barinma gibi biyolojik ihtiyac-
larimiz1 karsiladigimiz yer degil ayni zamanda insanin telas ve kosusturmadan,
kayg1 ve tedirginliklerden halas olup sekinete erdigi ve bdylece i¢sel bir huzuru
yakalama imkani buldugu mekanlardir.”® Sefer halinin bir telas-tedirginlik ve me-
sakkat hali oldugu dikkate alindiginda bu halin siiklina ermesi ancak kisinin siik{in
yeri olan meskenine donmesiyle miimkiin olacaktir. Dolayisiyla mesken, insanin
telas ve kosusturmadan siyrilip siikina erdigi veya en azindan siik(ina erecegini
Uimit ettigi yerdir. Bu sebeple insanin “evi gibisi yok” i¢ gecirmeleriyle biilbiiliin
altin kafesteki “ah vatanim” terenniimlerinin aslinda siiklin verecek bir mesken
tasavvuruna raci oldugu asikardir. Zira siik(in vermeyen bir mesken altindan bile
olsa insani tatmin etmeyecektir.

Bir beldede ikamet edenler oranin “sakinleri” olarak ifade edilir yani belde-
nin meskenleri, oranin sakinlerinin kendileri, sevdikleri ve sosyal ¢evreleriyle hem
ikamet imkani hem de siikiin ve huzur bulduklari, kendilerini emniyette hissettik-
leri, seving ve acilarini yasadiklar siginaklardir. Her bir mesken, huzurun ve siikii-
nun adeta mekan kiligina girmis halidir.”2

Kur’an, “s-k-n” kékiiniin tiirevlerini sadece diinyadaki olgularla degil ayni
zamanda cennetin séz konusu oldugu baglamlarda da kullanmaktadir.”? Ornegin
et-Tevbe suresindeki “Allah, mii’'min erkeklere ve mii’min kadinlara, ebedi olarak ka-
lacaklari, icinden irmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel neskenler

va’detti..”’3 ayetinde Adn cennetinde vadedilen ikamet yerleri icin “iL sla/glzel

meskenler”74 ifadesi kullanilmaktadir. Ozellikle bu ikamet yerlerinin “s-k-n” tiirev-
leriyle ifade edilmesi oradaki evlerin insani gercek bir siiklin ve rahatliga kavustu-
racak vasifta olduguna isaret etmektedir. Nitekim ilgili ayetlerdeki “giizel mesken-
ler” ifadesinin “nefsin hosnut olacagi tertemiz mekanlar, giizel bir yasayisin siirtile-
cegi, goniillerin ve gozlerin memnun kalip sevinecegi meskenler” seklinde tefsir
edilmesi “s-k-n” kokiindeki siik(in ve itminanin dikkate alindigini géstermektedir.”s

68 et-Tevbe 9/24, 72; ibrahim 14/45; el-Enbiya 21/13; en-Neml 27/18; Sebe’ 34/15; es-Saf 61/12.

69 en-Nahl 16/80.

70 Ayse Nur Ozkan, “Evlerimizin Hakki”, Diyanet Aylik Dergi 357 (Eyliil 2020), 70.

71 Ozkan, “Evlerimizin Hakk1”, 70.

72 et-Tevbe 9/72; es-Saf 61/12.

73 et-Tevbe 9/72.

74 et-Tevbe 9/72; es-Saf 61/12

75 Ebii’l-Leys Ahmet b. ibrahim es-Semerkandi, Bahru’l-uliim, ts., 2/73; Ebii'l-Hasan Ali b Muhammed b
Habib Maverdi, en-Niiket ve’l-uyiin (Tefsiru’l-Maverdi) (Beyrut: Dari’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1992), 2/381;
Beyzavi, Envarii‘t-tenzil, 3/89; Ebu’l-Berekat Abdulah b. Ahmed. b. Mahmud Nesefi, Meddriku’t-tenzil
ve hakdiku’t-te’vil, thk. Yusuf Ali Biideyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 1/694; Ebussuid,
Irsddii’l-akli’s-selim, 4/83; ismail Hakki Bursevi, Ruhu’l-beydn (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), 3/464; Ebii’s-
Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah el-Aldisi, Rihu’l-me‘dni fi tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-seb’l-

N
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Insanin ilk atasinin cennete yerlesmesi de "ZJ?\.‘:\/yerles, siik(in et!” fiiliyle

ifade edilmistir.”® Tefsir kaynaklarinda cennete yerlesme olgusunun “s-k-n” tiirevi
bir fiille dile getirilmesi “cenneti mesken edin” seklinde aciklanmakta ve ilgili ayet
sekinetle iliskilendirilerek oranin “stikiin bulma mahalli” oldugu ifade edilmekte-
dir.”? Zira mesken edinilen mekan, insanin kendisindede siikiin bulup rahata erise-
cegi yerdir.”8

2.1.3.4. Hz. Peygamber’in Duasinin Sekinet Olmasi

Dua, kulun, Allah’in yticeligi karsisinda aczini itiraf edip sevgi ve tazim duy-
gulari iginde O’'nun lituf ve yardimini dilemesi;”® insanin dilsel isaretleri kullana-
rak, kendisiyle Allah arasinda kurdugu bir bag neticesinde insan kalbinin Allah ile
konusmasidir.8? Dua kavrami ¢esitli isim ve fiil kaliplarinda olmak iizere Kur’an’'da
farkli anlamlarda kullanilmistir.81 Kur’an ayetlerinde hem miiminlerin Restl-i Ek-
rem’in duasini istemeleri tavsiye edilmis82 hem de peygamberden miiminlerin hu-
zur ve siiklinete kavusmalari yoniinde dua ve niyazda bulunmasi83 ve giinahlarinin
bagislanmasi i¢in Allah’tan magfiret dilemesi istenmistir.8* Ayrica Hz. Peygamber
miiminlerin birbirlerinin giyabinda yaptiklar1 hayir dualarin miistecap oldugunu
ve dua edenin yaninda bulunan goérevli bir melegin her dua mukabilinde “duan
kabul olsun, kardesin i¢in istediklerin sana da verilsin” diye mukabele edecegini
haber vermistir.85

Imkanlar olmasina ragmen Tebiik Seferi’ne katilmayan ve daha sonra pis-
man olan Kkisiler, kendileri i¢in bir arinma vesilesi olmasi niyetiyle mallarini Resl-i
Ekrem’e getirip takdim etmisler, bunlar1 sadaka olarak dagitmasini ve bagislanma-
lar1 icin dua etmesini istemislerdi. Hz. Peygamber ise kendisine bdyle bir sey em-
redilmedigini ve onlarin mallarindan alamayacagini séylemis ve bunun tizerine su
ayet nazil olmustur:8¢ “Onlarin mallarindan, onlar1 kendisiyle arindiracagin ve te-
mizleyecegin bir sadaka (zekdt) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in sii-
kiinettir...”87

Yukaridaki ayette Hz. Peygamber’e hitaben sdylenen “senin duan onlara sii-

—

mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/326.

76 el-Bakara 2/35; el-A'raf 7/19.

77 Nesefl, Meddriku't-tenzil, 1/559; Muhammed b. Y{suf b. Hayyan el-Endeliisi Ebu Hayyan, el-Bahru’l-
muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 1/250; Bursevi, Ruhu’l-beydn, 1/106;
Sevkani, Fethu'l-kadir, 1/79; Kurtubi, el-Cami’li-ahkdmi’l-Kur’an, 1/298.

78 Kurtubi, el-Cdmi” li-ahkdmi’l-Kur’an, 1/298; Muhammed Miitevelli es-Sa‘ravi, Tefsiru’s-Sa‘ravi: el-
Havdtir (Metabiu Ahbari’l-Yevm, 1997), 1/260-261.

79 Osman Cilacy, “Dua”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/529.

80 Toshihiko Izutsu, Kur‘an’da Allah ve Insan, gev. S. Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 224-226.

81 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 315-316.

82 et-Tevbe 9/99.

83 et-Tevbe 9/103.

8¢ Al-i Imran 3/159; en-Nr 24/62; Muhammed 47/19; el-Miimtehine 60/12.

85 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut:
Daru Thyai’'t-Turasi’l-Arabf, ts.), “Zikir”, 23.

86 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14 /454-456.

87 et-Tevbe 9/103.
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klinet ve huzur verir” ifadesi, “senin onlar icin duada bulunman, giinahlarinin ba-
gislanmasini istemen, onlara huzur ve sekinet verir, onlar i¢in rahmettir, itminan-
dir, sayginlik vesilesidir, tovbelerinin kabul edildigi inancini saglar ve goniillerini
huzura kavusturur, onlari sereflendirir” seklinde agiklanmistir.88

Resul-i Ekrem, miminlere dua etmekle hem Kur’an’in bu konudaki emrini
yerine getirmis hem de miiminlere birbirlerine dua etmelerinin faziletli bir faaliyet
oldugunu bilfiil géstermistir. Ayrica “senin duan onlara siik(inet ve huzur verir”
ifadelerinden peygamber(ler)den tevariis eden dua metinleriyle dua etmenin hem
icabet edilme hem de miiminlerin ruhsal durumlari i¢in olumlu faydalar saglayaca-
gin1 ¢ikarsamak miimkiindiir.

2.2. Hadislerde Sekinet

“S-k-n” koki ve tiirevleri Kur’an ayetlerinde kullanildig gibi hadis metinle-
rinde de kullanilmistir. Ancak sekinenin hadislerdeki kullanimi Kur’an’daki kulla-
nimdan bagimsiz degildir.8° Hadis metinlerinde kullanilan “s-k-n” kokiiniin biitiin
tlirevlerini incelemek bu arastirmanin sinirlarini asacagi icin sadece “stiklina erme,
itminan bulma” anlamlar1 baglaminda konu ele alinacaktir.

Hadis metinlerindeki siikiin kavraminin kullanimina bakildigi zaman bu ol-
gunun kimi zaman melek, bulut, kandil gibi somut bir varligi1 kimi zaman soyut
ruhsal bir vakiay: tavsif edecek sekilde kullanildigir goriilmektedir. Nitekim bazi
ornekler lizerinden konuyu incelemek daha saglikli bir tablo ortaya koyacaktir. Bu
meyanda ii¢ hadis metni iizerinden konuyu miitalaa etmek istiyoruz. Bir hadiste
Allah’in evlerinden bir evde toplanan bir toplulugun Allah’in kitabini okuyup arala-
rinda miizakere etmeleri durumunda iizerlerine sekinet inecegi® ifade edilirken
baska bir hadiste bir adamin geceleyin Kehf suresini okudugu sonra sis veya bulut
gibi bir varligin etrafim1 kapladig1 ve bu sebeple yaninda bagli olan atinin trktiigi,
adamin bunu Hz. Peygamber’e haber verdiginde Restilullah’in, “O, sekinettir, Kur'an
okundugu icin inmistir” buyurdugu haber verilmistir.9! Diger bir hadiste de Useyd
b. Hudayr’'in gece Kur’an okudugu ve atinin tirkiip sahlandig, atin yakininda bulu-
nan ogluna zarar vermesinden korkarak yanina gittiginde bulutsu bir gélgenin

88 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/454-458; Ebii Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Medni’l-Kur’an ve
i’rdbuh, thk. Abdiilcelil Abduh Selebi (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1988), 2/467; Ebii Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Esat Muhammed et-
Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar Mustafa el-Baz, 1998), 6/1876; Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-
stinne, 5/458; Zemahseri, el-Kessdf, 2/307-308; Razi, Mefatihu’l-gayb, 16/139.

89 Erkut, “Kur’an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlar1”, 170.

9 Ebii’'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac b. Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdtilbaki (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, ts.), “Zikr”, 38, 39; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Stinen,
thk. Suayb Arnavut - Adil Miirsid vd. (Déru'r—Riséleti’l—Alemiyye, 2009), Mukaddime, 225, “Edeb”, 53;
Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb(i Daviid, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebeti’l-Asriyye, ts.), "Tefri ebvabi’l-vitr", 14; Ebli isa Muhammed b. isa
b. Sevre es-Siillemi et-Tirmizi, Stinenu’t-Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
islami, 1998), “Deavat”, 7; Ebli Abdullah Ahmed b. Muhammed ibn Hanbel, el-Miisned (Miiessesetii'r-
Risile, 2001), 12/393, 17/89, 18/378, 389.

91 Muhammed b. ismail Ebu Abdullah Buhari, Sdhfhu’l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir
(Daru Tavki’'n-Necat, 2001), “Menakib”, 25, “Fedail”, 11; Muslim, "Salatii’'l-miisfirin”, 240, 241.
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icinde kandile benzeyen nesnelerin parlayarak goge dogru yukseldigini gérmiis,
durumu anlattig1 Restlullah’in ona gordiigii varliklarin Kur’an tilavetini dinlemeye
gelen melekler oldugunu, okumaya devam etseydi sabaha kadar kendisini dinleye-
ceklerini ve insanlarin da onlar1 géreceklerini ifade buyurdugu nakledilmistir.92

Yukaridaki rivayetler beraber degerlendirildiginde sekine kavraminin
miitesabih bir vasfa sahip oldugu goriilmektedir.?3 Zira sekine lafz1 mezkir bag-
lamlarda hem somut hem de soyut bir olguya hamledilebilecek bir konumda dur-
maktadir. Buradaki kapalilik sekinenin gotiirdigii sonugla degil ne olduguyla ilgili-
dir. Yani sekinenin melek, bulut veya sis gibi bir varlik olmasi miimkiin olabilecegi
gibi; insana itminan ve huzur veren, onun gonliinii rahatlan bir ruh hali yahut ilahi
iradenin takdiri dogrultusunda kimi zaman somut kimi zaman soyut bir varlik ol-
masi1 da miimkiindiir. Bu sebeple sekinenin ne oldugu konusunda miiteaddid ma-
nalar zikredilmistir. Kimi serhlerde “rahmet, itminan ve meleklerin eslik ettigi, Al-
lah’in bir mahltiku”?* olarak kimilerinde “melek” olarak tavsif edilmistir.> Ayrica
yukarida zikredilen bazi Israiliyat kaynakli 6rnekler de nakledilmektedir.

Hadislerde zikredilen sekinenin miitesabih bir vasfa sahip oldugu g6z éniine
alinip ve ne olduguna delalet eden sarih bir delil de olmadig1 dikkate alindiginda
burada onun ne oldugundan ¢ok nasil bir etkiye sahip oldugu tizerinde yogunlas-
mak daha isabetli gériinmektedir. Bu da ancak naslarin delaletinden ve lafzin s6z-
likk anlamindan yola ¢ikilarak yapilabilir. Bindenaleyh sekinenin, Allah’in ltitfuyla
miimin kullara goéniil huzuru, itminan veren ve kalplerini siikina eristiren her sey
olmasi daha muhtemel ve kusatici bir anlam olacaktir. Bu baglamda sekine ayni
zamanda Kur’anla megsgul olmak, evradu ezkarda bulunmak, dua ile iltica etmek,
bir miimini sevindirmek gibi farkli amellere de tesmil edilebilir. Hadis kaynakla-
rinda sekine kavraminin kullanildigi baska rivayetler de bulunmaktadir. Ancak bu
¢alismanin sinirlarini asmamak adina yukaridaki ii¢ rivayetle iktifa edilmistir.6

3. Modern Cag ve Sekinet

3.1. Modern Cag: Niceligin Egemenligi

Tarih boyunca stiregelen geleneksel tretim imkanlar1 hem smirli hem de
toplumdaki din, 6rf ve geleneklerin kontrolii altindaydi. Nitel degerler, salt nicel
liretimin istlinde oldugu i¢in niceliksel kaygiy1 makul insani sinirlar iginde tutu-
yordu. Ancak Sanayi Devrimiyle elde edilen mekanik giicle insana hayatta tek bir
hedef belirlenmisti: “Tabiat1 ele gecirmek.”?7 Burada tabiatla kastedilen insan di-

92 Buhari, “Fefail”, 15; Mislim, "Salatii’'l-musafirin", 242.

93 Zeyni’'d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih
Tercemesi, cev. Ahmet Naim - Kamil Miras (istanbul: Diyanet isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2019), 8/155.

9 Ebu Zekeriya Muhyiddin Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Miislim b. Haccac (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-Arabi, 1972), 6/82; Zebidi, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 7/227.

95 Zebidi, Tecrid-i Sarth Tercemesi, 8/155.

9% Farkl rivayetler ve degerlendirmeler igin bk. Ozel, Kur’an’da Sekine Kavrami, 219-223; Erkut,
“Kur’an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlar1”, 170-172; Cift, “Tasavvufta Sekine Kavrami”, 4-5.

97 Lewis Mumford, Makina Efsanesi, cev. Firat Orug (Istanbul: insan Yayinlari, 1996), 297-298.
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sindaki dogal yapi1 degil; insanin kendisinin de dahil oldugu etrafinda olan her sey-
dir. Zira insan tabiattan bagimsiz bir varlik degil, onun bir parcasidir. insan bu sii-
recte sadece maddi bir ilerleme kaydetmemis ayni zamanda kendi i¢ diinyasini
dizayn edecek, hayati anlamdiracak, ruhi yapisini besleyecek kaynaklara da sirt
cevirmistir. Zira elde edilen mekanik sistemle iiretimin gelistirilmesi ve servet bi-
rikimi cagdas diinyanin en yiice amaclari haline getirilmistir. Servet durmadan ar-
tabilirse her seyin yoluna girebilecegi zannedilmistir. Paranin insani nitel degerle-
rin yerini doldurabilecegi veya degerlerinin kaybini karsilayabilecegi diisiiniilmiis-
tiir.98 Insan bu gayeyle canhiras bir sekilde sonucunu kestiremedigi bir kosustur-
manin i¢ine dahil olmustur. Bu kosusturmayla bir¢ok nicelige sahip olmus hata
nicelikler onun davraniglarini belirler hale gelmis ama ruhunu ve onu besleyecek
metafizik degerleri geride biraktigi icin kendisine siikinet ve huzur verecek olgu-
lardan mahrum kalmanin bosluguna diismiistiir.

Tarihi tecriibeyle malumdur ki insan tabiati daima tatmin olabileceginden
daha fazla ihtiyag¢ var etmistir.??® Modern uygarlik da -insanin bu zaafin kulanarak-
stirekli suni ihtiyacglarin ¢ogalmasini amaglamaktadir. Béylece insanlar asla dii-
stinmedikleri veya akillarina getirmedikleri ihtiyaglar sebebiyle 1zdirap ¢ekmekte-
dir. Zira zorunlu olmayan seyler, modern ¢agin ayartma teknikleriyle zorunluymus
gibi algilanmaktadir.19 Giinlimiizde bir evdeki esyalarin, ev sakinlerinin rahatin-
dan daha 6nemli bir hal almasi bu iiretim, tiiketim ve suni ihtiya¢ déngiisiiniin bir
tezahiidiir. Bu dongliyle insanlar baska insanlar tarafindan degil nesneler tarafin-
dan kusatilmisitir.101 Modern diinyanin kendi tarzinda bilim yaptigini iddia ettigi
zamanlarda dahi gercekte sanayi ve makinelesmenin gelistirilmesine yogunlasmis-
tir. Boylece maddeye hakim olup onu kendi kullanimina tabi kilmak istemis fakat
zamanla bu déngiiniin kélesi olmaktan kurtulamamistir.192 Bugiin dahi bilimsel
arastirmalar i¢in para yardimi isteyenlerin, yaptig1 arastirmanin endiistriye ya da
savasa yardimi dokunacagini ileri stirmek zorunda kalmalar1193 bu déngtiniin hal-i
pir melalini izhar eder mahiyettedir.

Insanin sahip oldugu biyolojik, fizyolojik ve ruhsal yapisinin kiiciik bir kai-
nata (alem-i asgar) ve kdinatin da koca bir insana (alem-i ekber) benzetilmesi ka-
dim bir tesbihtir. Bu tesbihten hareketle insanin fiziki ve ruhi yapisindaki aksaklik-
larin onu etkilemesi gibi kainattaki aksakliklar da biitiin yasam seriivenini dogru-
dan veya dolayl bir sekilde etkileyecegi ifade edilir ve bu dogru bir tespittir. insa-
nin gelismisligini onun viicudundaki dengeli biiyiime {izerinden miitalaa etmek
miimkiindir. Sagliklh bir biinyede, viicudun, hiicrelerini yenilemesi veya zarar
gdrmiis olanlar1 onarmasi kontrolli bir sekilde béliinerek gergeklesir.104 Viicudun

98 Ernst Friedrich Schumacher, Kiiciik Giizeldir, gev. O. Deniztekin (istanbul: E Yayinlari, 1979), 351.

99 René Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, gev. Mahmut Kanik (Istanbul: insan Yayinlari, 2019), 55.

100 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 165.

101 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu, ¢ev. Hazal Delicegayli - Ferda Keskin (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
2008), 15.

102 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 157.

103 Albert Bayet, Bilim Ahlaki, cev. Vedat Giinyol (istanbul: Yorum Yayinlari, ts.), 57.

104 Selcuk Artut, Teknoloji-Insan Birlikteligi (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2014), 83.
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hiicreleri kontrolsiiz bir sekilde béliintip ¢ogaldiginda ve bu ¢ogalanlar biriktiginde
kanser denilen vakia meydana gelir. Bu vakia tek bir organi etkileyebildigi gibi
uzaktaki organlari da etkileyebilir.15 Bu 6rnek, insanin devasa makinalarla tanisti-
g1 cagdan, bugiin, hayatin her alaninda rol almak isteyen yapay zeka teknolojileri
ve supersonik cihazlarla beraber degerlendirildiginde; insanin modern dénemde
yasadig1 kontrolsiiz ve ¢ok hizli gelisme olgusunu, insan viicudundaki kontrolsiiz
biiyliyen hiicrelerin olusturdugu kanser tiimorlerine benzetmek miimkiindiir.
Hangi alanda olursa olsun kontrolsiiz ilerlemeler, varligin maddi ve metafizik yapi-
sin1 dikkate almayan ve denge odakli olmayan gelismeler bir tiir ifrat tefrit vasfina
sahiptir. Bugiin ne oldugunu diisiinecek bir degerlendirmeye dahi firsat vermeyen
gelismelerin insan ruhunda yarattigl saskinlik, onu icinden ¢ikilmaz bir herctimer-
cin i¢ine atmistir.

Sanayi devrimi denilen donemden sonra Bati merkezli ilerleme ve gelismey-
le diinyadaki bir grup azinligin eline kendi tiiriinii yok edecek derecede biiyiik im-
kanlar ve giicler ge¢mistir. Maddenin kaba kuvvetlerini alabildigince serbest bi-
rakmak ayni kaba kuvvetle ezilme trajedisini yasamaya kap1 aralamaktir.196 Bugiin
insanin neler kazanip neler kaybettigi konusunda nesnel istatiksel tahminler yapi-
lamamaktadir. Clinkii agkinla yollarin1 ayirmis mekanik kiiresel sistem insani sa-
dece fiziksel degisimler, mekanik verimlilikler ve satilabilir iirtinler ile ilgilenmeye
ikna etmistir.197 Boylece insan daha ¢ok nicelige hiikmederken ayni zamanda daha
¢ok nitel degeri de kaybetmeye baslamistir. Nitel degerlerle tatmin olacak ruhsal
bir boslugun yiice bir davranisla doldurulmadiginda daha asag1 bir seyle dolmasi
kacimlmazdir.1%8 insan, bir yandan kontrolsiiz enformasyona maruz kalarak bir
bosluga diismekte diger taraftan metafizik bir seviyeye ylikseltilen bilimsel ve tek-
nolojik bilgi, o boslugu doldurmak i¢in ugrasmaktadir. Zira insanlar bilimsel bilgiyi
veya teknolojik techizatlanmayi sorgulayacak bir bilince sahip olurlarsa iiretim ve
tiiketim olgusuna odaklanmis sistemin inkirazi tehlikesi s6z konusu olacaktir.10?

Kendi gelecegi i¢cin s6z sahibi olarak, insanin kendisi icin sonradan olustur-
dugu metadiinya karmasa ile diizenin sirt sirta oldugu bir miicadeleye ev sahipligi
yapmaktadir.11® Bu yeni diizende insanin ruhunu besleyecek degerler iiretim ve
tiiketim faktorlerinin arasina sikistirilmis haldedir. Bir yandan maksimum seviye-
de bir lretim hedeflenirken diger tarafta bu iiretimin sekteye ugramamasi igin
medya ve reklam gibi ¢esitli ayartma araglariyla kontrolsiiz bir tiiketim tesvik
edilmektedir. Bu meyanda insanin tiiketim temaytilleri siirekli kamgilanarak, belki
de birka¢ dmiir yasasalar dahi insanlarin tiikketemeyecekleri mallar edinmeleri sag-
lanmaktadir.11® Sadece hiz ve verimlilige dikkat kesilmekten 6tiirii degerlendirme,

105 Onur Baykara, “Kanser Tedavisinde Giincel Yaklasimlar”, Balikesir Saglik Bilimleri Dergisi 5/3
(2016), 154.

106 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 166.

107 Mumford, Makina Efsanesi, 294.

108 E, Friedrich Schumacher, Kiigiik Giizeldir, cev. Osman Deniztekin (istanbul: E Yayinlari, 1979), 140.

109 ismet Ozel, Ug Zor Mesele (istanbul: Tiyo Yayincilik, 2014), 204-205.

110 Artut, Teknoloji-Insan Birlikteligi, 11.

111 Rasim Ozdenéren, Miisliimanca Diisiinme Uzerine Denemeler (istanbul: iz Yayincihik, 1992), 25.

Marife 21/1 (2021): 151-178



Modern Cagin Yitik Bir Degeri: Sekinet (Kur’an Merkezli Semantik Bir Analiz) 171

diizeltme, entegrasyon ve toplumsal 6ziimseme ihtiyac1 goz ardi edilmektedir.112
Sinirsiz ve Kontrolsiiz bir iiretim-tiiketim faaliyetinin arasina sikisan insan ne ya-
pacagi konusunda her zamankinden daha giiclii olsa da ne yapmasi gerektigi olgu-
sunu her zamankinden daha az bilmektedir.113 Ciinkii bu son gelisme ¢aginda onu
yonlendirecek gelenekler hizla azalmis ve higbir giidii ona ne yapmasi gerektigini
soylememektedir. Dolayisiyla insan bazen neyi arzuladigini dahi bilmeyecek bir
hal yasamaktadir. Bu durumda ya diger insanlarin yaptig1 seyleri arzulamakta ya
da diger insanlarin kendisinden yapmasini istedikleri seyleri yapmaktadir.114 Zira
insanin tim faaliyetleri, is hayati, sosyal ve ahlaki diizeni bir pazarin siirlarina;
liretim ve tiiketim carklarina hapsedilmis olunca insanin kendisi de sadece iktisadi
bir boyuta indirgenmis olmaktadir.115 Boyle bir ortamda insanlar Tanrinin kullari
ya da vatandaslar olarak degil tiiketiciler olarak algilanmaktall6 ve insan yasami
yuzlerce alandaki niceliksel fazlaligin tehdidi altinda adeta bogulmaktadir.117 Nice-
likler egemen oldugunda nitel olan kutsal degerler de silinip atilmaktadir. Zira ni-
celik piyasa eksenli bir fiyat donglistinii gerektirir ki bir olgunun fiyatla teberrtiz
etmesi kutsalligini kaybetmesi demektir.118

Hem tiretimin hem enformasyonun ihtiya¢ oldugu icin veya ihtiya¢ kadar
degil; cesitli ekonomik ¢ikarlar, doyumsuz hazlar, bireysel ve toplumsal manipii-
lasyonlar icin gaye haline getirilmesinin kaginilmaz sonucu ruhsal stikiinetin ve
toplumsal erdemlerin ¢okiist olacaktir. Bu erdemler ¢oktiigiinde, ruhsal ihtiyaglar
g6z ardi edildiginde ve daha da 6nemlisi insan ve toplum ruhundaki bosluk, pazar-
piyasa-fiyat odakli iirtinlerle doldurulmaya galisildiginda insanin aradigi huzuru ve
icsel doyumu yakalamasi muhal olacaktir. Ciinkii amag ve arag¢larin yer degistirme-
siyle bireysel ve toplumsal ihtiyaglar hiyerarsisi alt {ist oldugu ve ¢6zliim yanls
mecrada arandig icin sonug i¢ acic1 olmayacaktir. Insanin metafizik anlatilar ve
ogretilerle doyuracagl ihtiyaclarim fiyat etiketli iirtinlerle tatmine ¢alismasinin
varacagl nokta ruhi ¢oraklik olacaktir. Bu noktada su sorular anlamli hale gelmek-
tedir: Bir an i¢in tiim ideallerini maddi huzura baglayan ve bu nedenle modern
ilerlemeyle hayatlarina giren biitiin diizenlemelere ¢ok sevinen insanlar gercekten
aldatilmadiklarindan emin olabilirler mi? insanlarin ¢ok hizli haberlesme araclari-
na ya da bu tiirden baska seylere sahip olduklari, hareketli ve daha karmasik bir
hayatlar oldugu icin bugiin eskisinden daha mutlu olduklar1 dogru mudur?11® in-
sanin sahip oldugu niceliklerin maddi ve ruhi boyutuyla onu doyurmaya yetmedigi
asikardir. O zaman insan bu ruhsal bosluktan nasil kurtulabilir ya da aradigi huzur
ve sekineti nasil kazanabilir? insanin elde ettigi bilim tecriibesinin tek basina bu

112 Mumford, Makina Efsanesi, 222-223.

113 Ali Seriati, Insanin Dért Zindani, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: Isaret Yayinlari, 1997), 53-54.

114 Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisi, gev. Selguk Budak (istanbul: Okuyan Us, 2009), 120.

115 Ozel, Ug Zor Mesele, 477.

116 Neil Postman, Teknopoli: Yeni Diinya Diizeni, cev. Mustafa Emre Yilmaz (istanbul: Paradigma
Yayincilik, 2006), 55.

117 Mumford, Makina Efsanesi, 541.

118 Schumacher, Kiigiik Giizeldir, 54.

119 Guénon, Modern Diinyanin Bunalimi, 164-165.

Marife 21/1 (2021): 151-178



172 Gliven Agirkaya

soru(n)lar i¢in tatmin edici bir cevap gelistiremedigi malumdur. Bindenaleyh insa-
n1 niceliklerin egemenliginden azad edecek, onun ruhunu doyuracak metafizik 6g-
retilere basvurmasi kendisi icin en hayirl yol olacaktir. Ancak bdyle bir yola bas-
vururken sifay1 her metafizik 6gretide degil sahih ve tahrif edilmemis ilahi kaynak-
l1 son 6gretide aramasi gerektigini unutmamalidir.

3.2. Sekinet: Fitrat, Denge ve Deger Odakli Bir Hayat

Insanin hayat seriiveni ve gelismisligi ilk atasindan Sanayi Devrimi'nin ya-
sandig1 donemlere kadar kendi 6ziine uygun yani onu yipratmayacak bir hiz ve
uyumlulukla ilerlemistir. Bir taraftan fiziki engellemelerle miicadele ederken diger
taraftan ruhunu ve 6zgiir insani benligini yasatmaya calismistir. Ister beseri ister
ilahi kaynakli olsun biitiin dini ve felsefi 6gretiler hatta ideolojiler -kimi zaman ug-
larda dolasmis olsalar dahi- insanin nevi sahsina miinhasir degerlerini ayakta tut-
maya ¢alismislardir. Zira ister hak ister batil olsun hayat seriivenine dair tasavvuru
beslemeyecek, taraftarlarini veya “miminlerini” motive edecek bir deger manzu-
mesi olusturamamis 6gretilerin basar1 sansi yok denecek kadar zayiftir. Burada
“deger” kavramiyla kastedilen sadece iyilik, glizellik, dogruluk, adalet gibi olgular
degil kisileri tasavvurlarinda kanalize edecek ve diri tutacak farkli kategorideki
biitiin motivasyonlardir.

Allah’in yarattig1 varliklarin en miikerremi insandur. ilahi irade onun yarati-
lisindaki essiz sanata dikkat ¢ekmis, ona “kendi ruhundan iiflemis”120 ve onu “hali-
fe” olarak nitelemistir.?! Insanin sahip oldugu vasiflariyla beraber yiiklendigi
emanet ve sorumluluk, onun varligiyla iligkili temel kavramlardir. Yiiklendigi ema-
net baglaminda kendisine tevdi edilen vazife ve sorumlulugu ifa ederken asmasi
gereken en 6nemli engel bizzat insanin kendisidir.122 Zira Kur’an hem insanin Allah
tarafindan o6zenle yaratildigina hem de zaaf sahibi olduguna dikkat ceker.123
Kur’an'in dikkat ¢ektigi hususlar onun sadece maddi degil ayn1 zamanda manevi
yonii olan bir varlik olduguna isaret etmektedir. Zira sahip oldugu deger ve zaaflari
sadece bedeniyle degil ayn1 zamanda ruhi yapisiyla ilgilidir. Dolayisiyla bu ¢ift ku-
tupluluk ayni zamanda onun huzur ve mutlulugunun yani sekinetinin nasil sagla-
nabileceginin de ipuclarini vermektedir.

Insan, var olusundan beri birtakim faaliyetlerin icinde olmustur. Kimi za-
man bedenen veya ruhen haz almak i¢in kimi zaman bir ¢ikar elde etmek i¢in ve
kimi zaman da sirf insani bir erdem i¢in kosusturmustur. Aslinda denge prensibiy-
le hareket ettiginde insan i¢in hepsi birer gereksinimdir. Yani insanin bizzat kendi-
sini hedef almadig1 veya kendisine teslim olmadig1 hazlar1 yasamaya veya cesitli
faydalarla giidiillenmeye ve insani erdemleri yasa(t)maya da ihtiyaci vardir. Kadim
donemlerde bu dengeyi din gibi askin bir kaynaga dayanan ogretiler saglamistir.
Ancak insan, kendisini fiziksel sinirlamalardan kurtaran makinalarla ve bilgisayar

120 e]-Hicr 15/29; es-Secde 32/9; Sad 38/72.

121¢]-Bakara 2/30; el-En‘dm 6/165; en-Neml 27/62; Fatir 35/39.

122 {lhan Kutluer, “insan”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/321.

123 ¢]-Bakara 2/30-31; en-Nisa 4/1; el-A‘raf 7/11; el-Hicr 15/26-31; el-Ahzab 33/72; Sad 38/71-73.
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sistemleriyle elde ettigi imkanlarin kibriyle askin olgulara sirt ¢evirmistir. Bu sa-
dece teolojik bir tanimlamayla yaraticiya karsi nankdrlik (kiifr) olarak tezahiir
etmemis; insan bu tercihiyle, ruhunu besleyecek askin degerlerden ve bu degerle-
rin onda yaratacagl huzur, sekinet, ruhi itminan gibi i¢sel olgulardan da kendisini
mahrum birakmistir. Artik insan kiiresel bir sistemin giic kompleksine teslim ola-
rak icsel doyumu daha fazla gii¢, daha fazla kar, daha fazla verimlilik, daha fazla
kagit milkiyeti gibi niceliklerde arar hale gelmistir.124

Insanin aradig: siik(ineti bulmasi icin modern ¢agin iiretim-tiiketim arasina
sikistirip alt-iist ettigi ve pazar-piyasa merkezli olgularla yerini doldurmaya ¢alis-
tig1 askin degerler hiyerarsisini yeniden insana iade etmesi gerekmektedir. insanin
da daha ¢ok esya daha ¢ok haz daha ¢ok gii¢ gibi arag olacak ikincil varliklarin ken-
di ruhunu doyurmadigini, haz ve ¢ikarlara teslimiyet gostermenin yani onlari he-
deflemenin hi¢bir zaman son bulmayacagini kabul etmesi gerekecektir. Bu dengeyi
saglamak icin de din gibi kutsal 6gretilerin hayattan azad edilmesi degil hayata
yeniden miidahil edilmesiyle miimkiin olacaktir. Ancak burada énemli bir noktanin
gozden kacirilmamasi gerekir ki s6z konusu dini 6gretinin sahih, tahrif edilmemis,
insanin bireysel ve toplumsal ihtiyaglarina cevap tretebilecek bir yapida olmasi
elzemdir. insanin varligina, kdinata ve Allah’a dair insanlar tatmin edecek cevapla-
11 olmayan 6gretilerin insana huzur vermek yerine insani aradigl huzurdan uzak-
lastirmas1 kuvvetle muhtemeldir. Bu meyanda islam’in, ¢cagdas insanin yasadig
biitiin problemlerine ¢6ziim iiretecek, onu tatmin edecek cevaplar verebilecek ye-
gane dini 6greti oldugu miisellemdir.

Insan ruhsal boyutunu tatmin edecek dini bir 8gretiyle iletisim kurdugunda
sadece fiziki unsurlarla degil metafizik unsurlari da dikkate alarak kendisi ve varlik
hakkinda daha saglikli, daha dogru bir tasavvura sahip olacak ve boéylece hayata
anlaml bir pencereden bakacaktir. Zira anlam verildiginde ac1 dahi aci olmaktan
cikacaktir.1?5 insan sadece basari, kazang ve hazzin degil; paylasma, ézveri, dogru-
luk, sadakat, iyilik, diiriistliik gibi unsurlarin hatta bir tebessiimiin dahi huzur kay-
nag1 olabilecegini; hayattaki ¢ok kiiciik ayrintilarin kendisini mutlu ettigini fark
edecektir. Bu ayrintilar1 fark eden insan, ruhunun niceliksel piyasa kisirdongiistin-
de tiiketilmesine izin vermeyecek ve kaybettigi i¢c kaynaklarina tekrar kavusacak-
tir. Boylece gerektiginde liretim-tiiketim faktorlerine gerektiginde kendisini ayar-
tan reklamlara dur diyerek onlara kanmamis olmanin 6zgiirligliini, huzur ve
sekinetini tatmis olacaktir. Modern ¢agin dayattig1 haz ve hiz odakli yasam henga-
mesinden bagka tiirlii bir ¢ikis yolu zor gériinmektedir. Ruhunun, génliiniin ve tim
i¢c kaynaklarinin sesini ve siiklinetini hissedip duymasi i¢in Kizilderililerin ifadesiy-
le biraz yavaslayip geride kalan ruhunu beklemesi gerekmektedir.

Kur’an ve hadislerde -yukarida daha ayrintili olarak ele alindig lizere- esle-
rin, oturulan meskenlerin, gecenin, Kur’an okumanin ve cesitli tesbih ve zikirlerin
birer siik(inet sebebi oldugu haber verilmektedir. Siikineti ¢esitli baglamlarda so-

124 Mumford, Makina Efsanesi, 289.
125 Frankl, Insanin Anlam Arayigi, 127.
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yut veya somut bir gerceklik olarak ele alma imkaninin olmasi hi¢bir zaman sonug
olarak hedeflenen siikinete mani degildir. Bir baska ifadeyle siikiinetin sebebi is-
ter soyut ister somut olsun, hedefi i¢sel bir huzurdur. Bu meyanda sekineti Kur’an
ve hadis metinlerindeki olgulara hasretmek dogru bir miitalaa olmasa gerektir.
Dolayisiyla Kur’an ve hadislerdeki orneklerle ayni kategaride degerlendirilebile-
cek, insanin fitratina, dini ve manevi degerlerine ters diismeyen, itidal sinirlarim
asmayan baska olgular1 da sekinetle iliskilendirmek ve bunlari insanin stik@ineti
icin ara¢ olarak gormek yanlis olmasa gerektir.

Hayat seriiveninde insanin bir¢ok olguya gereksinim duydugu herkesin ma-
lumu bir husustur. Modern ¢agda insan1 huzur ve sekinetten uzaklastiran sey ne
sadece maddi imkanlar ne de metafizik yoksunluktur. Yiice Yaratici her varlikta bir
diizen yaratmistir ve bu diizenin adi fitrattir.126 Ne tiirden ve hangi amacla olursa
olsun insanin ve varligin fitratin1 dikkate almayan hicbir gelisme ve ilerleme insa-
nin hayrina olmayacaktir.1?’ Insanin ve varligin fitrat1 ancak adalet ve itidalle ayak-
ta durabilir. Nitekim kaynaklarda adaletin ashinin “varligi ait/layik oldugu yere
koymak”;128 zulmiin aslinin ise “varlig1 ait/layik olmadig1 yere koymak”12° olarak
tarif edilmesi varligin ve insanin hayat serencamindaki deger haritasini formiile
etmektedir. Iste insana huzur ve sekinet verecek sey éziinde fitrat, denge ve kutsa-
lin oldugu bu degerler manzumesidir. Insanin hayatinda mahza nicelikler degil
metafizik olgular da yer edindiginde varlik hiyerarsisi bozulmayacak ve fitrat da
dikkate alindig icin huzur ve sekinet yakalanacaktir. Nitekim insanin hayatini in-
sana yarasir bicimde diizenlemesi icin konulan din Allah’in koydugu denge kanu-
nunun bir tezahiirii olup hepsinin 6zii “herseyi layik oldugu yere koymak” diye
tanimlanan adalet ilkesidir. Bu ilke bir taraftan kisinin Allah’tan baskasina tanrilik
yakistirmamasini, diger taraftan da beseri iliskilerde (kendisi dahil) her hak sahi-
bine hakkini vermesini ifade eder.13° Bu meyanda sahih ve dogru bir din -ki o da
Islam’dir- tercihi insanin huzur, sekinet ve mutlulugu icin ihtiyari degil fitri bir zo-
runluluktur.

Sonug

Kur’an ve hadis metinlerinde sik¢a kullanilan “s-k-n” kokii ve tiirevleri kok
anlamiyla iliskili olarak genel itibariyle i¢sel bir huzuru ve itminani ifade etmekte-
dir. Ozellikle “s-k-n” kékiiniin sekine formunun kullamldigi metinler hem somut
hem de soyut bir gergeklik olarak tevil edilmeyi miimkiin kilmaktadir. Sekinenin
ne olduguna dair sahih bir delilin olmamasi yapilan yaklasimlari tevil olmanin 6te-

126 Muhammed et-Tahir b. Muhammed et-Tahir ibn Astr, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: ed-Daru’t-
Tunusiyye li'n-Nesr, 1984), 21/90.

127 Konuyla ilgili daha ayrintili bilgi i¢in bk. Giiven Agirkaya, “Bela-Musibetler Uzerine Fitrat Eksenli Bir
Okuma”, Tefsir Arastirmalari Dergisi (TADER) 4/3 (2020), 30-64.

128 Matiiridi, Te'vildtu ehli’s-siinne, 2/394.

129 Ezherd, Tehzibu'l-luga, 14/274; Ebi'l-Hasen Ahmet b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini er-Razi Ibn Faris,
Mu’cemu mekdyisi’l-luga (Daru’l-Fikr, 1979), 3/468; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 12/378; Ciircani,
Ta'rifat, 144; Firlizabadyi, el-Kamiis, 1134.

130 Karaman vd., Kur’an Yolu, 199-200.
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sine tasimamaktadir. Ancak surasi bir gercek ki ister somut ister soyut bir varlik
olarak kabul edilsin her iki durumda da kavramin raci oldugu sonug¢ aynidir: O da
Allah'in karsilastiklari birtakim zorlu ¢ikmazlarda miiminlere ruhsal bir dinginlik,
kalbi bir itminan ve igsel bir giiven liutfederek onlari teskin etmesidir. Dolayisiyla
sekine kavrami her haltikarda liigavi anlamindaki siik(ina paralel bir anlam tasi-
maktadir.

Insan ilk atasindan bugiine kendi 6z degeri ve iradesini hirpalamayan sid-
dette bir ilerleme icinde olmustur. Ancak sanayi devrimiyle baslayan siirecte insa-
nin elde ettigi imkanlarla baslattig1 ilerleme mottosu gelismenin siddetini insan
ruhunu gerilerde birakacak derecede arttirmistir. Bu siiregte farkli boyutlarda faa-
liyet yetisi olan insan akli sadece fiziki alanlardaki gelismelere hasredilerek ve elde
ettigi basarilardan sonra adeta Tanrilastirilarak insan ruhunun ve i¢ dinamikleri-
nin ihtiyaclar1 gormezden gelinmistir. insan dogaya kars1 kazandig1 zaferlerin sar-
hosluguyla gitgide kendini askin olandan miistagni gorerek neredeyse kendini
mahza niceliklere adamis bir baska deyimlemeyle askla baglandig1 niceliklerin
egemenligine girmistir. Zira bu, nitel degerleri ihmal etmenin kaginilmaz sonucu
olmustur.

Nicelikler insanin nitel alana olan ihtiya¢larini ya da nitel 6geleri hayatindan
¢ikarmis olmanin boslugunu doldurmaya yetmemistir. Bu boslugun daha ¢ok nice-
likle telafiye calisilmasi sadece bir hallisinasyon olup, bugiin insani nereye varaca-
gin1 kestiremedigi canhiras bir kosusturmanin i¢ine atmistir. Halbuki askin olam
hayatindan dislamasaydi kosusturmaya oldugu kadar durup biraz sakinlesmenin,
nicele gereksinim duydugu kadar nitel varliklarin da gerektigini fark edecekti. Ni-
cele duyulan agk ve teslimiyet insani bitmez tilkenmez arzulara, sonu gelmez kay-
gilara ve doyumsuz bir a¢liga mahk{im etmistir.

Insanin bu siirecte kendi i¢ diinyasina bakmaktan ve bu kosusturmada geri-
de biraktig1 ruhunu beklemekten baska ¢aresi kalmamistir. Akl-1 selim her insanin
bugiinkii kontrolsiiz ilerleme ve kosusturmasinin onu hikmet ve maslahattan, in-
sani 6z ve mahza hayir olan edimlerden, kendisine huzur verecek i¢sel bir siiklinet-
ten uzaklastirdigini kabul ettigi ama ¢6ziim olarak ne yapilmasi gerektigi konu-
sunda kararsiz oldugu miisellemdir. Dolayisiyla buradaki problemin karmasiklig
ve zorlugu kadar ¢6ziimii de kolay degildir. Ancak yine o sorunun sorulmasi en
azindan akil sahibi her bireyin sorulacak sorunun muhatabi oldugunu bilmesi ge-
rekir: Insan icsel huzuru ve siik(ineti nerede aramalidir? Bulup bulamayacag bi-
linmese de 6nce kaybettigi yerde yani kendinde aramalidir ki en azindan neyi kay-
bettigini hatirlamis olsun. Insan neyi, nerede, nicin ve nasil kaybettigini hatirladi-
ginda fark edecektir ki onu teskin eden, varliga anlam veren, hayattaki en giiglii
gldiilenmelerden bir olan aski(ni) yitirmistir; aski(n) olani yani kutsalini, onu o
yapan 6ziinij, ilahi sanatin eseri olan fitratini ve sah damarindan daha yakin olani
kaybetmistir. Ve onu buldugunda yahut onunla baristiginda aradig1 ama bulamadi-
g1 siikklinet ve huzura tekrar kavusacagi timit edilebilir.
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Yasin Guzeldal

‘ Tanrr'ya Adanmis Bir Hayat: Hristiyan Manastir Yeminleri

Ozet

Yemin, gelecekte yapilacak ya da yapilmayacak bir davranis ile ilgili olarak kisinin kararlhiligini
gliclendirmek icin deger atfettigi bir varhik adina verdigi sozii ifade etmektedir. Manastir
literatiiriinde ise yemin, en temel anlamiyla Tanrt’ya verilen bir soz olarak tanimlanmaktadir. Ahlaki
anlamda, verilen bir séziin yerine getirilmesi o s6zii veren kisinin sosyal gevresiyle iliskisini etkilerken,
dini anlam yiiklendiginde yemin, yerine getirilecek vaadin gergeklestirilme olasiligini ve kisi
tizerindeki sorumlulugu da arttirmaktadir. Bu sebeple manastir hayati yasayacak bir kesis, manastir
hayatindaki zorluklar karsisinda insani birtakim zaaflardan korunmak gayesiyle, terk edildiginde
belirli sonuglart olan manastir yeminleri etmektedir. Yemin cegitleri farkli dini tarikatlara gére
degiskenlik gésterse de hepsinin 6zii bir seylerden feragat etmeye indirgenmistir. Bu vazgecis duyusal
zevklerden, cinsel hazlardan ve benmerkezcilikten feragat etme seklinde siralanabilir. Béylece
Hristiyanligin ilk dénemlerinden itibaren asketik bir yasam siirme cabasinda olan kesislerin yazili
olmayan kurallar cercevesinde kendilerine birtakim mesuliyetler yiikleyerek bu hayati daha
yasanilabilir kilmaya ¢alistiklart gorilmiistiir. Nitekim her insanin belirli élciide hayatini
stirdiirebilmesi icin mal miilk edinme ve dogustan getirdigi cinsellik gibi birtakim ihtiyaglari oldugu
bilinmektedir. Bu noktada kisinin birtakim dogal ihtiyaclarim yeminler araciligiyla belirli bir
otoritenin buyrugu altinda koreltebilecegi ya da en azindan bastirabilecegi diisiiniilmektedir.
Hristiyanlik ozelinde bakildiginda manastirlar bu amag icin daima en dogru yer olmustur. (linkii
manastir yasaminin nihai hedefi, ruhun tutkulardan ve nefsin kétii arzulardan arindirilmasidir. Bu
arinma somutlastirildiginda kegsisin asil hedefi yoksulluk, bekarlik, itaat ve istikrar kavramlari
cercevesinde bir hayat siirmek olmaktadir. Boylece Isa Mesih'in é¢retilerinden hareketle kusursuz
olmak isteyen dindar kimselerin takip etmesi gereken birtakim ilkelerin zamanla manastir
yeminlerine doniistiigii gériilmektedir.

Hristiyanlhgin erken dénemlerinden itibaren asketik bir hayati benimseyen miinzeviler, kendilerini
dini hayata baglayan ve her birinin ihlal edildiginde agik hukuki sonuglart olan itaat, istikrar ve
conversatio morumdan olusan Benedikten Yeminleri’'ni ve 13. yiizylldan itibaren de yoksulluk,
bekarlik/iffet ve itaat yeminlerinden olusan Evanjelik nasihatleri yerine getirme sézii vermektedirler.
6. ylizyllda Aziz Benedikt ile sistemli ve kurumsal bir kimlige biirtinen Hristiyan manastirlarinin bu
déneme kadar sistemli bir sekilde uyguladiklari manastir yeminlerinden séz edilememektedir. Bu
sebeple manastir yeminlerinin Benedikt Kurali ile manastir literatiiriine girdigini sdylemek
miimkiindiir. Bu noktada manastirlarin kurumsallasmasi ve varligini ytizyillar boyu stirdiirmesinde
Benedikt’in benimsedigi manastir yeminlerinin biiyiik etkisi olmustur. Nitekim manastir is ve
isleyisinin sekteye ugramamasi i¢in alinan kosulsuz itaat yemini, manastirda élene dek kalmayi
taahhiit eden istikrar yemini ve manastir yasamina sadakati ifade eden conversatio morum yemini ile
bu kurumlarin saglam bir altyapiya sahip olduklar: gériilmektedir. Aziz Benedikt’i bu yeminleri
resmilestirmeye iten sebepler arasinda donemin sosyal, siyasi ve kiiltiirel gelismelerinin de etkili
oldugu bilinse de ayni zamanda bu yeminlerin manastira adanan bir kegisin manevi hedefine ulasmasi
amacina da uygun hizmet ettigi gériilmektedir.

6. ytizyildan 13. yiizyila kadar Avrupa’da en yaygin kullanilan manastir nizamnamesi olan Benedikt
Kurali'nin Fransisken ve Dominiken tarikatlari gibi dilenci ve gezgin vaiz tarikatlarin ortaya
ctkmasiyla etkinligini kaybettigi bilinmektedir. Dénemin sartlarina gére reforme edildigi anlasilan ve
“Evanjelik nasihatler” denilen bu yeni manastir yeminleri sadece manastirlar degil, Kilise tarafindan
da taninmigstir. Buna gore, yoksulluk yemini ile Tanri’ya odaklanmanin oniinde 6nemli bir engel olarak
gériilen para ve maddi miilklerden feragat edilmesi istenmektedir. Ozdenetim ve fedakdrlik pratigi
gerektiren bekarlik/iffet yemini ile cinsellik ve ebeveyn olma arzularinin Tanri’ya armagan olarak
sunulmasi beklenmektedir. Itaat yemini ile de tamamen Tanri'min iradesine teslim olunmast
istenmektedir. Giintimiizde Katolik Kilisesi, bu ii¢ yeminini “kutsanmis yasamin” tanimlayict unsuru
olarak resmen kabul etmektedir. Ancak Kilise'nin Evanjelik nasihatleri benimsemesi ve bu yeminlerin
Kilise kanonu igerisinde yer almasi manastirlarda uygulanan yeminlerden farkhdir. Kilise bu yeminleri
tiim Hristiyanlardan beklememekte, ancak géniillii olanlarin uygulayabilecegi, kusursuz bir yasami
hedefleyenlerin hayatlarinda tatbik etmeleri gereken erdemler seklinde gérmektedir. Manastir
yeminlerinin ele alindigindi bu c¢alismada éncelikle manastirlarda yasayan kegsislerin ne tir
sorumluluklar alarak ve nelerden feragat ederek bu hayati siirdiirdiikleri, daha sonra manastir
nizamnamelerinin manastirlarin kurumsal varligini stirdiirebilmesi icin kesisleri yeminler baglaminda
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nasil motive ettiklerini anlamaya ¢alismak baslica hedefler olmustur.
Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlik, Manastircilik, Manastir Yeminleri, Evanjelik Nasihatler, Benedikten
Yeminleri.

A Life Dedicated to God: Christian Monastic Vows

Summary
Vow expresses a promise to be made on behalf of an entity that he cares about to strengthen a
person’s determination in relation to a behavior that will or will not be done in the future. In the
monastic literature, it defines vow as a promise given to God in the most basic sense. In a moral sense,
fulfillment of a promise affects the relationship of the person who made the promise with his social
environment, while the vow increases the possibility of realizing the promise to be fulfilled and the
responsibility on the person when religious meaning is taken. For this reason, a monk who will live a
monastic life takes monastic vows with certain consequences when abandoned, in order to protect
himself from certain human weaknesses in the face of the difficulties in monastic life. Although the
vows vary according to different religious sects, it reduced the essence of all of them to renunciation.
This renunciation can be listed as renunciation of sensual pleasures, sexual pleasures, and
egocentrism. Thus, it has been observed that monks, who have been trying to lead an ascetic life since
the early periods of Christianity, try to make this life more livable by imposing certain responsibilities
on themselves within the framework of unwritten rules. As a matter of fact, it is known that every
person has certain needs such as acquiring property and innate sexuality in order to continue his life
to a certain extent. At this point, it is thought that a person can dull or at least suppress some of his
natural needs under the command of a certain authority. When viewed in Christianity, monasteries
have always been the right place for this purpose. Because the goal of monastic life is the cleansing of
the soul from passions and the soul from dangerous desires. When this purification is embodied, the
primary goal of the monk is to lead a life within the framework of the concepts of poverty, celibacy,
obedience and stability. Thus, based on the teachings of Jesus Christ, it is seen that certain principles
that should be followed by religious people who want to be perfect have turned into monastic vows.
From the early stages of Christianity, the ascetics who have adopted a reclusive life have adopted the
“Benedictine Vows” of “obedience, stability and conversatio morum?”, which bind them to religious life
and each have clear legal consequences when violated, and since the 13th century, they have pledged
to fulfill the “Evangelical Counsels” comprising vows of poverty, chastity and obedience. Christian
monasteries, which assumed a systematic and institutional identity with Saint Benedict in the 6th
century, cannot be mentioned about the monastic vows that were systematically applied until this
period. For this reason, it is possible to say that the monastic vows entered the monastic literature
with the Benedictine Rule. The monastic vows adopted by Benedict had a significant effect on the
institutionalization of monasteries and their survival for centuries. It is seen that these institutions
have a solid infrastructure with the vow of unconditional obedience taken in order not to interrupt the
work and operation of the monastery, the vow of stability that promises to stay in the monastery until
death, and the conversatio morum that expresses fidelity to the monastery life. Although it is known
that the social, political and cultural developments of the period were among the reasons that led
Saint Benedict to formalize these vows, it is also seen that these vows served under the purpose of
“reaching the spiritual goal” of a monk devoted to the monastery.
It is known that the Benedictine Rule, which was the most widely used monastic rule in Europe from
the 6th to the 13th centuries, lost its effectiveness with the emergence of mendicant orders such as the
Franciscan and Dominican orders. Apparently reformed according to the conditions of the period and
called “Evangelical Counsels”, these new monastic vows were recognized not only by the monasteries
but also by the Church. It is required to give up money and material properties, which are an
important obstacle in front of focusing on God with the vow of poverty. It is expected that the vow of
celibacy / chastity, which requires the practice of self-control and sacrifice, and sexuality and desire to
be a parent, are presented to God as a gift. With the vow of obedience, it is required to surrender to the
will of God. Today, the Catholic Church officially recognizes these three vows as the defining element of
“consecrated life”. However, the Church’s adoption of Evangelical counsels and the fact that these vows
are included in the Church canon differ from the vows practiced in monasteries. The Church does not
expect these vows from all Christians, but sees them as virtues that can be followed by those who
volunteer and are expected to be applied in the lives of those who aim for a perfect life. In this study, in
which the monastic vows were discussed, the main goal was to understand what responsibilities the
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monks living in monasteries took and what they waived, and then how the monastic statutes
motivated the monasteries in their vows in order to maintain the institutional existence of the
monasteries.

Keywords: Christianity, Monasticism, Monastic Vows, Evangelical Counsels, Benedictine Vows.

Giris

Hristiyanligin erken dénemlerinde asketik yasami tercih eden kesisler, ta-
mamiyla kendilerini manastir hayatina adayacaklarina dair s6z vermisler, bazi du-
rumlarda ise bekaret gibi yasamin belirli bir 6zelligine 6zel bir vurgu yapmislardir.
Ancak 6. yiizylla kadar yazilmis manastir nizamnamelerinde Aziz Benedikt (480-
543) disinda manastir yeminlerine dair 6zel bir vurgunun yapilmadig1 gériilmek-
tedir. Benedikt, kesislerin sorumluluklarini Benedikt Kuralr'nin (Regula Benedicti)
gerektirdigi her seyi kapsayacak sekilde tasarlamistir. Benedikt'in manastir yemin-
leri olarak belirledigi itaat, istikrar ve conversatio morum (manastir yasamina sa-
dakat) kavramlarina ytikledigi anlamda da bu diisiincesi a¢ik¢a gortilmektedir.

13. yiizyila kadar Avrupa’daki manastirlarda genel olarak Benedikt Kurali
takip edildiginden manastirlarda da Benedikten yeminleri tatbik edilmistir. 13.
yuzyildan sonra ise dilenci ve vaiz tarikatlarin (6r. Fransisken, Dominiken) ortaya
¢ikmasiyla manastirlardaki yeminlerin birtakim degisiklige ugradig1 gortilmekte-
dir. Zira Benedikten yeminlerinin bazilari, yapilari geregi bu tarikatlarin misyonla-
rina ters diismiistiir. Ornegin, Benedikten yeminlerinden olan istikrar yemini, dile-
nerek gecimini saglayan ya da vaaz misyonunu benimseyen tarikatlarin yasam se-
killerine uymamistir. Bu sebeple bu tarikatlar, Benedikten yeminleri {izerinde bir-
takim degisiklikler yapmislardir. Buna gore, 12. ylizyilldan sonra Orta Cagda yok-
sulluk, iffet ve itaat yeminlerinden olusan “Evanjelik nasihatler” ismi verilen ye-
minler manastirlarda uygulanmaya baslanmistir. Daha sonra bu yeminlerin Kilise
tarafindan da kabul edilmesi ile yeminlerin giiniimiize kadar siirdiiriilen kalic1 ve
istikrarli bir kimlik kazanmasi saglanmistir.

Erken donem ve Orta Cag Hristiyan manastir geleneginde uygulanan manas-
tir yeminlerinin ele alindig1 bu makalede, manastirlarda yasayan kesislerin hayat-
larinm1 adadiklar1 bu kurumlara ne sartlarla baglandiklari, Tanri’ya verilen sozlerin
manastir yasamini naslil sekillendirdigi ve her seyden 6te bu yeminlerin kesislerin
yasamlarini, dolayisiyla manastir kurumunun siirekliligini nasil etkiledigi sorulari-
nin cevaplar1 bulunmaya c¢alisilacaktir. Makale, “Benedikten Yeminleri” ve
“Evanjelik Nasihatler” seklinde iki ana baslik altinda ele alinacaktir. Her iki yemin
tiird icin de ¢alisma boyunca izlenecek metot oncelikle yeminlerin Kutsal Kitap
kokeninin incelenmesi ve daha sonra manastir yazarlari ve tarikat liderlerinin bu-
nu nasil sistemlestirdigi iizerine olacaktir. Bu noktada gerek Dogu gerekse Bati
manastirlari ele alindiginda en sistematik, kapsamli ve genis kitlelerce yiizyillar
boyu manastirlarda kabul edilen Benedikt Kurali (Regula Benedicti) baslica kaynak
olarak kullanilacaktir. Bu sebeple calismanin birinci boliimii “Benedikten Yeminle-
ri’ne ayrilmustir. fkinci béliimde ise Fransisken ve Dominiken tarikatlarinin ortaya
¢ikisi ile resmi olarak kullanilan Evanjelik nasihatler bu ana akim tarikatlar ile ilgili
kaynaklar ¢ercevesinde ele alinacaktir. Her iki yemin sisteminde de ortak olan itaat
yemini, bahsi gecen tarikatlar tarafindan farkli yorumlandigindan ayri basliklarda
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ele alinmistir. Sonug boéliimiinde ise elde edilen verilerden hareketle bu yeminlerin
arka planinda yatan maddi ve manevi gerekgelerin neler oldugu ve manastir ku-
rumuna etkileri aciklanmaya ¢alisilacaktir.

1. Benedikten Yeminleri

Aziz Benedikt, manastir yeminlerini resmi olarak kullanan ilk manastir ya-
zar1 olarak bilinmektedir. Benedikt Kurali igerisinde bu yeminler su sekilde ifade
edilmektedir: “(Manastira) kabul edilen bir Kisi, oratoride (manastir kilisesi) her-
kesin oniinde istikrar (stabilitas), yasam tarzina sadakat (conversatio morum) ve
itaat (oboedientia) lizerine yemin etmelidir.”! Genellikle “U¢ Benedikten Yemini”
olarak da adlandirilan bu yeminler, ayni zamanda bir kesisin sorumlulugunu resmi
olarak iistlendigi vaatler anlamina da gelmektedir. Bu yeminlerden sadece itaat
yemini Benedikt Kural’'nda ayr1 bir baslikta ele alinmistir. Evanjelik nasihatler ile
iliskisi g6z oniine alindiginda, Benedikten yeminleri icerisinde bahsedilmeyen yok-
sulluk ve iffetin, kuralin dérdiincii béliimiinde ele alindig1 ve bu kavramlarin kura-
lin ayrilmaz parcalari olarak ifade edildigi goriilmektedir.?2 Diger bir Evanjelik na-
sihat olan “yoksulluk” ile ilgili olarak ise Benedikt, kesislerin herhangi bir 6zel
miilkiyete sahip olmayacagini sdyleyerek bu konudaki goriisiinii net bir sekilde
beyan etmektedir.3

1.1. Itaat

Hristiyan dini literatiiriinde “itaat” kavrami i¢in dinlemek, kulak vermek,
boyun egmek anlamlarina gelen “oboedire” kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelime,
manastir standartlarinda diistintildiigiinde, verilen siradan bir emri yerine getir-
mekten daha fazlasini ifade etmektedir. Bu sebeple itaat yemininin manastir disip-
lini icerisindeki arka planini anlamak i¢in diger manastir yeminlerinde oldugu gibi
Kutsal Kitap’a bakmak gerekmektedir. Manastir gelenegi incelendiginde bu konu
ile ilgili olarak Kutsal Kitap’a yapilan en sik atfin, isa Mesih’in Havari Matta’ya hita-
ben “Beni takip et”* ¢agrisi oldugu goriilmektedir. Manastirdaki her kesis bu ¢agri-
y1, kendisine yapilmis bir davet olarak goriir. Bu pasajin yani sira “Benim yemegim,
beni gdnderenin istegini yerine getirmek ve O'nun isini tamamlamaktir.” ifadesi de
yine itaat yeminine yapilan bagka bir atiftir. Bu anlayisin bir adim étesi kesisin, isa
Mesih’i takip etmek i¢in kendisini inkar etmesi ve hagini yiiklenmesi gerektigi soy-
lemidir.> Daha da kapsayici olan tutum ise aileden feragat etme noktasindadir. Bu
siireg, Luka Incili’nde bahsedilen égrencinin kendi hayatindan bile vazgegmesiyle

1 “Suscipiendus autem in oratorio coram omnibus promittat de stabilitate sua et conversatione morum
suorum et oboedientia” RB.58:17. Makale boyunca Benedikt Kuralr'ni ifade etmek icin “RB” (Regula
Benedicti) kisaltmasi kullanilacaktir.

2RB.4:11, 14, 64.

3 RB.58:24.

4 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2009),
Mat.9:9.

5 Mat.16:24.
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biter.6 Kesisin manastir yasaminda izledigi bu yolun, fiziksel bir adanmisligin yani
sira sosyal ve psikolojik bicimlerde de kendisini mecbur biraktig1 bir yasam tarzina
doéniistigii gorilmektedir.

Manastir gelenegi goz oniine alindiginda bu kavram, {i¢lincii ve doérdiinci
yuzyillarda ¢ol babalari tarafindan miikemmellige giden yolun énemli bir basamagi
olarak goriilmistiir. Nitekim bu dénemde basrahibe itaat, Tanri’'nin iradesini an-
lama yolunda 6nemli bir ara¢ konumundadir. Zira genel kabule gore Hristiyan ma-
nastir yasaminin kokeni bu doneme dayandirilmaktadir. Bu dénemdeki 6nder sah-
siyetlerin manastir hayatindaki rolii de kesislerin, yasamlarinda Tanr1’'nin iradesini
kavramak ve O’nu hayatlarinin merkezine koymalarim1 saglamaktir. Bu konu ile
ilgili olarak “amo@Beypata t@v matépwv” (Col Babalarinin Deyisleri) adli metin-
lerde siklikla “Kesislerin Babasi1” olarak anilan Aziz Antoni’'nin (6. 356), itaat kav-
ramini kesislerin benliklerine yerlestirmeye ¢alistig1 goriilmektedir.” Bat1 gelene-
ginde ise Aziz Benedikt, kurallarinin 6nsoéziinde konu ile ilgili olarak, “Dinle, ey
oglum, efendinin hitkmiine uy, kalbinin sesine kulak ver, sevgili babanin 6giitlerini
ictenlikle yerine getir ve kabul et.8 itaatsizligin miskinligi yiiziinden uzaklastigin o
efendine, itaat ederek geri donebilirsin.” demektedir.® Aslinda Benedikt burada
kesisi, kendi talimatlarini degil; gergek iistat olarak gérdiigii Isa Mesih'i dinlemeye
davet etmektedir.

Aziz Benedikt'in itaat anlayisini, kime, hangi amagla ve ne sekilde olmasi ge-
rektigi gibi basliklarla ele almak miimkiindiir.1° Buna gore itaat edilecek kisiler ilk
olarak, basrahip ve kidemli/riitbeli kesislerdir.1! itaat edecek kesisten, itaat edece-
gi kisiye kars1 6zel bir sevgi ya da saygl duymasi beklenmese de manastir kurallari
cercevesinde iistlerine karsi itaatkar olmasi beklenmektedir.'? [kinci olarak
Benedikt Kuraly, itaat yemininin altin1 6ncelikle kesisin nefis miicadelesinde gos-
termesi gereken erdemlerle doldurmaktadir. Bu amagla Benedikt'in, algakgoniillii-
liigiin on iki adimindan bahsederken hirstan uzak duran, kendini asagi bir konum-
da goren ve her durumda basrahibin isteklerini iist siraya koyan bir tevazu ruhunu
ima ettigi goriilmektedir.'3 Ayni1 zamanda itaat, isa Mesih’in ¢armihta gosterdigi

6 Luk.14:26.

7 Bu metinlerde konu ile ilgili olarak soyle bir diyalog aktarilmaktadir: “Birisi Aziz Antoni'ye “Tanri'yi
memnun etmek icin ne yapmali?” diye sordu. Yash adam: “Size séylediklerime dikkat edin: Her kim
olursaniz olun, daima Tanr1 géziiniiziin oniinde olsun; ne yaparsaniz yapin, bunu Kutsal Yazilarin
sdylediklerine gére yapin; nerede yasarsaniz yasayin, orayi kolay kolay terk etmeyin. Bu li¢ kurala sadik
kalin, kurtulusa eriseceksiniz.” The Sayings of the Desert Fathers: The Alphabetical Collection, gev.
Benedicta Ward (Kalamazoo, Mich: Liturgical Press, 1975), 2.

8 0zd.1:8;4:20;6:20.

9 RB. Prol:1-2.

10 Francis Cuthbert Doyle, The Teaching of St. Benedict (London: Burns & Oates, 1887), 73.

11 Terrence Kardong, “The Abbot as Leader”, The American Benedictine Review 42 /1 (1991), 53-73.

12 Benedikt burada, itaat edilecek kisilerin olumsuz niteliklere sahip olabileceginden bahsederken, bu
olumsuzluklarin o Kisilerin otoritesini zayiflatmadigini da eklemektedir. Benedikt, bu anlayisi
desteklemek icin “Efendilerinizin yalniz iyi ve yumusak huylu olanlarina degil, ters huylu olanlarina da
tam bir saygiyla bagimli olun” (1Pe.2:18) ve “size soylediklerinin tiimiinii yapin ve yerine getirin, ama
onlarin yaptiklarini yapmayin” (Mat.23:3) pasajlarini referans gostermektedir. RB.4:59.

13RB.7.
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teslimiyetle es tutularak manastir geleneginde her daim 6rnek alinmasi gereken
bir davranis olarak ifade edilmistir. Ayrica Benedikt'in, “Sizi dinleyen beni dinlemis
olur, sizi reddeden beni reddetmis olur. Beni reddeden de beni gondereni reddet-
mis olur.”1# pasajini referans gostermesinden de anlasilacag iizere lstlere itaat,
dolayh yoldan Tanrr’ya itaat etmekle es tutulmustur. Ugiincii olarak ise Benedikt,
itaatin nasil gerceklestirilecegine dair birtakim niteliklerden bahsetmektedir. Buna
gore itaatte, tereddiitsiiz, geciktirmeden, homurdanmadan, nefsani isteklerden
feragat ederek, goniillii, sabirli, korkusuz ve neseli bir sekilde verilen emri yerine
getirmek gibi birtakim kriterler bulunmaktadir.15

Onemli bir Benedikten arastirmacisi olan Cuthbert Butler (6. 1934), éncelik-
le Benedikt'in itaat anlayisini teorik (emirleri Tanri’dan geliyormuscasina kabul
etmek) ve pratik (ertelemeden) olmak iizere iki baslikta ele almaktadir. Butler,
daha sonra bu iki ilkenin, Kural'in icerisinden bolca 6rneklenebilecegini sdylemek-
le birlikte, Aziz Benedikt'in bu 6gretisinin 6zellikle ortaya konmasi gereken dort
yonii oldugunu ifade etmektedir. Bunlardan ilki insana tath gelen itaattir. Eger em-
redilen sey tereddiitsiiz, hizla, iliml bir sekilde, mirildanmadan yerine getirilirse,
bu itaat Tanr tarafindan kabul edilebilir ve insan i¢in de haz alinarak yerine geti-
rilmis bir gérev olacaktir. Ikincisi, i¢sel itaattir. Zira itaat yemini digaridan itaatle,
yani emredilen seyin fiili olarak yerine getirilmesiyle yerine getirilse de bu yemi-
nin erdemli bir tutum haline déniismesi icin i¢sel itaat gereklidir. Aziz Benedikt bu
noktada kesislerinden sunu talep etmektedir: “Miirit, yilireginde kizginlik ve kotii
bir niyetle itaat ederse, verilen emri yerine getirse bile o, kotii niyetlinin kalbini
goren Tann i¢in kabul edilemezdir. Bundan ona herhangi bir lituf gelmeyecek,
bilakis bunu istekli bir sekilde yerine getirmezse, kotii niyetli tavr yliziinden ceza-
ya ugratilacaktir.”16 Uciincii sirada imkansiz gérevler konusu bulunmaktadir.!?
Benedikt bu konuda kesisin giiciinii asan emirler karsisinda nasil bir tutum sergi-
leyecegini belirtmektedir. Buna gore eger bir kesise, listleri tarafindan giiciinii asan
bir gorev emredilirse o, bu gorevi yapamayacagini nazik bir dille ifade etmelidir.
Fakat, emri veren Kisi bu konuda 1srarci olursa bu durumda kesis, kendisi i¢in bu-
nun en iyisi oldugunu disiinmeli ve Tanr’'nin destegine giivenerek verilen emre
ictenlikle itaat etmelidir.’® Butler'm siniflandirmasinda dérdiincii ve son olarak
karsilikl itaat konusu ele alinmaktadir.1® Basrahip ve riitbeli kesislere itaatin yani
sira Benedikt, kesislerin birbirlerine karsi olan itaatlerinden de bahsederken geng
kesislerin yash kesislere karsi itaatkar bir tutum sergilemeleri gerektigini vurgu-
lamaktadir.2? Burada Benedikt'in, karsilikli itaatin Tanrr'ya gidilecek yol oldugu

14 Luk.10:16.

15 RB.5:14.

16 RB.17:19.

17 Detayl bilgi i¢in bk. Terrence Kardong, “Hard Obedience: Benedict’s Chapter 68 and Beyond”, Regulae
Benedicti Studia 12/ (1986), 193-202.

18 RB.68.

19 Cuthbert Butler, Benedictine Monachism, Second Edition: Studies in Benedictine Life and Rule (London:
Longmans, Green and Co., 1919), 139-140.

20 Geng kesislerin, yaslh kesislerle olan iliskisine dair bk.RB.71:6-9.
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noktasinda kesislere giivence verdigi gortilmektedir. Nitekim Aziz Benedikt, itaatin
kesis ve Tanr1 arasinda kurulacak bir bag ile gerceklestirilmesi gerektigini savun-
makta ve bu goriisiinii Kutsal Kitap’tan yaptig1 alintilarla desteklemektedir. Bu
noktada Benedikt, “Duyar duymaz séziimi dinlediler.”23, “Sizi dinleyen beni dinle-
mis olur.”22 ve “Tanr1 sevingle vereni sever.”23 gibi pasajlar1 alintilayarak itaatin
temel gayesinin tereddiitsiiz, icten ve inangh bir sekilde olmasi gerektigine vurgu
yapmaktadir. Bu ifadelerden Benedikt'in itaat konusunda kesislerin psikolojisini
bu duruma kars1 hazir hale getirmeye ¢alistigi anlasilmaktadir. Zira Benedikt, bu
gorevin duygusuz ve goniilsiiz bir sekilde yerine getirilmesini istemedigini defalar-
ca ima etmektedir.

Benedikt'in itaat ile ilgili yaptigi alintilarin ¢cogunun Incillerden yapilmis
olmasi dikkat ¢ekicidir. Buna gore, Benedikt'in manastir yasami ¢ercevesinde acik-
lamaya calistig1 itaat yemini, bariz bir bicimde isa Mesih ile irtibatlandirilmaktadir.
Nitekim Benedikt'e gore itaat, ayn1 zamanda Mesih’in ¢armihta Baba'ya olan itaati-
ni temsil ettiginden, Tanr1’'nin bir litfu olarak goriilmelidir. Bu yiizden itaat, kesis
icin kalpten gelerek yerine getirilmesi gereken bir tutumdur.

itaat yeminin bir diger 6nemi manastirlarin kurumsallasmasina dair yaptig
dogrudan katkidir. Nitekim bu yemin neticesinde hem manastir isleyisinin devam-
lilig1 hem de manastir i¢ disiplini giivence altina alinmaktadir. Bu sebeple, idareci-
ler degisse de Benedikt Kurali’'ni takip eden manastirlarin ytlizyillarca varligini siir-
diirebilmesi bu durumla agiklanabilir.z4

1.2. Istikrar

Latince “stare” kelimesinden tiiretilmis olan istikrar kelimesi (stabilis) di-
kilmek, ayakta durmak, hareketsiz kalmak anlamlarina gelmektedir.2> Benedikten
manastir geleneginde ise istikrar, genellikle manastirda yasayan kesislerin manas-
tir yasamina sadik kalmalarini ifade eden bir kavram olarak kullamlmustir. istikrar
yemini Benedikt tarafindan, bir kesisi hayatinin geri kalaninda manastir yasamina
ve cemaate baglayan bir taahhiit olarak goriilmiistiir. Benedikten manastirinda
yasayan bir kesis istikrar yemini ettiginde manastirin iklimine, yasam kosullarina,
vb. her tiirlii olumlu olumsuz kosulu da kabul etmis sayilmaktadir. Manastira kati-
lacak olan aday kesis, manastirda yasamak ve burada 6lmek niyetiyle yemin et-
mektedir. Bu durum, ayni zamanda hastalik nedeniyle bile olsa (hastanede yatmay1
gerektiren zorunlu haller disinda) manastirdan hi¢bir sekilde ayrilmamak anlami-
na gelmektedir. Boylece bu yemin, ayn1 zamanda baska bir manastirda yasama
isteginin ya da birtakim giicliiklerle karsilasildiginda manastir yasamindan tama-

21 Mez.18:44.

22 Luk.10:16.

23 2Ko..9:7.

24 [smail Tagpinar - Yasin Giizeldal, “Bati Manastir Geleneginin Babasi Aziz Benedikt ve Asketik
Ogretileri”, AKADEMIAR Akademik Islam Arastirmalari Dergisi 8 (Haziran 2020), 25.

25 Charlton T. Lewis vd., A Latin Dictionary Founded on Andrews’ Edition of Freund’s Latin Dictionary
(Oxford: Clarendon Press, 1958), 1762.
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men ayrilma isteginin de 6niine gegmektedir.26

Benedikt'in “Olene dek manastirda sebat etmek...”27 anlayisi, Matta Incili’nde
“Sonuna kadar sebat edenler kurtulacaktir.”28 ve Luka Incili'nde “Denendigim za-
manlar benimle birlikte dayanmis olanlar sizlersiniz.”2? pasajlari ile birlikte okun-
dugunda istikrarin manastir yasaminda sebat etmek anlamina geldigini de goster-
mektedir. Bunun disinda, Pavlus’un mektuplarinda Korintlileri “Dayanin, sarsilma-
yin, Rab’bin isinde her zaman gayretli olun (stabiles estote et immobiles).”30 ve
“Imanda dimdik durun (state in fide), mert ve giiclii olun.”3! ifadeleri de istikrarin
Yeni Ahit temelli bir anlayis oldugunu gosteren bir baska 6rnektir. Konu ile ilgili
olarak iinlii Benedikten arastirmacisi ve rahibi Adalbert de Vogiié’e (1924-2011)
gore istikrar terimi sinirsiz bir manevi gelisim siirecine dahil olmay: ifade etmek-
tedir. Aksi takdirde, bir yerde devamli ikamet etmek, sadece oranin kapisindan
disariya ¢ikmamaktan bagka bir anlama gelmeyeceginden, yemin olarak edilen
istikrar sozli, bu manevi biliyiime siirecinde sebat etmek anlamina da gelmekte-
dir.32

Benedikt Kurali'nda istikrar kavramina dair yapilan ilk atif 6ns6z boéliimiin-
de yer almaktadir: “Asla O’'nun rehberliginden ayrilmayin, 6lene kadar manastirda
kalin (ad mortem in monasterio perseverantes), sabirla Mesih’in tutkusunu payla-
siyoruz, boylece sonunda Tanri’'nin kralligina girebiliriz.”33 Doérdiincii boliimiin
sonuna gelindiginde, “Tiim bu isleri 6zenle ve sebat ederek yerine getirmemiz ge-
reken atdlye, manastirin muhafazasi, toplumun istikraridir (et stabilitas in
congregatione).” seklinde istikrar kavraminin tekrar ifade edildigi goriilmektedir.
Buna gore, Benedikt'in vurguladig istikrar kavrami kesisin, Tanr1'nin s6ziine tim
kalbiyle yanit verebilecegi bir atmosfer olusturmasina yardimci olmaktadir. Bura-
dan hareketle de istikrar, ayni zamanda sebat etmenin disa déniik ifadesi olarak da
yorumlanabilmektedir.34

Benedikt'in, dikkat ¢ekici 6lene dek manastirda kalma fikrinin mekansal bir
istikrari ifade ettigi aciktir. Bu ifadelerden hareketle Benedikt'in bu yemin vasita-
siyla, manastira katilanlarin kendilerini tam manasiyla manastira adamalarini ve
bunun neticesinde de manastirdaki kesislerin bir aile olarak birbirlerine baglan-
malarini istedigi anlasilmaktadir. Olusan bu birliktelikle kenobitik (toplu yasam)
manastir yagsaminda kalici bir topluluk olusturulmak istendigi goriilmektedir.35

26 Thomas Merton, The Life of the Vows: Initiation into the Monastic Tradition (Liturgical Press, 2012),
458.

27 RB.Prol:50.

28 Mt.10:22; 24:13.

29 Luk.22:28.

30 1Ko0.15:58

311Ko.16:13

32 Adalbert de Vogiié, “How Ought Novices To Be Formed In Stability Today?”, Cistercian Studies
Quarterly 36/3 (2001), 312.

33 RB.Prol:50.

34 Sheila Garcia, “Stability And Change: What Benedict’s Rule Can Teach Us”, The American Benedictine
Review 40/1 (1989), 73.

35 Butler, Benedictine Monachism, 133-134.
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Nitekim bunun altinda yatan 6nemli sebeplerden biri de Benedikt'in Sarabaite ve
Gyrovague topluluklar gibi gruplar tarafindan uygulanan gocebe kesisligi ortadan
kaldirmak istemesidir. Zira Hristiyan manastirciiginin 6. ytizyila kadar gecirdigi
evreler goz online alindiginda istikrarsizlik ve diinyevi hayattan tamamu ile kopa-
mama Benedikt tarafindan manastir kurumunun en énemli problemlerden biri
olarak goriilmiistiir. Bu nedenle Benedikt Kurali heniiz birinci béliimde bu iki go-
¢ebe kesis tiirtinii reddederek, bu tiir bir manastirciliga karsi tavrini net bir sekilde
ortaya koymaktadir.36

Benedikten manastirlarinin kurumsallasmasinda ve ytzyillar boyu varligini
devam ettirmesinde istikrar yemininin biiyiik bir 6neme sahip oldugu goriilmekte-
dir. Nitekim istikrar yemininin mekan tzerindeki etkisine bakilacak olursa, Avru-
pa’daki cevresel diizen ve ekolojik farkindaligin olusmasindan ¢ok daha once,
Benedikten manastirlarinin arazi diizenleme konusunda 6nemli bir gegmise sahip
olduklari bilinmektedir.37 istikrar yemini ile kendilerini manastira adayip yasadik-
lar1 ortami kendi evleri olarak géren kesislerin, uzun vadede olusan ortak bir me-
kan sevgisi ve kurumsal baglilik sonucunda bdyle bir gelisimin meydana geldigi
soylenebilir.

1.3. Conversatio Morum

Benedikten yeminlerinin ii¢iinciisii olan conversatio morum, literal olarak
“yasamin donlisimi” seklinde terciime edilebilirken, ifadenin tam anlami konu-
sunda oldukga fazla tartisma oldugundan genellikle Latince haliyle kullanilmistir.38
Benedikt Kurali'nin 58. béliimiinde diger yeminlerle birlikte kullanilan bu ifade,
kendisini manastir yasamina adayacak bir kesisin/rahibenin, hayatinin geri kala-
ninl manastir yasamina gore diizenlemesi ve bu hayata sadik olmasi anlamlarina
gelmektedir. 20. ylizyilin 6nemli Katolik yazarlarindan Thomas Merton’a (1915-
1968) gore conversatio morum manastir yeminleri arasinda en temel ve kapsamli
olanmidir. Nitekim manastir hayatinin stirekliligi ve devamli kendini yenilemesi sa-
dece bu yemin 15181nda gercek manada anlasilabilir. Merton’un bahsettigi bu yeni-
lenme, tefekkiiri, manastir yasamina uygunlugu ve manastir yasaminin temeli
olan ibadet ve kefaretin tim manevi hayati sekillendirmesini saglayan bir eylem-
dir.3? Ayni1 zamanda conversatio morum gerek itaat ve istikrar yeminlerini gerekse
li¢ temel yemin icerisinde bahsedilmeyen yoksulluk ve iffet kavramlarini da kap-
sami icerisine almaktadir. Zira kesis aday1 conversatio morum yemini ile hayati
boyunca bu sira dis1 yasam tarzina sadik kalacagina dair bir taahhiitte bulunmak-

36 RB.1:6-11.

37 Joel Rippinger, “Stability: A Monastic Charism Retrieved”, Review for Religious 57 /1 (1998), 62.

38 {fadenin orijinal hali (conversatio morum) ilk olarak Cuthbert Butler tarafindan yeniden ele alinmistir
(1912) ve bu ifadenin anlami hakkindaki modern tartismalar da o zamana tarihlendirilmektedir.
Butler, Benedictine Monachism, 134-139. Conversatio morum ifadesinin ¢esitli gramer yorumlari i¢in
bk. Timothy Fry, RB 1980: The Rule of St. Benedict in Latin and English with Notes (Collegeville, Minn:
The Liturgical Press, 1981), 459-462.

39 Thomas Merton, The Monastic Journey, ed. Patrick Hart (Mission, Kan.: Sheed Andrews and McMeel,
1977),107.
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tadir ve bu yemin her giin tekrarlanan bir doniisiim ¢agrisini ifade etmektedir.40

Conversatio yemini ile ilgili olarak Pavlus'un su ifadeleri dikkat cekicidir:
“Baba’nin yiiceligi sayesinde Mesih nasil 6liimden dirildiyse, biz de yeni bir yasam
sirmek iizere vaftiz yoluyla O’'nunla birlikte 6lime goémiildiik.”4! Bu ifadeler
conversatio yemininin manastir yasamina adanmaya (gomiilmeye) niyet edilmis
bir doniisiimiin kabullenilmesi olarak yorumlanabilir. Buna gore conversatio mo-
rum kefaret, diinyadan el etek cekme, yalnizlik, maneviyat, itaat, ibadet, yoksulluk
ve manastir yolunda caba harcama yemini olarak da ifade edilebilir. Onemli bir
baska Benedikten arastirmacisi Esther De Waal’a (1930-) gore bu yemin, “Gel, beni
takip et”#? diyen Isa Mesih'in séziine tamamen ve biitiinsel bir sekilde karsilik ve-
ren kesisin, kendisine engel olacak her seyi terk ederek manastir hayatina adan-
masini ifade etmektedir.#? Merton’a gore ise ayni zamanda bu yemin Tanrr’nin sé6-
zline itaat etmenin, Tanr’'nin iradesini yerine getirmek icin bir kural ve bir basra-
hibin goézetimi altinda olmay1 kabul etme taahhidiidiir.#* De Waal, bu yeminin kar-
siliginin sadece 6ldiikten sonrasinda degil; bu hayatta da alinabilecegine dair dik-
kat ¢ekici baska bir yorumda bulunmustur. Nitekim Benedikt'e gére bu yemin, ke-
sisi stirekli Tanri'ya dogru iten bir dinamizme sahiptir. Benedikt, “Biz bu yasam
tarzi ve inang iizerinde ilerledik¢e, Tanri’'nin yolu iizerinde kosmaliy1z ve bu saye-
de kalbimiz sevginin ifade edilemez zevkiyle dolup tasar.”45 diyerek bu yemine sa-
dik yasamanin bu hayatta da bir karsiigl oldugunu sdylemektedir. Boylece
conversatio yemininin, sadece 6limden sonraki hayata dair 6gretilerin bulundugu
diger eski manastir kurallarindan bu yoniiyle ayrildig1 sdylenebilir.46

Adalbert De Vogiié’e gore Benedikt'in, kuralin ilk béliimiinde kenobitikleri
manastirda yasayan, bir kurala tabi olan ve bir basrahibin gézetiminde olan kisiler
olarak tanimlamasi ayni zamanda bahsi gecen ii¢ yemine de karsilik gelmektedir.
Bu durumda istikrar, 6miir boyu manastirda yasamaya; conversatio, Benedikt Ku-
ral’'na riayet etmeye; itaat ise iistlerin emirlerine tabi olmay1 ifade etmektedir.
Istikrar yemini, adaylik baslangicinda edilirken, itaat yemini de bir yilin sonunda
adayin adaylik siirecindeki durumuna gore tekrarlanan bir yemindir. Conversatio
morum yemini ise manastir yasamina kabul edildikten sonra verilen emirlere itaa-
te ve Benedikt Kurali'na gore yasamaya dair verilen tiim sézleri kapsamaktadir.4’
De Vogiié, conversatio yemininin baslica hedefinin Benedikt Kural’'ni gézetmek
oldugunu sdylemektedir. Ancak bu baglamda diisiiniildiigiinde dahi conversatio
kelimesinin niteligini ve dinamizmini korumaya devam ettigi goriilmektedir. Nite-

40 Yasin Giizeldal, Bati Manastir Geleneginde Aziz Benedikt ve Manastir Hayatina Dair Gériisleri (Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 175.

41 Rom.6:4.

42 Mat.4:19.

43 Esther de Waal, Seeking God: The Way of St. Benedict (Collegeville, Minn: The Liturgical Press, 1984),
69.

4 Thomas Merton, The Monastic Journey, 110.

45 RB.Prol:49.

4 Waal, Seeking God, 71.

47 Adalbert de Vogiié, “Saint Benedict and Spiritual Progress: The Author of the Rule between his Source
and his Biographer”, Cistercian Studies Quarterly 34/3 (1999), 289.
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kim dini hayat miikemmellige dogru bir egilimse, conversatio da kurali rehber edi-
nerek kutsallik arayisina girmek anlamina gelmektedir. Benedikt Kurali'na giris
kapisi olarak conversatio yemini, tam da bu nedenle sonsuz bir ilerleme igin hare-
ket noktasi olarak goriilmektedir. De Vogiié bu noktada kesislerin her giin Kutsal
Yazilar1 ve Babalarin eserlerini okuyarak saatler gecirmelerini, platonik olarak bii-
yuk o6gretilere ve giizel 6rneklere hayranlik duymaya degil; kendilerini onlar1 takip
etmeye zorlamak seklinde yorumlamaktadir. Boylece kesislere bu yazilar1 okutan
Benedikt Kurali, onlar1 kuralin talimatlarini asan bir sey aramaya davet etmekte-
dir.48

2. Evanjelik Nasihatler

“Evanjelik”, “iyi haber” anlamina gelen Yunanca “evangelion (gvayyéA-iov)”
kokiinden tiiretilmis bir kelimedir.4® Evangelium seklinde latinize edilen bu kelime,
ayn1 zamanda Isa Mesih’in iyi haberlerini insanlara ulagtiran Hristiyanlar ifade
etmek icin de kullamlmaktadir. Bu baglamda dért incil’in yazarlari (Matta, Markos,
Luka ve Yuhanna) ayni zamanda “d6rt Evanjelist” olarak da nitelendirilmektedir.

Hristiyan geleneginde “Evanjelik nasihatler” olarak formillestirilen yoksul-
luk, iffet ve itaat kavramlan isa Mesih’in takipgilerine empoze ettigi emirlerden
ziyade bir tiir davet olarak kabul edilmektedir. Bu davet, miikemmellige ulasmak
icin maddi mallardan goniillii olarak feragat edilmesi ve itaat 6gretisiyle yakindan
iligkilidir. Bu durum, sonsuz yasami kazanmak i¢in ne yapmasi gerektigini soran
zengin gen¢ adama isa Mesih’in verdigi cevapta da goriilebilir: “Eger eksiksiz ol-
mak istiyorsan, git, varini yogunu sat, parasini yoksullara ver; boylece goklerde
hazinen olur. Sonra gel, beni izle.”>° Bu pasajdan hareketle yoksulluk, iffet ve itaat
gibi Evanjelik nasihatler, geleneksel olarak pratikte isa Mesih’in miikkemmel olma
davetine bir yanit olarak anlasilmistir.

Ozellikle 12. yiizyildan sonra Fransisken ve Dominiken tarikatlar: tarafindan
resmi manastir yemini olarak uygulanmaya baslanan Evanjelik nasihatler (yoksul-
luk, iffet ve itaat), giiniimiizde manastirlarin yani sira tiim Katolik dini kurumlar
tarafindan da kabul edilmektedir. Roma Katolik Kilisesi'nin yiiriirliikte olan Kilise
Kanunu'nda da kutsanmis bir yasam bi¢imi i¢in Evanjelik nasihatlerin gerekliligi
vurgulanmistir.5?

2.1. Yoksulluk

Yoksulluk yemini, genel olarak, isa Mesih'i takip etmek i¢in, diinyevi mallar-
dan tamamen feragat etme vaadi olarak Tanr1’ya verilen bir s6z olarak tanimlana-
bilir. Yoksulluk yemininin amaci goriniir, maddi ve parasal bir degerde olan her-

48 Vogiié, “Saint Benedict and Spiritual Progress: The Author of the Rule between his Source and his
Biographer”, 289-290.

49 Henry George Liddell vd., A Greek-English Lexicon (Oxford: Clarendon Press, 1940), 258.

50 Mat.19:21.

51 “Code of Canon Law - Book II - The People of God - Part II. (Cann. 573-606)” (Erisim 08 Mart 2021),
bol. 573.
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hangi bir seye sahip olmamaktir. Yoksullugun zitt1 olarak zenginlik ise asketik ya-
sam1 benimseyen kesislerin yliksek manevi kazanimlara ulasmada engel olarak
gordiikleri sosyal bir statiidiir. Manevi ylikselis amaciyla manastira katilan bir kisi
bu nedenle diinyevi mal ve miilkten kendisini arindirmali ve yoksul bir yasami be-
nimsemelidir. Bu sayede maddi olani terk ederek, manastir hayatinin en 6nemli
hedefi olan Tanri'yla bir olma idealinin 6niindeki en 6énemli engellerden birinin
ortadan kalkacagina inanilmaktadir.

Hristiyan kesisler, yoksulluk yeminini Kutsal Kitap’a ve 6zellikle de kendile-
ri icin fakirlestigine inandiklar1 isa Mesih'in 6gretilerine dayandirmaktadirlar. Aziz
Antoni’den (251-356) itibaren tiim asketiklerin benimsedigi ve fakirligi tesvik et-
mek icin kullandiklar1 en popiiler incil pasaji sudur: “Eger eksiksiz (kusursuz) ol-
mak istiyorsan, git, varini yogunu sat, parasini yoksullara ver; boylece goklerde
hazinen olur. Sonra gel, beni izle.”>2 Bu pasaj yiizyillar boyu manastir geleneginde
yoksulluk yemininin en temel dayanaklarindan biri olarak kabul edilecektir. Nite-
kim Kudiis'teki Hristiyan cemaati de bu anlayisla yoksullugu secmeleri gerektigini
ilk andan itibaren idrak ederek mallarini satmis ve herkesin ihtiyacina gore hepsi-
ni paylasmislardir.53 Bir baska pasajda Isa Mesih, 6grencilerini vaaz etmeleri i¢in
gorevlendirirken, “Kusaginiza altin, glimiis, ya da bakir para koymayin. Yolculuk
icin ne torba ne yedek mintan, ne ¢arik ne de degnek alin.” demektedir.5* Ayrica
ona 6grenci olmak isteyenlere bir bedel olarak, “Ayni sekilde sizden kim varin yo-
gunu gozden ¢ikarmazsa, 6grencim olamaz.” demistir.55 Baska bir pasajda Isa Me-
sih’in zenginlik ve takva arasinda ters bir orant1 kurdugu su metaforik anlatida net
bir sekilde gorilmektedir: “Devenin igne deliginden ge¢mesi, zengin bir adamin
Tanr1 egemenligine (cennete) girmesinden daha kolaydir.”>¢

Bu ve benzeri pasajlardan manastir kesislerinin gercek kutsalligin vazgecil-
mez bir kosulu olarak Mesih'in yoksulluk dolu bir yasami tavsiye ettigini anlamala-
1 kadar dogal bir sey yoktur. Ancak buradaki asil konu Isa Mesih’in zenginlige kar-
s1 oldugu mu yoksa her haliikarda fakirlesmenin gerekli olup olmadigi sorusudur.
Incil pasajlar1 incelendiginde isa Mesih'in, zenginlige karsi dogrudan bir diismanhk
besledigini sdéylemek zordur. Nitekim Yeni Ahit’e gére kendisi de zengin oldugu
halde yoksullugu tercih etmistir.5” Onun zenginlige kars: takindig1 olumsuz tavir-
dan, zengin kisilere gosterilen anormal saygi ve 6zel miilkiyete olan asir tutkuya
karsi insanlar1 uyardigi anlasilmaktadir. Nitekim bu durum da sinif ayriminin orta-
ya ¢ikmasina yol actigindan isa Mesih’in kardeslik, esitlik, karsilikh sevgi ve uyum
icerisinde 6zgiirce yasama gibi doktrinleriyle uyusmamaktadir.

52 Mat.19:21. Athanasius, Life of St. Anthony, ed. Philip Schaff (Buffalo, NY: Christian Literature
Publishing Co., 1892), 4/b6l. 2. Antoni'nin yani sira Aziz Basil de bahsi gegen pasajin asketik yasama
adim atmasina vesile oldugunu sdylemektedir. St. Basil, Letters, ed. Philip Schaff (Buffalo, NY:
Christian Literature Publishing Co., 1895), 8/bol. 223:2.

53 El¢.2:45.

54 Mat.10:9-10

55 Luk.13:33.

56 Mat.19:24.

57 2Kor.8:9.
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Aziz Pakomius, Aziz Basil ve Aziz Benedikt kurallarini benimseyenler tara-
findan resmi manastir yemini olarak goriilmeyen yoksulluk, 13. yilizyilda
Fransisken Tarikat1 “Ordo Fratrum Minorum (Kii¢iik Kesisler Tarikat1)” tarafindan
bir manastir yemini olarak kabul edilmeye baslanmistir. 13. yiizyildan itibaren
Fransisken Tarikati ile birlikte “dilenci, vaiz tarikatlar1” olarak da bilinen
Dominiken, Augustinian ve Karmelit tarikatlar1 da bu yemini benzer sekilde be-
nimsemislerdir. Ozellikle Orta Cagin biiyiik bir bsliimiinde tek gecerli manastir
nizamnamesi olarak kullanilan Benedikt Kural’'na gére manastira adanmis bir
kimse i¢in diinyevi mal miilk sahibi olmak halihazirda yasaklanmis durumlardan
biridir. Buna gore, manastira girmeden 6nce sahip olunan mallarin fakirlere dagi-
tilmasi ya da resmi bir bagisla manastira bagislanmasi gerekmektedir.58 Ayrica
Benedikt, kesisin miilkiyet edinmesini kotii bir sey olarak goriir ve bunun, kokii-
niin kazinip manastirdan atilmasi gereken bir durum oldugunu belirtir.>® Ancak
Benedikt yine de “yoksullugu” manastir yeminleri igerisinde saymamaistir.

Fransisken Tarikati’'nin kurucusu Aziz Francis’in (Francesco d'Assisi, 1181-
1226), kaleme aldig1 12 maddelik Regula Bullata®® adli nizamnamesinde “yoksul-
luk”, lic manastir yemininden biri olarak Matta 19:21 uyarinca ele alinmaktadir.6!
Buna gore tarikata girmek isteyen kisi kisisel esyalarin1 satmali ve yoksulluk i¢in
¢abalamalidir.6? Ayrica Aziz Francis yoksulluga alegorik bir anlam yiikleyerek onu
“hanimefendi” seklinde Kkisilestirmistir. Yine ayni nizamnameye gore kesislerin
para kabul etmeleri de kesinlikle yasaklanmistir.63 Fransisken Tarikati, o doneme
kadar herhangi bir siirlandirma getirilmeyen kesislerin ortak miilkiyetleri hak-
kinda da birtakim degisikliklerde bulunmustur. Buna goére tiim tasinmaz mallarin
ve tim gelirlerin mulkiyetini ortak olsa da yasaklanmistir. Hatta Fransiskenler bir
adim daha ileri giderek, tiim miilklerini Kutsal Makam'a (Papaliga) baglamislardir.
Ayni dénemin bir diger énemli tarikati olan Dominiken Tarikati ise yoksullugu
Fransiskenler kadar kat1 bir bicimde kabul etmese de isa Mesih’in géniillii yoksul-
lugu cergevesinde diinyalik mal ve miilklere sahip olmama ilkesini benimsemis-
tir.64 Cok gecmeden 13. yiizylla damgasimi vuran bu yoksulluk yeminin birtakim

58 RB, 58:24.

59 RB, 33:1.

60 Assisili Francis’e bagh ti¢ dini tarikat bulunmaktadir. Bunlar sirasiyla: Fratrum Minorum (Kiigiik
Kardesler), Ordo Sanctae Clarae (Aziz Clare Tarikati ya da “Fakir Bayanlar Tarikat1”), Tertiarius
(Ugiincii Tarikat ya da Tévbekar Kardesler Tarikati [bu tarikat, "sekiiler" hayatlar yasayan ancak
Fransisken ilkelerine ve miinzeviligine s6z vermis erkekler ve kadinlardan olugmaktadir]). Bahsi
gecen nizamname Papa III. Honorius tarafindan da onaylanmistir ve “Kii¢iik Kardegler Tarikati”na
ithafen yazilsa da diger tarikatlar tarafindan da benimsenmistir. Paul Sabatier, Life of St. Francis of
Assisi, cev. Louise Seymour Houghton, 2006, 748; Francis of Assisi in His Own Words: The Essential
Writings, ¢ev. Jon M. Sweeney (Brewster, Massachusetts: Paraclete Press, 2013), 29. Cengiz Batuk,
Assisili Francis ve Hiristiyan Mistisizmi (Istanbul : iz Yaymcilik, 2012), 128; 138.

61 Michael Robson, St. Francis of Assisi: The Legend and the Life (London: Geoffrey Chapman, 1998), 94-
123.

62 St. Francis, “Regula Bullata” (1223), bél. 2.

63 St. Francis, “Regula Bullata” (1223), bol. 4.

64 Ancak, heretiklerle miicadele ve Hiristiyanlig1 anlatma gayesi ile daha ¢ok vaaz verme amaci giiden bu
tarikat, bu amag i¢in yeterli donanima sahip olmanin gerekliligine inanmis ve enerjisini yoksulluktan
¢cok egitim ve vaaz lizerine yogunlastirmistir. Georgina Rosalie (Cole-Baker) Galbraith, The

N

Marife 21/1 (2021): 179-204



Tanri’'ya Adanmis Bir Hayat: Hristiyan Manastir Yeminleri 193

suistimallere sebep olan belli bir yoksulluk halini yarattigi miisahede edilmistir.

Sonu¢ olarak, Trent Konsilinin (1563) 25. oturumunda, Fransiskenler ve

Kapiisenler’e ait olanlar hari¢ tiim manastirlarin tasinmaz miilklere ve dolayisiyla

buradan elde edilen gelire sahip olmasina izin verilmistir.65

Hristiyan manevi yasaminda yoksulluk, genellikle Isa Mesih'le birlik olmak ve dini
miikemmellige ulasmak i¢in gerekli bir arac¢ olarak gériilmiistiir. Thomas Aquinas’a
(6. 1274) gore de milkkemmellige ulasma yolunda yoksulluk daha kati
uygulandiginda degil, tarikatin hedefine gére uygulandiginda bu tarikatlar gercek
anlamda muvaffak olacaklardir.6¢ Zira faal yasamda maddi varliklar gerekli oldugu
gibi asketik yasamda da miikemmel yoksulluk gereklidir. Cilinkii asketik yasami
benimseyen bir kesis, tim miilklerden mutlak bir sekilde koparilmali ve kendisine
yapilacak maddi destege bel baglamalidir. Dolayisiyla dilenci ve vaaz tarikatlarin bu
konudaki temel ideali de bu y6nde olmustur. Nitekim asketik yasamin rahat bir
seviyede yasandigl oran olciisiinde nihai hedef olan Isa Mesih’le bir olma
diistincesinden uzaklasilacagi diisiintilmektedir.67

2.2. iffet

Manastir yasaminda bekaret veya iffet, bedenin ve ruhun her anlamda safli-
gin1 ifade etmektedir. Manastir yasamini tercih eden bir kisinin feragat edecegi
seyler zorluk olciitiine gore siralandiginda maddi miilklerden feragat etmenin ya-
pilacak ilk ve en kolay adim oldugu diistiniilebilir. Nitekim maddi ylikiimliliikler-
den feragat etmek insan tabiatinin disinda kabul edilebilecek bir durumdur. insan
tabiatina aykir1 olarak gortilen bekarlik ise gorece daha zor bir adimdir. Manastir
yasaminda bir kesisin temel hedefi ahlaki ve ruhsal ilerlemedir. Bu amacla bekar-
lik, kesisin manevi 6zglirliige kavusmasina yardim eder ve ona asketik yasamin
gerekliliklerini yerine getirmesine firsat tanir.

Hristiyanlhigin 6zellikle ilk dénemlerinde bekarligin, Hristiyan asketizminin
en Kkarakteristik 6zelliklerinden biri oldugu gorilmektedir. Bu dénemde, kilisede
kutsanan bakireler 1. ylizyildan itibaren 6zel bir kategoride degerlendirilirken, 2.
ylzyilin sonunda ise Tertullian'in (6. 220) kutsanma torenlerinde bakirelerden
“Mesih’in gelinleri” olarak bahsettigi goriilmektedir. Hristiyanligin imparatorluk
tarafindan taninmasi (M.S. 313) ile sona eren zuliim dénemi sonrasinda sehitlige
gerek duyulmayan bir ortam olustugundan, “bakirelik” kavraminin popiilaritesi bu
slirecte daha da artmis, hatta Athanasius (6. 373) bakireleri sehitlerle bir tutarak,

—

Constitution of the Dominican Order, 1216-1360 (Manchester: The University Press, 1925), 179;
William A. Hinnebusch, “Poverty in the Order of Preachers”, The Catholic Historical Review 45 /4
(1960), 437; Phyllis Zagano, The Dominican Tradition (Collegeville, Minnesota: Liturgical Press,
2006), xix. Ayrica Dominiken Tarikati, belirledikleri “Temel Anayasa” ile birlikte Aziz Augustinus’'in
kaleme aldig1 manastir nizamnamesini kabul etmektedirler. John B. O’Connor, Saint Dominic and the
Order of Preachers (New York: Holy Name Bureau, 1917), 48; Phyllis Zagano, The Dominican
Tradition, 127.

65 “General Council of Trent: Twenty-Fifth Session”, Papal Encyclicals (03 Aralik 1563), bol. 3; Arthur
Vermeersch, “Poverty”, Catholic Ecyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1911), 12/325.

66 Q.188, A.7, Aquinas Thomas, The “Summa Theologica” of St. Thomas Aquinas (London: R. & T.
Washbourne, ltd.; New York : Benziger, 1912), 14/283.

67 Merton, The Life of the Vows, 383.
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onlar1 [sa Mesih'in imanina ve 6gretisine birer tanik olarak géstermistir.68

Evanjelik nasihatlerin ikincisi olarak kabul edilen bekarliga yiiklenen tiim
bu anlamlar, genellikle isa Mesih’in su sézlerine dayandirilmaktadir: “Biri bana
gelip de babasini, annesini, karisini, ¢cocuklarini, kardeslerini, hatta kendi canin
bile gozden ¢ikarmazsa, 6grencim olamaz.”6° Insam bu diinyaya baglayan en giiclii
baglardan biri olarak goriilen es ve ¢ocuk sahibi olmak manastir yasami s6z konu-
su oldugunda sadece bunlardan degil, ayn1 zamanda bunlardan dogan tiim cinsel
arzulardan veya duygulardan da feragat etmeyi gerektirir. Buna gére manastirdaki
bekaret diisiincesi, isa Mesih’in 6gretileri géz oniine alindiginda, meleklerinkine
benzer bir hayat yasamay1 ongoérmektedir. Nitekim Yeni Ahit'e gore insanlar 6lim-
den diriltildiklerinde ne evlenirler ne de evlendirilirler, onlar géklerdeki melekler
gibidirler. Hristiyan inancina gore bakirelik ile korunan bedenin biitiinliigii 6zel bir
anlam kazanmaktadir. Bu ylizden bakirelik, yaraticinin elinden ¢iktig1 sekliyle cen-
netteki ilkel halin korunmasi anlamina gelmektedir. Bekarlik cennete doniisii tem-
sil ettiginden bu durum ayni zamanda manastir yasaminin eskatolojik goriisiinii de
gostermektedir. Bu inanca gore bekarlik ayni zamanda kutsal bakire Meryem’in
ebedi bekaretinin derin anlamini anlamaya da yardimci olmaktadir.”?

ilk dénem Hristiyanlar1 arasinda bekarlik konusunda baslica motivasyon
kaynagi Isa Mesih’in evlenmemis olmasi ve bu konudaki égretileri olmustur. Buna
gore Isa Mesih, evliligi bu diinyaya ait bir faaliyet olarak gérmiis, “Tanrr’nin Kralli-
g1"na erismeye layik gorilenlerin ise evlenmeyecegini veya evlendirilmeyecegini
ifade etmistir.”! Yine baska bir pasajda Isa Mesih herkesin bekarhigi kabul edeme-
yecegini, ancak ozel bir liitufla cennetin krallig1 ugruna bazi kisilerin bekareti se-
cebilecegini sdylemekte ve bu karari kisinin kendi tercihine biraktig1 goriilmekte-
dir.”2 Buna gore bu pasajlardan manastir hayatinin savunulmakta, korunmakta ve
desteklenmekte oldugu sonucu ¢ikarilabilir. isa Mesih’in evlilik konusundaki bu
tavri, sonrasinda Pavlus (6. 64-677) tarafindan daha st bir noktaya tasinmis ve
Hristiyan asketiklerini ciddi boyutta etkilemistir.

Pavlus, Korintliler'e ilk mektubunda evliligin zorunlu kalindiginda tercih
edilmesi gereken bir durum oldugunu belirtmektedir. Zorunluluk disinda ise
Pavlus’un bekarligin evlilikten evla oldugunu ¢ok net bir sekilde ifade ettigi goritl-
mektedir. Nitekim ona goére bekar kalmak, inang¢l bir kimse icin diinyevi islerden
rahat bir sekilde el etek ¢ekilmesini saglayacaktir. Béylece o, Tanri’ya adanmis bir
hayatin evlilikle degil bekar kalinarak gercgeklestirilebilecegini soylemekte, hatta
daha da ileri giderek evli olanlarin evli degilmis gibi yasamalarini tavsiye etmekte-

68 Athanasius, Life of St. Anthony, c. 4, bol. 79.

69 Luk.14:26.

70 Mark.12:25; Mat.22:30. Detayh bilgi i¢in bk. Artur Malina, “Like the Angels in Heaven’ (Mark 12:25).
The Significance of Comparison and the Celibacy of the Resurrected”, Biblica et Patristica
Thoruniensia 12/2 (03 Temmuz 2019), 143-156; Thomas Carson, “Virginity”, The New Catholic
Encyclopedia, 2nd Edition, ed. P. T. Camelot (Detroit: Washington, D.C: Gale Research Inc, 2002),
14/547.

71 Luk.20:34-35.

72 Mat.19:11-12.
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dir.”? Ayrica Pavlus ve bakire Azize Thecla arasinda gegen bir iliskiden bahseden ve
“Pavlus ve Thecla’nin Isleri” (Acta Pauli et Theclae) olarak da bilinen metinde be-
karet, dogrudan Tanr1 ile kutsanmis bir yagami isaret etmektedir ve bu metinlerde
bekarlik cennet mutlulugu igin bir 6n kosul olarak gériilmektedir.”* Pavlus’un 68-
retilerinden, ilk dénem Hristiyanlari i¢in bu ifadelerin din adamlarindan ¢ok tiim
Hristiyanlara hitap ettigi anlasilmaktadir.”s

Yeni Ahit'te bekarliga dair yapilan tesvik ve miikafat vaatlerine ragmen ilk
donem Kkilisesi gelistikce, piskoposlar da dahil olmak iizere bir¢ok din adaminin
yine de evlendigi goriilmektedir. Ancak bu durum Elvira (324) ve Kartaca (419)
konsillerinde ele alinmis ve din adamlarinin eslerinden uzak durmasi gerektigi
seklinde diizenlenmistir.’¢ 1563 yilinda Trent Konsili din adamlar: ve evlilik ara-
sinda net bir ¢izgi koymus ve din adamlarinin tiim cinsel faaliyetlerini kinamistir.
Bu konsilde alinan kararlarla Roma Katolik Kilisesi'nde kesislik ve bekarlik arasin-
da yakin bir iliski kurulmustur. Ancak Dogu Kiliselerinde durum bdyle degildir.
692’de Konstantinopolis'te toplanan Trullo Konsili'nde (Quinisext) alinan kararla-
ra gore papazlarin ve diyakozlarin géreve baslama toreninden sonra evlenmeleri
yasaklanmis; daha 6nce evlenenlere ise, ayin dncesi belli bir siire disinda cinsel
iliskiye izin verilen esleri ile evliliklerini slirdiirmelerine izin verilmistir.””

Kilise’nin bekarliga yaklasimi ve onu yorumlamasi bu sekilde olsa da manas-
tirlarda yasayan kesislerin bekarliga atfettikleri anlam bundan daha fazlasidir. Er-
ken dénem manastir yazarlari her ne kadar resmi bir yemin olarak bekarlig kural-
larina almasalar da bekarlik ve iffet manastir yagaminin tartismaya kapali konulari
olarak goriilmektedir. Gerek Dogu’'da gerekse Bati’daki erken dénem Hristiyan
manastir yazarlari bekarlig fiziksel bir nitelikten ziyade onu iffet kavrami igerisin-
de eritmislerdir. Bu nedenle erken dénem manastir yazilari incelendiginde kesisle-

73 1Kor.7. Erken dénem Misirh ¢dl kesislerinin bu tavsiyeye kulak verdikleri goriilmektedir. Ornegin
Aziz Ammon Kkendisi evli olmasina ragmen evlilik hayatinda da bekaret durumunu siirdirmiistiir.
Palladius, The Lausiac History, ed. Clarke, W. K. Lowther - Roger Pearse (London: Society for
Promoting Christian Knowledge, 1918), bol. VIII-2; Henry Ruffner, The Fathers of The Desert (New
York: Baker and Scribner, 1850), 1/199.

74 Helen Rhee, Early Christian Literature: Christ and Culture in the Second and Third Centuries (London:
Routlegde, 2005), 125; Wilhelm Schneemelcher - R. Mcl Wilson (ed.), New Testament Apocrypha, Vol.
2: Writings Relating to the Apostles Apocalypses and Related Subjects (Cambridge, England;
Louisville, Ky.: Westminster John Knox Press, 1992), 239-240. Ayrica, Pavlus'un bekaretin 6nemini
vurgulamasi, asketik yasanti cercevesinde evlenmemeyi esas alan bazi Gnostik geleneklerle
arasindaki benzerlikleri de ortaya koymaktadir. Sinasi Gilindliz, Pavlus Hiristiyanligin Mimari
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 28.

75 H. E.]. Cowdrey, “Celibacy: Christian”, Encyclopedia of Monasticism, ed. William M. Johnston (Chicago,
[1l.: Routledge, 2000), 264.

76 “Piskoposlar, papazlar ve diyakozlar ile papazlikta bir gérevi olan diger tiim din adamlarina, eslerinden
tamamen uzak durmalart ve ¢ocuk sahibi olmamalart emri verilmistir.” “Canons of the Council of
Elvira” (Erisim 20 Ocak 2021), bol. 33. “Eski tiiziiklere gdre piskoposlar, papazlar ve diyakozalar,
karilarina karst mesafeli olmali, béylece onlara sahip degillermis gibi davranmali ve bdyle
davranmadikga, ayinlerden ¢ikarilmalidirlar.” Philip Schaff (ed.), “Council of Carthage (A.D. 419)”, cev.
Henry Percival, Nicene and Post-Nicene Fathers, Second Series (Buffalo, NY: Christian Literature
Publishing Co., 1900), 14/bol. 25.

77 Philip Schaff - Henry Wace (ed.), “Council in Trullo (A.D. 692)”, ¢ev. Henry Percival, Nicene and Post-
Nicene Fathers, Second Series (Buffalo, NY: Christian Literature Publishing Co., 1900), 14/bdl. 6.
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rin tam ve miikemmel bir devamlilik seklinde iffetli bir yasami uygulamaya calis-
tiklar1 anlasilmaktadir. Ornegin Aziz Basil’de iffet, dini bir yemin olarak net bir se-
kilde bahsedilmese de kurallar1 ve mektuplarn icerisinde yer yer ima edilen bir
kavram olarak kullanilmaktadir.”® Bati manastir gelenegine bakildiginda ise Aziz
Benedikt iffeti manastirda yasayan bir kesisin tatbik etmesi gereken iyi islerden
biri olarak gormektedir.”?Ayrica Benedikt, kesisin kendi bedeni iizerinde herhangi
bir giicii olmadigini da belirterek, sadece iffet agisindan degil diger tiim bedensel
istek ve arzular noktasinda da net bir sinirlama getirmektedir.8°

Nefsani duygular1 kéreltmek ve bu istek ve arzulardan uzak durabilmek i¢in
ozellikle Dogu’da sert orug gibi bedensel cilecilik uygulamalarinin siklikla uygu-
landig1 bilinmektedir. Hatta Hristiyanligin ilk dénemlerinde Matta 19:12’yi literal
anlamda ele alip kendilerini hadim edenlere de rastlanmaktadir.8! Bununla birlikte
iffetin korunmasi i¢cin manastir nizamnamelerinde ¢esitli 6nlemlerin alindig1 da
gorilmektedir. Ornegin Pakomius manastirlarinda erkek manastirlarina kadinlarin
girmesi ya da bunun tam tersi yasaklanmistir.82 Cassian, kadinlarla uygunsuz ya-
kinlagmalari ciddi suglar arasina almis, Benedikt de bu ilkeyi ayni sekilde benim-
semistir. Nitekim manastirlarda islenen ciddi suglar, bazi durumlarda fiziksel ceza

78 Anna Silvas, Lowther Clarke gibi bazi “Basil” arastirmacilar1 bekarlik yemini resmi bir manastir
yemini olarak kullanan ilk kisinin Aziz Basil oldugunu soylemektedirler. Anna M. Silvas, “Basil,
Longer Rules”, The Asketikon of St Basil the Great (Oxford: Oxford University Press, 2005), bol. 15; St.
Basil, Letters, c. 8, bol. 199-XVIII. Bununla birlikte 6nemli bir Benedikten arastirmacisi olan Cuthbert
Butler ise Benedikt Kurali kaleme alinana kadar herhangi bir resmi manastir yemininden s6z etmenin
glic oldugunu ifade etmektedir. Butler, Benedictine Monachism, 122. Genel itibari ile Aziz Basil'in iffet
konusunda Kilise gelenegini takip ettigi soylenebilir.

79 RB, 4:64.

80 RB, 58:25. Gorliniige gore Aziz Benedikt'in, iffet yemininden ziyade escinselligin 6nlenmesine yonelik
daha fazla dnlem aldig1 anlasilmaktadir. Buna gore Kesisler, ayr1 yataklarda, tistleri giyinik vaziyette
ve odada 15181n gece boyunca yandig bir ortamda uyumalidir. Manastirdaki kesislerin miimkiinse tek
odalarda yatmalarini, miimkiin degilse gruplar halinde riitbeli kesisler nezaretinde uyumalarini da
sart kosan Benedikt, gen¢ Kesislerin yataklarinin birbirlerine yakin olamamasini, aralara yash
kesislerin yatmasi gerektigini de ayrica belirtmistir. RB, 22.

81 Bu konudaki erken donem kaynaklarina bakildiginda “hadim etme” uygulamasinin 6nemli derecede
uygulandigi anlagilmaktadir. Ornegin Origen (185-254), Matta Incili'nin ilgili pasajin1 yorumlarken
Sextus’un Deyisleri (2e§tov I'vwpad) adli eserden dikkat ¢ekici alintilar yapmaktadir: “Sizi orta yollu
yasamaktan alikoyan, bedenin her parcasini kesip atin. Zira bu parga ile yikict olmaktansa, o olmadan
yasamak daha iyidir” Sentences of Sextus, 13, Walter T. Wilson, The Sentences of Sextus (Atlanta:
Society of Biblical Literature, 2012), 46. Yine Origen’in iskenderiyeli Philo’dan (M.0. 20-M.S. 50)
yaptig1 bir alint1 ise soyledir: “Gayri mesru bir iliskiye karsi heves duymaktansa, bir kisinin kendisini
hadim etmesi daha iyidir.” The Works of Philo: Complete and Unabridged, New Updated Edition, ¢ev. C.
D. Yonge (Peabody, Mass: Hendrickson Publishers, 1993), 184; Justin Gohl, “Origen of Alexandria’s
Commentary on Matthew, Book 15 -- An English Translation [Revised 2019]” (Erisim 07 Subat 2021),
9. Kesisler ve hadim konusu hakkinda detayl bilgi i¢cin bk. Lindsey Carol Mercer, Of Monks and
Monsters: “Voluntary Eunuchs” and the Project of Male Celibacy in the Fifth Century (Bronx, New York:
Fordham University, Doktora Tezi, 2018). Ancak hadim etme olay1 Kilise tarafindan onaylanmamis
hatta iznik Konsili’'nin ilk maddesinde de kendilerini hadim edenlerin konsile alinmayacaklari
belirtilmistir. bk. iznik Konsili, madde 1, Henry R. Percival, The Seven Ecumenical Councils of the
Undivided Church : Their Canons and Dogmatic Decrees, Together with the Canons of All the Local
Synods Which Have Received Ecumenical Acceptance (New York: Oxford : Scribners, Parker, 1900), 8.

82 Pachomius, Precepts, 143, Adalbert de Vogue, Pachomian Koinonia: I, Pachomian Chronicles and
Rules, ¢ev. Armand Veilleux OCSO (Kalamazoo, Mich: Liturgical Press, 1981), 2/166.
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ile sonu¢lanabilmektedir.83

13. ylizyildan sonra Fransisken ve Dominiken Tarikatlari’nin Evanjelik nasi-
hatler arasinda kabul ettikleri iffet, bu tarihten itibaren bahsi gecgen tarikatlar tara-
findan resmi bir manastir yemini olarak kabul edilmeye baslanmistir. Bu tarikatlar
iffeti, tipki erken dénem Hristiyan miinzevileri gibi Isa Mesih’i taklit etme araci
olarak gérmiislerdir. Ancak Fransisken ve Dominiken Tarikatlari'nin ettikleri iffet
yemini erken dénem Kkilise babalarinin ve manastir yazarlarinin iizerinde durduk-
lar1 bekarlik temelli iffet anlayis1 gibi sert ve keskin hatlarla ifade edilmemistir.
Nitekim iffet, Aziz Francis’'in kurallariin ilk bolimii haricinde diger yazilarinda
bahsetmedigi bir kavramdir. Bunun yerine Francis, tarikat iiyelerinin Tanri'nin
kralligini aramaya, saf bir akil ve ruha sahip olmalari gerektigine odaklanmaktadir.
Dominiken geleneginde ise iffet yemini, yoksulluk yemini gibi tarikatin vaaz mis-
yonuyla birlikte diisiiniilmelidir. Bu sebeple Dominiken Tarikat’'na mensup bir
erkek veya kadin, sadece Tanr1'nin séziinii insanlara duyurmak ve isa Mesih'i taklit
etmek amaciyla bekar bir yasam stirmeyi se¢cmektedir.84

2.3. Itaat
Hristiyanlik baglaminda “Evanjelik itaat” modeli Isa Mesih’tir. Bu durum isa

Mesih’in kendisini tam ve kararl bir sekilde adadig1 “Tanri'nin Krallig1” s6ylemin-
de net bir sekilde goriilmektedir.85> Bu anlamda bir itaati salt bir dinleme olarak da
yorumlamak miimkiindiir. Zira Tanri'nin séziine olabildigince duyarli olma arzusu
ve bu s6zli uygulamaya koymaya hazir olma istegi itaatin gerceklesmesinin bir ne-
vi 6n kosuludur. O halde dncelikle itaat, isa Mesih'i dinlemek seklinde de anlasila-
bilir. Bu anlayisa gore de “Evanjelik itaat” nasihati, genel anlamda Tanr1'nin séziinii
dinlemekle baglamaktadir. Boylece Hristiyanlar icin model olan Isa Mesih’in sun-
dugu itaat 6rnegi de tamamen Tanri’'nin hizmetine adanmishigin bir gostergesi ol-
maktadir.

Aziz Benedikt'in etkisinin net bir sekilde gorildiigi topluluklardan biri olan
Dominiken Tarikatr’'nda itaat yemini, ortak misyon olan Incil'in mesajini insanlara
duyurma konusunda olduke¢a 6nemli bir yer tutmaktadir. Nitekim itaat, kendisini
Kilise’ye ve Incil'in mesajin1 yaymaya adamis kardesler arasinda bir nevi karsihikl

83 iffeti sadece erkeklerin uyguladig1 bir ilke olarak gérmek elbette dogru degildir. Zira iffet, cinsiyet
ayrimi gozetilmeden tiim asketiklerin uymalari gereken en 6nemli manastir ilkelerinden biridir.
Ancak manastir yazarlarinin erkek egemen bir anlayisla kaleme aldiklari nizamnamelerden
cogunlukla “kadin” figiiriinlin giinaha tesvik edici bir unsur olarak kullanildig1 asikardir. Her ne kadar
gerek Kutsal Kitap temelli iffet vurgusu gerekse manastir kurallarinin uyarilar1 goz dniine alinsa da
insan tabiati1 geregi giinaha ve (manastir yazarlarinin goziiyle) kadinlara meyilli oldugu diisiiniilerek
bazi manastirlarin  kapilarim  kadinlara tamamen kapattigi  goriilmektedir.  Ornegin
Yunanistan/Aynoroz yarimadasinda bulunan Athos Dagi, ev sahipligi yaptigt 20 manastir ile
niifusunun ¢ogunlugu miinzevilerden olusan 6zerk bir bolgedir. Bu bdlge ayn1 zamanda diinyanin ve
Yunanistan’in, igerisinde kadin bulunmasi yasak olan tek yeri olmasi ile yukaridaki gortstimiizi
destekler niteliktedir. Aynoroz yarimadasindaki miinzevi yasam ile ilgili detayli bilgi i¢in bk. Kallistos
Ware - Graham Speake (ed.), Mount Athos: Microcosm of the Christian East (Oxford ; New York: Peter
Lang AG, Internationaler Verlag der Wissenschaften, 2011).

84 Phyllis Zagano, The Dominican Tradition, xviii.

85 Mat.6:10.
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hizmet iliskisi olarak gorilmektedir. Buna gore basrahip yerel diizeyde, kasa-
ba/sehir rahibi bolgesel diizeyde ve tarikatin basi ise uluslararasi diizeyde en tist
makami temsil etmektedir. Bu misyonun saglikli bir sekilde yerine getirilebilmesi
icin her bir makama kosulsuz itaat zorunludur.8¢ Bu konu ile ilgili olarak tnli
Dominiken rahip Thomas Aquinas (6. 1274) da Summa Theologica adl1 eserinde
dini yeminlerin basinda “itaat” yemininin geldigini agikca ortaya koymaktadir. Ona
gore itaat, iffet ve yoksulluk gibi bedensel yeminlerinden daha énemlidir, ¢linkii
itaat yemini ile kisi Tanr1'ya dogrudan kendi iradesini sunmaktadir.8”

Aziz Francis ise itaat konusunda isa Mesih’i takip etmenin yani sira Papa’ya
ve Kilise'ye itaat edilmesi gerektigi de agik¢a vurgulamaktadir. Bununla birlikte
Francis tiim kardeslerin, kendisine ve kendisinin haleflerine de itaat etmesini zo-
runlu kilmistir.88 Francis’e gore bu siire¢, manastira katilan adayin acemilik yili
sona erdiginde baslamakta ve aday bu tarihten itibaren itaat yemini altinda oldu-
gunu bilmekle yiikiimlidiir. itaat yemini edildikten itibaren kesisin, Papa'nin ve
Incil'in emrinden ¢ikmasi ya da bagka bir tarikata katilmak i¢in ayrilmasi haram
kabul edilmektedir.8? Aziz Francis bu durumu incil’den yaptig1 su alintiyla destek-
lemektedir: “Sabana elini koyup geriye bakan kimse Tanri'nin kralligina layik de-
gildir”.?0 Aziz Francis’in Papa’ya ve Kilise'ye itaati bu denli vurgulamasi, Bat1 Kilise
tarihinde ilk kez bir dini tarikatin Kilise’deki dini otoriteye mutlak bir sekilde bag-
lanmasi olarak kayitlara ge¢mistir. Bu durumda tarikatin lideri ve manastirlarin
basrahipleri, cemaatteki kardesler icin Kilise'nin dogrudan temsilcisi konumuna
gelmistir. Liderlerin sahsinda kardesler, Kilise otoritesini dinlerler ve bu itaat te-
melinde hepsi Kilise'nin iradesine tabidirler. Bu nedenle, Fransisken Tarikati'nda
Incil'e gére yasam ve Kilise hiyerarsisine tam teslimiyet, iki 6nemli ve ayrilmaz
unsurdur.®?

6. ylizyildan 12. yiizyila kadar dini tarikatlar esasen Isa Mesih’e yaklasmak
ve Hristiyan misyonun ihtiyaclarina cevap vermek amaciyla birtakim pratikler ge-
listirmisler, itaat uygulamasi da bu isteklere biiyiik 6l¢iide cevap vermistir. Orne-
gin, Bati'daki manastir geleneginde (yaklasik 500-1200) itaat yemini, baslangicta
bireysel dindarlig1 benlik ve iradeden feragat yoluyla ruhsal miikemmellige dogru
motive etme roliinii Ustlenmistir. Daha sonra Bati'daki dilenci ve vaiz tarikatlar
¢aginda (yaklasik 1200-1500) itaat yemini farkl bir isleve sahip olmustur. Bu dé-
nemde itaat yemini, tistlerin direktifleri ve eylemleri araciligiyla kural ve tiiziiklere
itaat ederek ortak yasamin tiim yonlerini vaaz verme, 6gretme vb. uygulamalar ile
kurumun dis misyonuna yonlendirmek icin gerekli motivasyonu saglamistir. Bu

86 Phyllis Zagano, The Dominican Tradition, XVIII; Galbraith, The Constitution of the Dominican Order,
1216-1360, 135.

87 Q.186. Art.8, Thomas, The “Summa Theologica” of St. Thomas Aquinas, 14/228.

88 St. Francis, “Regula Bullata” (1223), bol. 1.

89 St. Francis, “Regula Bullata” (1223), bél. 3.

9 Luk.9:62. Leon Strieder, The Promise of Obedience: A Ritual History (Collegeville, Minn: Liturgical
Press, 2001), 65.

91 John Moorman, A History of the Franciscan Order from Its Origins to the Year 1517 (Oxford: Oxford
University Press, 1968), 295-304.
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doénemden itibaren yavas yavas 0z irade ve gururun iistesinden gelmekle olan igsel
iliskisi nedeniyle itaat, halka acik bir yemin haline gelmis ve dindar kimseler tara-
findan diinyadan el etek ¢ekmenin birincil yolu olarak goriilmeye baslanmistir. 16.
yuzyilda, apostolik dinsel yasam mevcut manastir yasaminin ortasinda gelisirken,
itaat yemini Kilise ve hiyerarsik otoriteye tam ve sorgusuz sualsiz hizmet amaciyla
bireysel teslimiyete vurgu yapan sekillerde ifade edilmistir. Ornegin Cizvit Tarika-
tI'nin kurucusu Loyolali Ignatius (6. 1556), tarikatin kurulmasinda itaati temel ye-
min olarak almistir. Nitekim itaat, tarikatin ana hedefi olan misyonerlige iliskin
Ignatius'un gorisiinii ger¢eklestirme adina gerekli birligi saglamistir.®?

Apostolik dini yasam gelistikce (yaklasik 1600-1900), dini ortak yasam ve
yeminler, Kilise'nin ihtiyac¢larina cevap verme adina bir¢ok yeni bigim almaya de-
vam etmistir. Bununla ilgili olarak manastir tarikatlarinin yani sira Evanjelik itaat
yemininin II. Vatikan Konsili'nde?? ve 1983 tarihli “Kilise Hukuku”’nda da énemli
bir yer tuttugu goriilmektedir. II. Vatikan Konsili'nde alinan kararlara paralel ola-
rak Kilise hukukuna gore itaat yemini, iman ve sevgi ruhuyla 6liime bile itaatkar
olan isa Mesih’in yolunu takip eden kisilerin, Tanri’'nin temsilcisi olan ve mesru
yasalara gore emreden Ustlere itaat etmelerini gerekli kilmaktadir. %4

Sonuc¢

Aziz Bendikt ile resmi olarak manastir yeminleri statiisii kazanan manastir
erdemleri, Hristiyanligin erken dénemlerinden itibaren yemin seklinde olmasa da
miinzevi yasami benimseyenler tarafindan farkl anlamlar ytiklenerek kutsallasti-
rilmistir. Bununla ilgili olarak erken dénem Hristiyan miinzeviler arasinda en po-
piiler asketik uygulamanin iffet ve bekarlik oldugu gériilmektedir. Bu konuda isa
Mesih’in evlenmemis olmasi ve bakire Meryem’den dogmus olmasi bu inancin al-
tinda yatan baslica motivasyon kaynaklaridir. Bununla birlikte bekarlik ve iffet,
cennetteki gercek ve ebedi yasam olan meleksel yasamin yerytiziindeki bir beklen-
tisi olarak da yorumlanabilir. Bununla birlikte cinsel diirtiilerin kontrol altina
alinmas ve koreltilmesi ayn1 zamanda diger asketik uygulamalarin da kilidini aga-
cak anahtar olarak goriilmiistiir. Zira kisinin nefsani arzularini zorlayan ve tabiati-
na en ters diisen uygulama iffet ve bekarliktir. Bu da belirli bir otoritenin altina
girmeden yapilmasi zor bir uygulama oldugundan yemin sayesinde bu duygular
bastirilmaya ve torpiilenmeye ¢alisiimistir.

6. yluzyila kadar kaleme alinmis manastir nizamnamelerinde, o6zellikle
Pakomius ve Basil’de, resmi bir manastir yemini uygulamasina rastlanmasa da bu
yazilarda iffetli olmaya dair énemli vurgularin yapildig1 goriilmektedir. Ancak il-
ging bir sekilde 6. yiizyila gelindiginde ve 13. yiizyila kadar 6zellikle Avrupa’nin
hemen hemen her yerinde tek gecerli manastir nizamnamesi olarak kullanilacak
olan ve resmi olarak manastir yeminlerinden ilk kez bahsedilen Benedikt Kura-

92 Judith Schaefer, The Evolution of a Vow: Obedience as Decision Making in Communion (LIT Verlag
Miinster, 2009), 30.

93 “Perfectae Caritatis” (Erisim 12 Mart 2021), bol. 14.

94 “Code of Canon Law - Book II - The People of God - Part II. (Cann. 573-606)”, b6l. 601.
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I'nda iffet 6zel bir yemin olarak zikredilmemis, kural igerisinde kisaca deginilip
gecilmistir. Bu noktada Benedikt'in iffet icin yemin etmeyi gerekli gormedigi, bunu
manastir yasamina katilacak bir kisinin zaten tatbik etmek zorunda oldugu bir
davranis olarak kabul ettigi anlasimaktadir. Bu yeminin 12. yiizyildan sonra
Fransisken ve Dominiken tarikatlari tarafindan tekrar giindeme getirilip yemin
seklinde kullanilmasi Benedikten yeminleri icerisinde yer alan 6lene dek manas-
tirda yasama anlamina gelen “istikrar” yeminin bu tarikatlar tarafindan uygulan-
mamasl ile iliskilendirilebilir. Nitekim bahsi gecen tarikatlarin hedeflerini gercek-
lestirme dogrultusunda manastir duvarlar1 disinda da faaliyet gostermeleri iffet
yemini etmelerini gerektirmis olsa gerektir.

Evanjelik nasihatler icerisinde yer alan yoksulluk yemini Benedikt Kura-
II'inda yemin olarak goriilmese de “kesisin hicbir sekilde 6zel miilkiyete sahip ola-
mayacagl” ibaresi yoksulluk yemininin bagka bir sekilde yerine getirildigini gos-
termektedir. Bunun sebebi Benedikten manastirlarinin, manastir duvarlar igeri-
sinde kendisine yetebilen bir ekonomiye sahip olmasi ve disa bagimliligin nere-
deyse hi¢ olmamasidir. Bu durum 10 ve 11. yiizyillarda feodalizm ve kralligin kis-
kacinda sikisan manastir sistemi ile tehlikeye atilmis ve manastirlar disa bagimli
bir hale gelmistir. Bu sebeple dénemin ekonomik durumu da géz éniine alindigin-
da dilenci ve vaiz tarikatlarin 6zel miilkiyete mutlak surette karsi koyabilmek ve
tarikatin temel hedeflerini yerine getirebilmek icin fakirligi yeminlestirdikleri an-
lagilmaktadir.

Benedikt'in kurdugu manastir sisteminin kivrak bir zekanin iiriinii oldugu
¢ok net gorilmektedir. Benedikten yeminlerine bu agidan bakildiginda yeminlerin
birbirinden bagimsiz olmadig1 ve birbirini dolayli yoldan etkiledigi ve destekledigi
anlasilmaktadir. Bu yeminler arasinda en temel olami istikrar yeminidir. Hentiz
manastira katilan bir kesis icin dlene dek manastirda kalacagina dair yemin etmesi,
aslina bakilirsa her tiirlii uygulamay1 pesinen kabul ettigi anlamina gelmektedir.
Bu bilingle manastir yasamina adim atan bir kesis zorlanmadan itaat ve
conversatio morum yeminini de etmekte ve uygulamaktadir. Benedikt'in istikrar
yemini ile kesisin 6nceki hayatiyla arasindaki bagi tamamen kopardig1 da anlasil-
maktadir. Bunun icin Benedikt, Yeni Ahit'ten iman noktasinda pes etmemek, sebat
etmek, sonunda dek dayanmak gibi vurgular1 kullanarak kesislerini motive etmis-
tir. Sonraki adim olan manastir kurallarina riayet etme ve Ustlere itaati vurgulayan
“itaat” yemini, bir nevi islam tasavvufundaki “gassalin elindeki meyyit” gibi olmaya
benzetilebilir. Nitekim Benedikt, {istlere itaati Isa Mesih’e itaatle es tutmustur. Bu
durumun ileri vadede olumlu sonuglar dogurdugu Benedikten manastir tarihine
bakildiginda net bir sekilde goriilmektedir. Zira Benedikten manastirlarinin ytizyil-
lar boyu varligini siirdiirmesinde istikrar ve itaat yeminleri ¢ok 6nemli bir yer
tutmustur. Benedikt'in formiillestirdigi conversatio morum yemini ise her ne kadar
manastir yasamina sadakat olarak tanimlanmasina da ifadenin icerdigi anlam dii-
stintldigiinde bekarlik, iffet, yoksulluk, istikrar, ibadet, calisma gibi Benedikten
manastir yasaminin olmazsa olmaz unsurlarini da kapsadig1 goriilmektedir. Bu
sebeple bu yemin bir nevi diger yeminlerin de ¢atisini olusturmaktadir.

Evanjelik nasihatlerden olan itaat yemininin, Benedikt'in itaat yemini ile or-
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tak noktalar barindirsa da kapsami bakimindan birtakim farkhiliklar arz ettigi go-
riilmiistiir. Ornegin Aziz Francis'in 6zellikle Papalik ve Kilise otoritesine itaat vur-
gusu ayn1 zamanda Papaligin dini tarikatlar tizerindeki etkinligini gostermesi a¢i-
sindan 6nemlidir. Benzer bir durum erken dénem manastir yazarlarinda goriil-
memektedir. Bu sebeple yukarida hem Benedikten yeminleri icerisinde hem de
Evanjelik nasihatler basliklar1 altinda itaat yemini ayri ayri ele alinmistir. Zira
Benedikt'in ifade ettigi itaat yemini Papalik ya da Krallik gibi kurumlara kosulsuz
itaati gerektirmemektedir. Aziz Francis ise manastir kurallarinda agik bir sekilde
Papalik ve Kilise’yve kosulsuz itaati sart kosmakta, tarikatin lideri ve manastirin
basrahibi de Kilise’'nin temsilcisi konumunda oldugundan ona da itaati zorunlu
kilmaktadir. Bu nedenle, Incil'e ve Kilise hiyerarsisine tam olarak teslim olunan
yasam, iki énemli ve ayrilmaz unsurdur. Ozetle, itaat yemininin gerek manastir
geleneginde gerekse Kilise hukukunda dindar bir insanin dini motivasyonla kendi
iradesini baska bir kisinin iradesine tabi kilmasi1 anlamina geldigi sonucu ¢ikmak-
tadir. Bu tir bir irade teslimiyeti ile kesis ya da dindar kisi, iistiintin kendisine tek-
lif ettigi her seyi yapabilir ve kendi iradesini arka planda birakabilir. Nitekim itaat
yemini etmek sonuc itibari ile kisinin kendi 6zgiir iradesinin bir sonucudur. Bu
yemini eden kisinin motivasyonu ise dolayl olarak da olsa Tanri'nin iradesiyle
daha kalic1 ve giivenli bir sekilde birlesip kendi kurtulusunu garanti altina almak
arzusudur.

Evanjelik nasihatlerden bir digeri olan yoksulluk yemininin asketik yasam-
daki degerine bakilacak olursa, kesisin ihtiya¢ fazlasi mallarinin manastir standart-
larinda liikks yasam olarak algilandigi anlasilmaktadir. Bu sebeple manastirlarin
gelirlerinin (dilenme, bagis vs.) cemaat arasinda esit olarak paylasildigi komiinal
bir yasam seklinin benimsendigi goriilmektedir. Bu durumda herhangi bir sahiplik
duygusunun da oniine gecilmis olmaktadir. Nitekim manastirlarda 6zel miilkiyetin
olas1 varligi ibadeti olumsuz yonde etkileyeceginden, gereksiz liiksleri ortadan kal-
dirmanin Tanri'ya odaklanmay1 kolaylastiracagi diisiiniilmiistiir. Bu yiizden, yok-
sulluk yeminin arka planinda manastirda manevi bir hayat stirmeyi hedefleyen
kesisin bunu diinyanin sehvetinden kagarak ve kalbini manevi olmayan seyden
ayr1 tutarak yapabilecegi fikri yatmaktadir. Sonug olarak herhangi bir kesisin kiya-
fet, kitap ve hatta para kullanmasina belirli él¢iide izin verilmis olsa da bu tiir sey-
lerde nihai miilk sahibi olmasina asla izin verilmedigi goriilmektedir. “Quicquid
monachus acquirit monasterio acquirit” 6zdeyisinde de oldugu gibi kesis ne kaza-
nirsa manastir i¢cin kazanir.
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Mehmed Zahid Tighoglu
Tekfir, Tesbih ve Tecsim Baglaminda Selefi-Vahhabi Séylemin
Cikmazlar
Ozet

Muhammed b. Abdilvehhab 6. (1206/1792) tarafindan tesis edilen Vahhabilik akimi, devlet destegi ile
énce kisa zamanda ilk ¢ikis yeri olan Necid, Hicaz ve Arabistan’in diger bélgelerinde, daha sonra
maddi desteklerle tiim Islam dleminde yayilmistir. Bu akim her ne kadar kendini selefe isnat etse de
ilmf tetkikler giintimiiz Selefi-Vahhabfilerin dnciilerinin Hdriciyye ya da diger adiyla Vehbiyye akiminin
lideri olan Abdullah b. Vehb 6. (38/658), bir miicessime ve miisebbihe mezhebi olan Kerrdmiye
ekoliiniin kurucusu Muhammed b. Kerrdm 6. (255/869) ile daha sonraki dénemde Ibn Teymiyye 6.
(728/1328) ve onun égrencilerinden olan Ibnii'l-Kayyim el-Cevziyye 6. (751/1350) oldugunu
gostermektedir.

lik niiveleri Ibn Teymiyye'de gériilen mezhep taassubuna karst Kur'dn ve siinnete ittibd daveti,
Muhammed b. Abdilvehhab ve Suud Hanedani’'nin miisterek faaliyeti ile devlet politikasi haline gelmis,
glidiilen bu anlayis cercevesinde itikadi, fikhi ve irfani mezhep ve gelenege topyekiin karsi ¢ikilmistir.
Bu akim biinyesinde pek cok siddet yanlist gruplar zuhur etmistir.

Ka’be imamlarindan el-Gamidi, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat alimlerini “sirke davet eden, miisrik
kabirperestler” olarak nitelemekte, Imam el-Gazzdli'den 6. (505/1111), Imam es-Suyiiti’ye 6.
(911/1505) Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat akidesini benimsemis pek ¢cok alimi isim isim listeleyerek tekfir
etmektedir. Inang prensiplerinde DAIS érgiitiinde yansimasini gérdiigiimiiz Selefi-Vahhabiligin “atalar
dini” olarak yaftaladiklari 14 asirlik gelenegi bir kenara birakarak, Kur’dn ve stinnete ittiba iddiasiyla
baslattiklar: akim giin gegtikte yeni ¢cikmazlarin ve krizlerin kaynagi olmaktadir.

Giintimiizde Selefi-Vahhabt orijinli gruplara ait yayimlarda Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin
tamami tekfir edilmekte, Tiirkler “kabirlere tapan (ubbddu’l-kubiir), sdlihlere ibadet eden, Allah’'in
tevhidinden sirke dénen, Hz. Peygamberin siinnetini bid‘atlerle degistiren” kisiler olarak tavsif
edilmekte, Tiirkleri tekfir etmeyenler de kafir ilan edilmektedir. Dolayistyla Selefi-Vahhabiligin sadece
DAIS gibi alt fraksiyonlari itibariyle degil ustilu ve itikadi acisindan da bu anlayisin gercek kimligi ile
tanitilmasinin bir zaruret oldugu agsikardir.

Selefi-Vahhabilik akiminin tartisma konusu olan bir baska sorunu da nasslardaki miitesabih ifadeleri
hakikat anlamina haml ederek diistiikleri tecsim ve tesbih inancidir. Tecsim Allah cisimlestirme,
kiitlelestirme, parcalardan meydana geldigini iddia etme iken tesbih Allah’ yarattigi mahlukatina
benzetmedir. Burada Selefi-Vahhabilerin en biiyiik ¢ikmazi tecsim ve tesbih iceren goriis ve ifadelerini
selef alimlerine nispet etmeleridir.

Yapilan tetkikler Ahmed b. Hanbel 0. (241/855) ve selef alimlerinde tecsim ve tesbih inancinin
olmadigini géstermektedir. Hanbeli mezhebi imamlarindan Ibnu’l-Cevzi 6. (656/1201), nispet
edilmeye calisilan bu tecsim ve tesbih anlayisinin Ahmed b. Hanbel ve Hanbeli Mezhebinin usiiliinde
olmadigini ispat sadedinde “Defu Siibehi’t-Tesbih bi-Ekuffi’t-Tenzih” isimli eserini kaleme almis ve
tecsim ve tesbih inancinin Hanbelf mezhebine sonradan nispet edilemeye calisildigini miidellel olarak
ortaya koymustur.

Selefi-Vahhabilerde ne dereceye ulastiginin gériilmesi icin giiniimiiz Selefi-Vahhabi énderleri kabul
edilen, Selefi-Vahhabiler icin ictihatlari cok 6nem arz eden Abdulaziz Ibn Bdz é. (1999), Nasiruddin el-
Elbani é. (1999), Muhammed Ibn Useymin’den 6. (2001) birtakim misaller verilecektir.

Vahhabilerce miictehit imam kabul edilen ¢agdas Vahhabi liderlerinden [bn Useymin ayet ve
hadislerin zahirinden yola ¢ikarak Allah’in kendisine has eziyet gérme/cefa ¢ekmesinin sabit
oldugunu, Allah’in kendisine has izdri (alt tarafa giyilen értii) ve riddsi (iist ortiisii) oldugunu iddia
etmektedir.

Suud eski bas miiftisii ve Vahhabiler nezdinde cok muteber olan Ibn Béaz aym sekilde nasslarin
zahirinden hareketle Allahin kendine has bir golgesinin oldugunu ancak bunun keyfiyetinin
bilinmedigini iddia etmekte ve bu itikadin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e ait oldugunu savunmaktadir.
Yéntem olarak bu makalemizde selef ve Selefiyye kavramlari arasindaki fark ortaya konulmaya
calisildl. Kendisini Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e nispet etmeye c¢alisan Selefi-Vahhabiligin ozellikle
benimsedikleri tekfir, tecsim ve tesbih inanct baglaminda bu nispetinin dogru ve yerinde olup olmadigi
tahlil edilmeye ¢alisildi. Makalemizde nitel arastirma tekniklerinden karsilastirmali ve agiklayici
metotlar kullanild1.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Selefilik, Tekfir, Tecsim, Tesbih.
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Dilemmas of Salafi-Wahhabi Discourse in the Context of Takfir, Tashbih and
Tajseem

Summary

The Wahhabi movement, which was established by Muhammad b. Abdulwahhab (d. 1206/1792),
spread in a short time with the support of the state, first in Najd, Hejaz, and other regions of Arabia,
and then in the whole Islamic world with financial support. Although this movement attributes itself to
the Selef, studies show the pioneers of today's Salafi-Wahhabites are Abdullah b. Wahb (d. 38/658) the
leader of the Kharijiyya which is also known as the Wahbiyya movement, Muhammad b. Karram (d.
255/869), founder of the Karramiye school which is based on anthropomorphist/corporealist
(attributing bodily properties to God) and the assimilationism (ascribing attributes to God that are
shared by created beings) and in the later period Ibn Taymiyya (d. 728/1328) and one of his students
Ibn al-Qayyim al-Jawziyya (d. 751/1350).

An invitation to the Qur'an and Sunnah against the sect fanaticism; whose first cores were seen from
Ibn Taymiyya; became a state policy with the joint activities of Muhammad b. Abdulwahhab and the
Saud Dynasty, and within the framework of this understanding all creed, figh, and mystic sects and
traditions were opposed. Many violent groups have emerged as a result of this Wahhabi movement.
One of the imams of the Kaaba, al-Gamidi, describes the scholars of the Ahl-i Sunnah as “polytheist
grave worshippers who offers shirk” and lists the names of the scholars that have adopted this creed;
ranging from Imam Ghazali (d. 505/1111) to Imam Suyuti (d. 911/1505); accusing them to be
heretics.

The trend of Salafi-Wahhabism started with the claim of allegiance to the Quran and the Sunnah; by
leaving aside the tradition of 14 centuries and labeling it as the "religion of the ancestors"; entails
belief principles that are reflected in the ISIS organization and have become the source of new
dilemmas and crises today.

Another problem of the Salafi-Wahhabi movement is their anthropomorphist/corporealist and
assimilationist belief, which they become a part of by reading mutashabih expressions in the nass
(words of the Quran and Hadith) with their literal meaning. Tajseem is the embodiment of Allah,
attributing bodily properties to Him and claiming that He is made up of parts, whereas tashbih is
likening Allah to His creations.

Examinations show that Ahmed b. Hanbel (d. 241/855) and his predecessors had no belief in tajseem
and tashbih. Ibnu'l-Cevzi (d. 656/1201), one of the imams of the Hanbali sect, argued that this
understanding of tajseem and tashbih; which was tried to be attributed to Ahmed b. Hanbal; was not
the way of the Hanbal and Hanbalf Sect. To prove this, he wrote the book " Daf’ Shubah al-Tashbih bi-
Akaff al-Tanzih" and revealed that the tajseem and tashbih believes were not originally in Hanbeli
thought but tried to be attributed to the Hanbeli sect later. From the time of Ahmed bin Hanbal to this
day there have been many scholars that have opposed tajseem and tashbih and have provided
evidence that this belief has no place in the Hanbali Sect. To see the degree to which it has reached in
Salafi-Wahhabism we will be giving examples from Abdulaziz Ibn Baz (d. 1999), Nasiruddin al-Elbdni.
(d. 1999), Muhammad Ibn Useymin (d. 2001), who are considered to be the leaders of today’s Salafi-
Wahhabi school. In our article, we have chosen these three people as they are very important for the
Salafi-Wahhabis. They value these leaders greatly and give great importance to their opinions so
much that the fatwas in which these three leaders unite are accepted by some Wahhabis as they are
equal to ijma.

Ibn Usaymin, one of the contemporary Wahhabi leaders, who is considered by the Wahhabis as the
imam, claims that it is constant for Allah to suffer or go through His own suffering based on the literal
understanding of the Quran verses and hadiths and that Allah has His own unique izari (cover worn
on the bottom) and rida (cover worn on the top). Ibn Bdz the former chief mufti of Saudi Arabia,
highly respected by the Wahhabis, also claims that Allah has a unique shadow based on the literal
understanding of the nass, but that its arbitrariness is unknown and that this belief belongs to Ahl-i
Sunnah wa'l-Jamaat.

Here, the biggest dilemma of the Salafi-Wahhabis is that they relate their views and expressions, which
include tajseem and tashbih, to their Salaf scholars. In this article, we have analyzed whether Salafi-
Wahhabism; which tries to attribute itself to the Ahl-i Sunnah wa'l-Jamaat; is correct and appropriate
in the context of the belief of takfir (excommunication) and tajseem. In our article, we used
comparative and explanatory methods from qualitative research techniques.
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Giris

Islam cografyasinda son yiizyilda oynadigi rol ve iistlendigi misyonla Selefi-
Vahhabilik akimi, dikkatle incelenmesi gereken bir olgu olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Selefi-Vahhabilik Miisliman olmayan birey ve toplumlar nazarinda olumsuz
Islami imaj olugturarak Islam’a olan yénelisin 6niine gegmekte ve islam hakkinda
bu menfi imajin olusmasini isteyen odaklarca elverisli bir ara¢ olarak kullanilmak-
tadir. islam’a, Miisliimanlara odettigi sosyopolitik maliyetler, Selefi-Vahhabilik
akimini incelemeye deger kilan hususlardir.

Selefl-Vahhabilik akimi nasil dogmustur? Kimlerden ve hangi fikri yaklasim-
lardan beslenmistir? Tezleri nelerdir? Ayristiric1 tavirlar: nelere sebep olmustur?
Osmanl Devleti’nin parcalanmasi ve yikilmasinda oynadigi rol nedir? Islam cog-
rafyasini somiirgelestirmek isteyen emperyalist odaklarla iliskisi nedir? Konu hak-
kinda dogru/yanlis degerlendirmeler nelerdir? Selefi-Vahhabilik hakkinda bu ve
benzeri sorular ¢ogaltilabilir. Bu sorular daha genis ve farkli ¢alismalarin konusu-
dur.

Biz bu makalemizde, tekfir, tecsim ve tesbih sdylemleri cercevesinde Selefi-
Vahhabi akim ile Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in konuya yaklasimlarini inceleyecegiz.
Selefi-Vahhabi akiminin tekfir, tecsim ve tesbih séylemlerini bu akimin kaynakla-
rindan zikredecegiz. Ibn Teymiyye’nin {iclii tevhid (rubiibiyyet, ultihiyyet, esma ve
sifat) anlayisina deginecegiz. Zira bu tevhid anlayisi Selefi-Vahhabilik akiminda
tekfire kap1 aralamis ve bu tevhide uymayan Miisliimanlar s6z konusu akim tara-
findan kilictan gecirilmistir. Buna mukabil Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in tekfir,
tecsim ve tesbih konusundaki tutumu Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kaynaklar tarafin-
dan ortaya konulmus ve Selefi-Vahhabilik akiminin séylem ve tutumlar1 analiz
edilmistir.

1. Selefi-Vahhabiler ve Ehl-i Sinnet ve’l-Cemaat

Selefi-Vahhabilerin Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e dahil olup olmadigini tespit
edebilmek i¢in 6nce selef, Selefiyye ve Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat kavramlarinin ta-
nimlanmasi gerekir.

Selef ve Selefiyye kavramlar: giinlimiizde bilingli ya da bilingsiz bir sekilde
karistirilmaktadir. Selef tabiri ile kast edilen Miisliimanlarin dnciileri olan sahabe
ve tabiln alimleridir.! Gazzali, selef-i salihin’in yolunu sahabe ve tabilerinin yolu
olarak tanimlamaktadir.2 Selef kavramina Islam’in tigiincii nesli olan tebe-i tabiin
neslini de ilave edenler olmustur.3

1 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2009),
36/399.

2 Huccetii'l-islam EbG Hamid Muhammed El-Gazzali, flcdmu’l-Avamm an [Imi’l-Keldm (Beyrut: Daru’l-
Minhic, 2017), 49.

3 Bu konudaki ihtilaf icin bk. Mehmed Said Hatiboglu, “Seleften Beklenen”, Isldmiydt 10/1 (Ocak 2007),
12.
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Diyanet Islam Ansiklopedisinde Selefiyye maddesini yazan Sait Ozervarli
Imam Gazzali’nin tanimini zikrettikten sonra séyle demektedir:

“Sahabe ve tabiln mezhebinde bulunan fakih ve muhaddislerin yolu” seklin-
de de tanimlanan Selefiyye ayrica “Ehl-i Stinnet-i Hassa” olarak da anilir.”*

Ozervarli soziine mesnet olarak Imam Gazzali'nin flcdmu’l-Avam’ini ve iz-
mirli Ismail Hakkr'nin Yeni [imi Kelamr'ni zikreder. Halbuki Imam GazzAli s6z konu-
su eserinde Selefiyye’den degil selef'in mezhebinden bahsetmektedir.

Ozervarlh devaminda Selefiyye'ye mubhalif olanlarin bu ekolii Eseriyye,
Hasviyye, bazan da Miisebbihe diye nitelendirdigini ifade etmistir.

Selef ile Selefiyye ayn1 degildir. Halef kelimesinin zit anlamlisi olan Selef, ilk
doénem Miisliiman onciiler iken, Selefiyye, kendini selefe nispet etme ve selefin yo-
lunda olma iddiasinda bulunmadir. Dolaysiyla bir konuda selefin mezhebi demekle
Selefiyye’'nin mezhebi demek arasinda fark vardir.

Gazzali'nin selef tanimini degerlendiren Burhan Baltac1 kendilerini selefe
nispet eden Selefiyye’nin ilk donem nesillere nispetini olduk¢a sikintili goriir. Ona
gore Selefiyye, sonraki nesillere nispet edilebilecek bir tavirdir.5

Selef ve Selefiyye ayirimina isaret eden Sonmez Kutlu Selefiyye kavramina
klasik donemde kullanilimina rastlanilmadigini ifade ettikten sonra bu kavrami su
sekilde tarif etmektedir:

“lIk ti¢ nesli yiicelten ve onlarin gériis ve yasayisim (asar/gelenek) din ola-
rak kabul ederek zihirine gore anlayan ve sekli olarak uygulayan ve Miisliiman
toplumlar1 davet yoluyla veya fiziki gii¢ kullanarak bu ideal doneme déndiirmeyi
amag edinen kesimlere (ustli/fundamentalist/radikal) delalet eder”®

Kutlu'ya gore Selefilik kavraminin kullanimi, son iki ytiz y1l éncesine da-
yanmaktadir ve “6nceki kusaklar” anlamina gelen selef ile bu kusaklar1 kutsayan
“Seleft” kavrami birbirinden tamamen farkhidir.? Kutlu, hilafetin ilgasindan sonra
“Araplarin dini-politik ideolojisine doniismiis” olan Selefiligi, Hz. Peygamber son-
rast donemle iliskilendirmenin dogru olmadigini ifade eder.? Muhammed
Takiyyuddin el-Usmani de bugiin bir 1stilah olarak kullanilan “Selefi” tabirinin mu-
asir bir tabir oldugunu ve islam tarihinde muhaddis ve fakihlerin kendilerini ta-
nimlamak icin “Selefi” seklinde bir nispet ve sifat kullanmadiklarini ifade eder.?

Kimi arastirmacilara gore Selefilikte nasslar ve nasslarin zahirine tabi olma
soylemi, bu ideolojik boyutu mesrulastirma gayesi giitmekte ve bu gaye icin “nass

4 Ozervarly, “Selefiyye”, 36/399.

5 Burhan Baltaci, “Haberi Sifatlar Baglaminda Gazzali'nin ‘Selef Taniminin Degerlendirilmesi”, Marife
9/3(2009), 121.

6 Sénmez Kutlu, “Gelenekgi-Zahirf islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temeller”, Zahirf ve Seleff Yorumlar, ed. Sénmez Kutlu (istanbul: Kuramer, 2019), 21.

7 Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri islam Anlayisinin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temeller”, 23-24.

8 Kutlu, “Gelenekgi-Zahiri islam Anlayisimin Zihniyet Analizi: Epistemolojik, Teolojik ve Kiiltiirel
Temeller”, 72.

9 Muhammed Takiyyuddin El-Usmani, “Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik”, ed. Ahmet Kavas (istanbul:
Ensar Nesriyat, 2014), 20.
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aragsallastirilmis, ideoloji kutsanmistir”.10 Selef kavramini Selefilik ve selefcilikten
ayiran Yunus Apaydin’a gore Selefilerin kendini selefe nispet ederek séz séyleme-
leri onlari selefin konumuna ¢ikarmayacagi gibi kendilerini sirf selefe nispet ede-
rek bir imtiyaz saglayamazlar ve séylemlerini de mesrulastirmis olmazlar. Apaydin
buna Kur’an ve Kur’anciligi 6rnek olarak verir.11

Selefilik {izerine arastirmalari olan Hilmi Demir’e gore Selef ve Selefilik kav-
ramlarinin es anlamli kullanilmasi bu siirecin dogru anlasilmamasindan kaynak-
lanmaktadir.12 Selefiligin selefle bir alakasinin olmadigini sdyleyen Recep
Sentiirk’e gére Selefilik akimi islam medeniyetini ve onun biitiin birikimlerini red-
detmekte ve Bati taklitciligine zemin hazirlayan bir sonug iiretmektedir.13

Suudi Arabistan’in kurucusu Kral Abdulaziz tarafindan deklare edildigi tize-
re Suud, devlet olarak Selefiyye'yi benimsemis,* Selefiligin hamisi olmus,!> ve bu
anlayisin tiim diinyada nesredilmesi icin ciddi para desteginde bulunmustur.16

Modern bir kavram olan Selefiligin selefle 6zdes kilinmasinin ne gibi prob-
lemler dogurdugu ve bunun mahzurlari ayr1 bir makaleye konu olacak biiytiklik-
tedir. Diyanet Islam Ansiklopedisinde sahit oldugumuz selef ve Selefiligi 6zdes kil-
ma, ginimizde konu hakkinda yazilmis baz1 akademik metinlerde de goriilmekte-
dir.17 Kanaatimizce bu iki kavrami 6zdes kilmak yanlistir. Ayrica ¢agdas bir tabir
olan Selefililigi, Gazzal'den ¢ikarmak ise kanaatimizce baska bir yanlistir. Zira bu
iki kavrami 6zdes kildigimizda akla su soru gelmektedir: Selef, Selefi miydi? Bu
makalede birtakim modern Selefiler tarafindan dile getirilen tekfir, tesbih ve
tecsim soylemleri Gazzali'nin zikrettigi “Selef”te var miydi? Bize gore bu iki soru-
nun da cevabr menfidir. Selef, Selefl degildir. Tekfir, tesbih ve tecsim sdylemi de
“Selef” te yoktur. Nitekim Selefiligin selefle iliskisini analiz eden Mehmet Evkuran
Selef'in Selefiligini sorguladiginda cevaben “Selefiyye’'nin iddiasinin aksine selef,
Selefi degildi” der.18

Bize gore selef kavrami, iimmet tarihi i¢cinde belli bir donemi ifade ederken
ideolojik bir kavram olan Selefiyye, ¢cagdas bir olgu olarak bir zihniyeti ifade et-
mektedir.

Selef ve Selefiyye kavramlar: arasini bu sekilde tefrik ettikten sonra Ehl-i

10 Mehmet Zeki Iscan, “Selefi Akimlarin islam Algisinda Zahiri-Lafzi Yorumun Yansimalar1”, Zahirf ve
Selefi Yorumlar, ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: Kuramer, 2019), 137.

11 Yunus Apaydin, “Selefilik: ice Kapanmanin ve Yerelligin ideolojisi”, Modernlesme, Protestanlasma ve
Selefilesme, ed. Miirteza Bedir et al. (Istanbul: isar Yayinlari, 2019), 83.

12 Hilmi Demir, Selefiler ve Selefi Hareketi ISID Ne Kadar Siinnidir? (Ankara: 21. Yiizy1l Enstitiisii, 2014),
6.

13 Recep Sentiirk, “Usilsiiz Metincilik: Tarihselcilik Veya Seleficilik Arasinda Cagdas Islam Diisiincesi”,
ed. Miirteza Bedir et al. (Istanbul: isar Yayinlari, 2019), 310.

14 Mazhar Tung, Suud Selefiligi Hadis {lmi Baglaminda Bir Arastirma (Istanbul: iz Yayincilik, 2019), 91.

15 Mehmet Emin Ozafsar, “Giiniimiiz Zahiri-Selefi Cevrelerin Hadis Algisi ve Literalizm Sorunu”, Zdhirf ve
Selefi Yorumlar, ed. Sénmez Kutlu (Istanbul: Kuramer, 2019), 230.

16 Mevliit Uyanik, Selefi Zihniyet ve Tiirkiye (Ankara: Ay Yayinlari, 2018), 54.

17 Ornek icin bk. Adem Apak, “Islam Tarihi Boyunca Selef ve Selefilik Kavramlarinin Anlam Seriiveni”,
Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik, ed. Ahmet Kavas (Ensar Nesriyat, 2014), 39.

18 Mehmet Evkuran, “Bir Kriz Teolojisi ve Toplumsal Hareket Olarak Selefilik-Selefi ideoloji ve islam
Diinyasindaki Etkileri Uzerine Bir Analiz”, Muhafazakdr Diisiince 12/45-46 (2015), 86-87.
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Siinnet ve’l-Cemaat kavramini tarife gecebiliriz. Selef alimlerinden olan Said b.
Ciibeyr’in tefsirinde gecen?® Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, ehl, siinnet ve cemaat kav-
ramlarindan olusan bir tabirdir.

Ehl kelimesi sozliikte aile, ahali, halk, taraftar, isim tamlamasi ile (bir seyin)
sahipleri, taraftarlar1 anlamlarina gelmektedir.2? Siinnet, yol, metot, gelenek, usiil,
uygulama, eylem anlamlarina gelmektedir.2! Cemaat ise firka anlamina gelmekte-
dir.22

Bir terim olarak Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat tabirinde gecen siinnet ile Hz.
Peygamber’in yolu kastedilmektedir. Dolaysiyla siinnet, bid‘at karsiti olarak kulla-
nilmistir. Sevad-1 azam olarak da ifade edilen cemaat ise Miisliimanlarin kahir ek-
seriyetini ifade etmektedir. Buna gore Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat inang, amel ve ah-
lakta Hz. Peygamber’in yolu ve basta sahabe olmak iizere iimmetin kahir ekseriyeti
tarafindan onaylanan ve tevariis eden yolu ifade etmektedir.23

Hanbeli alimlerinden Muhammed b. Ahmed es-Seffarini 6. (1188/1774) Ehl-
i Siinnet ve’l-Cemaat’i: Eseriyye, Es’ariyye ve Maturidiyye olarak li¢ grupta ele ala-
rak soyle der:

“Eseriyye ki; imamlar1 Ahmed b. Hanbel, Es’ariyye ki imamlar1 Ebu’l-Hasen
el-Es’ari 6. (324/935) ve Maturidiyye ki; imamlar1 Eb Mansir el-Maturid?'dir 6.
(333/944). Sapik firkalara gelince bunlar gercekten pek ¢coktur.”24

Hanbeli alimlerinden Abdiilbaki el-Mevahibi'ye gore 6. (463/1071) Ehl-i
Siinnet, Es’ari, Hanbeli ve Maturidiler olarak ti¢ gruptur.2s

Taceddin es-Siibki 6. (771/1370) de Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i i¢ grupta ele
almaktadir:

“Hadis ehli; akil-rey ehli olan Eg’ariler ve Hanefl/Maturidiler ile kesif-ilham
ehli olan sufilerdir.”26

Es’ari, Maturidi ve tefviz ehli Hanbeli alimler (Mevahibi ve Seffarini gibi)
Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i bu li¢ mezheple sinirlandirirken, Siibki gibi bazi alimler
de irfan ehli sufileri Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat icinde ayrica zikretme geregi duy-

19 Ali Akpinar, Bir Alim-Bir Abid-Bir Sehid Said b. Ciibeyr ve Tefsir [Imindeki Yeri (Istanbul: Kitap Diinyasi
Yayinlari, 2021), 159.

Said b. Clibeyr, Tefsiru Said b. Ciibeyr (Mevsiiatu Medreseti Mekke fi't-Tefsir serisi icinde) thk. Ahmed el-
Umréni, (Kahire: Daru’s-Selam, 2011), 6/269 &el |5 &1 38 4 plizal o3 16 szl o3

20 Ebii’l-Beka Eyyfb, el-Kiilliydt (Beyrut: Daru’r-Riséle, 1998), 171-172.

21 Ebii'l-Bek4, el-Kiilliydt, 497-498.

22 Esref Ali et-Tehanevi, Mevstiatu Kessdfi Istildhati’l-Funiin (Beyrut: Mektebetii Liilbnan Nasirtin, 1996),
1/570.

23 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1994) 10/525-526. Ayrica bk. Temel Yesilyurt, “Ehl-i Siinnetin Teolojik Boyutu”, Islamiyat 8/3
(Temmuz 2005), 14.

24 Muhammed b. Ahmed Es-Seffarini, Levdmiu’l-Envadri’l-Behiyye ve Sevdtiwu’l-Esrdri’l-Eseriyye Li-Serhi
Diirreti’l-Mudiyye Fi Akdi’l-Firkati’l-Mardiyye (Dimesk: Miiessesetii’l-Hafikin, 1982), 1/73.

25 Abdulbaki Mevahibi, el-Aynu ve'l-Eser fi Akaidi Ehli’l-Eser, ed. isim Revvas el-Kal'aci (Dimagk: Daru’l-
Me’min li't-Turas, 1986), 53.

26 Kad1 Kemaleddin Ahmed El-Beyazi, [sdrdtu’l-Merdm Min Ibdrdti’l-imam, ed. Yusuf Abdurrezzak Es-
Safii (Karaci: Zamzam Publishers, 2004), 298.
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mustur.

Ote yandan Selefi-Vahhabiler, sadece kendilerini Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
olarak tanimlamakta ve kendi inanglar1 ve anlayislari disindaki Miisliimanlari Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat dahilinde kabul etmemekte hatta isi daha ileri gétiiren bazi
Selefi-Vahhabiler, Es’arileri ve Maturidileri tekfir etmektedir. Ka’be imamlarindan
Gamidi, Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaat alimlerini “sirke davet eden, miisrik
kabirperestler” olarak isim isim liste yaparak tekfir etmektedir. Bu isimler arasin-
da imam-1 Kugeyri, Mekki b. Talib, imam-1 Gazzali, imam-1 Takiyyuddin Siibki,
Taceddin Siibki, Iimam-1 Taftazani, imam-1 Ciircani, imam-1 Suyti, imam-1 Cezdlj,
Buhari sarihi imam-1 Kastallani, Imam-1 Miinavi, imam-1 Rabbani, Sihabuddin
Hafaci, Ziirkani, Abdulgani Nablisi, ismail Hakki Bursevi gibi immetin hiisni ka-
buliine ve tevecciihiine mazhar olmus alimleri ve miictehit imamlar1 vardir. Gamidi
tabaka tabaka bugiine kadar kendi Vahhabi itikadinca kafir ve miisrik olan alimle-
rin adin1 sayfalar dolusu zikretmistir.27

Selefi-Vahhabiler Es’ari ve Maturidileri sapkinlik ve bid‘at ehli olmakla it-
ham ederek hadisleri nakleden ve hadisleri serh eden muhaddisleri dalilet ve
bid‘at ehli olarak itham etmis olmaktadirlar. Zira hadis nakleden ve serh eden mu-
haddislerin kahir ekseriyeti ya Es’arl ve Maturidi ya da Hanbelilerden tefviz ehli-
dir. Sayet hadisi ve silinneti nakleden ve serh eden alimler siinnet dis1 ise Ehl-i Siin-
net olan kimdir?

Selefi-Vahhabiler agisindan bir diger handikap tiim hadis metinlerine ve
serhlerine kendileri ile ayn1 mezhebe mensup bireylerden olusan bir icazete sahip
olmamalaridir. Zira icazet silsilesinde yer alan alimlerin yine kahir ekseriyeti Es’ari
ve Maturidilerden olusmaktadir.

Kendinden olmayani kafirlikle itham etmek, tarihi siire¢ boyunca Ehl-i Siin-
net mezhebinin ana omurgasinin benimsemedigi bir metottur. Ehl-i Stinnet’in bu
konudaki genel prensibi kible ehlinin tekfir edilmemesidir.28 Selefi-Vahhabilerin
bu y6ni Ehl-i Siinnetle aralarindaki en bariz farki olusturmaktadir.

2. Selefi-Vahhabiler’de Sirk Fobisi ve Tekfir

Selefi-Vahhabilerde Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’i bid‘at, kiifiir ve sirkle itham
etmeleri Muhammed b. Abdilvahhab’in eserlerinde ve anlayisinda gériilen bir hu-
sustur.?? ilk niiveleri ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibnii’l-Kayyim’in eserlerinde gorii-
len Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat elestirisi, Muhammed b. Abdilvahhab ile daha siste-
matik hale gelmis ve is Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’e mensup insanlarin tekfirine ve
buna bagh olarak Kkatledilmesine kadar gotiriilmiistir. Muhammed b.
Abdilvahhab, Suud asiretinin de destegi ile daha siddetli bir sekilde muhalefet et-

27 Halid EI-GaAmid3, Serhu Nevakidi’l-Islam (el-Baha, 2015), 412-416.

28 Molla Ali EI-Kari, Minahu’r-Ravdi’l-Ezher Fi Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, ed. Vehbi Siileyman Gavci (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1998), 427.

29 Konu ile ilgili bk. Muhammed Ibn Abdilvahhab, Kesfii’s-Siibiihdt (Riyad: Vizaretu’s-Stuni’l-islamiyye,
1419).
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mis ve onu takip eden Selefi-Vahhabi kitle kanli baskinlar yapmistir.3° Her ne ka-
dar ibn Teymiyye, Muhammed b. Abdilvahhab’a gore ¢cok daha velut bir yazar olsa
ve daha ilim sahibi oldugu eserlerinden anlasilsa da her ikisi de Kur’an ve siinnete
davet sloganiyla dinde baba ve ecdat anlayisi diye yaftaladiklar1 immetin kahir
ekseriyetinin benimsedigi gelenege karsi cikmislardir. ibn Teymiyye séyle soyle-
mektedir:

“Ben ve baskalar1 bu konularda (Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’la ihtilaf ettigi
itikad1 ve fikhi konularda) babalarimizin mezhebi iizerineydik. Kur’an ve siinnette
bid‘at ehlinin sdzleriyle hiilkmederdik. Hz. Peygamber’in getirdigi hiikiimler bize
asikar olunca bizler ya Hz. Peygamber’e inene ya da babalarimizin iizerinde bulun-
duklar dine tabi olacaktik. Bize gerekli olan ise Hz. Peygamber’e tabi olmaktir ve
ayette kendileri hakkinda “onlara Allah’in indirdigine uyun denildiginde, yok hayir
biz sadece babalarimizi iizerinde buldugumuz dine uyariz”3! denilen ziimreden
olmamaktir. Bize diisen indirilen Kitab’a, gonderilen peygambere ve Allah’a yone-
lenlerin yoluna uymaktir. Biz de tipki ensar ve muhacirler gibi kitap ve siinnete
uyduk, buna muhalefet eden atalar ve bagkalarinin dinine degil.”32

ibn Teymiyye’'nin gelistirdigi bu retorik, sdylem itibariyle cazip gelse de
muhteva itibariyle ciddi sorunlar1 biinyesinde tasimaktadir. Zira atalar mezhebi ve
dini dedigi anlayis immetin kahir ekseriyeti tarafindan benimsenmis Ehl-i Siinnet
akidesidir. Bu akidenin temelleri de Tevrat ve Incil’e degil Kur’an ve siinnet ile
timmetin biiylik ¢ogunlugu tarafindan nesilden nesile aktarilan gelenege dayan-
maktadir.

Ibn Teymiyye ilk defa tevhidi, iiglii bir taksime (rubibiyyet tevhidi,
ulthiyyet tevhidi, esma ve sifat tevhidi) tabi tutmus ve kelamcilarin
(mitekellim{in) tiim sdylediklerini, en nihayetinde rubtlibiyyet tevhidi oldugunu ve
bu tevhidin Mekke miusriklerinde de oldugunu iddia etmistir.33 Burada
miitekellim{n’un Es’ari olup olmamasinda fark gézetilmemektedir.34

ibn Teymiyye Der’u Tedruzi’l-Akl ve'n-Nakl eserinde daha acik bir bicimde
Es’arflerin Hz. Peygamberin getirdigi tevhidi anlamadiklarini ve onlarin séyledikle-

39Ahmed Zeyni Dahlan, Huldsatu’l-Keldm Fi Beydni Umerdi’l-Beledi’l-Hardm (Misir: el-Matbaatu’l-
Hayriyye, 1305), 274.

31 Lokman Siresi, 31/21.

32 Ebu’l-Abbas Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmii Fetdva (Medine: Vizaretu’s-Stuni’l-islamiyye, 2004),
6/258.
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33 jbn Teymiyye, et-Tis'iniyye, ed. Muhammed Aclan (Riyad: Mektebetii'l-Mearif, 1999), 2/799.
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34 Ibn Teymiyye, et-Tis'Tniyye, 2/796.
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ri tevhidi, Mekke miisriklerinin de ikrar ettigini iddia etmektedir.3>

Ibn Teymiyye kendi zamaninda da iimmetin kahir ekseriyetini temsil eden
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in ana akimi Es’arilerin sadece rubiibiyyet tevhidini anla-
diklarini, bu anlayista da bid‘atlerin oldugunu, kendi vaz ettigi ti¢lii tevhid anlayi-
sindan ul(hiyyet ile esma ve sifat tevhidlerini anlamadiklarin1 iddia etmektedir.
Ibn Teymiyye'nin ulQihiyet tevhidinde Ehl-i Siinnet’in anlamadigin iddia ettigi hu-
sus ise Ehl-i Stinnet’in ilah kavramini ma‘bid manasi yerine yaratmaya kadir olan
seklinde yorumladiklaridir. ibn Teymiyye kanaatimizce bu konuda hata etmistir.
Elimizdeki Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e ait pek ¢ok metinde Allah’tan baska ma‘bad
yoktur (LA ma‘bide illallah) ifadesi mevcuttur3¢. ibn Teymiyye’'nin iddia ettigi gibi
Ehl-i Siinnet alimleri tevhitte Allah’in ma‘btadluk vasfini goz ardi edip sadece O’'nun
yaraticilik, kudret gibi vasiflan iizerinde durmamaktadirlar. ibn Teymiyye gibi ak-
sini iddia etmek ilmi objektiflige ve insafa aykiri olur.

Ibn Teymiyye’'nin bu iddiasina benzer bir iddia Muhammed b.
Abdilvahhab’da da goriilmektedir. Muhammed b. Abdilvehhab, Vahhabilik akidesi-
ni yaymadan 6nce kelime-i tevhidin ve islam’in manasini o vakte kadar idrak ede-
memis oldugunu diisiinmektedir. Hatta kendi hocalarinin da tevhidin ve Islam’in
gercek anlamini bulamadigini diisiinmektedir. Allah’in bir liitfu olarak kendisi dog-
ru yolu yeniden bulmustur. Bu vakitten énce tevhidin ve Islam’in hakikatini bildi-
gini iddia edenleri ise yalancilikla, iftira atmakla ve insanlar1 kandirmakla itham
etmektedir.3”

Gerek ibn Teymiyye ve gerekse Muhammed b. Abdilvahhab’in bu iddialar
kanaatimizce gergeklikten uzaktir. Zira karsi geldikleri ve atalar dini/mezhebi de-
dikleri kendilerinden 6nceki anlayis; tefviz ehli selef, Eg’ariyye, Maturidiyye ve
sufilerden olusan iimmetin kahir ekseriyetini temsil eden Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat
itikadidir. Bu itikadi temsil eden kelami, fikhi ve tasavvufi yapilar kendi aralarinda
fer't konularda ihtilaf etseler de dinin inang¢ usuliinde itikatlar1 birdir.

Onlarin kendileri i¢in kullanigh alan olarak sectikleri ve kendilerine nispet

35 [bn Teymiyye, Der’u Tedruzi’l-Akl ve’n-Nakl, ed. Muhammed Resad Salim (Muhammed b. Suud Uni.,
1991), 1/226.
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36 k. Fahreddin Razi, Mefdtihu’l-Gayb, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1981), 1/248.
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37 Heyet, Ed-Diirerii’s-Seniyye Fi'l-Ecvibeti'n-Necdiyye, ed. Abdurrahman ibn Kasim El-Asimi (b.y.: y.y.,
1996), 10/51.
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ettikleri yol selefin tefviz yoludur. Ancak bu makalemizde ortaya koyacagimiz iize-
re gerek ibn Teymiyye gerekse Vahhabilerin tecsim ve tesbihten tamamen uzak
olan mutlak tenzihe dayali bu tefviz anlayisiyla bir alakalar1 yoktur. Hal boyle iken
Vahhabilerin kendilerini selefe nispet edip Ehl-i Siinnet saymalarinin sadece kendi-
lerine mesruiyet zemini kazandirmaya matuf bir sdylem oldugunu diisiindiirmek-
tedir.

Selefi-Vahhabilerin ilk etapta mesruiyet alan1 agmaya yonelik Ehl-i Siinnet
soylemi zamanla sadece kendilerinin Ehl-i Siinnet oldugu iddiasina evrilmis ve
kendilerinin disindaki itikadi, fikhi ve irfani tiim Ehl-i Siinnet mezheplerini bid‘at
ve Kkiifirle itham ederek devre dis1 birakmak istemeleri hatta Kkendileri
disindakilerine karsi cihat ilan etmeleri38, dini referanslardan ziyade konuya siyasi
yaklasildigini akla getirmektedir. Suudi Arabistan Veliaht Prensi Muhammed b.
Selman’'in, Amerika’da bir gazeteye verdigi miilakatta, Vahhabiligi Amerika'nin
istegi ve talimatiyla yaydiklarini itiraf etmig3? olmasi bizim bu tezimizi de destek-
lemektedir.

Kendilerinden olmayan Miisliimanlarn kiifiir ve sirkle itham etmek sadece
Muhammed b. Abdilvahhab dénemiyle sinirli kalmamistir. Son zamanlarda bir-
denbire tiireyen DAIS gibi siddet yanlhisi tekfirci gruplarin tamamimn Selefi-
Vahhabi inancina mensup olmasi ¢ok dikkat ¢ekicidir.#? Giiniimiizde Selefi-Vahhabi
orijinli gruplara ait yayimlarda Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaslarinin tamamai tekfir
edilmekte, Tirkler “kabirlere tapan (ubbadu’l-kubir), salihlere ibadet eden, Al-
lah’'in tevhidinden sirke dénen, Hz. Peygamberin siinnetini bid‘atlerle degistiren”
kisiler olarak tavsif edilmekte, daha da dtesi Tirkleri tekfir etmeyenler de kafir
ilan edilmektedir.#! Burada DAIS gibi tekfirci gruplarin Selefi-Vahhabi akimina ait
olmadig gibi bir itiraz gelebilir. Ancak bu itirazin ne kadar yersiz oldugunu bizzat
kendileri dile getirmektedirler. Kabe imamlarindan Adil el-Kelbani katildig1 bir
televizyon programinda “DAIS’in Selefi bir olusum oldugunu, itikad olarak Selefi-
Vahhabilerden bir farklarinin olmadigini” ifade etmistir.42

Medine islam Universitesi lisansiistii boliim bagskanmi Abdullah b. Muhammed
el-Guneyman bugiin iimmetin kahir ekseriyetinin mensup oldugu Ehl-i Siinnet ve’l-

38 Vahhabilerin kendi disindaki Miislimanlar1 tekfir edip onlara karsi bizzat Muhammed b.
Abdilvehhab’in cihat ilan etmesi i¢in bk. Osman ibn Bisr en-Necdi, Unvdnu’l-Mecd fi Tarihu Necd, (b.y.:
Matbtiatu Dareti’l-Melik Abdilaziz, 1982), 1/48.

AL sl b et ol ¢t M1 (gl Lo oo sl o 31315 e0ald i plerls e pptll Ui 5 350001 01 gl il dil 5 U5
SEY ol e s 2l
3%Anadolu Ajansi (AA), “Suud i¢in Vehhabilik'ten déniis miimkiin mii?”, https://aa.com.tr/tr/analiz-
haber/suud-icin-vehhabilik-ten-donus-mumkun-mu/1115783 (Erisim 08.04.18).

The Atlentic, “Saudi Crown Prince: Iran's Supreme Leader 'Makes Hitler Look Good”
https://www.theatlantic.com/international /archive/2018/04 /mohammed-bin-salman-iran-
israel/557036/ (Erisim 08.04.18).

40 Ahmed Muhammed El-Fadil, Mea'l-Fikri’l-Vehhabi ve Efrahihi (Dimesk: Daru’l-Beyriti, 2017). 91.

41 Ebii Yusuf Midhat Alu Ferrac, EI-Muhtasaru’l-Miifid Fi Akdidi Eimmeti’t-Tevhid (Beyrut: Miiessetii'r-
Reyyan, 2005), 402.

2 [slamlite, “Lalw &5 jtels bs iy GUSII dsle 201", Youtube (31 Ocak 2016), 00.01:25-00.02:14.
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Cemaat’e her platformda gerekirse silah kullanarak karsi gelinmesi gerektigini
soylemektedir.*3

Selefi-Vahhabilerdeki Miisliimanin canina kastetmeyi dneren bu asirilik bize
Islam’in ilk déneminde zuhur eden Haricileri hatirlatmaktadir. Zira onlar Hz. Ali
gibi sahabenin biiyiiklerini tekfir ederek sehit etmislerdir.4* Nitekim Hanefi fakihi
ibn Abidin 6. (1252/1836), Vahhabilik hareketini zamanimizdaki Hariciler (el-
Havaric fi zamanina) olarak zikretmektedir.45

Dolayisiyla Selefi-Vahhabiligin sadece DAIS gibi alt fraksiyonlan itibariyle
degil ustilu ve itikadi, kendilerinin disindaki Miisliimanlari tekfir etmeleri ve onlara
karsi cihat ilan etmelerinin ardindaki sebepler ve onlar1 bu yaklasima sevk eden
amiller ilmi objektiflikle arastilmali ve gercek kimligi ile tanitilmahdir. Ibn
Teymiyye ile bugiinkii Selefi-Vahhabileri ayn1 kefeye koymak siiphesiz Ibn
Teymiyye’ye Kkarsi insafsizca bir tutum olacaktir. Bununla birlikte Ibn
Teymiyye’'nin immetin biiyiik cogunlugunun intisap ettigi Es’arileri tevhidi eksik
anlamakla itham etmis olmasi ve Es’arilerinin anladiklar1 tevhidin Mekke miusrik-
lerinde de oldugunu sdylemi, Hz. Peygamber ve salih zatlarla tevessiil ve istigasede
bulunmanin sirk oldugunu iddia etmesi ve tevessiil ve istigasede bulunanlar1 Mek-
ke miisriklerine benzetmesi*¢ kendisinden sonra Miisliimanlara karsi kabirperest
(kubiir?) yaftasiyla “cihat” ilan eden, Misliimanlarin kanlarini ve mallarini miibah
goren Selefi-Vahhabilerin fikrine dayanak vasfi olusturmustur.

Sonug¢ olarak Hz. Peygamberin “immetim hata iizere birlesmez”47 hadisi
esas alindiginda timmetin kahir ekseriyetinin tevhidi idrak edemedigini iddia et-
mek, immetin alimlerini tekfir etmek, iimmet icinde kendileri gibi diisiinmeyen
insanlar1 kafirlikle itham etmek ve onlarin kanlarini ve mallarin1 miibah gérmek
Selefi- Vahhabiligin en biiylik handikaplarindandir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat inan-
cina gore bir insan isledigi giinah yiiziinden tekfir edilmez.4® Bu inanca gore ehl-i
kible -hangi firkadan olursa olsun- tekfir edilmez.4° Dolayisiyla bir insani isledigi
glinah1 sebebiyle tekfir eden ya da sirkle suglayan bir akim Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat olamaz. islamin ilk dénemlerinde insan isledigi kiiciik ya da biiyiik giinah
sebebiyle tekfir eden akim Haricilikti.5? Glinlimiizde miisliimanlar: tekfir edenler
ise Selefi-Vahhabi akimidir.

4 Abdullah b. Muhammed El-Guneyman, Serhu Kitdbi't-Tevhid Min Sahihi’l-Buhdri (Medineti’l-
Miinevvere: Mektebetii’d-Dar, 1405), 1/26.

4 Muhammed b. Abdilkerim Es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, ed. Muhammed Ahmed Fehmi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1992). 1/111-115.

45 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr Ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhu Tenviri’l-Ebsdr, ed. Adil
Abdulmevciid - Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 2003), 6/413.

46 [bn Teymiyye, Kadide Celile fi't-Tevessiil ve’l-Vesile, ed. Abdulkadir el-Arnaiit (Riyad: Riasetii idareti’l-
Buhsi'l-ilmiyye ve’l-ifta, 1419) 37- 41.

47 Tirmizi, el-Cadmiu’l-Kebir. “Kitabu’l-Fiten”, 7, (2167).

48 Sadeddin et-Taftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, ed. Mustafa Merztki, (Cezair: Daru’l-Hida, 2000),
87.

49 El-Gazzali, Faslu't-Tefrika (Mecmiatu Resaili'l-imam el-Gazzali icinde), (Kahire: Mektebetii’t-
Tevfikiyye), 256.

50 Taftazani, Serhu’l-Akdidi'n-Nesefiyye, 87.
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3. Selefi-Vahhabiler’de Tecsim ve Tesbih Inanc

Selefi-Vahhabi séylemin c¢cikmazlarindan biri de benimsedikleri tesbih ve
tecsim akidesidir. Tecsim Allah’ cisimlestirme, kiitlelestirme, parcalardan meyda-
na geldigini iddia etme, cismani 6zellikler nispet etme iken tesbih Allah’1 yarattigi
mahlukatina benzetmedir. Dinler Tarihi ve kelam kitaplarinda ‘antropomorfizm’
olarak gecen ve tarihte daha ¢ok Yahudilerde var oldugu nakledilen>! tecsim ve
tesbih inanci pagan kiiltiiri ve politeist dinlerde goriilmektedir.52

ilerde misallerde goriilecegi lizere nasslardaki Allah Teala i¢cin kosma, izar
ve ridasi olma gibi miitesabih olan ifadeleri zahir anlamlariyla Allah’a nispet ettik-
ten sonra, tiim bunlar1 “Allah kendine has keyfiyette yapar” seklindeki bir ifade ile
tefviz yolunu tercih ettiklerini iddia etmektedirler. Burada Selefi-Vahhabilerin en
biiytik ¢ikmazi tecsim ve tesbih iceren goriis ve ifadelerini selef alimlerine nispet
etmeleridir.

Selefi-Vahhabilerin bu tarz diisiincelerini Ahmed b. Hanbel’e nispet etmele-
rinin gercekle bir ilgisi yoktur. Hanbeli mezhebi imamlarindan ibnu’l-Cevzi, Ahmed
b. Hanbel’e nispet edilmeye calisilan bu tecsim ve tesbih anlayisinin Ahmed b.
Hanbel’de olmadigin1 ispat sadedinde “Defu Siibehi’t-Tesbih bi-Ekuffi’t-Tenzih”
isimli eserini kaleme almis ve imam Ahmed b. Hanbel’in bu batil itikatlardan beri
oldugunu delilleriyle ortaya koymustur.53 Ibnu’l-Cevzi bu eserine Hanbeli mezhebi
icinde zuhur eden ve itikadi olarak Hasviyye, Miicessime ve Miisebbihe olan Han-
beli alimlere karsi Ahmed b. Hanbel’'i miidafaa etmistir.

Muasir Ezher alimlerinden Mustafa Hamdu Alyan el-Hanbeli hem mezhep
hem de mesrep olarak basta Ahmed b. Hanbel olmak tizere ilk donem Hanbell ule-
masi ile glinlimiiz Selefi-Vahhabilerin arasindaki derin farkliliklar1 gosteren “es-
Sadetu’l-Hanabile ve’htilafithiim mea’s-Selefiyyeti’l-Muasira” isimli bir eser kaleme
almistir. Yazar eserin ikinci baskisinin takdim yazisinda esere karsi Selefiler tara-
findan ciddi bir reddiye yapilamadigini, su ana dek yapilan reddiyelerin bes sayfayi
gecmedigini ifade etmektedir.5*

Hanbeli alimlerinden Ibnu Hamdan é. (695/1295), Ahmed b. Hanbel’in tes-
bih hakkindaki goriisiinii naklederken sunu soyler:

“Allah Teala duyularla bilinmez, insanlarla mukayese edilmez, zat1 ve sifat-
lar kiyasa konu olmaz, bir dost ve evlat edinmemistir. O her seyden miistagnidir
ama hicbir sey ondan mistagni olamaz. Hicbir seye benzemez, hicbir sey de O’na
benzetilemez. Kim O’nu yarattiklarina benzetirse veya tecsim yaparsa (cisimlere
ait bir 6zelligi Allah’a nispet ederse) ya da Allah bir cisimdir ancak baska cisimlere

51 Es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal. 2/232.

52 Omer Faruk Harman, “Tesbih,” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, 2011),
40/560-563.

53 Eb(i'l-Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Defu Siibehi’t-Tesbih Bi-Ekuffi’t-Tenzih, ed. Muhammed Zahid
el-Kevseri (Kahire: Mektebetu'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1991), 12.

54 Mustafa Hamdu el-Hanbeli Alyan, Es-Sddetu’l-Handbile ve’htildfuhum Mea’s-Selefiyyeti’l-Mudsira
(Urdiin: Daru’n-Nuri’l-Mubin, 2014), 5.

Marife 21/1 (2021): 205-229



218 Mehmed Zahid Tighoglu

benzemez derse kafir olur. Iimam Ahmed bu sekilde ifade etmistir.”55

Hanbeli alimlerinden Kadi Ebh Ya'la el-Ferra’'min oglu Kadi Muhammed,
Hanbeli alimlerine dair hazirladigi biyografi calismasinda babasi ile ilgili baslikta
babasindan naklen su kanaatleri aktarmaktadir:

“Allah’a bir cisim atfeden Miicessime’ye gelince muhterem babam bu dii-
sunceyi bir kitabiyla reddeder ayrica diger kitaplarinda da bu hususu vurgular ve
der ki: Allah Teala’y1 bir cisimle isimlendirmek caiz degildir. imam Ahmed der ki:
“Allah Teala kendini vasfettiginden daha fazlasiyla vasfedilemez.”

Muhterem Babam dedi ki: “Kim Allah’in cisimlerden bir cisim olduguna
itikad ederse veya intikal ya da olusmada O’na bir cisim 6zelligini atfederse kafir
olur. Ciinkii o Allah’t bilmiyor demektir. Allah Teala’y1 bu sifatlarla vasfetmek mu-
haldir. Allah1 bir insan bilmiyorsa kafir olmasi ka¢inilmazdir.”5¢

Gorildugi lizere tecsim ve tesbih inanc1 Ahmed b. Hanbel’de yoktur. Bu tes-
bih ve tecsim fikri kadim dénemde Kerrdmiyye mezhebine aittir.5? Ahmed b.
Hanbel Allah’in eli gibi miitesabih ifadelerde nassin sihhatini tespit ettikten sonra
miitesabih ifade hakkinda hi¢bir yorumda bulunmaksizin, herhangi bir keyfiyet
izafe etmeksizin manasini Allah’a havale eder.58

Miitesabih ifadelerde selefin metodu Gazzali'nin belirttigi tizere su yedi tu-
tumdur: takdis (tenzih), tasdik, miitesabih ifadeler karsisinda acziyeti idrak etmek,
bu ifadelerin manasini sormamak, bu ifadeler iizerinde herhangi bir tasarrufta bu-
lunmamak, bu ifadeleri diisiinmemek, bu ifadelerin manasini kendisi bilmese de
peygamberler, siddiklar ve Allah dostlarinin bildigine inanmasidir.>°

Burada mutlak tenzihle Allah’in, yarattigi mahlukatina benzemedigi kaste-
dilmektedir. Hicbir sey O’'na benzemez® ayeti bu hakikati ifade eden muhkem bir
nasstir. Kur'an ve slinnette gecen tiim miitesabih ifadeler bu ayet dogrultusunda
anlasilmak zorundadir. Bazi nasslarda Allah’a nispet edilerek zikredilen, el, bas gibi
mahlukata ait ifadeler Allah i¢in kullandiginda hakiki anlamda olmadigini bu muh-
kem ayet bize bildiriyor. Nasslarda hem yaratici i¢in hem yaratilmislar i¢in kullani-
lan ortak lafizlar, ortak ve ayni manaya gelmez. Mesela bizler hem Allah hem de
mahlukat i¢in “var” kelimesini kullaniriz. Ancak Allah’in “var”lig1 ile kulun “var’lig
ayni degildir. Bu tiir ifadeler lafzi miisterek kabilindendir. Bu tiir ifadeler lafzen
ayni olmakla birlikte muhtelif manalara delalet eden kelimelerdir.

Kur’an’da Allah i¢cin mazi kipte kullanilan ifadeler de her ne kadar ge¢mis
siga olsa da zamansal bir anlam diisiiniilemez. Mesela oldu, idi anlaminda (5) fiili
normal insan i¢in kullanildiginda ge¢gmis zamanda olmus bir hali bildirir. Falanca

55 Ahmed b. Hamdan el-Harrani el-Hanbeli ibnu Hamdan, Nihdyetii’l-Miibtediin, ed. Nasir Es-Selame
(Riyad: Mektebetii’-Riisd, 2004), 31.

s6 Kad1 Ebu’l-Hiiseyin Muhammed ibnu Ebi Ya'la, Tabakdtu’l-Hanébile, ed. Abdurrahman b. Siileyman El-
Useymin (Riyad: el-Eménetu’l-Amme, 1999), 3/394.

57 Es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, 1/99.

58 Alyan, Es-Sddetu’l-Handbile ve’htildfuhum Mea’s-Selefiyyeti’l-Mudsira, 246.

59 El-Gazzali, [lcdmu’l-Avamm an [Imi’l-Keldém, 49-50.

60 Sara Stiresi, 42/11. ( 514 0aks S3)
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kisi fakirdi dedigimizde bir zamanlar onun fakir oldugu anlasilir. Ancak aymn fiil
Allah igin kullanlldlgmda bu durumda gecmis zaman diisiiniilmez. Ornegin
Kur’an’'da gegen {2 & \J,w oY 05 ifadesi®! Allah ¢ok bagislayici ve merhamet edici
idi anlamina gelmez Her ne kadar () fiili lafzen hem yaratict hem de yaratilmis
arasinda ortak kullanilsa da bu fiilin yaratici i¢in ifade ettigi anlam ile yaratilmis
icin ifade ettigi anlam farklidir. Hicbir Miisliiman Allah i¢in kullanilan (58) fiiline
gecmis anlam vermez. Tipki bunun gibi bu kural Allah ve mahlukati arasinda kul-
lanilan tiim ortak lafizlar icin gegerlidir. Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat tiim nasslari tek
bir ayet gibi ele almakta ve tutarli, makul ve biitiinciil bir bakis a¢is1 getirmektedir.

Ne Ahmed b. Hanbel ne de diger selef alimlerinde olan bu tecsim ve tesbihin
Selefi-Vahhabilerde ne dereceye ulastiginin goriilmesi i¢in giintimiiz Selefi-Vahhabi
onderleri kabul edilen Abdulaziz ibn Baz 6. (1999), Nasiruddin Elbani 6. (1999),
Muhammed ibn Useymin’den 6. (2001) birtakim misaller verecegiz. Selefi-
Vahhabiler i¢in bu {i¢ sahsiyet ¢cok 6nem arz etmektedir. Zira bu ii¢ sahsiyetin bir-
lestigi fetvalar kimi Vahhabilerce icma mertebesinde kabul edilmektedir.62

3.1. Ibn Useymin’e Gore Allah’in Eziyet Gorme Sifati
Ebtli Hureyre’den rivayet edilen kudsi hadiste sdyle buyrulmaktadir:

S5 Jo T80 21 o AT U A0 E20 RT3 s e O
Allah Teala buyurur:

Adem oglu zamana sévmekle bana eziyet etmis olur. Halbuki ben zamanim.
Otorite benim elimdedir. Geceyi ve glindiizii ben evirip ¢eviririm.63

Vahhabilerce miictehit imam kabul edilen Muasir Vahhabi ibn Useymin bu
hadisin zahirinden yola ¢ikarak Allah’in eziyet gérme/cefa ¢gekmesinin sabit oldu-
gunu, kimsenin Allah’t kendisinin bildigi kadar bilemeyeceginden dolay1 Allah’'in
kendisine nispet ettigi bu sifatin kullar tarafindan da Allah i¢in ispat edilmesinin
vacip oldugunu soyler. bununla birlikte “hi¢bir sey O'na denk degildir”¢4 ayetinden
dolay1 Allah’in eziyet cekmesinin mahlukatin eziyet cekmesine benzemedigini id-
dia etmektedir.65

Kur'an ve siinnette mecazi kabul etmeyen ibn Useymin mezkir hadisin

61 Nisa Stresi, 4/129.

62 Ali El-Halebi, Et-Tahzir Min Fitneti’I-Guluvvi ve't-Tekfir (Kahire: Daru’l-Minhac, 2005), 42.

63 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail Buhari, el-Cdmi’u’s-Sahth, ed. Muhibbuddin el-Hatib vd. (Kahire: el-
Matbaatii’s-Selefiyye, 1400), "Kitabu't-tefsir", 45 (4826); Ebu’l-Hiiseyn b. Haccac el-Kuseyri Miislim,
Sahihu Miislim, ed. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, 1426), "Kitabu'l-elfaz mine'l-
edeb ve gayriha", 1 (2246).

64 Sira Stresi, 42/11.

65 Muhammed Ibn el-Useymin, El-Kavlii'l-Miifid Ald Kitabi't-Tevhid, ed. Silleyman Ebu’l-Hayl - Halid EI-
Miiseykih (Riyad: Daru’l-asime, 1415). 2/356.

66 [bn Useymin, el-Kavlii'l-Miifid Ala Kitdbi’t-Tevhid, 2/358. Ayrica bk. ibn Useymin, Fetava’n-Nir ale’d-
Derb, (Riyad: Miiessesetii’s-Seyh Muhammed b. Salih el-Useymin el-Hayriyye, 1434), 12/634.

c.w_;@:o@wgms,«@W&awdﬁh;s\;;w\ouwjﬁiyo‘v_fus)s;gobwgw;ﬁzgt;oT,zngw;:A)zui,

s Bns Sl Slede ol e OF dhedkl 0.dn i (4
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serhinde basta te'vili reddederek Allah’in eziyet gérme sifati oldugunu iddia et-
mekte, hadisin devaminda yer alan “ben zamanim” ifadesine gelince ise bu yakla-
simini terk ederek bu hadiste s6z hakikat iizeredir ancak bir hazf vardir demekte
ve bu kismi “Allah zamani yénetendir” seklinde te’vil etmektedir.6? Halbuki ibn
Useymin’in tipki Allah’a eziyet gérmeyi isnad etmesi gibi bu ifade i¢in de Allah za-
mandir ancak baska zamanlara benzemez demesi beklenirdi. Dolayisiyla
miitesabih ifadeleri te’vil konusunda ibn Useymin’in tutarli bir yaklasima sahip
olmadig1 goriilmektedir.

3.2. Ibn Useymin’e Gore Allah’in Kulak Sifati

ibn Useymin, kendisine yéneltilen “Allah kulaksiz duyar, gozsiiz goriir de-
mek caiz midir?” seklindeki soruya, “hayir caiz degildir. Zira Allah kendisi i¢in ku-
lak sifatin1 nefyetmemistir. Madem ki Allah kendisi i¢in kulak sifatini nefyetmemis-
se 0 zaman bizim de Allah’in kulaginin olmasi ihtimali nedeniyle Allah’tan kulak
sifatin1 nefyetmemiz caiz olmaz” der.68

Ibn Useymin, Allah igin eksiklik olusturmayan her tiirlii sifatin Kur’an ve
slinnette gegmemesi durumunda bile Allah’tan nefyedilmesini caiz gérmez. Dolay1-
siyla o, Kur’an’da ve siinnette zikredilmemesine ragmen Allah’in -hasa- kulaginin
olmasinin muhtemel oldugunu iddia etmekte ayni mantikla; Kur’an ve siinnette
varid olmamis olsaydi bile goziin Allah’tan nefyedilemeyecegini savunmaktadir.®?

Ibn Useymin’in bu yaklagimi agik¢a miicessime tavridir. Kendilerinin selefe
tabi olduklarini iddia eden ibn Useymin’in bu diisiincesi Ehl-i Siinnet’ten tek bir
selef aliminde dahi goériilmemektedir. Burada asil problem teskil eden husus ise
kendisinin bu yaklagimini tecsim olarak gérmemesidir. Zira ona gore “Allah’in ger-
¢ek gozii vardir ancak diger gozler gibi degildir” demek tecsim olmamaktadir. Bu-
rada celiski olusu ¢ok barizdir.

Benzer problem, ibn Useymin’in ru’yetullah konusundaki tavrinda da go-
riilmektedir. O, Allah Teala’nin ahirette goriilebilmesi i¢in cisim olmasi gerekiyorsa
Allah’'in cisminin mahlukatin cismine benzemeyecegi kaydiyla bunda hi¢cbir méani
gormemektedir.”® Ayni sekilde ibn Useymin, “kullarin kalpleri Rahman’in iki par-
mag1 arasindadir.” hadisinden yola ¢ikarak Allah'in gergekten parmaklari oldugunu
ancak keyfiyetinin bilinmedigini sdylemektedir.”?

ibn Useymin kendisine Allah’a iki géz nispet edilir mi sorusuna “hayir iki
g6z degil, pek ¢cok goz, binlerce yahut milyonlarca veya milyarlarca veya trilyonlar-

67 ibn Useymin, el-Kavlii'l-Miifid Ala Kitabi't-Tevhid, 2/356. Ayrica bk. [bn Useymin, “ sl oy ol oo
adIly", Youtube (14 Temmuz 2019), 00.01:00-00.04:21.

68 {bn Useymin, “ie| 415 &l Jalaaie ugys o sl ooNI”, Youtube (10 Subat 2020), 00.01:00-00.01:50.

69 [bn Useymin, “ze| L1, &l Jalaads sy oy et 41”,00.01:50-00.02:50.

70 Muhammed Ibn el-Useymin, Serhu’l-Akideti’l-Vésitiyye (Riyad: Daru Ibni’l-Cevzi, 1421), 1/458.
71 [bn Useymin, El-Kavdidu’l-Miisld Fi Sifétillah ve Esmaihi’l-Hiisnd, ed. Esref Ibn Abdilmaksiid (Kahire:
Mektebetii’s-Stinne, 1994), 56.
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ca goz nispet edilir.”72 seklinde cevap vermektedir. O bu yargisini su ayetten yola
¢ikarak savunmaktadir.:

“Gemi inkar edilen Nuh’a bir miikafat olarak gézetimimizde akip gidiyor-
du.”73

Gozetimimizde seklinde ¢evirdigimiz (C2cl) ibaresinde gegen (:isl) kelimesi

Arapca goz anlaminda ayn kelimesinin coguludur. Konunun kelami yéniinden 6nce
ibn Useymin’in diistiigii en biiyiik yanilgi ayette gecen ;i (gozler) kelimesinin

cem-i killet oldugunu ihmal etmis olmasidir. Zira Arapga ef'ul ¢ogul kalib1 3 ila 10
arasindaki ¢cogula delalet eder.’* Ibn Useymin’in dedigi gibi binlerce, milyonlarca,
trilyonlarca ¢ogula delalet etmez. Nahivdeki en basit kuralin dahi gz ardi edilmis
olmasi Ibn Useymin’in Arap diline vukufiyeti konusunda ciddi soru isaretleri olus-
turmaktadir.”5

Ibn Useymin s6z konusu konusmasinin devaminda her ne kadar i (gozler)
kelimesinin teknik olarak yiizlerce, binlerce, milyonlarca, trilyonlarca bir ¢okluga
delalet ettigini sdylese de Allah’in goziini iki ile sinirlandirmaktadir. Onun bu si-
nirlandirmasi, Deccal hakkinda rivayet edilen hadisten yaptigi ¢cikarima dayanmak-
tadir. S6z konusu hadiste, Deccal’in tek gozlii oldugu, Allah’in ise tek gozlii olmadig:
gecmektedir.’¢ Bu hadiste Hz. Peygamber lafz-i miisakele sanatini kullanmis ve
Allah Teala’'nin her seyi gordiigiinii ifade etmistir. ibn Useymin ise tek gozlii olan
Deccal’e kiyasla Allah’in iki gozli oldugunu bu hadisten yola ¢ikarak iddia etmek-
tedir. ibn Useymin’in iki farkli olan birbirine kiyas etmek suretiyle Allah’a boyle
bir sifat (uzuv) izafe etmesi, bu ¢ikarimin sadece kelam ve dil acisindan degil ayni
zamanda mantik a¢isindan da problemli oldugunu ortaya koymaktadir.

Burada ibn Useymin basta olmak iizere Selefi-Vahhabilerin diistiikleri en
biiyiik ¢cikmaz Allah Teala’y1 mahlukata benzetmeleridir. Halbuki Kur’an ve siinnet-
te Allah Teala yarattig1 mahlukata hicbir sekilde benzemedigini ifade etmektedir.?”
Dolayisiyla burada burada ibn Useymin ve onun gibi diisiinen Selefi-Vahhabilere
su sorulmalidir:

Baska cisimlere benzemedigi kaydiyla dahi olsa Allah’a bir cisim atfetmek
ya da Allah’in cisim oldugunu iddia etmek Allah i¢in bir kemal mi yoksa eksiklik

72 {bn Useymin, “ie| L1y &l Jalaads gy o et 41”,00.08:00-00.12:00.

73 Kamer Siresi, 54/14.

74+ Mustafa El-Galayini, Cdmiu’d-Durisi’l-Arabiyye, ed. Ali Silleyman Sebbare (Beyrut: Miiessesetii'r-risale
nasirtn, 2010). 223-224.

75 Bu stipheyi tekit eden bir bagka husus ise Ibn Useymin’in, ibn MaliK’in Elfiyye’si lizerine yaptig1 serhte
Tendzu’ bahsinde gegen bir beyti defalarca hocasina okudugunu, buna ragmen hem hocasi
Abdurrahman b. Sa’di’'nin hem de kendisinin beytin anlam ve terkibinden aciz kaldiklarini itiraf
etmesidir. bk. Muhammed ibn el-Useymin, Serhu Elfiyyeti’bni Malik (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1434).
2/375.

76 Muhammed b. Yezid el-Kazvini Ibn Mace, Siinenii [bn Méce, ed. Sidki Cemil El-Attar (Beyrut: Darii’l-
Fikr, 2003). “Kitabu’l-Fiten”, (4077).

77 Stira Stresi, 42/11. ( &% 0aks S3)
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midir?

Allah kendi zat1 hakkinda cisim gibi bir ifadede bulunmamistir. Hadislerde
de Allah hakkinda bdyle bir ifade yoktur. Dolaysiyla nakil yoniinden Selefi-
Vahhabileri destekleyen bir delil yoktur. Akil yoniinden ise Allah'in cisim olmasi
Allah i¢in bir kemal degil nakislik ve acizlik alametidir. Zira cisim olan bir varligin
mekadna muhtac olmasi, par¢alardan meydana gelmesi, maddi olmasi gibi problem-
ler dogacaktir. Vahhabi zihniyetinin s6zde tesbihten kaginmak i¢in kullandiklari
Allah cisimdir ancak bagka cisimlere benzemez’8 savi, tam anlamiyla tecsim ve tes-
bihi ifade etmekte olup kendi i¢inde celiskilidir.

Sonug¢ olarak Selefi-Vahhabilik diisiincesindeki problemin esasini teskil
eden husus yaraticiy1 yaratilan varliklara benzetmektir. Bu ise itikad Ehl-i Siinnet
akidesine terstir.

3.3. Allah’in Kendine Has izar ve Ridasi

Cenab-1 Peygamber Efendimiz sallallahu aleyhi ve sellem kudsi bir hadisin-
de sdyle buyurur: “Izzet O’'nun izan, biiyiikliik de ridasidir. Her kim bunlardan bi-
rinde benimle miicadele ederse ona azap ederim.”7?

Hadiste mecazi ifade ¢ok asikardir ve kibirlenen, yiicelik taslayan kisiyi Al-
lah’in cezalandirmasindan bahsedilmektedir. Yoksa hadisin zahirindeki gibi -hasa-
ne Allah’'in izarn (alt tarafa giyilen ortiisii) ne ridasindan (ist ortiisii) s6z edilebilir,
ne de hadiste gecen miicadele elbise konusunda olabilir. Ancak Ibn Useymin gibi
bazi Vahhabiler bu hadisi zahir manasina hamlederek anlamakta ve o sekilde tefsir
etmektedirler. Bu baglamda Allah’in kendine has izar ve ridasi oldugunu, insanla-
rin izar ve ridalarina benzemedigini ancak bunun keyfiyeti hakkinda konusmanin
caiz olmadigini soylerler.8® Boyle bir iddia dil hatasindan 6te mantiksal problemi
ihtiva etmektedir. Ayrica hadisi hem baglamindan koparip hem de mecazi hakikate
cevirmek nassi tahriften baska bir sey degildir. Bunun temelinde dini ve akli ilim-
lerdeki sathilik ve Arap dilinin inceliklerine ve edebi zevkine erismemis olma du-
rumu vardir.

3.4. Elbant’ye Gore Allah’in Zatiyla Diinya Semasina inmesi

Selefi-Vahhabiler tarafindan mii¢tehit kabul edilen Nasiruddin Elbani Al-
lah’in bir mekani olmadigini iddia etmenin -kendi anlayisina gore- Kur'an ve siin-
nete aykiridir. Ona gére Allah'in bizzat arsin iizerindedir.8?

Kur’an ve siinnette Allah hakkinda zikredilen mutlak fevkiyeti, “zatiyla” di-
yerek kayitlamak nassa yapilan bir miidahale ve ilavedir. Buhari'nin naklettigi bir

78 ibn Useymin, Serhu’l-Akideti’l-Vésitiyye, c.1, s.458.

sl el Bl Yl el oo o Lo 203 (818 e 055 O s 81 &3 o 54 O 0]

79 Miislim, Sahihu Miislim. “Kitabu’l-Birr”, 38 (No. 2620).

80 fbn Useymin, 6ol dekaall s S LV, Youtube (30 Temmuz 2014), 00.00:01-00.00:57.

81 Elbani, “sliy a ¢ & 5 &l :gLNI", Youtube (10 May1s 2012), 00.00:01-00.07:08.
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hadiste Hz. Peygamber, “Allah vardi, O'ndan baska hi¢bir sey yoktu” buyurmakta-
dir.82 ilgili hadisin serhinde ibn Hacer el-Askalani 6. (852/1449), “hadisteki bu ifa-
deden ars, su ve bunlardan hari¢ hi¢bir seyin olmadig1 anlasilmaktadir” demekte-
dir.83

Sayet Elbani'nin iddia ettigi gibi Allah zatiyla arsin {izerinde olsa o zaman ya
arsin Allah’la birlikte kadim olmasi gerekir -ki bu Allah’tan bagka kadim varliklarin
mevcudiyetine gotiirtr ki bu ¢ok daha vahim bir probleme yol agar- ya da Allah’in
sonradan yarattig1 arsa muhtag¢ olmasini gerektirir. Halbuki itikadi agidan ars dahil
tlim varlik dlemi Allah’a muhtag iken Allah hi¢bir seye muhtag degildir. Allah’a me-
kan isnat etmek veya bir mekana ihtiya¢ duydugunu séylemek Allah’a acziyet izafe
etmek olur ki Allah Teala bundan miinezzehtir. Nitekim imam Gazzali Allah i¢in
herhangi bir yoniin s6z konusu olamayacagini ve Allah’in mekandan miinezzeh
oldugunu ve arsa istikrar etmesi gibi bir halin muhal oldugunu ifade eder.8+

Elbani kendisine yoneltilen Allah’in her gece diinya semasina niizulii hak-
kindaki soruya verdigi cevapta énce madde ve maddeyi yaratan Allah’in halinin
farkli oldugunu sdyledikten sonra ders verdigi topluma su cevabi verir:

“Ey cemaat gaybi bilen Allah bu kainati diizenlemis ve bize her gece diinya
semasina indigini haber vermistir. O kendi isini nasil tasarlayacagini kendisi bi-
lir.”85 Bu cevaptan sonra Elbani ve orada hazir bulunanlarin giildiikleri hem alinti
yaptigimiz eserde belirtilmekte hem de bu dersin orijinal ses kaydinda duyulmak-
tadir.86

3.5. Allah’in Golge Sifati

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat itikadinda Allah’in golge gibi bir sifat anlayisi1 yok-
ken bir kisim Selefi-Vahhabiler, Allah’'in gélge (zill) sifati oldugunu iddia ederek
tam bir ¢ikmaz icine diiserler. Onlara gore golge sifati Buhari ve Miislim’in rivayet
ettigi “hicbir golgenin olmadig1 sadece Rahman’'in golgesinde golgelenecek yedi
sinif’87 hadisinden yola ¢ikarak ihdas edilmis bir sifattir. Bu sifat1 ihdas edenlerin
basinda Suud eski bas miiftiisii ve Vahhabiler nezdinde ¢ok muteber olan ibn Baz
gelmektedir.88 ibn Baz bu konudaki fetvasinda Allah’in kendine has bir gélgesinin
oldugunu ancak bunun keyfiyetinin bilinmedigini iddia etmekte ve bu itikadin Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat’e ait oldugunu savunmaktadir.8?

82 El-Buhari, EI-Cami’u’s-Sahih, “Kitabu Bedi’l-Halk”, 59 (No. 3191).

83 [bn Hacer El-Askalani, Fethu’l-Bdri Bi Serhi Sahihi’l-Buhdri, ed. Abdurrahman El-Berrak (Riyad: Daru
Taybe, 2005).7/487. )

84 El-Gagzéli, el-Tktisad fi'l-Itikad, ed. Insaf Ramazan, (Dimask: Daru’l-Kuteybe, 2003), 55-59. )

85 Sadi Alu Nu'man, Mevsila Muhammed Ndsiriddin EI-Elbdni (el-Manstra: Mektebetii Dari Ibn Abbas,
2010),7/673-674.

86 Elbani, “€ o (olSle 2 e iy O dbl e J s GWYI”, Youtube, (3 ABustos 2017) 00.01:00-00.03:00.

87 El-Buhari, EI-Cami’u’s-Sahih. “Kitabu'z-Zekat”, 16, (1423); Mislim, “Kitabu'z-Zekat”, 30 (No. 1031).

88 Mevkiu Ibn Baz, “slw b 32", https://binbaz.org.sa/fatwas/20247 /%C2%A0 &\~ - alb—iis (Erisim
10.11.2020).

8 Mevkiu Ibn Baz, “4l~—.albii " https://binbaz.org.sa/fatwas/20247/%C2%A0 &\ —w—elb-ii w

N
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ibn Baz’a kars1 ibn Useymin ise hadiste gecen gélgeden maksadin Allah’in
kiyamet giinii yaratacagl ve kullarindan diledigini golgelendirecegi bir golge oldu-
gu, dolaysiyla Allah’a ait boyle bir sifat olmadigini ifade etmekte hatta Allah’a golge
sifat1 izafe eden Kisinin “ahmak hatta esekten daha aptal” (belidun ebled mine’l-
himar) oldugunu sdylemektedir.?® Vahhabiler arasinda yasanan buna benzer ce-
kisme ve tartismalar sebebiyle DAIS, el-Medhaliyye, es-Surliriyye, el-Kaide gibi
Selefi-Vahhabi gruplar birbirlerini siirekli olarak bid‘atcilikle su¢glamakta ve tekfir
etmektedirler. Bu gruplarin ortak ézelliklerinin basinda ibn Teymiyye tarafindan
yapilan tevhid taksimini (ultihiyyet, rubtlibiyyet, esma ve sifat tevhidi) benimseme-
leri kabirde yatandan medet umma, peygamber ve salih zatlarla tevessiil ve
istigasede bulunmay1 sirk gormeleri, kendilerini hak tizerek goriip kendilerinin
disindakilerini din dis1 kabul etmeleri sayilabilir.?! Tevhid inanci dahil pek ¢ok ko-
nuda ittifak halinde olan bu gruplarin ihtilaflari ise siyasi nedenlere dayanmakta-
dir. Selefi-Vahhabi gruplardan el-Medhaliyye, her haliikdrda Suud kralina baghilig:
sart kosar.92 Diger yandan DAIS kendisine beyat etmeyen herkesi tekfir etmekte-
dir.”3

4. Te'vil ve Mecazi Arapga Uslup Adi1 Altinda Mesru Gérme

Selefi-Vahhabiler miitesabih ayetlerde prensip olarak s6zii mecaza hamlet-
meye, te’'vile ve karsi ciktiklarini iddia etseler de yeri geldiginde sonuna kadar
te'vil ve mecazi Arapga Uslup adi altinda kullanmaktadirlar. Buna bir 6rnek olarak
Kur’an ve siinnette Allah i¢in kullanilan tiim fevkiyyet lafizlarini mekansal olarak
anlayan Selefi-Vahhabi zihniyet, “o sizinle beraberdir”?¢ ayetinde gecen mahiyyeti
ise fiziksel olarak anlamayip teyit, kullarin1 gériip gézetme gibi anlamlara te’vil
etmektedirler.%s

Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e mensup selef alimlerinde goriilen genel yaklasim
zahiri miitesabih olan sifatlarda ifadenin manasin tefviz etmeleridir. Tefviz, o sifa-
tin manasi hakkinda derin yoruma girmemektir. Burada tamamen yorumdan ka-
cildig1 iddia edilmemektedir. Zira selef alimleri nassin zahire gore tefsir edilmeme-
si gerektigini ifade ederek bir nevi te'vilde bulunmuslardir. Bu sebeple tefvize bir
nevi icmali te'vil denilebilir.?¢

Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat’in halef alimlerinin metodu olarak kabul edilen

—

(10.11.2020).

9 Muhammed ibn el-Useymin, Serhu Riydzi’s-Sdlihin (Riyad: Medaru’l-Vatan li'n-nesr, 1426), 3/346-
347.

91 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Giiniimiizde Selefilik ve islami Hareketlere Etkisi”, Tarihte ve Giiniimiizde
Selefilik, ed. Ahmet Kavas (Ensar Nesriyat, 2014), 486-487.

92 Kamile Unliisoy, “Misir’daki Selefilik ve [hvan-1 Miislimin Iliskisine Dair Bazi Miilahazalar”, Selefilik, ed.
Dogan Kaplan, (Konya:Necmettin Erbakan Universitesi, 2016), 99.

93 Sarkan Salman, “ISID’in Ideolojisi: Cihadi Selefilik”, Lectio Socialis 4/2 (Temmuz, 2020), 105.

Temel Yesilyurt, “Ehl-i Siinnetin Teolojik Boyutu”, Islamiyat 8/3 (Temmuz 2005), 14.

94 Hadid Stresi, 57 /4.

95 Muhammed ibn el-Useymin, Mecmil Fetdvd ve Resdili Muhammed b. Salih El-Useymin, ed. Fehd b. Nasir
Es-Stileyman (Riyad: Daru’l-Vatan li'n-nesr & Daru’s-Siireyya li'n-nesr, 1413)., 3/313.

96 El-Gazzali, [lcdmu’l-Avamm an [Imi’l-Keldm, 136.
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te'vil ise zahiri miitesabih olan ifadeleri Kur’an ve siinnetteki genel prensipler goz
oniinde bulundurulmak suretiyle Arap diline uygun olarak yorumlamadir. Burada
Arapca’nin goz ard1 edilmemesi 6nem arz etmektedir. Zira Arapg¢a’ya bagh kalmak-
s1zin yapilan yorum anlamda keyfilige sebep olacaktir ki bu ise Allah’a ve ahirete
inanan bir Miisliimanin benimseyecegi bir metot degildir. Diger a¢idan Kur’an ve
slinnette mecazl inkdr etmek ve tiim ifadeleri hakikat anlaminda almak da dilin
ruhuna ve tabiatina aykiridir. Dilde mecazi inkar etmek donuk, zevksiz ve hissiz bir
yaklasim olabilir. Selefi-Vahhabilerdeki ana problemlerden biri de nasslara bu tiir
kat1 ve donuk yaklasimdir. Kur’an’in nazil oldugu dil olan Arapga’ya bagh kalmak,
Kur'an’da mecazi inkar etmeyi gerektirmez. Bilakis imam-1 SuyGti’nin de belirttigi
tizere Kur'an’da mecaz inkar edildiginde Kur’an’daki ifade giizelliginin yaris1 gitmis
olacaktir.?”

Sonucg

Islam tarihinde muayyen bir devri/mevkifi ifade eden Selef tabiri cogu za-
man muasir bir hareket olan ve mesruiyetini selefe nispet ederek saglamak isteyen
Seleflyye ile karistirllmaktadir.

Modern bir akim olan Selefi-Vahhabiligin tezleri ve prensiplerinin karakte-
ristik 6zellikleri ile Hariciyye, Hasviyye, Miisebbihe ve Miicessime firkalarinin tez-
leri ortiismekte olup Selefi-Vahhabiligin adeta onlarin devami niteliginde oldugu
soylenebilir.

Vahhabiligin kurucusu Muhammed b. Abdilvahhab kendi disindaki Mislii-
manlar1 tekfir edip onlara karsi cihat ilan etmistir. Onun bu tavri kendisinden son-
ra bu akimdan neset eden tiim Selefi-Vahhabi fraksiyonlarin bir metodu haline
gelmis ve bu tutum kendi disindaki Miisliimanlarla sinirli kalmayip kendi i¢lerinde
de birbirlerini tekfir eder olmuslardir. Nasslara donuk yaklagimlari1 ve Allah hak-
kinda tecsime gitmeleri de bu akimin en belirgin 6zelliklerindendir. Bu haliyle
Selefi-Vahhabi akiminin islam’in ilk dénemlerinde var olan Hariciyye, Hasviyye ve
Miicessime’nin devami mahiyetinde oldugu kanaatindeyiz.

Sehristani sonraki donemlerde ¢ikan fitne ve siiphelerin ilk dénemlerden
tevariis ettigini ifade etmektedir.98

Selefi-Vahhabilerin selef diye kastettikleri ibn Teymiyye, ibnii'l-Kayyim,
Muhammed b. Abdilvehhab ve muasirlardan ibn Baz, Elbani ve ibn Useymin’dir.

Mezhep taassubunu birakma, Kur’an ve siinnete ittiba gibi sdylemlerle ken-
dine alan agan Vahhabiligin giiniimiizde onlarca irili ufakli gruplara béliinmiis ol-
mas1 ve her bir grubun diger grubu tekfir etmesi sdz konusu séylemin slogandan
ibaret oldugunu gosterir.

Selefi-Vahhabi toplumda bas gosteren ayristirma, tekfir ve katil gibi olum-
suz davranislarin giinden giine cogalmasi Vahhabiligin farkli agilardan sorgulan-

97 Celaleddin Es-Suyiti, El-Itkdn Fi Ulimi’l-Kur’dn, ed. Suayb El-Arnaid (Dimesk: Daru’r-Risale en-
Nasirlin, 2008). 494.
98 Es-Sehristani, El-Milel ve’n-Nihal, 1/10.
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masina ve insanlarin inang¢ diinyalarinda uzaklasmasina sebebiyet vermektedir.®°
Buna mukabil Vahhabiler tarafindan bid‘at ve kiifiirle itham edilen Es’ari ve
Maturidilerin birbirlerini tekfir etmemeleri ve bid‘atle suglamamalar1 Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat’in en giiclii hususlarindandir. Ummetin kahir ekseriyetinin halen Ehl-i
Siinnet ve’l-cemaat lUizerinde icma etmesi Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’in hak oldugunu
gosterir. Zira Imam-1 Malik’in de dedigi gibi “Allah icin olan kalicidir”190, Burada
Selefi-Vahhabiler acisindan en biiylik ¢ikmaz, immetin kahir ekseriyetini temsil
eden Miislimanlar1 sirf kendileri gibi diistinmedikleri ve tevhidi eksik anladiklari
iddialariyla tekfir etmeleridir.

Selefi-Vahhabilerin imam Es’ari’den, Gazzali’ye kadar pek ¢ok Ehl-i Siinnet
ve'l-Cemaat imamlarini1 bid‘at¢ilik ve kiifiirle itham etmeleri, miitesabih nasslari
zahire gore tefsir etmeleri, Allah Teala hakkinda tecsim ve tesbihe diismeleri
Vahhabilik inancinin Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat kapsaminda nitelendirilmesini im-
kansiz kilmaktadir. Siiphesiz zahiri miitesabih olan lafizlar1 zahir manaya gore tef-
sir etmek ve ayetten kast edilen anlamin sadece zahirden anlasilacagini iddia et-
mek Kkisiyi tecsim anlayisina gétiirecektir. Ornegin Selefi-Vahhabiler, Kur'an’da
gecen Allah’in eli ifadesinden Allah’in gergekten bir eli oldugunu, ancak bu gergek
elin nasil bir el oldugunu bilmediklerini iddia etmektedirler. Bu tir bir inang ve
yorumlama Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat’e mensup selef alimlerin itikat ve yorumlari-
na aykiridir. Ahmed b. Hanbel’e gore de Allah’in eli gibi miitesabih nasslarin mana-
lar1 herhangi bir keyfiyet, had olmaksizin Allah’a havale edilir ve nassta zikredilen
hususa iman edilir. Selefte tecsim ve tesbih inanci bulunmamasina ragmen tecsim
ve tesbih akidesini selefe nispet etmek, tekfirden sonra Selefi-Vahhabilerin en bii-
yik cikmazidir.
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Bayram Demircigil — Soner Aksoy
Anlam ve Deger Acisindan Kur’an’da Hizir-Miisa Kissasinda
Cocugun Oldiirilme Meselesi
Ozet

Kur’an’da yer alan ilging ve lizerinde pek ¢ok tartismanin cereyan ettigi anlatilardan biri hi¢ kuskusuz
Kehf siiresi 60-82. ayetleri arasinda gegen Hizir-Misd kissasidir. Bu kissada ¢ocugun éldiirtilme
meselesi Islam ilim geleneginde en cok konugulan konular arasinda bulunup adalet idesi acisindan
bazi elestiri ve degerlendirmelere zemin olusturmustur. Bu meseleyle alakali konular Islam tarihinin
erken donemi boyunca Egs’arilik, Mu'tezile ve Matiiridilik gibi kelam ekollerince tartisilan hususlar
arasinda olmusgtur. Buradaki asil sorun ytice Allah’in, fiillerinde insandaki adalet tasavvuru ve algisini
dikkate alip almadigi ve eylemlerini buna uygun olarak sergileyip sergilemedigi meselesidir. Konunun
modern zihinlerde bir yere oturtulmasinin ve geregince kavranmasinin kolay olmadigini kabul etmek
gerekir. Kelam ekolleri bu soruna, ya Allah’in irade ve kudreti veya adaleti ya da hikmet ve adalet
dengesi agllarindan yaklasarak izah getirme cabasi sergilemigler ve tartismalarini bu ilkeler 151ginda
yiirtitmeye calismislardir. Yine bu mevzu gerek klasik, gerekse modern tefsirlerde cesitli yénlerden ele
alinmaya ve ¢éziimlenmeye calisilmistir. Bu tiir aciklamalarda, istisnalar bir tarafa birakilacak olursa
meselenin ilahi takdire ve gayb dlemine iliskin boyutuyla hukiiki/serT boyutunun genellikle birlikte ve
i¢ ice islendigi, bu durumun da konuyu anlasilir kilmaktan ziyade daha karmagsik hdle getirdigi
miisahede edilmistir. Bu nedenle olsa gerek, klasik miifessirler bu hususta daha ¢ok, éldiiriilen
cocugun yast ile éldiiriilme sebebi lizerinde yogunlasmislardir. Bu yaklasim bicimi de tarih boyunca
cesitli tartismalara ve farkh diisiincelerin ortaya konulmasina neden olan bu sorunu anlasilir
kilmaktan ziyade daha karmasik hdle getirmis ve bazi soru isaretlerinin artmasina neden olmustur.
Allah’in kullari ve kdinat lizerinde uygulamaya koydugu tasarruflarinin begseri tasavvur ve anlayisa
gére sekillenen hukiki bir cercevenin esas alinarak sinirlandirilmaya calisiimasi isdbetli ve makul bir
yaklasim olarak gériilemez. Ciinkii varlik dlemindeki her seyin mutlak hdkimi olan ve her seyin
bilgisini elinde tutan Allah’in fiilleri mutlak hakikatin ifadesidir. Bu konudaki aksi tutum Allah’a
eksiklik izafe etmek anlamina gelebilir. Bu noktada Allah’in bazi fiillerinin ardinda yatan sebeplerin
gercek anlamda ne zaman bilinip anlasilacaginin belli olmayisinin iyice kavranmasi hayati bir 6nem
tasimaktadir. Nitekim bu gercek, Kur’an’da pekgok kez vurgulanmistir.

Hdl boyle olmakla birlikte kimilerince kissada ¢ocugun 6ldiiriilmesinin insanda var olan adalet
duygusunu zedeleyecegi ve Allah’in mutlak adaletini gélgeleyecegi iddiast ortaya atilmistir. Bu
yaklasima gére Allah belirlenmemis kader geregi insanla ahlaki ilkeler dogrultusunda iliskide
bulunur. Buna karsin séz konusu iddiada Hz. I[brahim kissasinda yer aldigi iizere Allah'in ona
cocugunu kesmesini emretmesi bir problem olarak gériilmemistir. Bu bakis agisi, ilgili olayin Allah
insan iliskisi kapsaminda ele alinamayacagi seklinde gerekgelendirilmistir. Ne var ki bu gériisiin
gercedi yansittigini séylemek oldukga zordur. Zira bu kissadan da Allah-insan iliskisine dair bazi ders
niteligi tastyan mesajlarin ¢ikarilmast pekdla miimkiindiir. Ote yandan bdyle bir yaklasimin
benimsenmesinin arka planinda meselenin kelamf bir tartismanin parcast hdline getirilmek suretiyle
cocugun oldiirtilme meselesi lizerinde agsirt odaklanilmasinin yattigini séyleyebiliriz. Sonucta bu
yaklasimda bir biitiin olarak kissanin anlasilmasina yardimci olacak énemli bazi ayrintilar géz ardi
edilmigtir. Diger taraftan, kissadaki bu meseleyi anlamada anahtar rolii oynayacak ifadenin Hizir’la
Milsd bulustuklarinda Hizir’'in “Sen asla benimle beraberlige sabredemeyeceksin. Hakkinda bilgi sahibi
olmadigin bir seye nasil sabredesin ki?” ve ayrilmadan once “Ben bunu kendi irademle yapmadim”
seklindeki sozleri oldugunu o6zellikle belirtmemiz gerekir. Biylece bu ifadeleriyle Hizir, Miisd@’nin beser
aklint agan birtakim olaylarla karsilasacagini ve tiim bunlarin Allah’in iradesiyle gergeklesecegini
bulusmalarinin en basinda dile getirmis olmaktadir. Kissadaki bu temel mesaj, bu konuda biitiinctil
yaklasimdan uzaklasilarak gézden kacirilmistir. Bu durumda, kissanin degerlendirilmesinde ortaya
ctkan temel yanilgi, tipki Hz. Ibrahim kissasiyla ilgili degerlendirmede oldugu gibi Hizir-Miisd
kissasinda da beger algisinin Otesinde bazi mesajlarin yer aldigi gerceginin dikkate alinmamis
olmasidir.

Yukarida kaydettigimiz tiim bu hususlar géz ontinde bulundurulmak iizere, biz biitiinciil bir bakisla
cocugun oldiiriilmesini kissada kullanilan dilin imkdnlarint asmadan analiz edecek ve Kur’an’da bu
kissanin anlatilmasindaki hedefleri tespit etmeye calisacagiz. Béylece konunun anlasilmasina bir
nebze de olsa katki saglamis olacagiz. Bu bakimdan makalede, once dlimlerin konu hakkindaki bakis
acilart serdedilmis, ardindan bu hususta geleneksel ve modern yaklasimlar gézden gegirilmis ve
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meselenin hukiiki-keldmi baglamda ele alinip alinamayacagi tartisilarak bir sonuca ulasiimaya
calisilmigtir. Bu noktada bagslikta yer alan “anlam” ve “deger” tabirleriyle felsefi bir géndermede
bulunmaktan ziyade kissanin ilgili kisminin icerdigi temel mesajin tespit edilmesi ve bunun
muhataplar agisindan nasil bir isleve sahip oldugunun vurgulanmast amaci tasidigimizi belirtmek
istiyoruz. Zira konuya felsefi perspektiften yaklasilmasi ayri bir inceleme ve arastirmayi gerekli
kilmaktadir. Biz bu ¢calismamizda tefsir ilminin sinirlarina bagl kalmakla birlikte kelami tartismalart
da g6z dniinde bulundurduk.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Hizir-Misd, Cocugun Oldiiriilmesi, Adalet.

The Issue of Killing of the Child in the Story of Khidr and Moses from the Meaning
and Value Perspective

Summary

There is no doubt that the child being killed by Khidr in the story of Khidr and Moses in the Qur’ an
surah al-Kahf verses 60 to 82 has been one of the most fascinating and controversial issues and
brought about some criticism in terms of the sense of justice. The topics related to this issue had been
under discussion by kalam schools like Ash’arites, Mu'tazilites, and Maturidites during the early period
of Islamic history. The question here is whether Allah considers the human perception of justice in His
deeds and acts accordingly. It should be acknowledged that the comprehension of such an issue by
modern mindset is not easy. The schools of thought had approached the matter either from the
perspective of Allah’s will and omnipotence or in the light of justice or concerning the balance between
wisdom and justice and made discussions in the light of these concepts. This issue had also been
addressed by classical and modern exegetes and analyzed from different perspectives. In these
statements, with some exceptions, the aspect related to the predestination and unseen world had been
blended with the judicial dimension of the issue. Therefore, they generally concentrated on the age of
the child and the grounds for his execution. This attitude has made the issue more complex rather and
caused several debates and diverse opinions. It is an inaccurate judgment to limit the actions of Allah
on His servants and the universe with a legal framework in line with human perception and
understanding because the acts and deeds of Allah who has the sovereignty and knowledge of
everything in the universe is the absolute expression of the truth. Thinking otherwise would mean
ascribing deficiency to Allah. It is vital to realize that the time of recognition of the reason behind
some actions of Allah is quite uncertain for humans. This fact has been emphasized in the Qur’ dn
numerous times.

Nevertheless, some authors maintained that the murder of the child by Khidr in the story would
damage the sense of justice in human and overshadow the absolute justice of Allah. According to them,
Allah has relations with humans as undetermined destiny within the boundaries of ethics. Despite this,
they never saw the story of Abraham as a problematic matter when Allah ordered him to slaughter his
son. They did not consider this case as an example of the relation between Allah and humanity. We
should realize that these remarks do not comply with reality because some lessons could also be
deduced from this story about the relations between Allah and human. We should acknowledge that
the motive behind this approach is to focus excessively on the killing of the child by including this issue
in the debates of kalam. As a result, the details which will help to understand the story as a whole have
been neglected.

On the otherhand, the key point to understand the matter in the narrative is the sentence used by
Khidr when he warned Moses by saying in their meeting “You certainly cannot be patient with me.
how can you be patient with what is beyond your knowledge?” and before they depart “I did not do it
of my own accord”. So, through these remarks, Khidr indicated that Moses would face some incidents
beyond human intellect and these would happen by the will of Allah. This essential message in the
story was dismissed by some people who did not follow a holistic approach in this matter. Thus, the
main misconception in dealing with the story is disregarding the fact that certain messages beyond
human comprehension exist in the story of Khidr and Moses as was the case with the story of
Abraham.

Given these points, we will be analyzing the subject in a holistic approach without exceeding the limits
of the language used in the story and discover the objectives behind the utterance of the story in the
Qur’ an. In this paper, we presented the views of scholars, evaluated traditional and modern
approaches and, discussed the possibility of analyzing the problem in the context of sharia law and
kalam. At this point, we assert that we aim by the words meaning and value to identify the basic
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message that the related topic includes and its functions for audience rather than referring to the
philosophical aspect of the issue because it requires further studies. In this study, we have considered
the boundaries of the Qur’anic exegesis as well as taking kalam discussions into account.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Khidr-Moses, Killing the Child, Justice.

Giris

Kur’an kissalarinda yer alan kimi olagandisi/olaganiistii olaylarin beseri ta-
savvura gore adalet ilkesiyle bagdastirilmasi miimkiin gériinmemekte, bunlarin
anlasilmasi ve izahinda zorluklarla karsilasilmaktadir. Bu zorluk, ilgili naslarin be-
seri aklin verileri ve insandaki adalet duygusuyla ¢oziiliip ¢6ziilemeyeceginin im-
kamyla ilgili goriis farkhligindan kaynaklanmaktadir. Esasen islam diisiince tari-
hindeki hiisiin-kubuh, salah-aslah ve insanin fiilleriyle ilgili glindeme gelen bir ki-
sim kelami tartismalarin da konuyla yakindan ilgisi bulunmaktadir. Nitekim bu
konular gelenekte Es‘ariyye, Mu'tezile ve Matiiridiyye arasindaki tartismalarda
o6nemli basliklardandir. Buradaki ana sorun Allah’in, fiillerinde her zaman beseri
diizeydeki adalet tasavvurunu dikkate alip almadigidir. Bu soruya Mu‘tezile'nin
olumlu bir yanit verdigi ve bu temel yaklasimin onlarin diistince sisteminde énemli
bir yer tuttugu bilinmektedir. Bunun sonucunda onlar, kullar1 i¢cin en yararh
(aslah) olani yaratmasinin Allah hakkinda zorunlu oldugunu ileri siirmiislerdir.
Mu'‘tezile’nin bu sert s6ylemine karsi1 Matiiridi (6. 333/944) Allah’in Hakim olusu-
na vurgu yaparak O’ndan sadir olan fiillerin hikmetin disina ¢ikmasinin mimkiin
olmadigini dile getirmistir.! Buna mukabil, Es‘arilikte Allah’in getirdigi hiikiimlerin
ve vaz ettigi ilkelerin insan akl ve tasavvurlariyla ortiismesi gibi bir zorunluluk
bulunmamaktadir.

Klasik donemden itibaren konuya yaklasimla ilgili i¢ temel bakis agisinin
hakim oldugu boylece goriilmektedir. Bu cercevede cereyan eden tartisma, modern
zamanlarda Kur’an’da yer alan Hizir-Miisa kissasindaki ¢ocugun o6ldiiriilme mese-
lesiyle yeniden glindeme getirilmistir. Gortintirde hakli bir gerekce olmaksizin ¢o-
cugun oldiriilmesinin insandaki akil ve adalet ilkesiyle bagdastirilmasinda giigliik
cekilmektedir. Gelenekte bu konu, Allah’in adaleti ekseninde genel olarak bir me-
sele olarak goriilmezken bu hususta istisna kabilinden bazi érnekler de yok degil-
dir. Sozgelimi Ebt Ahmed el-Keraci (6. 360/970 [?]) yasadig1 donemde kimi felse-
fecilerin “nakis ve bozuk akillariyla” bu kissay1 vesile ederek Allah'in adaletini sor-
gulamaya kalkistiklarini séylemistir.2 Giiniimiizde de bir arastirmaci tarafindan
Kur’an’da anlatildig: sekliyle cocugun dldiiriilmesinin Allah’in adaletini zedeledigi-
nin ileri siirtldiigii ve isin icinden ¢ikilamadiginin itiraf edildigi gériilmektedir.3

Bu durumda vahiy olgusunun temel nitelikleri, Kur’an’in biitiinliigii ve bese-
ri dilin imkanlar1 g6z 6niinde bulundurularak bu sorunun ele alinmasi ihtiyaci hasil
olmustur. Dolayisiyla bu arastirmada kelami tartismalar da goéz 6niinde bulundu-

! Ebai Mansiir el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu - Muhammed Arugi (istanbul: irsad
Kitabevi, 1422/2001), 191.

2 Ebii Ahmed el-Keraci, Niiketii’l-Kur’dni’d-dalle ‘ale’l-beydn fi enva’l-uliim ve’l-ahkdm, thk. ibrahim b.
Mansiir el-Clineydil, 4 Cilt (b.y.: Daru’l-Kayyim, 1424/2003), 2/221.

3 bk. ilhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 105.
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rulmak suretiyle tefsir literatiiriinden yararlanilarak sorunun ¢éziimiine bir nebze
olsun katki sunulmasi hedeflenmektedir. Buna mukabil, her ne kadar Mi{isd'nin
temsil ettigi zahir ilmi ile Hizir'in muttali kilindig1 batin ilmi arasindaki ikilem, kis-
sanin ihtiva ettigi 6nemli temalardan biri olsa da bunun batini/isarl yorumlarla
ilgili oldugunu sdylemek pek miimkiin gozikmemektedir. Zira olayin -ister gorii-
nen vechesi, isterse perde arkasindan s6z edilsin- her ikisi de biri beserd, digeri
ilahi olmak tizere hakikatin iki ayr1 yiiziini temsil etmektedir. Bu itibarla sifi gele-
nekte oldugu gibi Hizir'in ¢ocugu o6ldiirmesinin nefs-i emmareyi 6ldiirmesinin
sembolil oldugu bicimindeki yorumlarla ilgilenilmeyecektir.

Giiniimiizde yapilan farkli akademik arastirmalarda Hizir-Msa kissast muh-
telif yonleriyle ele alinmistir. Bu ¢ercevede genel olarak, kissanin tefsir hadis ve
tasavvuf literatiiriindeki yerine, olayin aktorlerini olusturan Hizir, Yisa ve
Miisd'nin kimligine, Yahudi kiiltiirii, Gilgamis ve Iskender Destaniyla iliskili olup
olmadig1 hususundaki tartismalara, olayin kader perspektifinden okunmasina ve
Israiliyyat’la iliskisine deginilmistir.# Bu arastirmada ise Hizir-Misa kissasinda
anlatilan olaylar dizgesinde anlasilmasi en zor goéziiken, giiniimiizde farkli okuma-
lara konu olan ve dzellikle birtakim arastirmacilar tarafindan adalet ve ahlak ilkesi
ekseninde sorunlu addedilen ¢cocugun 6ldiiriillme meselesine odaklanilacaktir. Bu
acidan kissada yer alan olay 6rgiisiiniin ve bu anlatida kullanilan dilin sinirlarini
asmadan ¢ocugun 6lduriilme hadisesini, Kur’an biitiinliigiinii dikkate alarak oku-
maya ve bu olayla ulasilmak istenen hedefleri tespit etmeye calisacagiz. Buna gore
calismada ilk olarak Kur’an’da Hizir-Miisa kissasinin genel hatlariyla anlatimina
yer verilecektir. Daha sonra diisiinsel bir perspektif olusturmak igin tarihten gii-
niimiize tefsir literatiiriinde ¢ocugun o6ldiiriilme meselesinin genel olarak nasil izah
edildigi ortaya konulacaktir. Ardindan bu hadisenin Kur’an'in anlam ve deger diin-
yasl acisindan nasil anlagilmasi gerektigi lizerinde durulacaktir. Bu baglamda ¢a-
lismamizda anlam ve deger tabirlerini felsefi bir diizlemde degil daha ¢ok lugavi
cercevede kullandigimizi belirtmeliyiz. Bu bakimdan kissadan ¢ikarilabilecek so-
nu¢ ve bu sonucun muhatap tizerindeki etkisi yoniiyle konuya yaklasilacaktir. Boy-
lece ¢ocugun odldiiriilme hadisesine yonelik ortaya konulan anlama ve yorumlama
¢abalarina bir katki sunulmaya galisilacaktir.

4 Bu cercevede yapilan bir kisim calismalar icin bk. Mustafa Oztiirk, “Bilge Kul-Musa Kissasi ve islam
Kiiltiiriinde Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/15 (2003), 245-
281; Iman bint Abdurrahmin Mahmid Magribi, “Hz. Musa ve Hizir (as) Kissas:: Israfliyyat
Rivayetlerine Kars: Elestirel Bir Yaklasim”, cev. Mustafa Sentiirk, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 5 (2015), 173-208; Yasin Meral, “M{sa-Hizir Kissasi ve Kissasimin Yahudi Kokeniyle ilgili
iddialarinin Degerlendirilmesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 55/2 (2014), 129-150;
Necmettin Caliskan, “Kehf Stiresi Baglaminda Hz. Misa ve Salih Kul (Hizir) Kissasi ve Antakya’da Hi-
zir Inancinin Sosyo-Kiiltiirel Etkileri”, Toplum Bilimleri Dergisi 9/18 (2015), 243-262; Kilig Aslan
Mavil, “Hizir-M{isa Kissasinda Kader - Cift Perspektifli Bir Bakis -“, [nsan ve Toplum Bilimleri Arastir-
malari Dergisi 5/8 (2016), 2496-2516. Makale diizeyindeki bu ¢alismalara ek olarak bir kitap c¢alis-
mast icin bk. Necmeddin Bardakgi, Hakikatin Kesfi-Hz. Musa ve Hizir, 2. Basim (Istanbul: Ragbet Ya-
yinlari, 2019).
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1. Ana Hatlariyla Hizir-Msa Kissasi

Kur'an’da Kehf siiresinin 60-82. ayetlerinde islam kiiltiiriinde Hizir-Miisa
kissasi olarak bilinen olaya yer verilmistir. Kissay1 soyle 6zetleyebiliriz: M{isa, hiz-
metinde bulunan gengle birlikte Hizir’'la bulusmak iizere iki denizin birlestigi yere
gider ve burada Allah'in kendi katindan rahmetini liitfettigi ve 6zel bir ilim 6gretti-
gi salih bir kulla karsilasirlar. Bu kisinin ad1 Kur’an’da zikredilmese de hadislerde
Hizir olarak ifade edilmis,’ tefsir literatiiriinde de bu isimle meshur olmustur.®
Kendisine verilen 6zel ilimden 68retmesi talebine kars1 Hizir Miisd’ya, beraberlik-
lerine ve hakkinda tecriibe sahibi olmadig1 bir seye katlanamayacagini séyleyerek
bu konuda biraz ¢ekimser kalir. Buna mukabil Mf{isa, beraber olduklar: siire bo-
yunca sabirli davranacagina ve ona karsi gelmeyecegine dair taahhiitte bulunur.
Bunun tlizerine Hizir, kendisine tabi oldugu takdirde anlatmadike¢a hi¢bir soru sor-
mamasi sartiyla Miisd’'nin bu istegini kabul eder ve birlikte yolculuklarina baslar-
lar.

Misa ile Hizir ilk olarak bir gemiye binerler. Bir siire sonra Hizir gemiyi de-
lince Miisa hemen “Igindekileri bogmak icin mi gemiyi deldin! Gergekten cok kétii bir
is yaptin!” seklinde sert sozlerle bu duruma tepki gosterir. Hizir'in ise, “Ben sana
benimle beraber olmaya kesinlikle katlanamayacaksin demedim mi?” seklinde karsi-
lik vermesi tizerine M{is3, hemen geri adim atarak verdigi sozii unuttugu icin ken-
disini mazur gérmesini ve daha fazla lizerine gelerek yolculuklarini ¢ekilmez kil-
mamasinl ondan rica eder. Derken yolda bir erkek ¢ocukla karsilasirlar ve Hizir
hemen onu 6ldiriir. Bunu géren Miisa yine kendini tutamaz ve “Bir cana karsilik
olmaksizin sug¢suz birini mi éldiirdiin! Gercekten ¢ok kétii bir is yaptin.” seklindeki
sozlerle rahatsizligini bildirir. Bunun tzerine Hizir yine “Ben sana benimle beraber
olmaya kesinlikle katlanamayacaksin demedim mi?” seklinde karsilik verir. Miisa da
“Bundan sonra sana herhangi bir sey hakkinda soru sorarsam benimle bir daha ar-
kadaslk etme. Zaten sen artik benden yana mazur sayilacak duruma gelmis bulunu-
yorsun” diyerek Hizir’a hak verir. Tekrar birlikte yola koyulurlar ve bir yerlesim
yerine ugrarlar. Belde sakinlerinden, karinlarin1 doyurmak i¢in kendilerine yiyecek
vermelerini talep etmelerine karsin onlar bu istege olumlu karsilik vermez ve mi-
safirperverlik gostermezler. Ardindan ayni yerde yikilmaya yiiz tutmus bir duvar
goriirler ve Hizir hemen o duvari tamir eder. Bunun iizerine M{isa yine sabrede-
meyerek; “Dileseydin yaptigin bu is icin bir licret alabilirdin.” diyerek duruma itiraz
eder. Miisd'nin bu son sézleri iizerine Hizir, artik yol ayrimina geldiklerini ve sim-
diye kadar sabredemedigi olaylarin i¢ yiizlini agiklayacagini ona bildirir.

Hizir gemiyi delmesinin gerekgesini; “O gemi denizde ¢alisan yoksul birtakim

S Amlan kissada Hizir ismi yer almamakla beraber Islami kaynaklarda bu sekilde meshur oldugundan
bu ismi kullanmay: tercih ettik. bk. Ebii Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih,
nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr, 9 Cilt (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Ilim”, 3 (No. 74); Ebii’l-
Hiiseyn Muslim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki, 5 Cilt (Kahire: y.y.,
1374-75/1955-56), “Fezail”, 46 (No. 2380).

6 bk. Ebi'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud
Sehhate, 5 Cilt (Beyrut: Daru Ihyai't-Tiiras, 1979), 2/594; Ebii ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-
Zeccac, Me‘ani’l-Kur’an ve i‘rabiih, 5 Cilt (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1408/1988), 3/299.
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kimselere aitti. Onlarin énlerinde her saglam gemiyi zorla almak isteyen bir kral var-
di. Bu yiizden o gemiyi kusurlu hdle getirmek istedim.” seklindeki s6zlerle izah eder.
Cocugu oldirmesinin gerekgesini ise; “Anne babasi miimin insanlardi, onlari azgin-
liga ve kiifre sokmasindan korktuk. (O ¢ocugu éldiirmekle) Rablerinin onlara bu ¢o-
cugun yerine daha temiz, daha hayirli ve daha merhametli olanini vermesini istedik.”
sozleriyle agiklar. Duvar1 diizeltmesinin nedenini ise “Duvar, sehirdeki iki yetim
cocuga aitti. Altinda onlara ait bir hazine vardi. Babalari da sdlih bir insandi. Rabbin
onlarin olgunluk ¢agina erigsmelerini ve Rabbinden bir rahmet olarak o hazineyi ¢i-
karmalarini murat etti.” sozleriyle anlatir. Ardindan kissa Hizir'in, M{isd’ya biitiin
bunlar1 kendiliginden yapmadigini ve sabredemedigi olaylarin hakikatlerinin bu
sekilde oldugunu sdylemesi lizerine sona erer.

2. Tefsir Literatiiriinde Cocugun Oldiiriilme Meselesi

Bir 6nceki baslikta kisaca arz ettigimiz gibi kissanin ayrintilarinda yer alan
ve Miisd'nin tepki ve itirazlarina neden olan geminin delinmesi, cocugun oldiiriil-
mesi ve duvarin diizeltilmesi gibi eylemlerin baslangi¢ta normal karsilanmamasi
dogaldir. Telafisi nispeten imkan dahilinde olan diger iki olaya gore arka plani bi-
linmeksizin ¢ocugun birdenbire 6ldiirtilmesine tanik olunmasinin insan vicdaninda
biiytlik bir rahatsizliga yol agmasi elbette beklenen bir durumdur. Clinki zahiren
hakli bir nedene dayanmayan bu tiir olaylar hayatin olagan akisina aykiridir. Nite-
kim Kur’an’da, bir cana ya da yeryiiziinde bir fesada karsilik olmaksizin herhangi
birisinin dldiiriilmesinin biitiin insanlhigl 6ldiirmek anlamina geldiginin vurgulan-
masinda da bu ahlaki ve vicdani boyutun goz ardi edilmedigi anlasilir.”

Bu durum goz 6niinde bulundurulmak iizere, miifessirlerin erken dénem-
den itibaren kissadaki ¢ocugun 6ldiiriilme meselesinde Allah’in hikmetini anlama
ve aciklama ¢abasina girdikleri goriiliir. Ne var ki miifessirler genellikle, cocugun
oldirtlmesini hukiki zeminde izah etmeye ve konuya hukiiki bir mesruiyet bul-
maya calismislardir. Bu sebeple onlar, genel olarak ¢ocugun yasi ve 6ldiiriilme ne-
deni lizerinde yogunlasmislar ve bu baglamda farkl gortsler ortaya koymuslardir.
Buna gore onlarin bir kismi ¢ocugun biilug ¢agina eristigini soylerken diger bir
kismi heniiz biilug ¢agina gelmedigini iddia etmislerdir.® Buna ek olarak bazi mii-
fessirler ;.3 d5f 08 (’;M:Jl 75 ayetini® Ubey b. Ka‘b (6. 33/654 [?]) ve ibn Abbas’in
(6. 68/687-88) issi al31 083 135 O6S (’;Nﬁdl Gi5 seklinde okuduklar rivayetine daya-
narak ¢ocugun kafir oldugunu ileri siirmiislerdir.1? Bu iki yaklasima gore ¢ocugun

7el-Maide 5/32.

8 bk. Ebii’'l-Leys es-Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 3 Cilt (b.y.: y.y., ts.), 2/356; Ebii Abdullah Muhammed b.
Omer Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, 32 Cilt (Beyrut: Daru [hyai't-Tiirasi’l-‘Arabi, 1999), 21/391;
Ebl Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ li ahkami’l-Kur’an, thk. Ahmed Berdiini, 20
Cilt (Kahire: Daru’l-Kutubi'l-Misriyye, 1964), 11/22; Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani,
Fethu’l-kadir, 6 Cilt (Beyrut: Daru ibn Kesir, 1993), 3/359.

9 el-Kehf 18/80.

10 Muhammed b. Cerir Ebi Ca‘fer et-Taberi, Cami’'u’l-beyan fi te'vili’l'l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, 24 Cilt (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2000), 18/85; Eba Muhammed Abdurrahman b. Ahmed b.
Ebi Hatim er-Razi, Tefsiru Ibn Ebi Hatim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib, 10 Cilt (Suiid: Mektebetii
Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1998), 7/2380.

Marife 21/1 (2021): 231-252



238 Bayram Demircigil — Soner Aksoy

oldiirilme gerekcesi farklilik gdstermektedir. Cocugun biilug ¢agina eristigi gori-
siinii benimseyen alimlere gore, biilug cagina erismeyen c¢ocuklar miikel-
lef/sorumlu tutulamayacagindan, giinah islemeleri onlarin 6ldiiriilmesi i¢in haklh
bir gerekce olusturmaz.!* Bu acidan ayette gecen (> (gulam) kelimesinin Arapla-
rin kullanimina isaret edilerek, “biilug ¢agina heniiz yeni ermis ve sakallar1 giir-
lesmemis delikanll” anlamina geldigini ifade etmislerdir.'? Ayrica (> kelimesinin
kars cinse asir1 sehvet ve diigskinlik duymak manasina gelen (3| (igtilam) keli-
mesiyle ayni kokten tiiredigine dikkat cekilerek bu goris pekistirilmistir.13 Buna
gore ayette bahsedilen ¢ocugun, hem miikellef hem de kafir olmasina binaen 6ldii-
riillmeyi hak ettigi diisiiniilmektedir.

Muhammed b. Saib Kelb1’ye (6. 146/763) gore kafir olan bu ¢ocuk eskiyalik
yapan, yol kesen, halkin mallarin1 gasp edip anne babasina getiren birisiydi. Bir
diger aciklamaya gore o, insanlara zulmeder ve anne-babasini ¢ok lizerdi. Anne-
babasi, ¢ocuklarinin zulmiinden ve halkin sikayetinden bikarak onu azarlarlardi. 14
Buna karsilik o, Allah’a yemin ederek suglamalari reddederdi. Ettigi bu yeminlere
inanan anne-babasi ¢ocuklarinin bu tiir kétiliiklerle ilgisi bulunmadigina ikna
olurlardi. Hizir’a gelince o, Allah’in kendi katindan verdigi ilimle bu ¢ocugun fesat
¢ikaran birisi oldugunu bildiginden onu 6ldirmistiir.15 Bu itibarla, “Biz o cocugun,
anne-babasini kiifre ve tugyana sevk etmesinden korktuk.” ayetindeki L.:ss “kork-
tuk” ifadesinin L.t~ “bildik” anlaminda kullanildig: ifade edilmistir.¢ Dolayisiyla bu
yaklasima gore ergenlik caginda olan bu ¢ocuk fesat ¢ikarmasi ve insanlara zul-
metmesi sebebiyle dldiiriilmeyi hak etmistir. Ancak bu bilgi Misa’ya gizli oldugu
icin o, bu duruma itiraz etmistir.

Bu baglamda Hz. Peygamber'den sdyle bir rivayet nakledilmistir: “Hizir'in
oldiirdiigii cocuk, her seyin miihtirlendigi giin kafir olarak miihiirlenmigtir.”17 Taberi
(6. 310/923) bu rivayetle iliskili olarak Katade’den (6. 117/735) “Sayet ¢cocuk ya-
samis olsaydi anne babasini helak edecekti.” seklinde bir goriis rivayet etmistir. Bu
acidan Taberf’ye gore her miiminin Allah’in kazasina riza géstermesi gerekir. Oyle
ki bazen Allah’in, insanlarin hosuna gitmeyen bir kazasi, olmasini arzu ettikleri bir
durumdan daha hayirl olabilir.18 Dolayisiyla bu goriise gore Allah’in ezell ilminde
¢ocugun kafir olduguna ve ileride anne-babasini helak edecegine dair bilginin Hi-
zir’a verilmesi, cocugun oldiiriilme gerekcesini olusturmustur. Taberi, ¢ocugun
oldiirtilme sebebi lizerinde durduktan sonra bir biitlin olarak Hizir-Misa kissasi-
nin Kur’an’da anlatilmasinin niizul dénemi agisindan temel maksatlarina da de-

11 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/598; Ebu Mansur el-Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, thk. Murat Siliin, 17 Cilt
(istanbul: Daru’l-Mizan, 2018), 9/94; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 11/22.

12 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/598; Ebd Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz,
thk. Abdiisselam Abdussafi' Muhammed, 6 Cilt (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1422/2001), 3/536.

13 Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 2 /356; Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/391.

14 Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 2/357; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/598.

15 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/598.

16 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/598; Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/39; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-veciz, 3/536.

17 Taberi, Cami’u’l-beyan, 18/85; Miislim, “Fezail”, 43 (No. 2661).

18 Taberi, Cami‘u’l-beyan, 18/87.
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ginmistir. Ona gore bu olayin Kur’an'da yer almasinin amaci, Hz. Peygamber’i bu
kissa lizerinden egitmektir. Bu kissadaki anlatima gore, halihazirda belli bir gii¢ ve
otoriteye sahip olsalar da Misriklerin sonlarinin gelecegi vurgulanmis olmaktadir.
Bu sayede Hizir-Misa kissasi lizerinden Hz. Peygamber’e, hi¢bir seyin gorildigi
gibi olmadigi, varligin goriinen yiiziiniin ardindaki hakikatlerin tam anlamiyla ku-
satilamayacag1 ve hakikat ortaya cikincaya dek Miisriklerin cezalandirilmasinda
acele edilmemesi ve onlarin inkirina sabredilmesi mesaji verilmistir.19

Matiiridi ise dncelikle isin hakikatini en iyi bilenin Allah oldugunu vurgula-
mistir. Ona gore Hizir'in ¢ocugu nigin éldiirdiigiinii, yasinin ka¢ oldugunu bilmeye
ihtiyacimiz yoktur. Zira son tahlilde Hizir ¢ocugu kendiliginden degil, Allah’in emri
lizerine 6ldiirmiistiir.2° Hiikiim ve yetki Allah’in elindedir.2! Oyle olunca Allah 6liim
melegini gondererek diledigi insanin canini, diledigi yasta alabilir.22 Bu kisa, 6z ve
ikna edici gibi goriinen izaha ek olarak Matiiridi, konuyla ilgili hasil olan bazi
miiskilleri ¢c6zmeye, muhtemel sorular: yanitlamaya ¢alismis ve bu ¢ercevede soyle
bir itiraza yer vermistir:

“Allah, cocugun anne-babasini kiifre ve tugyana diisiirecegini bilmesini, nasil
olur da onun o6ldiirtilmesine delil olarak gosterir? Zira Allah, iblis ve askerlerinin,
diinyanin sonu gelene kadar yasamalarina izin vermistir. Allah, bu varliklarin in-
sanlar1 azginlik ve nankérliige sevk edeceklerini, ¢esitli giinahlara ve kotii fiillere
yonelteceklerini biliyordu. insanlara kétiiliik ve zuliimden bagka bir seyi reva gor-
meyen zalimler hakkinda da ayni1 durum séz konusudur. Allah bu kimseleri, ziiliim
yapacaklarini bildigi halde yasatir. O halde Allah, cocugun 6ldiiriilmesini nasil olur
da ileride anne-babasini azginlik ve nankérliige sevk edecek olmasiyla gerekcelen-
dirir?”23

Matiiridi bu itirazi, ¢gocugun o6ldiiriilmesinin bir imtihan vesilesi olmasi ve
Allah’in liituf ve ihsaninin farki tezahiirlerini onlara gésterme amaci bulunmasi
yoniinden cevaplamaya calisir. Bu minvalde Allah’in, insanlar1 imtihana tabi tuttu-
gu olaylara ve sebeplere tesvik ettiginden ve iclerinde bu yonde bir arzu uyandir-
digindan s6z eder. Ayrica insanlar1 sevap ve miikafatin araci olan birtakim ibadet
ve taatle imtihan ettigi ve bu goérevleri yaptiklar takdirde kendilerine sevap verile-
cegini bildirdigi, insanin karsilastig1 cezalar ve sikintilarin da boéyle olduguna dair
aciklamalara yer vermistir.2¢ Buna gore Allah bazen zalimlere miihlet vererek, ba-
zen de canlarin alarak onlari sinar. Diger taraftan her seye kadir olan Allah liituf
ve ihsanda bulunurken de her seyde bir denge gozetir.25 Dolayisiyla Allah, liitfu ve
ihsani geregi dengeleri saglamak icin kiifiir ve azginlik icinde olan birtakim kimse-
lerin 6lmesini dilerken, diger birtakim kimselerin yasamalarina miisaade eder.
Kisaca sdylenecek olursa, Matiiridi ayette ¢ocugun dldiirtilme meselesini Allah’in

19 Taberi, Cami’u’l-beydn, 18/91.

20 e]-Kehf 18/82.

21 el-A'raf 7/54.

22 Maturidi, Te'vilati'l-Kur’an, 9/93.
23 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’an, 9/94.
24 Matiiridi, Te'vilati’l-Kur’an, 9/94.
25 Matiiridi, Te'vilati'l-Kur’an, 9/94.
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hikmeti, ilmiyle her seyi kusatmasi, ihsany, liitfu ve kullarini farkh sekillerde imti-
han etmesi agisindan izah etmistir.

Mu'‘tezill alimlerden Hakim el-Clisemi (6. 494/1101), ¢ocugun oldiirilme
gerekcesini miitesabihin beyani, yani insanin bilgi diizeyini ve idrak sinirini1 asan
hakikatlerin insana agiklanmasi olarak tarif etmistir.26 Diger bir Mu‘tezili 4lim olan
Zemahser! (6. 538/1144) ¢ocugun oldiriilmesine dair Haricilerin Necedat kolu
lideri olan Necdet b. Amir el-Hartiri'nin (6. 72/691) ibn Abbas’a “Hz. Peygamber
¢ocuklarin o6ldiriilmesini yasaklamasina ragmen nasil olur da bir ¢ocugun 6ldii-
riilmesi caiz olur?” seklinde bir soru sordugunu, ibn Abbas’in buna “Sayet o ¢cocuk
hakkinda Misa’'nin beraberindeki o alimin bildiklerini bilmis olsaydin, senin de o
¢ocugu Oldiirme hakkin olurdu.” diye cevap verdigini anlatir.?” Bu rivayeti esas
alan Zemahseri'ye gore Allah, Hizir’a ¢gocugun halini bildirmis ve onu 6ldiirmesini
emretmistir. O bu durumu, bir baskasini fesada sevk edecegi bilinen bir kisinin
kokiiniin kazinmasina (6ldiiriilmesine) benzetmistir.28 Zemahseri'nin bu son ifade-
leri, boyle bir bilgiye baskalarinin da vakif olmas1 durumunda bir ¢ocugun o6ldi-
rillmesinin caiz olup olmadig1 sorusunu akla getirir. Nitekim bu soruya bu tiir bilgi-
lerin vahiy kaynakl olup ancak peygamberlerden sadir olabilecegi seklinde cevap
verilmistir.2° Bu ¢ercevede Razi'nin (6. 606/1210); “Cocugun anne-babasini kiifiir
ve azginliga striikleyecek olmasi zannindan dolay: 6ldiriilmesi caiz midir?” yo-
niindeki bir soruya; “Eger bu zan vahiyle kesinlesirse caiz olur.” seklinde cevap
vermesine3? bakilirsa onun da Zemahseri ile temelde ayni goriiste oldugu sonucu
¢ikarilabilir.

Kurtubi (6. 671/1273), Hizir'in 61dirdigi ¢ocugun Allah'in ezeli ilminde ka-
fir olarak miihiirlendigini bildiren hadisin zahirinin ¢ocugun balig olmadig gorii-
stinii destekledigini belirtmistir.3! Buna mukabil o, konuya ser? agidan yaklasmis,
bu husustaki kiraat vecihlerini ve diger rivayetleri delil olarak kullanmistir. Béyle-
ce ¢ocuk hakkinda kafir sifatinin kullanilmasinin ancak balig olmasi halinde so6z
konusu olacagini vurgulamistir.32

Modern dénemde yazilan tefsirlerde de konu, cesitli bicimlerde agiklanmaya
¢alisiimistir. Bu tefsirlerin bir kisminda, Hizir'in baskalarina ait gemiyi delmesi ve
sugsuz bir ¢ocugu oldiirmesini hukdki ilkelerle agiklamanin imkansizligindan ha-
reket edilmistir. Mevdidi (1903-1979) Hizir'in gemiyi delmesi ve ¢ocugu 6ldirme-
sinin insanin yaratilisindan beri var olan kanunlarla agik¢a gelistigini ifade etmis-
tir. Zira hi¢bir kanun baskasina ait geminin delinmesine ve sugsuz bir insanin 61di-

26 Ebw Sa‘d Miihsin b. Muhammed Hakim el-Clisemi, et-Tehzib fi't-Tefsir, thk. Abdurrahman b. Siileyman
es-Salimi, 10 Cilt (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misri, ts.), 6/4476.

27 Ebi’'l-Kasim Mahmiid b. ‘Amr Carullah ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an hakaiki gavamizi’t-tenzil, 4 Cilt
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Arabiyye, 1988), 2/736. Ayrica bu rivayet i¢in bk. Miislim, “Cihad”, 32 (No.
1445); Semerkandi, Bahru’l-‘uliim, 2/356.

28 Zemahseri, el-Kessaf, 2/741.

29 Clisemi, et-Tehzib fi't-Tefsir, Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/40.

30 Razi, Mefatihu’l-gayb, 21/491.

31 Taberi, Cami'u’l-beyan, 18/85; Miislim, “Fezail”, 43 (No. 2661).

32 Kurtubi, el-Cami’li ahkami’l-Kur’dan, 11/22.
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riilmesine yetki vermez. Oyle ki herhangi bir insan ileride bir cocugun isyankar ve
kafir olacagini ilham yoluyla bilse dahi boyle bir hakka sahip olamaz. Bu noktada,
Mevd(di emrin niteligi ve 6zelligi lizerinde yogunlasilmasi gerektigini belirtmistir.
Buna gdre Hizir'a verilen emir ser‘l ve huk{ki bir nitelikte degildir. Mevdidi, ser
deger tasiyan hukiimlerin insanlar i¢in konulduguna isaret ederek, Hizir'in melek
oldugu ve meleklerin Allah’in emriyle bu tiir eylemlerde bulunabilecegi iddiasinda
bulunmustur. Ona goére insanlara bildirilen ilahi emirlerle meleklere bildirilen
emirler arasinda fark vardir. Bu ikinciler, Allah’in kimini fakir ve hasta, kimini de
zengin ve saglikli kilmasiyla ayni kategoride yer alirlar.33 ibn Astir (1879-1973) da
ayette ¢ocugun oldiiriilmesinin tesri‘ makaminda degil, Allah’in ilmi ve liitfunun
sinirsiz olusu baglaminda ele alindiini sdyleyerek meseleye Mevdidi ile ayn1 dog-
rultuda yaklasmistir.34

Klasik dénem miifessirlerinin konuya dair agiklamalarinda, olayin hukaki
vechesiyle kader planina gore gerceklesecegi belirtilen ilahi boyutunun i¢ ice geg-
tigi, hatta birbirine karistirldig1 séylenebilir. Oldiiriilen ¢ocuk, hukiki sorumluluga
sahip olsa da bu baglamda ona nispet edilen cirkin fiillerin onun o6ldiiriilmesini
mucip gerekceler olabileceginin sdylenmesi pek makul géziikmemektedir. Bu du-
rumda miifessirlerin ¢gocugun balig oldugunu dile getirmelerinin ve agiklamalarini
buna gore temellendirmeye ¢alismalarinin meseleyi ¢6ziime kavusturmada yeter-
siz kaldig1 miisahede edilmektedir. Miifessirlerin, bu aciklamalarina destek olmak
tizere Ubey b. Ka'b ile ibn Abbas’tan nakledilen ve ¢ocugun Kkafir oldugu anlamina
gelen kiraat rivayetiyle Hizir'in 6ldiirdiigii gocugun kafir oldugunu bildiren hadisi-
ni delil olarak kullanmalariyla ilgili sunlar1 séyleyebiliriz: Anilan kiraat vechi delil
olarak kullanildiginda ¢ocugun kéafir oldugu anlasilsa bile bunun, ser? anlamda
cocugun oldiiriilmesine tek basina sebep sayilabilecegini sdylemek zordur. Ote
yandan ¢ocugun kalbinin kiifiirle mihiirlendigi seklinde ilahi takdire bagh bir ta-
sarrufun s6z konusu oldugunu bildiren hadis rivayetinin huk(ki bir icerige sahip
oldugu séylenemez. ibn Atiyye (6. 541/1147) ve Kurtubi’nin -bu yénde aksi goriisii
benimsemis olsalar da- hadisin zadhirinin ¢ocugun kii¢iik olma ihtimalini destekle-
diginden bahsetmeleri3s konunun hukiki bir zeminde ele alinmasinin isabetsizli-
gini teyit eder. Boylece anilan durumun farkinda goziiken kimi miifessirlerin mese-
leyi Allah’in takdirine havale etmelerinden bu anlasilmaktadir. Konuyla ilgili yuka-
rida arz ettigimiz farkli gorisleri zikreden Matiiridi’'nin “Bizim ¢ocugun o6ldiiriilme
nedenini bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Clinkii Hizir, bu isi Allah’in emriyle yaptigini
bildirmistir. Allah’in bir kuluna, kii¢iik bir ¢cocugu dldiirme emri vermesi ve bu fiili
ister dogrudan, isterse 6liim melegine emrederek yerine getirmesi miimkiindiir.
Zira hiikiim O’na aittir.” seklindeki ifadelerle meselenin nasil bir boyutta diisliniil-
mesi gerektigine dair son derece isabetli bir degerlendirmede bulundugu goriil-

33 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, cev. Muhammed Han Kayani vd., 7 Cilt (istanbul: insan Yayinlari, 2005),
3/190.

3 Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Asir, et-Tahrir ve't-tenvir, 30 Cilt (Tunus: Daru’l-Tiinisiyye,
1984),16/13.

35 ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 3/536; Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an, 11/36.
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mektedir.36

Buraya kadar sdylenenleri 6zetleyecek olursak bir kisim alimler, Hizir-M{isa
kissasinda ¢ocugun ergenlik ¢caginda oldugu, fesat cikardigi ve zulmeden bir kafir
oldugu gerekcesiyle oldiiriilmeyi hak ettigini belirterek meseleyi ¢6zmeye ¢alis-
miglardir. Diger bir kisim dlimler ise meseleye Allah’in ilmi, litfu ve her seyi ku-
satmasi ac¢isindan bakmislar ve bu yoniiyle 6ldiiriilen ¢ocugun kii¢iik yasta olma-
sinda bir beis gormemislerdir. Zira bu alimlere goére burada anlatilmak istenen,
haksiz yere bir ¢ocugun oldiiriliip-6ldiirilemeyecegi degil, insanin idrak alaninin
ve bilgi edinme imkanlarinin sinirhiligi ile Allah’in ilminin her seyi kusattigi, dolayi-
siyla O’nun kaza ve takdirine boyun egilmesi gerektigidir. Boylece klasik tefsirlerde
yapilan acgiklamalarin genellikle huk{ki cerceveye bagh kaldigi, modern yorumlar-
da ise olayin ilahi ve ontolojik boyutuna dikkat ¢ekildigi goriilmektedir.

3. Cocugun Oldiiriilme Meselesinin Anlam ve Deger Agisindan Ince-
lenmesi

Bilindigi tizere Mu‘tezile kelaminda Allah mutlak adil oldugundan O’nun ¢ir-
kin ve kot bir fiili emretmesi miimkiin degildir. Clinkii onlara gore bir eylemin
adil olup olmadiginin tespiti hususunda 6l¢ii insan aklidir. Bu ylizden Allah’in insan
akl tarafindan maruf ve hikmetli gériineni yaratmasi vaciptir.3” Esarilik’te benim-
senen disiinceye gore bu hususta insan akl yetersizdir. Ciinkii maruf ve hikmetli
olani gercek anlamda sadece Allah bilir.3® Bunun i¢in adaletin tesisi insan akliyla
degil Allah’in emirlerine uymakla miimkiindiir. Matiiridilik'te ise konunun izah
edilmesinde Allah’in adil olusu ile bunun insan akliyla kavranabilirligi arasinda bir
denge kurulmaya calisilmistir. Bu itibarla, Allah’in yarattig1 ve emrettigi her sey
maruf ve giizel, yasakladigi her sey de ¢irkin ve degersizdir. Ancak bunun kavran-
masinda insan aklina bahsedilen yetenek sinirli diizeydedir.3? Boylece Matiiridi'nin
konuyu hikmet kavramiyla izah etmeye calistig1 goriilmektedir. Ona gore Allah’in
varlik ve esya tizerindeki tasarruflarina iliskin maruf ve gilizel olani insanin her
zaman kavramasi miimkiin olmayabilir. Bu durumda insan aklinin ¢irkin addettigi
bir durum Allah’in hikmeti a¢isindan maruf olabilir. S6z gelimi Allah, kulunu kimi
zaman fakirlik, hastalik, 6liim gibi cesitli musibetlerle imtihan ettiginde o, bunun
kendisi icin hayirh bir durum oldugunu anlamayabilir.40

Boylece ilahl adalet noktasindan hareket eden Mu'‘tezile’ye gore Allah’in
diinyevi hukuk normlarina gére goriiniir bir sebep olmaksizin masum bir ¢ocugun
oldiriilmesini emretmesi miimkiin degildir. Matiiridi ise Allah’in liitfu, ihsan ve
hikmeti noktasindan meseleye bakmis ve bir imtihan araci olarak ¢ocugun o6ldii-

36 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur'an, 7/200.

37 Kadi Abdiilcebbar, Serhu Usili’l-Hamse, gev. ilyas Celebi, 2 Cilt (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kuru-
lu Baskanhgi, 2013), 2/354.

38 Murteza Mutahhari, Adl-i [lahi, gev. Hiiseyin Hatemf (Istanbul: Kevser Yayinlari, 2. Basim, 2014), 22.

39 Niruddin es-Sabiini, el-Bidaye fi usili’d-Din, thk. Bekir Topaloglu (Istanbul: ifav Yayinlari, 11. Basim,
2013), 130.

40 bk, Osman Oral, “Kelam ilminde ilahi Adalet”, Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader] 11/1 (2013), 452-
455.
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riillmesinin emredilmesini caiz gérmiistiir. Buna karsin Eg’ariler bu hususta her-
hangi bir gerekce gdstermeye ihtiya¢ duymaksizin bunun mutlak manada miimkiin
oldugunu ileri siirmiislerdir.#! Biz meseleye, daha dengeli bir bakisi yansitmasi
itibariyle Matiiridi'nin yaklasimini esas alarak bakacak olursak, Allah’in adil olusu-
nun hi¢bir varligin hakkini ihlal etmemesi ve herkese hak ettigi karsilig1 vermesi,
hikmetli olusunun ise en giizel ve en uygun olani yaratmasi anlamina geldigini s6y-
leyebiliriz.#2 Clinkii insan mutlak surette Allah’in hikmetini ve adaletini kavramak-
tan acizdir. Bu nedenle Allah’in adaletli ve hikmetli olmasi adaletin ve hikmetin
kaynaginin yine bizzat O olmas1 demektir.43 Bundan dolay1 gercegi biitiin yonleriy-
le kusatamadigl i¢in insanin iyi, kéti, giizel ve ¢irkin gibi deger yargilar itibari ol-
mak durumundadir.

Diger taraftan ser‘i/hukdki nitelikli naslarda Allah’in kullarindan olaylarin
goriinen vechesine ve sebep sonug iliskisine gore hareket etmelerini istedigi acik-
tir. Hz. Peygamber’in “Ben sadece bir beserim. Bana hasimlar geldiginde i¢clerinden
birisi hakliligin1 daha etkili bigcimde dile getirmis olabilir. Boylece ben de onun dog-
ru soyledigini zannederek lehine hiikiim verebilirim...”4* mealindeki hadisinin bu
durumu yansittig1 goriiliir. Bu husus bir baska rivayette “Ben zahire gore hiikkmet-
mekle emrolundum, i¢ diinyalara ise Allah hitkmeder.” seklinde formiile edilmis-
tir.45 Hukuk normlar1 da bu dogrultuda sekillenmistir. Buna gore Allah’in doku-
nulmaz kildig1 cana haksiz yere kiymak mesru addedilmemistir. insan tabiat1 ve
fitrat1 da buna uygun olarak tesekkiil etmistir. Bu nedenle Hz. M{isd'nin olaylarin
zahirinden hareketle kissada anlatilan Hizir'in gemiyi delmesi, ¢cocugu 6ldiirmesi
ve duvar1 dizeltmesi karsilifinda tlicret almamasini 6nce kabul edilemez bulmasi
sahip oldugu tabiattan kaynaklanir. Onun bu olaylara tepkisi, Hizir'in eylemlerinin
hicbir hakl gerekceye dayanmadigini zannetmesinden ileri gelmektedir. Diger ta-
raftan beserin iradi davranislarina taalluk eden huk(ki hiikiimler, aslh itibariyle
ilahi kaynaktan beslense de son tahlilde her bir tekil olayla ilgili karar verme ve
deger yargisi ortaya koyma yetkisi insana birakildigi i¢cin nesnel bir gergeklik ifade
etmeyebilir. Ciinkii bu, olaylarin zahirinden hareketle ortaya konan hiikiimlerden
ibaret olmasi yoniiyle bir sinirhilik ifade etmektedir. Dolayisiyla isabet etme ihtima-
li kadar hata etme ihtimalini de barindirir. Durum boyle olsa da insan hemcinsle-
riyle bir arada yasarken bu normlara ve kararlara ihtiya¢ duyar ve bu kurallar in-
san icin baglayicilik arz eder.

Buna karsin, Allah’in kullar1 ve evrenle iliskili tasarruflarinda begeri anlam-
da bir hukd{ki nitelikten s6z edilemez. Clinkii varligin mutlak bilgisi ve hakimiyetini
elinde tutan Allah’in fiilleri hakikatin tam ifadesi olmak durumundadir. Bunun aksi,
Allah’a eksiklik isnat etmek demektir. Mutlak kemal sahibi Allah’tan sudur eden bu

41 Maturidi, Te'vildti'l-Kur’an, 9/94.

42 Mutahhari, AdI-i [laht, 71.

43 Mutahhari, AdI-i [lahf, 20.

44 Miislim, “Akziye”, 30 (No. 1713).

45 Muhammed b. Idris es-Safil, Miisned, nsr. Yisuf Ali ez-Zevavi - izzet el-Attar, 2 Cilt (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-llmiyye, 1370/1951), 1/13.
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fiillerdeki hikmetin ne kadarinin ne zaman anlasilabilecegi sorusu konuyu kavra-
mak agisindan 6nemlidir. Kur’an’da Allah'in fiillerinin, kullar1 tarafindan anlasil-
masinin her zaman miimkiin olmadig1 miiteaddit defalar vurgulanmistir. Bu konu-
da Allah, insani varlik sahnesine ¢ikarmadan 6nce meleklerin kendisine bu husus-
taki kaygilarini bildirmesi iizerine “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim”4¢ buyurarak
her tiirlii olumsuzluga ragmen insanin var olusundaki mana ve hikmetin melekler-
ce bilinemeyecegini, oysa Allah’in her yoniiyle kusatici bilgiye sahip oldugunu ifade
etmektedir. “Hosunuza gitmese de savas size farz kilindi. Bir seyden hoslanmadiginiz
halde o sizin icin hayirli olabilir. Yine bir sey de hosunuza gider, ancak bu sizin igin
kétii olabilir. Allah bilir, siz bilemezsiniz’4” ayetinde de bir seyin dis goriiniisiine
bakilarak her zaman iyi ya da dogru oldugunun séylenemeyecegi ve her seyin ig-
yiiziinii Allah'in bildigi dile getirilmektedir. Niih Peygamber de Allah’in mesajlarin
kavmine aktarirken bildiklerini Allah’tan gelen vahiyle 6grendigini anlatir.48 Bu ve
benzeri ayetlerde varlik ve olaylarin i¢yiiziiniin insan tarafindan degil, Allah tara-
findan bilindigi dile getirilir.#° Benzer aciklama, M{isa'nin Hizir'dan kendisine veri-
len 6zel bilgiden 6gretmesini talep etmesi lizerine “I¢ yiiziinii bilmedigin islere nasil
sabredebilirsin ki?!"50 seklinde verdigi karsilikta da gorulir.

Hz. M{isa'nin misyonu ve tabiati geregi iist liste gosterdigi tepkiler iizerine
Hizir, bu eylemleri kendiliginden yapmadigini bildirmistir. Zira Miisa, Hizir'in bu
eylemlerini beseri perspektiften ve peygamberlik gorevinin geregi olan bakis agi-
sindan hareketle adalet ve hikmete uygun bulmamis ve durumdan rahatsizligini
dile getirmistir. Ciinkii peygamberlerin ve diger insanlarin sorumlulugu zahire go-
re hiikkiim vermekle sinirlidir.5! Onun bu tutumunun son derece dogal oldugunu
kabul etmek gerekir. Ciinkii o, peygamber de olsa aldig1 vahiy disinda varlik ve ha-
kikat hakkinda sinirh bir bilgiye sahiptir. O, diger insanlar ve varliklarla iliskilerini
de bu sinirh bilgiyle stirdirmek durumundaydi. Su halde kissadaki eylemler, diin-
yevi boyutlarin 6tesinde, insan bilgi ve giliclinli asan bir deger ve anlam tasir. Bu

46 el-Bakara 2/30.

47 gl-Bakara 2/216. ilhami Giiler, insan tabiatinin yanhs degerlendirmeler yapabilecegini kabul etmekle
beraber bu ayette olayin insanlar tarafindan dogru-yanlis, iyi-kotii olarak nitelenmedigini, hoslanil-
mayan seylerin psikolojik ve i¢giidiisel oldugunu ve buradan hareketle insanin ahlaki muhteval her
tekil olayda dogru-yanlis, iyi-kotiiyli ¢cikaramayacagini ileri siirmenin isabetsiz oldugunu dile getirir.
bk. Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 38. Bu yaklasim kismen dogru olsa da Allahin fiilleri s6z konusu
oldugunda bazen zahirde ahlaki gibi goriinmeyen olaylarin, 6ztinde ahliki oldugu anlasilir. Ayni se-
kilde ayette s6z edilen konunun higbir ahlaki icerige sahip olmadig1 soylenemez. Zira ayetin icerdigi
mesaj yeniden gozden gecirildiginde giiniimtizde sozgelimi savas karsiti (pasifist) birisine, gerekti-
ginde hosuna gitmese de diismanla miicadelenin hayirli, dogru ve ahlaki oldugu seklinde bir 6giit
icerdigini sdylemekte bir sakinca olmasa gerektir. Diger taraftan bu durum Giiler'in Kur’an ahlakini
temellendirdigi niteliklerden “faydali olmas1” vasfina da uygundur. bk. Giiler, Allah’in Ahlakiligi Soru-
nu, 35. Zira diismanla miicadele, toplumsal bir menfaatin saglanmasi, mefsedetin def edilmesi amaci-
na matuftur. Dolayisiyla, diisman saldirilarina kars: hala savas karsithigl yapilmasinin ahlaki bir boyu-
tu oldugu unutulmamaldir.

“8el-Araf7/62.

49 Diger ayetler icin bk. el-Enfal 8/61; en-Nahl 16/8, 74; en-Nir 24/19; er-Riim 30/56.

50 e]-Kehf 18/68.

51 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Meragi, 30 Cilt (Misir: Seriketii ve Mektebetii Mustafa el-Babi el-
Halebi ve Evladuhi, 1365/1946), 16/7.
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degerlendirme ayni1 zamanda Ciisemi'nin de isaret ettigi lizere ilahi sifatlarla iliskili
olarak kissanin, insan idrakini asan yontiyle miitesabih bir boyuta sahip oldugunu
gostermektedir. Bu bakimdan miitesabih kavrami ¢ok farkli sekillerde tanimlansa
da52 bunlar igerisinde en makul tanim Allah’in sifatlari, cennet, cehennem gibi nes-
neler diinyasini asan gaybi hakikatlerin beser lisan1 vasitasiyla insan tarafindan
kavranabilecek bir diizeye indirgenmesidir.>3 Dolayisiyla burada konuyu anlasilir
kilmak icin askin varliktan gelen bir bilgi akisina ihtiya¢ bulundugunu kabul et-
mekten bagka bir secenek yoktur. Taber?’nin bu durumu Allah’in kaza ve takdiri,
Matiiridi'nin ise Allah’in kullarini sinamasi, hayata ve 6liime hiitkmetme yetkisini
elinde bulundurmasi agisindan degerlendirmesinde de bu hakikatin tezahiirtini
gormek miimkiindiir. Ancak modern dénemde bu kissanin ser], hukiiki, tesrii yo-
niiniin bulunmadigini agikea ifade etmeleri agisindan ibn Asiir ve Mevdidi'nin ko-
nuya daha bir netlik kazandirdiklar: séylenebilir. Bununla birlikte gecmiste ve gii-
niimiizde pek ¢cok miifessirin yaptigi gibi konunun hukiiki bir zeminde ele alinma-
ya ¢alisilmasi meseleyi anlasilir kilmaktan ziyade daha da ¢ikmaza stiriiklemistir.

Su halde bu kissa ile anlatilmak istenen nedir? Allah, neden buradaki mesaji
baska bir anlatiyla degil de bir ¢ocugun o6ldiiriilmesi olay1 iizerinden vermistir? Bu
sorunun cevabi kissanin Kur’an’daki ayrintilarinda dogrudan verilmemistir. Bu-
nunla birlikte Hz. M{isa’'nin sahsinda insanin sahip oldugu bilginin sinirlh oldugu,
olaylarin goriinen yiiziiniin her zaman hakikatini yansitmayacagi ve daha bilgili
insanlarin bulunabileceginin hesaba katilmasi gerektigi mesaji iletilmek istenmis
olabilir. Bu noktada kissada sik¢a kullanilan “te’vil” lafz1 anahtar bir kavramdir.
Soyle ki gerek bu kissada gerekse farkl ayetlerde tevil kavrami bir seyin hakikati-
ne, mahiyetine ve kiinhiine dair bilgi sahibi olmay1 ifade etmektedir.5 Buna goére
¢ocugun oldiiriilmesi normatif diizeye indirgenmemesi gereken bir anlam boyutu-
na sahiptir. Yani burada varligin ve hakikatin bilgisine dair insanin zihin diinyasin-
da bir tasavvurun insasi hedeflenmistir. Bu tasavvur, bir yoniiyle insanin ve iginde
bulundugu varlik diinyasinda sahip oldugu gerceklik acisindan hakikatle olan ba-
ginin siirl olusuyla, diger bir yoniiyle ise bizzat hakikati temsil eden ve her seyi
kusatan bir yaraticinin varligiyla iligkilidir. Nitekim Hizir'la Miisa bulustuklarinda
Hizir'in “Sen asla benimle beraberlige sabredemeyeceksin. Hakkinda bilgi sahibi ol-
madigin bir seye nasil sabredesin ki?” ve ayrilmadan 6nce “Ben bunu kendi irademle
yapmadim” seklindeki sozleri bu tespiti teyit etmektedir.

Bu konuda daha ayrintili bilgi veren hadis rivayetlerinin Kur’an’in 6zet ola-
rak kaydettigi bu konuya aciklik getirdigi ve Kur’an’daki anlatiy1 tamamlayici nite-
likte oldugu goriiliir. Bu rivayetlerden birine gore, Hz. Miisd’ya insanlarin en bilgi-
ninin kim oldugu soruldugunda kendisini 6ne siirmesi lizerine Allah’'in uyar1 ve
azarlamasina maruz kaldig1 ve iki denizin birlestigi yerde ondan daha bilgili bir

52 bk. M. Sait Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele (Konya: Kitap Diinyasi, 2012), 19

53 M. Hayri Kirbasoglu, Islam’in Kurucu Metni Kur'an Arastirmalari (Ankara: Otto Yayinlari, 2015), 37.

54 bk. Yusuf Isicik, Kur’‘an’t Anlamada Temel Bir Problem Tevil (Konya: Esra Yayinlari, 1997), 41-60;
Abdulfettah el-HalidJ, et-Tefsir ve't-te'vil fi'l-Kur’an (Urdiin: Daru'n-Nefais, 1996), 42-130.
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kulunun oldugu bildirilir.5> Bu rivayet olayin tarihsel arka planiyla iliskili olsa da
kissanin Kur’an’a nasil bir ¢er¢cevede konu oldugunu gostermesi acgisindan 6nemli-
dir. Buna ilave olarak, Taberi'nin kissay1 nlizul ortamini géz dniinde bulundurarak,
Misriklerin sonlarinin gelecegine ve Hz. Peygamber’in onlarin siddet ve inkarlari-
na sabir gostermesi gerektigine yonelik bir baglamda izah etmesi dikkat ¢ekicidir.

Ote yandan ilhami Giiler tarafindan yapilan bir calismada Kur'an’da Hizir-
Misa kissasinda Hizir'in asi ¢ocugu 6ldiirmesinin insandaki adalet duygusunu ze-
deleyecegi, Allah’in mutlak adil olusuna golge diisiirebilecegi ve kimileri i¢cin olum-
suz bir 6rnek olusturabilecegi ileri siirilmustiir. Ona gore Hizir'in bu eylemlerinde
“Allah, ‘kesinlesmemis kader’ geregi insanlarla ahlaki olgiiler ¢ercevesinde iliski
kurmustur.”s¢ Bu ifadeleriyle o, Hizir'in anilan eylemini Allah’in ahlak ve adalet
ilkesiyle bagdastiramadigini acikea dile getirmistir. Buna karsin, Kur’an’da yer alan
Hz. ibrahim’in oglunu kurban olarak kesmesini emretmesini, Allah ile insanlik ara-
sindaki iliskiye tesmil edilecek bir yan1 bulunmadigi, bu emrin Hz. ibrahim’in si-
nanmasl! amaciyla verildigi ve kesme olayinin gerceklesmedigi gerekgesiyle bir
sorun olarak gérmemistir.57 Ne var ki yazarin Hz. ibrahim’in bu kissasinin Allah ile
insanlik arasindaki iliskiyle bir irtibatinin bulunmadigini ifade etmesinin ¢ok iddia-
11 bir yaklasim oldugunu kabul etmek gerekir. Zira bu kissada yer alan temalardan
da Allah-insan iligkisi hakkinda pekala bazi sonuglar ¢ikarmak mimkiindiir. Buna
mukabil, onun bu mantik cizgisini Hizir-M{isa kissasinda stirdiirmemesini temel-
lendirmede gecerli bir argiimana sahip oldugu sdylenemez. Zira bu diisiinceden
hareket edilirse, Hz. Ibrahim’in Allah’tan aldig1 emirle cocugunu kesmek icin yiizi-
koyun yatirdiginda onu kaybetme endisesinin dogurdugu psikolojik baskinin ve
oglunun yasadig1 olagandisi bir 6liimii tatma korkusunun ne tir bir adalet anlayi-
siyla izah edilecegi merak konusu haline gelir. Ayrica bu tiir durumlarda magduri-
yetlerin adaletsizlik olarak tavsif edilmesindeki 6l¢iitiin olayin 6limle sonuglan-
masi olup olmadig1 sorusu akla gelmektedir. Aslinda Giiler, Allah’a ait ahlaki vasif-
larin kusursuz olmasina karsin, insandakilerin eksikliklerle dolu olabilecegini dile
getirmesine>8 ragmen insanin Allah’a ait bazi fiillerin baslangi¢ta insan tarafindan
anlasilamayacagi hususunu goz ardi etmistir. Siiphesiz onun bu konudaki ahlakilik
tanimlamasi, kissanin tarihi gercgekligini kabul ettigini gosterir. Aksi durumda o,
Hz. ibrahim’e oglunu kurban etmesinin emredilmesi hakkinda nasil bir itiraz ileri
sirmediyse burada da bir sorun gérmeyecekti. Buna ragmen yazar, herhangi bir
elestiri yoneltmeden bu kissanin mitik bir anlati ve Gilgamis Destani’nin bir parga-
s1 oldugunu ileri siiren Muhammed Arkoun'un (1928-2010) goérislerini aktardik-
tan sonra herhangi bir degerlendirmeye yer vermeyerek boyle bir ihtimali glinde-
me getirmis olmaktadir.>?

Hemen ifade edelim ki Giiler’i boyle bir degerlendirme yapmaya iten sebep-

55 bk. Buhari, “Ilim”, 3 (No. 74); Miislim, “Fezail”, 46 (No. 2380).
56 bk. Gliler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 105.

57 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 74.

58 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 49-50.

59 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 105-106.
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lerden birisinin kissadaki anlatida Hizir'in ¢ocugu 6ldiirmesi tizerinde asir1 odak-
lanmasi ve konuyu kelami/huk(ki tartismalarin parcasi haline getirmesi, sonugta
olayin biitiin olarak anlasilmasina yardimci olabilecek ayrintilari géz ardi etmesi
oldugu soylenebilir. Hal boyleyken o, sorunun kelamcilar tarafindan Kur’an’a par-
caci-lafiza yaklasilmasindan kaynaklandigi tespitinde bulunur ve kendisinin konu-
yu biitiinliikcii olarak ele almaya calistigini ileri siirer.6® Oysa ayette Hizir'in Allah
katindan bilgelik ve 6zel bilgi verilen bir kul oldugundan s6z edilmistir.6! Buna ila-
ve olarak, Hizir'in Misa ile bulusmalarinda ona en basta “Sen benimle beraber ol-
dugunda karsilasacagin olaylara katlanamazsin. Zaten igyltiziinti bilmedigin bir seye
nasil katlanasin ki?”62 seklinde M{isa'nin beser aklinin {istiinde ve olagandisi olay-
larla karsilasacagl ve bunun Allah'in iradesiyle gergeklestigi bildirilmistir. Kissada
vurgulanan bu ana mesajin yazar tarafindan yeterince géz 6niinde bulundurulma-
mas1 nedeniyle, kendisinin bu hususta biitiinliik¢ii bakis1 pek de yakalayamadig:
miisahede edilmektedir.

S6z konusu iddiada Allah-insan iliskisinin ahlaki bir temele oturdugu tezin-
den hareket edilmistir.63 Dogrusu, Allah’in insanla iliskisinde “merhametli”, “affe-
den”, “zulmetmeyen” olmasi gibi birtakim ilkeleri elbette vardir. Ancak O’nun; ilim,
irade ve kudretiyle tiim varligi kusatmasi itibariyla esma ve sifatlarinin ne zaman
ve ne sekilde tecelli edecegi insan agisindan kimi zaman mechul bir konudur. Buna
mukabil yazar, insan idrakini asan konularda ahlaki temelin ne oldugunu ve bunu
kimin tespit edecegi hususunu giindemine almamistir. Bundan dolay1 Hizir'in Al-
lah’in emriyle ¢ocugu 6ldiirmesini O’'nun adaletiyle uzlastiramamistir. Buna muka-
bil yazar, Allah ile insan arasindaki iliskinin “kelime”, “ahd” ve “misak” kavramla-
riyla sevgi, merhamet ve adalet ekseninde ahlaki bir zemine dayandigini ileri siir-
mistiir.6* Boylece elestiri konusu yaptig1 Es‘ariyye’nin Allah'in irade ve kudret si-
fatlarina asir1 odaklanarak adalet ve hikmetini gbz ardi etmesine benzer bir yanil-
giya diismiistir.

Biitiin bu ac¢iklamalardan yola ¢ikarak kulun fiilleriyle Allah’in fiillerinin se-
bep-sonug, hiikiim-deger agisindan birbirinden ayirt edilmesinin zorunlu oldugu
anlasilmaktadir. Buradaki tartismanin kadim koéklerini Mu‘tezile’nin “Allah’in ada-
leti geregi aslah olani kullar1 icin yaratmasi vaciptir’¢s seklinde formiile ettigi dii-
siincede gozlemlemek miimkiindiir. Bu yaklasim bi¢iminin Matiiridi tarafindan
“Allah Teala hakimdir. O’'nun fiilleri hikmetin disina ¢ikmaz” seklindeki ifadelerle
tenkit ve tadil edilmeye ¢alisildig1 goriiliir. Matiiridi'nin aslah ve hikmetli olanin ne
oldugunu belirleme hakkinin Allah’a ait olup, fiilin kendisinden anlasilmayacagim
belirtmesi, Mu‘tezile’den ayristig1 bir husustur.¢ Yazar, Mu‘tezile ve Matiiridi'nin

60 Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 9-10.

61 e]-Kehf 18/65.

62 e]-Kehf 18/67-68.

63 Gliler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 15.

64 Gliler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 15.

65 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve’l-‘adl, thk. Mustafa es-Sika (Misir: Daru’l-Kutubi’l-
Misriyye, 1965), 14/56.

66 Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 191.
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Allah’in insanla iliskili fiillerinde hikmet ve maslahata aykiri olmadigi konusundaki
degerlendirmelerinden gii¢ alirken bunun bazen ilk bakista anlasilamamasinin bir
baska hikmet ve maslahata mebni olabilecegi gercegini gozden kagirmistir. Kendisi
Maturidi’nin insan aklinin her zaman Allah’in fiillerindeki hikmet, adalet ve ihsani
anlayamayacagy, zira bilgisinin sinirli ve duygularinin etkisinde kaldig1 biciminde
konunun 6ziinii yansitan agiklamalarini dikkate almamis goziikmektedir. 67

Matiiridi'nin Allah’in fiillerinde hikmetli oldugu ve aslah olani belirleme gii¢
ve yetkisini elinde tuttugu yoniindeki aciklamalarindan destek alarak sunu soyle-
yebiliriz: Ge¢misi ve gelecegi, goriinen ve goriinmeyen alemleri bilen Allah’in
Kur’an’da anlatildig1 tizere kadir-i mutlak, alim ve habir olusuna irca edilmesi ge-
reken tasarruflari vardir. Bu tasarruflarin insandaki adalet duygusunu bozacak,
hayati yasanmaz kilacak tasarruflar oldugunu séylemek Kur’an’da ortaya konulan
Allah tasavvuruyla kesinlikle bagdasmaz. Bu kissada anlatilan olaylarin -diinya
diizleminde gerceklesse de- hukiiki ve keldmi bir tartismaya konu olabilecek evsaf-
ta olmadig1 ortadadir. Zira bu kissadaki olaylarin fizik aleme konu olan ve goriinen
yliziinden (zahir) ziyade olaylarin beseri bir akilla ¢6ziilemeyecek mahiyette gele-
cege (gayb) dair 6ngdriide bulunmayi icerdigi miisahede edilir. Yoksa burada s6z
konusu edilen temanin diinyevi hukukla ve insandaki adalet idesiyle telif edilmesi-
ne imkan bulunmamaktadir.

Dogrusunu séylemek gerekirse, kissada Hizir'in ¢ocugu oldiirmesi bagla-
minda, eylemin hakliligini ispatlamak tizere, kimi tefsirlerde ¢ocuk hakkinda asi,
yol kesen, kafir, haydut oldugu seklindeki nitelemelerin kissa hakkinda olumsuz
algilar1 besledigi/besleyecegi sdylenebilir. Oysa Matiiridi'nin de dedigi iizere, cocu-
gun oldiirilme sebebini bilmemiz gerekmedigi gibi, bu tiir agiklamalar ikna edici
olmaktan uzaktir. Zira ¢ocugun o6ldiiriilmesi Allah’in emriyle gerceklestirilmistir.
Bir kulunun ister 6liim melegine, isterse bir baska kuluna emredilerek hayatina
son verilmesi Allah’in yetkisindedir.68

Buna mukabil Es‘arilikte Allah’in ahirette kiiciik cocuklara ve miiminlere
azap edip kafirleri cennetine koymasi halinde bile bunun O’nun adaletine zarar
vermeyecegi ileri siiriilmistiir. Ancak bu diisiincede olanlara gore, Allah bunu
yapmayacaktir. Ciinkii Allah, miminlere degil kafirlere azap edecegini bildirmis-
tir.9 Ne var ki bu diisiincenin Hizir'in ¢ocugu 6ldiirmesine mesruiyet kazandirila-
bilecegini varsaymak makul goziikmemektedir. Zira bu agiklamada Allah’in kudret
ve iradesine gereginden fazla vurgu yapilmasi, O’'nun bu olumsuz fiilleri hikmet ve
adaleti geregi yapmayacagi gerceginin goz ardi edilmesi sonucunu dogurmustur.
Ayrica Es‘ar’nin (6. 324/935-36) soziinii ettigi konu, Kur’an’in ana temalarindan
olan uhrevi hayatta herkese amellerinin karsiliginin verilecegi ilkesiyle ilgilidir.
Oysa Hizir'in ¢ocugu 6ldiirmesinin bu konuyla bir iliskisinin oldugunu séylemek
pek mimkiin degildir. Dolayisiyla, beser ufkunu asan dikey diizlemdeki bir olay:

67 Gliler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, 56-57.

68 Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, 7/200.

9 Ebii'l-Hasen el-Es‘ar, Kitabu’l-lum‘a fi'r-reddi ‘ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’, tsh. Hamide Garabe (Misir:
Matba‘atii Misir, 1955), 116-117.
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beseri hayati diizenlemeye matuf huktki/ahlaki ilkelerden hareketle agiklamak
her seyden dnce mantiki tutarliliktan yoksundur. Es‘arilik’teki bu yaklasim bigimi-
nin miifessirlerin konuyu hukiki ¢ercevede izah etmelerine etki eden faktorlerden
birisi oldugu diistiniilebilir.

Ote yandan, buradaki en temel yanilg), Hz. ibrahim’e oglunu kurban etmesi-
nin emredilmesindekine benzer bicimde Hizir-Miisa kissasinda da beser {istii te-
malarin bulundugu gergeginin dikkatlerden uzak tutulmasidir. Kur’an’da bu tir
beser Ustii temalarin bulunmasiyla insanogluna her seyden 6nce varlik hakkinda
sirh bilgiye sahip oldugu bilincinin kazandirilmasi hedeflenir. Bu sayede insan
serl ahkamin hikmetlerini kavramada da kusaticilik iddiasindan kurtulur ve idrak
sinirlarinin  otesinde de bilgilerin bulundugu ona hatirlatilmis olur. Nitekim
Kur’an’da melek, cennet, cehennem, ahiret, hesap, sirat, mizan vb. gaybi konularda
oldugu gibi, fizik yasalarina gére mahiyet sorusturmasina konu edilemeyen, bu
konudaki tasvirlerin de meseleyi beser idrakine indirme amacina baglh oldugu pek
¢ok kavram vardir. Binaenaleyh kissada yer alan ve beser akliyla uzlastirilmayacak
evsaftaki olaylardan ¢ocugun 6ldiriilmesiyle onun bir kazada 6lmesi arasinda ilahi
iradenin belirleyici karakteri agisindan bir fark yoktur. Bu tiir olaylarin ardindaki
hikmetin anlasilmasi kadar anlasilmama ihtimali de vardir. Yoksa Mevd{idi'nin de
dedigi gibi insanin yaratilisindan beri var olan hi¢cbir kanun baskasinin malina za-
rar vermeye ve masum bir insanin éldiirtilmesine izin vermemistir.’® Kur’an'in
genel muhtevasi dikkate alindiginda 6zellikle modern akilla izah edilmesi zor olan
hususlarin Hizir-Msa kissasina has olmadigi gériiliir. Ornegin meleklerin sihir
o0gretmeleri,”! Hz. Siileyman’in Sebe kraligesini inanmaya mecbur etmesi,’? Ashab-1
Kehfin magarada uykuya daldiktan yaklasik ii¢ asir sonra uyanmasi’3 vb. kissalar-
da da benzeri bir durumu miisahede etmek miimkiindiir. Dolayisiyla Hizir ve M{isa
hadisesinde oldugu gibi biitiin bu anlatilarda insanin varlikla ve hakikatle olan ilis-
kisinin varolussal imkanlarina ve sinirliliklarina yénelik bir biling ve tasavvur olus-
turulmaya calisiimistir. Kur’an’a konu olmasi itibariyle bu olayi, salt huktki bir
zemine indirgemek ya da kelami bir tartismaya doniistiirmek yerine, ¢ok daha
esasly, etkileyici ve kusatici olmasi agisindan varliga dair bir bilincin insas1 bagla-
minda diisiinmek daha isabetlidir.

Ote yandan bilginin zahir ve batin seklindeki tasnifinin tasavvuf geleneginde
niiblivvet ve velayet kavramlariyla eslestirildigi ve bu eslestirmede Hizir-Msa
kissasiin model alindig1 miisahede edilmektedir.’ Ne var ki batin ilminin iistiin-
liigiiniin temel alindig1 bu yaklasimda velinin nebiye tistiin oldugu seklindeki ¢ika-
rimin 6niiniin nasil alinacagl ¢6ziimstz kalmistir. Tipki meleklerin sihir 6gretmek-
le derece kaybina ugramayacaklari gibi Hizir'a Hz. M{isd’'nin muttali olmadig tiir-

70 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur’an, 3/171.

71 el-Bakara 2/102.

72 en-Neml 27/28-31.

73 e]-Kehf 18/25.

74 Ornegin bk. Necmeddin Bardakel, Hakikatin Kesfi-Hz. Musa ve Hizir (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2.
Basim, 2019), 13.
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den bilgilerin verilmesi onu daha iistiin kilmaz. Zira ne Hizir ne de melekler so6z
konusu eylemlerinde kendiliklerinden hareket etmis degillerdir. Onlar bu eylem-
lerdeki sembolik anlatimin altinda yatan mesajin iletilmesinde birer vasitadan iba-
rettirler. Bu baglamda Hizir'in tim bu eylemleri peygamber kimligiyle Allah’tan
aldig1 vahye dayanarak ortaya koydugu, konuyla ilgili sergilenen yaklasimlar ara-
sindadir.”s

Sonug

Allah’in insan hayatini ilgilendiren fiillerinin beseri adalet tasavvuruna gore
izah edilmesi her zaman imkan dahilinde degildir. Allah’in adil olusunun apriori
olarak kabulii ile tikel hiikiimlerde bu ilkelerin varligina zihin faaliyeti sonucunda
ikna olunmasi birbirinden farkli durumlara isaret eder. Nitekim insana dogustan
verilen cinsiyet, zek3, giizellik, zenginlik gibi konulardaki farkhliklar kisilerde ba-
zen adaletsizlik algis1 olusturabilir. Kur’an’da 6ngortilen bakis agisina gore diinya
hayatinin imtihan yeri olmasina ve Allah’in her fiilinde insanin bilemedigi hikmet-
ler bulunduguna inanilmasi mevcut durumu kabullenmeye yardimeci olur. Zira ilahi
vahyin insandaki algi, tasavvur ve bakis acilarini tashih ve tadil etme goérevi bu-
lunmaktadir. Bu durum, Kur’an’da anlatilan Hizir-Miisa kissasinda Hizir'in asi ¢o-
cugu oldirme olay1 hakkinda da gegerliligini korumaktadir. Bu kissada, Hizir'in
¢ocugu 6ldiirme meselesinin kimi modern alg1 ve tasavvurlara gore saglkl bir ze-
minde ele alinamadigi, bu muvacehede Allah’in adaleti hakkinda kusku uyandiran
degerlendirmelerde bulunuldugu goériliir. Kissadaki anlatida diinyada karsilasti-
gimiz, ama nedenini bilemedigimiz bazi olumsuzluklarin Allah’in ezeli ilminde bir
anlam ve degerinin bulundugu somut 6rnekler tizerinden dile getirilir. Bu kissadan
ilk bakista olaylarin goriinen cephesinin ardinda insanin géremedigi ve bilemedigi
bir yon bulunabilecegi mesaji verilmektedir. Bu da, insani kendi sinirlarina ¢cekme
ve merkezde Allah’in bulundugu gercegini hatirlatma islevi gériir. Niizul dénemin-
de de bu kissa araciligiyla Hz. Peygamber’e insanin hakikati kusatamayacagi mesa-
jinin verildigi yoniindeki bir kisim miifessirlerce yapilan degerlendirmeler bu tes-
piti desteklemektedir. Konuyla ilgili rivayetler de bu kissanin dogru okunmasina
katki saglamaktadir.
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ibrahim Tetik
Niizul Doneminde Kur’an Hifzinin Din{ ve Sosyo-Kiiltiirel
Dinamikleri
Ozet

Uzun soluklu bir yol haritasina sahip hafizlik olgusuna, niizul donemi ile giincel yaklasim tarzi
arasinda bazi farklhiliklar bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in mustuladigi bu kutsal yolculuga
hdlihazirda daha ziyade bir sevap beklentisi ile girisilmektedir. Genel temayiile gore resmf ve gayri
resmi kurumlarda hifz egitimi, kiiciik yastakilerin bir iki senelik zaman dilimi icerisinde, Kur’dn’
muayyen bir sistematikle, belleklerine kaydettikleri bir ameliyeye déniismiis durumdadir. Bu alginin
olusmasinda miifessirlerin kimi dyetleri, hifzi ichar edici bir tarza yorumlamalarinin ve bu alginin
sonraki siireclerde toplum nezdinde yerlesik bir hal almasinin da etkin oldugu muhakkaktir. Niizul
déneminde ise hifzi motive edici telkinlere ek olarak kiiltiirel, cevresel ve sosyal kosullar devreye
girmistir. Ayrica sozli kiiltiir dokusunun baskin oldugu bir cografya ve heniiz iki kapaga
sigdirilmamis, hafizaya dayali bir Kur’dn algist mevcuttur. Bu agidan asrisaadette hafizligi salt sevap
algisina indirgemek, anakronik bir yaklasimin eseridir. Tarihsel, sosyal ve psikolojik altyapinin
olusturdugu arka plan iyice tahlil edilmeden o dénemde insanlarin nigin hafiz oldugu ve Kur’dn’in
gliniimiize tevdtiiren, muhkem bir sekilde nasil aktarildigi tayin edilemeyecektir. Belki de hepsinden
6nemlisi o dénemin hifz telakkisini analiz etmeden, giiniimiizdeki literal okumayla sekillenen hafizlik
anlayisina tashih edici bir yaklasim gelistirilemeyecektir.

0 dénem sartlart acisindan hafizlik, salt bir ezber yapmanin 6étesinde cesitli fonksiyonlari yiiklenen,
ictimai yénii de bulunan ferdi bir tecriibe konumundadir. Muhtelif c¢alismalarda hafizligin
islevselligine, temin edilmesine yénelik tesvik edici ve uyarici rivdyetlere parcact yaklasimlarla temas
edilse de, vakianin tiim boyutlariyla panoramik sekilde resmedilmesi gerekmektedir. Hafizligin
tarihiyle ilgili calismalar ise genelde, Hz. Peygamber'den giintimiize kadarki asamalart konu edinmek
suretiyle dikey pozisyonlu bir tarihsel inceleme izlenimi vermektedir. Calismamiz ise hafizligin niizul
dénemine miinhasir yapisi ve muayyen bir zaman dilimini ele almasiyla yatay goriiniimlii bir iskelete
sahiptir. Ayrica tarihsel calismalar muhteva yéniiyle deskriptif/tasviri bir yaptya sahip iken,
calismamiz nedensellik ilkesine ve analitik yénteme gére tasarlanmis ve kategorize edilmistir.

Bu makalenin amact niizul déneminde hafizliga sevk eden amilleri ilkeler halinde tespit etmektir.
Nebevi dénemde hafizligin hangi temeller lizerinde insa edildigine dair sahih perspektif cizildikten
sonra, gerek giiniimiiz gerekse tarihin herhangi bir dénemindeki hafizlik algisi, dogru-yanls
kriterlerine bu égeler lizerinden tabi tutulabilecektir. Vakianin dini yénii olmakla birlikte kiiltiirel,
cevresel ve sosyal boyutlart barindirmasi, saghkl bir sonuca gitmek icin ¢alismanin iki ana baslik
altinda ele alinmasini gerektirmistir.

Islami ilimlerin temel kaynagi Kur’dn’da hifz ile iliskilendirilen dyetlere yénelik miifessirlerin
yaklagimlar: bulunmaktadir. Dogrudan hifzi ichar edici Kur'dni bir referans bulunmadigi 6ngériilerek
ilgili deliller bir sebep-sonug iligkisi igerisinde sunulmamistir. Konu baglamindaki hadisler etraflica
degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in hafizliga yénelik tesvik edici bir yaklasim sergilemekle birlikte
hi¢ ezber yapmayanlara dozaji bir hayli yiiksek sekilde elestiri getirdigi goriilmektedir. Hafizligini
unutanlarin muhatap olacaklart akibeti bildiren hadislerin tetkiki, sthhat problemlerinin oldugunu
gasterse de hadislerle yaklasik mefhumu iceren dyetlerin varligi, her an igin teyakkuzda bulunmay:
gerektirmektedir. Kur'dn tildvetinin dinin temeli addedilen namaz gibi bireysel ibadetlerin ikmalinde
ve nitelikli bir imametteki fonksiyonelligi, bu olgunun niizul déneminde dinamik kalmasini
saglamistir. Rivdyetlerde Kur'dn’in belirli siire ve pasajlar seklinde tildvet edilmesinin tembihlenmesi,
ashinda zikri gegen stirelerin ezberlenmesine yonelik tistii ortiilti bir mesaj niteligindedir.

Kur’dn’in belleklere kaydi, sahabe doneminde sadece hafiza kuvveti digerlerine nazaran list diizeyde
olanlarca benimsenen elit bir tercih degil; kiiltiirel, cevresel ve sosyal amiller biitiintiniin sevk ettigi
zorunlu bir ihtiyact temsil etmektedir. Her seyden dnce sahabe belleklere dayali, sozlii kiiltiir
dokusunun hdkim oldugu bir cografyada hayat siirmektedir. Asirlarca bilginin ezberlenmesi,
kullanilmasi, kanalize edilmesinde hafizay: kullanan bu seckin toplulugunun Kur’dn’t ezberlemesini,
hem kendilerini etkileyen vahiy miiktesebatini kayda alma tesebbiisii hem de d&teden beri
alisageldikleri kiiltiir mirasint Kur'dn’a adapte etme cabalart olarak yorumlamak miimkiindiir.
Donemde vahyin kaydini saglayacak yazinsal malzemelerin yoksunlugu, ezberi zorunlu kilan
faktorlerden bir digeridir. Hifzin toplumsal hayatta izdivag gibi hadiselerde fonksiyonelligi, savas
tecriibesi yasamast muhtemel bir genci dahi bildigi strelerle ordu komutani tayin edecek giicti
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barindirmasi, en fazla ezberi bulunanin mezarda éncelenmesini saglamast seklinde o dénem
toplumuna psikolojik, sosyolojik ve dini tesvikler, hafizligin i¢csellestirilmesini saglamistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’dan, Niizul, Hafizlik, Dinf Dinamikler, Sosyo-Kiiltiirel Dinamikler.

Religious and Socio-cultural Dynamics of the Memorizing of the Qur'an in the Period
of Revelation

Summary

There are different approaches of being hafiz comparing the era when the Qur’an was revealed and
today. This process has a long-term road map This sacred journey heralded by the Prophet (pbuh) is
ideally being undertaken with the expectation of a reward. According to the general tendency,
education in official and unofficial institutions has turned into a practice in which young people
memorize the Quran in one or two years. In the formation of this perception, the commentators’
interpretation of some verses in a style that compels memorization was very effective to have
widespread impacts on society in the following years. During the revelation period, in addition to the
advices that motivate memorizing, cultural, environmental, and social conditions were also effective.
Moreover, there was a dominant understanding and a perception of the Qur'an- which had not yet
been collected into a book- based on memory. In this respect, simplifiying the aim of memorizing the
Qur’an to a mere reward in the era of the Prophet (pbuh) is a result of an anachronistic approach.
Without thoroughly analyzing the background created by the historical, social, and psychological, it
will not be possible to determine why people became hafiz at that time and how the Qur’an has been
brought to present day preserving its authententicity. Importantly, without analyzing the reasons why
people became hafiz in that period, a corrective approach for today’s understanding shaped by literal
recitation cannot be developed. In terms of the conditions of that period, hafiz people was in the
position having various functions and social responsibilities beyond mere memorization. Although the
incentive and cautionary rumours towards the functionality and the provision of becoming hafiz were
mentioned partially in various studies, it is necessary to depict the case in all dimensions thoroughly.
Studies on the history of becoming hafiz, on the other hand, generally give the impression of a vertical
positioned historical examination by taking the stages from the Prophet (pbuh) to the present. Our
study, on the other hand, has a horizontal-looking outline with its unique structure for the revelation
period of becoming hafiz. Also, while historical studies have a descriptive structure in terms of content,
our study has been designed and categorized according to the causality principle and analytical
method.

The article aims to identify, in principle, the agents that lead to memorizing in the period of revelation.
A genuine perspective is put forward on the foundations on which memorization was built in the
Prophetic period. Then, the perception of memorization in both today and any period of history can be
subjected to the true-false criteria. Besides having religious aspects, the case has also cultural,
environmental and social dimensions, so this study is required to be handled under two main headings
in order to reach a sound result.

There are commentators' approaches to the verses associated with memorizing in the Qur’an, the
main source of Islamic sciences. Assuming that there is no Qur’anic reference to enforce direct
prescription of becoming hafiz, the relevant evidence has not been presented in a cause-effect
relationship. When the hadiths in the context of the subject are evaluated in detail, it is seen that the
Prophet (pbuh) exhibited an encouraging approach towards memorization, but criticized those who
do not memorize at all. Although there are accuracy problems when examining the hadiths revealing
the fate of those who forget their memorization, the existence of hadiths and verses containing
approximate notions requires vigilance at all times. The functionality of the Qur'an recitation in the
fulfillment of individual prayers such as salah (prayer), which is considered to be the basis of religion,
and in a qualified imam, has enabled this phenomenon to remain dynamic in the period of revelation.
The admonition of the Qur’an to be recited in certain suras and passages in the narrations is actually a
veiled message for the memorization of the before-mentioned chapters.

The recording of the Qur’an in the memories was not an elite choice adopted only by those who had
high memory power compared to the others in the period of Sahabe/Companions; It represents an
indispensable need driven by the whole of cultural, environmental, and social factors. First of all, the
Companions lived in a period based on memories and dominated by oral culture. It was possible to
interpret the memorization of the Qur’an by this elite community, who used memory in memorizing,
using and channeling knowledge for centuries, as both the attempt to record the acquis of revelation
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that affected them and the efforts to adapt their accustomed cultural heritage to the Qur’an.

The lack of written materials to record revelation in that period was another factor that made
memorization compulsory. The functionality of memorization in social life events such as marriage,
having the power to appoint a young person who was likely to have experience of war as a
commander of the army, ensuring that the most memorized was prioritized in the grave and such
psychological, sociological, religious incentives provided the internalization of memorization in that
period.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Revelation, Memorizing, Religious Dynamics, Socio-Cultural Dynamics.

Giris

Gilincel hafizlik algisi ile niizul dénemi arasindaki en temel fark, ezbere gotii-
ren sebeplerin halihazirda lafza indirgenmesinde belirmektedir. Hz. Peygamber’in
hifz ile baglantili tesvik ve uyarilar1 sonraki siirecte, salt lafzin belleklere nakse-
dilmesinin ilgili miijdelere nail olmaya yetecegi seklinde algilanmistir. Daha ziyade
sevap beklentisinin hakim oldugu, amel boyutunun ya hi¢ hesap edilmedigi ya da
eksikce glindeme getirildigi bu muallel anlayis, nihayetinde tasvip edilmeyen bir
hafiz portresi dogurmustur. Kur’an'in muhafazasi, kolaylastirilmasi, tedriciligi ve
tesviki noktasindaki dyetleri hafizlikla iliskilendiren kimi miifessirler lafiz ve amel
boyutunu harmanlamay: ihmal etmese de; lafzin baskin tutuldugu yorumlarin da
varligy, hifzin lafza has kilinarak toplum nezdinde yerlesik hale gelmesine sebep
olmustur. Ulkemiz 6zelinde deginmek gerekirse Kur’an kurslarindan mezun olan,
dini tahsil ettikten sonra temsil etmeleri arzulanan adeta yasayan birer Kur’an ol-
masi beklenen nice hafiz heba olup gitmektedir. Elbette bu olumsuz gidisatin degi-
simi pedagojik girisimleri de biinyesinde barindiran uzun soluklu bir siireci temsil
etse de, niizul déonemine giderek hafizligin dini ve sosyo-kiiltiirel dinamiklerinin
tespit edilmesi, bu alginin bertaraf edilmesinin teorik boyutuna katki saglayacaktir.

Glinlimizdeki ¢alismalar hafizhigin baslangici, Peygamberimiz doneminde
Kur’an egitimi ve hafizlik, Hz. Peygamber déneminde hafizligin tesviki, hafizlik ku-
rumunun milesseselesme seyri, Osmanli déonemi ve giiniimiiz Tirkiye’sinde hafiz-
lik gibi konular igermekte, kimilerinde ise hafizligin pedagojik yoniine vurgu ya-
pilmaktadir.! Bu makale ilgili arastirmalarda temas edilen Hz. Peygamber’in hifza
tesviki, hafizlik hakkindaki dyet ve hadisler, Hz. Peygamber déneminde hafizlik
gibi konulardan bazilar ile kesisse de sahabe sonrasina gegmeyerek, niizul déne-
mine miinhasir yapisi ile ayrica yontem ve sistematik agidan farklilik gostermekte-
dir. Nitekim tarihsel alan arastirmalarinda genelde, niizulden giiniimiize kadarki

1 Hafizlikla ilgili baz1 calismalar i¢in bk. Yavuz Firat, “Kur’an Ogretimi ve Hafizlik Egitimi Uzerine Bazi
Diistinceler”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi, 23 (2007/2), 549-568; Yasar Kurt,
“Kur'an’in Korunmasinda Hafizhk Miiessesesi”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/22
(2012/2), 229-251; Abdullah Emin Cimen, “Hafizhk Miiessesesi ve Tiirkiye’deki Islevselligi”, Cami
Merkezli Din Egitimi, Yecder II. Ulusal Din Gérevlileri Sempozyumu Tebligleri (09 Nisan 2011)
(istanbul: Yecder Yay. 2012), 303-334; Mehmet Siirmeli, Hz. Peygamber’in Kur’dn Anlayisi (Ankara:
Asitan Yay., 2014), 103-112; Hatice Sahin, “Baslangicindan Giiniimiize Kadar islam Cografyasinda
Hafizlik Tedrisat1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi 11/2 (2011), 199-220; Yasemin Tung,
Kur’dn Hafizhgi ve Miislimanin Dinf Hayatindaki Onemi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1-134; irfan Cakici, “Kur’an’in Korunmasinda Hifz ve
Kitabet”, e-Sarkiyat [Imi Arastirmalar Dergisi 11/2 (2019), 573-597.
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her dénem kendi icerisine dagitilarak betimlemeci bir bakis agisiyla sunulurken
makalemizde, heniiz bu tasviri bakis acis1 elde edilmeden meydana gelen, hifz1 do-
guran her asama analitik bir bakis acisiyla ele alinmistir. Dolayisiyla ¢alismamizin
miiteakip alan ¢alismalarina zemin olusturmak, oncekilerini de temellendirmek
amacina da hizmet etmesi hedeflenmistir.

Dini ve sosyo-kiiltiirel dinamiklerin teker teker izahi, lafza dayali indirge-
meci yaklasimdan kurtulmay: temin edecek ve nitelikli bir hafizligin parametrele-
rini sunacaktir. Niizul donemi hafizliginin her evresi giiniimiizdeki ile birebir ki-
yaslanamayacak olsa da, asrisaadette hafizlig1 doguran temel amiller {izerinde du-
rulmasi, giinlimiiz hifz algisinda dngorilen aksakliklara tashih edici bir yaklasim
sergileme imkani verecektir.

1. Dini1 Faktorler

Kur’an’da ezber yapilmasini salik veren herhangi bir ayet bulunmamasina
karsin ileride temas edilecegi lizere hadis kiilliyati icerisinde gerek ezbere tesvik
edici gerekse hi¢ ezber yapmayanlara ve ezber yaptiktan sonra unutanlara sakin-
dirma boyutunda ¢esitli uyarilara taniklik etmek miimkiindiir. Bireysel ibadetlerin
temini ve imamlik miiessesesinin dinamik tarzda islevsel hale getirilmesinde de
hafizligin yadsinamaz etkileri bulunmaktadir.

1.1. Kur’ani Temeller: Miifessirlerin Kur’an Hifzina Yaklasimlari

Kur’an-1 Kerim’de gerek yaptirim gerekse tavsiye niteliginde vahyin ezber-
lenmesini ilzam ettiren herhangi bir ifade bicimi bulunmamakla birlikte kimi mii-
fessirler, basliklar altinda sunacagimiz bazi ayetleri Kur’an’in hifz edilmesi seklin-
de yorumlama egilimindedir. ilgili yaklasimlar, yetlerin tefsirinde énde gelen te-
mayiilii degil tali goriisleri yansitmaktadir. Ayetlerle Kur’an’in ezberlenmesi ara-
sinda bir sebep degil sonug iliskisi bulunmamaktadir. Daha agik ifade etmek gere-
kirse, bahsi gecen ayetler hakkindaki sunulan tavzihler, Kur'ant ezberlemenin
dogrudan sebepleri olmamakla birlikte, icerdikleri mesajlarin tatbiki dolayli olarak
hafizliga isaret etmektedir. Haliyle bunlar1 dogrudan hifz1 icbar edecek birer 6ge
olarak benimsemenin miimkiin olmadiginin altin1 bidayette cizmek gerekir. Bu
gorilisleri birtakim ilkeler halinde sunmak, konunun sistematize edilmesi agisindan
ehemmiyet arz etmektedir.

1.1.1 Muhafaza

Muhafaza genis ¢apta ve mubhtelif boyutlariyla arastirmay1 gerektiren bir
konu olmakla birlikte amacimiz, muhafaza telakkisinin hifz ile iliskilendirilebilecek
vechelerini devsirmek olduguna gore; konuyu, vahyin ilk planda hafizalarda muha-
fazasi ile siirlandirmak durumundayiz. Bu bakimdan mevcut tefsir birikiminde
yer alan yorumlarin hifza yonelik yorum yelpazesi degerlendirilecektir.

Kur’an’in safi yapisina halel getirecek tesebbiislerin 6niine, “Kesin olarak bi-
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lesiniz ki bu kitab1 kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”?
ayeti ile gecilerek, korumasini Allah kendi uhdesine almistir. Diger kitaplar1 muha-
faza gorevi “Allah’in kitabin1 korumalar: kendilerinden istendigi igin...”3 ayetinin
isareti ile Ehl-i Kitap’tan istenmis ise de, is doniip dolasim nihayet tahrife dayan-
mistir. Kur'an'in muhafazasinda Allah Teala kullarim1 Kur’an’a hizmetci kilmis, onu
tam olarak ezberlemelerini nasip etmis ve bdylece zaman mefhumu olmaksizin
kesintisiz bir koruma amac¢lanmistir.

Mekke’de inzal doneminde, iki kapak arasinda a¢ip okunabilecek tarzda bir
mushafin bulunmamasi,5 devrin kualtiir birikiminin muhafazasinda birincil tasdik
mekanizmasi olarak hafizay1 gostermektedir.6 Zaten kitabetin yaygin olmadigi,
sozli kiltir dokusunun baskin oldugu toplumlarda herhangi bir bilgi sermayesi-
nin himayesinde en kalict yontem belleklerde kodlanmasidir. Muhammed
Hamidullah’in (6. 1423/2002) verdigi, vahyin inzal siirecinin besinci yilinda kita-
bete gecirildigi bilgisine itimat edildiginde?, hifz yetisinin, Mekke toplumunda vah-
yin muhafazasinda ciddi anlamda fonksiyonel oldugu gériilmektedir. italyan tarih-
¢i L. Caetani (6. 1354/1935) de -her ne kadar ¢ikis noktasi vahyin yazilmadigin
iddia etmek olsa da- hicretten dnce Hz. Muhammed'in teblig ettigi ayetlerin muha-
fazasinda hafizlara giivendigi gercegini kabul etmektedir.8 Kitabet ise hafizalara
kaydedilmis bilgilerin tahrif ya da tagyiri seklinde, orijinal yapinin bozulmasina
karsi1 bir nevi teyit makaminda islev gérmiistiir.

Niizul donemde vahyin sonraki nesillere aktarimi ilk planda hafiza ve he-
men akabinde kitabet ikilisiyle saglanmistir. Zeyd b. Sabit'in (6. 45/666) Kur’an’i
cemederken oldukga dikkatli ve titiz davranarak tek basina ne belleklerde muhafa-
za edilene ne de yazilana itibar etmesi, daha giivenilir bir yol olarak hem zihinlerde
korunani hem de yazilan1 géz 6niinde bulundurmasi,® sonraki donemde de ayni
usullin devam ettirildigini géstermektedir.

Kur’an'in muhafazasinda iki merhalenin takip edildigi sdylenebilir. Bunlar-
dan ilkinde vahiy miiktesebati Allah’tan Cebrail’e, Cebrail’den de Hz. Peygamber’e
aktarilmis; digerinde ise Rastlullah’tan sahabeye oradan da basta tabiiin, tebeii’'t-
tabiin olmak iizere immetin diger fertlerine nakledilmis ve bdylece tam bir koru-
ma saglanmistir. Elmalili Hamdi Yazir (6. 1361/1942), ayetteki vaat varken saha-
benin Kur’an’la mesguliyetine yonelik bir sorgulama mantig1 yiiriitiilemeyecegini
zira sahabenin Kur’an’i toplamasi ve hafizlarin Kur’an’i ezberlemesinin Allah Tea-

2 Kur’an Yolu (Erigim 24 Mart 2021), el-Hicr 15/9.

3 el-Maide 5/44.

4+ Muhammed Ali es-Sabiini, Safvetii’t-tefdsir (Kahire: Daru’s-Sabini, 1417/1997), 2/99.

S Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-ibdne ‘an me‘ani’l-kird’dt, thk. Abdulfettah ismail Selebi (Misir: Daru’n-
Nehda, ts.), 57; Sadik Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-1 Kerim (izmir: Nil Yay., 1993), 123.

6 Ebir'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Yasuf ibnii’l-Cezerf, en-Nesr
fi'l-kird@’ati’l-‘asr, thk. Necip el-Macidi (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye, 1434/2013), 1/6.

7 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Beyan Yay.), 2016, 41.

8 Leon Caetani, [sldm Tarihi, ter. Hiiseyin Cahid (Istanbul: Tanin Matbaasi, 1924), 9/168.

9 Mustafa Sadik er-Rafil, Rdfii, Mustafa Sadik. [‘cazii'l-Kur'dn ve beldgatii'n-Nebeviyye (Misir:
Mektebetii’'t-Ticariyye, 1965), 39; Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkdni, Mendhilii’l-‘irfan fi ‘uliimi’l-
Kur’an (Misir: Matbaatu {s4 el-Babi el-Halebi, 1367), 1/252; Kilig, Mitoloji Kitdb-1 Mukaddes ve Kur’dn-
1 Kerim, 135.
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l&nin koruma sebeplerinden oldugunu belirtmistir.1® Bu bakimdan konumuza
mesnet tegkil eden ayette temas edilen “ .~ /biz” ifadesinin siimuliine, Kur’an’1 in-

zal eden Cenab-1 Hak ve meleklerin yaninda, Kur’an’i hifzeden basta Peygamberi-
miz ve biitin hafizlarin dahil oldugunu séylemek miimkiindiir. Bu yiizden Allah
Teila Tevrat ve Incil’in ezberlenmesini serbest biraktig1 halde,! Kur’an’'in ezber-
lenmesini iimmet-i Muhammed {izerine kifaye olmak kaydi ile farz kilmistir.12 Boy-
lece Kur’an inzalinden bu yana, sek ve siiphenin kesinlikle s6z konusu olmadigi
tevatir yoluyla nesilden nesile aktarilmis ve taginmistir.13

Vahiy birikiminin tahrif olma kaygisi olarak da yorumlanabilecek cem’ ey-
lemi de aslinda, Kur’an'in sadirlardan gittiginde satirlarda sakli tutulmasina yone-
lik bir hamledir. Kur’an’in ilk ddinemde korunmasinin daha ¢ok hafizlar vasitasiyla
oldugunu, vahyin muayyen bir mushafta toplanmasinin temel sebebi olarak
Yemame Vakasr'ndaki hafizlarin sehit diismesi ispatlar niteliktedir. Hz. Omer bu
olaydan sonra dénemin halifesi Hz. Eblibekr’e gelerek Kur’an’'in kaybolacagi husu-
sundaki endisesini beyan etmistir.1# Bir zaruret halini alan bu derlemeyi gerekti-
ren temel sebep, hafizlarin sehit olmasiyla vahyin yok olma endisesidir.15

Aslinda bu bakis a¢is1 Hz. Peygamber doneminde de kendini bariz sekilde
hissettirmistir. Bir'i Mailine hadisesinde Peygamberimizin yetmis hafizin sehit
edilmesine beddua etmesi, hafizlik miiessesesine ne denli ehemmiyet gosterdiginin
en acik kanitidir. Kur’an’t hem zihinlerine hem de sahsiyetlerine tasiyarak muh-
kemligine vesile olan, vahyin fertler biinyesinde lafzen, manen ve amelen tekmilini
temin eden Kur’an timsali bu hafiz ziimrenin sehit edilmesi, esasen oklarimi
Kur’an’a ¢evirmis sinsi ve menfur bir girisimdir. Miisrik toplum bagimllari, kurra
tabakasini ortadan kaldirarak aslinda cemiyet lizerinden Kur’an’in izlerini silmeye
ve intisarini engellemeye calismislardir. Durumun ciddiyetinin farkinda olan Hz.
Peygamber’in giinlerce beddua ederek sergiledigi tavir,16 yol arkadaslarina duydu-
gu hiizniin yaninda Kur’an’in hafizalardan silinme ihtimaline verdigi bir tepkidir.

10 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (istanbul: Eser Kitapevi, ts.), 5/3042.

11 {bni'l-Cezerd, en-Negr fi'l-kird’ati’l-‘asr, 1/6.

12 e]-Ciiveyni (0. 478/1085) soyle der: Bu farziyetten kastedilen tevatiirii olusturacak sayinin
bozulmamasi, tahrif ve tebdile meydan verilmemesidir. Miislimanlardan bir grubun bu sayiy
korumasi kaydi ile digerlerinden farziyet sakit olur. Aksi bir durumda digerleri de giinahkar olurlar.
Ebu’l-Fadl Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyiiti, el-itkan fi ‘uliimi’l-Kur’an,
thk. Muhammed Ebi’l-Fadl ibrahim (Kahire: el-Heyetii’l-Mirsiyyetii’l-Amme 1i'l-Kitab, 1394/1974)
1/343; Ebl Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘ulimi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ebii’'l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1376/1957),
1/456.

13 [smet Erséz, Kur’dn Tarihi Kur’an-1 Kerim'in Indirilisi ve Bugiine Gelisi (Istanbul: Ravza Yay., 1996), 50.

14 {smail Hakki Izmirli, Tarihi Kur'an (Kur’én-1 Kerim’in Tarihi) (istanbul Bére Yay., 1956), 10.

15 Murat Siiliin, “Kur’an’da Kitdb Kavrami ve Kur'an Vahiylerinin Kitaplasmas1”, Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13-14-15 (1995-1997), 95; Abdussabdr S$Sahin, Tarihu’l-Kur’dn (Kahire:
Daru’l-Kahire, 1966), 104. Hz. Omer’in diger bolgelerde de kurranin 6lmesinden endise ettigini beyan
etmesi, cem eyleminin baslangicina, hafizalarda sakli olanin korunma gereksiniminin damga
vurdugunu gostermektedir. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-irfdn fi ‘ulimi’l-Kur’dn
(Misir: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1367), 1/272.

16 Eb(i AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahfhu’l-Buhdri, thk. Muhammed Zuheyr b. Nasir
(Dimesk: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Cihad”, 183; Kitabi'l-Megazi, 30.
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Bu hadiseler dénem cografyasinda Kur’an’in korunmasinda hifz olgusunun ne den-
li islevsel oldugunun isaretleridir. iste bu sebeptendir ki Hz. Omer’in cem fikrini
Hz. Ebu Bekir'e agtiginda halifenin miitereddit davranmasi, sadece Hz. Peygam-
ber’in yapmadigi bir isten kacinmak degil, belki de insanlarin bundan béyle hifz ve
ezberde gevseklik gosterecekleri endisesini tasimasi!? ve boylece muhafaza olgu-
suna bir halel gelecegi diisiincesidir.

Zaten ezberin Kur’an’in koruyuculugunu ve kaliciligini saglayan en miithim
faktorlerden biri oldugunu Hz. Peygamber’in su hadisinden de anlayabilmek miim-
kiindiir: “Rabbim bana, “Kureys’in icerisinde harekete ge¢ ve onlari uyar” diye emret-
ti. Ben de, “Ya Rab! Bdyle yaparsam kafami parcalarlar ve un ufak ederler” dedim.
Bunun tizerine Allah Tedla sdyle buyurdu: “Ben seni sitnayacagim ve seninle baskala-
rint da imtihan edecedim. Sana, suyun silemeyecegi bir kitap indirecegim. Sen o kita-
b1 uykudayken ve uyanikken okuyabileceksin.”18

Hz. Peygamber doneminde hafizligin, Kur’an’in himayesinde vazife edindigi
hususlardan biri de, Kur’an'in harekesiz metne sahip olmasinin dogurabilecegi
lahn ile okuyuslar1 bloke etme misyonunu yiiklenmesiydi. Sahabenin ¢ogu, sahih
okuyus formuna asina olsa da, Kur’dn’da harekeleme sisteminin heniiz gelistiril-
memis olmasi o donemde Kur’an okuyusunda maharet kesp edemeyen Arap disi
unsurlarin hatasiz tilavetine engel teskil etmekteydi. Ayrica harekesiz metnin Hz.
Peygamber’den tevariis eden bir¢ok farkli kiraate gére okunmaya miisait yapisi,
toplum tabakasinin hafizlarin ilgili ayetleri okuma bigimlerine yonelik bilgi ihtiya-
cin1 dogurmaktaydi. Bu durumda Hz. Peygamber’in yonlendirmeleriyle hafizlar
ezberledikleri metinleri okuyarak dyetlerin dogru okuyuslarinin nasil olabilecegini
gostermekteydiler.1® Kur'an tilavetinde Mekke, Medine, Kiife, Basra ve Sam?20 gibi
pilot bolgelere tilavetiyle meshur sahislarin gonderilmesinin altinda yatan temel
gerekcelerden biri de budur. Ayrica Hz. Osman déneminde Kur’an’in istinsah met-
ninin bilingli olarak harekelenmemesi en genel anlamda kiraati tek bir forma in-
dirgememekti. Dolayisiyla farkli kiraatlere gére Kur’an'in tilavetinde hafizalardaki
bilgilere miiracaat edilmesi gerekmekteydi.

Hifz olgusunun muhafazada etkin rol oynadig1 boyutlarindan biri de fonetik
unsurlarin rafine edilerek Hz. Peygamber’den itibaren sonraki nesillere aktarimin-
da miisahede edilebilir. Kur'an'in metin yapisi, biinyesinde Arap dili fonetik unsur-
larinin Kur’an ézelindeki adim tegkil eden tecvid hiikiimlerini barindirmadigindan
bunlarin tatbiki ve aktarimi i¢in mecburen hafizlarin okuyuslarina ihtiya¢ duyul-
maktaydi. Her kiraat imaminin ravilerine ait spesifik bir fonetik bicimin bulunmasi
ve metnin bunlara delalet eden simgelerden yoksunlugu, bilhassa Arap olmayan
toplumlarda ayetleri ezbere okuyan sahislarin birikimlerine miiracaat etmeyi ge-

17 Muhammed Zahid el-Kevseri, Makaldtii’l-Kevsert (Kahire: el-Mektebetii't-TevKkifiyye, ts.), 28.

18 Miislim, “Cennet”, 63; Ahmed b. Hanbel, el-Mtisned, 29/33; Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 9/34.

19 Abdulfettdh Ismail Selebi, Resmiil-mushaf ve'l-ihticacii bihi fi’l-kirddt (Misir: Mektebetii'n-Nehda,
1960), 23.

20 Bu bélgelere gérevlendirilen sahabenin isimleri hakkinda bk. Ibnii’l-Cezerf, en-Negr, 1/8-9; Siiy(ti, el-
Itkan, 1/251-252; Ziirkani, Mendhil, 414-416.

Marife 21/1 (2021): 253-277



Nizul Doneminde Kur’an Hifzinin Dinf ve Sosyo-Kdltirel Dinamikleri 261

rektirmekteydi. ilk devirlerden bu yana diinyamin muhtelif bélgelerine Kur’an’in
orijinal ses boyutunun saf ve duru bir bicimde intikali bu sekilde saglanmis oldu.

Sozli kiiltiir dokusunun baskinligi, Kur’an metninin harekesiz ve fonetik ka-
idelere isaret etmeyen bir yapiya sahip olmasi Kur’an’in muhafazasinda ilk planda
hafizhig1 mecburi kilmistir. Baska bir ifade ile niizul déneminde hafizligin olmadig:
varsayiminda, Kur’an’in korunmusluguna halel gelecegi muhakkaktir. Hafizlifin en
temel fonksiyonu muhafazadir. Dolayisiyla hifz ile muhafaza arasinda zorunlu bir
iliski bulunmaktadir. Simdi aktaracagimiz ayetlerde ise boyle icbdari bir durum sz
konusu degildir.

1.1.2. Kolaylastirma

Miifessirlerden bazilari, ¢esitli araliklarla vurgu amagl tekrar edilen,?!
“Andolsun ki Kur’an1 diistiniilstin diye kolaylastirdik. Diistinecek yok mu?”?2 ayetinin
Kur’an hifziyla ilintili oldugunu beyan etmislerdir.23 Miicahid (6. 103/721) ayeti,
“Biz Kur’an’1 senin lisaninla kolaylastirdik, yani onun kiraatini sana kolay kildik.”
seklinde tefsir etmektedir.2* Siiddi, “Okunusunu dillere kolaylastirdik.” seklinde
aciklarken, Dehhak (6. 105/723) ibn Abbas’tan (6. 68/687-88), “Sayet Allah Teala
Kur’ant Ademogullarinin diline kolaylastirmamis olsaydi, yaratiklardan hi¢ kimse
Allah’in kelamin telaffuz edemezdi.” kavlini nakletmektedir.2> Kur’an'in telaffuz
cephesinin basitlestirilmesinin tilavetine yansimalarindan biri de hafizlik olarak
belirmistir. Buna gore ayetteki, “O halde diisiinen var m1?” ifadesi, “Onu bir ezber-
leyen var mi1 (yok mu?)” demek olur.26

Kurtubi (6. 671/1273) ayetin anlaminin, “Yemin olsun ki, Biz Kur’an", hafiz
olunmasi icin hazirladik.” seklinde olmasinin caiz olacagini vurgulamaktadir.?’” Mii-
fessir Hazin (6. 741/1341), meshur tabii Said bin Ciibeyr’in (6. 94/713 [?]) bu ayeti
soyle yorumladigini aktarmaktadir: “Yemin olsun ki Biz, Kur'an’t hafiz olunmasi ve
okunmasi i¢in kolay kildik. Onu hi¢ hafiz olarak okuyan ve bodylece onun vaazlariy-
la uslanan var mi1?”28 Belki de tiim bu kolaylastirma iradesinden dolay1 Tevrat ve
Incil ancak yiiziinden bakarak okunabilmekte ve Kur'an gibi ezberlenememekte
iken,2? Kur’an ezberi toplum nezdinde Arap, acem ayrimi olmaksizin, genciyle yas-

21 Ebii’'l-Berekat en-Nesefi, Meddrikii't-tenzil ve hakaiku't-te'vil. thk. Yasuf Ali Bedivi (Dimesk: y.y., 2008),
3/406.

22 el-Kamer 54/17, 22, 40.

23 Bir ornek icin bk. Ebli Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn,
nsr. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 9/449.

24 Buhari, es-Sahth, 9/159.

25 Ebii'l-Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed
Hiiseyn Semsiiddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 7/442-443.

26 EbQi Abdilldh Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi. Mefdtihu’l-gayb/et-Tefsirii'l-kebir
(Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1420), 29/300.

27 Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk.
Ahmed el-Berdiini, ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1384/1964), 17/134.

28 Ebii'l-Hasen Alaiiddin AIl b. Muhammed b. Ibrahim el-Hazin, Liibdbii’t-te’vil fi me‘ani’t-tenzil, nsr.
Muhammed Ali Sahin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 4/219.

29 Ebii’'l-KAsim Mahmd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd, el-Kessdf ‘an hakd’iki gavamizi't-tenzil ve
‘uytini'l-ekavil fi viicithi't-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 4/436; Nesefi, Meddrikii't-Tenzil,
3/403.
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lisiyla, sehirlerde kéylerde herkesin hatta kiiciik cocuklarin dahi icra edebilecekleri
bir ameliyeye doniismiis durumdadir.3® Bu duruma dikkat g¢eken Satibi (6.
790/1388), “Allah, Kur’dan'in muhafazasini yarattigi hafizlar sayesinde de saglamis-
tir. Ona kii¢iik bir zarar gelecek olsa, mesele bu isin uzmanlarina kalmadan kii¢iik
hafiz cocuklar tarafindan bertaraf edilir.”3! ifadelerini serdetmektedir. Ayetin son

klsmmdakigiﬁ o OL«Q ifadesinin “Allah’in ezberlenmesini ve anlamini kolaylastirmis

oldugu su Kur’an tizerinde diisliniip 6giit alan var m1?” seklinde de anlasildig1 go-
rilmektedir.32

Zikri gecen bu yorumlardan bir¢ogu lafza yonelik olsa da Allah Teala
Kur’ant sadece hifzetmek icin indirmediginden anlami sadece hifza hasretmek,
indirgemeci bir yaklasim olacaktir. Bu bakimdan baz1 miifessirler, dyetin telaffuz
vechesiyle tefekkiir boyutunu bagdastiran yorumlari tefsire dahil etmeyi ihmal
etmemislerdir. Ornegin Kurtubi’ye gore Allah Teala, Kur’an'in igerigini diisiinsiin-
ler de ders ve ibret alsinlar diye kitabinin ezberlenmesini Miislimanlara kolay kil-
mistir. Yani onlar zikir ihtiyact duyduklarinda bir baskasini degil Kur’an’la zikre-
debilirler ve zikir olarak yalniz Kur’an’i kullanabilirler. Sonu¢ta Kur'an'in zikri,
okunmasi onlar iizerinde Oyle bir etki yapar ki, adeta onlarin kendileri Kur’an olur
ve onunla birlesip tek viicut haline gelirler.33 Oyleyse lafz1 da isin igerisine dahil
edip suhulet ilkesini daha kapsamli bir bakis a¢isiyla Kur’anr ezberlemenin, anla-
manin, emir ve yasaklarini uygulamanin kolaylastirilmasi olarak yorumlamak daha
mutedil bir yaklasim olacaktir.34

ibn Kesir (6. 774/1373), Kur’an’in yedi harf {izere nazil olmasinin kolaylas-
tirllmasi cimlesinden oldugunu beyan ederek ayetin klasik anlam déngiisiine de-
gisik bir bakis acis1 getirebilmistir.35 Yedi harf olgusunun temel mantig1 ruhsatla
sekillendiginden,3¢ yedi harf ile ayetin temel mesajindaki kolaylastirma ilkesini
bagdastirmak miimkiin ise de ayette dogrudan buna dair bir vurgunun yapildigin
iddia etmek miimkiin degildir.

1.1.3. Tedricilik

Diger peygamberlere aktarimi saglanan vahiy birikimi ile Hz. Peygamber’e
Kur’an’in inzali arasinda yontem farkliligi bulunmaktadir. Kur’an, yirmi ii¢ yila ya-
kin bir siirede parga parca nazil oldugu halde Tevrat ve Incil bir defada toptan in-

30 Muhammed b. Emin b. Abdullah el-Herari, Tefsiru haddiki’r-ravhi ve’r-rayhdn fi revabi ‘uliimil-Kur’dn
(Beyrut: Daru Tavkin-Necat, 1421/2001), 18/213; Maturldi, Te'vilatii’l-Kur'dn, 9/449; Kevseri,
Makalatii’l-Kevsert, 23.

31 Eb(i Ishak ibrahim b. Miisa b. Muhammed es-Satibi, el-Muvdfakat, thk. Ebi Ubeyde Meshir (Kahire:
Daru ibn Affan, 1417/1997), 2/93.

32 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 7 /443.

33 Kurtubf, el-Cadmi‘ li-ahkami’l-Kur’dn, 17 /134.

3¢ Eb{ Abdillah Semsiiddin ibn Kayyim el-Cevziyye, Bedd’i‘u’t-tefsir, thk. Yusri es-Seyyid Muhammed-
Salih Ahmed es-Sami (Demmam: Daru ibni’l-Cevzi, 1427), 2/259.

35 {bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l-‘azim, 7 /443.

36 Kiraat birikimi icerisinde yedi harf olgusunun muhtevasi, sinirlari, temel olusma mantigiyla ilgili
olarak bk. Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: isam Yayinlari,
2011),31-85.
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dirilmistir.37 “Inkdrcilar, “Kur’dn ona biitiiniiyle bir defada indirilseydi ya!” diyorlar.
Oysa biz onu senin kalbine iyice yerlestirmek icin boyle yaptik ve onu uygun aralik-
larla par¢a parg¢a génderdik.”38 ayeti de dolayli olarak buna isaret etmektedir. Bazi
miifessirler vahyin muhtelif zaman araliklarinda parc¢a parca inmesinin, Kur’an’'in
kolay ezberlenmesi amacina miistenit oldugu goriisiindedir. Beyzavi'nin (0.
685/1286) ayetle ilgili yorumu soyledir: “Boyle indirisimiz onu daha kolay ezber-
lemen ve daha iyi anlaman i¢indir. Boylece Kur’an kalbine iyice yerlesir, kalbin
onunla kuvvet bulur. Ciinkii Hz. Peygamber’in hali Hz. M{isa, Hz. David ve Hz.
Isa’dan farkl idi. Onlar okuma yazma biliyorlardi. Hz. Peygamber ise iimmi idi.
Kur'an kendisine bir defada indirilseydi, hifz1 yorucu olurdu; belki de gergekles-
mezdi.”3? Razl ise ayeti, “Hz. Peygamber okuma-yazma bilmiyordu. Bindenaleyh
eger Kur'an ona bir defada indirilmis olsaydi, onu zaptedemez (aklinda tutamaz),
belki de yanilirdi. Tevrat ise toptan indirilmistir zira o, Hz. Misd'nin okuyabilecegi
bir bicimde levhalara yazili olarak gelmisti. Yaninda kitap bulunan, ¢ogu kez yazil
olana giivendigi icin, onu ezberlemek istemez. Iste bu sebeple Allah Teala Hz. Pey-
gamber’e Kur'an’1 bir defada degil, onu daha iyi ezberleyebilsin ve yanilmaktan, az
okumaktan uzak olsun diye par¢a parca indirdi.”4 seklinde yorumlamistir. Gercek-
ten de Kur’an’in par¢a parca nazil olmasinin en temel gerekcelerinden birinin de
hifzina daha kolay bir sekilde niifuz edebilme istegi oldugu soylenebilir.4!

Hz. Peygamber’in hifz1 Allah tarafindan garanti edildigi, baska bir deyisle
Kur’an’1 bellegine alip kaydetmesi vehbi oldugu icin tim Kur’an’in birden inmesi
durumunda da vahyin ezberlenmesinde herhangi bir problemin olmayacag: asi-
kérdir. Fakat Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik genis bir zaman dilimine denk gelen
inzal slirecinde dahi vahyin inzalinde ¢ektigi mesakkatler géz 6niinde bulundurul-
dugunda, inzalin topluca olmasindaki yasayacagi zorlugu tahmin etmek hi¢ de zor

37 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/457; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-‘azim, 6/109; Kurtubi, el-Cami* li-ahkdmi’l-
Kur’dn, 13/28; Nasiru’d-Din Eb{i Sa‘ldd Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii’t-tenzil ve
esrarii’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asi (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418),
4/123.

38 e]-Furkan 25/32.

39 Beyzavi, Envarti't-tenzil, 4/123. Allah’in kitaplarindan Kur’an’in disinda ezbere okunabilmis bir baska
kitabin olmadig seklinde goriis bildirilse de bazi alimler, kimi Peygamberlerin kendilerine inzal
edilen vahyi ezberledigi diisiincesindedir. (Kurtibi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 7/134.) Bir rivayete
gore Yahudiler, Mlsd’dan (a.s.) sonra peygamberleri oldiriince Allah da aralarindan Tevrati
kaldirmis ve kalplerinden silmistir. Uzeyr de yeryiiziinde seyahat etmek {izere yurdundan ¢iktiginda
Cebrail (a.s.) kendisine gelerek: “Nereye gidiyorsun?” diye sormus O da, “Ilim tahsil etmek istiyorum”
deyince Cebrail ona biitiin Tevrat1 égretmistir. Uzeyr, Israilogullar’'nin yanina gelerek onlara
Tevrat1 6gretmistir. Yiice Allah’'in, Tevrat, Uzeyr'e bir ikram ve lituf olmak lizere ezberlettigi de
séylenmistir. O, Israilogullar’na, “Allah bana Tevrat1 &gretti.” deyince kendisinden Tevrat
O0grenmeye baslamislardir. Bu esnada Tevrat yere gomiilmiis bir haldedir. Tevrat’i, ilim adamlar:
fitne, siirgiin, hastalik, Buhtunnasr'in onlar 6ldiirmesi gibi tiirliit musibetlerle karsi karsiya kalmalari
sirasinda gommdiislerdir. Daha sonra bu gomiilen Tevrat bulununca, s6zii gecen Tevrat'in Uzeyr'in
okudugu Tevratla aymi oldugu gériilmiistiir. iste bu sefer malum ziimre su kanaate vararak
sapitmislar: “Stiphesiz boyle bir sey Uzeyr’e ancak o, Allah’'in oglu oldugu i¢in verilmis ve miimkiin
olabilmistir.” Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 8/117. Ayrica bk. Taberi, Cami‘u’l-beydn f7 te'vili’l-
Kur’dan, 14/202.

40 Razi, Mefatihu’l-gayb, 24/256-257.

41 Kevseri, Makaldtii’l-Kevseri, s. 24; Ziirkani, Mendhil, 1/53.

Marife 21/1 (2021): 253-277


https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil
https://islamansiklopedisi.org.tr/envarut-tenzil-ve-esrarut-tevil

264 ibrahim Tetik

olmayacaktir. Ayrica Kur’an'in peyderpey inmesi daha ziyade sahabenin vahiy me-
tinlerini 6ziimseyerek ve ic¢sellestirerek ezberlemesine olanak tanimistir. Bu ba-
kimdan Hz. Peygamber’in ezberinin tedrici olmasi gerek kendisinin gerekse saha-
benin, Kur’ant sindire sindire okumalarina, Kur’an’la huzur bularak ayetlere daha
iyl muttali olup 6ztimsemelerine 6n ayak olmustur.

1.1.4. Tesvik

Hafizlikla baglantisi kurulan ayetlerden bir digeri de, “Sonra biz kullarimiz-
dan sectiklerimizi o kitaba mirase¢1 kildik. Onlardan kimi kendine kotiiliik eder, ki-
mi orta bir durumdadir, kimi de Allah’in izniyle hayir islerinde yarisir; iste biiyiik
liituf budur.”42 ayetidir. Zikri gecen, “miras birakilanin” hangi kitap ve ona “mirasgi
olanlarin” kimler oldugu hakkinda farkl goriisler ileri siirtilmiistiir.43 Zemahseri
(6. 538/1144), Yiice Allah'in sectigi kisilerin sahabe, tabilin ve onlardan sonra ki-
yamete kadar gelecek olan Muhammed (s.a.v.) iimmeti oldugu goriisiindedir.4 ibn
Ciizey (6. 741/1340) ise ayette zikredilen bu ii¢ sinifin Muhammed'in (s.a.v.) im-
meti oldugu diislincesini tefsircilerin cogunlugunun savundugunu bildirir.4>

ibnii’l-Cezeri (6. 833/1429), Allah Tedla Kur'ani korumay: garanti altina
alinca, bu koruma isini kullarindan diledigine has kildigin1 ve bu kisilere Kur’an’t
varis kildigini belirtmektedir. Akabinde “Sonra kullarimizdan segtiklerimizi kitaba
varis kildik...” ayetinin hemen ardindan Allah’in ehlinin ve 6nde gelen kullarinin
Kur’an ehli olduguna dair hadisi#¢ delil getirerek, bir nevi ayeti Rasflullah’in kav-
liyle aciklamaktadir.#” ibnii’l-Cezer’nin yorumundan da ayetteki “seckin kullarin”
isareten hafizlar oldugu anlasilmaktadir. Elmally, “Kullarimizdan sectigimiz segkin-
lere miras kildik.”® ayetini Allah’in, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) sonra iimmeti i¢in-
den secip begendigi kullar1 Kur’an’a varis kildig1 seklinde yorumlamaktadir. Buna
gore Muhammed iimmeti en ileri en siizme immet oldugu gibi, onlar igerisinde de
en seckinleri Kur’an’i ezberleyenler olarak Peygambere varis olan bilginlerdir.4°

-n

Dehhak ise bahsi gecen Ayetten farkli olarak “ZsC; \jﬁ SX5” ayetini®0

Kur’an'1 ezberlemeye yonelik gayretin elden birakilmasinin uygun olmayacag sek-
linde yorumlamigtir.51

1.2. Hz. Peygamber’in Ezbere Yonelik Tesvik ve Uyarilari

Kur'an’in inzal doéneminde kayit altina alinmasinda ve sonraki nesillere

42 el-Fatir 35/32.

43 Sab(ni, Safvetii’'t-Tefdsir, 2/529-530.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 3/612.

45 Ebi'l-KAsim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizey, et-Teshil li ‘uliimi’t-tenzil, thk. Abdullah
el-Halidl. (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416), 2/176.

46 [bn Mace, “Mukaddime”, 16; Darimi, “Fez&’ili'l-Kur’an”, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/296.

47 Detaylar icin bk. ibnii'l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirdati’l-‘asr, 1/5.

48 e]-Fatir 35/32.

49 Elmalily, Hak Dini Kur’an Dili, 6 /3993.

50 e]-Ali imran 3/79.

51 Kurtiibi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 4/122.
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transferinde en islevsel metot olarak bilinen “hifz/ezber” olgusuna Allah
Rasilii'niin dikkat cekmemesi elbette diistinilemezdi. Hafizliktaki amag, salt bir
ezber olmayip, Allah tarafindan irat edilen hiikiimleri i¢sellestirerek harfiyen yeri-
ne getirme istegi olduguna gore; bu ilkelerin ifade bigimlerini her an i¢in uygula-
nabilir tarzda hafizada sakl tutma gayreti, durumu daha da cezbedici hale getir-
mistir. Ehemmiyete haiz bir unsurun tatbikinde karsilasacak miikafatlar ne denli
biiyiik ve degerli ise, bunlarin gérmezden gelinmesinde muhatap olunacak uyarila-
rin da ayni oranda siddetli olacagi muhakkaktir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in
hi¢ ezber yapmayanlara ya da kayit altina alinan vahiy miiktesebatini bir vurdum-
duymazlikla unutanlara yonelik sakindirmalari da bulunmaktadir. Hadisenin iki
cepheli bir yapilanmaya sahip olmasi, tesvik ve menetmeyi igeren hadisleri muva-
zeneli olarak detaylandirmay: gerektirmektedir.

Allah Rasili asgari diizeyde dahi olsa hafizalarda Kur’an'in var olmamasina
karsi siddetli elestirilerde bulunmustur. “Hi¢ stiphe yok ki, ezberinde Kur’dn’dan bir
sey (dyet, stire) bulunmayan, harabeye dénmiis eve benzer.”52 Hadiste zikri gecen
“harap ev” nitelendirmesi ancak herhangi bir fonksiyonu kalmamis, barinmay te-
min edemeyecek bicimde bakimsiz, terk edilmis ve sadece seytanlarin varlik gos-
terdigi evler i¢in kullanilmaya misaittir.53 Bir Misliiman i¢in hele ki tabi oldugu
Peygamberi tarafindan bu tiirden elestirilerle yiiz yiize kalmak elbette tasvip edi-
lemeyecek bir durumdur.

Bir diger sakindirma bi¢imi, var olan ezberlerin silinip gitme ihtimaline kar-
sidir. Hz. Peygamber, “Su Kur’an’1 hafizanizda korumaya 6zen gosteriniz. Muham-
med’in canini kudretiyle elinde tutan Allah’a yemin ederim ki, Kur’an’'in hafizadan
¢ikip kagmasi, bagl devenin ipinden bosanip kagmasindan daha hizlidir.”54 buyu-
rarak Kur'an’t ezberledikten sonra hafizada korumanin tek ¢aresi olarak tekrarla-
maya isaret etmistir. Tesbih i¢in hayvanlar arasinda devenin tahsis edilmesi ise ev
hayvanlar icerisinde kagmaya en fazla tesebbiis eden ve kagtiktan sonra da tutul-
masi en giic hayvan olmasindandir.55 Bu hadisten yola ¢ikarak Kur’an hifzinin ko-
laylikla elden c¢ikacagl, buna mukabil kaybedilen ezberleri geri kazanmanin ise bir
o kadar mesakkatli oldugu soylenebilir ki bu keyfiyet, belleklerin kontrolii a¢isin-
dan devamli teyakkuzda bulunmay: gerektirmektedir.

Dogrusu unutma durumunu, biyolojik yapinin dogurdugu bir tahribat olarak
degil, Kur’an ile kurulan iliskinin devamli zinde tutulmasina vesile olan igsel bir
dinamik olarak benimsemek de miimkiindiir. Bu yoniiyle unutmak, hafiz olan kisiyi

52 Eb{i isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinenti Tirmizi, thk. Bessar Avva Ma'riif (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-islami, 1998), “Fez&’ili'l-Kur’an” 18; Ebii'l-Kasim Miisnidii’d-Diiny4a Siileyman b. Ahmed b.
Eyy(b et-Taberani, el-Mu‘cemii’l-Kebir, thk. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn
Teymiyye, 1415/1994), 12/109; Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su‘abti’l-imdn, thk.
Abdu’l-Ali Abdulhamid Hamid vd. (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1423/2003), 3/339.

53 Abdulkadir el-Assa irfan b. Selim. Ravzatii’l-miittakin serhu Riydzi’s-salihin (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1422), 3/44; Muhammed es-Siddiki el-Mekki Ibn Allan, Delili'l-falihin li-turuki Riyazi’s-salihin
(Kahire: Daru’l-Hadis, 1419), 3/420.

54 Buhari, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 23; Miislim, “Misafirin”, 231. Ayrica bk. Darimi, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 4.

55 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi (Istanbul: Sénmez Yay., 1977), 4/341.
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devamli Kur’an’t okumaya sevk ettigi icin bir tetikleyici olarak telakki edilebilir.
Asil problem Kur’an’in unutulacagini bile bile rehavete kapilarak tilavete icap eden
onemin gdsterilmemesidir. Bu tiirden ihmallere dikkat ¢eken Allah Rasilii, “Sizden
birinizin fildn ve filan dyetleri unuttum demesi ne cirkin seydir.” Hayir! Ona (o
dyetler) unutturulmugtur. Siz Kur’dn’t hatirinizda tutun!”s¢ buyurmuslardir.

Kurtubi, hadisteki yermenin séze raci oldugunu, “unuttum” demenin
Kur'an’a ehemmiyet vermemeyi ve gafil bulunmay1 gerektireceginden yasak edil-
digini savunmugtur.5? Kadi Iyaz (6. 544/1149) ise, yermenin soze degil hale ait
oldugu gorisiindedir. Dolayisiyla hadisin anlaminin, “Kur’an’i ezberleyip de sonra
ondan gafil davranan ve unutanin hali ne fenadir.”>8 seklinde olmas1 gerektigi go-
ristiindedir.

Hadis kaynaklarinda Kur’dn’dan ezberledigi boliimleri unutanlara yonelik
siddetli cezalarin verilecegine dair de baz bilgiler bulunmaktadir.5? Sa‘d b. Ubade
(6. 14/635 [?]), Peygamberimizin (s.a.v.) soyle buyurdugunu rivayet etmektedir:
“Kur’dn-1 Kerim'i okuyup da (ezberleyip) sonra unutan kimse, kiyamet giintinde Allah
ile ancak eli kesilmis olarak karsilasir.”®® Bu hadisin sihhatiyle ilgili cesitli goriisler
ileri siirilmiistiir. Rivayet zincirinde ad1 gecen Yezid b. Ebi Ziyad'in (h. 136/754)
rivayetleri hiiccet olarak kabul edilemeyecegi ifade edilmistir. Abdurrahman b. Ebi
Hatim’e (6. 327/938) gore de bu hadisin rivayet zincirinde yer alan {sa b. Faid’in
(6. 7) Sa‘d b. Ubade’den degil, ondan isiten birisinden rivayet etmesi gerekir ki, bu
sekliyle hadis munkati (senedi kopuk) oldugundan zayiftir.61

Konu baglamindaki bir diger hadis séyledir: “Kisinin, mescitten disari ¢ikar-
dig1 toza topraga varincaya kadar, immetimin alacagl miikafatlar bana gosterildi.
Yine bana iimmetimin giinahlar1 da arz edildi ki, kulun kendisine (nimet olarak)
verilen bir slire veya ayeti unutmasindan daha biiyiik giinah géormedim.”62 Tirmizi
(6. 279/892) hadisin bu haliyle garib olduguna hiitkmetmektedir. Kendisi hadisi
Buhari'ye (6. 256/870) sordugunda rivayette ad1 gecen, Muttalib b. Abdullah'in (6.
7) “Hutbe” hadisinden baska, sahabeden naklettigi herhangi bir hadis rivayetini
bilmedigini aktarmak suretiyle, hadisin ¢ok zayif oldugunu bildirmektedir.63

56 Mislim, “Musafirin”, 228.

57 Detayl bilgi icn bk. Ebii'l-Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. ibrahim el-Kurtubi, el-Mufhim lima
eskele min telhisi kitdbi Miislim, thk. Muhyiddin Dib Miist( vd. (Dimesk: Daru Ibn Kesir, 1417/1996),
2/417/420.

58 Ebii’l-Fazl Iyaz b. M{isa Kadi Iyaz, [kmadlii’l-mii‘lim bi fevdidi Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Daru’l-
Vefa, 1419/1998), 3/154-156.

59 Meshur fikih eseri Fetavayr Hindiyye’de bu durum su sekilde agiklanmaktadir: Bir kimse Kur'an’i
ezberler ve sonra da unutursa giinahkar olur. Burada unutmanin manasi, hafiz olan kisinin Kur’an’i
ylziinden okuyamayacak derecede Kur’an’dan uzak kalmasidir. Nizdamuddin Belhi vd., el-Fetdvd’l-
Hindiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1310), 10/317.

60 Eb{i Davad, “Vitr”, 21.

61 Zeyniiddin Muhammed Abdiirraif b. Tacil‘arifin b. Niriddin All el-Miinavi, Feyzii'l-kadir serhu’l-
Cami’s-sagir, nsr. Macit el-Hamevi (Misir: el-Mektebetii't-Ticariyyeti’l-Kiibra, 1356), 5/472; Ebi’t-
Tayyib Muhammed Semsii’'l-Hak b. Emir All el-Azimabadi, ‘Avnii’l-ma‘biid serh-i Stinen-i Ebi Ddvid
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1415), 4/242.

62 Ebu Daviid, “Salat”, 16; Tirmizi, “Sevabii’l-Kur’an”, 19.

63 Tirmizi, es-Siinen, 5/29.
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Hadis otoritelerinden Ali b. Medini (6. 234/848-49)de, Muttalib’in bu hadisi
Enes’ten (6. 93/711-12) duydugunun dogru olmadigini belirtmistir.¢* Muhaddisle-
rin hadisle ilgili bu degerlendirmeleri, ezberini unutanlarin muhatap olacaklar
cezanin kesinligine dair bazi soru isaretleri olusturmaktadir.®5 Sadece hadisler de-
gil Kur'an’da da bazi ayetlerin konu ile bagdastirildig1 goriilmektedir. Ahirette kor
olarak hasrolacak ziimrenin bunun sebebini sormalari lizerine, Kur’an ayetlerinin
kendileri tarafindan unutulmasinin gerekge gosterilmesi, 66 Kur’an’dan ytiz g¢evire-
rek onu terk edenler hakkindaki yerici ifadeler;67 ayetlerdeki ithamin Kur’an1 6g-
renmeyi, okumayi, dinlemeyi, iman etmeyi ve §giit almayi elinin tersiyle iten tiim
zlimreleri kapsamasini muhtemel hale getirmektedir.® Dolayisiyla gerek hafizlarin
gerekse Kur'an’in kendisine hitap ettigi tim kesimlerin, Kur’ant devaml tilavet
ederek unutulan bir meta haline cevirmemesi gerektigi sonucuna ulasilmistir. Ni-
tekim Dehhak b. Miizahim Kur’an’t 6grenip sonra unutanlarin giinahkar olacagini
ileri siirerek, “Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir.”¢°
ayetini delil getirmis ve Kur’an’1 unutmanin en biiytik musibetlerden biri olduguna
dikkat ¢ekmistir.70

Hadis kiilliyatinda ezberlerin korunmasina yonelik sadece sakindirmalar
degil hifza yonlendirici miijdelere de sahitlik etmek miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
muayyen toplum gruplarinin, diger fertlere nazaran birtakim vasiflariyla 6n plana
ciktigini belirttigi hadisinde, hafizlarin degerine yonelik bazi atiflara rastlanabil-
mektedir. “Yaslanmis bir Miisliimana, agsirt gitmeyip ahkdmiyla amel etmekten ka-
cinmayan Kur’dn hdfizina ve adil hiikiimdara saygi géstermek, Allah’a duyulan saygi
ve tazimden ileri gelir.”’! hadisi, hafizlarin ayr1 bir muameleye tabi tutulduguna
delalet etmektedir. Hadisteki miijdeye nail olmak baz sartlara riayet etmekle sag-
lanabilir. Bunlardan birincisi asir1 gitmemek bir digeri ahkamiyla amel etmekten
kagcinmamaktadir. Muhtemelen asiriya kagmamakla amaglanan; herhangi bir abarti
belirtisi gostermeksizin tecvid kaidelerine riayet etmek, anlami bozacak sekilde
stiratli kiraatten -hezreme- uzak durmak ve Kur’an’t musiki tonlamalariin golge-
sinde birakmamaktir. Amel etmekten kaginmamaktan kasit ise; Kur’an1 tilavet
etme, anlama ve yasanti konusunda gayretli davranmaktir.’2 Dolayisiyla Kur’an’
ezberledikten sonra unutan, onu giizel okumak i¢in gayret gdstermeyen ve Kur’an’i
yasamada gevsek davrananlar, bu gruba dahil olamayacaktir.

64 Azimabadji, ‘Avnii’l-ma‘bid, 2 /92.

65 Konu hakkinda detayl bilgi i¢cin bk. Abdulvehhab Géziin, “Kur’an Hifz1 Hakkinda iki Mesele: Hafizlarin
Sefaat Hakki ve Hafizligin Unutulmasinin Vebali”, Biilent Ecevit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Aralik-December 2020, 7 (2), 421-447.

66 Taha 20/124-126.

67 el-Furkan 25/30.

68 [bn Kayyim el-Cevziyye, Ebli Abdilldh Semsiiddin, el-Fevdid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
1393/1973), 82.

69 es-Stira 42/30.

70 Beyhaki, es-Su‘abii’l-imdn, 3/353.

71 Eb{i David, “Edeb”, 23; Beyhaki, es-Su‘abii’l-imdn, 4/224; es-Siinenii’l-kiibrd, 8/282.

72 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirf en-Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, cev. Kandemir Yasar vd. (Istanbul:
Erkam Yay., 1418/1997), 2/532.
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Peygamberimizin hafizlarin istiinliigiine isaret eden ifadeleri bu kadariyla
simirh degildir. “Ummetimin en sereflileri Kur'an’t ezberleyenlerdir.”’3 hadisi, immet
icerisinde ustiinliik kistas1 olarak Kur’an’la istigale delalet etmektedir. Bu iistiinlitk
diinyada iken immetin en sereflileri olma bahtiyarligy, ahirette ise yine Peygambe-
rimizin ifadesiyle, kiyamet giinii cennet ehlinin reisligidir.’* Kur’an’r ezberleyenle-
rin cennetlik ziimre arasindaki konumuna ilaveten, “Kim Kur’dn’t okur, ezberler ve
onu muhafaza ederse Allah o kimseyi cennete koyar ve ailesinden cehennemlik olan
on kisiye de sefaatg¢i kilar.”’> hadisi de diger bir tesvik edici unsur olarak deger
bulmaktadir.

1.3. Din Kurumunun Gereksinimleri: Bireysel ibadetler, Imamlik Miiessese-
si

Islam dininin en temel ibadetlerinden sayillan namazn bir riikkniiniin de ki-
raat olmasi, namazin sihhatinin saglanmasi i¢in muayyen bir miktarin ezberlenme-
sinin gerekli oldugu hiikmiiniin benimsenmesini saglamistir.’¢ Nitekim Hamidullah
ilk planda namazin sadece iki vakit emredildigini, Mi‘rac’'in ardindan farz namazla-
rin bes vakte ¢ikarildigini, bunun pratik faydasinin ise giinde sadece iki defa oku-
dugu ayetleri unutma ihtimali olan zayif hafizali bir kisinin bes defa okumasina
firsat taninarak ezberleme imkaninin dogdugunu belirtmistir.”? Sadece zaruri bir
gorevi ifade etme telakkisiyle degil, okunacak her harfin karsiligina sevap verilece-
gi yoniindeki telkin edici mijdeler, Kur’an'in ezberlenerek belirli belirsiz zaman
dilimlerinde okunarak dillerden diismeyen bir obje olmasini saglamistir. Hz. Pey-
gamber’in tehecclid namazinda ayaklari sisinceye kadar saatlerce Kur’an’i tilavet
etmesi, hifzin ibadet hayatinda ne denli ve nasil fonksiyonel kilinabileceginin en
acik gostergelerinden biridir. Gece vakti “Kiyamu’l-leyl”de bulunmanin Hz. Pey-
gamber’e mecbur kilinmasinin’8 hikmetlerinden biri de senelik bazda Cebrail (a.s.)
ile Hz. Peygamber arasinda cereyan eden arz eylemiyle Allah Ras{ilii'nii miisterih
kilan karsilikli okumalarin, giinliik periyotlar halinde provasini yapma gayesinin
oldugu soylenebilir.

Mukim ve seferde iken, zor ve kolayda bulundugunda Kur’an okuyan,
Kur’an'la yatip Kur’an’la kalkarak Allah Rasili’'nii “lisve-i hasene”?? olarak benim-
semis sahabenin de, ezberinde bulunan sireler vasitasiyla gece giindiiz Kur’an’la
hemhal olduklar1 muhakkaktir. Baz1 miifessirlere gore, “Kur’dn’dan kolayiniza ge-
leni okuyun.”®° ifadesi, Kur’an’dan kolay gelenin namaz esnasinda okunmasi sek-

5 o

linde yorumlanmus, ayetteki “okuyun/|;: 36” emri ise, genel nitelikteki pozisyonuy-

73 Taberani, el-Mu‘cemu’l-kebir, 12/125; Beyhaki, es-Su‘abii’l-imdn, 4/233, 540.

74 Darimi, “Fezd’ili’'l-Kur’an”, 33; Taberani, el-Mu ‘cemu’l-kebir, 3/132.

75 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/420. Ayn1 anlam igerigine sahip diger hadisler i¢in bk. Tirmizi,
“Fez&’ili’'l-Kur’an”, 13; Taberani, el-Mu‘cemu’l-Evsat, 5/217, 260; Beyhaki, es-Su‘abti’l-imdn, 4/228.

76 Vehbe b. Mustafa ez-Ziiheyli, el-Fikhu'l-Isldami ve edilletiihti (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts.), 2/1098.

77 Muhammed Hamidullah, Isldm’in Dogusu, gev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Beyan Yay., ts.), 25.

78 el-Isra 17/79.

79 el-Ahzab 33/21.

80 e]-Miizzemmil, 73/20.
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la Kur’an’in siirekli kiraat edilmesine yonelik bir telkin olarak degerlendirilmis-
tir.81 Sahabenin uygulamalariyla értiisen bu yorumun tatbikatinin, hifz ile kolayla-
sacag agiktir.

Hadis kaynaklari icerisinde Kur’an’in belirli siire ve pasajlar seklinde tilavet
edilmesinin®? tembihlenmesi aslinda zikri gegen slirelerin ezberlenmesine yonelik
{istii ortiilii bir mesaj niteligindedir. Allah Rasilii, Ayete’l-Kiirsi83 ve icerisinde yer
aldig1 Bakara sfiresinin okunacagi evde seytanin barinamayacagini®* yine Bakara
sliresinin sonundan iki ayeti (Amene’r-Rasiilii) geceleyin okuyana bunlarin yetece-
gini, %5 Kehf sliresi'nin basindan veya sonundan on adyet ezberleyenin Deccal’dan
korunacagini belirtmislerdir.8¢ Tebareke’nin okuyanina sefaat edecegi ve Peygam-
berimizin de her gece Secde siresi ile birlikte yatmadan bu siireyi okumasi,8?
Kur’an’in iicte birine denk gelen ihlas sfresinin her gece okunmasina yonelik tel-
kinleri,88 her gece yatarken ihlas, Felak ve Nas siirelerini okuyup avuglarina iifleye-
rek, basina ve yiiziinden baslamak tizere biitiin viicuduna mesh edip bunu ti¢ defa
tekrar etmesi® zikri gegen slrelerin ezberlenme siirecini hizlandirmistir. Peygam-
berimizin tavsiyelerine uymak isteyen tiim fertlerin ibadet hayatlarina dahil olan
ve bir ritiiel haline gelen bu okumalar, belirli bir zaman sonra ilgili kisimlarin ez-
berlenmesini dogal olarak beraberinde getirmistir. Hatta ilerleyen zaman dilimle-
rinde bu strelerden bazilarini ezberlemek bir Miisliimanin olmazsa olmazlari ola-
rak addedilmis, Kur’an’a yonelik talim girisimlerinde bu boéliimlerin hifz1 baskése-
ye oturur olmustur.

Imamlarin cehri tilavet edilen namazlarda Kur'anin bir kismini ezberden
okumak durumunda olmalari, Kur'an’in hifzina yonelik zarureti perginlemektedir.
Her ne kadar “Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun!”° seklindeki ilahi emir ¢ok a¢ik
bir nitelik tasisa da Kur’dn’la hemhal olmus, emirlerini harfiyen yerine getirmeyi
adet haline getirmis, gece giindiiz Kur’an’i tilavet eden Peygamberimiz ve sahabe-
nin birkag kisa slire ile yetinmesi elbette diisiiniilemezdi. Nitekim kaynaklarda va-
kit namazlarindaki farkliliga gére Hz. Peygamber’in uzunca ayetleri tilavet ettigine
dair muhtelif rivayetler de bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in bir rivayette sabah

namazinda altmis ile yliz arasinda ayet okudugu, bir digerinde ise./xgﬁ gT}ﬁ\; 56 ve

benzeri shreleri okudugu bilgisi verilmektedir.°! ibn Abbas (6. 68/687-88) anlati-

81 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytin (Beyrut: Daru’l-Kitiibi'l-
iImiyye, ts.), 6/133.

82 Niizul donemi Kur’dn tilavet bicimi icin bk. Ali Yilmaz, “Niizil Déneminde Kur’an Tilavet Bicimi ve
Modern Dénemle Mukayesesi”, Gegcmisten Giiniimiize Uluslararasi Dini Miisiki Sempozyumu Bildiriler
Kitabi (Amasya, 03-04 Kasim 2017), (Amasya: Amasya Universitesi Yayinlari, 2017), 233-246.

83 Buhari, “Vekalet”, 10; “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 10; “Bed’u’l-Halk”, 11.

84 Miislim, “Misafirin”, 212; Tirmizi, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 2.

85 Buhari, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 10; Mislim, “Miusafirin”, 255; Eb( David, “Ramazan”, 9; Tirmizi,
“Feza’ili’'l1-Kur’an”, 4; ibn Mace, “Ikamet”, 183.

86 Miislim, “Musafirin”, 257; Ebl David, “Meldhim”, 14; Tirmizi, “Fezad’ili’'l-Kur’an”, 6.

87 Tirmizi, “Fezd’ili’l-Kur’an”, 9.

88 Buhari, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 13; Miislim, “Misafirin”, 259; Tirmizi, “Fezd’ili’l-Kur’an”, 11.

89 Buhéri, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 14.

9 e]-Miizzemmil 73/20.

91 Nesal, “Iftitah”, 112; Buhari, “Mevakit”, 11; “Ezan”, 104; Miislim, Salat, 168. Her cuma giinii hutbede

N
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yor: “Rastlullah (s.a.v.) Cuma giinii sabah namazinda A3\ 7s b oSNV [2 5 J= (in-
san) ve j,fi {I (Secde) strelerini okurdu. Yine Rastlullah (s.a.v.) Cuma namazinda,

Cuma ve Mundfikiin sirelerini okurdu.”? Bu sirelerin yek{inu, Allah Rastli'niin
tilavetinin hi¢ de azzimsanmayacak miktarda oldugunu géstermektedir. Ammar’dan
(6. 37/657) rivayet edilen bir hadiste ise Allah Rastli, “Kuskusuz kisinin namazi
uzun, hutbeyi ise kisa kesmesi derin anlayis sahibi (fakih) oldugunun alametidir. O
halde siz namazi uzun hutbeyi ise kisa tutun.”? buyurmuslardir.

Enes’ten gelen su rivayet Hz. Peygamber’in aslinda namazlarda uzunca bir
boliimii okumaya yonelik niyetini agik¢a beyan etmektedir: “Ben kiraati uzunca
tutma gayesiyle namaza baslarim. Namaz esnasinda bir ¢ocugun aglamasini duydu-
gumda, cocugun aglamasinin annesine verecegi sikintiyt bildigim igcin namazi uzat-
maktan vazgegerim.”* Baska bir hadislerinde, “Kim bir topluluga imam olursa na-
mazi bunlarin igcinde bulunan en zayif kisiye gére ayarlasin. (iinkii aralarinda yasl,
hasta ve ihtiyag¢ sahibi olanlar vardir.”> buyurmaktadir.

Rasilullah’in ilgili ifadeleri mezcedildiginde namazda kiraat, cemaatin du-
ruma gore ayarlanir ve aksi bir durum yoksa kiraati uzun tutmak amaclanir. Bu da
ancak Kur’an’dan bolca ezberin yapilmasiyla saglanacaktir ki, hafizlik bu noktada
zirveyi temsil etmektedir. Imamete en fazla ezberi bulunan kisinin gegmesine yo-
nelik telkinlerin altinda yatan temel gerekce de budur. Nitekim Hz. Peygamber en
hayirli olanin ezan okumasini, kurra olanin da imam olmasi gerektigini salik ver-
mektedir.?¢ Bu hadisler Kur’an1 hifzeden kisilerin imamlik i¢cin en uygun oldugunu
diger kistaslarin®’ bundan sonra dikkate deger bulunduguna isaret etmektedir.
Kur'an’dan daha fazla ezbere bilmenin 6nemini kavrayan sahabe Rasfilullah’in tav-
siyelerine uyarak muktedir olduklar 6l¢iide Kur’an’i ezberlemeyi ihmal etmemis-
lerdir.

2. Kiiltuirel ve Sosyal Faktorler

Kiiltiirel, cevresel ve sosyal faktorlerin hifzi temin etmedeki islevlerinin ne-
ler oldugunu kararlastirmadan Hz. Peygamber déneminde hafizligin ni¢in benim-
senerek, yerlesik bir hal aldigiyla ilgili saglikli bir bakis ac¢is1 gelistirebilmek miim-
kiin olmayacaktir.

2.1. Kaltarel Faktorler

Hz. Peygamber okuma yazma bilmediginden iimmfi olarak nitelendirilmekteydi.?8

—

Peygamberimiz bu sfireyi okudugundan, sahabe Rasfilullah’in agzindan dinleye dinleye bu siireyi
ezberledigini belirtmektedir. Mislim, “Cum‘a”, 52.

92 Mislim, “Cum‘a”, 64; Ebu David, “Salat”, 218; Tirmizi, “Salat”, 375; Nesai, “Cum‘a”, 38.

93 Miislim, “Cum‘a”, 47.

94 Buhari, “Ezan”, 65; Miislim, “Salat”, 189; Tirmizi, “Salat”, 175; Nesai, “imamet”, 35.

95 Buhari, “Ezan”, 63; Miislim, “Salat”, 182; Tirmizi, “Salat”, 61; ibn Mace, “ikdmet”, 48.

9 Eb{i Davud, “Salat”, 61.

97 Detaylart igin bk. Miislim, “Mesacid”, 290.

98 el-Araf 7/158. ilgili ayetler icin ayrica bk. el-Ankebit 29/48, el-A'raf 7/157. Hz. Peygamber’in

—
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Teblig ettigi dinin ilk muhataplar1 da entelektiiel kimlige sahip olmayan?® ¢cogun-
lugu immf{ olan Araplardi.10 Hz. Peygamber’in “Biz iimmi bir topluluguz, yazi ve
hesap bilmeyiz.”101 sozleri de duruma isaret etmektedir.

Araplar immf{ bir topluluk olmalarina ragmen yazinin énemini biliyorlar ve
degerini takdir ediyorlardi. Cahiliye déneminde ve Islim’in baslangicinda Arap-
¢a'y1 yazan, yiiziiciilik ve ok atmay iyi bilenlere “el-Kamil” denilirdi.192 Hz. Pey-
gamber, niibiivvet gorevini listlendikten sonra da ilmi, yazi ile kayit altina almaya
tesvik etmislerdi.’03 Islamiyet, her ne kadar hatt1 ve kitabeti zaruri kilan, kullanim
sahasini genisleten amilleri beraberinde getirmis olsa dal%4 ilk planda yaziya ge-
rekli ehemmiyetin verildigini séyleyebilmek oldukea glictiir.

Sozli gelenek tlizerine sekillenen immi toplumlarin yazili metinlerden yok-
sun olmalari, bilginin korunmasi ve aktarilmasinda hafizaya 6nemli bir rol bigmek-
tedir. Hafiza bir anlamda kayit yeri haline gelmektedir. Oyle ki Araplarin, isitilen
her seyi ezberlemeleri, 105 “Ilim sadirlarda (ezberde) olandir, satirlarda olan degil!”
darb-1 meseli, Araplarda sifahi kiiltiiriin boyutlarin1 géstermesi bakimindan anil-
maya degerdir.106

Cemiyette hafizligin ilk planda reva¢ bulmasinin altinda yatan en temel se-
bep bilginin silinip gitmesi ihtimaline kars: gelistirilen reaksiyondur. Miisliimanlar
vahyi karsilarinda bulunca, bilginin sakl tutulmasinda alisageldikleri kayit meto-
dunun ardina siginmislar ve ayni islevsellige sahip bir alternatif de bulunmadigin-
dan Kur’an’t hifzetmeyi gaye edinmislerdir. Boylelikle hem 6teden beri stirdiire
geldikleri aligkanliklarini devam ettirmisler hem de neseplerini, sairlerin siirlerini,
oviin¢ duyduklari olaylari, savas meydaninda ¢arpisan siivarilerin isimlerini, hangi
kabileden geldikleri ve babalarinin kimler oldugu gibi hususlar1 ezberleme!97 sek-
lindeki dongiiden kurtularak yerine Kur’anr belleklerine tasimanin hazzina eris-
mislerdir. Sonug olarak hafizligin Arap cografyasinda yerlesmesinin en etkili se-
beplerinden biri olarak immiligin ve sozlii kiiltlir dokusunun hakim olmasini gos-
terebilmek miimkiindiir.

Niizul déoneminde sifahi kiiltiiriin baskin olmasindan kagit heniiz yaygin ola-

—

timmiligi hakkinda bk. Abdulvahap Ozsoy, “Hz. Peygamber'in Ummiligi Hakkinda Bir
Tartisma”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31 (2009), 150-170.

99 Muhammed Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi (Istanbul: Beyan Yay., 2016), 44.

100 e]-Cuma 62/2.

101 Buhari, “Savm”, 13; Miislim, “Siyam”, 15.

102 Ebi Abdillah Muhammed b. Sa‘d, et-Tabakatii’l-kebir, thk. Muhammed Abdulkidir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 3/409-410.

103 Ornekler icin bk. Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. All b. Sabit, Takyidii’l-ilm, thk. Yisuf el-Us
(Dimesk: y.y., 1949), 68; Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, ‘Uyiinii’l-ahbdr (Kahire: y.y.
1963),1/42.

104 Nihad M. Cetin, “Arap”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/276.

105 Ahmed Emin, Duhd’l-Islam (BeyrGt: Daru’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, ts.), 1/7.

106 Siileyman Gezer, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Kur’dn (Ankara: Ankara Okulu Yay., 2015), 45.

107 Mahmtd Stkrii el-AlGsi, Buliigu’l-ereb fi ma'rifeti ahvdli’l-‘Arab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri
(Beyrit: Daril-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.), 1/38; Ebli Muhammed Abdiilhak ibn Atiyye el-Endelisi,
Mukaddimetan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, thk. Arthur Jeffery (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1956), 32.
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rak kullanilmamaktayd1.1°8 Haliyle Kur’an’in, inzal oldugu cevresel sartlardan etki-
lenmemesini beklemek imkansizdi. Kaynaklarda vahiy metinlerinin bez pargasi,
tahtadan yapilmis tabletler, deve ve koyunlarin kiirek kemikleri, hurma agaci yap-
raklarinin orta damarlari, tabaklanmis deri, parsémen, islenmemis deri, ince beyaz
taslar, kirik seramik parcalarina yazildigina dair bilgiler bulunmaktadir.10? Bilhassa
Mekke’deki gereglerin eksikligi seklindeki vahyin yazilmasini zora kosan cevresel
etkenler, hafizlig1 kacinilmaz olarak mecburi kilmisti. Zira insanlarin vahiy geldi-
ginde hemen kayda gecirmelerini saglayacak not defterleri, miirekkepleri ya da
ayn1 diizeydeki imkani sunabilecek tarzda kayit malzemeleri bulunmamakta,
dyetlerin bir sekilde muhafaza edilme gereksinimi de orta yerde durmaktaydu.
Misliimanlar bu ihtiyaci karsilayabilmek amaciyla ayetleri iner inmez ezberlemeye
ve boylece vahyin ilk planda muhafaza edilmesine gayret gostermislerdir.

Kur’an ezberinin sahabe tarafindan benimsenmesindeki kiiltiirel tetikleyici-
lerden bir digeri de Kur’an'in fesahat ve belagatte doruk noktaya ulasmasi ve haliy-
le ilgi odag haline gelmesidir. Dilin dogasinda olan bir¢ok belagat sanatinin
Kur’an-1 Kerim’de yer almasi miisriklerin safinda kalmay1 tercih edenleri dahi de-
rinden etkilemis, onlari, Kur’an’in tek bir sliresini dahi getirmekten aciz birakmig-
tir.110 Kur’an’in bu belagl yapis1 Miisliimanlar1 miknatis gibi kendine ¢ekmis ve
Kur’an’la baslayan birliktelikler birer cazibe merkezine doniismiistiir.

2.2. Sosyal Kosullar

Ashap tiim Kur’an’in ya da Kur’an’dan ezberlenecek belirli pasajlarin diin-
yevi ve uhrevi ne tiir getirilerinin olduguna yonelik toplumsal bir bilin¢ kazaninca
Kur'an’dan daha fazla ezber yapabilmenin gayretini siirdiirmiistiir. Hatta Hz. Pey-
gamber’in bazi uygulamalarindan ilham alarak, kendi aralarinda birbirlerini ezbe-
re bildikleri Kur’an miktarina gore istiin tutmuslardir.11! Konunun detaylandiril-
masini bazi numunelerin sunulmasiyla saglamak mimkiindiir.

Hz. Peygamber doneminde Kur’an ezberlerinin mehir olarak kabul gordii-
gline yonelik sahitlik, toplumsal yasam bigimlerinin en kokliilerinden sayilan aile
milessesesinin tesekkiiliinde hafizligin ciddi getirilerinin bulundugunu géstermek-
tedir. Kur’an’dan ezbere bildigi siireleri esine 6gretmesi karsiliginda, sahabeden
birini nikdhlamasiyla'1?2 Kur’an ezberinin, sosyal hayatta kilitli kapilar1 ardina ka-
dar acabilecek bir fonksiyonellik ytiklendigi anlasilmistir. Ezberin bu niteligi insan-
larin hafizliga yonelik algilarinda miispet bir temayiil meydana getirmistir.

Kur’an ezberinin onciiliik getirdigi statiilerden biri de ordu komutanlhigidir.
llgili hadisede Rastilullah kalabalik askerlerden olusan bir orduyu sefere ¢ikarmis-

108 Hamidullah, Kur'dn-1 Kerim Tarihi, 45. Romallar ve Iranhlarda kagit bilinse de nadirdi ve yaygin
degildi. Muhammed Ali es-Sablni, et-Tibydn fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: el-Mektebetii’'l-Asriyye,
1435/2014), 53.

109 Zerkesi, el-Burhdn, 1/233; Hamidullah, Kur’dn-1 Kerim Tarihi, 44; Sabunj, et-Tibydn, 53.

110 e]-Bakara 2/23-24.

11 Ziirkani, Mendhil, 1/241.

112 Buhari, “Fez&’ili’'l-Kur’an”, 22; Ayrica bk. “Kitabu’n-Nikah”, 50.
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tir. Bu esnada sahabeye Kur’an okutmus, sira en geng¢ olana gelmis ve ezberinde
Bakara ile bazi stirelerin oldugunu 6grenince kendisini ordu komutani olarak tayin
etmistir.113 Bahsi gecen olay Kur’an’dan daha fazla bolim ezberlemenin, yonetim
acisindan kendisinden tecriibe sikintis1 yasamasi muhtemel bir gencin dahi, kosko-
ca bir orduyu yonetmede liyakatli olduguna hiilkmetmede yeterli bir sebep oldugu-
nu gostermektir.

Hafizliga yonelik tstiinlik muhtevasini igeren mustularin birtakim izdii-
stumlerine ahiret yolculugunun ilk asamasinda cereyan eden muamelelerde dahi
rastlayabilmek miimkiindiir. Uhud giinii Ensar, Hz. Peygamber’in yanina gelerek
baslarina mesakkatin geldigini ve bu durumda ne yapmalari gerektigini ifade ettik-
lerinde kendisi; kabirleri genisletip ve derinlestirmelerini, bir kabre iki t¢ kisiyi
birden koymalarini, Kur’an’t daha c¢ok bilenlerin ise lahitte 6ncelenmesini ferman
buyurmustur.1* Hadiseden acik¢a anlasildig1 tizere Kur’an’dan daha fazla ezberi
bulunan, 6liim yolculuguna ¢iktig1 anda dahi 6nceliklidir, iistiindiir ve bu 6zellikle-
riyle toplum igerisinde daha fazla 6vgiiye layiktir.

Hz. Peygamber doneminden baslamak iizere Kur’an’i ezberleyenler, gordiik-
leri itibarin ve rol model olabilmenin sorumluluguyla tiim yapip etmelerinde hafiz-
lig1 kisisel denetim mekanizmasi olarak kullanmislardir. Bu sayede hem Allah ka-
tinda razi olunan bir kul!!> hem de “Hayirlarda yarisin...”116 ayetinin delaletiyle kul-
lar indinde kazananlardan olma hissiyati 6n planda tutulmustur.

Sonug¢

Hz. Peygamber dénemindeki uygulamalar kamunun, hafizligin dini ve sosyo-
kiiltiirel etkilesimlerde ne denli etkin oldugunu kavrama siirecini hizlandirmistir.
Sosyal hayatta bir kazanim ya da dini ritiielde bir tistiinliik vesilesi olarak benim-
senen hifz olgusu, inzal ortami da elverisli olunca toplumun tiim tabakalarinca bii-
yuk bir 6zveri ile sahiplenilmistir. Uhrevi miijdelere nail olma agamasina ge¢me-
den dahi ezber yapmanin giicii ve getirilerini yakinen miisahede eden sahabe,
Kur'an’a dort elle sarilmayi, anlam ve lafiz dengesini gozeterek bu kutsal kitabi
ezberlemeyi yeglemislerdir.

Kur’an hifzinin dénemsel sartlar agisindan goriinen en 6nemli islevselligi,
vahyin herhangi bir tahrif ve tagyire ugramadan sonraki nesillere aktarilmasi, mu-
hafaza edilmesidir. Ezberin kitabete nazaran dne ¢iktig1 bir zaman diliminde hafiz-
ligin 6zendirilmesi, diger semavi kitaplarin akibetinden Kur’an’i uzak tutma ¢aba-
laridir.

Kur’an’in ezberlenmesi, sahabe déneminde kiiltiirel, yazinsal ve sosyal amil-
ler bitiiniinilin tetiklemesinin bir sonucudur. Sifahi kiiltiirtin baskin oldugu bir
mubhitte yasam siiren sahabe, bilginin korunmasinda alisageldikleri ezber metodu-

113 Tirmizi, “Fez&’ili’l-Kur’an”, 2.

114 Buhari, “Cenaiz”, 73; “Megazi”, 26; Tirmizi, “Ceniiz”, 46.
115 e]-Beyyine 98/8.

116 e]-Bakara 2/148.
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nu Kur’an ozelinde tatbik etmislerdir. Hifzin toplumsal hayatta izdivag gibi hadise-
lerdeki fonksiyonelligi, savas tecriibesi yasamas1 muhtemel bir genci dahi bildigi
stirelerle ordu komutani tayin edecek giicli barindirmasi, mezarda istiinliige vesile
olmasi gibi hadiseler, nlizul doneminde hayat siiren fertleri Kur’dn1 ezberlemeye
tesvik etmistir.

Niizul déneminde s6zlii kiiltiir dokusunun baskin olmasindan sosyal tetikle-
yicilere, Hz. Peygamber’in tesviklerinden uyarilarina varincaya kadar ezbere yon-
lendiren tiim uygulamalarin manevi bir boyutu da bulunmaktadir. ilim amel ikile-
minin bulunmadig1 asrisaadette, daha fazla ezber yapilmasi iist diizey bir Kur’an
vukifiyetini saglama, bu da ameli 6n planda tutan, Kur’an’la biitiinlesen bir Kur’an
nesli insa etme amacina yoneliktir. Hafizlikla, Allah tarafindan irat edilen hiikiimle-
rin ifade bicimlerini zihinde tutarak, Kur’an égretilerini her an icin yasam bi¢imine
dontistiirme amaglanmistir ki giiniimiizde lafza odaklanan perspektifle niizul d6-
nemindeki birbiriyle uyum arz etmemektedir.

Siirekli degisen diinya sartlarinda her hafizin birer sahabi olmasi temin edi-
lemez ise de, glincel hafizlik algis1 Hz. Peygamber donemini andiracak sekilde ye-
niden tanzim edilmelidir. Kur’an kurslarindan mezun olarak sonraki siirecte kendi
alaniyla ilgili mesleki deneyim elde etmesi beklenen nice hafizin, nitelikli insan
giiciine dontstiiriilmesi ancak bu biling déntisiimiiyle saglanabilir.
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imam Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Okul Motivasyonlarinin
Cesitli Degiskenler Acisindan Incelenmesi (Erzurum ili Ornegi)

Ozet

Bu arastirma, imam hatip ortaokullarinda okuyan odgrencilerin okul motivasyonlarinda hangi
degiskenlerin farklilasmaya neden oldugunu ortaya koyarak, égrencilerin okul motivasyonlarinin
yiikseltilmesi ve yiiksek olan motivasyonlarin stirdiiriilebilmesi icin éneriler sunmak amaciyla
tasarlanmistir. Bu amag dogrultusunda; Ogrencinin cinsiyeti, okudugu sinif, anne ve baba egitim
durumu, imam hatip ortaokuluna kaydolma nedeni, imam hatip ortaokulu éncesi Kur’an-1 Kerim
okumay! bilme durumu ve imam hatip lisesine devam istegi ile ilgili sorularla égrencilerin profili
belirlenmeye calisiimis; bunlarin okul motivasyon diizeylerinde farklilik olusturup olusturmadigi
istatiksel olarak analiz edilmistir. Arastirma, nicel arastirma yéntemlerinden tarama modeli
cercevesinde tasarlanmistir. Arastirmanin evreni, 2018-2019 egitim-égretim yili bahar yariyilinda,
Erzurum ili merkez ilcelerinde bulunan imam hatip ortaokullarinda okuyan Jgrencilerden
olusmaktadir. Arastirmanin érneklemi tesadiifi 6rnekleme ile belirlenmis ve 370'i %(47,6) erkek, 408’i
(%52,4) kiz olmak lizere toplam 778 dgrenciden olusmustur. Arastirmada, kisisel bilgi formu ve
Kaynak, Ozhan, ve Kan (2017) tarafindan gelistirilen okul motivasyonu élcegi kullamlmstir. Uc
boyuttan olusan 6lgek, ortaokul dgrencilerinin davranissal, bilissel ve duyussal ézellikleri géz éniine
alinarak hazirlanmis olup, 14 sorudan olusan 5'li likert tipi derecelendirme élcegidir. Olcekten alinan
puanlar arttikca, 6Grencinin okul motivasyonu diizeyi de artmaktadir. Olcekten alinabilecek en yiiksek
puan 70'tir. Olgekten alinan puanlar arttikca é¢grencinin okul motivasyon diizeyi artmaktadir.
Ortaokul égrencilerinin okul motivasyonuna iliskin toplam varyansin %68.665'ini aciklamakta olup,
6lgegin dogrulayici faktor analizi (DFA) sonuglari; x?/df =2.963, CFI=.952, TLI/NNFI=.939, GFI=.920,
AGFI=.883, RMSEA=.076 [%90 CI: .064 - .087] olarak hesaplanmistir (Kaynak v.d., 2017). Bu ¢alismada
ise x*/df = 4.76, CFI=.826, TLI/NNFI=.993, GFI=.937, AGFI=.910, RMSEA = .070 [%90 CI: .062 - .077]
olarak hesaplanmistir ve Wheaton v.d’ne (1977) gore élcek mevcut yapisal ozellikleriyle gecerli bir
6lcek olarak degerlendirilebilir. Gelistirici tarafindan élcek maddelerinin tamami igin yapilan testte
Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsayist .84 oldugu gériilmektedir. Bu arastirmada maddelerin tamaminin
Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsayisi .75 olarak hesaplanmistir.

Arastirma kapsaminda elde edilen verilerin analizinde SPSS 20.0 (Statistical Package for Social
Sciences) bilgisayar istatistik paket programi kullanilmistir. Arastirmada iki alt kategoriye sahip
Bagimsiz Degiskenler icin t-Testi (Independent-Samples t-Test) kullanilmis, ikiden fazla alt kategoriye
sahip bagimsiz degiskenler icin ise, Tek Yénlii Varyans Analizi (One-Way ANOVA) testi uygulanmigtir.
ANOVA testi ile yapilan analizler sonucunda, gruplarin ortalama puanlari arasinda farkhlik tespit
edilmisse bu farkliigin hangi gruplardan kaynaklandigini bulabilmek icin Levene Testi yapilarak
varyanslarin homojenligine bakilmistir. Esit drneklem sayisi saglanamadiginda ve varyanslarin
homojenligini gerektirmesi nedeniyle Post Hoc. Bonferroni tercih edilmistir. Esit 6rneklem sayisi
gerektirmemesi ve varyanslarin homojenligi saglanmadiginda ise Games-Howell testi kullanilmistir.
Elde edilen bulgular analiz edildiginde; anne ve baba egitim durumu, imam hatip ortaokulu éncesi
Kur’an-1 Kerim okumayt bilme durumu, dgrencilerin okul motivasyonu diizeylerinde farklilik
olusturmadigi gériilmiistiir. Ogrencilerin cinsiyetleri, bulunduklar: sinif diizeyi, okula kayit nedenleri
ve imam hatip lisesine devam etme istegi ile okul motivasyonlart arasinda anlamli farklilik tespit
edilmigtir.

Arastirmanin sonuglari degerlendirildiginde, imam hatip ortaokullarina yeni baslayan égrencilerin
okul motivasyonlarinin yiiksek oldugu gériilmiistiir. Ortaokula yeni baslayan dgrencilerin yiiksek olan
okul motivasyonlarinin ilerleyen yillarda da yiiksek tutulmaya ¢alisilmali ve bu konuda égrencileri
motive edici faaliyetler gelistirilmelidir. Egitim programlart ogrencilerin ilgisini ¢ekecek sekilde
hazirlanmali ve 6gretmenler, siniflar ilerledikce égrenciler icin zor hale gelmesi muhtemel konulari
dgrencinin ilgisini her daim canli tutacak sekilde sunmahdir. Imam hatip ortaokuluna kendi istegiyle
kayit yaptiran égrencilerin okul motivasyonlarinin, ailesinin istegiyle kayit yaptiran égrencilerin okul
motivasyonlarina gore yiiksek oldugu ve istatistiksel olarak anlaml bir farklilasma oldugu
gorilmiistiir. Farklihigin azaltilabilmesi icin aileler ve égrenciler okul hakkinda bilgilendirilmeli ve
dgrencilerin okula kendi istekleriyle kayit yaptirmalari saglanmalidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Motivasyon, Okul Motivasyonu, Ortaokul, [HO (Iimam Hatip
Ortaokulu).
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Summary

This research was designed to reveal which variables cause differentiation in school motivation of
students studying in imam hatip middle schools and to provide suggestions to increase the students’
school motivation levels and maintaining their high motivation. In accordance with this purpose; The
profile of the students was tried to be determined by questions about the gender of the student, the
class he/she attended, the education status of the parents, the reason for enrolling in the imam hatip
middle school, whether they knew how to read the Quran before the imam hatip secondary school, and
the request to attend the imam hatip high school; Whether these made a difference in school
motivation levels was analyzed statistically. The research was designed by scanning model. The
population of the study consists of students who studied at imam hatip middle school in the central
districts of Erzurum in the spring semester of the 2018-2019 academic year. The sample of the study
was determined by random sampling and consisted of a total of 778 students, 370 (47.6%) of which
were boys and 408 (52.4%) girls. In the study, the personal information form and school motivation
scale developed by Kaynak, Ozhan, and Kan (2017) to measure the school motivation levels of students
studying at secondary school were used. The scale, which consists of three dimensions, was prepared
by considering the behavioral, cognitive, and affective characteristics of middle school students, and it
is a 5-point Likert-type rating scale consisting of 14 questions. As the scores obtained from the scale
increase, the student's level of school motivation also increases. The highest score that can be obtained
from the scale is 70. It explains 68.665% of the total variance regarding the school motivation of
middle school students, and the confirmatory factor analysis (CFA) results of the scale are; x?/df
=2.963, CFI=.952, TLI/NNFI=.939, GFI=.920, AGFI=.883, RMSEA=.076 [%90 CI: .064 - .087] (Kaynak et
al., 2017). In this study, x2/df = 4.76, CFI=.826, TLI/NNFI=.993, GFI=937, AGFI=910, RMSEA =.070
[%90 CI: .062 - .077]. It has been calculated and according to Wheaton et al. (1977), the scale can be
evaluated as a valid scale with its existing structural features. In the test conducted by the developer
for all scale items, the Cronbach Alpha internal consistency coefficient is .84. In this study, the
Cronbach Alpha internal consistency coefficient of all the items was calculated as 75.

SPSS 20.0 (Statistical Package for Social Sciences) computer statistics package program was used in
the analysis of the data obtained within the study. In the study, t-Test (Independent-Samples t-Test)
was used for Independent Variables with two sub-categories, and the One-Way Analysis of Variance
(One-Way ANOVA) test was applied for independent variables with more than two sub-categories. As a
result of the analyzes made with the ANOVA test, if a difference was detected between the mean scores
of the groups, the Levene test was performed to find out which groups this difference originated from,
and the homogeneity of the variances was checked. Hence, the Post Hoc. Bonferroni is preferred. The
Games-Howell test was used when it did not require an equal sample size and the variances were not
homogenous.

When the results of the study were evaluated, it was seen that the school motivation of the students
who just started imam hatip middle schools was high. The high school motivation of the students who
have just started middle school should be tried to be kept high in the following years and activities
should be developed to motivate students in this regard. Educational programs should be prepared in
a way that draws the attention of students, and teachers should present topics that are likely to
become difficult for students as the lessons progress, in a way that will keep the student's interest alive
at all times. It was observed that the school motivation of the students who enrolled in imam hatip
middle school voluntarily was higher than those who enrolled at the request of their families, and
there was a statistically significant difference. To reduce the difference, families, and students should
be informed about the school and students should be made to enroll in the school voluntarily.
Keywords: Religious Education, Motivation, School Motivation, Middle School, [HO (imam Hatip
Middle School).

Giris
Osmanl’'nin son donemlerine denk gelen, egitimde 1slah ¢alismalarinin

merkezinde donemin ana egitim kurumlari olan medreseler yer almistir. Medrese-
lerin 1slah1 diisiincesiyle “geleneksel” ve “modern” egitimi bir arada verebilmeyi
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amagclayan, bugiiniin imam hatip okullarina benzer egitim programlarina sahip,
Daru’l-Hilafeti’'l-Aliye Medreseleri ve Medresetii'l-Eimme ve’l Huteba kurulmustur.
Boylece medreselerde verilen geleneksel egitimin yaninda bati tarzi modern egitim
verilmeye baslanmistir. Bu okullar, cumhuriyete gecisle din hizmetlerinde gorev-
lendirilecek personelin yetistirilmesi amaciyla varliklarini imam hatip okullar1 sek-
linde korumuslardir. Bu okullarda din egitiminin yaninda matematik, fen ve sosyal
bilimlerde egitim verilmektedir.! Bu okullarin ilk kademesi olan imam hatip ortao-
kullarina ¢ocuklarini gonderen aileler, ¢ocuklarinin akademik basarilarinin yanin-
da dini bilgilere de sahip olmalarini istemektedirler. Bu nedenle zorunlu egitimin
onemli bir kademesi olan ortaokullarda, 6grencilerin profillerinin bilinmesi, egi-
tim-6gretim programlarinin ve ailelerin hedefledigi kazanimlara ulasmada, okul
motivasyonlarini arttirici uygulamalar ve etkinlikler sunabilmek i¢cin 6nemli bir
hale gelmistir.

Glnlimizde, birgok gelismis veya gelismekte olan iilkede oldugu gibi, iilke-
mizde de ¢ocuklar, zorunlu bir egitime tabi tutulmaktadir. Cocugun ve ebeveynle-
rinin mevcut egitim sistemine tabi olma disinda segenekleri yoktur. Bu durumda
boyle bir sistemin amaci, yetenekli bireyi secmek ve yetistirmekten ziyade, toplu-
mu olusturan her bir bireyi egitmek ve onda var olan yetenekleri gelistirmek olma-
lidir. Bu amaca sahip, zorunlu bir egitim siireci sunan egitim sistemi, cocuklar i¢in
egitimi ¢ekici ve anlamli bir hale getirme yolarini bulmak, ¢ocuklarda var olan ye-
tenekleri ortaya ¢ikartip gelistirmek mecburiyetindedir. Eger zorunlu olarak sunu-
lan bu egitim, 6grencilerin ¢ogu i¢in ¢ekici, anlamli ve 6grenilebilir bir sekilde su-
nulamaz ise telafisi miimkiin olmayan bireysel ve toplumsal sorunlara neden ola-
cagl da acik bir sekilde 6ngoriilebilmektedir. Zorunlu egitimde, okul, egitimi cazip
hale getirmez ise 6grenciler enerjilerini ve potansiyellerini farkli alanlara yénlen-
direrek okulda ve ¢evresinde cetelesme, organize sug isleme, ahlaksizlig1 6grenme,
zorbalik gibi toplumda istenmeyen davranislar sergileyeceklerdir.2

Motivasyon, bireyin 6grenme azminin 6nemli belirleyicilerinden biridir.3
Motivasyon, bireyi belirli uyaricilara karsi belirli tepkiler vermeye zorlamaktadir.
Bunun sonucunda bireyde zoraki bir 6grenme meydana gelmektedir. Bu nedenle
motivasyon, 6grenme icin olmazsa olmaz bir gereklilik olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Yeteri kadar motive edilmemis 6grencide 6grenme gerceklesmemektedir, ¢iin-
kii 6grenmeye hazir degildir. Ogrenciyi uyaracak ve motive edecek énemli sebepler
sunulmadike¢a, 68rencide 6grenme gerceklesmeyecektir. Her insan gibi 6grenciler
de meraklarinmi celbeden ilgi duyduklar konular1 6grenmeyi secerler ve bunlari
kolayca 6grenebilirler. Fakat okullarda sunulan bilgilerin hepsi, 6grencilerin ilgi
duyduklar1 ve merak ettikleri konulardan olusmaz. Bu sebeple ilgi gormeyen ve
merak uyandirmayan ama 6grencilerin 6grenmesi gereken konularda, 6grencilerin

! [brahim Aslamaci, “Tiirkiye’nin Islam Egitim Modeli: Imam-Hatip Okullar1 Ve Temel Ozellikleri”,
Journal of Turkish Studies 9/ (2014), 49-80.

2 Benjamin Samuel Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, ¢cev. Durmus Ali Ozcelik (Ankara: Pegem
Akademi, 2016).

3 Mehmet Sisman, Egitim Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2008), 186.
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6grenmeye motive edilmeleri gerekmektedir.

Ogrenciler arasi bireysel 6grenme farkliliklarinin ortaya ¢ikmasina yol acan
veya bu farkliliklar1 gériiniir hale getiren yegane unsur, okuldur. Okulda uygulanan
egitim-0gretim programi ve yontemleri, siniflarda tek tip egitim verilmesi, hi¢ kus-
kusuz bazi 68rencilerin 68renmelerinde etkili olabilirken, bir kisim 6grencinin de
o0grenmelerini zorlastirmakta veya 6grenimlerinde etkisiz kalmaktadir. Okul bu
sorunun sebebi oldugu gibi ¢6ziiminiin de merkezi olmak durumundadir, aksi
halde 6grenciler arasi bireysel 6grenme farkliliklar1 her gecen giin katlanarak arta-
caktir. Hem bu nedenle hem de egitimin zorunlu olmasi, okullarin sorumluluklarini
arttirmistir. Cocuklar okula devam etmek zorundadirlar ve alternatifleri yoktur. Bu
noktada okul, 6grencilerin istenen hedefe donitik egitim almalari ve bu egitim so-
nunda istenen 6grenmelerin gerceklesmesi i¢cin 6grencileri motive etmek zorun-
dadir. Eger bu gerceklestirilemez ve 6grenci istenilen yonde degil de istenmeyen
yonde (cetelesme, ahlaksizlig1 6grenme v.b.) motive olursa, 6grencilerin aldig1 egi-
tim planlananin ve istenenin disinda olacagindan, okul, telafisi olmayacak ¢ok agir
bireysel ve toplumsal sorunlarin merkezi haline gelecektir.>

Ortaokul, 6grencilerin ilk defa gordiikleri ve alistiklar ilkokul ortami ve egi-
tim tarzindan farkl bir okul ortamina ve egitim tarzina sahip oldugu i¢in 6grenci-
lerin motive olmakta en ¢ok zorlandiklar1 dénemdir.¢ Bu donemde ¢ocuklar ilko-
kuldan ortaokula gecerken motivasyon ve performans kaybi yasayabilmektedir.
Ogrencilerin tamaminin motivasyonunu ve performansini arttiracak genel bir yak-
lasim ortaya koymak imkansiza yakin olsa da ¢ogu 6grenci i¢cin bunu basarabilecek
bir yaklagim deseni gelistirilebilir.” Ogrencilerin bu zor dénemi, bagariyla atlatma-
lari, okula ve egitime dair motive olmalariyla paralellik gosterir. Bu ¢alisma, imam
hatip ortaokullarinda 6grenim géren 6grencilerin okul motivasyonunun farklilas-
t181 degiskenleri belirlenmeyi amag¢lamasi ve boylece imam hatip ortaokullarinda
verilen egitimin planlanan ve istenen yonde olmasi i¢in veriler ve 6neriler sunmasi
acisindan dnemlidir.

Imam hatip ortaokuluna kayit yaptiran égrencilerin yaglar1 10-11 yas arah-
gindadir. Bu yaslardaki bir birey ne tamamen ¢ocuktur ne de tam bir gengctir. Bu
doénemde hem c¢ocukluk hem de genglik bir aradadir. Bir anlamda ¢ocuk hem be-
denen hem zihnen genglige hazirlanmaktadir. 13-14 yasina kadar devam eden bu
donem “ilk genclik” veya “ilk ergenlik” olarak adlandirilmaktadir. Bu dénemin 6ne
¢ikan iki 6zelligi bulunmaktadir. Bunlar: Bilgiye diiskiinliik ve fiziki giiclin zirvede
olmasidir. Bilgi ve gii¢ birlikte, cocuklarda bencillik duygularini ortaya ¢ikarmak-
tadir. Bu bencilligin bir sonucu olarak, biiytikler icin “yaramazlik” ve “haylazlik”
olan, pervasiz hareket ve davranislar bu dénemde daha sik goriilmektedir.8 Bu da

4 Ziya Selguk, Gelisim ve Ogrenme (Ankara: Nobel Yayin Dagitim, 2001), 209-210.

S Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, 9.

6 Rolland Viau, Okulda Motivasyon Okulda Giidiileme ve Giidiilenmeyi Ogrenme, cev. Yusuf Budak
(Ankara: An1 Yayincilik, 2015), 67.

7 Carol Midgley, Motivation and Middle Level Schools (Greenwich: CT:JAI Press, 1993).

8 Beyza Bilgin - Mualla Selguk, Din Ggretimi ve Ozel Ogretim Yéntemleri (Ankara: Giin Yayincilik, 1999),
81.
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ogrencilerde hedefe uygun motivasyon olusturulmasini zorlastirmakta ve baz di-
siplin sorunlarinin ortaya ¢ikmasina sebep olabilmektedir.

Motivasyon eksikliginin ilk gostergesi akademik basarinin diigmesidir. 0g-
renciler etkinliklere karsi dikkatsiz ve isteksizdirler. Bu dikkatsizlik ve isteksizlik
diistiik notlara sebep olur. Biitiin bunlarin altinda kendini degerli bulma duygusu
yatmaktadir. Ogrenci, yaparak bagarisiz olup degersizlik duygusu yasamaktansa,
hi¢c yapmamay1 secer. Bu devam ettikce basarisiz olma kaygis1 daha da artmaya
baslar. Ogretmenlerinin yapacag kiigiik yardimlar sayesinde 6grenci, kolaylikla
yeniden motive olabilecek ve i¢ine dustiigii bu kisir déngtiden ¢ikabilecektir.®

Okul ortami 6zel bir 6neme sahiptir; 68rencilerin zamanlarinin 6énemli bir
boliimiinii gegirdikleri yer okul ortamidir. Bu nedenle okul ortami, ailenin disinda,
kendi gelisen degerlerinin ve hedeflerinin 6nemini 6l¢gmek icin sosyal, entelektiiel
ve ahlaki referans noktalar1 sunar.10 Okulu, 6grencilerin icinde yasadiklar kiiltiir-
den ve gecmisteki kiiltiirel yasantilarindan faydalanacaklar sekilde hazirlamak,
6grencilerin okul motivasyonunu artiracak ve okulu 6grenciler icin daha anlamh
kilacaktir.11

Ogrencilerin 6grenmelerinde mutlaka kendi 6zge¢misleri, aile yapilar1 gibi
okullar tarafindan ¢ok da miidahale edilemeyecek ¢ok yonli bir¢ok husus vardir.
Bu hususlarin hepsi 6grencilerin motivasyonlar1 ve 68renmeleri iizerinde ayr1 ayr1
etki etmektedir. Bu farkliliklara ragmen, okulun 6grenciler icin motive edici sartlar
saglayabilmesi gerekir.12 Okul motivasyonu 6grencinin, okula devamini, derslere
olan ilgisini ve basarisini, performansini, gelecege dair hedeflerini ve mutlulugunu
etkileyen, ayni zamanda bunlardan da etkilenen 6nemli bir faktérdtir.

Motive olmus 6grenci;

- Okula karsi pozitiftir ve okulu tatmin edici bulur.
- Zorlandig1 gorevlerde 1srarci davranir.

- Daha az disiplin sorunlarina neden olur.

- Sunulan bilgileri derinlemesine anlamlandirir.!3

Biitiin bunlarin yaninda motive olmus 6grenci, sinif yénetimini kolaylastirir,
O0gretmenlerine islerini iyi yaptiklar1 duygusunu yasatarak is doyumu saglar ve
diger 68rencilere model olur. Motive olmus 6grencinin bu davranisi, i¢ motivasyon,
dis motivasyon veya hem i¢ hem de dis motivasyon kaynakli olabilmektedir.1#

Din egitimi agisindan konuya bakildiginda, ¢ocugun ilk dini tecriibelerini ve
yasantilarimi edindigi yer ailesidir. Cocuk burada iyi veya kotii, dogru veya yanhs
bir¢ok dini tecriibe edinerek okula gelmektedir. Okul, iyi ve dogru olan tecriibeleri

9 Ziya Selguk - Nedret Giiner, Sinif I¢ci Rehberlik Uygulamalart (Ankara: Pegem Yayincilik, 2003), 71.

10 Alexander Seeshing Yeung - Dennis M. McInerney, “Students’ School Motivation and Aspiration Over
High School Years”, Educational Psychology 25/5 (01 Ekim 2005), 504.

11 Anita Woolfolk, Egitim Psikolojisi, cev. Duygu Ozen (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2015), 819.

12 Bloom, Insan Nitelikleri ve Okulda Ogrenme, 10.

13 Deborah J. Stipek, Motivation To Learn: From Theory To Practice (Boston - US: Allyn ve Bacon, 1998).

14 Galip Yiiksel, “Ogrenme icin Motivasyon”, Sinif Yénetimi, ed. M. Cagatay Ozdemir (Ankara: Pegem
Akademi, 2017), 18.
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pekistirmek, kot ve yanlis olan tecriibeleri de iyi ve dogru olan dini bilgi ve yasan-
tilarla ikame etmek durumundadir. Okul, ¢ocukta var olan i¢sel motivasyon sonucu
ortaya ¢cikan inanma ve inandigina gére yasama potansiyelini, dissal motivasyonlar
ile destekleyerek dine dair 6grenme ve 6grendigi bilgiler dogrultusunda yasantilar
olusturabilmesi i¢in ortam saglamalidir. Okul bu yasantilarin adeta laboratuvari
olmalidir.

Bu calismada &grencilerin, demografik ve sosyo-ekonomik 6zellikleri, 6g-
renci din egitimi ge¢misi ve almakta oldugu egitim ile gelecekten beklentilerinin,
6grencinin okul motivasyonlarinda farklilasmaya neden olup olmadig: tespit edil-
meye calisilacaktir. Burada amag bireysel farkliliklar1 6n plana ¢ikartmak degil,
6grencinin icinde bulundugu imkanlarin ve sahip oldugu firsatlarin, egitim ve din
egitimine dair motive ediciligini belirlemektir. Din ile ilgili dersleri veren 6gret-
menlerin din hakkinda dogru bilgiye ve yeterlilige sahip olmasi gerektigi gibi ders
verdigi 6grencilerin 6zelliklerini bilmesi ve buna gére motive edici faaliyetler gelis-
tirmesi gerekmektedir.15

imam hatip ortaokulu 6grencileri hem din egitimi almakta hem de akademik
egitimlerini siirdiirmektedir. Imam hatip ortaokullarinda, her derste oldugu gibi
din ile ilgili derslerde de 6grenciye yonelik hedefler yani kazanimlar ortaya koy-
makta ve bu kazanimlara gére programlar hazirlanmaktadir.16 Ogrencilerin moti-
vasyonlarini arttirmak i¢in birgok ¢alisma yapilmaktadir. Ancak alanyazinda imam
hatip ortaokulu 6grencilerinin motivasyonlarinin farklilastig1 degiskenleri incele-
yen bir calismaya rastlanmamigtir. Imam hatip ortaokullarinin diger ortaokullar-
dan farki, diger ortaokullarda se¢meli olarak verilen din ile ilgili derslerin imam
hatip ortaokullarinda zorunlu dersler olarak verilmesidir. Bu okullara gelen 6gren-
cinin ve cocuklarini bu okullara génderen velilerin diger ortaokullara gore beklen-
tileri ve hedefleri farkhlastig1 séylenebilir. Ogrencilerin dini anlayislarinin ve bilgi-
lerinin olustugu, velilerin akademik basarinin yani sira din egitimini 6nceledigi bu
okullarda 6grenim goren Ogrencilerin okul motivasyonu diizeylerinde farklilik
olusturan degiskenlerin belirlenmesini amaglayan bu ¢alismanin, alanyazina
onemli bir katki saglayacag diisiiniilmektedir.

Bu arastirma, imam hatip ortaokullarinda okuyan 6grencilerin okul moti-
vasyonlarinda hangi degiskenlerin farklilasmaya neden oldugunu ortaya koymak
suretiyle, okullara ve bu okullarda goérev yapan 6gretmenlere veri sunmayi amag-
lamaktadir. Bu amag¢ dogrultusunda hazirlanmis olan kisisel bilgi formu ile 6gren-
cilerin profili belirlenmeye ¢alisilmis, okul motivasyon 6lgegi ile de okul motivas-
yonu duzeyleri tespit edilerek, bu degiskenler arasinda farklilik olup olmadigi
istatiksel olarak analiz edilmistir.

Bu arastirma, 2018-2019 egitim-6gretim yili bahar yariyilinda Erzurum ili-
nin merkez ilgeleri olan Yakutiye, Palandéken ve Aziziye Ilcelerinde bulunan imam

15 Eyiip Simsek, [Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Yeterlikleri (Erzurum
Ornegi) (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 2006).

16 Tecelli Karasu, “imam Hatip Meslek ve Dikap Dersi Ogretmenlerinin Egitim Bilisim Ag1 (EBA) ile llgili
Gériigleri”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/2 (21 Arahk 2018), 937.
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hatip ortaokullarinda 6grenim goren 5., 6., 7. ve 8. sinif 6grencilerden tesadiifi ola-
rak secilen 6rneklemle ve kisisel bilgi formunda yer alan degiskenler ve sorular ile
smirhdir.

Bu arastirmanin problemi, “imam hatip ortaokullarinda okuyan 6grencilerin
okul motivasyonlarinda hangi degiskenler farklilasmaya neden olmaktadir?” sek-
linde belirlenmistir. Bu temel problem c¢ergevesinde ortaya ¢ikan alt problemler su
sekilde olusmustur;

 Imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okul motivasyonlari, cin-
siyetlerine gore anlaml farklilasmakta midir?

e imam hatip ortaokullarinda okuyan 6grencilerin okul motivasyonlar,
okuduklari siniflara gore farklilasmakta midir?

e imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okul motivasyonlari, an-
ne egitim durumuna gore farklilasmakta midir?

o imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okul motivasyonlari, ba-
ba egitim durumuna gore farklilasmakta midir?

o imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okul motivasyonlari, oku-
la kayit nedenlerine gore farklilasmakta midir?

o imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okul motivasyonlar1 én-
ceki Kur’an-1 Kerim okuma bilgisine gore farklilasmakta midir?

e imam hatip ortaokullarinda okuyan 6grencilerin okul motivasyonlari,
imam hatip lisesine devam istegine gore farklilasmakta midir?

1. YOntem

1.1. Arastirmanin Modeli

Bu arastirma, nicel arastirma yontemlerinden tarama modeline gore tasar-
lanmistir.

Tarama modelleri, bir durumu, ge¢miste ya da su anda var oldugu haliyle
tespit etmeyi ve betimlemeyi amaglayan arastirma modellerdir. Arastirmaya konu
olan durum (birey, olay, nesne v.b.) kendi ortaminda var oldugu sekliyle ele alinir.
Ogrenilmek istenen uygun bir sekilde gézlemlenip belgelenir.17

1.2. Evren ve Orneklem

Arastirmamizin evreni, 2018-2019 egitim-6gretim yili bahar déoneminde Er-
zurum ili merkez ilgelerinde egitim veren imam hatip ortaokullaridir. Arastirma-
mizin érneklemi, Erzurum ili, merkez ilgeleri; Yakutiye, Palanddken ve Aziziye ilge-
lerinde bulunan imam hatip ortaokullari igerisinden, evrendeki biitiin elemanlarin
esit sec¢ilme sansina sahip oldugu basit tesadiifi (oransiz eleman) 6rnekleme?8 ile
belirlenen goniillii erkek ve kiz égrencilerdir. Orneklem igin secilen bu okullarin

17 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar Ilkeler Teknikler (Ankara: Nobel, 2018), 109.
18 Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi: Kavramlar Ilkler Teknikler.
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bulunduklari ilgenin niifusu, sosyo-ekonomik yapisi dikkate alinmak suretiyle esit
érneklem dagilimi saglanmaya ¢ahisilmistir. Erzurum ili Merkez ilgelerinde bulu-
nan imam hatip ortaokullarinda toplamda 4832 &grenci egitim gérmektedir. Or-
neklem sayis1.05 hata pay11? dikkate alinarak hesaplanmis ve saglikli sonuglar elde
edilebilmesi i¢cin 6rneklemin en az 356 katilimcidan olusmasi gerektigi anlasilmis-
tir.

Tablo 1.1. Calisma Kapsaminda Ulasilan Toplam Katilimci Sayisi

Frekans %
Erkek 461 48,1
Kiz 497 51,9
Toplam 958 100

Belirlenen o6rneklem sayisina ulasabilmek icin 461'i (%48,1) erkek, 497'i
(%51,9) kiz olmak iizere 958 6grenciye ulasilmis ve veri toplama araglar1 dagitil-
mistir. Dagitilan veri toplama araglari, veri analizi 6ncesi veri ayiklama islemine
tabi tutulmustur. Veri ayiklama islemi sonucunda normallik sartinin saglanabilme-
si de dikkate alinarak eksik ve 6zensiz doldurulan 180 tane veri toplama araci ana-
liz 6ncesinde ¢cikarilmistir.

Tablo 1.2. Orneklem Grubunun Cinsiyete Gére Dagilimi

Frekans %
Erkek 370 47,6
Kiz 408 52,4
Toplam 778 100

Veri analize tabi tutulan 6rneklem grubu 370’1 %(47,6) erkek, 408’1 (%52,4)
kiz olmak iizere toplam 778 68renciden olusmustur.

1.3. Veri Toplama Araclari

1.3.1. Kigisel Bilgi Formu

Kisisel bilgi formu arastirmaci tarafindan, arastirmanin ana problemi kap-
saminda, katiimcilara ait bilgileri talep etmek icin hazirlanmistir. Formda sosyo-
ekonomik, demografik degiskenler (cinsiyet, sinifi, ebeveynlerinin egitim durumu)
ve 6znel bagimsiz degiskenler (68rencilerin okul tercih nedenleri, Kur’an-1 Kerim
okuma bilgisi, lise tercih durumlar) ile ilgili sorular bulunmaktadir.

1.3.2. Ortaokul Ogrencileri Igin Okul Motivasyon Olgegi (OMO-ORT)

Kaynak, Ozhan ve Kan (2017) tarafindan gelistirilen, ortaokulda 6grenim
goren ogrencilerin okul motivasyonu diizeylerini 6l¢mek amaciyla ortaokul 6gren-
cilerinin davranissal, bilissel ve duyussal 6zellikleri géz dniine alinarak hazirlanan
o6lcek, 14 sorudan olusan 5°li likert tipi derecelendirme 6l¢egidir. 3., 9., 13. madde-

19 Robert V. Krejcie - Daryle W. Morgan, “Determining Sample Size for Research Activities”, Educational
and Psychological Measurement 30/3 (Eyliil 1970), 607-610.
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ler ters puanlanan maddelerdir. Olgekten alinan puanlar arttik¢a, 6grencinin okul
motivasyonu diizeyi de artmaktadir. Olgekten alinabilecek en yiiksek puan 70’tir.
Olgek, okul motivasyonu diizeyi hakkinda hedef, performans ve okula baghlik ol-
mak lizere ¢ farkl boyutta 6lgme yapmaktadir.20

1.3.2.1. Olgegin Gegerliligi

Olcek gelistiricisi tarafindan Ankara ve Erzurum illerinde bulunan 4 farkh
ortaokulda 6grenim goéren 370 6grenciye testler uygulanmistir. Bu uygulama so-
nucunda OMO-ORT formunun alt boyutlariyla beraber okul motivasyonuna iliskin
toplam varyansin %68.665'ini agiklamakta oldugu goriilmiistiir. Olgegin dogrulay1-
c1 faktor analizi (DFA) sonuglary; x2/df =2.963, CF1=.952, TLI/NNFI=.939, GFI=.920,
AGFI=.883, RMSEA=.076 [%90 CI: .064 - .087] olarak hesaplanmistir.2! Bu ¢alisma-
da ise x?/df = 4.76, CF1=.826, TLI/NNFI=.993, GFI=.937, AGFI=.910, RMSEA =.070
[%90 CI: .062 -.077] olarak hesaplanmistir ve Wheaton v.d’ne (1977) gore x?/df <
5 olmasi 6lgegin gecerliligi icin uygun bir degerdir.

1.3.2.2. Olgegin Giivenilirligi

Ortaokul Ogrencileri igin Okul Motivasyon Olcegi (OMO-ORT) gelistirme ca-
lismasinda, 6lcek maddelerinin tamami i¢in yaptig1 testte Cronbach Alfa i¢ tutarlik
katsayis1 .84 oldugu goriilmektedir. Bu arastirmada maddelerin tamaminin
Cronbach Alfa i¢ tutarlik katsayisi .75 olarak hesaplanmistir. Cronbach Alfa i¢ tu-
tarlik katsayisi .70 olmasi, psikolojik dlgme aracinin giivenirligi i¢in yeterli goril-
mektedir.??

1.4. Uygulama ve islem

Veri toplama araglari ile elde edilen veriler, arastirmaci tarafindan SPSS or-
tamina aktarilmis ve elde edilen bulgular SPSS 20.0 (Statistical Package for Social
Sciences) bilgisayar istatistik paket programiyla analiz edilmistir.

Ortaokul dgrencileri i¢cin okul motivasyonu 6lgcegine ait 6rneklem biiytiklii-
gii, en diisiik ve en yiiksek okul motivasyonu diizeyi, aritmetik ortalama, standart
sapma, ¢arpiklik ve basiklik degerlerine iliskin bulgulara Tablo 1.3’te yer verilmis-
tir.

20 Semih Kaynak vd., “Ortaokul Ogrencileri i¢in Okul Motivasyonu Ol¢egi Gelistirme Calismast”, Journal
of Turkish Studies 12/ (01 Ocak 2017), 293-312.

21 Kaynak vd., “Ortaokul Ogrencileri icin Okul Motivasyonu Olcegi Gelistirme Calismasi”.

22 Kaynak vd., “Ortaokul Ogrencileri icin Okul Motivasyonu Olcegi Gelistirme Calismasi”.
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Tablo 1.3. Orneklem Grubunu Olusturan Ogrencilerin Toplam Okul Motivasyonu Diizeyleri

N Min Max X SS Kurtosis Skewness

Ortaokulu Ogrencileri i¢in

. .. .. 778 40 70 59,43 6,529 -403 -424
Okul Motivasyonu Olgegi

Arastirmada verilerin analiz edilme siirecinde hangi testlerin kullanilacagi-
na karar verebilmek amaciyla parametrik testlerin temel varsayimlarin karsilayip
karsilayamadiklar1 incelenmistir. Orneklem gruplarimin normal dagilim gésterip
gostermedigini belirlemek i¢in normallik testi yapilarak Skewness (¢arpiklik) ve
Kurtosis (basiklik) degerlerine bakilmistir. Skewness degeri -.403, Kurtosis degeri
ise -.424 oldugu gozlenmistir. Kurtosis ve Skewness degerleri -1.5 ile +1.5 oldugu
zaman normal dagilim oldugu kabul edilmektedir.23

Yapilan oél¢ciimler dogrultusunda; arastirmada iki alt kategoriye sahip Ba-
gimsiz Degiskenler icin t-Testi (Independent-Samples t-Test) kullanilmis, ikiden
fazla alt kategoriye sahip bagimsiz degiskenler icin ise, Tek Yonlii Varyans Analizi
(One-Way ANOVA) testi uygulanmistir. ANOVA testi ile yapilan analizler sonucun-
da, gruplarin ortalama puanlar arasinda farklilik tespit edilmisse bu farkliligin
hangi gruplardan kaynaklandigin1 bulabilmek igin Levene Testi yapilarak
varyanslarin homojenligine bakilmistir. Esit 6rneklem sayisi saglanamadiginda ve
varyanslarin homojenligini gerektirmesi nedeniyle Post Hoc. Bonferroni tercih
edilmistir. Esit 6rneklem sayis1 gerektirmemesi ve varyanslarin homojenligi sag-
lanmadiginda ise Games-Howell testi kullanilmigtir.24

2. Bulgularin Yorumlanmasi

2.1. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Cinsiyetlerine Gére
OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorumlanmasi

imam hatip ortaokullarinda okuyan kiz ve erkek égrencilerin OMO-ORT pu-
anlarinin farkl olup olmadigini tespit etmek icin bagimsiz t-testi analizi sonucunda
elde edilen bulgular asagida sunulmustur.
Tablo 2.1. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Erkek ve Kiz Ogrencilerin OMO-ORT Puanla-
rinin Ortalamalar1 Arasindaki Farklilik (Bagimsiz T-Testi)

Degisken Cinsiyet n % X ss t sd P
OMO-ORT Erkek 370 47,6 58,74 6,65
Toplam -2,84 776 ,005
Motivasyon Kiz 408 52,4 60,06 6,35

Tablo 2.1’e bakildiginda bagimsiz 6rneklem t testi sonuglarina gore erkek
ogrencilerin OMO-ORT puanlari ortalamasi (X = 58.74) ile kiz égrencilerin OMO-

23 Linda S. Fidell - Barbara Tabachnick, Cok Degiskenli Istatistiklerin Kullanimi, ¢ev. Mustafa Baloglu
(istanbul: Nobel Akademik Yayincihik, 2015).

24 Murat Kayri, “Arastirmalarda Gruplar Arasi Farkin Belirlenmesine Yonelik Coklu Karsilastirma (Post-
Hoc) Teknikleri”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 19/1 (2009), 51-64.
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ORT puanlar ortalamasi (X = 60,06) arasinda istatistiksel olarak kiz 6grencilerin
lehine anlaml bir farklilik goriilmektedir [t(776)=-2,84, p<.05].

Erkan (2019) tarafindan yapilan imam hatip ortaokullarinda 6grencilerinin
motivasyon diisiikliigiiniin sebeplerini arastirdigi calismada 6grencilerin motivas-
yon diizeylerinin cinsiyete gore farklilasmadigi goriilmektedir.2> Bu arastirmada
imam hatip 6grencilerinin okul motivasyonlari cinsiyete gére anlamli farklilik gos-
termektedir. Bu durum; 6grencilerin cinsiyetlerinin, okul motivasyonunda farklili-
ga neden olan bir degisken olarak ele alinabilecegi seklinde yorumlanabilir.
Alanyazina bakildiginda motivasyon ve cinsiyet arasinda farklilasma tespit edil-
memis olsa da bu ¢alismada bir farklilik olusturdugu gériilmektedir. Bu farkliligin
olusmasinda hormonal ve biyolojik yapinin 6nemli etken olabilegi bilinmektedir.
Fakat bu durumun tek basina bu farklilasmada rol oynadig1 sdylenemez. Ciinkii,
icerisinde yasanilan toplumun kiiltiirel 6zelliklerinin, ¢ocuklarin benimsedikleri
cinsiyet rolleri iizerinde etkili oldugunu ortaya koymus bir¢cok ¢alisma bulunmak-
tadir.26 Bu arastirmada da farkliligin ortaya ¢ikmasinda biyolojik ve hormonal fark-
liliklarin yaninda sosyal 6grenmeler sonucu ¢ocugun 6grendigi cinsiyet rolleri de
etkili olmus olabilir. Toplumumuzda halen baskin bir sekilde var olan geleneksel
aile yasami erkek ve kiz ¢ocuklarina farkl roller sunmaktadir. Kiz ¢ocuklarinin
aileden 6grendigi tesettiir gibi hem geleneksel hem de dini inaca dayanan tercihle-
ri, imam hatip ortaokuluna dair okul motivasyonlar lizerinde etkili olmus olabilir.
Bu konuda daha fazla ¢alisma yapilmasi gerekmektedir.

2.2. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Okuduklar Siniflara
Gore OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorumlanmasi

Imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okuduklar1 simiflara gére
OMO-ORT puanlarina bakilmis ve bu puanlar arasinda istatistiksel olarak anlaml
bir farkin olup olmadigini tespit etmek i¢in Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA)
uygulanmustir. Istatistiksel olarak anlamli bir farklilik tespit edilmis ve (Post-Hoc)
Bonferroni testi uygulanmistir. Testlerle ilgili bulgular asagidaki tabloda sunul-
mustur.

25 Durmus Erkan, Ogrenci Géziiyle Imam Hatip Ortaokullarinda Motivasyon Diistikliigiiniin Sebepleri:
Karabaglar Ornegi (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

26 Hiilya Gakir - Hatice Bas, “Cinsiyetler ve Cinsiyetlerle Ozdeslesen Davranislarin Sosyolojik ve Biyolojik
Agidan Degerlendirilmesi”, (2018), 176-191.
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Tablo 2.2. imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Okuduklari Siniflara Gére OMO-
ORT Puanlari Arasindaki Farkhiliga iliskin Yapilan Tek Yénlii Varyans Analizi (ANOVA) So-
nuglari

Degisken n % X Ss sd F p Anlamh Fark
5 235 30,2 61.31 6,278 3/774 10,36 ,00

6 172 22,1 59.13 6,809 5-6

7 231 29,7 58.17 6,461 5-7

8 140 18 58.73 6,052 5-8

Toplam 778 100 59.43 6,529

Tablo 2.2. incelendiginde p degeri 0,05’ten kii¢iik oldugu goriilmektedir. Bu
da smiflar arasinda anlamli bir farkliligin oldugunu gostermektedir [F(3-
774)=10,36, p<.05]. Bu farkliligin hangi siniflar arasinda oldugunu tespit etmek
icin ¢oklu karsilastirma testlerinden (Post-Hoc) Bonferroni testi uygulanmistir.
Test sonuglarina bakildiginda anlamh farkin, 5. sinifla (X = 61,31) 6. smif (X =
59,13) arasinda (p<.05), 5. smifla (X = 61,31) 7. sinif (X = 58.17) arasinda (p<.05)
ve 5. simifla (X = 61,31) 8. siif (X = 58,73) arasinda (p<.05) oldugu tespit edilmistir.
Farkliligin yoniine bakildiginda farkliligin 5. siniflar lehine oldugu goriilmiistiir.

Imam hatip ortaokuluna yeni baslayan égrencilerin okul motivasyonlarinin
yuksek oldugu goriilmektedir. Sinif degiskeninin okul motivasyonunda farklilas-
maya yol acan bir degisken olarak ele alinabilecegi sdylenebilir. Okula yeni basla-
yan 6grencilerin okul motivasyonlar yiiksektir. Bu farkliligin olusmasinda, yeni bir
okula baslamanin heyecaninin ve 6grencilerin istekli olmasinin 6nemli rol oynadig:
soylenebilir. Bununla beraber ilerleyen siniflarda ders konularinin agirlasmasi ne-
deniyle 68rencinin dersi anlamakta zorluklarla karsilasmasi ve bu zorluklar1 asma-
s1 i¢in gerekli motivasyonun saglanamamasi (6gretmenlerin tutumu, kullanilan
materyaller, egitim programi vb.) da etkili olmus olabilir. Ayrica, ortaokul donemi-
nin son ¢ocukluktan ergenlige gecis donemine denk gelmesi nedeniyle, 6grencile-
rin derslere dair olan ilgilerinin farkli yonlere kaymasi da bu farklilasmada etkili
olmus olabilir. Bu durumlarda égrencinin bilme, 6grenme ve kendini tatmin istegi,
siif ici etkinliklerle desteklenerek, derslere yonelik i¢csel ve dissal motivasyonu
arttinlmalidir. I1gili alanyazinda da benzer sonuglar oldugu gériilmektedir.2’

2.3. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Anne Egitim Duru-
muna Goére OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorumlanmasi

imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin anne egitim durumuna go-
re OMO-ORT puanlarina bakilmis ve bu puanlar arasinda istatistiksel olarak an-
lamli bir farkin olup olmadigini tespit etmek icin Tek Yonlii Varyans Analizi
(ANOVA) uygulanmistir. Testlerle ilgili bulgular asagidaki tabloda sunulmustur.

27 Erkan, Ogrenci Géziiyle Inam Hatip Ortaokullarinda Motivasyon Diisiikliigiiniin Sebepleri: : Karabaglar
Ornegi.
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Tablo 2.3. imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Anne Egitim Durumuna Gére
OMO-ORT Puanlar1 Arasindaki Farkliliga iliskin Yapilan Tek Yénlii Varyans Analizi (ANOVA)
Sonuglari

Anlamh
Fark

i

Degisken n % Sss sd F p

OKkur-Yazar
68 8,7 59.62 6,067 5/772 1,137 ,339

Degil

ilkokul 320 41,1 59,91 6,556
Ortaokul 241 31 59,33 6,532
Lise 98 12,6 58,74 6,737
Universite 41 53 57,80 6,532
Lisansiistii 10 1,3 58,50 6,311
Toplam 778 100 59.43 6,529

Tablo 2.3 incelendiginde p degeri 0,05’ten biiytik oldugu goriilmektedir. Bu
da anne egitim durumlari arasinda anlaml bir farkliligin olmadigin1 géstermekte-
dir [F(5-772)=1,137, p>.05]. Bu durum; 6g8rencilerin anne egitim durumu degiske-
ninin, 6grencilerin okul motivasyonunda farklilik olusturan bir degisken olarak ele
alinamayacagi sdylenebilir.

Anne egitim durumu ve motivasyon diizeyi ile ilgili alanyazina bakildiginda;
Bahtiyar & Can (2017) tarafindan yapilan ¢alismada bu c¢alismanin sonuglariyla
uyumlu bir sekilde anne egitim durumu 6grencilerin motivasyon diizeylerinde
farklilik olusturmamistir.?8 Fakat Yerlikaya (2014) tarafindan yapilan ¢alismada
ise anne egitim durumu 6grencilerin motivasyon diizeylerinde farklilik olustur-
mustur. Bu farkliligin ortaya ¢ikmasinda arastirmacinin ilkokullar1 da kapsayan bir
arastirma yapmis olmasinin etkili olmus olabilecegi s6ylenebilir.2° Bu arastirmanin
basinda, anne egitim durumunun okul motivasyonunda farklilik olusturacag: bek-
lentisi hakimdir. Ciinkii annenin egitim diizeyi arttikca ¢ocugun akademik gelisi-
mini daha verimli bir sekilde destekleyecegi ve bunun da 6grencinin okul motivas-
yonunu olumlu etkileyecegi diisiiniilmistiir. Fakat, ¢calisma sonucunda anne egitim
diizeyinin okul motivasyonunda farklilik olusturmadig tesbit edilmistir. Anne egi-
tim durumunun 6grencinin okul motivasyonunda farklilik olusturmamasinin ne-
denleri izerine daha fazla ¢calisma yapilmasi gerekmektedir.

2.4. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Baba Egitim Duru-
muna Gére OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorumlanmasi

imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin baba egitim durumuna go-

28 Asiye Bahtiyar - Bilge Can, “Ortaokul (5., 6., 7., ve 8. Sinif) Ogrencilerinin Daimi Bilim Ogrenme
Motivasyonlarinin incelenmesi”, Pamukkale Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 41/41 (01 Ocak
2017),121-129.

29 [brahim YerliKaya, “ilkokul ve Ortaokul Ogrencilerinin Egitime iliskin Motivasyonlarinin Cesitli
Degiskenler Acisindan incelenmesi”, Journal Of History School 7 /XIX (01 Ocak 2014), 773-795.
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re OMO-ORT puanlarina bakilmis ve bu puanlar arasinda istatistiksel olarak an-
lamlhi bir farkin olup olmadigini tespit etmek icin Tek Yonlii Varyans Analizi
(ANOVA) uygulanmustir. Istatistiksel olarak anlaml bir farklilik tespit edilmis ve
(Post-Hoc) Bonferroni testi uygulanmistir. Testlerle ilgili bulgular asagidaki tablo-
da sunulmustur.

Tablo 2.4. imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Baba Egitim Durumuna Gére
OMO-ORT Puanlari Arasindaki Farkliliga iliskin Yapilan Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA)
Sonuglari

.. _ Anlamh
Degisken n % X Ss sd F
Fark

OKkur-Yazar

. 47 6 60,96 6,376 5/772 2,322 ,04
Degil
ilkokul 127 16,3 59,77 6,518
Ortaokul 186 23,9 59,65 6,331
Lise 240 30,8 59,72 6,599
Universite 147 18,9 58,42 6,594
Lisansiistii 31 4 56,97 6,432
Toplam 778 100 59.43 6,529

Tablo 2.4. incelendiginde p degeri 0,05ten kii¢iik oldugu goriilmektedir. Bu
da baba egitim durumlar: arasinda anlamh bir sekilde farkliligin oldugunu goster-
mektedir [F(5-772)=2,322, p<.05]. Bu farkliligin hangi baba egitim durumlar ara-
sinda oldugunu tespit etmek icin coklu Kkarsilastirma testlerinden (Post-Hoc)
Bonferroni Testi uygulanmistir ve anlaml bir farklilik oldugu goértilmemistir. Fark-
lilik goriilmemesinin nedeni lisansiistii egitim diizeyine sahip babalarin 6rneklem
icerisinde sayilarinin az olmasi olabilir. Bu durum; 68rencilerin baba egitim duru-
mu degiskeninin, 6grencilerin okul motivasyonunda farklilik olusturan bir degis-
ken olarak ele alinamayacagini gostermektedir.

Baba egitim durumu ve motivasyon diizeyi ile ilgili alanyazina bakildiginda;
Yerlikaya (2014) tarafindan yapilan, ilkokullar1 da kapsayan ¢alismada, baba egi-
tim durumunun motivasyon diizeylerinde farklilik olusturdugu gérilmiistiir.3° Bu
arastirmada anne egitim durumunda oldugu gibi baba egitim diizeyi arttikca 68-
rencinin akademik gelisimini olumlu etkileyecegi ve dolayisiyla okul motivasyo-
nunda olumlu yénde farklilik olusturacagi diisiiniilmiistiir. Fakat, baba egitim dii-
zeyinin 6grencinin okul motivasyonunda farklilik olusturmadig: gériilmiistiir. Ebe-
veynlerin egitim diizeyinin 6grencinin okul motivasyonunda farklilik olusturma-
masinin nedenleri iizerine daha fazla calisma yapilmasi ve nedenlerinin ortaya
konulmasi gerekmektedir.

30 YerliKaya, “Ilkokul ve Ortaokul Ogrencilerinin Egitime iliskin Motivasyonlarinin Cesitli Degiskenler
Acisindan Incelenmesi”.
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2.5. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Okula Kayit Neden-
lerine Gore OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorumlanmasi

Imam hatip ortaokullarinda okuyan 6grencilerin okula kayit nedenlerine
gore OMO-ORT puanlarina bakilmis ve bu puanlar arasinda istatistiksel olarak an-
lamli bir farkin olup olmadigini tespit etmek icin Tek Yonlii Varyans Analizi
(ANOVA) uygulanmustir. Istatistiksel olarak anlaml bir farklilik tespit edilmis ve
(Post-Hoc) Games-Howell testi uygulanmistir. Testlerle ilgili bulgular asagidaki
tabloda sunulmustur.

Tablo 2.5. imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Okula Kayit Nedenlerine Gére
OMO-ORT Puanlari Arasindaki Farkliliga iliskin Yapilan Tek Yonlii Varyans Analizi (ANOVA)
Sonuclari

.. _ Anlamh
Degisken n % X Ss sd F P
Fark
Kendi istegimle 395 50,8 60,33 6,261 6/771 3,584 ,00
Ailemin istegiyle 190 24,4 58,55 6,857
Ogretmenimin tavsiye-
. 9 1,2 57,67 8,660
siyle
kendi
Evime yakin oldugu i¢in 51 6,6 58,22 7,872 istegiyle
Egitim seviyesi iyi oldu-
e 89 11,4 59,46 5,508 ailesinin
gu icin
istegiyle

Arkadaslarim bu okula
10 1,3 55,10 4,977

kaydoldugu icin
Diger 34 4,4 57,38 6,529
Toplam 778 100 59.43 6,529

Tablo 2.5. incelendiginde p degeri 0,05ten kii¢iik oldugu goriillmektedir. Bu
da smiflar arasinda anlamli bir farkhiligin oldugunu gostermektedir [F(6-
771)=3.584 p<.05]. Bu farklihigin hangi siniflara arasinda oldugunu tespit etmek
icin coklu kargsilastirma testlerinden (Post-Hoc) Games-Howell testi uygulanmistir.
Test sonuglarina bakildiginda anlamh farkin, okula kendi istegiyle kayit yaptiran
dgrencilerin OMO-ORT puanlanyla (% = 60,33) ailesinin istegiyle kayit yaptiran
ogrencilerin OMO-ORT puanlan (X = 58,55) arasinda oldugu tespit edilmistir
(p<.05). Bu durum; 6grencilerin okula kayit nedenleri degiskeninin, 6grencilerin
okul motivasyonunda farklilasma olusturan bir degisken olarak ele alinabilecegini
gostermektedir.

Aslamaci’'nin (2017) yapmis oldugu, ortaokul 6grencilerinin din egitimi
derslerine karsi tutumunu 6lgen ¢alismasinda da kendi istegi ile okulu tercih eden
ogrencilerin tutum puanlarinin diger degiskenlere gore yiiksek oldugu gorilmiis-
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tiir.31 Erkan (2019) okula kendi istegiyle kayit yaptiran 6grencilerin i¢sel motivas-
yon diizeylerinin yiiksek oldugu sonucuna ulasmistir.32 Bu arastirmada da okula
kendi istegiyle kayit yaptiran 6grencilerin okul motivasyon diizeyleri, diger neden-
lerle okula kayit yaptiran 6grencilerin okul motivasyon diizeylerinden yiiksek ol-
dugu goriilmektedir.

Tablo 2.5 incelendiginde, arastirmaya katilan 6grencilerin 395’inin (%50,8)
kendi istegiyle, 190’1nin (%24,4) ailesinin istegiyle, 9’unun (%1,2) 6gretmeninin
tavsiyesiyle, 51’inin (%6,6) evine yakin olmasi sebebiyle, 89'unun (%11,4) egitim
seviyesinin iyi olmasi sebebiyle, 10’'unun (%1,3) arkadaslarinin bu okula kayit yap-
tirmasi sebebiyle ve 34’linlin (%4,4) diger nedenlerle okula kayit yaptirdig goriil-
mektedir.

Erkan (2019) tarafindan yapilan arastirmada “imam hatip ortaokuluna ken-
di istegimle geldim.” ciimlesine 312 6grenci katildigini, 64 6grenci katilmadigini ve
24 6grenci de kararsiz oldugunu ifade etmistir. “imam hatip ortaokuluna ailemin
istegiyle geldim.” ciimlesine; 187 6grenci katildigini, 166 6grenci katilmadigini ve
43 6grenci de kararsiz kaldigini belirtmistir. 400 68renci lizerinde yapilan bu ¢a-
lisma kendi istegiyle geldigini belirten 68rencilerin oranin ¢ok yiiksek oldugunu
gorilmistiir. Iki sorudan alinan sonuglar beraber degerlendirildiginde 6grencile-
rin biiyiik cogunlugu hem ailesinin istegiyle hem de kendi istegiyle imam hatip or-
taokuluna kayit yaptirmis olduklari1 séylenebilir.33 Bu arastirmada da toplamda
585 (%75,3) 6grenci kendi istegiyle veya ailesinin istegiyle imam hatip ortaokulu-
na kayit yaptirdigi gorilmektedir.

Ogrencilerden kendi istegiyle okula kaydolanlarin i¢sel bir motivasyona sa-
hip olduklar1 diisiintildiigiinde olumlu y6nde farklilik olusmasi beklenen bir du-
rumdur. Ogrencilerin okula kayit yaptirmadan énce okul hakkinda bilgili olmasi da
bu farklilikta etkili olmus olabilir. Bu durumda ailenin istegiyle okula kayit yapti-
ran 6grencilerin aleyhine bir farkliligin olusmasinin 6niine gegebilmek icin ailele-
rin ¢ocuklarin okul hakkinda yeterince bilgilendirmeleri ve ¢ocukta i¢sel veya dis-
sal motivasyon olusturmalar gerektigi soylenebilir.

2.6. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Onceki Kur’an-1 Ke-
rim Okuma Bilgisine Gére OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorum-
lanmasi

iImam Imam hatip ortaokullarinda okuyan 6grencilerin ortaokul oncesi
Kur’an-1 Kerim okuma bilgisine gére OMO-ORT puanlarinin farkl olup olmadigim
tespit etmek icin bagimsiz t-testi analizi sonucunda elde edilen bulgular asagida
sunulmustur.

31 [brahim Aslamaci, Paydaslarina Gére imam-Hatip Ortaokullarinda Din Egitimi (Istanbul: Degerler
Egitimi Merkezi Yayinlari, 2017).

32 Erkan, Ogrenci Géziiyle Inam Hatip Ortaokullarinda Motivasyon DiisiikliiGiiniin Sebepleri: : Karabaglar
Ornegi.

33 Erkan, Ogrenci Géziiyle Inam Hatip Ortaokullarinda Motivasyon Diisiikliigiiniin Sebepleri: : Karabaglar
Ornegi.

Marife 21/1 (2021): 279-301



296 Metin Ciftci - Eylip Simsek

Tablo 2.6. imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Onceki Kur’an-1 Kerim Okuma
Bilgisine Gére OMO-ORT Puanlar1 Arasindaki Farklihk

. Onceki Kur’an
Degisken o n % X Ss t sd p
Okuma Bilgisi

OMO-ORT Toplam Evet 688 884 59,50 6,528

. 854 776 ,839
Motivasyon Hayir 90 11,6 5888 6,551

Tablo 2.6. incelendiginde bagimsiz dérneklem t testi sonuclarina gore ortao-
kul 6ncesi Kur’an-1 Kerim okumay1 bilen égrencilerin OMO-ORT puanlari (% = 59,5)
ile ortaokul éncesi Kur’an-1 Kerim okumay1 bilmeyen égrencilerin OMO-ORT puan-
lar1 (X = 58,88) arasinda istatistiksel olarak anlaml bir farklilik goértilmemistir
[t(776)=-.854, p>.05]. Bu durum; 6nceki Kur’an-1 Kerim okuma bilgisi degiskeni-
nin, 6grencilerin okul motivasyonunda farklilik olusturan bir degisken olarak ele
alinamayacagini géstermektedir.

Ogrencilerin ortaokuldan énceki Kur’an-1 Kerim okuma bilgisi degiskeninin
imam hatip ortaokulu 6grencilerinin okul motivasyonlarinda farklilasma olustura-
cagl diislincesiyle sorulan bu soruyla ilgili alanyazinda herhangi bir ¢alismaya rast-
lanmamistir. Kur’an-1 Kerim okuma bilgisi degiskeninin farklilik olusturmamasin-
da, 6grencilerin ¢ogunun Kur’an-1 Kerim okumay: bilerek okula gelmesinin etkili
oldugu sdylenebilir. Din egitiminde 6nemli bir yer tutan Kur’an-1 Kerim okuma
bilgisine sahip olmak, 68rencilerin din egitimi verilen okula alismalar ve zorlan-
mamalari agisindan 6nemlidir.

2.7. Imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin imam Hatip Lisesine
Devam Istegine Gore OMO-ORT Puanlarina iliskin Bulgularin Yorumlanma-
sl

imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin imam hatip lisesine devam
istegine gére OMO-ORT puanlarina bakilmis ve bu puanlar arasinda istatistiksel
olarak anlamli bir farkin olup olmadigini tespit etmek icin Tek Yonlii Varyans Ana-
lizi (ANOVA) uygulanmustir. Istatistiksel olarak anlamli bir farklilik tespit edilmis
ve (Post-Hoc) Games-Howell testi uygulanmistir. Testlerle ilgili bulgular asagidaki
tabloda sunulmustur.
Tablo 2.7. imam Hatip Ortaokullarinda Okuyan Ogrencilerin Imam Hatip Lisesine Devam
istegine Gére OMO-ORT Puanlar1 Arasindaki Farkhiliga iliskin Yapilan Tek Yénlii Varyans
Analizi (ANOVA) Sonuglari

Degisken n % X Ss sd F Anlamh
Fark
Evet 265 341 6063 6081 2/775 7,569 ,00
Hayir 265 341 5914 6,881 12
Bagka bir okulu kaza- 1-3

248 319 5846 6,435
namazsam evet

Toplam 778 100 59.43 6,529

Tablo 2.7. incelendiginde p degeri 0,05ten kii¢iik oldugu goriillmektedir. Bu
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da 6grencilerin imam hatip lisesine devam istekleri arasinda istatistiksel olarak
anlaml bir farkliligin oldugunu géstermektedir [F(2-775)=7.569 p<.05]. Bu farkli-
ligin hangi istekler arasinda oldugunu tespit etmek i¢in ¢oklu karsilastirma testle-
rinden (Post-Hoc) Games-Howell testi uygulanmistir. Test sonuclarina bakildiginda
anlaml farkin, “evet” (X = 60,63) cevabi verenlerle “hayir” (X = 59,14) cevabi veren-
ler ve “evet” (X = 60,63) cevab1 verenlerle “baska bir okulu kazanamazsam evet” (X
= 58,46) cevab1 verenler arasinda oldugu tespit edilmistir. Farkliligin yoniinii tes-
pit etmek icin siniflarin OMO-ORT puanlarina bakildiginda farkhiligin imam hatip
lisesine devam etmek isteyen 6grencilerin lehine oldugu gorilmistiir. Bu durum;
imam hatip lisesine devam etmek istegi degiskeninin, 6grencilerin okul motivas-
yonunda farklilik olusturan bir degisken olarak ele alinabilecegini gostermektedir.

Erkan (2019) tarafindan yapilan ¢alismaya bakildiginda, 6grencilerin oku-
duklar1 ortaokuldan memnun olmalarina ragmen 6grencilerin yaridan fazlasinin
imam hatip lisesine devam etmek istemedikleri goriilmiistiir.3* Bu ¢alismada 6g-
rencilerden imam hatip lisesine devam etme isteginde olanlarin okul motivasyon
diizeyleri gorece devam etmek istemeyenlerden ve baska bir okulu énceleyen 68-
rencilerden yiiksek ¢ikmistir. Bu farklilasmanin olusmasinda 6g8rencilerin gelecek-
ten beklentilerinin ve okula gelme amaglarinin etkili oldugu sdylenebilir.

Tablo 2.7’ye bakildiginda, arastirmaya katilan 6grencilerin 265’inin (%34,1)
imam hatip lisesine devam etmeyi diisiindiigii, 265’inin (%34,1) imam Hatip Lise-
sine devam etmeyi diisiinmedigi, 248'inin (%31,9) ise ilk tercihi imam Hatip Lisesi
olmasa da baska bir okulu kazanamadig takdirde imam Hatip Lisesine devam et-
meyi diisiindiigli gérilmektedir.

Erkan (2019) tarafindan yapilan arastirmada “liseye imam hatip lisesine
gitmek isterim” climlesine; 105 6grenci katildigini, 205 6grenci katilmadigini ve 89
6grenci de kararsiz oldugunu belirtmistir. Bu sonuclara bakildiginda 6grencilerin
yarisinin imam hatip lisesine devam etmeyi diisinmedigi goriilmiistiir.3> Fakat bu
arastirmada o6grencilerin licte biri imam hatip lisesine devam etmeye isteklidir.
Diger lcte biri ise bagka bir okul kazanamadigl durumda imam hatip lisesine de-
vam etmeyi disiinmektedir. Geriye kalan iicte biri ise imam hatip lisesine devam
etmek istememektedir. Imam hatip lisesine devam etmek istemeyen grencilerin,
isteksizliklerinin nedenleri lizerine ¢aligmalar yapilmasi gerekmektedir.

Sonug

Bu arastirmada imam hatip ortaokulu 6grencilerinin okul motivasyonu dii-
zeyleri ¢esitli degiskenler acgisindan incelenmistir. Arastirma sonucunda elde edi-
len bulgular analiz edildiginde; beklentinin aksine, anne ve baba egitim durumu,
imam hatip ortaokulu 6ncesi Kur’an-1 Kerim okumay1 bilme durumu, imam hatip
ortaokulu dgrencilerinin okul motivasyonu diizeylerinde farklilik olusturmadigi

34 Erkan, Ogrenci Géziiyle Imam Hatip Ortaokullarinda Motivasyon DiisiikliiGiiniin Sebepleri: : Karabaglar
Ornegi.

35 Erkan, Ogrenci Géziiyle Inam Hatip Ortaokullarinda Motivasyon DiigiikliiGiiniin Sebepleri: : Karabaglar
Ornegi.
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gorilmiistiir. Ogrencilerin cinsiyetleri, bulunduklar1 smif diizeyi, okula kayit ne-
denleri ve imam hatip lisesine devam etme istegi ile okul motivasyonu diizeyleri
arasinda anlamli farklilik tespit edilmistir.

Arastirmada, katilimc1 6grencilerin cinsiyetlerinin, okul motivasyonu iize-
rinde, kiz 6grenciler lehine bir farklilasma tespit edilmistir. Alanyazinda Erkan
(2019) tarafindan gergeklestirilen calismada motivasyon ve cinsiyet arasinda fark-
lilasma tespit edilmemis olsa da bu calismada bir farklilik olusturdugu goériilmek-
tedir. Bu farkliligin olusmasinin nedenlerini anlamlandirabilmek i¢in cinsiyet fark-
liliklari ile ilgili alanyazina3¢ bakildiginda; toplumlar arasi kiiltiirel farkliliklar géz
ard1 edildiginde dahi cinsiyetler aras1 hormonal ve biyolojik yapinin farkli oldugu
bir¢ok arastirma tarafindan ortaya konulmus oldugu goériilmektedir. Hormonal ve
biyolojik farkliliklara bakildiginda da kiz ¢ocuklarinin erkek ¢ocuklarina gore daha
erken ergenligini tamamladiklar bilinmektedir. Fakat, tek basina hormonal ve bi-
yolojik farkliligin motivasyon iizerinde farklilik olusturdugu sdylenemez. Cocuklar,
icerisinde yasadiklar: toplumun kiiltiirel 6zelliklerini ve cinsiyetlere bigilen rolleri,
informal egitim yoluyla 6grenirler ve kendi cinsiyetlerine uygun rolleri benimser-
ler. Toplumumuzda gecerliligini koruyan geleneksel aile yasami erkek ve kiz ¢o-
cuklarina farkl roller sunmaktadir. Bu arastirmada da 6grencilerin, hormonal ve
biyolojik farkliliklarinin yaninda informal bir sekilde gerceklesen sosyal 6grenme-
lerin etkili olmus olabilecegi séylenebilir. Ornegin, kiz ¢ocuklarinin aileden égren-
digi tesettiir gibi hem geleneksel hem de dini inaca dayanan tercihleri, imam hatip
ortaokuluna dair okul motivasyonlar lizerinde etkili olmus olabilir. Bu konuda
daha fazla calisma yapilmasi gerekmektedir.

Katilimci 68rencilerin okuduklari siniflarin, okul motivasyonu diizeylerinde
farklilasma olusturdugu tespit edilmistir. Besinci siiftaki 6grencilerin okul moti-
vasyonlar st siniflardaki 6grencilerin okul motivasyonlarindan oldukga yiiksek
ciktig1 goriilmektedir. Bu farkliligin olusmasinda, 6grencilerin okulda bekledikleri-
ni bulamamalarindan olusmus olabilecegi gibi ders konularinin siniflar ilerdekge
daha zor ve karmasik hale gelmesi de bu farklilikta rol oynamis olabilecegi soyle-
nebilir. Ogrencilerin, derslerde yasadiklar zorlugu ve karmasikhig1 asgamamalarin-
da ve motivasyon kaybina ugramalarinda, 6gretmenlerin yanlis tutumlari, kullani-
lan materyallerin uygun olmamasi veya egitim programinin 6grencilere gore hazir-
lanmamis olmasi gibi bircok farkl degisken etkili olmus olabilir. Hangi degiskenle-
rin siniflar ilerledikce motivasyonda olumsuz farklilasmaya neden oldugunun tes-
piti icin daha fazla arastirma yapilmasi gerekmektedir.

Arastirmada anne egitim durumu, 6grencilerin okul motivasyonlari iizerin-
de anlaml bir farklilik olusturmamaktadir.Alanyazina bakildiginda, anne egitim
durumunun motivasyon diizeyini farkhilastirdigin tespit eden ¢alisma sayisi, fark-
lilasma tespit etmeyen calismalara oranla oldukg¢a azdir. Arastirmaya baslarken
anne egitim durumunun, 6grencilerin okul motivasyonu diizeylerinde farklilasma
olusturacagi disiiniilmiistiir. Fakat elde edilen bulgular farklilasmanin olmadigini

36 Cakir - Bas, “Cinsiyetler ve Cinsiyetlerle Ozdeslesen Davranislarin Sosyolojik ve Biyolojik A¢idan
Degerlendirilmesi”.

Marife 21/1 (2021): 279-301



imam Hatip Ortaokulu Ogrencilerinin Okul Motivasyonlarinin Cesitli Degiskenler Agisindan incelenmesi 299
(Erzurum ili Ornegi)

gostermektedir. Arastirmada, katilimci 6grencilerin baba egitim durumlarinin da
ogrencilerin okul motivasyonunda farklilasmaya neden olmadig tespit edilmistir.
Ebeveyn egitim durumu ve okul motivasyonu ile ilgili daha fazla arastirma yapil-
masi1 gerekmektedir.

Ebeveyn egitim diizeyi ve akademik basari tizerine yapilan ¢alismalara ba-
kildiginda genel itibariyle matematik, fen ve Tirkcge alanlarinin merkeze alindig
goriilmektedir. Ebeveynin matematik ve fen alanlarinda egitimli olmasi elbette
¢ocugun bu alanlardaki akademik basarisina olumlu yansiyacaktir. Evinde kiigiik
de olsa bir kiitiiphaneye sahip olan ebeveynlerin ¢ocuklari okuma tizerine olumlu
etkilenecekler ve bu da Tirkge dersinde basariy1 arttirabilecektir. Biitiin bunlar-
dan yola ¢ikarsak, din egitimi almis ve 6grendigi dini bilgileri evinde yasayan ebe-
veynlerin ¢ocuklar1 da din egitiminde basarili olabilecekleri sdylenebilir. Bu dii-
stinceden yola ¢ikildiginda bu 6grencilerin okul motivasyonlarinin farklilasacag:
beklenebilir. Bu alanda daha ¢ok ¢alisma yapilmasi ve net sonuglar ortaya konmasi
gerekmektedir.

Bu arastirmada toplamda 585 (%75,3) 68rencinin kendi istegiyle veya aile-
sinin istegiyle imam hatip ortaokuluna kayit yaptirdigi goriilmektedir. Ilgili
alanyazinla karsilastirildiginda benzer sonuglar oldugu ve 6grencilerin yaridan
fazlasinin kendi istegiyle veya ailesinin istegiyle okula kayit yaptirdig1 goriilmiis-
tiir. Imam hatip ortaokullarinda okuyan égrencilerin okula kayit nedenlerine ba-
kildiginda; kendi istegiyle kayit yaptiran dgrencilerin okul motivasyonu diizeyleri
ile ailesinin istegiyle kayit yaptiranlarin okul motivasyonu diizeyleri arasinda an-
laml farklilasma goériilmektedir. Kendi istegiyle kayit yaptiran &grencilerin okul
motivasyonu diizeyleri, ailelerinin istegiyle kayit yaptiranlarin okul motivasyonu
diizeylerinden yiiksek oldugu tespit edilmistir. Bir 6grencinin okula kendi istegiyle
gelmesi okul motivasyonunu artirmaktadir. icsel motivasyonun bu farklilasmada
etkili oldugu séylenebilir.

Arastirmanin basinda, ilkokul miifredatinda olmayan ve 6rgiin egitim iceri-
sinde ilk defa program igerisinde verilen Kur’an-1 Kerim dersiyle ilgili olarak; orta-
okul 6ncesi Kur’an-1 Kerim okuma bilgisine sahip olan dgrencilerin, hazir bulunus
itibariyle Kur’an-1 Kerim okuma bilgisine sahip olmayan 6grencilere kiyasla daha
iyi bir konumda olacaklar1 diisiincesiyle okul motivasyonlarinin yiiksek olmasi
beklenmistir. Fakat sonuclar farkliligin olmadigini gostermistir. Farkliligin olus-
mamasinda 6grencilerin ¢ogunlugunun (%88,4), okula Kur’an-1 Kerim okumay1
bilerek gelmis olmasi etkili olmus olabilir.

Arastirmada yapilan analiz sonucunda, arastirmaya katilan imam hatip or-
taokulu 6grencilerinin, imam hatip lisesine devam etme isteginde olanlarla devam
etmek istemeyen ve baska bir liseyi dncelikli olarak diisiinen 6grencilerin okul mo-
tivasyonu diizeylerinin farkhlastigr gériilmektedir. imam hatip lisesine devam et-
mek isteyen 6grencilerin okul motivasyonlari, devam etmek istemeyen veya baska
bir liseyi 6ncelikli olarak diistinenlerin okul motivasyonlarina gore ytiksek ¢ikmis-
tir. Bu sonug, 6grencinin okudugu okulun, gelecekten beklentilerine ve hedeflerine
uygun olmasinin, okul motivasyonunu arttirdigim géstermektedir. ilgili alanyazina
bakildiginda, 6grencilerin okuduklar1 ortaokuldan memnun olmalarina ragmen
ogrencilerin yaridan fazlasinin imam hatip lisesine devam etmek istemedikleri
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gorilmiistiir. Ogrencilerin bu isteksizliklerinin nedenlerinin tespit edilmesi igin
calismalar yapilmasi gerekmektedir. Bu ¢alismalarin din egitimi alanyazini a¢isin-
dan 6nemli bir boslugu dolduracag diisiiniilmektedir.

Arastirmanin sonuclarindan yola ¢ikarak su dnerilerde bulunulmaktadir:

Ortaokula yeni baslayan 6grencilerin okula karsi ytliksek olan motivasyonla-
11, ilerleyen yillarda da yiiksek tutulmaya calisiimali ve 6grencileri motive edici
faaliyetler gelistirilmelidir.

Ogrencilerin okula kendi istekleriyle kayit yaptirmalar1 i¢in okullarin tani-
timi1 yapilmali ve 6grenciler okul hakkinda bilgilendirilmelidir.
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Ozet
Mevldna Celdleddin-i Riimi’nin sohbetlerinden derlenen eseri Fthi Ma Fih'te dostlugun konu edildigi
bir fasilda, Arapca Likau’l-halil sifdu’l-alil (Dostun cemali hastanin sifasidir) ifadesine yer verilir. Islam
edebiyatlarinda ifadenin kelime degisiklikleriyle farkl sekillerde rivayet edildigi tespit edilmis ve bu
ifadelerin metinlerde, kiiltiirel ve sanatsal malzemelerde birbirinden olduk¢a farkli baglamlarda
kullanildigi gériilmiistiir. Makalede once, Likdu’l-halil sifau’l-alil ifadesinin Fihi Ma Fih ve diger dini,
edebi ve kiiltiirel kaynaklardaki mevcudiyeti tizerinde durulmus, sonra Islam edebiyatlarinda farklt
kelimelerle karsimiza ¢ikan benzer ifadelerin kaynaklarda ne sekilde yer aldigi tespit edilmeye
cabgiimistir. Islam medeniyet havzasinda telif edilen Tiirkce, Arapca, Farsca mensur ve manzum
eserler ile bu medeniyete ait kiiltiirel ve sanatsal malzeme imkdnlar dogrultusunda taranmis, bu
taramalar sonucunda ortaya cikan bilgiler neticesinde konuya dair tespitlerde bulunulmustur.
Calismanin nihat hedefi, Fthi Ma Fih'te yer alan Likdu’l-halil sifdu’l-alil ifadesinden hareketle dini-
hikemf gelenekte yer alan bir é¢retinin ve benzer nakillerin, Islam medeniyeti icindeki seyirlerini takip
etmek; béylece medeniyetin yazili kiiltiir ve sanatsal eserler lizerinde kendini insa etme siirecini
anlamaya katkida bulunmaktir.

Mevlana Celdleddin-i Rimf Likdu’l-halil sifdu’l-alil ifadesini dostlarin birbirleri tizerindeki tesirini dile
getirirken nakletmistir. Birincil ve ikincil hadis kaynaklarinda tespit edilemeyen ifade, Sifdu’l-alil
likau’l-halil seklinde, lafzf degisiklik olmaksizin, terkiplerin yer degistirilmesi suretiyle de aktarimistir.
Metin taramalarinda Likdu’l-halil sifdu’l-alil seklindeki ifadeye benzer aktarilan su rivayetler tespit
edilmigstir: Likau’l-halil sifau’l-galil, Sifdu’l-alil likau’l-Celil, Sifau’l-kulitb likdu’l-mahbib, Sifdu’l-kulitb
fi likai’l-mecliib.

Likdau’l-halil sifau’l-alil gibi tespit edilen bu ifadeler de birincil ya da ikincil dini kaynaklarda yer
almamaktadir. Arap hikemiyati eserlerinde, Arap atasozleri ve deyimlerini nakleden Emsal
kitaplarinda tespit edilen, “Dostun cemdli i¢ yangininin (susuzlugun) sifasidir.” ya da “Dostun cemali
ici yanan (susamis) kisinin sifasidir.” seklinde terciime edebilecegimiz Likdu’l-halil sifdu’l-galil
seklindeki ifade ise, IX. yiizyilda yasamis Ibn-i Aise isimli bir hadis ve nesep dlimine nispet edilerek
aktarilmistir.

Mevldnd Miizesinde minyatiir bir mihrabin iistiinde, “Hastanin sifast Cendb-1 Hakk’in cemadlidir”
anlamina gelen Sifau’l-alil likau’l-Celil seklindeki ifadeyle karsilasiimistir. Bu kullanimda daha énceki
benzer ifadelerde gecen “dostun cemali” (likdu’l-halil), “Cendb-1 Hakk’'in cemali” (likdu’'l-Celil) sekline
biiriinmiistiir. Mevleviligin Fihi Ma Fih'teki ifadeyi yeniden yorumlayarak daha metafizik bir baglam
icinde kullandigi agik¢a gériilmektedir.

“Kalplerin sifast sevgilinin cemdlidir.” seklinde Tiirkgelestirebilecegimiz Sifdu’l-kuliib likdu’l-mahbiib
seklindeki ifade benzer nakiller icinde en fazla kullanilan ve en cok bilinendir. Ifade XV. yiizyilda
yasamis Suyiti'nin Sifatu Sahibi’z-Zevki’s-Selim ve Mesliibi’z-Zevki’'l-Leim isimli eserinde, XVII. ve XVIII.
yiizylllarda yasamis Ismail Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Mesnevisi'nde, XIX. yiizyilda yasamis Osmanh
Hamdi Bey'in Kaplumbaga Terbiyecisi isimli meshur tablosunda yer almistir. Suyliti ve Ismail Hakki
Bursevi'nin kullanimlarinda ifadedeki sevgiliyle (mahbiib) diinyevi bir askin égesi olan sevgiliye isaret
edilmigstir. Bununla birlikte Osman Hamdi Bey’in tablosundaki mekdn Bursa Yegil Camii'dir ve tabloda
ilgili yazinin hemen yaninda Muhammed isminin oldugu bir levha bulunmaktadir. Bu bilgiler 1siginda
ifadenin kullanimindaki baglamin tamamen degistigi, Osman Hamdi Bey’in Osmanli’nin dinf kimligini
ortaya koymak isterken ifadeyi metafizik bir boyutla ele aldig diistintilmektedir. Sifdu’l-kultib likdu’l-
mahbilb seklindeki bu ifadenin yazma eser ciltlerinde, hiisn-i hat eserlerinde yer aldigi ve hatta
dokuma kilimlere naksedildigi gériilmiistiir. Ifade bircok miistakil eserin ismi olarak da karsimiza
ctkmus;  Sifau’l-kulib  bi-likai’l-mahbiib, Sifdu’l-kulitb ve likdu’l-mahbilb seklinde isimlendirilen
birbirinden oldukg¢a farkli muhtevali eserlere rastlanmigtir.

Benzer nakillerden biri olarak tespit ettigimiz, “Kalplerin sifast dsigin cemdlindedir” seklinde
Tiirkgelestirilmesi miimkiin olan Sifau’l-kultb fi likdi’l-meclib ifadesi de miistakil bir eserin ismidir.
Eser Katip Celebi’nin Kesfii’z-Ziinlin'unda zikredilmistir. Bununla birlikte, Kdtip Celebi tarafindan
eserin muhtevasina ve miiellifine iliskin herhangi bir bilgi verilmemistir.

Calisma stirecinde ilgili ifadeler Tiirkce, Arapga ve Farsca manzum eserlerde taranmais, ifadelere iliskin
daha fazla malzemenin ¢ok fazla cesitlilik arz etmese de Klasik Tiirk siiri metinlerinde yer aldigi tespit
edilmigtir. Taranilan biitiin ifadeler Arapca olmakla birlikte, Arapca ve Farsca manzum eserlerde ilgili
ifadelere lafzi iktibas diizeyinde rastlanmamigstir. Tiirkge manzum eserlerde ise Sifdu’l-kultib likdu’l-
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mahbib seklindeki naklin, lafzi iktibas ve Tiirkge'ye ceviri diizeyinde siirlerde yer aldigi goriilmiis,
diger benzer nakillere ise lafzi iktibas diizeyinde Tiirkce metinlerde de rastlanamamistir.

llgili hikemi ifadelerin tarihsel siirec icinde yorumlanarak cegitlendigi, diinyevi ya da uhrevi
birbirinden oldukga farkli baglamlarda kullanildigi agikga gériilmiistiir. Taranilan ifadelerde yer alan
“dost” bazen kendisiyle sifa bulunan bir “arkadas”, bazen bir sevgili, bazen Hz. Peygamber bazen de
Cendb-1 Hak olarak karsimiza ¢ikmustir. Bu ¢esitlilik, bir metnin anlaminin metne muhatap olan
dznede yeniden sekillenmesine ve bu sekilde yeni bir baglama girerek siirekli yeniden ltiretilmesine
isaret eder. Bu durum bir yandan anlamin belirsizlesmesi gibi gériintirken, diger yandan medeniyetin
yazili kiiltiir vasitasiyla kendini stirekli yeniden iiretmesidir. Hikemi ifadelerin manzum-mensur
metinlerde ve sanatsal eserlerde birbirinden oldukga farkli baglamlarda ve farkli maksatlarla yer
almasi, ifadelerin zaman icinde degiserek cesitlenmesi, medeniyetin miintesipleri tizerinden kendine
ait olan malzemeyi tekrar tekrar yorumlayarak kendini insa ve tekdmiil etme sertivenini géstermesi
agisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: [slam Edebiyati, Mevlana, Fihi Ma Fih, Hikmet, Sifau’l-alil likau’l-halfl, Siir.

A Historical Teaching in Fihi Ma Fih: Likd al-Halil Shifa al-Alil

Summary
In a section where friendship is explained in the work of Mevldnd Celdleddin-i Riimf, which is compiled
from his talks, Fihi Md Fih, the Arabic expression Liqd al-halil shifd al-alil is included. It has been
determined that the expression in Islamic literature is narrated in different ways with word changes
and it has been observed that these expressions are used in quite different contexts in texts, cultural
and artistic materials. In the article, firstly, the presence of the expression Liqd al-halil shifa al-alil in
religious, literary and cultural resources was examined. Then it was tried to determine how similar
expressions that appear with different words in Islamic literature are included in the sources. Turkish,
Arabic, Persian prose and poetic works written within the Islamic civilization and cultural and artistic
materials belonging to this civilization were scanned. As a result of the information obtained from
these scans, comments were made. The ultimate goal of this article is to follow the course of a doctrine
in the religious heritage tradition and similar transmissions in Islamic civilization, based on the
expression Liqd al-halil shifa al-alil in the Fthi Ma Fih. Thus, it will contribute to understanding the
process of civilization’s building itself on written culture and artistic works.
Rimti narrated the expression Liqd al-halil shifd al-alil while stating the influence of friends on each
other. The expression that could not be found in primary and secondary hadith sources was also
quoted in the form of Shifd al-alil liqd al-halil with the exact same word order.
In the text scans, the following narrations similar to the expression in the form of Liqd al-halil shifd al-
alfl were found: Lika al-halil shifd al-galil, Shifé al-alil ligd al-Celil, Shifd al-quliib liqd al-mahbiib,
Shifa al-qulib i liqd al-meclilb.
Like the Shifd al-alil ligd al-halil, these expressions are also not found in primary or secondary
religious sources. The expression in the form of Liqd al-halil shifa al-galil was narrated in reference to
Ibn Aisha, a hadith and genealogy scholar who lived in the 9th century and was found in the works of
Arabic history and Emsdl books which contains Arabic proverbs and idioms. It can be translated as
"The face of the friend is the cure for the inner fire (thirst)" or "The face of the friend is the cure for the
person who is thirsty.”
In the Mevldnd Museum, an expression in the form of Shifa al-alil ligd al-Celil, which means "The
healing for the patient in the face of God" was seen on a miniature mihrab. In this usage, the "friend's
face” (ligd al-halil) in the previous similar expressions took the form of "the face of Allah" (ligd al-
Celil). It is clearly seen that the Mawlawt tradition reinterprets the expression in Fihi Md Fih and uses
it in a more metaphysical context.
The expression Sifd al-quliib ligd al-mahbiib, which we can translate into English as "The healing of
hearts is the face of the lover" is the most used and most known among similar narrations. The
expression is mentioned in work titled Sifatu Sahib al-Zevq al-Selim ve Meslib al-Zevq al-Leim by
Suyiti, who lived in the 15th century, and in the Rith al-Mathnawi of Ismail Hakki Bursevi, who lived in
the 17th and 18th centuries. The expression is also included in Osman Hamdi Bey's famous painting,
named The Tortoise Trainer in the 19th century. In the uses of Suyiitt and Ismail Hakki Bursevi, the
lover (mahbilb) refers to the lover, which is an element of earthly love. However, the place in Osman
Hamdi Bey's painting is Bursa Yegsil Mosque, and there is calligraphy with the name Muhammed right
next to the related text in the painting. In the light of this information, it is thought that the context in
Marife 21/1 (2021): 303-317
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the use of the expression has completely changed. While trying to reveal the Ottoman Empire's
religious identity, Osman Hamdi Bey has handled the expression in a metaphysical dimension. It has
been observed that the expression of Shifd al-quliib liqd al-mahbib is included in manuscript covers,
calligraphy works, and even embroidered on woven rugs. The expression has also appeared as the
name of many books; there are works with different contents, named as Shifd al-quliib bi-liqd al-
mahbb, Shifd al-quliib ve liqd al-mahbtb.

The phrase Shifd al-quliib 7 ligd al-mecliib, which is one of the similar expressions, means "The healing
for the hearts is in the face of the lover." It is the name of a book and mentioned in Katip Celebi's Kasf
al-Ziiniin. However, no information was given by Katip Celebi regarding the content of the work and
its author.

During the study, the relevant expressions were scanned in Turkish, Arabic and Persian texts, and it
was found that more materials related to the expressions were included in Classical Turkish poetry,
although there was not much variety. Although the expressions are in Arabic, the expressions in Arabic
and Persian poems are not encountered at the level of literary quotations. In Turkish texts, it was seen
that Shifd al-qulib liqd al-mahbilb was used in the poems at the level of literal quotation and in the
form of translation into Turkish. The other similar expressions were not encountered in Turkish texts,
either.

It is clearly seen that the relevant expressions are interpreted and diversified in the historical process
and used in very different contexts, whether religious or secular. The "halfl" in the expressions
sometimes appears as a friend, sometimes a lover, sometimes The Prophet Muhammed, sometimes
appeared as God Almighty. This diversity indicates that a text's meaning is reshaped in the reader and
thus constantly reproduced in a new context. On the one hand, this situation appears ambiguous in the
meaning. On the other hand, it is the consistent reproduction of civilization through written culture. It
is essential that the narrative expressions take place in verse-prose texts and artistic works in quite
different contexts and with different purposes, and they change and diversify over time because it
shows the adventure of civilization's self-construction and evolution in time by interpreting the own
material over and over again.

Keywords: Islamic Literatiire, Mevldnd, Fthi Ma Fih, Wisdom, Lika al-halil shifd al-alil, Poetry

Giris

Hikemi bir 6gretinin ait oldugu medeniyet havzasi icinde liretilen eserlerde
birbirine benzer, yakin ya da farkl ifadelerle karsimiza ¢ikmasi miimkiindiir. Ba-
zen bir 6greti, ayn1 medeniyet havzasinda birbirinden oldukg¢a farkli baglamlarda
da karsimiza c¢ikabilmektedir. Hikemi 6g8retilerin nakillerindeki bu benzerlikler ve
farkliliklar, her seyden evvel medeniyetin kendini insa etme siirecinde beslendigi
ya da etkilendigi kaynaklar1 yorumlamasi, bu kaynaklari yeniden iiretmesi ve ¢esit-
lendirmesi sonucu ortaya ¢ikan, medeniyetin tekdmiil stireciyle de paralel seyre-
den tabii bir durumdur. Zira bir medeniyet, beslenilen kaynaklara iliskin tekrar
tekrar yapilan yorumlarin ve teliflerin liriiniidiir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin (6. 672/1273) sohbetlerinden derlenen eseri
Fihi Ma Fih’'te dostlugun konu edildigi bir fasilda, Arapca Likdu’l-halil sifdu’l-alil
ifadesi nakledilmistir. ilgili ifadeyi; “Dostun cemali hastanin sifasidir.” “Dostun zi-
yareti hastanin sifasidir.” “Dosta kavusmak hastaya sifadir.” gibi farkh sekillerde
Tiirkceye aktarmak miimkiindiir. Ayni ifadenin Islam edebiyatlarinda farkh keli-
melerle de rivayet edildigi, ifadeye benzer rivayetlerin birbirinden farkhh baglam-
larda kullanildigi da tespit edilmistir.

Bu makalenin amaci her seyden dnce Likdu’l-halil sifdu’l-alil ifadesinin Fihi
Ma Fih'te ele alinisini ve ifadenin diger dini ve edebi kaynaklarini tespit etmek,
sonra Islam edebiyatlarinda farkli kelimelerle karsimiza ¢ikan ifadenin benzer na-

killerinden yola ¢ikarak anlamindaki degisimleri, genislemeleri ya da daralmalari
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takip etmektir. Bunu yapmak suretiyle Fihi Mda Fih'teki s6z konusu ifadeden hare-
ketle manzum ya da mensur dini-hikemi gelenekte yer alan bir gretinin ve benze-
ri nakillerin, Islam medeniyeti icindeki seyri takip edilecek, medeniyetin yazil kiil-
tiir ve sanatsal eserler iizerinde kendini insa etme stirecini anlamaya katkida bu-
lunmaya ¢alisilacaktir.

1. LikAu’'l-halil sifau’l-alil Ifadesinin Fihi M4 Fih’'teki Mevcudiyeti
Likdu’l-halil sifdu’l-alil ifadesinin Ffhi Md Fih'te yer almasy, ilk elde Mevldna
Celdleddin-i Riimf'nin diger eserlerini de tarama zaruretini ortaya ¢ikarmistir. Haz-
retin Divdn-1 Kebir, Mesnevi, Mecdlis-i Seb’a isimli eserleri taranmis, neticede s6z
konusu ifadenin mezklr eserler icinde sadece Fihi Md Fih'te yer aldig1 ve
Mevland'nin ifadeyi kendinden 6nceki gelenekten aktardig tespit edilmistir.

Fihi Md Fih'te, dostlugun konu edildigi altmis ikinci fasla Mevlana su sekilde
baslar: “Dostlarin géniillerinde éyle sikintilar vardir ki, bu sikintilara hicbir ilag fay-
da etmez; ne uyumakla ne gezmekle ne de yemek icmekle iyilesir. Likdu’'l-halil sifau’l-
alil [Dostun cemali hastanin sifasidir] ifadesinde denildigi gibi, ancak dosta miilaki
olmakla bu sikintilar sifd bulur.”

Mevlana bu bahiste miiminin miiminle, miinafigin miiminle oturup kalkmasi
sonucu lizerlerinde olusan tesiri izah etmis ve ifadeyi bu baglamda zikretmistir. Bu
kullanimda dost (halil) kelimesinden maksadin insanin oturup kalktig: kisi oldugu
agiktir.

Mevlana'nin ilgili fasla bagslarken séyledigi “Dostlarin géniillerinde éyle sikin-
tilar vardir ki, bu sikintilara hi¢bir ilag fayda etmez; ne uyumakla ne gezmekle ne de
yemek icmekle iyilesir.” sozlerinden ise Likdu’l-halil sifdu’l-alil ifadesinde zikredilen
hastaligin fiziksel hastaliklardan ziyade goniil sikintilarina isaret ettigini soylemek
dogru olsa gerektir. Fthi Md Fih'in Mevlana hayatta iken oglu Sultan Veled ya da
miridlerinden biri tarafindan kaydedilmis sohbetlerinden hareketle vefat: sonrasi
derlendigi bilinmektedir.2 Bununla birlikte Mevlana hazretlerinin yasadigi XIIL
ylzyildan 6ncesine ve sonrasina ait baska eserlerde yapilan taramalarda, ifadenin
benzer ya da farkli kelimelerle, ayni ya da farkli baglamlarda yer aldig: tespit edil-
migstir. Makalenin bu asamasinda ilgili kullanimlar hakkinda bilgi verilecektir.

2. Nakledilen ifade ve Benzeri Nakiller

Mevlana hazretlerinin Fihi Ma Fih isimli eserinde zikredilen Likau’l-halil
sifau’l-alil ifadesi sonraki dénemde diger bircok eserde de yer almaktadir. ifade
¢ogu zaman bu sekliyle nakledilmekle birlikte, ifadedeki lafizlarin yer degistirerek
Sifau’l-alil likau’l-halil seklinde kullanildig1 da gorilmistiir. XVIIL. ve XVIIL. yiizyil-

1 Mevlana Celaleddin Rami, Fihi Ma Fih, ter. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin, (Istanbul: iz
Yayincihk 1994), 200. ilgili metnin Ahmed Avni Konuk tarafindan yapilan terciimesi su sekildedir:
“Dostlarin gonliinde rencler vardir ki, hi¢bir ilag ile iyi olmaz; ancak dostun cemaliyle sifa bulur. Zira
Likau’l halil sifau’l alil Yani [Yani Dosta miilaki olmak hastanin sifasidir] denilmistir.”

2 Daha detayl bilgi icin bk. Mehmet Demirci, “Fihi Ma Fih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1 1996), 13/58.
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larda yasamis olan Mevlevi seyhi Yasuf Nesib Dede (6. 1714) Riste-i Cevahir isimli
eserinde3, bir konuda aktardigi iki beytin anlamina iliskin “Rii’yetii’l-habib cilau’l-
ayn* [ve] Sifau’l-alil likau’l-halil mazm@nina karibdir” ifadesini kullanir.5 Nesib
Yiisuf Dede’nin kullaniminda Fihi Ma Fih’'ten farkl olarak sadece ifade icindeki ter-
kiplerin yer degistirdigi, lafiz ve mana degisikliginin olmadig1 goriilmektedir.

Ifadenin gerek asli sekli gerekse de Riste-i Cevdhir'de nakledilen Sifdu’l-alil
likdu’l halil sekli birincil ve ikincil hadis kaynaklarinda yapilan taramalarda tespit
edilememistir. Bununla birlikte diger mensur ve manzum metinler lizerinde yapi-
lan taramalarda kelime degisiklikleriyle ve farkli baglamlarda benzer su nakillerle
karsilasilmistir: Likdu’l-halil sifau’l-galil, Sifau’l-alil likdu’l-Celil, Sifdu’l-kulilb likdu’l
mahbub, Sifau’l-kulib fi likdi’l-meclib.

Kelime degisikleriyle ya da farkl baglamlarda zikredilen benzer nakillerin
tespit edilen kaynaklari, anlamlar1 ve kullanimlar1 basliklar halinde asagida veril-
mistir.

2.1. Likau’l-galil sifau’l-alil
Zikredilen nakilde sadece ifadenin sonunda yer alan alil ( JJs) yerine gecen
galil (J)¢) kelimesi farkhilik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Her iki kelime de ayni

kalipta tiiremis kelimeler olmakla birlikte galifl lugatte “i¢ yangini, susuzluk” an-
lamlarina gelir.¢ Bu suretle ifadenin Dostun cemdli i¢ yangininin (susuzlugun) sifasi-
dir ya da Dostun cemdli i¢i yanan (susamis) kisinin sifasidir seklinde Tiirkgelestiril-
mesi miimkiindir. Buradaki susuzlugun goniil sikintis1 ve i¢ yangini oldugu belir-
tilmelidir. ifadenin bu kullanimi Arap hikemiyati eserlerinde ve Arap atasézleri ve
deyimlerini nakleden Emsdl kitaplarinda tespit edilmistir.” Kullanildig1 baglam da
Mevlana hazretlerinin ifadeyi kullandig1 baglamdan ¢ok farkh degildir. ifadeyi tes-
pit ettigimiz Arap hikemiyatin1 nakleden ¢ogu eserde, Likdu’l-halil sifau’l-galil,
dostluk, kardeslik ve muhabbeti (Faslu’s-saddka ve’l-mevedde ve’l-uhuvve) konu
edinen bahislerde nakledilmistir.8

Burada zikretmek istedigimiz énemli bir husus da dostluk ve muhabbete
iliskin kullanilan Likdu’l-halil sifau’l-galil seklindeki 6gretiyi aktaran eserlerin ifa-
deyi Ibn-i Aise’ye nispet ederek nakletmis olmalaridir. Kiinyesi Ebu Abdirrahman
Ubeydullah b. Muhammed b. Hafs el-Kuresi el-Basri olan ibn-i Aise, IX. yiizyilda

3 Yiasuf Nesib Dede’nin hayati ve eseri Riste-i Cevdhir i¢in bk. Glirdal Semen, Nesib Dede Hayati, Eserleri
Edebi Kisiligi ve Riste-i Cevahir -Inceleme, Metin, Indeks- , (Manisa: Celal Bayar Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2006).

+ Arapga ifadeyi “Sevgilinin cemali gozlere ciladir.” seklinde ¢evirmek miimkiindiir.

5 Yasufb. Omer, Riste-i Cevahir (Istanbul: Takvimhane-i Amire, 1257), 135.

6 Halil bin Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’l-Ayn, Tahkik: Mehdi el-Mahz{imi, ibrahim es-Samerrai, (Beyrut:
Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ty.), 4/347; EbG Bekir Muhammed bin el-Hasen Bin Diireyd el-Ezdi,
Cemheretii’l-Liiga, Tahkik: Remzi Miinir Baalbekki, (Beyrut: Daru’l-ilmi’l-Melayin, 1987), 1/370.

7 Bu eserlere 6rnek olmasi agisindan bk. Bahaiiddin Ebi’'l-feth Muhammed b. Ahmed b. Manstir el-ibsihi,
Tahkik: ibrahim Salih, el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf (Beyrut: Daru Sadir, 2004), 1/ 379;
Cevahirii’l-Edeb min Hazdini’l-Arab (Beyrut: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye, 1914), 1/47.

8 Buna 6rnek olmasi icin bk. el-Miistetraf fi kiilli fennin miistezraf, 1/146.
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yasamis bir hadis ve nesep alimidir (6.228/843).° Boylece Fihi Ma Fih'te
Mevlana'min “denildigi gibi” seklinde kendinden onceki gelenege nispet ederek
naklettigi ifadenin kaynagini IX. yiizyila kadar gotiirmek miimkiin olmustur.

2.2. Sifau’l-alil likau'l-Celil
Benzer nakillerden biri de Sifaul-alil likau’l-Celil ifadesidir. ifade, Hastanin

sifas1 Cenab-1 Hakk’in cemalidir ya da Hastanin sifas1 Cenab-1 Hakk’a kavusmakla
miimkindir seklinde Tiirkceye cevrilebilir.

Daha onceki ifadelerde karsimiza ¢ikan dost (halil) kelimesi ilgili ifadede
metafizik bir telakki ile “Cenab-1 Hak” olarak karsimiza ¢ikar. Daha 6nce dostluk ve
muhabbet fasillarinda zikredilen ifadenin bu kullaniminda baglamin tamamen de-
gistigi goriilmektedir.

Sifau’l-alil likau’l-Celil seklindeki ifadeye Mevlana Miizesi'nde hazretin san-
dukasina yakinca bir yerde yer alan minyatiir mihrabin istiinde rastlanmistir.
Mevleviligin Fihi Md Fih’teki ifadeyi, gercek dostun Cendb-1 Hak oldugu diisiince-
siyle mihrab iistl yazis1 olarak kullandig1 goriilmektedir. Bununla birlikte ifade
onceki nakillerde oldugu gibi birincil ve ikincil hadis kaynaklarinda yer almamak-
tadir. Yapilan taramalar sonucunda da Mevland Miizesi'nde bulunan minyatiir
mihrabin disinda ifadenin yer aldig1 yazili bir metne ulasilamamistir. Dini kaynak-
larda ve diger yazili eserlerde kaynagi tespit edilemeyen bu ifadenin Fihi Md Fih'te
var olan daha 6nceki ifadenin ve benzer nakillerin yeniden yorumlanmasi sonucu
lafzi farkliliklarla yeniden tretilmis olmasi muhtemeldir. Bu durum, bir ifadeyi
tekrar tekrar yorumlayarak yeniden iireten bir medeniyetin tekdmiil etme siireci-
ne uygun bir seyir olup, bu siireci 6rneklemesi anlaminda ayrica énemlidir.

2.3. Sifau’l-kuldb likau’l-mahbib

Likdu’l-halil sifau’l-alil ifadesinin benzerleri icinde en meshur olam Sifdu’l-
kultib likdu’l-mahbib seklindeki nakildir. ilgili ifade araya harf-i cer eklenerek
Sifau’l-kultb f1 likai’'l-mahbiib, Sifau’l-kulitb bi-likai’l-mahbiib sekillerinde de nakle-
dilmistir. “Kalplerin sifas1 sevgilinin cemalidir.” ya da “Kalplerin sifas1 sevgiliye
kavusmadadir.” seklinde Tiirkgelestirebilecegimiz bu naklin giiniimiizde daha 6nce
zikredilen nakillerden daha fazla bilinir olmasi, ifadenin Osman Hamdi Bey’in (6.
1910) Kaplumbaga Terbiyecisil® olarak bilinen ve ¢ok ilgi géren tablosunda da yer
almasi sebebiyle olsa gerektir.

Osmanli modernlesmesinin 6nemli sanat¢i karakterlerinden biri olan, 1842-
1910 yillar1 arasinda yasamis ressam, miizeci, arkeolog ve yazar vasiflariyla 6ne
¢ikmis Osman Hamdi Bey!! herkesce bilinen ve ¢izildigi tarihten sonra Kaplumba-

9 bk. Hasan Elik, “ibn Aise”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/299-300.
10 Kaplumbaga Terbiyecisi tabloya sonradan verilmis bir isimlendirmedir. Osman Hamdi Bey tarafindan
esere verilen ilk ismin Kaplumbagalar ve Adam oldugu bilinmektedir.
11 Osman Hamdi Bey ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi i¢cin bk. Edhem Eldem, Osman Hamdi Bey
Sézliigii, (Istanbul: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Yayinlari, 2010); Filiz Giindiiz; “Osman Hamdi Bey”,
N
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ga Terbiyecisi olarak isimlendirilen tablosunda sakallar1 agarmaya yiiz tutmus yash
bir adami resmetmistir. Tabloda yer alan sakallar1 agarmaya yiiz tutmus ve beli
biikiilmiis bu yaslh ihtiyar kii¢iik bir pencerenin 6niinde yerdeki yapraklar yiyen
kaplumbagalar terbiye eder. Tablodaki kii¢iik pencerenin alinhiginda ise Sifdu’l-
kultib likdu’l mahbib yazis1 yer almaktadir. ilgili tablo vesilesiyle ifade, akademik
calismalarin ve serbest incelemelerin de konusu olmustur.12

Osman Hamdi Bey’in bu tabloda resmettigi mekanin Bursa Yesil Camii oldu-
gu bilinmektedir. lgili ifade Bursa Yesil Camii’nde yer alan pencere alinhginda da
mevcuttur. Ayrica tablonun Osman Hamdi Bey tarafindan resmedilen birden fazla
versiyonu bulunmaktadir. Tablonun 1907 yili versiyonunda 1906 yil1 versiyonun-
dan farkl olarak!3 Osman Hamdi Bey Sifdii’l-kuliib likdii’l-mahbiib yazisinin hemen
sag yanina Muhammed yazili bir levha koymustur. Sifdii’l-kuliib likdii’'l-mahbiib ya-
zisinin Bursa Yesil Camii’'nde yer almasi, yine Osman Hamdi Bey’in tablonun 1907
yil1 versiyonunda yazinin yanina Muhammed levhasini yerlestirmesi ifadede gecen
mahbiib (sevgili) kelimesinden maksadin metafizik bir telakki ile Hz. Muhammed
(sav) olmasi gerektigi cagrisimini yapar. Bu durum Osman Hamdi Bey’in ilgili yazi-
y1 da boyle bir baglamda anladigini ya da anlatmak istedigini diistindirmektedir.
Osman Hamdi Bey’in resminde cami vb. dini ¢agrisimli bu unsurlarla Osmanlinin
ve Dogu’'nun dinf kimligine vurgu yaptig1 da séylenmektedir.14

Sifaii’l-kultb likai’l-mahbib ifadesi farkli yerlerde de karsimiza ¢cikmaktadir.
ifade Sakarya ilinin Geyve ilgesinde XV. yiizyil sonunda yapilan képriiniin arka yii-
zlindeki ikinci kitabesinde yer almaktadir.'> Ayrica bu giizel ifade eski harfli eserle-
rin ciltlerini, hat levhalarini siislemis, dokuma kilimlere de naksedilmistir.

Likdu’l-halil sifdu’l-alil ifadesi gibi Sifdu’l-kulilb likdu’l-mahbib ifadesi de bi-
rincil ve ikincil hadis kaynaklarinda yapilan taramalarda tespit edilememistir. Ya-
pilan taramalarda ifadenin tefsir, hadis ve fikha dair bircok eseri olan Arap dili ve
edebiyati alimi Suylti'nin (6. 1505) Sifatu Sdhibi’z-Zevki’s-Selim ve Mesliibi’z-
Zevki’l-Leim isimli eserinde gectigi tespit edilmistir.1® Bununla birlikte Suyti ilgili
eserde Sifdu’l-kuliib likdu’l-mahbiib ifadesini tamamen gilizel kadinlar kastederek
kullanmistir. S6z konusu ifade Suylti'nin eserinde giizel kadinin bir¢cok agidan

—

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/468-469.

12 Tabloya iliskin yorum ve simgesel analiz iceren bir¢ok ¢alisma olmakla birlikte ilgili ifadeyi konu
edinen biri akademik, digeri serbest inceleme hiiviyetindeki iki ¢alisma i¢in bk. Sebnem Aslan, “The
Analysis of the Painting ‘Kaplumbaga Terbiyecisi: Tortoises Trainer’ (1906-1907) of Osman Hamdi In
Terms of Ottoman Leadership”, IIB International Refereed Academic Social Sciences Journal, 16/5
(2014), 115/137; Murat Ak, Tablodaki Yazinin Pesinde -Sifau’l-kulitb likdu’l-mahbtib-, Mahalle
Mektebi, 9, (Ocak-Subat 2013), 58-61.

13 Osman Hamdi Bey tarafindan resmedilen Kaplumbaga Terbiyecisi tablosunun 1906 ve 1907 yillarina
ait bilinen iki versiyonu bulunmaktadir.

14 Nuri Ozgelik, “Osman Hamdi Bey’in Portlerinde Anlam”, Tarih ve Gelecek Dergisi, 6/2, (Haziran 2020),
457.

15 bk. Semavi Eyice, “Beyazit 11 Képriisii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1992), 6/51.

16 imam Celaleddin Ebi’l-Fazl Abdurrahman es-Suyiti, Kitdbun fi Sifati Sahibi’z-Zevki’s-Selim ve
Mesliibi’z-Zevki’l-Leim, (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1994), 61.
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mutluluk verici oldugundan bahsedilirken zikredilmistir.1?

Yine Osmanl miifessir ve sairlerinden Ismail Hakki Bursevi (6. 1725) 1704
yilinda telif ettigi ve Mesnevinin birinci cildindeki 738 beytin serhini ihtiva eden
eseri Rithu’l-Mesnevi'de ifadeyi Likdu’l-mahbiib sifdu’l-kuliib seklinde kullanmistir.
Asagida Mesnevi'de yer alan beyit ve Ismail Hakki Bursevi tarafindan yapilan ser-
hin ilgili kismi aktarilmistir:

3535 pr Moy 2 SS U
‘%}JUJZJTOTCéAU:J..oJ o

Def' burada dafi manasinadir, ‘adl adil manasina oldig: gibi. (Mana-y1 beyt) bu-

dur ki Ta ki cariye zergerin visdlinde hos ola yani zergerin ab-1 vasl cariyenin

ates-i aski hararetini def idici ve soyiindiirici ola. El-hasil bu sebeble cariye
hastalikdan sifa bula, zira dimislerdir ki (Likau’l-mahbtb sifau’l-kuliib). Bunda
vuslat-1 ma’siki aba ve hararet-i agk-1asiki atese tesbth vardir.1?

Biitiin bu aktarimlardan yola ¢ikarak ifadenin birbirinden olduke¢a farkl
baglamlarda, farkli niyetlerle zikredildigini sdyleyebiliriz. Ifadede gecen
mahbiibdan (sevgiliden) maksat Suyfti’de giizel bir kadin iken, Ismail Hakki
Bursevi'de de cariyenin asik oldugu kuyumcu (zerger) olup bir erkege isaret eder.
Osman Hamdi Bey'in Kaplumbaga Terbiyecisi tablosundaki mekanin Bursa Yesil
Camii olmasi, ayrica Osman Hamdi Bey’in tablosunda ilgili ifadenin yanina Hz. Mu-
hammed’in (sav) isminin yazildig1 bir levhay1 yerlestirmesi, metindeki sevgiliyi
diinyevi bir sevgiliden ziyade inancin merkezl 6gesi olan Hz. Peygamber olarak
diistindtiirmektedir.

Taramalarimiz sonucu karsimiza ¢ikan bir diger bilgi ifadenin bir¢ok esere
isim oldugudur. ifadenin Sifdu’l-kulib bi-likdi’l-mahbiib seklindeki kullanimi,
Ahmed b. Salih el-Mekki tarafindan eserine isim olarak verilmistir. Bibliyografik
bilgi veren kaynaklardan Ahmed b. Salih el-Mekk{’'nin eserinin vaaz ve irsad icerikli
bir eser oldugu bilgisine ulasilmaktadir.2® Heniiz basimi gerceklesmemis olan ve
yazma eser hiiviyetindeki Sifdu’l-kultib bi-likdi’l-mahbilb isimli bu eser hakkinda
baska herhangi bir bilgiye ulasilamamuistir.

Bir diger eser, Osman Paga’nin (6. 1585) 1578’de Sirvan ve Giircistan’a ger-
ceklestirdigi seferi konu edinen Sifdu’l-kulith ve likdu’l-mahbiib isimli eserdir.2!
Akademik ¢alismalarda eserin miiellifinin bilinmedigi notu diisiilmistiir.22 Bundan

17 Suy(ti, Kitdbun fi Sifati Sahibi’z-Zevki’s-Selim ve Mesliibi’z-Zevki’l-Leim, 61.

18 Mesnevi'de birinci defterde yer alan beytin cevirisi su sekildedir: Ta ki cariye onun visaliyle iyilessin,
ab-1visdli o atesi sondiirstin.

19 {smail Hakki Bursevi, Rithu’l-Mesnevi (1287), 1/312.

20 {Igili yazma eserin kiitiiphane kaydi icin bk. Ahmed b. Salih el-MekKki, Sifau’l-kulib bi-likdi'l-mahbib,
(Fas: Hizanetii Karaviyyin, Nu: 207).

21 Eserin tam ismi Sifdu’l-kulitb ve likdu’l-mahbiib ydhud Natru'n-ndzirin ve Makbilii’l-hdtirin seklinde
olup miiellifi bilinmemektedir.

22 Agdh Sirn Levend gazavatndmeleri konu edindigi eserinde eserin ismini ve konusunu aktarmis,
miiellif bilgisi vermemistir. bk. Agih Sirr1 Levend, Gazavdt-ndmeler ve Mihaloglu Ali Bey’in Gazavdt-
ndmesi, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2000), 87-88. Erhan Afyoncu ise Osman kroniklerini

—
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baska, Sifau’l-kuliib ve likdu’l-mahbiib isimli miiellifi tespit edilemeyen tasavvufi bir
risaleden bahsedilmis,?3 bu risalenin nokta metaforu ve vahdet iizerine kaleme
alinmis Noktatu’l-beyan risalesinin terctimesi oldugu séylenmistir.24

2.4. Sifau’l-kuldb f1 likai'l-mecliib

Yapilan taramalarda karsimiza ¢ikan bu ifade anlam itibariyle benzerlerin-
den farklidir. Zira daha 6nceki nakillerde ifadede yer alan kalplere ve hastaliklara
sifa olan kisi sevgili ya da dost iken bu nakilde kalplere sifa olan seven kisinin
cemadli, yani mecnun olan Kisi olmustur. Sifdu’l-kuliib f7 likdi’l-mecliib seklinde kar-
simiza ¢ikan nakli, Kalplerin sifasi dsigin cemalindedir. ya da Kalplerin sifdsi dsiga
(mecnun olana) kavusmadadir. seklinde Tiirk¢celestirmek miimkiindiir.

ifadenin bu sekli XVII. yiizyillda yasamis ve bircok eser telif etmis Osmanli
miiellifi Katip Celebi’'nin (6. 1067/1657) Kesfii’z-Ziiniin isimli meshur bibliyografik
eserinde karsimiza ¢ikmistir.2> Bununla birlikte Katip Celebi tarafindan eserin mii-
ellifi ya da icerigine iliskin herhangi bir bilgi verilmemektedir. ifadeye iliskin yapi-
lan taramalarda daha detayli bir bilgiye de ulasilamamistir.

3. ifadelerin Tiirkce, Arapca ve Farsca Manzum Eserlerdeki Mevcudi-
yeti

Osmanli Devleti'nin muhtesem yiizyilinin sultan1 olan ve siirlerinde
Muhibbi, Muhib ve Meftiinl mahlaslarini kullanan Kantini Sultan Stleyman’in (6.
1566) divaninda yer alan gazellerden birinde séyle bir beyit yer alir:

Derd-i diliimi ‘arz ideyin dime hekime

Bak yar likdsina ki ta kim gide emraz26

I1gili beyitte Génliindeki derdi hekime anlatayim deme yar cemaline bak ki
hastaliklardan kurtulasin diyen Muhibbi, beyitteki ikinci misrada, “Kalplerin sifasi
sevgilinin cemalidir.” seklinde Tiirkgelestirebilecegimiz Sifau’l-kulib likau'l-
mahblb ifadesinin mana bakimindan terciimesini yapmistir. Sultan’in divaninda
ayni fikri farkli ifadelerle dile getirdigi de goriilmektedir:

Iy tabiba cek elin bu sine-i mecrithdan

Merhem-i vash gerek 6zge devayi istemez2?

Iy tabiba ¢ek eliin Kaniin-1la olmaz sifa

L4‘l-i ndb-1 dilber olmigdur hemin dermanumuz28

—

ele aldig1 makalesinde eserin miiellifinin bilinmedigini aktarir. Erhan Afyoncu, “Osmanli Siyasi
Tarihinin Ana Kaynaklar1: Kronikler”, Tiirkiye Arastirmalar Literatiir Dergisi, 1/2, (2003), 137.

23 Ferhat Koca, “Kemalpasazade’nin Risale Fi’s-Sahsi’l-insani Adli Eseri ve Osmanlica Terciimeleri”, Hitit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/29 (2016/1), 16.

24 Mehmet Tabakoglu-Siikrii Maden, “Nokta Metaforu ve Vahdet Uzerine Eklektik Bir Metin: Noktatii’l-
Beyan Risalesi”, Dergiabant (AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi), 7/13 (Bahar 2019), 69.

25 Katip Celebi, Kesfii’z-Ziintin an Esami’l Kiitiib ve’l-Fiintn, (Istanbul: Maarif Vekaleti, 1943), 2/1056.

26 Kemal Yavuz-Orhan Yavuz, Muhibbi Divdni, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi
Yayinlari, 2016), 1/811.

27 Kemal Yavuz-Orhan Yavuz, Muhibbf Divdni, 1/690.

28 Kemal Yavuz-Orhan Yavuz, Muhibbf Divdni, 1/739.
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Sevgilinin cemalinin ya da sevgiliye kavusmanin goniil derdinin nihai sifasi
oldugu soyleminin Klasik Tiirk siirinde yer alan bir¢ok érnegini vermek miimkiin-
diir. Bununla birlikte calisma sadece odaklandig ifadelerin Tiirkce manzum eser-
lerdeki yer alis bicimleri lizerinden devam edecektir.

Yapilan taramalarda XIV. ve XV. ylizyillarda yasamis olan sair Nesimi'nin (0.
14177) sevgiliye (Ey sevgili!) Bu stkintilarin sifdst cemdlindir, zird kalbin sifasi sevgi-
linin likdsidir seklinde seslendigi soyle bir beytine rastlanmistir:

Cemaliindiir bu renclrun sifasi

Sifa’i’'l-kalb mahbtibun likas12?

Sair Nesimi'nin ilgili beyitte Sifdu’l-kuliib likdu’l-mahbiib ifadesini ilk misra-
da mana itibariyla aktardig ikinci misrada ise Tiirkce s6z dizimine uygun bir sekle
getirerek soyledigi goriilmektedir. Beytin yer aldigi Nesimi'ye ait bu gazel bir nazi-
re olarak kaleme alinmistir. Nesimi’ye ait bu nazireye Omer b. Mezid tarafindan
1437 yilinda derlenen ve Tiirk edebiyatinin dnemli kaynaklarindan olan
Mecmi’atii’'n-Nezdir isimli nazire mecmuasinda da rastlanmistir. Mecmi’atii’n-
Nezdir'de beytin ilk misras1 Cemdliindiir yerine Visdlindiir seklinde baslamaktadir.
Arapca likd kelimesinin cemdl anlamina geldigi gibi visdl anlamina da gelmesi bu
farklig1 ayrica anlaml kilmaktadir:

Visalindiir bu rencfirun sifasi

Sifa"ii'l-kalb mahbibun lik4s130

Ayni ifadeye siirinde yer veren bir diger isim ise Karamanli Ayni'dir (6.
14947). XV. ylizyilda yasamis olan Karamanli Ayni, divaninda yer alan ve mezkir
ifadeye yer verdigi gazelinin matla beytinde sevgilisine, (Ey sevgili!) Sevgilinin yii-
ziinti gérmek kalplere sifa oldugu icin, benim de tabibi degil senin cemdlini gérmem
yeterlidir. seklinde seslenmektedir:

Clinki sifati'l-kuldb oldi likau’l-habib

Yiziini gérmek yiter bana ne hicet tabib3!

Tiirkce metinler iizerinde yapilan taramalarda anilan ifadeye rastladigimiz
son manzum eser, bir XVII. yilizy1ll metnidir. ifade, Fenayi mahlasini kullanan sair
Uskiidarll Mehmet Efendi’nin (6. 1664) divaninda yer almaktadir. Fenayi énceki
sairler gibi sevgilinin cemalinin goniil derdinin sifas1 oldugunu séylemis, Sifdu’l-
kultib likdu’l-mahbiib ifadesini gazelinin matla beytinde su sekilde Tiirkgelestirmis-
tir:

Bu renciirun cemaliindiir devasi

Sifa-y1 sadr olur cinén likasi32

Daha once zikredildigi tizere ilgili ifadelerden sadece Sifdu’l-kuliib likdu’l

29 Hiiseyin Ayan, Nesimi, Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Tiirkce Divaninin Tenkitli Metni, (Ankara: Tiirk
Dil Kurumu Yayinlari, 2014), s. 714.

30 Mustafa Canpolat, Mecmii’atii’n-Nezd'ir Metin-Dizin-Tipkibasim (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari,
1995), 143.

31Ahmet Mermer, Karamanli Ayni Divdni (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig Kiitiphaneler ve
Yayimlar Genel Mudirligi, 2020), 289.

32Alim Yildiz, Fendyf Cennet Efendi Divdni (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2010), 305.
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mahbiib seklindeki rivayet Tiirkce manzum eserler icinde lafzi iktibas ve dogrudan
terclime diizeyinde yer almaktadir. Bununla birlikte Tiirkge manzum literatiirde
karsilasilan bu malzemeye, Arap¢a ve Fars¢a manzum literatiirde rastlanmadigini
da ozellikle belirtmek gerekir.

4. Bir Metnin Medeniyet Icinde Yeniden Uretilmesi

Tirk¢ce manzum eserler lizerinden aktarilan 6rneklere ek olarak burada
faydali olacag kanaatiyle manzum Arapg¢a farkli bir 6rnege yer verilecektir. Bu
ornegin verilmesindeki ama¢ medeniyet icinde bir metnin yapilan okumalarla ye-
niden nasil iiretilebilecegini gostermeye calismaktir. Aktarilacak Arapga beyitler
tizerindeki lafizlar tarafimizca tasarrufta bulunularak yeni terkiplere sokulmak
suretiyle, yeni anlamlar ve yeni metinler/ifadeler elde edilmeye calisilacaktir. Ele
alinacak beyitlere Arapca metin taramalarinda rastlanmistir.

I1gili beyitler Ibn Niibate el-Misri divanindandir. Arap sair ibn Niibate sevgi-
lisine Tiirkgeye aktardigimiz su ifadelerle seslenir: Ey zulmii dsikdr olmus selvi dali!
Eger yumusak (merhametli) olmaz isen nasil salinirsin? Nicedir senin yiiziinden kal-
bin atesi yanip tutugsur! Senin zikrin (sevgilinin zikri) kalplerin dostudur. Nesim riiz-
garindan bir dsiga (cana) ugramasini isterim. Zira o dsik (can) hasta oldugu icin
(sevgiliden haber veren) nesimden gsifa bekler.

j%’*—’)fd; 83535134 A R WP 545
}??3@‘@}} ;,,f“*: ./?‘;gll}iﬁ

I1gili beyitlerde sair Ibn Niibate, sevgilinin zikrinin as18a sifa oldugunu dile
getirmis, sevgilinin haberini ve tazeligini getiren nesimden, dsiga ugramasini iste-
mistir.3* Bu 6rnekte, aradigimiz ifadeler lafzen olmasa bile mana itibariyle mevcut-
tur. Bu baslik altinda dikkat ¢ekilmek istenen husus makalenin konusunu olustu-
ran hikemi ifadelerde yer alan kuliib, halil, sifa ve alil kelimelerinin, aktarimi ya-
pilan ikinci ve Ugiincl beyitlerin ikinci misralarinda zikredilmis olmalaridir. Bu-
nunla birlikte aranilan ifadelerin hi¢birinin lafzi iktibas diizeyinde aktarimi yapilan
bu ii¢ beyitte yer almadigini da s6ylemek gerekir.

Sairin ilgili misralarda kullandig1 kelimelerden olan zikr kelimesini kuliib,
halil, sifa ve alil kelimeleriyle birlikte diisiiniip, sahsi bir tasarrufla Zikruke Ii’l-
kultibi halil ve sifau’l alil ya da Zikru’l-halil sifdu’l-alil seklinde yeni terkiplere sok-
mak ve sairin metnini yeniden iretmek miimkiindir. Sairin séylemedigi, tasarrufta
bulunularak metinden ¢ikarilan bu ifadelerin ilki Ey sevgili! Senin zikrin kalbe dost
ve hastaya sifadir seklinde, ikincisi ise Dostun zikri hastanin sifasidir ya da Sevgili-
nin zikri dsigin sifasidir seklinde Tiirkgelestirilebilir. Aktarilan beyitlerden yola ¢i-

33 {bn Nubéte el-Misri, Divan (Beyrut/Liibnan: Daru Ahyai’t-Turasi’l-Arabiyye, ty.), 394.

34 Seher ve sabah vakti esen hafif riizgar anlamina gelen nesim, siirde sevgilinin kokusunu ve tazeligini
tagir. Sevgilinin haberini ds18a tasiyan bir haberci olarak kabul edilmektedir. Ayrintil bilgi i¢in bk.
Iskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2005), 357.
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karak sahsi tasarrufla iiretilen yeni metinler sairin soylemek istedigi anlami hem
pekistiren hem de anlami genisleten yeni lafizlar olarak karsimiza ¢ikacaktir.

Siiphesiz bir metnin medeniyet icinde tekrar tekrar yorumlanarak yeniden
tiretilme sekli sadece gosterilen bu miitevazi 6rnekle sinirh degildir. Tarihsel stirec
icinde sosyal, siyasi, cografi ve insani bir¢ok degisken sebep ve ihtiyagla, yazili kiil-
tiir yorumlanmis ve yeniden tliretilerek medeniyetin tekdmiili saglanmistir. Aktari-
lan beyitler ve iizerinde sahsi tasarrufta bulunarak kurdugumuz yeni metinler, ele
alinan ifadelerin tarihsel siire¢ icinde ne sekilde ortaya ¢ikmis ve gesitlenmenin
nasil meydana gelmis olabilecegini gdstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.

Degerlendirme

Dostun cemdli hastanin sifasidir seklinde Tiirkgelestirebilecegimiz Likdu’l-
halil sifau’l-alil ifadesi, Mevlana'nin Fihi Ma Fih isimli eserinin dostlugu konu edi-
nen bir bahsinde zikredilmektedir. Hazretin ilgili ifadeyi dostlarin birbirleri tize-
rindeki tesirini dile getirirken naklettigi gorilmiistiir. ifade Sifau’l-alil likdu’l-halil
seklinde, lafzl degisiklik olmaksizin, terkiplerin yer degistirilmesi suretiyle de ak-
tarilmistir. Her iki haliyle de ifade birincil ve ikincil hadis kaynaklarinda tespit edi-
lememistir.

Tirkge, Arapca ve Farsca yazil kiiltiirde bu nakle benzer Likdu’l-halil sifau’l-
galil, Sifau’l-alil likau’'l-Celil, Sifau’l-kuliib likdu’'l-mahbib, Sifau’l-kulitb fi likdi’l-
meclilb seklindeki kullanimlarla karsilasilmistir. Bu ifadeler de 6nceki nakiller gibi
birincil ya da ikincil dini kaynaklarda yer almamaktadir. Arap hikemiyati eserle-
rinde ve Arap atasozleri ve deyimlerini nakleden Emsdl kitaplarinda tespit edilen
Dostun cemadli i¢ yangininin (susuzlugun) sifasidir kelimeleriyle Tiirkcelestirebile-
cegimiz Likau’l-halil sifau’l-galil seklindeki nakil ise, IX. yiizyilda yasamis Ibn-i Aise
isimli bir hadis ve nesep alimine nispet edilerek aktarilmistir.

Mevlana Miizesinde minyatiir bir mihrabin iistiinde karsilasilan Sifdu’l-alil
likdu’l-Celil seklindeki kullanimda “dostun cemali” (likdu’l-halil), “Cenab-1 Hakk'in
cemali” (likdau’l-Celil) sekline biirinmiistiir. Mevleviligin Ffhi Md Fih’teki ifadeyi
yeniden yorumlayarak daha metafizik bir baglam icinde kullandig1 agiktir.

Kalplerin sifast sevgilin cemdlidir seklinde Tirkcelestirebilecegimiz Sifdu’l-
kultib likdu’l-mahbib seklindeki ifade benzer nakiller i¢cinde en fazla kullanilan ve
en ¢ok bilinendir. ifade XV. yiizyilda yasamis Suy(t’nin Sifatu Sahibi’z-Zevki’s-Selim
ve Mesliibi’z-Zevki'l-Leim isimli eserinde, XVII. ve XVIII. yiizyillarda yasamis Ismail
Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Mesnevisinde, XIX. yiizyllda yasamis Osmanli Hamdi
Bey'in Kaplumbaga Terbiyecisi isimli meshur tablosunda yer almistir. Suyiti ve
Ismail Hakki Bursevi’nin kullanimlarinda ifadedeki sevgiliyle (mahbiib) diinyevi
bir askin 6gesi olan sevgiliye isaret edilmistir. Bununla birlikte Osman Hamdi
Bey’in tablosundaki mekan Bursa Yesil Camii'dir ve tabloda ilgili yazinin hemen
yaninda Muhammed isminin oldugu bir levha bulunmaktadir. Bu bilgiler 1s181nda
ifadenin kullanimindaki baglamin tamamen degistigi, Osman Hamdi Bey’in Osman-
I1 topraklarinin dini kimligini ortaya koymak isterken ifadeyi metafizik bir boyutla
ele aldig1 diisiiniilmektedir. Sifdu’l-kuliib likdu’l-mahbiib seklindeki bu ifadenin
yazma eser ciltlerinde, hiisn-i hat eserlerinde yer aldig1 ve hatta dokuma kilimlere
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naksedildigi gériilmiistiir. ifade bircok miistakil eserin ismi olarak da karsimiza
cikmis; Sifau’l-kulitb bi-likdi'l-mahbib, Sifau’l-kuliib ve likdu’l-mahbiib seklinde
isimlendirilen birbirinden oldukga farkli muhtevali eserlere rastlanmistir.

Benzer nakillerden biri olarak tespit ettigimiz, anlam itibariyle digerlerin-
den farklilik arz eden Sifau’l-kultib fi likdi'l-mecliib ifadesi de miistakil bir eserin
ismidir. Bununla birlikte, Katip Celebi'nin Kesfii’z-Ziiniin'unda eserin ismi verilmis
olsa da muhtevasina ve miiellifine iliskin baska herhangi bir bilgi verilmemistir.

I1gili ifadeler Tiirkce, Arapca ve Farsca manzum eserlerde taranmis, ifadele-
re iliskin daha fazla malzemenin ¢ok fazla cesitlilik arz etmese de Klasik Tirk siiri
metinlerinde yer aldig1 goriilmiistiir. Taranilan biitiin ifadeler Arapc¢a olmakla bir-
likte, Arapca ve Farsga manzum eserlerde ilgili ifadelere lafzl iktibas diizeyinde
rastlanmamistir. Tiirkce manzum eserlerde ise Sifdu’l-kuliib likdu’l-mahbiib seklin-
deki naklin, lafzl iktibas ve Tiirkce'ye ceviri diizeyinde siirlerde yer aldig1 goriil-
miis, diger benzer nakillere ise lafzl iktibas diizeyinde Tiirk¢e metinlerde de rast-
lanamamuistir.

Ilgili hikemf ifadelerin tarihsel siire¢ icinde yorumlanarak cesitlendigi, diin-
yevi ya da uhrevi birbirinden oldukca farkli baglamlarda kullanildig1 aciktir. Uze-
rinde durdugumuz metinlerde zikredilen “dost” bazen kendisiyle sifa bulunan bir
“arkadas”, bazen bir sevgili, bazen Hz. Peygamber bazen de Cenab-1 Hak olarak
karsimiza ¢ikar. Bu cesitlilik, bir metnin anlaminin metne muhatap olan 6znede
yeniden sekillenmesine ve bu sekilde yeni bir baglama girerek siirekli yeniden tire-
tilmesine isaret eder. Bu durum bir yandan anlamin belirsizlesmesi gibi goriiniir-
ken, diger yandan medeniyetin yazili kiiltiir vasitasiyla kendini derinlestirmesidir.
Hikemi ifadelerin manzum-mensur metinlerde ve sanatsal eserlerde birbirinden
oldukga farkh baglamlarda ve farkli maksatlarla yer almasi, ifadelerin zaman igin-
de degiserek cesitlenmesi, medeniyetin miintesipleri iizerinden kendine ait olan
malzemeyi tekrar tekrar yorumlayarak kendini insa ve tekamiil etme seriivenini
gostermesi acisindan énemlidir.
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Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Kaynastirma
Egitimi Uygulamalarinda Karsilastiklar: Sorunlar

Ozet

Bireysel ézellikleri agisindan akranlarina kiyasla farkliliklar gésteren ve bu ézellikleri nedeniyle
normal gelisim gosteren bireylere sunulan egitim imkanlarindan yeterli diizeyde yararlanamayan
bireyler icin diizenlenen egitim uygulamalarina ‘6zel egitim” adi verilmektedir. Ozel egitimin
okullarda yaygin olarak gergeklestirilen bir tiirii de kaynastirma egitimi uygulamalaridir. Cegitli
durumlart nedeniyle, ézel egitim ihtiyact olan bireylerin bu ihtiyaclarina cevap vermek lizere,
Tiirkiye’de hdlihazirda tam zamanli kaynastirma, yart zamanli kaynastirma, ézel egitim siniflari gibi
uygulamalar bulunmaktadir.

Kaynastirma egitimi uygulamalart bir yandan ézel egitime ihtiyact olan bireylerin gelisimlerine
yardimct olmaya calisirken, diger yandan da normal gelisim gdsteren akranlarinin bu siirece aktif
olarak katilarak, onlarin gelisimlerinde sorumluluk almalarini, onlara karst empatiyle yaklasmalarini
ve toplumsal hayatta birlikte yasama bilincini gelistirmeyi amaglar. Ne var ki, bu uygulamalarin
basarisini etkiyen pek cok faktér de soz konusudur. Okullarin fiziki ve teknolojik alt yapilarinin yeterli
olup olmamasi, okul idarecilerinin konuya yaklasimi, 6zel egitim ve rehber dgretmenlerin sayisinin
yeterli olup olmamasi, okuldaki 6gretmenlerin ézel egitim yeterlikleri, rehber égretmenlerin okuldaki
meslektaslari ile iletisim ve is birliklerinin yeterliligi, siniflardaki égrenciler ile velilerin kaynastirma
egitimine bakist bu siirecin niteligini ve basarisini dogrudan ya da dolayli olarak etkiler.

Iste bu makalede, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi 6gretmenlerinin kaynastirma egitimi
uygulamalarinda karsilastiklart sorunlar konu edilmistir. Bu baglamda onlarin kaynastirma egitimi
uygulamalarinda ne tiir problemler yasadiklari, kendilerini yeterli bulup bulmadiklari, konuyla ilgili
paydaslarin/cevrelerin bu siirece olan desteklerini yeterli bulup bulmadiklart gibi konular ele
alinmistir. Dolayisiyla arastirmanin amaci, DKAB derslerinde verilen kaynastirma egitimlerinde
yasanan sorunlar gesitli boyutlartyla ortaya koymak ve bu sorunlarin ¢éziimiine iliskin énerilerin
gelistirilmesine katkida bulunmaktir.

Arastirma, 2018 yilinda Kayseri ili merkez ilgcelerinde yapilmis bir saha ¢alismasidir ve tarama
modeline gére gerceklestirilmistir. Arastirmaya 128 DKAB dersi égretmeni katilmistir. Arastirmanin
nicel verilerinin analizinde SPSS-21.0 programi kullanilmigtir. Nitel verilerin analizinde ise betimsel
analiz gerceklestirilmistir.

Arastirmadan elde edilen bazi sonuclar séyledir: Arastirmaya katilan égretmenlerin %80’°den fazlasi
kaynastirma egitimi konusunda sorun yasadiklarini ifade etmislerdir. Onlardan bazilart gérev
yaptiklart okullarda ozel egitim sinift ve/veya destek egitim imkani olmamasi, rehber 6gretmenlerin
yeterli olmamasi gibi sorunlar oldugunu ifade etmistir. Yine soz konusu dgretmenler okullarindaki
idarecilerin, okul rehber oOgretmenlerinin kaynastirma egitiminde yasanan sorunlarin ¢éziimii
konusundaki desteklerinde ve ilgilerinde eksiklik oldugunu ifade etmigslerdir. Ayni sekilde onlar
meslektaslarinin, siniflarindaki dgrencilerin ve velilerin kaynastirma egitimine olan desteklerinde ve
ilgilerinde de sorunlar oldugunu belirtmislerdir.

S6z konusu dgretmenlerin biiyiik bir kismi ézel 6gretim yéntem ve tekniklerini bilme, bu égrencilerle
iletisim kurma, onlar1 egitim faaliyetlerine dahil etme, sinifi yénetme, kaynastirma égrencileri ile
normal gelisim gésteren dgrenciler arasinda kaynasma ve biitiinlesme saglama gibi konularda
yetersizlikler yasadiklarini séylemislerdir. Ayni sekilde, onlarin bireysellestirilmis egitim programi
(BEP) hazirlama ve kaynastirma dgrencileri icin egitim materyali gelistirme konusunda da
yetersizliklerinin oldugu anlasilmigstir.

Arastirmaya katilan égretmenlerin tamaminin pedagojik formasyonu vardir. Ancak onlarin biiyiik
cogunlugu meslege baslamadan énce ézel egitimle ilgili herhangi bir ders almamgstir. Yine ylizde 56
gibi onemli bir kesimi de meslege basladiktan sonra, hizmet ici egitim siireclerinde ézel egitimle ilgili
herhangi bir kurs veya seminer almamigtir.

Arastirmaya katilan égretmenlerin cogunlugu kaynastirma egitimi uygulamalarinin kismen faydali
oldugunu diisiinmektedirler. Bununla birlikte, bu uygulamanin faydasiz oldugunu diisiinen dikkate
deger bir 6gretmen grubu da vardir. Onlar bu durumun gerekgeleri olarak, siniflarin kalabalik olmasi,
séz konusu ogrencilerle yeterince ilgilenilmemesi, égretmenlerin bilgilerinin yeterli olmamasi,
rehberlik ve destek hizmetlerinin yetersiz kalmasi gibi hususlari éne ¢ikarmislardir.

Bu baglamda, kaynastirma egitimi konusunda sézii edilen sorunlarin azaltilabilmesi igin, paydaslarin
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ortak anlayisla ¢alismast ve ozellikle de DKAB dersi Ggretmenlerinin  kaynastirma egitimi
uygulamalart konusundaki yeterliklerini gelistirici ¢alismalarin yapilmasinin 6énemli oldugu
degerlendirilmektedir.
Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenleri, Ozel Egitim,
Kaynagstirma Egitimi

The Problems Encountered by Religious Culture and Ethics Teachers in Inclusive
Education Practices

Summary

In a general definition, the practices of special education mean to meet the needs of education for
those who have individualistic differences and those who have special situations compared to their
peers at school. The most common of types of special education existed at special education schools is
the type of inclusive programs. In order to meet the educational needs of those who have special
education, Turkey has currently some practices of full time inclusive, part time inclusive and some
special education classrooms.

While the inclusive education tries mostly to contribute to meet the needs of those who have special
needs, at the same time it tries to include the normal students who do not have any insufficiencies, to
take an active role in the development of their peers, to approach to their special situations
emphatically, and to develop ability to live together in the society. But, there are many factors that
affect the success of these applications.

The efficiency of school’s physical and technological facilities, the approach of the school management
to the matter, the number of special education and guidance teachers, the efficiencies of teachers of
other subjects on special education, the quality of cooperation and communication between guidance
teachers and teachers of other subjects and the approaches of students and their parents to the
current situation, all of these and other factors have affected directly or indirectly the quality and
success of inclusive/integrated education.

Thus, this article deals with the problems encountered by religious culture and ethics teachers in
inclusive education practices. In this context, some basic issues were discussed such as what kinds of
problems they had experienced in the subject matter, whether they saw themselves as sufficient or not,
whether they found the support of their stakeholders in relation to these applications. The aim of the
research is to find out the problems faced by religious culture and ethics teachers in the process of
inclusive education and to contribute to the suggestions for the solution of these problems.

This study was done in Kayseri province in 2018 academic year. 128 teachers participated in the
research. The study was a field research and it was conducted by descriptive survey model. SPSS-21.0
program was used to analyze the quantitative data of the research. Also the qualitative data were
analyzed according to the descriptive analysis technique.

Some important results of the research are as follows: More than 80 percent of the teachers
participated in the research said that they had some problems about inclusive education. Those who
participated in the research expressed that since the school where they worked did not have any
special educational facilities, there were not enough guidance teachers in the schools and there were
not special education teachers, they had limited facilities in terms of inclusive/integrated education.
The teachers participated in the research claimed that school managers and school guidance services
did not have any interest in solving all of these problems and the success of the inclusive education
program at schools. They also claimed that their colleagues, students’ parents and their friends at
school did not show enough interest in this matter.

A great majority of the teachers participated in the research stated that they had some insufficiencies
in terms of knowing special teaching methods and techniques. Again, it was understood that one of the
most important problems they had was classroom management. In addition to this, they had some
problems at effectively comminucating with those students, including them into educational activities,
managing their classroom, providing integrity between normal students and inclusive/integrated
program’s students. Thus, it was understood that the teachers had some insufficiencies in both
preparing IEP (Individualized Education Program), and developing education materials about this
matter.

All of the teachers participated in the research had pedagogical formation. However, most of them did
not take any kind of courses related to special education before start working as teachers. Again, an
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important portion of them such as 56 percent, did not take any courses or seminars regarding special
education during the in service training.

A great majority of the teachers participated in the research stated that the inclusive education
practices are partially beneficial. However, there is a large group of teachers who find this practice
useless. In this context, in order to reduce the problems mentioned in inclusive education, it is
important to develop the opportunities to work together, and especially to improve the competence of
the teachers of the religious culture and ethics course in inclusive education practices.

Keywords: Religious Education, Religious Culture and Ethics Teachers, Special Education, Inclusive
Education.

Giris

Her birey farkl kalitsal 6zelliklerle diinyaya gozlerini acar. igine dogdugu
cevre ile etkilesimlere girerek, cesitli yasantilar gecirirerek gelisimini siirdiiriir.
Bazi bireyler ise dogustan veya sonradan birtakim yetersizliklere veya 6zel durum-
lara sahiptir. Bu bireyler; zihinsel yetersizligi olanlar, isitme yetersizligi olanlar,
gorme yetersizligi olanlar, ortopedik yetersizligi olanlar, dil ve konusma yetersizli-
gi olanlar, 6zel 6grenme giicliigi olanlar, duygusal uyum giicliigii yasayanlar, siire-
gen hastaligl olanlar, dikkat eksikligi ve hiperaktivite bozuklugu olanlar, otizm vb.
rahatsizliklar: olanlar, birden fazla alanda yetersizligi olanlar ve iistiin veya 6zel
yetenekleri olanlar olarak siniflandirilabilir (Cavkaytar, 2015,11).

Yukarida bahsi gecen bu bireyler normal gelisim gosteren akranlarina kiyas-
la, daha 6zel bir etkilesim ve egitim ¢evresine ihtiya¢ duyar. S6z konusu etkilesim
ve egitim ¢evrelerinin bahsi gecen 6grencilerin gelisimsel 6zelliklerine uygun dii-
secek sekilde, olabildigince erken bir zamanda ve profesyonelce hazirlanarak dii-
zenlenmesi bu tiir 6zelliklere sahip bireylerin gelisimi i¢cin hayati 6neme sahiptir.
Bedensel, zihinsel, sosyal, duygusal vb. gelisim 6zellikleri ve egitimsel yeterlikleri
yoniinden akranlarindan anlamh olarak farklilasan bireylerin egitim ve 6gretim
siireclerine yonelik olarak, bu alanda yetismis elamanlar ve hazirlanmis 6zel prog-
ramlar vasitasiyla yiirttiilen sistemli ¢alismalar “6zel egitim” uygulamalar1 olarak
tanimlanmaktadir (Sucuoglu - Kargin, 2014, 48).

Ulkemizde gerceklestirilen 6zel egitim uygulamalarinin bir kismi, bireylerin
engel durumlarina gore a¢ilmis 6zel egitim kurumlarinda stirdiiriilmektedir. Gor-
me Engelliler ilkokulu, isitme Engelliler ilkokulu, isitme Engelliler Cok Programli
Lisesi vb. bunlardan bazilaridir. S6z konusu uygulamalarinin bir kismi 6grencilerin
yetersizlik ya da 6zel gereksinim durumuna goére, normal egitim veren okullarda
acilan ozel egitim siniflarinda gergeklestirilirken, biiyiik bir kismi ise yine normal
gelisim gosteren 6grencilerin bulundugu siniflarda gergeklestirilmektedir ki, bu
egitimlere de “kaynastirma egitimi” ad1 verilmektedir (Uziimcii, 2016, 18-19). Ul-
kemizde, 2006 yilinda cikarilan Ozel Egitim Hizmetleri Yonetmeligi'nde kaynas-
tirma egitimi, 6zel egitime ihtiyaci olan bireyin; toplumla biitiinlesmesini saglama-
ya yonelik olarak, sosyal, 6z bakim, dil ve iletisim alanlarindaki davranislar ile dii-
zeyine uygun akademik ve mesleki bilgi ve becerileri kazandirmak amaciyla destek
egitim hizmetlerinin de verildigi ve miimkiin oldugunca yetersizligi olmayan ak-
ranlariyla bir arada olmasini saglayan en uygun egitim ortami, olarak agiklanmistir
(OEHY, 7 Temmuz 2018).

En kisitlayici egitim ortami olarak ta bilinen kaynastirma egitimi uygulama-
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lar1 ile bir yandan 6zel gereksinim duyan bireylerin 6zellikleri dogrultusunda ha-
zirlanmis Bireysel Egitim Programlar1 (BEP) uygulanmak suretiyle, kendi 6grenme
hiz ve 6zelliklerine gore gelisimlerine olabildigince yardimci olmak, diger yandan
yetersizligi olmayan bireyleri de siirecin icine dahil ederek, onlarin akranlarinin
gelisiminde etkin rol almalarini, onlarin engellerine, 6zel durumlarina empatiyle
yaklasmalarini, dolayisiyla toplumda birlikte yasama ve biitiinlesme bilincinin ge-
listirilmesini amaclanmaktadir (Batu ve Kircaali-iftar, 2005, 7; Uziimcii, 2018, 88).
Kayastirma egitimi uygulamalari ile 6zel gereksinimi olan bireylerin normal geli-
sim gosteren akranlar ile bir arada bulunarak sosyallesmeleri, bu stiregte bir ta-
kim egitsel kazanimlar elde ederek, bagimsiz bir birey olmalar1 hedeflenmektedir.

Yukarida bahsi gecen bu hedeflerin gerceklesebilmesi i¢in bu egitimlerin
belli bir ekip tarafindan bir sistem biitiinliigii icinde planlanip organize edilmesi ve
etkin bir sekilde uygulanmasi gerekmektedir. Ulkemizde 2000 yilinda uygulamaya
konulan Ozel Egitim Hizmetleri Yonetmeligi ile kaynastirma egitimiyle ilgili ilkeler,
siiregler, bu stireclerde gorev alacak kisiler ve yapilacak islemler ayrintili bir sekil-
de agiklanmistir (Batu, 2015, 93). 2006 ve 2018 yillarinda s6z konusu yonetmelik-
lerde bir takim giincellemeler yapilmistir. Halen s6z konusu yonetmeliklerin cizdi-
gi cercevelere gore bu egitimlere devam edilmektedir.

Sinif i¢i yardim, destek egitim odasi ve 6zel egitim danismanlig1 gibi hizmet-
leri de iceren kayastirma egitimi uygulamalar1 belli bir ekip ¢alismasini ve isbirli-
gini gerektirmektedir. Ayrica s6z konusu uygulamalarin basarisini etkileyen pek
¢ok faktor s6z konusudur (Sucuoglu - Kargin, 2014, 54). Okul idarelerinin konuya
yaklasimi, okullarda yeterli sayida rehber 6gretmeninin bulunup bulunmamasi,
brans 6gretmenlerinin 6zel egitim konusundaki yeterlikleri, rehber 6gretmenler ile
diger 68retmenler arasindaki iletisim ve isbirliklerinin niteligi, okuldaki diger 6g-
rencilerin ve velilerin konuya yaklasimlari, okullarin/siniflarin fiziki ve teknik im-
kénlarinin yeterliligi gibi daha pek ¢ok husus kaynastirma egitimi uygulamalarinin
niteligini ve basarisini etkilemektedir. Dolayisiyla kaynastirma egitiminde ¢esitli
kisi ve gevrelerin rol ve sorumluluklar1 s6z konusudur. Bunlardan biri de 6gret-
menlerdir (Karasu, 2019, 504).

1. Problem

Okuldaki egitim siire¢lerinde bas rolde olan dgretmenler 6grencilerle uzun
siire birlikte olmakta ve onlarin gelisim siireglerini, bilgi, beceri, ilgi, tutum, vb.
ozlelliklerini daha yakindan izleme firsati bulmaktadirlar. Bu baglamda s6z konusu
6gretmenler gerek 6zel gereksinimli gerekse normal gelisim gosteren 6grencilerin
bireysel farkliliklarin bilir, onlarin ihtiya¢ duyduklar etkinlikleri dogru sekilde ve
zamaninda gereceklestirebilirlerse, kaynastirma egitimi de daha basarili sonuglar
verecektir. Yine s6z konusu 6gretmenler olumlu bir sinif iklimi olusturabilir, kay-
nastirma ogrencileri ile diger 6grenciler arasinda sicak ve etkili iletisim siirecleri
gelistirebilirlerse kaynastirma egitimlerinden beklenen empati, hosgorii, yardim-
lasma, biitiinlesme gibi amaglara daha kolay ulasilabilecektir.

Okulda gorev yapan tiim 6gretmenler kaynastirma egitimi siire¢lerine kendi

alaniyla ilgili katkiy1 yapmak ve s6z konusu 6grencilerin gelisimine destek olmak
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durumundadirlar. S6z konusu 6gretmenlerden birisi de Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgi-
si (DKAB) dersi dgretmenleridir. Genel ve 6zel amaclarina bakildiginda, DKAB
dersleri 6grencilerin kiiltiirii tanimalari, sosyallesmeleri, toplumla biitiinlesmeleri,
dini duygu, diisiince ve vicdan gelisimleri, sevgi, saygi, baris, kardeslik, hosgort,
dayanisma, sorumluluk, empati vb. gibi daha pek ¢ok degerlerleri kazanmalar1 ba-
kimindan ¢ok dnemli islevlere sahiptir (MEB, 2018). Dolayisiya bu dersin 6gret-
meni alaninda yetkinse hem normal gelisim gésteren 6grencilere hem de 6zel ge-
reksinimi olan 6grencilere 6nemli katkilar sunabilir. Onlar kaynastirma egitiminin
bir pargasi olan velilere seminerler vererek, onlarin s6z konusu 6grencilerin 6zel
durumlarini kabullenme, veliler arasinda anlayis ve hosgorii gelistirme, iletisim ve
isbirligi imkanlarini gelistirme gibi ¢alismalar yapabilirler (Karasu, 2019, 505).
Yine DKAB 68retmeni derse girdigi tiim siniflarda 6zel gereksinimi olan 6grenciler,
toplumun engellilere bakisi, engellere karsi sorumluluklarimiz gibi konularda bil-
gilendirici ¢alismalar yaparak, 6grenciler arasinda yardimlasma, kaynasma ve bii-
tiinlesme konusunda olumlu tutumlarin gelismesine katki sunabilirler.

DKAB 6gretmenlerinin 6zel din egitimi ve kaynastirma egitimi uygulamala-
rina dair bilgi, beceri ve tutumlari, onlarin bu uygulamalarda karsilastiklari sorun-
lar, onlarin bu sorunlar karsisinda neler yaptiklari gibi hususlar arastirilmasi gere-
ken problemler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. ilgili literatiire bakildiginda gerek
ozel din egitimi gerekse kaynastirma egitimi konusunda birtakim ¢alismalarin ya-
pildig1 bilinmektedir. Hem bu ¢alismanin konumlandig yeri ortaya koymak hem de
sozii edilen konularda simdiye kadar neler yapildig1 konusunda okuculara bir ¢er-
ceve sunmak gayesiyle asagida bunlar kisaca tanitilmistir.

Musayev’in yaptig1 “Engelli Bireylerin Din Egitimi” adl1 doktora tezi bu alan-
daki ilk ¢alismalardan birisidir. Arastirmaya 5 konusma ve isitme, 5 gérme ve 10
bedensel yetersizligi ve siiregen hastalig1 olan 20 engelli birey katilmistir. Arastir-
madan elde edilen bulgulara gore, engelli bireylerin karsilastiklar1 sorunlarla bas
etmede, Allah, ahiret, peygamber, kader, dua, ibadet, sabur, siikiir, imtihan gibi dini
inan¢ ve degerlerden kuvvetli destek aldiklar1 sonucuna varilmistir (Musayev,
2013).

Baskonak tarafindan yapilan “Tiirkiye’deki Lise Mezunu Isitme Engellilerin
Din Egitiminde Karsilastiklar1 Giicliiklerin Ogrenci ve Egitimci Gortisleri Acisindan
Degerlendirilmesi” baslikli ¢alisma 6zel din egitimi uygulamalarini konu edinen
onemli arastirmalardan birisidir. 2016 yilinda tamamlanan bu arastirmaya 25
isitme engelli birey ve isitme engelli bireylere din egitimi veren 25 din egitimcisi
katilmis, veriler yar1 yapilandirilmis goriisme formu ile toplanmistir. Arastirmada
isitme engelli bireylerin ve onlara o6rgiin ve yaygin din egitimi veren egiticilerin
karsilastiklarn gligliik ve problemler cesitli boyutlar ile ele alinmistir (Baskonak,
2016).

Giin tarafindan yapilan ¢calismada da isitme engelliler ortaokulunda okuyan
ogrencilerin DKAB dersine yonelik tutum ve degerlendirmeleri konu edilmistir.
Arastirmada Amasya ve Samsun illerinde bulunan iki isitme engelliler ortaokulun-
da 63 ogrenciye anket uygulanmistir. Arastirmada isitme engelli 6grencilerin
DKAB dersini begendikleri, ancak konularin ve ders kitabinin anlasilmasinda bazi
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sorunlar yasadiklari tespit edilmistir (Giin, 2015).

Karasu tarafindan hazirlanan,Zihinsel Engelli Kaynastirma Ogrencilerinin
Din Ogretimi (Bireysellestirilmis Ogretim Prograninin Ogrencinin Basarisina Etkisi)”
bashkl doktora tezinde, 2015-2016 Egitim-Ogretim yilinda Mus ilinde, 6 zihinsel
engelli bireyle gerceklestirilen kaynastirma din egitimi uygulamasinin deneysel
sonuglari ortaya konmustur. Bahsi gecen tezde DKAB programinda yer alan, inang,
ibadet, ahlak, Hz. Muhammed’in Hayati, Kur’an ve yorumu, ahlak ve degerler alan-
larini iceren yapilandirmaci din egitimi etkinliklerinin zihinsel engelli kaynastirma
ogrencilerine uygulanmasindan sonraki basari durumlari incelenmistir. Yapilan 6n
test ve son test mukayeselerinden sonra séz konusu etkinliklerin 6grencilerin 6g-
renme ve basari durumlarini olumlu yonde etkiledigi tespit edilmistir (Karasu,
2017). Tespit edebildigimiz kadariyla, bu ¢alisma kaynastirma din egitimi alanin-
daki ilk deneysel arastirmadir.

Karasu ve SimseK'in birlikte yayimladiklari, “Zihinsel Engelli Kaynastirma
Ogrencilerine Yonelik Din Egitimi: Yar1 Deneysel Bir Calisma- Destek Egitim Odast”
konulu makalede, Karasu'nun 2017 yilinda tamamladigi, hemen yukarida tanitilan
doktora tezinden elde edilen veriler kullanilmistir (Karasu-Simsek, 2018).

Uziimci’niin 2016 yilinda tamamladig1 “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogret-
menlerinin Kaynastirma Egitimine Iliskin Yeterlikleri, Sorunlari ve Beklentileri Uze-
rine Bir Arastirma” adl1 doktora tezi kaynastirma din egitimi alanindaki en kap-
samli calismadir. S6z konusu tezde, Rize il merkezindeki ortaokul ve imam Hatip
Ortaokullarinda goérev yapan 26 DKAB 6gretmeninin goriislerine iliskin bulgular
ortaya konmustur. Bu ¢erceve onlarin kaynastirma egitimi uygulamalarina iliskin
tutumlari, yeterlik durumlari, yasamis olduklar: sorunlar, kaynastirma egitimi or-
tamlari, 6gretim programlarinin buna uygunlugu gibi konulara iliskin goriisleri
ortaya konmustur. Yar1 yapilandirilmis goriisme formu ile verilerin toplandig
arastirma sonuglarina gore, 6gretmenler, siniflarin kalabalik olmasi, ders saatleri-
nin yetersiz gelmesi gibi sorunlar1 6ne ¢ikarmiglardir. Yine arastirmada DKAB 68-
retmenlerinin kaynastirma egitimi konusunda kendilerini yeterli bulmadiklari, zira
bu konuda egitim almadiklari, bir kisminin BEP hazirladiklari, 6gretmenlerin ¢o-
gunun séz konusu &grencilerin durumundan, ¢aresizlik hissetme gibi, olumsuz
yonde etkilendikleri, bununla birlikte, 6gretmenlerin ailelerle iletisim halinde ol-
duklari, 6grencilerin bu egitimlerden olumlu yonde etkilendikleri ifade edilmistir
(Uziimctii, 2016). Bu tezin verilerinin bir kismu daha sonra, Uziimcii ve Naziroglu
tarafindan, “Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinin Kaynastirma Uygulamala-
rinda Karsilastigi Problemler ve Bunlarla Baga Cikma Yollar1” adiyla yayimlanmistir
(Uziimcii-Naziroglu, 2016).

Karasu'nun “DKAB Ogretmenlerinin Kaynastirma Egitimi Yeterlilikleri Ile
Duygu, Tutum ve Kaygi Diizeyleri Arasindaki [liski” adli calismasinda, DKAB dersi ve
IHL meslek dersi égretmenlerinin kaynastirma egitimi ile ilgili duygu, tutum, kayg:
ve yeterliliklerinin cesitli degiskenlere gore farklilasip farklilasmadigi incelenmis-
tir. Arastirma Mus ili ve ilcelerinde gérev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Og-
retmenleri ile Imam Hatip ortaokullarinda gérevli meslek dersleri 6gretmenlerin-
de elde edilen verilere dayanmaktadir. Calismanin 6rneklemini 264 kisi olustur-
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mustur. Arastirmada DKAB ve imam Hatip Meslek Dersleri 6gretmenlerinin kay-
nastirma din egitimine iliskin duygu, tutum ve kaygi diizeylerinin; cinsiyet, okul
tiird, lisansta 6zel egitim dersi alma durumu, kaynastirma 6grencisine egitim ver-
me tecriibesi, kaynastirma egimine iliskin mevzuati bilme durumu, kaynastirma
egitimi 6zgiiven durumu gibi degiskenlere gore anlaml farklilik géstermedigi, bu-
na karsin kaynastirma egitimi ile ilgili hizmet i¢i egitim alma durumunun kaynas-
tirma tutum, duygu ve kaygi lizerinde etkili bir faktoér oldugu tespit edilmistir. Yine,
onlarin din egitimine iliskin yeterlilik diizeylerinin; cinsiyet, okul tiir{, lisansta 6zel
egitim dersi alma durumu, kaynastirma 6grencisine egitim verme tecriibesi, kay-
nastirma egitimi 6zgiiven durumu gibi degiskenlere gore anlamh farklilik goster-
medigi, ancak, kaynastirmaya yonelik tutum, duygu ve kaygilar ile kaynastirma
yeterlilikleri arasinda anlamli bir iliskinin oldugu tespit edilmistir (Karasu, 2019).

Editérliigiinii, Ozdemir ve Baskonak’in yaptiklari, “Ozel Din Egitimi” adli ¢a-
lisma iilkemizde bu alanda yayimlanmis ilk kaynak kitap niteligindedir. Bu kitapta,
béliimler halinde, Tiirkiye’de Ozel Egitim ve Ozel Egitimde Din Egitimi, Islam Tari-
hinde Engellilik, Din Egitiminde Bireysellestirilmis Egitim Programinin Hazirlan-
masi ve Ogretim, Din Egitiminde Kaynastirma Uygulamalari ve Destek Egitim Hiz-
metleri, Otizmli Bireylerde Din Egitim, Zihinsel Engelli Bireylerde Din Egitimi,
Gorme Engelli Bireylerde Din Egitimi, Ortopedik Engelli Bireylerde Din Egitimi,
Isitme Engelli Bireylerde Din Egitimi, konular islenmistir (Ozdemir- Baskonak,
2018).

Zikredilen kitapta bir béliim olarak, Uziimcii tarfindan hazirlanan “Din Egi-
timinde Kaynastirma Uygulamalari ve Destek Egitim Hizmetleri” adli ¢alismada;
kaynastirma egitimi uygulamalari, ortamlari, unsurlari, amaglari, ilkeleri, BEP, 6zel
destek egitimi hizmetleri, kaynastirma egitimi agisindan ilahiyat lisans programi-
nin durumu gibi konular ele alinmustir (Uziimcii, 2018). Ayrica, bahsi gecen kitapta
Karasu tarafindan hazirlanan “Din Egitiminde Bireysellestirilmis Egitim Programi-
nin Hazirlanmasi ve Ogretim” adli calismada; Kaynastirma egitimine alinacak 63-
rencilerin egitsel degerlendirme siirecleri, BEP hazirlama stirecleri, BEP birimi,
BEP icerigi ve hedeflerini hazirlama, BEP hizmetlerinde izleme ve degerlendirme
siiregleri gibi konularda bilgiler verilmistir (Karasu, 2018).

Demir tarafindan yayimlanan “Hafif (Egitilebilir Zihinsel Engelli Ogrencilere
Yonelik Hazirlanan Ortadgretim Din Kiiltirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Programinin
Ogretmen Goériiglerine Gére Degerlendirilmesi” adli calisma ise bu konuyu prog-
ram agisindan ele almistir (Demir, 2017).

Yukarida s6zii edilen her bir arastirma 6zel din egitimi uygulamalarinin teo-
rik ve uygulamali boyutlariyla ilgili 6nemli bilgiler icermektedir. Ozellikle, din egi-
timi alaninda gergeklestirilen kaynastirma uygulamalarini 6gretmen, 6grenci,
program, vb. boyutlariyla ele ¢alismalar bu makalede islenen konuyla dogrudan
iliskilidir ve bu alana 6nemli katkilar sunmaktadir. Bununla birlikte, 6zel din egiti-
mi alanindaki ¢alismalarin daha da gelistirilmesine ihtiya¢ oldugu bir baska ger-
cektir. Dolayisiyla gerek 6zel din egitimi ve gerekse kaynastirma din egitimi uygu-
lamalarini ¢esitli boyutlariyla ele alacak baska arastirmalara ihtiya¢ vardir. Yapila-
cak her bir arastirma bu alana gerek literatiir, gerek bilimsellesme ve gerekse uy-
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gulama siire¢lerinin gesitli boyutlarinin gelistirlmesi baglamindan 6nemli katkilar
sunacaktir.

Iste bu ihtiyactan hareketle bu ¢alismada DKAB 6gretmenlerinin kaynas-
tirma egitimi uygulamalarinda karsilastiklar1 sorunlar ele alinmistir. Bu baglamda
arastirmada su sorularin cevabi aranmistir: 1. DKAB d&gretmenlerinin yil-
da/donemde egitim verdikleri kaynastirma 6grencisi sayilar1 ve bunlarin engel
durumlari nelerdir? 2. DKAB 6gretmenlerinin kaynastirma egitimi uygulamalarin-
da Kkarsilastiklar1 sorunlar nelerdir? 3. Onlara goére bu sorunlar kimler-
den/nelerden kaynaklanmaktadir? 4. Kaynastirma egitimi uygulamalarindaki is
birliginin durumu nedir? 5. Okul idarelerinin, rehberlik servislerinin, velilerin,
okuldaki 6gretmenlerin, 6grencilerin bu konudaki destekleri nasildir? 6. DKAB
6gretmenleri bu konuda kendileriyle ilgili ne gibi eksiklikler gérmektedirler? 7.
DKAB o6gretmenleri soz konusu uygulamalarin faydali olup olmadig1 ve bunlarin
sebepleri konusunda neler diisiinmekte ve yasanan sorunlara iligskin ne gibi dneri-
ler getirmektedirler?

Yukarida ifade edilen problemler baglaminda arastirmanin temel bazi hipo-
tezleri su sekilde ifade edilebilir: 1. DKAB 6gretmenleri kaynastirma egitimi uygu-
lamalarina gesitli sorunlar yasamaktadirlar. 2. DKAB 6gretmenlerinin kaynastirma
egitiminde karsilastiklar1 sorunlarin g¢esitli taraflar1 bulunmaktadir. 3. DKAB 6g-
retmenleri kaynastirma egitimi uygulamalarinda konuyla ilgili paydaslarin iletisim
ve is birligini yeterli bulmamaktadirlar. 4. DKAB 6gretmenleri kaynastirma egitimi
uygulamalar1 konusundaki bilgi ve becerilerini yeterli bulmamamaktadirlar. 5.
DKAB 6gretmenleri kaynastirma egitiminin mevcut uygulama seklinin faydal ol-
dugu goriisiindedirler.

Arastirmayla ilgili bazi sinirliklar ise sunlardir: 1. Arastirmanin érneklemi
Kayseri il merkezinde gorev yapan 128 DKAB dgretmeni ile sinirhidir. 2. Arastirma
katilimcilarin agik ve kapali uclu anket sorularina verdikleri cevaplarla sinirhdir.
Dolayisiyla anket teknigine 6zgii sinirliklar bu arastirma i¢in de gegerlidir. 3. Aras-
tirma boylamsal degil, kesitseldir. Dolayisiyla bulgular ve bu bulgulara iliskin yo-
rumlar arastirmani yapildigi zaman dilimiyle sinirlidir.

Arastirmanin énemine dair sunlar sdylenebilir: Oncelikle, kaynastirma egi-
timi uygulamalarinda karsilasilan sorunlarin bu dersin 6gretmenlerinin géziinden
ortaya konmasi, bunlara yonelik ¢6ziim 6nerilerinin gelistirilmesinde katkilari ola-
bilir. Bu baglamda bu arastirmanin verileri dncelikle, halen gérev yapmakta olan
DKAB dersi 6gretmenlerine, kaynastirma egitimi uygulamalarinda ne tiir sorunlar
yasanmakta oldugu, bu sorunlarin asilmasi i¢in nelerin yapilabilcegi konusunda
fikir verebilir. DKAB dersi 6gretmenlerinin kaynastirma egitimine iliskin bilgi ve
becerilerini gelistirmeye yonelik hizmet ici egitim programlarinin hazirlanmasi,
kaynastirma egitiminde gorev alan paydaslar arasi is birligi imkanlarinin artiril-
masi gibi konularda katki sunabilir. Yine, bu calisma DKAB dersi 6gretmen adayla-
rinin meslek dncesi egitim siireclerinde 6zel egitim yeterlikleri bakimindan hangi
bilgi ve becerilerle donatilmasi gerektigi konusunda fikir verebilir. DKAB dersleri
icin 6zel egitim materyalleri ve programi gelistirecek olanlara aydinlatici bilgiler
sunabilir. Ayni sekilde, bu arastirma, din 6gretiminde 6zel egitim siirecierini konu
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edinecek yeni aragtirmalar icin de ipuglari sunabilir.

2. YOontem

DKAB dersi 6gretmenlerinin kaynastirma egitiminde karsilastiklari sorunla-
r1 konu edinen bu arastirma tarama modeline gore gercgeklestirilmistir. Bilindigi
lizere, tarama modeli, ge¢miste ya da giiniimiizde var olan bir durumun, olayin,
olgunun oldugu sekliyle, betimlenmenmesi ve agiklanmasi esasina dayanir. Bu tiir
arastirmalarda arastirmaya konu edilen kisi, nesne, olay ya da olgu, arastirmaci
tarafindan herhangi bir etkileyeme maruz kalmaksizin, kendi kosullari i¢inde ol-
dugu sekliyle, uygun sekilde gézlemlenir ve kayit altina alinir (Karasar, 2010). Bu
arastirmada da genel evren icinden se¢ilen drneklemden elde edilen verilerden
hareketle aragtirma bulgular1 betimlenmis ve agiklanmistir.

Arastirma hem nitel ve hem de nicel veri saglayan acik ve kapali u¢lu anket
sorularina dayanmaktadir. Boylece sadece nicel veya sadece nitel veriler kullanil-
diginda ortaya c¢ikabilen sinirliklar belli 6l¢iide giderilmeye calisiimistir (Baki-
Gokeek, 2012; Alkan, vd., 2019). Bu baglamda arastirmada secilen érneklemden
elde edilen nicel verilerden yararlanilarak, arastirmaya konu edilen sorunlarin
yayginlig1 tespit edilmeye calisilmis, yine ayn1 6rneklemden elde edilen nitel veri-
lere de basvurularak, nicel verilerin arka planinda yatan kimi boyutlara ag¢iklik ve
derinlik kazandirilmaya ¢alisiimistir.

2.1. Evren ve Orneklem

Arastirma 2018 yilinda Kayseri il merkezinde Kocasinan ve Melikgazi ilcele-
rinde gerceklestirilmistir. Kayseri il Milli Egitim Miidiirliigii gérevlilerinden alinan
bilgilere gore, bahsi gecen yil itibariyle bu ilcelerde ilk ve ortaokullarda gorev ya-
pan toplam 610 civarinda DKAB 6gretmeni bulundugu ifade edilmistir. Bahsi gecen
doénemde 6gretmenlik uygulamalar1 ve seminer etkinlikleri gibi siireclerde kolay
ornekleme yoluyla, kendilerine ulasilabilen ve arastirmaya katilmayi kabul eden
160 DKAB 6gretmeni bu arastirmanin 6rneklemini olusturmustur. Dolayisiyla, s6z
konusu evrenin yaklasik %26’sina ulasilmistir. S6z konusu 6gretmenlerden 25'i
kendilerine dagitilan anketleri belirlenen stirede teslim etmemislerdir. Ayrica aras-
tirmaciya teslim edilen 7 anketin de, bir sayfanin bos birakilmis olmasi gibi, siste-
matik hatalar icerdigi gérilmiustiir. Sonucta gecerli kabul edilen 128 anketten elde
edilen verilere gore arastirma raporlastirilmistir. Arastirmanin 6rneklemini olus-
turan DKAB 6gretmenlerinin demografik durumunu gosteren tablo asagida goste-
rilmistir.

Marife 21/1 (2021): 319-353



Din Kdiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Kaynastirma Egitimi Uygulamalarinda 329
Karsilastiklari Sorunlar

Tablo 1: Arastirmaya Katilan Ogretmenlerin Demografik Bilgileriee

Cinsiyet N %
Erkek 63 49,2
Kadin 65 50,8
Toplam 128 100,0
Kidem N %
1-5y1l 28 21,9
6-10 y1l 29 22,7
11-15y1l 27 21,1
16-20 y1l 9 7,0
21 ve lzeri y1l 22 17,2
Cevapsiz 13 10,2
Toplam 128 100,0
Egitim Durumu N %
Ilahiyat Fak Prog. (1999 éncesi) 55 43,0
DKAB Ogret. Progranu 41 32,0
Ilahiyat Lisans Prog.(2000 sonrasi) 16 12,5
iLITAM 8 6,3
Baska 3 2,3
Cevapsiz 5 3,9
Toplam 128 100,0

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin yaklasik %50’sini erkekler, %51’ini ise
kadinlar olusturmustur. S6z konusu 6gretmenlerin yaklasik %22’si 1-5 y1l, yaklasik
%23t 6-10 y1l, %7’si 11-15 y1l, %17’si de 21 yil ve iizeri kideme sahiptir. Tablo
1’de gorildigi gibi, arastirmaya katilan 6gretmenlerin ¢ogunlugu (% 43) icinde
pedagojik formasyon dersleri de olan Ilahiyat Fakiiltesi Programi (1999 &éncesi)
mezunudur. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi B6limii mezunlarinin orani
%32 iken, ilahiyat Lisans Program (sonradan pedagojik formasyon alinan) me-
zunlariin orani yaklagik %713, ILITAM mezunu olanlarin oran1 %6’dir. 5 6gretmen
bu soruyu cevapsiz birakmisken, 3 6gretmen ise baska se¢enegini isaretlemistir.
Bu 6gretmenler ise Yiiksek islam Enstitiisii mezunu olduklarini belirtmislerdir.

2.2.Veri Toplama Araclari

Arastirmada veri toplamak amaciyla anket tekniginden yararlanilmistir. S6z
konusu anket gelistirilirken, konuyla ilgili literatiir taranmis, daha sonra sahada

** Okuyucunun verileri bir biitiin olarak gormesine imkan saglamak ve ¢ok sayida tabloya yer vererek,
makalenin derginin yayin ilkelerinde belirtilen hacimsel sinirlarini asmasini 6nlemek i¢in, birbiri ile
iligkili olan veriler ayni tabloda gosterilmistir.
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gorev yapan bazi 68retmenlerle goriismeler yapilmistir. Bu goriismelerden elde
edilen elestiri ve oneriler dogrultusunda anketi olusturabilecek soru basliklar1 be-
lirlenmistir. Hazirlanan anketle ilgili pilot uygulama yapilip uzman goriisii alindik-
tan sonra, veri toplama aracina nihai sekli verilmistir. S6z konusu anket formunda
kapali uglu sorularin yer aldig1 béliime ilave olarak a¢ik uclu sorularin yer aldig:
bir béliim de eklenerek, derinlemesine veri elde etmek amaglanmistir.

2.3.Verilerin Analizi

Arastirmada kapali uclu sorulardan elde edilen nicel verilerinin analizinde
SPSS-21.0 programi kullanilmistir. S6z konusu anketlerde yer alan agik uglu soru-
lardan elde edilen nitel veriler ise betimsel analiz yaklasimina yorumlanmistir.
Bilindigi iizere, betimsel analiz tekniginde elde edilen ham veriler arastirmanin
temel sorular1 gercevesinde, anlamli ve mantikli bir sistem olusturacak sekilde,
belli temalar altinda diizenlenmekte, bu temalar1 agiklayan ya da 6rnek olusturan
en iyi gorusler ilgili yerlerde dogrudan alintilar seklinde verilerek, bunlar anlam-
landirilmakta ve yorumlanmaktadir (Yildirim, Simsek, 2000). Bu arastirmada da
soz konusu nitel veriler arastirmanin sorulari baglaminda belli temalar altinda
diizenlenerek, dogrudan alintilar seklinde ilgili yerlerde nicel verilerin agiklanma-
sinda ve yorumlanmasinda kullamilmigtir. Bahsi gecen nitel verilerin kimlere ait
oldugunu okuyucunun gérmesine ve yorumlamasina imkan saglamak maksadiyla,
bu goriisleri dile getiren 6gretmenlerin demografik 6zellikleri de kodlanarak ve-
rilmistir. S6z konusu kodlamalarda kullanilan kisaltmalarin anlamlari dipnotta
aciklanmistir.

3. Bulgular ve Yorumlar

Bu ana baslik altinda dnce arastirmaya katilan 6gretmenlerin ders verdikleri
kaynastirma 6grencilerinin sayisal ve engel durumlarina iliskin bulgular ortaya
konmus, daha sonra onlarin kaynastirma egitimi siireclerinde karsilastiklari so-
runlar ve bu sorunlari etkileyen diger degiskenler hakkindaki goriisleri ele alin-
migtir.

3.1. Ogretmenlerin Gorev Yaptiklar: Simiflardaki Kaynastirma Ogrencisi Sa-
yilar1 ve Engel Durumlari

Arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin bir egitim-6gretim doneminde
ka¢ kaynastirma dgrencisine egitim verdiklerini ve bunlarin engel durumlarim
tespit etmek amaciyla onlara bazi sorular sorulmustur. Bu sorulardan elde edilen
verilere iliskin bulgular asagidaki tablolar da gosterilmistir.

Tablo 2: Dénemde Ders Verilen Ortalama Kaynastirma Ogrencisi Sayisi

Ogrenci sayis1 F %

1 20 15,6
2 28 21,9
3 19 14,8
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4 9 7,0
5 23 18,0
6 4 31
7 1 0,8
8 3 2,3
10 9 7,0
Cevapsiz 12 9,4
Toplam 128 100,0

Arastirmaya katilan 6gretmenlere, “Girdiginiz tiim siniflar diisiiniildiigiinde
her egitim déneminde ortalama kag¢ kaynastirma égrenciniz oluyor?” seklinde bir
soru sorulmustur. Yukaridaki tabloda goriildiigii tizere, DKAB dersi 6gretmenleri-
nin bir yilda egitimlerine yardimci oldugu kaynastirma 6grencisi sayisi farklilik
gostermektedir. Buna gore, 6gretmenlerin yaklasik %15’i her donemde bu 6zellik-
lere sahip 1; %22’si 2; %15’i 3; %7’si 4; %18’i 5 68rencisinin oldugunu ifade etmis-
tir. %7 oranindaki bir 6gretmen grubu ise 10 6grencisinin oldugunu belirtmistir.
Bu verilere gore, arastirmaya katilan 6gretmenlerin %90’1nin her yilda/dénemde
bu o6zelliklere sahip 1-10 arasi kaynastirma 6grencisinin oldugu anlasilmaktadir.
DKAB o6gretmenlerinin egitim verdigi kaynastirma 6grenci sayisi arttik¢a, onlar
icin yapilmasi gereken hazirlik, ayrilmasi gereken zaman ve gosterilmesi gereken
performans ta dogal olarak artacaktir. Bu anlamda s6z konusu 6gretmenlerin her
bir 6grenci icin ayr1 plan ve egitim materyalleri hazirlamasi, ¢esitli 6gretim yontem
ve tekniklerini kullanmasi, egitim siirecini yonetmesi ve onlarin gelisimlerini izle-
yip degerlendirmesi gerekecektir. Biitlin bu islemlerin etkenlikle yapilabilmesi ve
kaynastirma egitiminin basariya ulagsabilmesi 6zel egitim alaninda birtakim bilgi ve
becerilere sahip olmasinmi gerektirmektedir (Karasu, 2019). Muhatap olunan kay-
nastirma o6grencilerinin 6zellikleri veya engel durumlar: farklilastikca bu yeterlik-
lerin kapsam ve niteliginin de farklilik arz edecegi asikardir.

Arastirmaya katilan DKAB dersi 6gretmenlerinin egitim verdikleri kaynas-
tirma ogrencilerinin engellerinin neler oldugunu tespit etmek amaciyla onlara,
“Sinifimzdaki kaynagstirma égrencilerinin engeli nedir? (Birden ¢cok secenek isaretle-
yebilirsiniz)” seklinde bir soru sorulmustur. Buna iliskin tablo séyledir:

Tablo 3: Ogrencilerin Engel/Yetersizlik Tiirleri

Say1

Ogrenme giigliigii ve zihinsel yetersizlik 64
Dikkat eksikligi ve hiperaktivite bozuklugu 57
Dil ve konusma giicliigii 27
Baska ¢oklu yetersizlikler 20
Ortopedik yetersizlik 18
[sitme yetersizligi 14
Otizm 3
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Gorme yetersizligi 2
Cevapsiz 17
Toplam 222

Tabloda goriildiigi lizere, arastirmaya katilan 6gretmenlerinin girdikleri si-
niflarda, farkh engelleri/yetersizlikleri olan 6grenciler bulunmaktadir. Buna gore,
DKAB 6gretmenlerinin egitim verdigi 6grencilerin icerisinde, 64 kisiyle, en yaygin
grubu “6grenme giicliigii ve zihinsel yetersizlik sorunu” olanlar teskil etmektedir.
Ayni sekilde bunu 57 kisiyle, “dikkat eksikligi ve hiperaktivite bozuklugu olanlar”
takip etmektedir. Bundan sonra, 27 kisiyle “dil ve konusma giicliigii olanlar” ve 20
kisiyle “baska coklu yetersizlikleri olanlar” gelmektedir. “Ortopedik yetersizligi
olanlar” 18 kisi iken, “isitme yetersizligi olanlar” 14 kisidir. Digerlerine nazaran en
az sayyl teskil eden 6grenci grubu ise, “otizmli olanlar” 3 kisi ve “gérme giigliigii
olanlar” 2 kisi olarak karsimiza ¢ikmistir. DKAB 6gretmenlerinin yukarida sozi
edilen ve farkli gereksinimleri olan 6grencilere kilavuzluk edebilmeleri i¢in onlarin
ozelliklerini, bunlara yonelik 6gretim ilke, yontem, tekniklerini bilmeleri ve bunlari
etkili bir sekilde kullanabilmeleri gerekmektedir (Sucuoglu-Kargin, 2014). Buna
ilave olarak, biitiin bu 6grencilerin bireysel ihtiyaclarina uygun diisecek ortam ve
streclerinin hazirlanmasi, okul idareleri, rehberlik servisleri, okuldaki diger 6g-
retmenler, 68renciler, veliler gibi cesitli kisi ve cevreleri de ilgilendirmektedir (Ba-
tu, 2015). Bu baglamda arastirmada DKAB 68retmenlerinin kaynastirma egitimin-
de sorun yasayip yasamadiklarini ve bu sorunlarin nelerden ya da kimlerden kay-
naklandig1 konusunda ne disiindiiklerini tespit etmek amaciyla ¢esitli sorular so-
rulmustur. Bu sorulara iliskin bulgular asagida cesitli basliklar altinda ele alinmis-
tir.

3.2. Kaynastirma Egitimi Konusunda Sorun Yasanma Durumu

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin kaynastirma egitiminde sorun yasayip
yasamadiklarini yoklamak amaciyla sorulan sorudan elde edilen bulgulara iliskin
tablo soyledir:

Tablo 4: Kaynastirma Egitimi Konusunda Sorun Yasama

F %
Evet 42 32,8
Kismen 62 48,4
Hayir 16 12,5
Cevapsiz 8 6,3
Toplam 128 100,0

Arastirmada sorulan, “Kaynastirma egitimi konusunda sorun yasiyor musu-
nuz?” seklindeki soruya, dgretmenlerin yaklasik %33’ “evet”, %48,4'li ise “kis-
men” cevabini vermistir. Buna gore, arastirmaya katilan DKAB dersi 6gretmenleri-
nin %81 gibi oldukg¢a biiyiik bir kisminin s6zii edilen konularda sorunlar yasadik-
lar1 soylenebilir. Bahsi gecen konuda sorun yasamadigini séyleyenlerin orani
(%12,5) ise oldukea diisiik ¢ikmistir. % 6 oranindaki bir grup ise, bu soruyu cevap-

Marife 21/1 (2021): 319-353



Din Kdiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Kaynastirma Egitimi Uygulamalarinda 333
Karsilastiklari Sorunlar

s1z birakmistir. Bu verilerden de anlasilacagi iizere arastirmaya katilan DKAB dersi
o0gretmenlerinin cogunlugu kaynastirma egitimi uygulamalarinda birtakim sorun-
lar yasadiklarini ifade etmektedirler. Bu sorunlarin nelerden ya da kimlerden kay-
naklandiginin ortaya ¢ikarilmasi bunlara iliskin ¢dziim 6nerilerinin gelistirilmesi
bakimindan énemlidir. Buna iliskin bulgular asagida ayri bir baslik altinda ele
alinmistir.

3.3. Kaynastirma Egitiminde Yasanan Sorunlarin Kaynaklari

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin yasamis olduklar1 sorunlar ortaya ¢i-
karmak amaciyla sorulan “Kaynastirma egitiminde sorun yasiyorsaniz, bunlarin ne-
lerden/kimlerden kaynaklandigini diisiintiyorsunuz?” seklindeki acik u¢lu sorudan
elde edilen goriisler analiz edildiginde cesitli kategori ve temalarin olustugu anla-
silmistir. Olusan bu kategori ve temalara iliskin sema sdyledir:

Sekil 1: DKAB Ogretmenlerine Gére Kaynastirma Egitiminde Sorun Kaynaklari

SORUN
KAYNAKLARI

i Rehberlik . . Diger y DKAB
[ Idare [ Servisi ] Ogrenci H Ogretmen ] [ Velller [ Ogretmeni ]
Uyum Suistimal Ayrimcilik fletisim [Yé?]l:tlifmi Y%j?l?tai‘xﬂ | Planlama ] DE:};::S:]E

Yukaridaki semada da goriildigii iizere, 6gretmenler tarafindandan dile ge-
tirilen bu sorunlar incelendiginde bunlarin; okul idarelerinin ve rehberlik servisi-
nin konuyla ilgili faaliyetlerinin yeterli olup olmamasindan, velilerin ve dgrencile-
rin tutumlarindan, diger 6gretmenlerin ve DKAB 6gretmenlerinin kendilerinden
kaynaklandig1 anlagilmistir. Ogretmenlerin dile getirdigi sorunlardan bazilari, ér-
negin, okul idarelerinin, rehberlik servislerinin veya diger 6gretmenlerin konuya
yaklasimi gibi, DKAB 6gretmenlerinin disindaki faktorlerle ilgili iken; velilerin ko-
nuya yaklasimi, siiftaki 6grencilerin kaynastirma 6grencilerine yonelik tutumlari
gibi hususlar ise ayni zamanda dogrudan DKAB 6gretmenlerini de ilgilendiren so-
runlardir. Dolayisiyla so6zii edilen sorunlarin altinda yatan sebeplerin arastirilmasi
ve bunlarin giderilmesi i¢cin yapilmasi gerekenler konusunda bizzat séz konusu
ogretmenler daha fazla gayret sarfetmek durumundadirlar. MEB tarafindan yapi-
lan bir arastirmada, dgretmenlerin kaynastirma egitimi uygulamalarinda en ¢ok
karsilastiklar1 sorunlar; siniflarin kalabalik olmasi nedeniyle, ilgili 6grenciye ayri-
lan bireysel zamanin yetersiz kalmasi, bu 6grencilerin egitimine uygun materyal,
arag gereg eksikligi yasanmasi, sinif 6gretmenine ve 68renciye destek hizmeti ve-
recek 6zel egitim 6gretmeni, rehber 6gretmen olmamasi, kaynak oda ve yardimci
destek egitim hizmetlerinin olmamasi, 6gretmenlerin kaynastirma egitimine iliskin
yeterli bilgiye sahip olmamasi olarak ifade edilmistir (Varol, 2010, 78).

Yukardaki semada belli kategoriler altinda dile getirilen sorunlarin nicelik
olarak, ne boyutta oldugunu tespit etmek amaciyla, arastirmaya katilan 6gretmen-
lere gesitli sorular sorulmustur. Bu sorulardan elde edilen bulgular, 6gretmen go-
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riisleriyle de desteklenerek, belli basliklar altinda ele alinmistir.

3.3.1. Okul Idarelerinden Kaynaklanan Sorunlar

Kaynastirma egitiminin basarisinda basta okul idaresi olmak tizere, rehber-
lik servisi, destek ekibi, okul 6gretmenleri, veliler ve 6grenciler gibi siirece dahil
olan tiim cevrelerin ayn1 amaglar dogrultusunda, ortak anlayisla calismalar: énem-
lidir (Varol, 2010, 17; KBYEUG, 19 Eyliil 2017). Okul idareleri okul genelinde ger-
ceklestirilecek kaynastirma egitimi uygulamalarinin belirlenmesi konusunda aile
ve 0gretmenler arasinda kopri gorevi goriirler. Kaynastirma egitimi uygulanacak
okulda gorev yapan miidiir veya onun gorevlendirecegi miidiir yardimcisi baskan-
liginda, 6g8renci velisi, 68renci, rehber 6gretmen, 6zel egitim 6gretmeni, ders/sinif
O0gretmeni ve 6grenci ile ilgili diger bilgi sahiplerinin tiyesi oldugu BEP birimi olus-
turulur. Bu birim kaynastirma o6grencilerin egitim gereksinimleri, bununla ilgili
derslerin planlanmasi, siirecin takibi gibi gorevleri gerceklestirir (Karasu-Simsek,
2019, 1589). Ayrica idareler 6gretmenlerin ve 6grencilerin bu stiregte ihtiya¢ du-
yacag fiziksel ortam diizenlemeleri, egitim ara¢ ve materyalleri gibi konularda
kaynak saglarlar (Kargin, 2015, 83). Bu baglamda arastirmaya katilan 6gretmenle-
re sorulan sorudan elde edilen bulgular asagidaki tabloda ele alinmistir.

Tablo 5: Okul idarelerinin Destegi

F %
Evet 29 22,7
Kismen 68 53,1
Hayir 23 18,0
Cevapsiz 8 6,3
Toplam 128 100,0

Ogretmenlerin okul idarelerinin konuya yaklasimina dair ne diisiindiiklerini
yoklamak amaciyla onlara, “Kaynastirma egitimi konusunda okul idaresinden yeterli
destek alabiliyor musunuz?” sorusu sorulmustur. Buna gore, arastirmaya katilan
6gretmenlerin yaklasik %23’ “evet” cevabi vererek, okul idarelerinin kaynastirma
egitimi siireclerindeki destegini yeterli bulmaktadirlar. %53 oranindaki bir 6gret-
men grubu bu destegi “kismen yeterli” bulurken, %18’lik bir 6gretmen grubu ise
bu destegin “yetersiz” oldugunu ifade etmistir. %6 oranindaki bir 6gretmen grubu
ise bu soruyu cevapsiz birakmistir. Bu tablodaki verilere gore, okul idarelerinin
kaynastirma egitimi konusunda desteklerinin DKAB 6gretmenlerinin ¢ogu tarafin-
dan tam olarak yeterli goriilmedigi, dolayisiyla bu konuda bir takim eksiklikler
veya sorunlar oldugunu diisiindiikleri sdylenebilir. Bu konuda dile getirilen bazi
goriisler soyledir:

“Idare tarafindan égretmenler yeterince bilgilendirilmiyor. Veliler bilgilendi-
rilmiyor. Idari anlamda da bir eksiklik séz konusu.” (E, IFP, 11-15). “Kaynastirma
editiminin gerektigi kadar ciddiye alinmadigt kanaatindeyim.” (E, IFP, 21-
).“Kaynastirma égrencilerine ait ayri bir sinif (destek odasi) yok. (B, DKABO, 11-15).
“Alt yap yetersizligi var.” (E, IFP, 21).“Gerekli altyapi ve dokiimanlar mevcut degil.”
(E, IFP, 21-).
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Bu goriislerden de anlasilacag) lizere bazi 6gretmenler, okul idarelerinin
kendilerini ve velileri kaynastirma egitimi siirecleri konusunda yeterince bilgilen-
dirmedikleri, okul idarelerinin bu konuyu yeterince ciddiye almadiklari, gerekli
fiziki ve teknik alt yapiy1 olusturma konusunda eksiklikler oldugu gerekgesiyle
elestirmektedirler. Yukarida da ifade edildigi lizere, kaynastirma egitiminin basari-
s1 ekip calismasina baghdir. Okul idarelerinin konuya yaklasimi bu siirecteki temel
belirleyicilerden birisidir. Dolayisiyla, 6gretmenler kadar, okul idarecilerinin ko-
nuyla ilgili bilgi, beceri ve motivasyon durumu bu stirecin basarisini dogrudan etki-
leyebilir. Nitekim, MEB tarafindan yaptirilan bir arastirmada da okul idarecilerinin
sozii edilen konuda kendilerini yetersiz bulduklar1 ve bu alanda daha fazla bilgi-
lenme ihtiyaci hissettikleri ifade edilmistir (Varol, 2010, 57).

3.3.2. Rehberlik Servisinden Kaynaklanan Sorunlar

Rehberlik Hizmetleri Yonetmeliginde belirtildigi tizere, genelde okuldaki
tiim rehberlik faaliyetlerinde 6zelde ise kaynastirma egitimlerinin her asamasinda
okul rehberlik servisinin 6nemli rol ve sorumluluklar1 vardir (RHY, 10 Kasim
2017). Zira, okul rehberlik servisinde gorevli 6gretmen kaynastirma egitimlerini
yuriitecek okul BEP biriminin dogal bir tliyesidir. S6z konusu égrencilerin Rehber-
lik Arastirma Merkezi'ne (RAM) gonderilmesinden, BEP hazirlanmasina, kaynas-
tirma egitimi siireclerinin izlenip, degerlendirilmesinden, 6gretmen, 6grenci ve
velilerin bilgilendirilmesine kadar bir¢ok konuda bu servisin kritik goérevleri var-
dir. Bu baglamda arastirmaya katilan 6gretmenlerin, okul rehberlik servislerinin
kaynastirma egitimine destegi hakkinda ne diisiindiikleri yoklanmistir.

Tablo 6: Rehberlik Servisinin Destegi

F %
Evet 27 21,1
Kismen 68 53,1
Hayir 25 19,5
Cevapsiz 8 6,3
Toplam 128 100,0

Yukaridaki tabloya gore, arastirmaya katilan 6gretmenlerden %21’i rehber-
lik servislerinin kendilerine yeterli destegi sagladigini diisiiniirken, %53l bu des-
tegi “kismen” yeterli bulmakta, yaklasik %20’si ise “yetersiz” bulmaktadir. Buna
gore, s6z konusu destegi “kismen yeterli” ve “yetersiz” bulanlar birlikte diisiiniil-
diigiinde, arastirmaya katilan 6gretmenlerin ¢ogunlugunun okullarindaki rehberlik
servislerinin kendilerine verdikleri destek hizmetlerinde eksiklikler gordiikleri
savunulabilir. Ogretmelerin acik uclu soruda dile getirdikleri baz1 gériisler soyle-
dir:

“Ogrencilerin engel durumlarinin yeterli diizeyde belirlenemedigini diisiintiyo-
rum.”(B, DKABO, 11-15). “Rehberlik servisince bu égrenciler hakkinda yeterli bilgi
verilmemesi 6nemli bir sorun” (B, ILP, 1-5). Bu goriislerden de anlasildig1 lizere, bazi
bazi 6gretmenler kaynastirma o6grencilerinin belirlenmesi, 6gretmenlerin siireg
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hakkinda bilgilendirilmesi gibi konularda rehberlik servislerinden yeterli hizmeti
alamadiklarini belirtmislerdir. Bu konuda ayrica, acik ug¢lu bir soru sorulmadigin-
dan bu eksikliklerin baska neler olabilecegine iliskin veri elde edilememistir.

3.3.3. Velilerden Kaynaklanan Sorunlar

Kaynastirma egitimlerinin basarisi, 6zel gereksinimli cocugu olan ailelerin
bu siireclere olumlu yaklagsmasi ve destek olmasina baghidir. Bunun i¢in ailelerin
kaynastirma egitimi siire¢leri konusunda bilgilendirilmeleri dnemlidir (Batu, 2015,
99). Bu baglamda arastirmaya katilan 6gretmenlerin velilerin kaynastirma egiti-
mine bakisina dair de bir soru sorulmustur. Bununla ilgili bilgiler asagida verilmis-
tir.

Tablo 7: Velilerin Kaynastirma Egitimine Destegi

F %
Cokilgililer. 17 13,3
Biraz ilgililer. 48 37,5
Pek ilgili degiller. 35 27,3
llgisizler. 19 14,8
Bagka 2 1,6
Cevapsiz 7 55
Toplam 128 100,0

Ogretmenlere sorulan,“Kaynastirma egitiminde velilerin cocuklarina ilgisini
ve destegini nasil buluyorsunuz?”seklindeki soruda, 6gretmenlerin %13’i “cok ilgi-
liler” segenegini isaretlemistir. Su durumda velilerin ilgisinden memnun olan 68-
retmenlerin oraninin olduke¢a diisiik ¢iktig1 séylenebilir. Onlarin yaklasik %38'’i
“biraz ilgililer” secenegini isaretlemisken, %27’si ise “pek ilgili degiller” secenegini
isaretlemistir. Ayrica, yaklasik %15’lik grup ise “ilgisizler” secenegini isaretlemis-
tir. 2006 yilinda ¢ikarilan Ozel Egitim Hizmetleri Yénetmeligi'nin 6. maddesinde
“Ailelerin, ézel egitim siirecinin her boyutuna aktif olarak katilimlar: ve egitimleri
saglanir.” ifadesi bulunmaktadir. Ayrica s6z konusu Yoénetmeligin 13. 19. ve 72.
maddelerinde ailelerin 6zel egitim uygulamalarindaki konumu ve 6nemi ortaya
konmaktadir (OEHY, 7 Temmuz 2018). Bununla beraber, arastirmadan elde edilen
bu bulgulara bakildiginda, DKAB dersi 6gretmenlerinin 6nemli bir kisminin kay-
nastirma egitimi konusunda velilerin ilgi ve destegini yeterli gormedikleri soyle-
nebilir. Bu konuda dile getirilen baz1 goriisler soyledir:

“Bazi ailelerin bu ézelliklere sahip ¢ocuklariyla yeteri kadar ilgilenmemeleri
sorun tegkil ediyor.” (B, IFP, 11-15). “Veliler bu konularda bilgisiz.”(E, I[FP, 21). “Bazi
velilerin raporlandirmadigi (etiketlenmekten korktugu) égrencilerimiz de mevcut.”
(B, DKABO,6-10). “Ailelerin yanhs, tarafli tutum ve davramslar: mevcut.”(E, IFP, 11-
15). “Kimi velilerin ¢ocugunu agsirt korumasi. Pozitif ayrimcilik istedikleri icin diger
cocuklarin arka planda kalmasi.”(E, IFP, 21).

Bu goriislerden de anlasilacag iizere, baz1 6gretmenler kimi velilerin kay-
nastirma 6grencileri ile yeterince ilgilenmediklerinden, konuyla ilgili bilgi eksiklik-
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lerinden, kimilerinin yanls, tarafli, asir1 korumaci davranislar sergilemelerinden
sikayet etmektedirler. Surasi bir gercektir ki, engeli olsun ya da olmasin, hig¢bir
anne-babanin cocugunun egitimi konusunda ilgisiz kalacag1 diisiinilemez. Ote
yandan engelli bir ¢ocuga sahip olma durumunda, bu ilginin ¢ok daha yiiksek ol-
masl1 beklenir. Bu baglamda kimi ailelerin kaynastirma egitimi konusunda ciddi
bilgi eksikliklerinin, yanlis anlayis ve uygulamalarinin oldugu anlasilmaktadir. S6z
konusu eksikliklerin veya yanlisliklarin giderilmesinde, rehberlik servislerinin,
ozel egitim 6gretmenlerinin ve okuldaki diger tiim 68retmenlerin de 6nemli rol ve
sorumluluklar1 vardir. Dolayisiyla gerek velilerde gerekse 6grencilerde kaynastir-
ma egitimi uygulamalarina iliskin eksik bilgi, yanlis tutum ve anlayislar varsa,
DKAB dersi 68retmenleri de bu durumu diizeltmek icin daha fazla ¢aba sarf etmek
durumundadirlar.

3.3.4. Ogrencilerden Kaynaklanan Sorunlar

Kaynastirma egitimi normal gelisim gosteren 6grencilerin bulundugu sinif-
larda gercgeklestirilmektedir. Bu baglamda s6z konusu 6grencilerin de 6zel gerek-
sinimi olan 6grencilere empati ile yaklasmalari, onlarin gelisimlerine yardimci ol-
malar1 beklenmektedir (Batu, 2015). Elbette bu amacin gergeklesebilmesi i¢in s6z
konusu 6grencilerin kaynastirma 6grencilerilerinin 6zellikleri, onlara nasil yaklasi-
lacagy, onlara yapilabilecek yardim siirecleri gibi konularda bilgilendirilmeleri ge-
rekmektedir. Bu ¢ercevede arastirmaya katilan 6gretmenlere siniflarindaki 6gren-
cilerin kaynastirma egitimi siireglerine nasil baktiklarina dair de bir soru sorul-
mustur.

Tablo 8: Siniflardaki Normal Ogrencilerin Destegi

F %
llgililer/destekliyorlar. 36 28,1
Pek ilgili degiller. 66 52,4
Hig ilgili degiller. 15 11,7
Cevapsiz 9 7,0
Toplam 128 100,0

“Kaynastirma 6grencilerine karsi siniftaki diger égrencilerin genel tutumu na-
sildir?” Seklindeki bu soruda 6gretmenlerin %28’i “ilgililer ve destekliyorlar” sece-
negini isaretlemistir. Ogretmenlerin %52’si “pek ilgili degiller”, segenegini isaret-
lemisken, yaklasik %12 oranindaki bir 6gretmen grubu ise “hig ilgili degiller”, sek-
lindeki daha olumsuz bir segenegi isaretlemistir. Biitiin bu verilere bakildiginda
arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin siniflarindaki 6grencilerin kaynastirma
egitimine olan ilgisini eksik ve yetersiz gordiikleri, dolayisiyla bu konuda 6nemli
birtakim sorunlar yasanmakta oldugu anlasilmaktadir. Ogretmenlerin bu konuda
dile getirdikleri goriislerde de bu sorunlara dair ipuglar1 mevcuttur. Bunlar grup-
landirildiginda ana hatlariyla su kategorilerin olustugu gorilmiistiir.

Ogrenciler arasinda uyum sorunu yasanmasi
“Akran, arkadas bulma sorunu yasanabiliyor.”(K, IFP, 6-10).“Ogrencilerin sini-
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fa uyumunda sikint1 yasaniyor.” (E, ILP, 1-5).“Sinif ortamina uyum saglayamayan
dgrenci, dersin gidisatina engel oluyor, 6grencinin engeli diger 6grenciler tarafindan
kolay benimsenmedigi icin yeterli ilgilenme olmuyor.” (K, DKABO, 6-
10).“Kaynastirma égrencileri diger égrenciler tarafindan diglanabiliyor.” (K, DKABO,
6-10). “Bu égrenciler diger égrenciler tarafindan kiiciimseniyor.”(E, IFP, 11-15).

Ozel gereksinimi olan égrencilerin durumunun suistimal edilmesi

“Diger ogrenciler kaynastirma égrencisini dersi kaynatmak igin kullantyor-
lar.” (K, DKABO, 6-10). "ég“rencilerden bazilart bu durumlari suistimal ediyor ve kal-
kan olarak gériiyor.” (E, IFP, 11-15).“Siniftaki 6grenciler cok acimasiz oluyorlar. Bu
yiizden kaynastirma égrencisi cok sorun yastyor.” (K, ILITAM, 1-5).

Ogrenciler arasinda ayrimcilik yapildigi hissinin olusmasi

“Ilk 6gretimdeki 6grencilerde, 6gretmenin kaynastirma égrencisine ilgisi ne-
deniyle, ayrimcilik yaptigi sezgisi oluyor.”(E, YIE, 21-..).“Bu égrencilerle ézel ilgilen-
digimizde ve farkli yazili kagidi verdigimizde arkadaslarinin bu durumu fark etmele-
ri onlari rahatsiz ediyor” (K, [FP, 16-20).

Yukarida belli kategoriler altinda verilen 6gretmen gortsleri incelendiginde,
kaynastirma 6g8rencilerinin sinifa uyumunda gii¢liikk yasandigi, siniftaki 6grencile-
rin bu 6grencileri kabullenmekte zorlandig1 hatta kimin zaman da dislandigi, sinif-
taki 6grencilerin kaynastirma ogrencilerinin 6zel durumlarinmi suistimal ettikleri,
dolayisiyla kaynastirma egitiminin temel amaci olan kaynasma ve biitiinlesmenin
tam olarak saglanamadig1 anlasiimaktadir. Ote yandan égretmenlerin bu konudaki
uygulamalarinin da diger 6grenciler tarafindan farkl algilanabildigi goriilmektedir.
Burada dile getirilen sorunlarin azaltilmasi ve dgrencilerin kaynastirma egitimine
ilgi ve destegini artirma sorumlulugu idare, rehberlik servisi, aileler, 6gretmenler
gibi tiim cevrelere aittir (Sucuoglu-Kargin, 2014, 54). Bununla birlikte, burada en
kritik rol bu siiflarda derse giren 6gretmenlere diismektedir. DKAB 6gretmenleri
de bunlardan birisidir (Karasu, 2019). Dolayisiyla DKAB 6gretmenleri din 6greti-
minin gliciinden de yararlanarak bu konuda daha fazla caba gayretmek durumun-
dadirlar.

3.3.5. Diger Ogretmenlerden Kaynaklanan Sorunlar

Okulda gergeklestirilen kaynastirma egitimlerinin basariya ulasmasinda
okulda gorev yapan tiim 6gretmenlerin Kilit bir roli vardir. Bu baglamda, 6gret-
menler arasinda s6z konusu ¢alismalarin nasil yiriitiilecegi konusunda karsilikli
anlayis ve uygulama birligi gerceklesir ve tiim 6gretmenler kendi alanlar1 ve uz-
manliklari ¢ercevesinde bu siireglere destek olurlarsa bu egitimler daha etkili so-
nuglar verebilir (Batu, 2015, 99). Bu ¢ercevede arastirmada 6gretmenlerin konuya
yonelik ilgi ve desteginin ne durumda oldugunu tespit amaciyla da bir soru yonel-
tilmistir. Buna iliskin bulgular sdyledir:
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Tablo 9: Okuldaki Diger Ogretmenlerin Destegi

F %
Cokilgililer. 24 18,8
Biraz ilgililer. 68 53,1
Pek ilgili degiller. 21 16,4
llgisizler. 5 3,9
Cevapsiz 10 7,8

“Kaynastirma egitiminde okulunuzdaki 6gretmenlerin genel yaklasimi nasil-
dir?” seklindeki soruda, arastirmaya katilan DKAB dersi 6gretmenlerinin yaklasik
%19'u “cok ilgililer”, secenegini isaretlemistir. %53’t4 “biraz ilgililer” secenegini
isaretlemisken, %16,4 oranindaki bir 6gretmen grubu ise “pek ilgili degiller” sece-
negini isaretlemistir. Yine yaklasik %4 oranindaki bir 6gretmen grubu ise, “ilgisiz-
ler” secenegini isaretlemistir. Bu verilere gore, arastirmaya katilan DKAB 6g8ret-
menlerinin %20’sinin okuldaki meslektaslarinin kaynastirma egitimine destekle-
rini yetersiz bulduklar1 séylenebilir. Ote yandan séz konusu destegi “biraz yeterli”
bulanlarin da bu konda bir takim eksiklikler gordiikleri savunulabilir. DKAB 68-
retmeni de bu 6gretmenlerden biridir. Dolayisiyla onlar da 6grencilerin kaynas-
tirma egitimine dair bilgi, ilgi ve destegini artirmakla yiikiimliidiirler. Bu baglamda
DKAB o6gretmenlerinin kaynastirma egitimi konusunda bizzat kendilerinin neler
yaptiklari, kendilerinde ne tiir eksiklikler gordiikleri de bu arastirmanin temel so-
rularindan birisidir. Asagida onlarin kendilerini s6zii edilen konularda yeterli go-
riip gormediklerine ve bununla ilgili ne tiir sorunlar yasadiklarina iliskin bulgulara
yer verilmistir.

3.3.6. DKAB Ogretmenlerinin Kendilerinden Kaynaklanan Sorunlar

Kaynastirma egitimi uygulamalarinin basariya ulasmasinda 6gretmenlerin
hayati rolleri s6z konusudur. Bu baglamda DKAB derslerini yiiriiten 6gretmenlerin
s0z konusu etkinlikleri basariyla gerceklestirebilmeleri i¢cin bir takim bilgi, beceri
ve tutumlara sahip olmalar1 gerekmektedir. Bunlar etkileyen c¢esitli faktorler s6z
konusudur. Karasu'nun {HL ve DKAB égretmenleri {izerine yaptig1 bir arastirmada,
kaynastirma egitimi konusunda alinan hizmet i¢i egitimin, 6gretmenlerin duygu,
tutum ve kaygilari ile yeterliliklerini pozitif yonde etkileyen bir faktor oldugu, cin-
siyet, okul tiirii, lisansta egitim alma durumu, kaynastirma egitimi tecriibesi ve
kaynastirmaya iliskin 6zgiiven degiskenlerinin s6z konusu dgretmenlerin yeterli-
liklerini, duygu, tutum ve kaygilarini etkilemedigi saptanmistir (Karasu, 2019, 514-
515). Bu arastirmada da, birkag soruyla da olsa érneklemi olusturan DKAB 6gret-
menlerinin kaynastirma egitimi konusunda kendilerini nasil degerlendirdikleri ve
kendileriyle iliskili ne tiir sorunlar gordiikleri tespit edilmeye ¢calisilmigtir.
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Tablo 10: Kaynastirma Egitimi Konusunda Eksiklik Duyma

F %
Evet 65 50,8
Kismen 38 29,7
Hayir 6 4,7
Cevapsiz 19 14,8
Toplam 128 100,0

Arastirmaya katilan égretmenlere sorulan “Kaynastirma egitimi konusunda
eksikliginizin oldugunu diistiniiyor musunuz?” seklindeki soruda onlarin yaklasik
%51'i “evet” cevabi vererek, daha kesin bir kanaat belirtmistir. Yaklasik %30 oranin-
daki bir égretmen grubu ise bu soruya “kismen” cevabini vermistir. S6zii edilen ko-
nuda eksikliginin olmadigini diistinenler ise ancak %5 civarindadir. Biittin bu veriler
birlikte degerlendirildiginde, arastirmaya katilan DKAB dersi dgretmenlerinin ¢o-
gunlugunun kaynastirma egitimi uygulamalar: konusunda kendilerinde eksiklikler
gordiikleri, dolayistyla kendilerini tam olarak yeterli bulmadiklart savunulabilir. On-
larin kendileriyle ilgili olarak ne tiir eksiklikler gordiiklerini yoklamak amaciyla so-
rulan a¢ik uglu sorulara yazdiklari goriisler analiz edildiginde asagidaki kategorile-
rin olustugu gortlmiistiir.

Ogrencilerle Iletisim

“Ogrenciyle saghkl iletisim kurma konusunda sikint1 yastyorum.” (K, IFP, 1-5).
“Ogrencilerle iletisim kurmada sikint1 yastyoruz.”(E, ILP, 1-5). “Ogrencilerle diyalog
stkintist gekebiliyoruz.” (E, Diger, 16-20). “Kaynastirma dgrencileriyle iletisim kur-
makta sorun yasayabiliyoruz” (B, DKABO, 1-5).

Sinif Yénetimi

“En ¢ok yasadigim iki sorun var birisi, sinif yonetimi, digeri dersin hedeflerine
ulasamama.” (K, DKABO, 11-51). “Kaynastirma dgrencilerimizle ders esnasinda sini-
fin genelini kontrol edemiyorum.” (E, DKABO, 6-10).“Ders islerken diger égrencilerle
ilgilenirken kaynastirma égrencileriyle yeterince ilgilenemiyorum.” (K, [FP, 16-20).

Zaman Yénetimi

“Ogrenciye yeterli vakit ayirma konusunda sorun yastyorum. Bir sinifta farkli
engeli olan cocuklarin olmasi da ayn bir caba ve uygulama gerektiriyor.” (B, IFP, 6-
10). Kaynastirma égrencisine yeterli zaman aywramiyorum”. E, [FP, 21-
)“Kaynastirma égrencisiyle ilgilenecek vakit kalmiyor”(B, DKABO,6-10). “Onlarla
ayrica ilgilenemiyorum.” (E, IFP, 21-).

Planlama ve Egitim Materyali Hazirlama

“Ogrencilerin seviyesini belirleme ve bu seviyeye gére kazammlar: planlama
konusunda sorun yastyorum.” (E, IFP, 16-20).“Kaynastirma Ggrencisinin eksikligini
anlayip, onun seviyesine gore egitim dgretim etkinlikleri hazirlayamiyorum, sadece
yazihilari ézel hazirlayabiliyorum.” (B, DKABO, 6-10). “Engel tiirlerine ézel materyal
hazirlamada yetersizlik yasyyorum.” (K, DKABO, 6-10). “Materyal ve etkinlik hazirla-
ma konusunda sorun yasiyorum.” (K, I[FP, 11-15).
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Egitim Etkinliklerini Diizenleme/OgretimYéntemleri

“Seviyesine gdre egitim-6gretim faaliyetlerini diizenleme konusunda eksik ka-
Iiyorum.” (K, DKABO, 11-15). “Dikkatlerini cekme, derse onlar1 dahil edebilme konu-
sunda zorlaniyorum. Onlara ézel etkinlikler olusturamiyorum.” (B, DKABO, 11-
15).“Etkinlik yaptirma ve derse katihmini saglamada sorun yastyorum.” (K, DKABO,
6-10). “Ogrenciye yénelik ézel etkinlik bulmakta zorlaniyorum.”(B, DKABO, 6-10).
“Dersi onun seviyesine indirerek anlatmakta giicliik cekebiliyorum” (K, DKABO, 6-
10). “Onlara ozel égretim ve degerlendirme yontemleri kullanmak gerek, ancak bu
acidan yeterli degiliz.” (B, DKABO, 11-15). “Kaynastirma 6grencilerine nasil bir egi-
tim metodu ile yaklasacagimi bilemiyorum.”(B, DKABO, 1-5). “Cocugun problemine
uygun yéntem tekniklerin neler oldugunu yeteri kadar bilemiyoruz.” (E, DKABO, 6-
10).

Bu gorislerde gectigi lizere, s6z konusu 6gretmenler, kaynastirma egitimi
streclerinde kendileriyle ilgili eksiklikleri, ana hatlari itibariyle, s6z konusu 6gren-
cilerle etkili iletisim kuramama, sinifi etkili yonetememe, zamani etkili kullana-
mama ve bahsi gecen 68rencilerle yeterince ilgilenememe, bu 6grenciler icin ge-
rekli olan bireysellestirilmis egitim plani (BEP) ve materyalleri gelistirememe, 68-
rencilerin 6zelliklerine uygun yontem ve teknikleri kullanamama ve 6gretimi etkili
sekilde diizenleyememe olarak ifade etmektedirler. Bu baglamda bu goérisleri dile
getiren s6z konusu 6gretmenlerin kaynastirma egitimi konusundaki eksikliklerinin
farkinda olduklari savunulabilir.

DKAB dersi 6gretmenlerinin 6gretim yontemlerini kullanma ve materyal ge-
listirme gibi konularda birtakim sorunlar ve yetersizlikler yasadiklar1 bazi aras-
tirmalar da da dile getirilmistir (Korkmaz 2012; Akytirek, 2012; Altintas 2016;
Korkmaz, 2018, Diler, Mavis, 2019). Bu anlamda s6z konusu 6gretmenler genel
anlamda 6gretim yontemlerini kullanma ve materyal gelistirme gibi konularda
sorunlar yasiyorlarsa, daha 6zel bir bilgi ve beceri gerektiren kaynastirma egitimi
konusunda da birtakim eksikliklerinin olabilecegi diisliniilebilir. Yukarida belli
kategoriler altinda verilen goriisler de bu yorumu destekler niteliktedir. Ote yan-
dan, Uziimcii'niin arastirmasinda séz konusu 6gretmenlerin kaynastirma egitimi
uygulamalarinda BEP hazirlama ve materyal bulma gibi konularda eksikliklerinin
oldugu ifade edilmistir (Uziimcii 2016, 173, 270). Yine, Uziimcii ve Naziroglu’nun
calismasinda da DKAB 6gretmenlerinin uyarlama, iletisim, davranis, degerlendir-
me gibi konularda sorunlar yasadiklari, bu sorunlari asmak i¢in 6grenciyle konusa-
rak uyarma, rehberlik 6gretmeniyle goriisme, birebir ilgilenme, aileyle is birligi
yapma gibi yollara bagvurduklarn ifade edilmistir (Uziimcii-Naziroglu, 2016, 1548-
1553).

Yukarida DKAB 6gretmenlerinin biiyiik ¢cogunlugunun kaynastirma egitimi
konusunda kendilerinde birtakim eksiklikler gordiiklerine iliskin veriler ortaya
konmus, hemen sonra da onlarin ifadelerinden hareketle bu eksikliklerin daha ¢ok
hangi alanlarda hissedildigi ele alinmistir. Onlarin dile getirdikleri bu eksikliklerin
0zlne bakildiginda bunlarin en temelde 6zel egitim alt yapisiyla ve formasyonuyla
ilgili oldugu goriilmektedir. Bu baglamda arastirmada onlarin sézii edilen konuda
nasil bir egitim alt yapisina sahip olduklar1 da yoklanmistir.
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Tablo 11: Meslek Oncesinde Ozel Egitim Dersi Alma

F %
Evet 33 25,8
Hayir 78 60,9
Hatirlamiyorum 15 11,7
Cevapsiz 2 1,6
Toplam 128 100,0

Arastirmaya katilan 6gretmenlere, “Meslek éncesinde pedagojik formasyon
dersleri kapsaminda, ézel egitim dersi aldiniz mi?” sorusu sorulmustur. Buna gore,
arastirmaya katilan 6gretmenlerin yaklasik %26’s1 s6z konusu dersi aldigini, yak-
lasik %61 gibi biiyiik bir cogunlugu ise boyle bir dersi almadiklarini ifade etmis-
lerdir. Tablo 11’de goriildiigii tizere, yaklasik %12 oranindaki bir 6gretmen grubu
ise boyle bir dersi alip almadiklarin1 hatirlamadiklarim séylemislerdir. “Ozel Egi-
tim” dersi ilahiyat Fakiiltelerinin pedagojik formasyon programlarinin icerisinde
yer almamistir. Ancak 2012 yilindan sonraki diizenlemelerle birlikte, lkégretim
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi programlarinda bu adla 2 kredilik zorun-
lu bir derse yer verilmistir. Programlara teorik olarak tanimlanan bu dersin muh-
tevasinda; 6zel egitimle ilgili temel kavram, ilke ve stirecler, iilkemizde 6zel egitim
uygulamalarinin tarihsel seriiveni, 6zel egitimle ilgili kurumlar, BEP hazirlama ve
dgretimin bireysellestirilmesi, Kaynastirma ve destek egitim hizmetleri, Ozel egi-
time muhtag¢ ¢ocuklarin aile egitimi, Zihinsel yetersizligi olan 6grencilerin egitimi,
Isitme yetersizligi olan 6grencilerin egitimi, Gorme yetersizligi olan 6grencilerin
egitimi, Fiziksel yetersizligi ve kronik hastalig1 olan 6grencilerin egitimi, Dil ve ko-
nusma bozuklugu olan dgrencilerin egitimi, Ogrenme giicliigii olan égrencilerin
egitimi, Duygusal, otistik ve coklu engeli bulunan égrencilerin egitimi, Ustiin zekali
ogrencilerin egitimi gibi konular yer almistir. Bu baglamda 2 kredilik de olsa bu
dersi alan 6gretmenlerin almayanlara kiyasla, dzel egitim ve kaynastirma egitimi
siiregleriyle ilgili belli bir alt yapiya sahip olmalar1 beklenebilir.

Yukaridaki tabloda yer alan verilere gore, arastirmaya katilan 6gretmenle-
rin biiyiik ¢ogunlugunun meslek dncesinde ozel egitim dersi almadiklar1 anlasil-
mistir. Bazi 6gretmenler ise bu konudaki eksikliklerini a¢ik u¢lu sorularda da dile
getirmislerdir. Bunlardan bazilar soyledir:

“Bu alanla ilgili bir kez kisa bir seminer disinda hicbir egitim alma imkdnim
olmadi. Ogrenciye nasil yaklasmam gerektigini bilmiyorum.” (K, ILP, 1-5). “Gerekli
egitimi zamaninda almadik ve daha sonra da verilmedi.”(E, IFP, 21-). “Bu konuda hig
egitim almadim. (E, IFP, 21-). “Ozel egitim konusunda yeterli bilgim olmadigi i¢in bu
konuda eksiklik hissediyorum.”( B, DKABO, 1-5). “Ogrencinin engel durumuna uygun
egitim alimmayisimiz en biiyiik eksiklik.” (E, IFP, 16-20) “Kaynastirma dgrencileri
konusunun icinden ¢ikamiyorum. Elimden geleni yaparak ilerliyorum. Vicdanim ra-
hat ama yeterli olmadigini gériiyorum. (B, DKABO, 11-51).

Bu goriislerden de anlasilacagi iizere, ister {lahiyat Fakiiltesinin 1999 éncesi
programindan mezun olsun, ister 2000 sonrasi programindan mezun olsun ve is-

terse de DKAB 06gretmenligi programindan mezun olsun, kimi 6gretmenlerin 6zel
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egitim alaniyla ilgili alt yap1 ve bilgi eksikliklerinin oldugu ifade edilmektedir.

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin bu goriislerde dile getirdikleri ve meslek
oncesinde edinemedikleri bilgi ve becerileri meslek icerisinde cesitli seminerlere
katilarak telafi edebilecekleri diisiincesiyle onlara, hizmet i¢i egitim kapsaminda
kaynasitma egitimine dair seminerlere katilip katilmadiklar1 da sorulmustur. Bu
kapsamda onlara sorulan,“Kaynastirma ve ézel egitim uygulamalar: konusunda
hizmetici kursa/seminere katildiniz mi? Katildiysaniz kag¢ kez?” sorusunun bulgula-
rin1 gésteren tablo asagida gosterilmistir.

Tablo 12: Kaynastirma Egitimi Konusunda Hizmetici Egitime Katilma

F %
Katilmadim 72 56,3
1-2 defa katildim 35 27,3
3 veya daha fazla katildim 7 5,5
Cevapsiz 14 10,9
Toplam 128 100,0

Yukaridaki tabloda goriildiigii lizere, arastirmaya katilan DKAB dersi 6gret-
menlerinin %56 gibi 6nemli bir ¢ogunlugu, hizmeticinde yine 6zel egitim konu-
sunda herhangi bir seminer almadiklarini ifade etmislerdir. Ogretmenlerin %27’si
sozii edilen konuda 1-2 defa, yaklasik %6’s1 da 3 ve daha fazla seminere katildigini
ifade etmistir. Yaklasik %11 oraninda bir 6gretmen grubu ise, bu soruyu cevapsiz
birakmistir. Biitiin bu verilere gore, arastirmaya katilan DKAB 6gretmenlerinin
ancak %33’linlin 6zel egitim konusunda hizmetici egitim aldig1 soylenebilir. Geg-
mis yillarda yapilan bazi arastirmalarda da kaynastirma egitimi veren 6gretmenle-
rin genelinin bu konuda 6zel bir egitim almadiklar1 ve kaynastirma siireglerinde
yetersizlik yasadiklar ifade edilmistir (Kargin, vd., 2003).

3.4. DKAB Ogretmenlerinin Kaynastirma Egitiminin Sonuclarina Bakisi ve
Bunlarin Sorunlarla iliskisi

DKAB 6gretmenlerinin kaynastirma egitimi uygulamalarinin amacina ulasip
ulasmadig1 veya faydali olup olmadig1 konusundaki kanaatleri de 6nemlidir. Zira,
yaptigl isin faydasina inanan 6gretmenlerin olumlu bir motivasyona sahip olacak-
lar, dolayisiyla kaynastirma etkinliklerinin basariya ulasabilmesi icin daha ¢ok
¢aba sarfedecekleri, buraya kadar dile getirilen veya bu alanda yasanmas1 muhte-
mel sorunlarin ¢ézlimii i¢in arayis halinde olacaklar1 diisiiniilebilir. Bu egitimlerin
faydasina inanmayan 6gretmenlerin ise, sorunlarin ¢6ziimii noktasinda daha az
performans ortaya koyacaklari savunulabilir. Bu baglamda, arastirmaya katilan
DKAB dersi 6gretmenlerine “Kaynastirma egitimindeki mevcut uygulamalari faydali
buluyor musunuz?” Nigin? seklinde bir soru sorularak, onlarin bu konuda nasil bir
kaanete sahip olduklar1 ve bu kanaatlerinin yasanmakta olan sorunlarla iliskisi
tespit edilmeye calisilmistir.
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Tablo13: Kaynastirma Egitimini Faydali Bulma

F %
Evet 23 18,0
Kismen 44 34,4
Hayir 36 28,1
Cevapsiz 25 19,5
Toplam 128 100,0

Tablo 13’te goriilecegi iizere, kaynastirma egitimlerinin beklenen faydalar:
saglayip saglamadigina iliskin soruda, 6gretmenlerin %181 “Evet” secenegini isa-
retleyerek, olumlu anlamda daha kesin bir kanaat belirtmistir. %34,4 oranindaki
bir 6gretmen grubu ise “Kismen”, secenegini isaretlemistir. Buna gore, s6z konusu
O0gretmenlerin bahsi gecen uygulamalari faydali bulmakla birlikte, baz
eksikliklikler ve sorunlar gordikleri anlasimaktadir. %28 oranindaki bir 6gret-
men grubu ise bu soruya “hayir” cevabi vererek, daha olumsuz bir kanaat belirt-
mistir. Biitiin bu verilere bakilarak, arastirmaya katilan 6gretmenlerin kaynastir-
ma egitimi uygulamalarinin faydal olma, dolayisiyla amaglarina ulasma durumu
konusunda farkli kanaatler tasidiklar1 anlasilmaktadir.

I1gili soruda onlarin bu kanaatlerini gerekcelendirmeleri de istenmistir. On-
larin dile getirdikleri goriisler analiz edildiginde bunlarin belli kategori ve temalar
altinda toplandig1 goriilmiistiir. S6z konusu kategoriler ve temalara iliskin sema
soyledir:

Sekil 2: Kaynastirma Egitimine Bakis ve Sorunlar

Sosyallesme
Bireysel Gelisim
FAYDALI Psikolojik Destek
Farklihiklara Saygi - Empati

J

)

)

% Cevresine Zarar Verme
OLUMLU J

}

J

Biitiinlegme |

Sosyallesme J

Smifta Huzursuzluk

KISMEN
FAYDALI

SORUNLAR

KAYNASTIRMA
EGITIMI

Smiflar Kalabalik

Smiflar Kalabalik

)
)
Yeterli Destek Yok ]
)

Diglanma Kabullenmeme

Disiplin Sorunu

FAYDASIZ
(Sorunlar)

Destek Egitimi Yetersiz

Uyum Sorunu J

Ozel Siif Yok

Formasyon Eksik ]

Yukaridaki sekilde de goriildiigii iizere arastirmaya katilan DKAB 6gretmen-
lerinden bir kismi kaynastirma egitimini “faydali”, bir kismi “kismen faydali” bir
kismi ise “faydasiz” bulmustur. Onlarin goriisleri incelendiginde bunlarin belli te-
malarda toplandig1 goriilmiistiir. Bu ¢ercevede burada 6nce kaynastirma egitimini
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faydali bulanlarin gortsleri verilmistir.
Sosyallesme-toplumsal kabul

“Ogrenciler daha verimli, hizli ejitim ve sosyallesme saghyor.” (K, I[FP, 11-15).
“Kaynastirma olan égrenci agisindan baktigimda olumlu. Clinkii toplumda uyumlu
bir sekilde yasamay1 égreniyor. (K, DKABO, 1-5) “Uygulamada bazi aksakliklar olsa
da, kaynastirma égrencilerini toplumdan soyutlayip ayri okullara almak ya da on-
lardan diger arkadaslariyla ayni performansi beklemek dogru olmaz. Onlar igin ayri
uygulama olmast giizel.” (K, ILP, 1-5).“Onlarin toplumdan soyutlanmamasi, yoklar-
mis gibi, davranilmamast icin oldukga islevsel bir uygulama” (K, DKABO, 6-10).

Bireysel gelisim-Psikolojik destek

“Kendi akranlar1 arasinda olmasinin ¢ocugun psikolojisi agisinda olumlu so-
nuglari olacagini diisiiniiyorum”(K, DKABO,11-15). “Cocugu kendi yas grubu arasin-
da sistemin igerisinde tutuyor. Ayrica bu tarz égrenciler okuldan uzaklasacak olursa,
kétii emelli insanlarin eline diisebilir.” (E, IFP, 16-20).

Farklhhiklara saygi-Empati

“Bu uygulama diger 6grenciler acisindan da énemli, zira farkliliklara saygi
duymay1 ve empatiyi égretiyor.” (K, DKABO, 1-5).

Bu goriislerde de gectigi tizere kaynastima egitiminin faydal oldugunu dii-
slinen s6z konusu 6gretmenler, kaynastirma uygulamalari sayesinde, 6zel gereksi-
nimi olan bireylerin akranlariyla birlikte egitim gormek suretiyle, daha iyi sosyal-
lestikleri, egitsel ve psikolojik destek aldiklari, cevreleri tarafindan kabullenildikle-
ri, giivenli bir ortamda kaldiklari, diger 6grencilerin de bu uygulama sayesinde
sayglyl ve empatiyi 6grendikleri gibi acilardan konuya yaklasmaktadirlar. Dolayi-
siyla yapilan bu degerlendirmelerin kaynastirma egitiminin amaclariyla da ortiis-
tigl ve s6z konusu dgretmenlerin bu konuda belli bir biling diizeyine sahip olduk-
lar1 ifade edilebilir. Bir baska arastirmada da DKAB 6gretmenleri sosyal uyum ve
topluma kazandirma konusunda yaptigi katkidan dolay1 kaynastirma egitimine
olumlu baktiklarini séylemislerdir (Uzijmcii, 2016, 89).

Arastirmaya katilan bazi 6gretmenler ise, s6z konusu uygulamalarin “kis-
men faydali” oldugu goériisiindedir. Onlarin bu baglamda ifade ettikleri goriisler
asagida verilmistir.

Sosyallesme X Cevresine zarar verme/sinifta huzursuzluk

“Cocuklarin sosyallesmesi agisindan faydall, fakat kirict olduklari ya da cevre-
lerine zarar verdikleri durumlar olabiliyor.” (K, DKABO, 6-10). “Diger cocuklardan
soyutlanmamalart olumlu, ancak bazen zarar verici olabiliyorlar.” (E, DKABO, 6-
10).“Engeli olan égrenci agisindan bu durumu faydali buluyorum. Ciinkii 6grenci ya-
sitlarinin kendini onlardan birisi gibi gériir ve itilmislik fikrinden uzaklasiyor. Ancak
smif icinde hiperaktivite bozuklugu olan égrenci sinif diizenini bozunca stirekli bir
faaliyet bulundugu zaman her sinif bu durumdan etkileniyor.” (E, DKABO, 1-5).

Biitiinlesme X Yetersiz destek/kalabalik sinif

“Onlarin diger égrencilerle sosyal bir ortami paylasmasini faydali buluyorum.
Fakat bu égrenciler yeterli destek egitimi imkani bulamiyor.” (K, IFP, 6-10). “Ogren-
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cinin sosyal becerileri 6grenmesi agisindan faydali, fakat dgretim acisindan birebir
ilgilenilme olmadigi icin cok faydal olmuyor” (K, DKABO, 6-10).“Karsilastigim bazi
okullarda bu égrencilere bireysel egitim verilmiyordu. Ustelik égretmenler bu cocuk-
lara ders icinde yeterli vakit de ayirramiyorlar.” (K, ILP, 1-5). “Siniflar kalabalik oldu-
gu icin kaynastirma égrencilerine birebir zaman ayrilamiyor, maalesef. Bana gére bu
égrenciler genellikle kaynasmiyorlar, kalabaligin arasinda ¢ogu zaman kayboluyor-
lar” (K, DKABO, 11-15).

Kaynastirma egitiminin kismen faydal oldugunu diisiinen bu dgretmenler
ise, yine s6z konusu 6grencilerin sosyallesmeleri ve cevreleri tarafindan daha ko-
lay kabullenilmeleri agisindan bu uygulamay:1 faydali bulmakla birlikte, baz1 kay-
nastirma ogrencilerinin cevrelerine zarar vermeleri, siniflarin kalabalik olmasi,
destek egitimlerinin yeterince verilememesi ve s6z konusu 6grencilerle yeterince
ilgilenilememesi gibi sorunlar1 6ne ¢ikarmaktadirlar. Burada dile getirilen sorun-
lardan bazilar1 okul idarelerini, bazilar1 rehberlik servisini bazilari ise 6gretmenle-
ri ilgilendirmektedir. Bu baglamda onlar bu uygulamanin faydalarinin farkinda
olduklarini ifade etmekle birlikte, sorunlu, eksik yonlerinin de olduguna dikkat
cekmektedirler.

Arastirmaya katilan bir grup DKAB 6gretmeni ise, kaynastirma egitimi uy-
gulamalarinin faydasiz oldugu goriisiindedir. S6z konusu 6gretmenlerin bu bag-
lamda ifade ettikleri baz1 goriisler soyledir:

Siniflar kalabalik

“Faydali degil, kesinlikle, otuz kisilik siniflarda o ¢ocukla daha yakin ilgilene-
miyoruz.” (K, IFP, kidem belirtmemis). “Sinif mevcutlarinin kalabalik olmasi, ézel
uygulamalara engel olmaktadir.” (E, IFP, 16-20) “Sinif mevcudunun kalabalik olmast,
bu égrencilere bireysel bir egitimi engellemektedir.” (K, DKABO, 6-10).

Dislanma/kabullenmeme

“Bu égrenciler siniflarda genellikle akranlariyla kaynasamiyor. Diglaniyor ve
yalnmiz kalyor.” (E, IFP, 21-). Maalesef diger égrenciler bu arkadaslarini sinifta iste-
miyor” (E, DKABO, 6-10). “Ozellikle ortaokulda cocuklar bu égrencilere karst cok
acimasiz oluyorlar.” (K, IFP, 6-10). “Ogrencilerin de egitilmesi lazim, cocuklari be-
nimsemiyorlar.” (E, IFP, 21).

Uyum ve disiplin sorunu

“Cocuk dersi anlamiyor ya icerisine kapaniyor ya da yaramazlik yapiyor.” (E,
IFP, 6-10). “Kaynastirma dgrencileri normal Ggrencilerle ders islerken dersi takip
edemiyorlar.” (K, [FP, 16-20). “Kendilerine faydasi olmadigi gibi, dersin islenisine de
engel olup diger dgrencileri de olumsuz etkilemektedir.” (K, DKABO, 6-10). “Sinifin
diizeni bozulabiliyorlar ve ne derecede faydal oldugu belli degil.” (K, ILITAM, 1-5).

Destek egitimi ve 6zel egitim sinifi eksikligi

“Yeterli destek egitimi verilmeyisi nedeniyle faydali olmuyor. Bu égrencilerin
ézel okullarda egitim almalari daha uygun olur” (E, IFP,,16-20) “Ciinkii destek egiti-
mi yapilmasi gerekiyor. Yeterli derecede ilgilenmek miimkiin olmuyor.” (K, ILP, 11-
15). “Ozel egitim smiflarinin her okulda olusturulmasi ve ayrica destek egitimlerinin
verilmesi gerekiyor” (E, DKABO,6-10).
Marife 21/1 (2021): 319-353



Din Kdiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretmenlerinin Kaynastirma Egitimi Uygulamalarinda 347
Karsilastiklari Sorunlar

Formasyon eksikligi
“Ogretmenlerin coju kaynastirma egitimini uygulamiyor. Yeterli bilgi yok.” (E,
IFP, 21-). “Ogretmenin bu konuda yeterli egitim almamis olmast beklenen fayday:
saglamiyor.”(B, IFP, 1-5) “Ogretmenler bu alanda pek egitimli degil.” (B, DKABO, 6-
10).

Kaynastirma egitiminin faydali olmadigini diisiinen 6gretmenlerin goriisleri,
belli paragraflar halinde kategorize edildiginde, onlarin siniflarin kalabalik olmasi
nedeniyle s6z konusu 6grencilerle yeterince ilgilenilememesi, siniftaki diger 6g-
rencilerin kaynastirma 6grencilerine olumlu yaklasmamasi, baz1 kaynastirma 6g-
rencilerinin egitim siireclerine uyum saglayamamasi, séz konusu 6grencilere ye-
terli destek egitimlerinin verilememesi, 6gretmenlerin kaynastirma egitimi konu-
sunda yeterli bilgi ve beceriye sahip olmamasi gibi hususlar 6ne ¢ikardiklari go-
rilmektedir. Bu alanda yapilan bir arastirmada da bazi 68retmenler yine siniflarin
kalabalik olmasi, ders saatinin yetersiz kalmasi, 6gretmenlerin bilgi yetersizligi,
siniftaki ahengin bozulmasi, materyal eksikligi, 6zel egitim sinifinin ve yar1 kaynas-
tirma uygulamasinin daha faydali olabilecegi, gibi hususlar1 6ne ¢ikarark bu uygu-
lamalara olumsuz baktiklarini séylemislerdir (Uziimcii, 2016, 93-107).

Buraya kadar belli basliklar altinda ele alinan bu sorunlardan bazilari, 6rne-
gin okullarin fiziki yapisi1 ve 6gretmenlik egitimi gibi hususlar, daha yukaridan bun-
larla ilgili karar alicilar1 ve uygulayicilar ilgilendirmektedir. Yine bu sorunlarin bir
kismi okul idarelerini, bir kismi, rehberlik servislerini, bir kismi ilave destek egiti-
mi verecek 0zel egitim 6gretmenlerini, bir kismi da tim 6gretmenleri ilgilendir-
mektedir. Yine burada dile getirilen bazi sorunlar dogrudan DKAB dersi 6gretmen-
lerini ilgilendirmektedir. Ornegin kaynastirma 6grencilerine yeterli zaman ayrila-
mamasl, dgrenciler arasi kaynasmanin saglanamamasi, dgretmenlerin bu konuda
yeterli bilgi ve beceriye sahip olmamasi gibi hususlar onlarin daha ¢ok caba
sarfedecegi hususlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda 6gretmenlerin
burada dile getirdikleri sorunlarin ayri arastirmalarda derinlemesine g¢alisilmasi
faydali olabilir.

3.5. DKAB Ogretmenlerinin Kaynastirma Egitiminde Yasanan Sorunlarin
Coéziimiine Yonelik Onerileri

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin kaynastirma egitimi uygulamalarinda
yasanmakta olan sorunlarin ¢éziimi konusunda ne diisiindiikleri, bunlarla ilgili ne
tlir ¢6zlim Onerileri getirdiklerini tespit etmek amaciyla da agik uclu bir soru so-
rulmustur. Bu sorudan elde edilen goriisler belli kategoriler altinda tasnif edildi-
ginde su alt basliklar ortaya ¢ikmistir.

Sekil 3: Kaynastirma Egitiminde Yasanan Sorunlarin Géziimiine Yénelik Oneriler
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Kaynastirma egitimi verilen siniflarin mevcudu azaltilmal.

“Sinif sayilarinin azaltilmasi ve 6zel ilgi gerektiren égrenciye daha fazla za-
man ayrilmasi gerekiyor.” (B, DKABO,6-10). “Kaynastirma ¢ocuklarinin oldugu sinif-
larin mevcudunun daha az olmasi gerekiyor.” (B, IFP, kidem belirtmemis). “Bu cocuk-
lar ¢ok ézel ¢cocuklar. Su anki sistemimizde birebir egitim miimkiin degil, ézel egitim
siniflart bile en az 5-6 kisi.” (B, DKABO, 11-51) .

Destek egitimi imkdnlar1 artirilmali.

“Bircok okulda ayri bir destek odasi yok. Hem é6zel siniflarda hem kaynastirma
siniflarinda egitim olmahdir.” (B, DKABO, 1-5). “Destek egitim dersleri zorunlu olma-
I.”(B, DKABO, 11-15). “Ben kaynastirma konusunda yari zamanli egitimi daha uygun
gériyorum. Kendilerine ait sinifi ve 6gretmenleri olmali. Belli derslerde diger 6gren-
cilerle birlikte derse girmeliler.” (B, DKABO, 1-5). “Onlar icin ézel dersler de ayarla-
narak daha fazla zaman ayirmak faydali olabilir.” (E, DKABO, 6-10).

Rehberlik servisinin hizmetleri giiclendirilmeli.

“Oncelikle ve dzellikle rehberlik hizmetlerinin artmasint ve bu hususta gérev
alan égretmenlerin gerekli donanmima sahip olmalarint istiyorum.” (E, IFP, 21-
).“Okuldaki rehberlik destegi giiclendirilmeli.”(B, IFP, 6-10). “Rehberlik Servisi bu
konuda daha aktif olmali, alan dist atanan sinif 6gretmenlerinin sertifika alip bu
alanda ¢alismalarini yanlis buluyorum. Bu ¢ocuklarla ilgileri yetersiz, degisime agik
degiller.”(B, ILP, 1-5).

Ozel egitim égretmenleri gérevlendirilmeli.

“Okullarda 6zel egitim GGretmenleri yeterli sayida olmali”(B, DKABO, 6-10).
“Her branstan ézel egitim uzman yetistirilip okullarda istihdam edilebilir.” (B, IFP,
11-15). “Isin uzmanlarinin isteyerek, bilerek egitim vermesi iyi olur.” (E, IFP, 21-).
“Kaynastirma égrencilerinin 6zel uzman égretmenlere teslim edilmesi onlarin iler-
lemesi icin daha iyi olur.” (E, DKABO, 11-15). “Ogrencilerin ézel egitim siniflarinda
uzman 6gretmenler tarafindan da egitilmesi daha uygun olur.” (E, IFP,16-20). “Okul-
larda mutlaka 6zel egitim sinifi ve 6Gretmenin olmasi lazim.” (B, DKABO,6-10).

DKAB Ogretmenlerine seminerler verilmeli.

“Bize arada BEP’li égrenciler konusunda seminer verilmesi, hangi soruda ne
yapmamiz gerektigi ile ilgili fikirler verilmesi iyi olur.” (B, I[FP, 11-15). “Bu konuda
ézellikle bransimizla ilgili hizmetici kurslar verilebilir.”(B, DKABO, 6-10). “Ogrenciler
hangi yéntemle 6grenir? bununla ilgili seminer verilebilir.” (B, DKABO, 6-10). “Sini-
finda bu égrencileri olan égretmenlerin egitilmesi lazimdir.”(E, IFP, 16-20). “Egiti-
mimizin hemen hemen biitiin kismi normal égrencilerin egitim- égretim faaliyetleri-
nin nasil yapilmasina yénelikti. Ozel egitim dersi aldik bir kerede kursa katildim an-
cak bu égrencilerin psikolojik yapilariyla ilgili fikirleri ve 6grenme yapilariyla ilgili
ara ara meslekici kurslarin olmas gerektigine inantyorum.” (E, DKABO, 1-5).

Diger bazi gériisler:

“Veli-6grenci-6gretmen-idare dinamizmi yakalanmal.”(E, IFP, 11-15). “Aile ve
dgretmen isbirligi saglanmal.”(B, DKABO, 11-15).“Kaynastirma égrencilerinin é4-
retmenleri ziimre olarak toplanmali.” (B, DKABO, 11-15).“En énemlisi 6jretmen ye-
tistirirken fakiiltelerin formasyon derecelerine ayica 6nem vermeyi tabi ki ozel egitim
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derslerinin niteligi artirilabilir.”(B, DKABO, 1-5).

Buraya kadar verilen bu gorisler analiz edildiginde, bunlarin ayni1 zamanda
buraya kadar ele alinan sorunlarla da paralellik gosterdigi anlasilmaktadir. ikinci
olarak, s6z konusu goriislere bakildiginda, bunlardan bazilarinin DKAB 68retmen-
lerinin disindaki cevreleri de ilgilendiren sorunlara yonelik 6neriler oldugu goriil-
mektedir. Ornegin sinif mevcutlarinin azaltilmasi, rehberlik hizmetlerinin iyilesti-
rilmesi, 6zel egitim 6gretmenlerinin gorevlendirilmesi bu 6nerilerden bazilaridir.
Uziimci’'niin calismasinda da arastirmaya katilan 6gretmenler, materyal destegi
saglanmasi, ailelerin bilin¢lendirilmesi, uzman destegi saglanmasi, 6gretmenlerin
bu konuda teorik ve uygulamali olarak egitilmesi gibi 6nerilerde bulunmuslardir
(Uziimcii, 2016, 277-291). Her iki arastirmada da dile getirilen 6gretmenlere kay-
nastirma egitimi konularinda teorik ve uygulamali egitimlerin verilmesi onerisi
oldukc¢a onemlidir. Zira DKAB 6gretmenlerinin boyle bir oneri getirmeleri aym
zamanda kendilerini bu sorunlarin bir pargasi olarak goérdiikeri ve bunlarin ¢ozii-
mi icin arayis halinde olduklar1 seklinde yorumlanabilir.

4. Sonug ve Oneriler

DKAB dersi 6gretmenlerinin kaynastirma egitimi uygulamalarinda karsilas-
tiklar1 sorunlarin neler oldugunu gesitli boyutlariyla ele almay1 amaglayan bu aras-
tirmadan elde edilen sonuglar, ana hatlari ile s6yle ortaya konabilir:

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin biiylik cogunlugu yilda/dénemde en az
1, en fazla 10 kadar kaynastirma 6grencisine egitim verdiklerini, s6z konusu 6g-
rencilerin igerisinde “6grenme gii¢liigii ve zihinsel yetersizlik yasayanlar” ile “dik-
kat eksikligi ve hiperaktivite bozuklugu” olan 6grencilerin en yaygin grubu olus-
turdugunu ifade etmislerdir. Ayni sekilde onlar “dil ve konusma gii¢liigii olan 68-
rencilere”, “ortopedik yetersziligi olan 6grencilere”, “baska c¢oklu yetersizlikleri
olan 6grencilere”, “isitme yetersizligi olan 6grencilere”, sayilar1 az da olsa “otizm”
ve “gorme yetersizligi” olan 6grencilere de DKAB egitimi verdiklerini ifade etmis-
lerdir. Buna gore, s6z konusu 6gretmenlerin din 6gretimi verdikleri kaynastirma
ogrencileri 6zel durumlari ve gereksinimleri bakimindan oldukga cesitlilik goster-
mektedir. Dolayisiyla bu cesitlilik DKAB dgretmenlerinin yeterlikleri agisindan

bakildiginda, 6zel bir yetkinligi de zorunlu kilmaktadir.

Arastirmaya katilan ve s6z konusu uygulamalarn gerceklestiren DKAB 6g-
retmenlerinin biiyiik bir kismi gerek meslek dncesinde ve gerekse meslege basla-
diktan sonra hizmeti¢i egitim uygulamalar: cergevesinde kaynastirma egitimiyle
ilgili egitim almadiklarini ifade etmislerdir. Onlar bunun eksikligini ciddi sekilde
hissettiklerini ve bahsi gegcen uygulamalar konusunda cesitli sorunlar yasadiklarini
ifade etmislerdir. Bu baglamda onlar kendileriyle ilgili eksiklikleri; s6z konusu 6g-
rencilerle etkili iletisim kuramama, sinifi etkili yonetememe, zamani etkili kulla-
namama, bahsi gecen 6grencilerle yeterince ilgilenememe, bu dgrenciler igin ge-
rekli olan bireysellestirilmis egitim programi (BEP) ve materyalleri gelistirememe,
ogrencilerin 6zelliklerine uygun yontem ve teknikleri kullanamama ve dgretimi
etkili sekilde diizenleyememe olarak ifade etmislerdir. Dolayisiyla arastirmanin 4.

hipotezi biiytik 6l¢iide dogrulanmistir.
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Arastirmaya katilan 6gretmenlerin %80’den fazlasi kaynastirma egitimi ko-
nusunda okullarinda birtakim sorunlar yasandigini ifade etmislerdir. Onlarin dile
getirdigi bu sorunlar analiz edildiginde; bunlardan bir kisminin okul idarelerinin
ve rehberlik servislerinin konuyla ilgili faaliyetlerinin yeterli olup olmamasiyla, bir
kisminin velilerin ve 68rencilerin tutum ve davranislariyla ve bir kisminin da 68-
retmenlerin kendileriyle ilgili oldugu anlasilmistir. S6zii edilen ¢evrelerin kaynas-
tirma egitmine desteklerinin ne durumda oldugunu tespit etmek i¢in sorulan miis-
takil sorularin bulgular1 da bu durumu teyit eder nitelikte ¢ikmistir. Nitekim, s6z
konusu 6gretmenlerden okul idarelerinin, okul rehberlik servislerinin ve okulda
gorev yapan diger 6gretmenlerin kaynastirma egitimine destegini “yeterli” bulan-
lar %22-23, “kismen yeterli” bulanlar % 52-53, “yetersiz” bulanlar %18-20 arali-
ginda cikmistir. Ayni sekilde, onlar velilerin ve okuldaki diger 6grencilerin kaynas-
tirma egimine desteginin de yeterli olmadigini ifade etmislerdir. Biitiin bu bulgular
s0z konusu 6gretmenlerin gorev yaptiklari okullarda kaynastirma egitimleri konu-
sunda anlayis ve uygulama birliginin saglanamadigi, dolayisiyla, kaynastirma 6g-
rencilerinin gelisimine yonelik ortak bir tutum gelistirilemedigi seklinde yorumla-
nabilir. Bu sonuglar arastirmanin 1., 2. ve 3. hipotezlerini dogrular nitelikte ¢ikmis-
tir.

Kaynastirma egitiminin mevcut uygulanis seklinin faydali olup olmadig: ko-
nusunda O6gretmenlerin genel olarak {i¢ gruba ayrildigi anlasilmistir. Onlardan
%18’lik bir grup bu uygulamanin mevcut halinin faydali oldugunu, zira bu uygula-
malar ile engelli bireylerin daha iyi sosyallestiklerini, temel baz1 bilgi ve becerileri
ogrendiklerini, egitsel ve psikolojik destek aldiklarini, ¢evreleri tarafindan kabul-
lenildiklerini, giivenli bir ortamda kaldiklarini