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Degerli Arastirmacilar,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi olarak, 21. cilt 2. sayimiz1 tam zamaninda sizlerle
paylasmanin mutlulugunu yasiyoruz.

Dergimizin bu sayisinda Arap Dili ve Belagati alaninda yedi, Din Egitimi alaninda g,
Din Felsefesi alaninda bir, Din Psikolojisi alaninda bir, Din Sosyolojisi alaninda ig, Felsefe Ta-
rihi alaninda bir, Hadis alaninda iki, islam Hukuku alaninda bir, Islam Tarihi alaninda bir,
Kur’an Okuma ve Kiraat alaninda bir, Tefsir alaninda bir, Tiirk Islam Diisiincesi alaninda bir
tane olmak iizere toplam 23 tane arastirma makalesi vel tane ¢eviri makale yayimliyoruz.

Marife Dini Arastirmalar Dergisi editoryal ekibi olarak, dergimizin Atla Religion
Database ve SOBIAD Atif Dizini tarafindan taranmaya basladig haberini sizlerle paylas-
maktan mutluluk duymaktayiz. ATLA Religion Database, din ve ilahiyat alaninda taradigi
dergilere ait makale bilgilerini EBSCO aracilig ile binlerce kiitiiphane aboneligi iizerinden
kullanicilara ulastirmaktadir. Bu vesileyle dergimizde yayinlanan makaleler tam metin ola-
rak diinya ¢apinda arastirmacilarin erisimine sunulmus olacaktir. Gelecek sayilarda, diger
uluslar arasi indekslerde de taranmaya basladigimizin haberlerini sizlerle paylasmay timit
ediyoruz.

Haziran 2022 saymmiz i¢in 15 Nisan 2022 tarihine kadar makale génderimi yapabi-
lirsiniz. Editoryal ekibimiz basta olmak {lizere hakemlerimize ve yayin siirecinde isbirligi
icerisinde olan tiim yazarlarimiza tesekkiirlerimi arz eder iyi ¢calismalar dilerim.

Irfan Erdogan
Editor


https://www.atla.com/research-tool/atla-religion-database/
https://www.atla.com/research-tool/atla-religion-database/
https://atif.sobiad.com/index.jsp?modul=dergi-sayfasi&ID=4613

‘ editorial

Dear Researchers,

We are very happy to have published the 21st volume 2nd issue on time as planned.
This issue includes 23 research article (seven Arabic Language and Rhetoric, three Religious
Education, one Philosophy of Religion, one Psychology of Religion, three Sosciology of Religion,
one History of Philosophy, two Hadith, one Islamic Law, one Islamic History, one Quranic
Recitation, one Tafseer, one Turkish Islamic Thought), and one translated article.

We are happy as Marife Turkish Journal of Religious Studies editorial board to share
with you the news that our journal has started to be indexed by Atla Religion Database
and SOBIAD Citation Index. ATLA Religion Database provides the article information of the
journals in the field of religion and theology to thousands of library subscriptions through
EBSCO. Hereby, the articles published in our journal will be made available to researchers
around the world in full text. We hope to share the happy news that our journal begin to be
indexed by other significant indexes with you in the upcoming issues.

You can submit articles for June 2022 issue until April 15, 2022. I would like to thank
our referees, especially our editorial team, and all our authors who cooperated in the
publication process.

Irfan Erdogan
Editor


https://www.atla.com/research-tool/atla-religion-database/
https://atif.sobiad.com/index.jsp?modul=dergi-sayfasi&ID=4613
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‘ Gazali’'nin Siyaset ve Yonetim Yaklasimi

Ozet

Gazali, siipheciligi, felsefi goriist, kelamciligy, fikhi yaklasimi, tasavvuf diistincesi ve siyaset birikimiyle
dikkatleri ceken bir Islam bilginidir. Fikih, dil, mantik, ahlak, kelam, tasavvuf, felsefe, hadis, siyaset,
egitim gibi alanlarda otorite olan ve bir¢cok eser kaleme almis olan Gazali, bazi agilardan siyasal, fikri
ve toplumsal agidan bir buhran doénemi insanidir. Gazalf siyaset ve yénetim cergevesinde siyasetin
temel boyutlari, yoneticilerde olmast gereken ézellikler, adaletin siyasal ve yénetsel boyutlari, siyaset
ve yénetimde akil ve ilmin énemi, devilet baskanina itaat gibi temel konulari ele alir. Nitekim bu
calisma da Gazdli’'nin bu konulara yaklasimini kendisine konu edinir. Calismanin amaci, Gazalt’'nin
siyaset ve yonetim diistincesinin anlasilmasina katkida bulunmaktir. Calisma metodolojik olarak
anlamact yonteme dayanmakta ve dékiimantasyon teknigi ile Gazdli’nin ézellikle et-Tibrii’'l-mesbik fT
nasihatii’l-miilitk adli eseri ve siyasete dair diger eserleri basta olmak lizere konu hakkindaki ilgili
kaynaklara istinat etmektedir. Makalede yazar, kaynaklardan elde edilen verileri analiz ederek
yorumlamaya c¢alismaktadir. Gazadli, siyaset ve yénetim alanindaki diisiinceleriyle 12. yiizyildan
bugiiniin diinyasina hitap edebilmektedir.

Hiiccetiilislam Gazadli, fikri dinamizmle tezahiir eden bir ¢agda yasamistir. Bu dinamizm ¢aginda
Yunan felsefesine dair bircok kitap terciime edilmis, ictihad yayginhk kazanmis ve cesitli Islam
mezhepleri dogmustur. Gazdli de tabiatiyla bu canhliktan nasibine diiseni almistir. Siiphesiz bu
dinamizm icinde Gazdlt'nin zamani, Islam toplumunda énemli basarilar olsa da bazi ciddi
problemlerin ortaya ciktigi bir devirdir. Gazdli icin bu donem ¢okiisiin isaretlerini verdigi bir
dénemdir. Béyle bir zaman diliminde siyaset boyutunda bir karisiklik, gerilim ve dagilmishik
durumunun etkisini gésterdigi; kiiciik kiictik Islam devletlerinin (miiliku’t-tavdif), dilde veya
resmiyette halifeye bagl olmalarina ragmen lizerlerinde bu baghliga dair isaretlerin goriilmedigi
séylenebilir. Bu yénetimler arasinda ¢atismalar da séz konusudur. Bu, Miisliimanlarin ¢ok hayati bir
dahili meselesiydi; fakat bundan daha hayati bir diger dahili mesele, toplumda zihni, itikad],
toplumsal, siyasi vd. alanlarda fitnelere yol acan Bdtini hareketin mevcudiyetiydi. Miisliimanlarin
bogustugu en can alict sorunlardan biri de Haglhlar idi; uluslararasi bir mesele olarak addedilebilecek
olan bu mesele Miisltimanlar i¢in biiyiik bir tehlike arz ediyordu. Hagllar, Miisliimanlara durmadan
saldirtyorlardl. Antakya (1098) ve Kudiis (1099) Haglilar tarafindan isgale maruz kalmisti. Bu durum
Miisliimanlar arasinda siyasi, toplumsal, iktisadi ve dini anlamda agir sartlar dogurmustu. Biitiin bu
durumlar, ¢esitli diizeylerde Gazdli’'nin de gordiigii, hissettigi ve yasadigi durumlardi. Ayrica dahili ve
harici boyutlariyla miihim bir sorun daha vardi; o da yabanci kiiltiir, medeniyet, itikad, fikir ve felsefe
égelerinin Miisliimanlar arasinda dolasima girmesiydi. Elbette bu 6ge veya unsurlarin bazilarinin
Islam ve Miisliimanlar icin cok biiyiik tehlikeli durumlar zuhur ettirdigine dair endiseler ortaya cikti.
Bunlarin yaninda Gazdli'nin kendisi de dahil bazi diistiniir, dlim ve arastirmacilara gore
Miisliimanlarin, ézellikle de ulemanin vazife ve mesuliyetlerini olmasi gerektigi sekilde ifa etmemeleri,
Islam toplumunun negatif durumunu aksettiriyordu. Gazdli siyaset noktasinda genelde din ile siyaset,
6zelde ise din ile devlet iliskileri, adaletin siyasal ve yénetsel boyutlari, devlet baskaninin hususiyetleri,
devletin ve devlet baskaninin gérev ve fonksiyonlari, siyaset ve yonetimde akil ve ilmin énemi, devlet
baskanina itaat gibi temel konulari ele alir.

Gazadlf genel olarak din-siyaset iligkileri, 6zelde din-devlet iliskileri, adaletin siyasi ve idari boyutlari,
devlet bagkaninin ozellikleri, devlet ve devlet baskaninin gérev ve islevleri, siyaset ve yénetimde akil ve
bilimin énemi ve devlet baskanina itaat gibi temel konulari ele almaktadir. Imam Gazali, siyaset ilmini
kendi ilimler tasnifi icinde ele almakta ve siyasete hem bir ilim hem de sosyal bir olgu olarak biiyiik
6nem vermektedir. Siyaseti fikih ile isbirligi icinde toplumsal diizenin kurulmasi ve devami igin gerekli
bir kurum olarak gérmesi Gazdli'nin 6zgiin siyaset gériisiiniin bir géstergesidir. Siyaset sosyolojisi
agisindan dikkat cekici yaklasimlar ortaya koyan Gazdli'ye gére siyaset kurumu ve ona bagh devlet,
toplum diizeni icin vazgegilmezdir. Devlet ve devlet baskani olmadan insanlarin kanun ve tiiziikler
cercevesinde birbirleriyle anlasmalari ve diizen iginde yasamalart miimkiin degildir. Devlet baskani
toplumda diizeni saglama gérevini yerine getirirken, fikih ilminden ve hukukgularin (fukaha) kanun
yapma cabalarindan yardim alir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Gazdli, Siyaset, Devlet, Din.
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al-Ghazali’s Approach to Politics and Governance

Summary

Al-Ghazali (1058-1111) is an Islamic scholar who draws attention with his skepticism, philosophical
view, theological approach, figh approach, sufi thought and political background. Al-Ghazali, who is
the authority many works in fields such as figh, language, logic, ethics, theology, mysticism,
philosophy, hadith, politics, and education and who has written many works, is politically,
intellectually and socially a man of the time of crisis in some ways. Al-Ghazali deals with main issues
such as the basic dimensions of politics, the features that should be in rulers, the political and
administrative or dimensions of justice, the importance of reason and science in politics and
governance, and obedience to the president within the framework of politics and administration. As a
matter of fact, this study also focuses on al-Ghazali's approach to these issues. The aim of the study is
to contribute to the understanding of al-Ghazali's thought of politics and governance. The study is
methodologically based on the method of understanding and the relevant sources on the subject,
especially al-Ghazali’s approach on politics with the documentation technique, with his own works,
especially his et-Tibr al-masbiik fT nasihat al-muliik and related sources on the subject. In the article,
the author tries to analyze and interpret the data obtained from the sources. Al-Ghazali can address
today's world from the 12th century with his thoughts in the field of politics, administration, and
governance.

Hujjat al-Islam al-Ghazali lived in an age manifested by intellectual dynamism. In this age of
dynamism, many books on Greek philosophy were translated, ijtihad became widespread, and various
Islamic madhabs were born. Al-Ghazali naturally got his share of this vitality. Undoubtedly, in this
dynamism, al-Ghazali's time was a period in which some serious problems emerged even though there
were important achievements in Islamic society. For al-Ghazali, this period is a period when collapse
gave its signs. In such a period of time, it can be said that a state of disorder, tension and
disorganization on the political dimension showed its effect, and that small Islamic states (muliik at-
tawaif) did not feel the influence of the caliph, although they were dependent on the caliph in
language or formally. There are also conflicts between these governments. This was a vital internal
issue of Muslims; but there is another internal issue that is more vital than that: it was the presence of
the Batini movement that led to disorders in the mental, religious, social, political areas, etc. in society.
One of the most crucial problems Muslims grappled with was the Crusaders; This issue, which could be
regarded as an international issue, posed a great danger to Muslims. The Crusaders were constantly
attacking the Muslims. Antakya (1098) and Jerusalem (1099) were occupied by the Crusaders. This
situation created difficult political, social, economic and religious conditions among Muslims. All these
situations were situations that al-Ghazali saw, felt, and experienced at various levels. There was also
another important problem with its internal and external dimensions; it was the circulation of foreign
culture, civilization, creed, idea and philosophy among Muslims. Of course, concerns have arisen that
some of these elements were creating very dangerous situations for Islam and Muslims. In addition,
according to some thinkers, scholars and researchers, including al-Ghazali himself, the fact that
Muslims, especially the ulama, did not fulfill their duties and responsibilities as they should, reflected
the negative situation of the Islamic society.

Al-Ghazali deals with basic issues such as religion-politics relations in general, religion-state relations
in particular, the political and administrative dimensions of justice, the characteristics of the head of
state, the duties and functions of the state and the head of state, the importance of reason and science
in politics and governance, and obedience to the head of state. Inam al-Ghazali considers the science
of politics in his own classification of sciences and attaches great importance to politics both as a
science and as a social phenomenon. The fact that he sees politics as a necessary institution for the
establishment and continuation of social order in cooperation with figh is an indicator of al-Ghazali's
unique view of politics.

According to Ghazali, who put forward remarkable approaches in terms of political sociology,
institution of politics and state depending on it are indispensable for society and social order. It is not
possible for people to agree with each other in accordance with laws and rules and live together in
order without the state and the head of state, a governor, a leader. While the head of state does his
duty to maintain order in the society, he gets help from the science of figh and the law-making efforts
of the jurists (fukaha).

Keywords: Sociology of Religion, al-Ghazali, Politics, State, Religion.
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Giris

Hicri besinci asir insan1 Gazali (61. 505/1111), Islam ilim ve diisiince tari-
hinde verdigi eserleriyle ortaya koydugu gorisleri kendi zamanindan bugiine ka-
dar biiyiik etkiler birakmis nadir alimlerdendir. Fikih, dil, mantik, ahlak, kelam,
tasavvuf, felsefe, hadis, siyaset, egitim gibi alanlarda otorite olan Gazali, siyaset
alaninda da dikkate deger goriisler serdetmistir.

Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Gazall et-TGsi, Iran’da
Meshed’e 25 kilometre uzakliktaki antik Tus sehrinde diinyaya geldi.
Hiiccetiilislam, Zeyniiddin gibi lakaplar1 da olan Gazali, Ebli Hamid el-Gazali adiyla
taninmistir. Tus, Clircan ve Nisabur'da farkli hocalardan dersler aldi. Nizamiye
Mederesesi'nde égrenci oldu, Ciiveyni gibi islam alimlerinin 6grencisi oldu. Ogren-
ci olup yetistigi Nizamiye Medresesi’'nde miiderrislik yapti. Ayrica bir¢ok eserini bu
medresede yazdi. 1111 yilinda vefat etti. Mezar1 Tus’ta bulunmaktadir.

Siipheciligi, felsefi goriisii, kelam1 yaklasimi ve tasavvuf diistincesiyle dikkat-
leri ceken Gazali, bircok eser kaleme almistir. Bu eserler icinde Thyd’ii uliimi’d-din,
el-Munkiz mine’d-dalal, Makasidu’l-felasife, Tehdfiitii'l-feldsife, el-Iktisad fi'l-i‘tikad,
et-Tibrii’'l-mesbiik fi nasthati’l-miilik, Biddyetii'l-hiddye, er-risdletii’l-lediinniyye, el-
Maksadii’l-esnd fi serhi esmd@’illihi’l-hiisnd, el-Erba‘in fi usili’d-din, Cevdhiru’l-
Kur’dn, el-Madntin bih ‘ald ehlih, el-Madniin bih ‘ald gayri ehlih (el-Madniinii’l-
kebir), Faysalii't-fefrika, el-Kanini’l-kiilli fi't-te’vil, el-Veciz, Kimyd-y1 sa‘ddet,
Gayetii’l-gavr, el-Iml@’ ‘ald iskalati’l-ihyd@’, Eyyiihe’l-veled, [lcamii’l-‘avam ‘an ilmi’l-
Keldm, Minhdci’l-‘abidin, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, Mizani’l-‘amel, ed-Diirretii’l-
fdhire, Miskatii'l-envdr, el-Kistdsti’'l-miistakim, Mi‘ydrlTI—‘iIm, Mihakkii'n-nazar, el-
Ma‘drifii’l-‘akliyye, el-Miistazhiri, Biddyetii’l-hiddye, Feddilu’l-endm, Fatihatu’l-‘uliim
gibi 6nemli eserler! zikredilebilir.

Hiiccetiilislam Gazalj, fikri dinamizmle tezahiir eden bir ¢agda yasamistir.
Bu dinamizm ¢aginda Yunan felsefesine dair bir¢ok kitap terciime edilmis ve cesitli
Islam mezhepleri dogmustur.? Siiphesiz bu dinamizm icinde Gazali’nin zamani,
Islam toplumunda énemli basarilar olsa da bazi ciddi problemlerin de oldugu bir
devirdir. Gazall i¢cin bu dénem ¢o6kiisiin isaretlerini verdigi bir donemdir. Boyle bir
zaman diliminde siyaset boyutunda bir karisiklik, gerilim ve dagilmislik durumu-
nun etkisini gosterdigi, yonetimde bosluk oldugu sdylenebilir. Diger 6nemli bir
problem, toplumda zihni, itikadi, toplumsal, siyasi vd. alanlarda karisikliklara yol
acan Batini hareketin mevcudiyetiydi. En can alic1 sorunlardan biri de uluslararasi
bir mesele olarak Haglhlar idi. Biitiin bu durumlar, ¢esitli diizeylerde Gazali'nin de
gordigi, hissettigi ve yasadigi durumlardi. Ayrica dahili ve harici boyutlariyla mi-
him bir sorun daha vardi; o da yabanci kiiltiir, medeniyet, itikat, fikir ve felsefe 6ge-
lerinin Miisliimanlar arasinda dolasima girmesiydi. Elbette bu 6ge veya unsurlarin
bazilarinin islam ve Miisliimanlar i¢in ¢ok bilyiik tehlikeli durumlar zuhur ettirdi-

1 Mustafa Cagricy, “Gazzall”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari,
1996); Fahrettin Korkmaz, Gazdli’de Deviet (Ankara: Diyanet Vakfi Yayinlari, 1995).

2 Huriye Tevfik Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyast Diisiince, ¢ev. Vecdi AKyiiz (istanbul: iz Yayinlari,
1995).

Marife 21/2 (2021): 705-726



Gazal'nin Siyaset ve Yonetim Yaklagimi 709

gine dair endiseler ortaya c¢ikti. Bunlarin yaninda Gazali'nin kendisi de dahil bazi
diistintr, alim ve arastirmacilara gore Misliimanlarin, 6zellikle de ulemanin vazife
ve mesuliyetlerini olmasi gerektigi sekilde ifa etmemeleri, islam toplumunun nega-
tif durumunu aksettiriyordu.3

Son tahlilde Gazali'nin yasadigi ¢aga, genel olarak Miisliimanlarin zihni, fikri,
siyasi, ahlaki, kelami, dini, felsefi ve itikadi problemlerle giriftar olduklar: sira dis1
zamanlar denilebilir. Ozel olarak ise Gazali'nin hayatini siirdiirdiigii Horasan’'da
toplumsal ahval, Gazalt'nin bizzat kendisinin goéziiyle iyi olmaktan uzaktir; Miislii-
manlar ¢okiise striiklenmektedirler. Bu baglamda Gazali'ye gore, Kur'an’a gore
toplumun temel dinamiklerinden biri olup toplum i¢in hayat memat meselesi olan
emr bi'l-ma’rif ve nehy ani’l-miinker ilkesi hayata gecirilmezse, toplumda her sey
alt iist olur, ¢okiis stireci baslar. Gazali, kendi zamaninda s6z konusu ilkenin gerek-
lerinin yerine getirilmedigini ve dolayisiyla ¢okiisle karsi karsiya kalindigini séyle-
yerek inna lillahi ve inna ileyhi raciln “Stiphesiz biz Allah i¢iniz ve kuskusuz O’na
donliciiyiiz"# ayetini zikretmek suretiyle bu durumun vahametini anlatmaya calisir.
Zira Imam Gazali'nin goziinde mezkir ilke ile bu ilkeyle ilgili ilim berhava olmus,
Miisliimanlar bu ilkeyi ifa etme pratiginin disina ¢ikmuslardir. Ozellikle ulema ve
entelektliellerde halka dalkavukluk kalpleri kusatmis, Yaraticinin miilahaza ve mu-
rakabesi goniillerden gitmis; insanlar nefsin heva, arzu ve sehvetlerine akildan
yoksun bir sekilde kapilmislardir. Diinyada Allah’in rizasi ugruna hig¢bir kinayicinin
kinamasindan korkmayan hakiki bir miimin olduk¢a az bulunur hale gelmistir.>

Tehdfiitii’l-feldsife adli eseri kaleme alip islam filozoflarini elestirmesiyle de
bilinen imam Gazali, daha 25-30 yaslarinda biiyiik devlet adamy, siyasetci Selcuklu
veziri Nizdmiilmiilk (61. 485/1092) ile tanisir ve onunla yakin iliskiler kurar. Ayri-
ca Selcuklu sultanlar1 ve diger bazi devlet adamlari ile bazi iliskilerde bulunur.
Boylece Gazali siyaseti ve siyasetciyi yakindan gézlemleme imkani elde eder.

Gazali siyaset noktasinda genelde din ile siyaset, 6zelde ise din ile devlet
iligkileri, adaletin siyasal ve ydnetsel boyutlari, devlet baskaninin hususiyetleri,
devletin ve devlet bagskaninin gorev ve fonksiyonlari, siyaset ve yonetimde akil ve
ilmin 6nemi, devlet baskanina itaat gibi temel konulari ele alir. Nitekim bu ¢calisma
da Gazali’'nin s6z konusu mevzulara yaklasimini kendisine konu edinir. Calismanin
amaci, Gazalt'nin siyaset ve yonetim diisiincesinin anlasilmasina katkida bulun-
maktir. Bu amag¢ kapsaminda makalenin yazari, siyaset bilimine ve ilahiyat bilimle-
rine katki yapmay1 da hedeflemektedir. Calisma metodolojik olarak anlamaci y6n-
teme dayanmakta ve dokiimantasyon teknigi ile Gazali'nin siyasete yaklasimini ele
alirken et-Tibru’l-mesbiik fi nasihati’l-miiliiké adli galismas1 basta olmak tizere ken-
di eserleri ile konu hakkindaki ilgili kaynaklara istinat etmektedir. Makalede yazar,

3 Sabri Orman, Gazdll (istanbul: insan Yayinlari, 1986); Sabri Orman, Gazali'nin Iktisat Felsefesi
(istanbul: insan Yayinlari, 2002); Ejder Okumus, “Bir Yeniden Dirilis Projesi Olarak ihya’u ‘Ultimi’d-
Din”, Diyanet [Imi Dergi 46/4 (2011), 63-94.

4 el-Bakara 2/156.

S Eb(i Hamid Gazali, fhyd’u ‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005); Okumus, “Bir Yeniden Dirilis
Projesi Olarak Ihya’u ‘Ultimi’d-Din”.

6 Ebi Hamid Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik ff Nasihati’l-Miilitk (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'lilmiyye, 1988).
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kaynaklardan elde edilen verileri analiz ederek yorumlamaya ¢alismaktadir. Siip-
hesiz Gazali'nin siyaset goriisii hakkinda daha 6nce yapilmis bazi bilimsel ¢alisma-
lar vardir. Bu calismalarin daha ¢ok kelam ve felsefe alaninda yapilmis ¢alismalar
oldugu gozlenmektedir. Bu baglamda Laoust'un La politique de Gazali (Gazzali'nin
Siyaset Anlayis1) baslikli kitabi 6nemlidir.” Laoust, kitabinda Gazali’'nin siyaset felsefe-
sini bir¢ok yoniiyle ve farkl siyaset anlayislariyla da karsilastirmalar yaparak ge-
nis bir sekilde ortaya koyma c¢abasi icindedir. Rosenthal’in Ortacag'da Islam Siyaset
Diistincesi adli eserindeki Gazall boliimii zikre degerdir.8 Yazar bu ¢alismasinda
Gazal'nin siyaset yaklasimina fikri ve felsefi temelde bakar. Miicahid'in Fdrdbi’den
Abduh’a Siyasi Diistince baslikli kitabinin “Gazali” boliimii® de siyaset bilimi ve tari-
hi cercevesinde Gazali'nin siyaset disiincesine yer ayirir. Cubuk¢u'nun “Gazzali ve
Siyaset” yazis1 da Gazali'nin siyaset anlayisina kismen ve kisaca yer veren bir ¢a-
lismadir.1? Yine siyaset bilimi alaninda yapilmis “Berresi-yi tatbiki-yi endiseverzi-yi
siyasi-yi gazalf ve Makyaveli” baslikli Farsca bir ¢alismada Gazali'nin siyaset yakla-
sim1 Makyevel’in siyaset yaklasimiyla karsilastirmali olarak ele alinir.11

Tirkiye’de liniversitelerde yapilan tezlere bakildiginda, birkag ytiksek lisans
tezi ve doktora tezinde Gazall’'nin siyaset ve yonetim anlayisi ele alinmaktadir. Bu
tezlerden mesela bir doktora tezi “Gazali’de Devlet Felsefesi” basligiyla 1991 yilin-
da yapilmis!2 ve 1995’te Gazdli’de Devlet bashgiyla yayimlanmistir.13 Bu calisma,
din felsefesi alaninda yapilmis bir ¢alismadir. Yine yliksek lisans tezlerinden biri
siyaset bilimi ve kamu yonetimi,'# biri kelam,’> dordii felsefe,'¢ biri din sosyoloji-
sil” kapsaminda yer almaktadir. Bu tez ve yayinlarin her biri bilime katkilar1 baki-
mindan degerlidir. Bu makalenin s6z konusu ¢alismalardan farki, Gazali'nin siyaset
ve yonetim diisiincesine bir biitiin halinde odaklanmasi ve s6z konusu diistincesine
sosyolojik boyutta yaklasimlar getirmesidir.

1. Siyasette Temel Noktalar

Siyaset ve yonetim diislincesini bir biitiin halinde et-Tibrii’l-mesbiik fi

7 Henri Laoust, La politique de Gazali (Paris: Librairie Orientaliste Geuthner, 1970). Eserin Tiirkgesi i¢in
bk. Henri Laoust, Gazzdlf’nin Siyaset Anlayisi, cev. Riza Kati (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2016).

8 Erwin LJ. Rosenthal, Ortacag’da Isldm Siyaset Diisiincesi, cev. Ali Gaksu (Istanbul: iz Yayinlari, 1996).

9 Miicahid, Fardbi’den Abduh’a Siyast Diistince, 141-165.

10 jbrahim Agah Gubukgu, “Gazzali ve Siyaset”, Ankara Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1962), 121-130.

11 Sohrab Ali Efrig - Said islami, “Berresi-yi Tatbiki-yi Endiseverzi-yi Siyasi-yi Gazali ve Makyaveli”,
FasIndme-i [Imf - Pejtihesi-yi Siydset-i Motedliye 8/31 (1399), 140-156.

12 Fahrettin Korkmaz, Gazdli'de Devlet Felsefesi (Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi, 1991).

13 Korkmaz, Gazdli’de Devlet.

14 Esma Arslan, Gazali’nin Devlet ve Yénetim Anlayisinin Giintimiiz Yonetim Siireclerine Yansimalart (Haci
Bayram Veli Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

15 Kenan Seker, Gazali’de Siyaset Diisiincesi (Firat Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

16 [slam Ozkan, Gazzali'de Siyaset Felsefesi (Marmara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010); Huriye
Hiimeyra Idriz, Islam Diisiincesinde Nasihatii’l-Miilik Gelenegi ve Gazali’nin Nasthatii’l-Miilak’u
(Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020); Muhammet ikbal Senol, Islam Siyaset Felsefesinde
Riyaset-Imamet Diistincesi (Fardbi-Gazdli) (Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2018); Ferhat Agirman, Gazzali’nin Teorik ve Pratik Siyaset Anlayisi (Pamukkale, Yiiksek Lisans Tezi,
1999).

17 Nurullah Karakas, Gazali’de Din ve Devlet liskisi (Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).
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nasihati’l-miiliik'8 adl eserinde dile getiren Gazali, basta devlet baskanlar1 olmak
lizere siyaset yapan insanlara nasihatlerde bulunur. Esasen fhydu uliimi’d-dinl®
kitabin1 da dogrudan olmasa bile amaci, basligi ve bazi konularina bakarak siyaseti
iceren bir eser olarak diisiinmek miimkiindiir. Ayrica el-fktisad fi'l-i‘tikad,?°
Fedadihu'l-Bdtiniyye,?! Mizanii’l-‘amel,?? Fezdilu’l-endm,?3 Fdtihatu'l-‘ulim?* ve el-
Miistasfa min ‘ilmi’l-usiil?> adli ¢calismalar1 da siyasete dair miithim baz1 hususlari
ihtiva etmektedir.

Toplum hayati tabiati geregi siyaset ve yonetimle birlikte varligini siirdiriir.
Siyaset (siyasi sistem, siyasi organizasyon ve yapilanma, siyasi iliskiler, siyasi dii-
zen ve ydnetim) dogasi geregi toplum denilen gercekligin bir parcasidir.26 Insanlik
tarihinde siyasetin ve siyasi iligkilerin olmadig1 bir toplum diizeninden bahsetmek
miimkiin degildir. Siyasetin s6z konusu oldugu bir yerde de hi¢ siiphesiz yonetim
tabiatiyla kendine yer bulur. Gazali de siyaset ve yonetim olgularini toplum ve top-
lumsal sistemle birlikte ele alir.

Oncelikle belirtmek gerekirse, Gazall'ye gore ilimler maksatlarina gore alti
kisimdir: Matematik, mantik, ilahiyat, tabiat, siyaset ve ahlak ilimleri. Bunlardan
matematik ilimleri ne olumlu ne de olumsuz ydnden din ile ilgili olmayan islere
taalluk eder. Mantik ilmi de dyledir.2” Gazali'ye gore ilimler din ile ilgili (uhrevi)
ilimler ve din ile ilgili olmayan (diinyevi) ilimler olmak iizere iki ana tipe taksim
edilebilir. Bir baska tipolojiyle ilimler seri ilimler ve gayri seri ilimler seklinde iki
tipe taksim edilir. Ayni sekilde ilimler farz-1 ayn ve farz-1 kifaye diye ikiye ayrilirlar.
Gazalt'nin ilimler yaklasiminda fikih ilmi de diinyevi bir ilimdir.28

Gazali, siyaset ilmini ilimler tasnifinde 6nemli bir konuma yerlestirir. Insan-
larin hayatlarinin kanunlar ve devletle diizene girmesinde siyasetin biiyiik bir roli
vardir. Gazali'ye gore tip, matematik, ciftcilik gibi siyaset de farz-1 kifaye olan ilim-
ler arasindadir.

Siyaseti bu diinya islerinin diizenlenmesinde 6nemli bir kurum ve ilim ola-
rak goren Gazalj, ilim 6gretmenin en faziletli bir nimet oldugunu delillendirirken
halkin istediginin din ve diinyadan ibaret oldugunu, dinin ise ancak bu diinyada
tatbik edildiginde ayakta kalacagini; zira bu diinyanin ahiretin tarlasi ve Allah’a
giden yolun bir vasitasi oldugunu ifade eder. Bu baglamda bu diinyanin insanlarin
yapip etmeleriyle diizene kavusacagini, siyasetin de insanlarin bu yapip etmeleri,
sanat ve meslekleri arasinda 6nemli bir yerinin oldugunu; zira siyasetin toplumsal

18 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilitk (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi lilmiyye, 1988).

19 Gazali, [hyd’u ‘Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005).

20 Eb(i Hamid Gazali, el-iktisdd fi'l-‘Itikdd (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1983).

21 Ebi Hamid Gazali, Feddihu’l-Bdtiniyye (Sayda-Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 2001).

22 Ebi Hamid Gazali, Mizdnu’l-Amel, ed. Siileyman Diinya (Misir: Daru’l-Mearif, 1964).

23 Ebi Hamid Gazali, Feddilu’l-En’dm (Tunus: Daru’t-Tunusiyye li'n-Nesr, 1972).

24 Ebi Hamid Gazali, Fatihatu’l-‘Uliim (Msir: el-Matbaatu’l-Huseyniyetu'l-Misriyye, 1322).

25 Eb(i Hamid Gazali, el-Miistasfé@ min [Imi’l-Usal. Beyrut, 1324 (Beyrut, 1324).

26 Aristoteles, Politika, cev. Mete Tuncay (istanbul: Remzi Kitabevi Yayinlari, 1990), 7; Christian Ruby,
Siyaset Felsefesine Giris, ¢cev. A. Ufuk Kili¢ (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 7; Nurullah Geng,
Yénetim ve Organizasyon (Ankara: Segkin Yayinlari, 2007), 35.

27 Ebi Hamid Gazall, el-Munkiz mine’d-Daldl (Beyrut: Daru’l-insan, 1967), 79-91.

28 Gazali, [hyd’u ‘Uliimi’d-Din, 24-25; Gazali, Mizdanu’l-Amel, 339-340.
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hayatta birlestirmek, biitiinlestirmek, yardimlagsmak ve ge¢cim vasitalarini kontrol
altina almak gibi 6nemli boyutlarinin oldugunu zikreder.2°

Siyaset diisiincesinde realizm ile idealizm arasinda bir uzlasma saglayic
olarak nitelenebilecek olan Gazali,30 siyasete insanlar ve toplumsal diizen i¢in bii-
yiik bir deger atfeder. Gazall’ye gore sanatlarin en istiini, esas olanlardir. Esasla-
rin en Ustlini ise insanlar1 birlestiren, baris icinde bir arada tutan, ekonomik, top-
lumsal, dini ve diinyevi durumlarini diizenleyip diizelten siyasettir. Bu hikmetten
dolay1 diizeni saglamakla gorevli siyaset ehlinde hi¢cbir meslekte aranmayan nite-
likler aranir. Ciinki siyaset sanatini icra edenler, diger biitiin sanat erbabini yone-
ten Kisilerdir.31

Gazali, siyasetle ilgili goriistinii dile getirirken Aristoteles ve Farab1'nin siya-
set yaklasiminda one c¢ikan hususlarla ortak noktalar tasiyan boyutlar1 devreye
sokar. Siyasetin insan ve toplumsal diizen i¢in ¢ok onemli oldugunu sdylerken
Aristoteles’in insanin siyasal ve toplumsal bir varlik olusuyla ilgili bakisina3? yakla-
sir. Ayni sekilde genelde siyaset 6zelde de lider ve liderlik hakkinda Farabi'nin yak-
lasimlarina33 benzer goriisler serdeder.

Gazal'ye gore insanlara, Allah’'in kullarina yonetici olmak, hakim olmak, on-
larin islerini yapmak biiyiik bir istir. Bu biiyiik ve zor isi yerine getirmeye calisan
ve basarili olan, en biiyiilk mutluluga erisir. Tersine isinin hakkini vermezse, hig
kimsenin maruz kalmadig felakete dii¢ar olur. Yonetici toplum i¢in o kadar haya-
tidir ki yonetici, adil ve diiriist olursa, Allah'in halifesi; adil, sefkatli ve diiriist ol-
mazsa seytanin halifesi olur. Clinkii yonetici iyi olursa toplum da iyi olur; kotii
olursa toplum da kétii olur.3* Gazall de Farabi ve ibn Haldun gibi halkin sultanin
dini iizere oldugu goriisiindedir.3>

Esasen toplum ve toplumsal kelimelerinin anlamsal muhtevasinda siyaset
ve devlet kavrami icerilmektedir.3¢ Siyaset ve devlet, bu baglamda daha ¢ok top-
lumsal diizenin teminiyle ilgili olarak goriiliir.37 Gazali’'nin siyaset ve lider yaklasi-
minda da toplumu ve devleti boyle okuma goéze carpmaktadir. Gazali'nin siyasete

29 Gazali, [hyd’u ‘Uliimi’d-Din, 20-21.

30 Laoust, La politique de Gazali, 229; iman Mehri Bigdelou vd., “Policy from the Perspective of Imam
Mohammad Ghazali", International Journal of Humanities and Cultural Studies, Special May (2016),
2497-2507.

31 Gazali, [hyd’u ‘Uliimi’d-Din, 20-21.

32 Aristoteles, Politika, 7 vd.

33 Farabi, Kitdbu'l-Mille, ed. Muhsin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1991), 54-56; Farabi, Ardu Ehli’l-
Medineti’l-Fadila, ed. Ali Bl Melham (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1995); Farabi, es-Siydsetu’l-
Medeniyye, ed. Ali Bi Melham (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1995); Farabi, fhsd’u’l-Uliim, ed. Ali
Bii Melham (Beyrut: Dar ve Mektebetu’l-Hilal, 1996), 79-85.

3¢ EbG Hamid Gazall, Kimyd-i Saddet, gev. A. Faruk Meyan (Istanbul: Bedir Yayinevi, ts.), I: 367-370 vd.

35 Gazall, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilitk, 50-52; Farabi, Ardu Ehli'l-Medineti’l-Fadila; Tbn Haldun,
Mukaddime, ed. Dervis el-Cliveydi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, 1996), 35,137 vd.

36 Hannah Arendt, Insanlik Durumu, ¢ev. Bahadir Sina (istanbul: iletisim Yayinlari, 1994), 41. Ayrica bk.
Walter Garrison Runciman, Toplumsal Bilim ve Siyaset Kurami, ¢ev. Erol Mutlu (Ankara: Teori
Yayinlari, 1986), 21-27 vd.

37 Bk. Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi, cev. Sirin Tekeli (Istanbul: Varlik Yayinlari, ts.); Biilent
Daver, Siyaset Bilimine Giris (Ankara: Ankara: Siyasal Kitabevi, 1993).
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yaklasiminda sosyolojik boyut ve dolayisiyla siyaset sosyolojisi3® dikkati ¢cekmek-
tedir. Gazali siyasete siyaset-toplum etkilesimi ekseninde bakar. Siyaseti toplumsal
sistemin geregi olarak izah etmesi; insanlari birlestiren, bir arada tutan, onlarin
ekonomik, toplumsal, dini ve diinyevi durumlarini diizenleyen bir kurum olarak
ele almasi bunu géstermektedir.3°

Devlet baskaninin 6nemini filozoflarin yaklasimiyla da izah etmeye ¢alisan
Gazali'nin siyaset perspektifinde liderin varligi, yani bir insanin halkinin basina
gecip toplumsal bir diizen kurmasi, Allah'in en biiylik nimeti ve litfudur. Baskan-
s1zl181, denizlerde biiyiikleri kiiciiklerini yiyen ve dolayisiyla karisiklik icinde kalan
baliklara benzeten Gazali, halkin birbirlerine karsi girisecekleri zuliim, zorbalik ve
haksizliklarin olmamasi veya engellenmesi icin baskana ihtiya¢ oldugu goriisiinde-
dir. Yalnizca baskan bu olumsuzluklari kaldirir. Bu olumsuzluklar kalkmadan hal-
kin islerinin diizgiin ve diizenli olmasi diisiiniilemez. O halde toplumun bir diizene
kavusmasi i¢in kural ve kanunlar koyan veya var olan kural ve kanunlar1 uygula-
yan bir baskanin varligi zorunludur. Baskansiz bir toplumda diinyalik maisetler iyi
olmaz, hatta hayatlar da yok olur.#0

Gazali, siyasetin ve riyasetin biiyiik bir is oldugunu, toplum ve toplumun
mutlulugu i¢in ¢ok hayati bir kurum oldugunu ve bu baglamda da siyasi liderligin,
baskanligin biiyiik bir nimet oldugunu, bu nimetin iistiinde baska bir nimetin ter-
cih edilmeyecegini savunur. Bu sebeple baskanin bu biiyiik nimetin ve bu nimetin
geregi olan biiylik sorumlulugun farkinda olmasi gerektigini belirtir. Baskanlik
biiytik bir gorev oldugu icin baskan olan kisinin 6ncelikle bu biiyiik goreve layik
olup olmadigini ve bu isin sevap ve giinahinin da ona gore olacagini hatirindan
¢ikarmamasi gerektigini soyler. Gazalt'nin siyaset anlayisinda s6z konusu biiyiik
bir nimet olusu ve sorumluluk getiren biiyiik bir is olmasi itibariyle baskanlik gé-
revini hakkiyla tstlenip yerine getiren kimse sonsuz bir mutluluga erisir. Fakat
gorevi Ustlenip de layikiyla yerine getirmeyen, mesela zuliim ve zorbalikla bu bii-
yuk emaneti kirleten baskan en biiyiik mutsuzluga, bedbahtliga maruz kalir.4

Gazali'nin siyaset yaklasiminda halki 1slah edip diizeltecek siyasetin merte-
beleri dort kategoride tiplestirilir. [Iki Peygamberlerin siyaseti, ikincisi sultan veya
halifelerin siyaseti, liclincilisti alimlerin siyaseti ve dérdiinciisii vaizlerin siyasetidir.
Gazali'ye gore bu dort grup siyaset icinde Peygamberlerin siyasetinden sonra en
serefli siyaset dlimlerin siyasetidir; zira alimler, egitim 6gretim ¢alismalariyla top-
lumu helak veya ¢okiisten kurtarirlar.42

Siyasi goriislerini ahlakla iligkili olarak ortaya koyan Gazali'nin3 siyaset dii-
stincesinde 6nemli bir parametre de baskanin diinyaya ve diinyevilesmeye kapil-
mamasidir. Diinya gecicidir. Ahiret icin ¢alismak esastir. Bundan dolay1 Allah'in

38 Bk. Mustafa Aydin, Siyasetin Sosyolojisi (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002).

39 Korkmaz, Gazdli’de Devlet, 36-38.

40 Eb( Hamid Gazall, Devlet Baskanlarina “Nasihati’l-Miilik”, ¢ev. Osman Sekerci (istanbul: Sinan
Yayinevi, 1969), 59-60.

41 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilitk, 14-15.

42 Gazali, [hyd’u ‘Ultimi’d-Din, 21.

43 et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilitk, 14, 21-22; bk.Korkmaz, Gazdli’de Devliet, 59-66.
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rizasini gdzetmek ve insanlara ona gore davranmak gerekir. Insanlardan bir grup
diinyayy, diger grup ise 6liimii ve ahireti tercih eder. ikinci grup akill insanlardan
olusur. Onlar saglam imana sahip olup davranislarina dikkat eder. Akill siyaset
yapan kisi de imani saglam olan, davranislarina dikkat eden, 6liim ve ahireti diisii-
nen ve halka adaletle yaklasan kimsedir.*4

Gazal'nin siyaset anlayisinda zikre deger bir husus da organizmaci bir yak-
lasimin olmasidir. Bu yaklasim gercevesinde Gazali, toplumu insan bedenine; bas-
kani insan viicudunda en 6nemli konumda bulunan ve diger organlara amir olan
kalbe, sehrin sanat erbabini, insan bedenindeki el, ayak ve diger azalara, maliye
sorumlusunu sehvete, emniyet amirini gazaba, baskanin vezirini akla benzetir.
Devlet baskaninin bunlarin hepsine ihtiya¢ duydugunu ve devleti bunlarla yonete-
bilecegini sdyler. Maliye sorumlusu, sehvetle halkin mallarini almada zulme yone-
lebildigi gibi emniyet amiri de gazapla halka siddet ve sertlikle muamelede bulu-
nabilir. Bu ylzden baskanin bunlar dizginlemesi, denetlemesi, kontrol altinda
tutmasi1 ve bunlarin yanlislarin1 6nlemek igin veziri ile istisarelerde bulunmasi,
onlar akilla hareket etmelerini saglamasi toplum ve devlet icin hayati derecede
onemlidir. Bunu yaparsa, dzellikle akli devlet ve yonetimde hakim kilarsa devlet ve
tilke ayakta kalir, yoksa helak kacinilmazdir.*>

Anlasilabilecegi iizere siyasetin boyutlarini genisce ele alan Gazali, siyaset
kurumunu ve yoneticilerin varliginm1 toplumsal diizenin saglanmasiyla baglantil
olarak izah etmektedir. Devlet baskani ve diger yoneticiler, toplumda diizeni sag-
lamak ve korumalk, fitne, fesat, anarsi ve her tiirli diizensizligi 6nlemekle miikellef-
tirler.

2. Din, Devlet, Siyaset, Yonetim ve Fikih

Erken ve klasik donem devlet kavraminin anlami ile modern dénemdeki
devlet kavraminin anlami bazi 6nemli farkliliklara sahip bulunsa da siyasal bir gii¢
ve drgiitlenmeye isaret etme anlaminda devlet, tarihte ve giiniimiizde islami siya-
set cercevesinde énemli bir kavramdir. Islam diisiiniirleri ve alimleri tarihte devle-
te dair énemli yaklagimlar ortaya koymuslardir.46 Bu baglamda Islam siyaset ve
yonetim diisiincesinde devlet ve siyaset ile dinin ikiz olduklar1 goriisii yaygindir.
Miisliiman alim ve disiintirlerin siyasetle ilgili yaklasimlarinda din ile devleti ikiz
olarak telakki etme gelenegi oldugu sdylenebilir.47

Gazali'nin siyaset teorisinde din ile miilk veya devlet ikiz kardestir.#¢ Din
asil, iktidar da onun muhafizi veya bekgisidir. Bu bakis acisiyla Gazali esasen tevhid
inancina gore bir siyaset ve devlet yaklasimi ortaya koyar. Tarihte Miisliimanlar

44 Gazali, et-Tibru’l-Mesbtik f Nasihati’l-Miilitk, 36-37.

45 Gazali, Kimyad-i Saddet, 1:121-22.

46 Ma'ruf Devalibi, Islam’da Devlet ve Iktidar, cev. Mehmet S. Hatipoglu (Istanbul: Dergah Yayinlari,
1995).

47 Zeki Velidi Togan, Tarihte Usul (Istanbul: Enderun Kitabevi, 1985), 147; ilber Ortayl, Tiirkiye Idare
Tarihine Giris (Ankara: Turhan Kitabevi, 1996), 15.; Ejder Okumus, Tiirkiye’nin Laiklesme Seriiveninde
Tanzimat (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 147.

48 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 40.
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devlete hep bu gozle bakmislardir. Bu bakis, diialistik bir bakis acisiyla din ile dev-
leti birbirinden ayr1 géren ve ona gore devleti tesis edenlerin yaklasimindan fark-
lidir. Islam, dini ve diinyevi, maddi ve manevi faaliyetler arasinda ayrim tanimaz.*?
Gazali'nin devleti din ile ikiz olarak gérmesi, Miisliimanlarin tevhid inanci eksenin-
de hayati biitiin boyutlariyla bir biitiin olarak anlamalariyla dogrudan ilgilidir.

Gazali, din ile devleti ikiz olarak gérmesine uygun olarak siyaset ve yone-
timde dinde belirtilen emir ve yasaklara, helal ve haramlara uymanin hayati dere-
cede 6nemli oldugu goriisiinii ortaya koyar. Dinin toplumsal ve siyasal hayat i¢in
¢ok 6nemli oldugunu, basta imam olmak iizere takva iizere hareket etmesi gerekti-
gini savunur. Devlet baskaninin en 6nemli dzelliklerinden birinin yukarida ele
alindig: gibi islam dininin sartlarina, emir ve yasaklarina uymasi oldugunu vurgu-
lar.

Siyaset, devlet ve kamu yonetimi ¢ercevesinde fikha 6énemli bir yer verir. Fi1-
kih ilminin yapacag yasal diizenlemelerle siyaset insani ve devlet baskani, toplu-
mu yonetir, toplumsal diizeni saglar. Anlasilmaktadir ki Gazali i¢in fikih toplum,
siyaset ve kanun merkezinde diinyada insanlarin hayatlarinin diizenlenmesinde
hayati bir ilimdir. Gazali’ye gore insanlar arasinda kavga, anlagsmazlik, husumet,
haksizlik vb. olmasayd, fikha ihtiya¢ olmazd. insanlarin uzlasarak bir arada yasa-
malar i¢in fikha ve fakihlerin yasa yapmalarina ihtiya¢ vardir. Fakihler yasalar
yaparak siyaset kurumunun toplumsal diizlemde fonksiyonlarini yerine getirmesi-
ni ve toplumsal diizeni temin etmesini saglar. Denilebilir ki fakih, sultanin 6gret-
meni veya mursididir ve sultanin siyasetini, siyasal tutum ve davranislarini halka
ileten, halkin onlar1 mesru gérmesini saglayan en 6nemli vasitadir. O halde top-
lumsal diizen i¢in gerekli yasal diizenlemeleri yapma ve uygulamada devlet baska-
nina yardimci olan fikih, toplumsal diizenin saglanmasinda otoritedir. Oyle ise fikih
ilmi bu anlamda diinyevi ilimlerdendir. Elbette fikih ilminin diinyevi olmasi1 dini
olmadigy, din ile ilgili olmadig1 anlamina gelmez. Gazali'ye gore fikih ilmi ne kadar
diinya ile ilgiliyse, o kadar da din ile ilgilidir. Fakat fikih din ile diinya vasitasiyla
iligkilidir. Nasil ki diinya ahiretin tarlasidir ve din ancak diinya ile gergeklesir veya
tamamlanir ise fikih da insanlarin bu diinyada iyi ve dogru yasamalar i¢in vesile
ilimdir.50

Gazali'ye gore miilk veya devlet ile din, yukarida belirtildigi gibi ikizdirler.
Din asi], yani temel, kok; sultan ise muhafizdir. Asli, temeli olmayan bir seyin yi-
kilmas1 mukadderdir. Muhafizi olmayan bir seyin yagmalanmasi da kag¢inilmazdir.
0 halde yonetim ve halkin idaresi sadece bir sultanin, devlet bagskaninin veya yoéne-
ticinin varligl ile miimkiindir. Yonetici de hiikiim verebilmek, halki yonetebilecek
yasal ve hukuki araglara sahip olabilmek i¢in fakihlere ihtiya¢ duyar. Sultan, fakih-
lerin ortaya koydugu ve tanzim ettigi kanunlarla yonetir.5!

#9 Rosenthal, Ortacag’da Isldm Siyaset Diistincesi, 17.
50 Gazali, Thyd’u ‘Uliimi’d-Din, 25-26.
51 Gazall, Thyd’u ‘Uliimi’d-Din, 26.
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3. Siyaset ve Yonetimde Adaletin Onemi

Imam GazalP’nin siyaset ve ydnetim diisiincesinde adaletin yeri biiyiiktiir.
Imanin dallan iginde saydig1 adaleti yukarida ifade edildigi gibi devlet baskaninin
halkla iliskileri kapsaminda ele alan Gazali, yoneticinin adil olmasi ve zuliimden
kaginmasi gerektigini vurgular.52 Adalet konusunda bagkanin 6l¢iitiini soyle ifade
eder: “Senden baska biri baskan olsaydi, sen de halktan biri olsaydin ve bu baska-
nin sana nasil muamele yapmasini uygun gorir idiysen, sen de halka 6ylece mua-
mele etmelisin.”>3 Gazall bagkanin Allah’a miiteallik gorevlerindeki yanhs ve gii-
nahlarinda Allah’in affetmesinin yakin oldugunu, fakat insanlara miiteallik gérevle-
rindeki yanlis ve giinahlarinda, dzellikle adaletsizlik ve zulimde Allah’in affinin
uzak oldugunu, halka yapilan zuliimde Allah’in bu zulmiin bedelini kiyamete kadar
kaldirmayacagini belirtir.>+

Denilebilir ki Gazali, diger Miisliman siyaset uzmanlari gibi siyaset ve yone-
timde adalete ve adalet dairesine ayr1 bir 6nem verir. S6z konusu uzmanlara 6rnek
olarak Farabi’den bahsedilebilir. Farabi'nin siyaset diisiincesi ve felsefesinde ilk
reis (er-reisii’l-evvel/ilk reis/devlet baskani) adaleti ve adil insanlar1 sevmeli ve
tersine adaletsizlik veya haksizlik ile zullimden ve de zalimlerden, haksizlik yapan-
lardan nefret etmelidir. Kendi yakinlarina da baskalarina da adil olmal, insanlari
da ayni sekilde adil olmaya tesvik etmelidir. Adaletin olmadig1 veya uygulanmadigy,
adaletsizligin hiikiim siirdiigii sehir ve devlet, erdemli degil, erdemsiz ve cahildir.55
Yine ibn Miskeveyh’e gore hiikiimdar, toplumda giizel ahlaka dayali adil bir yéne-
tim anlayisi ve uygulamasini egemen kilmakla miikelleftir. Toplumda adaletin
egemen kilinmas i¢in ydéneticiye, hiikiimdara ihtiyag vardir.56 ibn Cemaa da siyaset
ve yonetimde adalete merkezi bir yer ayirir. Bilhassa en-Nahl 16/90 ve el-En'am
6/152 ayetlerinden hareketle siyaset ve yonetimde adalet {izerinde durur.5?

Gazalt'nin siyasette ve kamu ydnetiminde adalete dair belirttigi hususlara
bakildiginda, onlarin bugiinkii siyaset bilimi ve yonetim bilimi a¢isindan ¢ok 6nem-
li olduklar1 anlasilir. Gergekten de siyaset ve yonetimin asli boyutlarindan olan
toplumsal diizenin saglanmasi ve yonetimin yonetilenler katinda mesruiyet elde
etmesi, adaletle miimkiindiir. Gazali de bu sebeple siyaset ve yonetim baglaminda
adalete ayr1 bir 6nem verir.

Gazali adaletle ilgili izahlarinda adaletin on esasindan bahseder. Bunlar, (1)
devlet baskanliginin dneminin, biiyiik ve zor bir is oldugunun farkina varma; (2)
alimlere yakin olma, fakat samimi olmayan, menfaatgi, diinyay1 seven bilginlerden
uzak durma; (3) gorevlileri egitme, sadece kendisinin zulmetmemesiyle yetinme-
yip en yakinindakilerden baslayarak gorevlilerinin de zulmetmemesini saglama;

52 Gazall, Kimyd-i Saddet, 11: 370-376 vd.

53 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilik, 14.

54 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 14-80 vd.

55 Farabi, Ardu Ehli’l-Medineti’l-Fddila, 124; Farabi, Fustilun Munteze’a, ed. Fevzi Mitri Neccar (Beyrut:
Daru’l-Mesrik, 1971), 70-71.

56 Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk ve Tathirii’l-Ardk (Kahire: Matbaatii'l-Asriyye, 1977).

57 Bedreddin ibn Cem&’a, Tahriru’l-Ahkdm fi Tedbiri Ehli’l-Isldm, ed. Fuad Abdu’l-Mun’im Ahmed (Katar:
Ridsetu’l-Mehakimi’s-Ser’iyye ve’s-Sufini’d-Diniyye, 1985), 50-51,69,70.
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(4) kibir ve 6fkeden uzak durma; (5) miitevazi ve merhametli olma, her olaya anla-
yisla yaklasma, kendisi icin istemedigini halk icin de istememe, liyakat ve ehliyet
sahiplerini goreve getirme; (6) halkin islerine zaman ayirma, onlarin ihtiyaglarini
zamaninda karsilama ve ugradiklar1 haksizliklari en kisa siirede ortadan kaldirma,
yoksullara sahip ¢ikma, devlet islerini aksatmama; (7) sefkatli ve yumusak olup
sertlikten uzak durma; (8) sehvetlerinin, arzularinin esiri olmama, siislii elbise ve
giizel yemeklerden uzaklasma; (9) halkin hosnutlugunu kazanma ve (10) hi¢ kim-
senin seriata aykiri yollarla hosnutlugunu istememedir.>8

Gazali'ye gore imam, yani devlet baskani, miiminlerin baskani olup Allah’in
insanlara peygamberlerden sonra ikinci sirada tistiin kildig1 kisidir. Allah, baskan-
lar, insanlar1 birbirlerine karsi yapacaklar: zulimden korumak ve maiseti temin
etme konusunda zorluklar1 agsmalarini saglamak i¢in se¢mistir. Bildirildigine goére
baskan, Allah’in yeryiiziindeki golgesidir. Nasil ki golge, insani yakici glinesten ko-
ruyorsa, devlet baskani da halk: tehlikelere karsi korudugu icin Allah’in golgesi
olarak nitelenir. Gazali bu yaklasimini el-Bakara 2/247 ve Al-i imran 3/26 ayetle-
rine dayanarak belirtir.

Gazali de birgok Islam fakihi, kelamcisi ve diisiiniirii gibi baskanin Miislii-
man olmasa bile zulim yapmadig siirece idareciliginin baki olacagini, baska bir
ifadeyle devletin kiifiirle baki olabilecegini, fakat zuliimle asla ayakta kalamayaca-
gin1 savunur.>® Gazall’ye gore adalet, imara ve lilkenin mamur olmasina, zuliim ise
tilkenin harap olmasina sebep olur. Devlet baskani adil olursa yonetilenler de bir-
birlerine karsi adil davranir, 6l¢li ve tartida diiriist olurlar. Gazali, baskanin adil
olmasini halkin iyi bir halk olmasinin ve dolayisiyla Allah’in razi oldugu bir halk
olmasinin; baskanin zalim olmasini ise halkin kétii bir halk olmasinin ve dolayisiy-
la Allah'in razi olmadig1 bir halk olmasinin isareti sayar.® Anlasilmaktadir ki
Gazali, siyasi liderin veya baskanin halka 6rnek olmasi gerektigini; zira halkin bas-
kanin davranislarina gore sekillendigini, baskan iyi olursa halkin da iyi olacaginy,
baskan koétii olursa halkin da kétii olacagini ileri siirmektedir.6! Bu da “Nasil iseniz
Oyle yonetilirsiniz.” vecizesinin farkl bir sdylenisidir.

Gazali'ye gore yoneticinin iktidarinmi saglikli bir sekilde siirdiirebilmesi i¢in
adalet dairesindeki maddelere uymasi gerekir: Dinin bekasi devlet ve bagskan ile,
devlet ve baskanin bekasi asker ile, askerin bekasi mal ile, mal iilkenin mamur ol-
masi ile, lilkenin mamur olmasi ise adaletle miimkiin olur. Siyaset biliminde siyaset
ve devlet i¢in belki de en 6nemli husus adalettir. Adalet, siyaset ve ona bagh olarak
y6netimin en miihim vechesidir.62 Nitekim Farabi’den Gazali’ye, ibn Miskeveyh’ten
Yiisuf Has Hacib’e, Nizdmiilmiilk’ten Koci Bey’e kadar biitiin islam diisiiniirii, alimi
ve aydinlari siyaset ve yonetimde adalete ayr1 bir 6nem verirler.63 Bundan dolay:

58 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 50-51,69,70; Gazali, Kimyd-i Saddet, 368-379:.

59 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilik, 44.

60 Gazali, et-Tibru’l-Mesblik fi Nasihati’l-Miilitk, 50-52.

61 Gazali, et-Tibru’l-Mesblik fi Nasihati’l-Miilitk, 50-52.

62 Ruby, Siyaset Felsefesine Giris, 18,19,22.

63 Ejder Okumus, Islam Siyaset ve Yénetim Diistincesi Uzerine Yayinlanmamis Ders Notlari (Ankara:
Ankara Sosyal Bilimler Universitesi, 2021).
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adalet dairesi Miisliiman siyasetgi ve siyaset bilimciler icin hayati 6nemi haizdir.
Tarihsel olarak eski zamanlara dayanan ve Miisliimanlarin da siyaset ve yonetimde
énem verdikleri “Adalet Dairesi”,* Islam devletleri ve toplumlarinda diinyanin
diizeni, kurtulusu ve mutlulugu, devlet, seriat, miilk, ordu, mal, halk ve hiikimdarin
adaleti seklinde birbirinden 6nemli maddelerden olusur.

Gazal'nin siyaset yaklasiminda da devlet baskaninin biitiin islerinde, idare-
de, ekonomide, maliyede, egitimde vd. halka karsi1 adil olmasi gerekir. Halkin tiimii
baskanin giiciidiir; imarh arazi baskanin bahgesidir, bah¢cenin meyvesi emanet,
sonucu adalettir. Adalet ise baskanin kalesidir. Mal ve miilk, diismana kars1 koy-
mak i¢in en giicli askerdir. O halde adalet, baskan icin hayatidir. Baska bir ifadeyle
din, miilk yani devlet ile; devlet ordu ile, ordu mal ile, mal iilkeyi imar ile, imar ise
halka adalet ile ayakta kalir, miimkiin olur.65

4. Devlet Baskaninin Hususiyetleri

Gazalt'ye gore imamda oncelikle dogustan gelen alt1 6zellik bulunmalidir.
Bunlar, ergenlik, akil, hiirriyet, erkek olma, Kureys’e mensubiyet ile isitme ve gor-
me saglamligidir. Bunlara ek olarak sonradan kazanilmis dort hususiyet olan cesa-
ret, kifayet, takva ve ilme de sahip olmalidir.¢¢ Biitiin bu maddeleri Gazali'nin kendi
déneminin sartlarina ve islam siyaset diisiince geleneginin ana akim yaklasimina
gore gerekli gordigiini unutmamak gerek. S0z konusu o6zelliklerin yaninda
imamda Allah’a itaat etme, helal ve haramlara 6zenle riayet, ibadetlerini yerine
getirme, din islerine 6nem verme; bos seyler, haramlar, bidatler ve siipheli seyler-
den ve de islam’in disinda kalan seylerden uzak durma; icki igmeme, miisrif olma-
ma, devlet islerini zamaninda yapma ve aksatmama, halkin hukukunu gozetme,
ilgili ve ehil insanlarla istisarede bulunma gibi hususiyetler bulunmalidir.67 Ayrica
devlet baskaninda akilli olma, bilgili olma, zeki olma, giizel ahlak sahibi olma, hik-
met sahibi olma, feraset, yigitlik, teenniyle hareket etme, 6fkeye kapilmama, kibirli
olmama, sirra sahip ¢ikma, halka sevgi ve saygi gosterme, iltifat etme, islerinde
gorlis ve tedbir sahibi olma, kendinden o6ncekilerin hatiralarini, biyografilerini
¢okca okuma ve onlardan diiriist olanlar1 takip etme, kendisinin halk tarafindan
makbul gorilip gorilmedigini arastirma, alimlere deger verme ve onlardan 6giit
isteme gibi meziyetler bulunur.

Devlet bagkani asla diinyaya, diinyaliklara olmasi gerekenden fazla meylet-
memelidir. Diinyanin gegici oldugunu ve asil olanin ahiret oldugunu, dolayisiyla bu

64 Linda Darling, “Do Justice, Do Justice, for That is Paradise, Middle Eastern Advice for Indian Muslim
Rulers”, Comparative Studies of South Asia, Africa and the Middle East 22 (2002), 3-19; Norman
Itkowitz, Osmanli Imparatorlugu ve Isldmi Gelenek, cev. ismet Ozel (Istanbul: Sule Yayinlari, 1997);
Necmiiddin fbrahim b. Ali et-Tarsusi, Tuhfetu’t-Turk Fima Yecibu en Yu’mel fi’'l-Miilk, ed. Ridvan es-
Seyyid (Beyrut: Daru’t-Talia, 1992), 74; John R. Perry, “Justice for the Underprivileged: the
Ombudsman Tradition of Iran”, Journal of Near Eastern Studies 37 /3 (1978), 203-215.

65 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miilitk, 43-47,48-72.

66 Gazall, Feddihu’l-Bdtiniyye, 153-175 vd.; EbG Hamid Gazali, Feddihu’l-Batiniyye/el-Mustazhiri
(Batiniligin Igyiizii), cev. Avni ilhan (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 1993); Cubukgu,
“Gazzali ve Siyaset”, 126-127; Miicahid, Fdardbi’den Abduh’a Siyasi Diisiince, 160.

67 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik f Nasihati’l-Miilik, 65 vd.
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diinyada iyi seyler yapmasi, yonetimde diiriist ve adil olmasi ve de zulme asla te-
vessiil etmemesi gerektigini bilmeli ve ona gore hareket etmelidir. Ayrica sabret-
meli, halka sefkat ve merhametle yaklasmalidir.¢8

Gazali, devlet baskaninin seref ve iistiinliigiiniin {i¢ seye bagl oldugu gori-
stindedir. Bunlardan birincisi Allah’a itaattir. Baskan Allah’a itaat izere bulunmali-
dir. O Allah’a itaat ederse, insanlar da ona yardimci olurlar. ikincisi alimlerle mu-
habbete dayal iliskidir. Bagkanin asil itaati ve saglam kullugu, yalnizca alimlere
muhabbet beslemesi ve onlarla oturup kalkmasiyla meydana gelir. Ugiinciisii ise
diiskiinler de dahil biitiin halka adaletle yaklasmaktir. Baskan bu ii¢ seye uygun
davranirsa serefli bir insan olur. Yoksa tersi olur.6?

Gazalt'nin devlet baskaninin hususiyetleriyle ilgili yaklasimina bakildiginda,
imamet ve siyaset teorisinde imamin karizmatik sahsiyete tekabiil eden 6zellikler-
le muttasif oldugu anlasilir. imamin (devlet baskami) siyasi otoritesini kurmada
karizmasinin roli biiytktiir.

5. Devletin ve Devlet Baskaninin Goérevleri

Hiiccetiilislam Gazalj, siyaset teorisinde adil devlet ve devlet baskaninin go-
revleri hakkinda 6nemli hususlara yer verir. Baskanlar éncelikle su konulara dik-
kat etmelidirler: (1) Ulkeyi savunmak ve diismanlarina kars1 korumak, (2) kétiilii-
gii huy haline getirenleri tilkeden uzaklastirmak, (3) akilli ve maharetli kisileri
kendine yakin tutup iilkeyi imar etmek, (4) kalbinde diinyalik bir hesap ve arzu
bulunmayan yash tecriibeli insanin goériisiine itibar etmek, (5) ilim ehline deger
vermek, (6) vergi siyasetinde adaletli olmak, (7) yoksullara sahip ¢ikmak, (8) ve-
zir-i azamhigl ve diger idari isleri ehil olmayanlara vermemek, (9) halk sikintilara
diicar oldugunda sahip ¢ikmak, devlet hazinesinden onlara yardim etmek.70

Gazali, yonetimde ehliyet ve liyakate ayr1 bir 6nem verir. Ona gore devlette
isler ve makamlar ehil insanlara verilmelidir. Ehil olmayan insanlara verilirse, on-
lar baskana kars1 diiriist davranmaz, iilkeyi harap eder, halkin islerinin altini tisti-
ne getirirler. Boylece toplumda kargasa ve diizensizlik bas gosterir. Liyakatsiz ve
ehliyetsiz kisiler, Islam’in 6gretilerini de degistirirler; kendi arzularini esas alip
asilsiz ve mesnetsiz seylere tevessil ederler. Koti isler yapan bilginleri kendi ta-
raflarina ¢eker ve bu sayede uzun siire ¢alisarak meydana getiremedikleri bidatle-
rin bir anda ¢ikmasini saglarlar.

Gazali devletin ve devlet baskaninin gorevleri kapsaminda aslinda en genel
ve 6nemli seyin kamu gorevinin en iyi sekilde yerine getirilmesi gerektigini savu-
nur. Gazali'ye gore Miislimanlarin islerini yiiritmekle gorevli imam, kad1 ve vali
gibi yonetici ve idarecilerin devlet ve kamu islerini, Miisliimanlarin ihtiyaclarini
samimiyetle karsilamalari, isteklerini islam esaslarina uygun bir sekilde ihlasla
yerine getirmeleri ¢ok listiin bir istir. Bu nedenle idarecilerin zamani iyi degerlen-
dirmeleri, bunun i¢in de iyi bir zaman planlamasi yapmalar1 ve giindiizleri halkin

68 Gazali, Kimyad-i Saddet, I: 367 vd.
69 Gazali, et-Tibru’l-Mesblik fi Nasihati’l-Miiliik, 72.
70 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 69.
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islerini en iyi sekilde yapmaya calismalari, sadece farz ibadetleri ifa etmeleri, nafile
ibadetleri ve virdleri geceye birakmalari gerekir.”!

Gazal'nin siyasette ve yonetimde en 6nem verdigi hususlardan biri de, dev-
let ve devlet baskaninin halkin yaninda olmasidir. Bunu siklikla vurgulayan Gazali,
baskanin halki her daim gozetmesi, 6zellikle halk darlik i¢ine diistiigiinde derhal
tedbir almas1 ve ihtiyaglarini gidermesi, hazineden onlara yardimda bulunmasi
gerektigini sdyler. Bunun devlet baskaninin en 6nemli gérevleri arasinda oldugunu
savunur. Bunu yapan bagkanin da halk katindaki sayginliginin ve dolayisiyla deste-
ginin daha artacagini, biiyliyecegini belirtir. Tersini yaparsa, mesela duyarsiz dav-
ranir, halkina sahip ¢ikmazsa, o takdirde halk katindaki degeri ve mesruiyeti azalir,
hatta kaybolur. 72

6. Devlet ve Yonetimde Aklin ve Ilmin Onemi

Gazalt'ye gore akil insan icin oldugu kadar devlet ve yonetim icin de ¢ok
onemlidir. Gazali'nin diisiincesinde mutuluk ve adalet ancak akilla mimkiindiir.
Diinya ve ahiret saadeti akilla miimkiin olur. Insan akilla Allah’in halifesi olur. in-
sanin dini akilla tamam olur.”3 Baskan ve diger yoneticiler devlet islerinde akilla
hareket ederlerse dogru hareket eder, adaleti ayakta tutar, devleti ve toplumu
ayakta tutmayi basarirlar, aksi halde ¢okiisten kurtulmak miimkiin olmaz. Adalet
ancak saglam bir akilla saglanabilir. Baskan saglam bir akla sahip olmazsa, onun
yonetiminden hayir gelmez. Aklin olgunlugu, esyay1 dogru ve 6ziiyle kavramak ve
esyanin disina bakip gurura kapilmamaktir.’4 Gortldigi lizere Gazali, siyaset ku-
rumu ve baskan ile toplumun ayakta kalmasi ve ¢okiisii arasinda akletme temelin-
de iliski kurmaktadir.

Gazali, devlette, siyaset ve yonetimde aklin yaninda, akla dayanan, akildan
dogan, kaynag ve esasi akil olan ilme’5 de biiyiik bir énem atfeder. Nitekim imam
Gazali, devlet bagkaninin ve yoneticilerin ilme 6nem vermeleri, ilimle hareket et-
meleri, dolayisiyla ilim erbabina, dlimlere yakin olmalari, onlara saygida kusur et-
memeleri, onlarin bilgi ve nasihatlerine kulak vermeleri, devlet islerinde onlarla
istisare etmeleri gerektigini savunur.”6

Gazali, akilli olan, akilla hareket eden baskanin, ilmiyle amil olan akilli ve
gercek alimlerle birlikte olmasi, onlara danismasi, onlarin 6giitlerini dinlemesi,
tersine ilmiyle amel etmeyen, menfaatci, baskana dalkavukluk eden bilginlerle otu-
rup kalkmamasi gerektigi goriisiindedir.”” Gazali'ye gore baskanin en iyisi, alimin
yanina gidendir, dlimlerin en kotiisii ise devlet baskanlarimin yanina gidendir.
Alimlere 6nem veren baskan, limlere iyi davranan ve onlarla goriisecekse kendisi

71 Gazali, Thy@’u ‘Ulimi’d-Din, 417.

72 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 14-89.

73 Gazall, Mizdanu’l-Amel, 331.

74 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fT Nasihati’l-Miiliik; Gazali, Kimyd-i Saddet, 1:21-22.
75 Gazali, Thyd’u ‘Uliimi’d-Din, 98-99; Gazali, Mizdnu’l-Amel, 334.

76 Gazali, et-Tibru'l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 18-21,117-118.

77 Gazali, Devlet Baskanlarina “Nasihati’l-Miiliik”, 32-36.
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onlarin yanina gidendir.”8

Gazalt'nin devlet ve yonetimde akil ve ilme yiikledigi anlam, devlet ve yone-
tim islerinde rasyonel davranmanin, sahsiligi ve duygusallig1 bir kenara koyup akil,
ilim ve fikhin verilerine gore hareket etmenin gerekliligine vurgu olarak anlasilabi-
lir. Bu ayn1 zamanda y6netimin akil ve bilim temelinde hareket ederek mesruiyet
kazanma boyutlarina da gonderme yapmaktadir. Bu yaklasimiyla Gazali, modern
siyaset bilimi, modern rasyonel devlet, yonetim, biirokrasi ve oérglitlenmeyle ilgili
olarak glindeme getirilen ve incelenen rasyonellik ve yasallig1 hatirlatmaktadir.”®
Bu noktada akla ilk gelen isimlerden biri hi¢ siiphesiz Max Weber’dir. Weber, mo-
dern devletin yonetim boyutunda rasyonel legal buirokratik yapisini ele alip analiz
eden bir sosyologdur.80 Bu ise Gazali'nin asirlarca énce bu konuyu elbette kendi
bakis acisiyla, fakat 6zgiin bir sekilde ele aldigini gostermektedir.

7. Devlet Baskaninin Yardimcilar

Gazali, devlet baskaninin gorevini en iyi ve en dogru sekilde yapabilmesi i¢cin
bazi yardimcilara ihtiyaci oldugu goriisiindedir. Bunlar ise en basta vezir-i azam,
yani baskan yardimcisi veya basbakan ve bilginlerdir. Bunlar ve diger yoneticiler
olmadan baskanin tlkeyi yonetmesi miimkiin degildir. Devlette kurumsallasma,
uzmanlasma ve dolayisiyla islerin saglikli ve yolunda gitmesi i¢in baskan bu yar-
dimcilar1 gérevlendirir; gérevleri onlar arasinda paylastirir. Siirekli olarak bilginle-
re danisir, onlarin dgiitlerini dinler ve dikkate alir.

Gazéli'ye gore devlet baskaninin segecegi bas vezirin ve vezirlerin liyakatli
akilly, bilgili, cesur, zeki, isinde ehil, dirayet sahibi, diiriist, sir saklamasini bilen,
glvenilir, olgun, adil, emaneti gozeten, baskana tavsiyede bulunan, halka merha-
metli, mal miilke diigkiin olmayan, vakarli, dalkavukluk etmeyen, Allah’a isyanda
baskana itaat etmeyen, otorite sahibi kimseler olmasi sarttir.

Gazali, devlette baskanin islerini gorme ve dolayisiyla ona yardim etme nok-
tasinda katiplere de deginir. Katipler, Gazall'ye gore devlet baskanina islerini yii-
riitmede yardim eden 6nemli aktorlerdir. Katipler, 6zellikle sular, zaman, takvim,
ziraat, tip, ilag, riizgarlar, siir, insanlara nasil davranacagini, hos karsilama yapma-
y1, kalemin hammaddesini, yontulmasini, giizel yazi yazmayi, hangi harfi uzatip
hangisini birlestirecegini, harflerin arasini agik birakmay:1 ve her harfin hakkin
vermeyi bilmekle devlette 6nemli gorevler goriirler.8?

Gazall'nin vezir ve diger devlet gorevlilerinin durumunu devlet, siyaset ve
yonetim agisindan izahina bakilirsa, yonetimde is boliimii ve uzmanhk konusuna
ne kadar 6nem verdigi anlasilir. Yonetim is boliimi ve uzmanlasma faaliyetidir.82
Gazali bu boyutu gorerek devletin en basindaki yonetici ile diger yoneticilerin yo-

78 Gazall, Kimyd-i Saddet, I: 205-206 vd. Bk. Gazali, [hyd’'u ‘Uliimi’d-Din, 21.

79 Bk. Nail Oztas, Yonetim: Orgiit ve Yénetim Kuramlart (Ankara: Otorite Yayinlari, 2014).

80 Max Weber, Toplumsal ve Ekonomik Orgiitlenme Kurami, cev. Ozer Ozankaya (Ankara: imge Yayinlar,
1995), 315-387.

81 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik f Nasihati’l-Miilitk, 85-92.

82 [smail Dalay, Yénetim ve Organizasyon-ilkeler Teoriler ve Stratejiler (Adapazari: Sakarya Universitesi
Yayinlari, 2001), 10.
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netimde islerini is bolimii ve uzmanlik cergevesinde yiriitmelerinin gerekliligini
ortaya koyar.

8. Devlet Baskanina Itaat

Gazali toplum sagligi, huzuru ve mutlulugu icin devletin ve baskanin varligi-
n1 gerekli gordigi gibi devletin varliginin korunmasi i¢in de baskana itaati ¢ok
onemli gorir. Baskan Allah'in yeryiiziindeki golgesi oldugu icin halkin ona itaat
etmesi, isyan etmemesi, diismanlik yapmamasi gerektigini ifade eder.

Gazali, en-Nisa 4/59 ayetini delil getirerek sultana veya devlet baskanina
itaatin farz oldugunu belirtir. Bu ayetin de isaret ettigi gibi hem baskanin emri al-
tinda devlette yéneticilik yapanlarin hem de halkin, adil baskanin Islam esaslarina
uygun emirlerine itaat etmeleri ve dolayisiyla asla isyana kalkismamalar1 gerekti-
gini savunur. Gazali'nin siyaset goriisiinde baskan Allah’a isyan anlaminda bir sey
emrederse, ona itaat edilmemesi gerekir.83

Devlete, devlet bagskanina ve devlet baskaninin atadig1 yoneticilere itaat ko-
nusu, biitiin devlet, iktidar ve siyasal diizenlerle siyaset ve yonetimi konu edinen
bilimlerin ¢ok miithim konulari arasindadir. itaat dogrudan devletin ve yoneticile-
rin mesruiyeti ile ilgili bir konudur. Yonetilenlerin yonetime ve yoneticilere itaati,
dogrudan mesruiyetle alakalidir. Mesruiyet varsa itaat de vardir. itaat varsa, yéne-
tilenler devleti ve yoneticileri destekliyor ve mesru goriiyorlar demektir.84

Sonuc¢

imam Gazali, siyaset ilmini kendi ilimler tasnifi icinde ele alir ve hem ilim
olarak hem de toplumsal bir olgu olarak siyasete biiyiik bir énem atfeder. Siyaseti
fikihla is birligi halinde toplumsal diizenin tesisi ve devamui i¢in gerekli bir kurum
olarak gérmesi, Gazali'nin siyasete 6zgiin bakisinin bir gostergesidir.

Siyaset sosyolojisi agisindan dikkate deger yaklasimlar ortaya koyan
Gazal'ye gore siyaset kurumu ve ona baglh olarak devlet, toplum ve toplumsal dii-
zen icin vazgecilmezdir. Devlet ve devlet baskani olmadan insanlarin birbirleriyle
kanun ve kurallara gore anlasip diizen i¢inde bir arada yasayabilmeleri miimkiin
degildir. Devlet baskani, toplumda diizeni saglama gorevini yaparken fikih ilmin-
den ve fakihlerin kanun yapma ¢alismalarindan yardim alir.

Gazal'nin siyaset anlayisinda siyasetin toplumsal islevlerini yerine getirme-
sinde din énemli roller oynar. Din, siyaset ve devletle siki iligkilere sahiptir. Din ile
devlet ikizdirler. Buna bagh olarak devlet baskani basta olmak iizere yonetim isini
yapanlarin takva sahibi olmasi ve dinin emir ve yasaklarina uymasi gerekir.

Gazali'nin siyaset yaklasiminda énemli bir husus, siyaset ve yonetimde ada-

83 Gazali, et-Tibru’l-Mesbiik fi Nasihati’l-Miiliik, 43.

84 Bk. Peter L. Berger, The Sacred Canopy (Garden City: Doubleday, 1967); Peter L. Berger - Thomas
Luckmann, The Social Construction of Reality (Great Britain: Allen Lane The Penguin Press, 1967);
James Luther Adams - Thomas Mikelson, "Legitimation”, The Encyclopedia of Religion, ed. Mircea
Eliade (New York: Macmillan Publishing Company, 1987), 8/8: 499-509; Ejder Okumus, Dinin
Megrulastirma Giicii (istanbul: Ark Kitaplar1 Yayinevi, 2005).
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letin 6nemidir. Devlette ve kamu yonetiminde adalet, merkezi bir yere sahiptir.
Adalet olmadan ve devlet bagkani ile kamu yoneticileri adil olmadan toplumda dii-
zeni saglamalar1 miimkiin degildir. Imam ve devlet baskanina itaatte ve dolayisiyla
yonetilenlerin yoneticileri mesru gérmelerinde adaletin anahtar bir yeri vardir.
Devlet ve toplumda diizenin saglanmasi i¢in elbette baskana itaat gereklidir fakat
baskanin da itaati saglamasi icin adaletle hiikmetmesi ve halki tehlikelere karsi
korumasi sarttir.

Imam veya devlet bagkam topluma kars adalete ek olarak énemli gorevleri
yerine getirmekle miikelleftir. Bu gorevler; tilkeyi savunmak ve diismanlarina karsi
korumak, kotiileri iilkeden uzaklastirmak, iyi ve akillilar1 kendine yakin tutup il-
keyi imar etmek, iyi niyetli tecriibeli insanin goriisiine deger vermek, ilim ehline
o6nem vermek, vergi siyasetinde adaletli olmak, yoksullara sahip ¢ikmak, vezir-i
azamlik ve diger idari isleri ehil olmayanlara vermemek, halka sahip ¢ikmak ve
halka devlet hazinesinden yardim etmektir.

Gazal'nin siyasetle ilgili dnemli bir yaklasimi da devlet bagkaninin devlet is-
lerini is b6liimi ve uzmanlik temelinde yiiriitmesi ve bu ¢ercevede vezirlerle diger
makam sahiplerini atamak suretiyle yonetim calismalarini yapmasi noktasinda
kendini gosterir. Gazali, devlet baskaninin gorevini en iyi ve en dogru sekilde yap-
masinin yolunun baskan yardimcisi veya vezir-i azam yahut basbakan ve bilginler-
le birlikte ¢alismasindan gectigi kanaatindedir. Devlette kurumsallasma, uzman-
lasma ve dolayisiyla islerin saglikli ve yolunda gitmesi i¢cin baskan bu sekilde go-
revlendirme ve atamalar yapar. Gorevleri onlar arasinda paylastirir. Siirekli bilgin-
lere danigir, onlarin égiitlerini dinler ve dikkate alir.

Yonetimde adalet sartina bagh olarak liyakat ve ehliyet prensibi, Gazali'nin
en ¢ok dnem verdigi konular arasindadir. Makamlara liyakat ve ehliyet sahibi kim-
selerin atanmasi esas olmalidir. Aksi halde devlette yonetim koti olur ve halktan
mesruiyet elde etmek zorlasir veya imkansiz hale gelir.

Gazéli'ye gore devlet, siyaset ve yonetimde akil ve ilim de ¢ok miithimdir.
Devlet bagskaninin akla ve ilme énem vermesi esastir. imam veya baskan ve diger
yoneticiler devlet islerinde akla dayanir, akillariyla hareket ederlerse, dogru hare-
ket eder, adaleti ve dolayisiyla devleti ve toplumu ayakta tutmay1 basarirlar. Adalet
ancak saglam bir akilla saglanabilir. Gazali, devlette, siyaset ve yonetimde aklin
yaninda, akla dayanan, akildan dogan, kaynag: ve esasi akil olan ilme biiyiik bir
onem atfeder. iImi, akil ile birlikte degerlendirir. Bundan dolay: da devlet baskani-
nin ve yoneticilerin ilimle hareket etmeleri gerektigini savunur.

Gazali'nin gerek [hyd eserinde bilgiye, dinf bilgiye ve ilimlere inang, toplum
ve siyaset boyutlar1 bakimindan bakmasi, gerekse dogrudan siyasetle ilgili eserle-
rinde siyaset ve devletin toplumla etkilesimini din, fikih, fakih, ulema, akil ve ilim
temelinde ele almasi, onun siyaset goriisiinde siyaset, din ve bilgi sosyolojilerinin
bugiin inceleme konulari i¢cinde 6nemli olan hususlarin yer aldigini géstermesi ba-
kimindan ¢ok énemlidir. Dolayisiyla s6z konusu bilimsel alanlarda Gazali'nin siya-
set, bilgi ve din yaklasimlarinin bir biitiinliik iginde arastirilip incelenmesi de bu
bilimlere kayda deger katkilar getirecektir.

Sonug olarak Gazalt'nin siyaset, devlet ve kamu yonetimine iliskin goriisle-
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rinde dile getirdigi hususlar, birey ve toplum icin ¢ok 6nemlidir. Bunlar ayrica bir-
¢ok yoniiyle giincelligini korumaktadir. Gazali, yaptig1 siyaset analizleri ve yonetici-
lere tavsiyeleriyle giiniimiiz siyaseti ve siyaset insanlarina yon vermektedir. Cagini
asan bir bilgin olarak Gazali, kendisinden yaklasik 8-9 asir sonrasinda dahi siyaset
ve yonetime miiteallik bircok konuda gortslerinin gecerliligini siirdiirmektedir. Bu
baglamda adalet, yonetimde liyakat ve ehliyet, halk i¢cin devlet ve yonetim, kayir-
maciligin reddi, duriistlik, ademimerkeziyetcilik, devlet baskaninin yasalarla sinir-
landirilmasi, yonetimde uzmanlasma gibi hususlar, giiniimiizde siyaset bilimi aras-
tirmalarinda ana basliklardir.
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‘ Ethnic Identity Construction of Young Turkish Muslims in Britain

Summary

This paper examines how young Turkish Muslims in Britain construct their ethnic identity by looking
at their relationships with their families, the Turkish community, the host society, and their religious
attitudes and practices. The focus of this study is certainly young Turkish Muslims who have been
relatively ignored in multicultural British society. By the youth, I refer to the generation who were
born in or arrived in Britain at an early age, who live in two different cultural spaces, who are more
open to social and cultural changes in their everyday lives — particularly through school, college, and
other institutions — than their parents, and who thus construct their ethnic identities through two
‘geopolitical dimensions’: ‘inside-out’ and the ‘outside-in’. This means that the identity process is built,
not just in relation to individuals’ relationships with their family, inside the community, and so on, but
also in relation to outsiders’ attitudes, treatments, and perceptions. What is important to grasp here is
that there is a dynamic interaction from the inside-out and the outside-in. Britain allows one to better
explore the effects of these two dimensions on the ethnic identity construction of young Turks. On the
one hand, it is home to many social, cultural, political, and religious organisations which are promoted
by Turkish communities to circulate and strengthen their identity. On the other hand, it also enables
those young people to have relations with the wider society, especially the majority group. Thus, their
identity negotiations are influenced both by internal and external forces.

A review of the literature demonstrates three primary deficiencies. Firstly, the past research conducted
on the issue of young Turkish Muslims’ ethnic identity in Britain is few and far between. Secondly,
these studies have overlooked either the internal or external dynamics of that community which
significantly influence ethnic identity construction in younger generations. Lastly, these studies, except
one, are now over twenty years old. By focusing on the views, feelings, and experiences of young
Turkish Muslims in Britain in relation to their families, the Turkish community, the host society, and
their religious attitudes and practices, this paper aims to fill these gaps in the literature.

This article draws on semi-structured in-depth interviews with young Turkish Muslims who were born
in or who arrived in Britain at an early age. Interviews were conducted in London and Bristol between
2016 and 2018 with 14 young Turks and, ranging in age from eighteen to thirty years. 1 also
conducted unstructured interviews with 3 older Turkish people who gave information about the
Turkish communities existing in Bristol. The interviews were sampled using the snowball technique,
which served the purpose of accessing the participants and establishing trustworthy relations with
them. To facilitate the coding of the transcripts, I used NVivo. | employed thematic analysis to identify
and analyse patterns of meaning in the dataset.

The findings of the research show that the ethnic identity construction of young Turkish Muslims has
taken place on a tension line that arises between their own culture and the dominant culture. Most of
my young respondents are aware of their ethnic identities and the cultural, social, and religious values
which are the building blocks of their identities. Their relationships with the family, Turkish
community, friends, and the host society, and their religious attitudes and practices have positively
influenced the construction and maintenance of their ethnic identities. In this respect, this study makes
a significant contribution to the literature on the ethnic identity formation of young Turkish Muslims
in Britain.

Keywords: Ethnic Identity, Religion, Britain, Turkish Community, Young Turkish Muslims.

Ingiltere’deki Miisliiman Tiirk Genglerin Etnik Kimlik Insasi

Ozet

Bu makale, Ingiltere’deki Miisliiman Tiirk genglerinin aileleri, Tiirk toplumu, ev sahibi toplum ile olan
iliskilerinin ve dini tutum ve uygulamalarinin etnik kimliklerine olan etkisini arastirir. Bu ¢alismanin
odak noktasi cok kiiltiirlii Ingiliz toplumunda diger azinlk gruplarina nazaran géz ard: edilen
Miisliiman Tiirk gengleridir. Genglik ile kastettigim Ingiltere’de dogan veya Ingiltere’ye erken yaslarda
gelen, iki farkl kiiltiirel ¢cevrede yasayan, ézellikle okul, kolej ve diger kurumlar aracigiyla giinliik
yasamlarinda ebeveynlerinden daha ¢ok sosyal ve kiiltiirel degisimlere acik olan ve etnik kimliklerini
‘icten disa’ ve ‘distan ige’ olmak iizere iki ‘jeopolitik boyut’ araciligiyla insa eden bireylerdir. Bu, kimlik
stirecinin bireylerin yalnizca aileleriyle, kendi etnik gruplariyla vb. olan iliskileriyle degil, ayni
zamanda disaridakilerin tutumlari, davraniglart ve algilariyla ilgili olarak insa edildigi anlamina
gelir. Burada iizerinde durulmasi gereken husus, igeriden disartya ve disaridan igeriye dinamik bir
etkilesimin oldugudur. Ingiltere, bu iki boyutun geng Tiirklerin etnik kimlik ingasi iizerindeki
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etkilerinin daha iyi arastirilmasina imkan saghyor. Ingiltere, bir yandan, Tiirk topluluklarinin
genclerin kimliklerini stirdiirmelerini ve giiclendirmelerini saglamak amaciyla organize ettikleri ¢cok
sayida sosyal, kiiltiirel, siyasi ve dini kurulusa ev sahipligi yaparken, 6te yandan, bu genglerin daha
genis toplumla, ézellikle cogunluk grubu ile iliski kurmasini saglar. Bu, kimlik miizakerelerinin hem i¢
hem de dis etkenlerden etkilendigini gostermektedir.

Onceki cahsmalarla ilgili inceleme literatiirde iic temel eksikliGi ortaya cikarmaktadir. Ilk olarak,
Ingiltere’deki Miisliiman Tiirk genclerinin etnik kimligine dair gecmiste yapilan arastirmalar cok
azdur. Ikinci olarak, bu calismalar geng nesillerde etnik kimlik insasini énemli élciide etkileyen o
toplulugun i¢ veya dis dinamiklerini gézden kagirmistir. Son olarak, biri hari¢ bu g¢alismalarin
iizerinden yaklasik yirmi y1l gecmistir. Bu calisma, Ingiltere’deki Miisliiman Tiirk genclerinin aileleri,
Tiirk toplumu, arkadaslari ve ev sahibi toplumla iliskileri ve, dini tutum ve uygulamalarina dair gértis,
duygu ve tecriibelerinden yararlanarak literatiirdeki bu bosluklart doldurmayr amaglamaktadir.

Bu makale, Ingiltere’de dogan veya Ingiltere'ye erken yasta gelen Miisliiman Tiirk gencleri ile yapilan
yart yapilandirilmis derinlemesine goriismelere dayanmaktadir. 2016-2018 yillart arasinda Londra ve
Bristol'de yaslari on sekiz ile otuz arasinda degisen 14 geng Tiirk ile gériismeler yapilmistir. Ayrica
Bristol'de yasayan Tiirk topluluklart hakkinda bilgi veren 3 yash Tiirk ile yapilandiriimamis
gériismeler yapilmistir. Gériismeler, katilimcilara ulasma ve onlarla giivenilir iliskiler kurma amacina
hizmet eden kartopu teknigi kullanilarak érneklenmistir. Transkriptlerin  kodlanmasini
kolaylastirmak icin NVivo kullanilmistir. Veri setindeki anlam kaliplarini belirlemek ve analiz etmek
icin tematik analiz kullanilmigstr.

Arastirmanin bulgulari, Miisliiman Tiirk genglerinin etnik kimlik insasinin kendi kiiltiirleri ile hakim
kiilttir arasinda olusan bir gerilim hattina yerlestirildigini géstermektedir. Genglerin ¢ogu etnik
kimliklerinin ve kimliklerinin yapi taslari olan kiiltiirel, sosyal ve dini degerlerin farkindadirlar.
Aileleri, Tiirk toplumu, arkadaglari ve ev sahibi toplumla iliskileri, dini tutum ve uygulamalari etnik
kimliklerinin ingasini ve sirdiirtilmesini olumlu olarak etkilemistir. Bu ag¢idan bu c¢alisma,
Ingiltere'deki Miisliiman Tiirk genglerinin etnik kimlik olusumuna iliskin literatiire 6zgiin bir katki
saglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Etnik Kimlik, Din, Ingiltere, Tiirk Toplumu, Miisliiman Tiirk Gencleri.

Introduction

Is ethnicity simply given, biologic, and referring to objective belief in
common descent (Shils, 1957; Geertz, 1973)? Or is it subjective belief in common
ancestry because of similarities of customs, physical type, and migratory memories
(Weber, 1968)? Or is it dynamic, fluid, and changeable depending on
circumstances and environment and thus constructed and reconstructed during
social action and interaction (Barth, 1964; MaleSevic’, 2004; Jenkins, 2008)? In
other words, as Banks (1996, cited in Jenkins, 2008, 47) properly emphasised, is
ethnicity in actors’ hearts (for primordialists) or their heads (for instrumentalists),
or both? If it is always constructed, then in which ways do actors construct and
negotiate their belief in ethnicity in everyday life? And specifically, to what extent
do younger generations differ from their parents in terms of interaction with
people and ideas, perceptions and feelings about being in between two cultures,
yet more in a multicultural society? These are some of the key questions about
ethnicity that will shed light on us in this study, in which we will examine how
young Muslim Turks in Britain construct their ethnic identity.

The focus of this paper is certainly young Turkish Muslims who have been
relatively ignored in multicultural British society. This is partly because research
and policy have centred mainly on those groups that are much more “visible” in
terms of being defined by their skin colour and that have been the more open
victims of racism: Africans, African Caribbeans, Pakistanis, Indians, Bangladeshis,
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and Somalian (Enneli et al.,, 2005: 48). By the youth, I refer to the generation who
were born in or arrived in Britain at an early age, who live in two different cultural
spaces, who are more open to social and cultural changes in their everyday lives —
particularly through school, college, and other institutions —than their parents,
and who thus construct their ethnic identities through two “geopolitical
dimensions”: “inside-out” and the “outside-in” (Modood, 2013, 127). This means
that the identity process is built, not just in relation to individuals’ relationships
with their family, inside the community, and so on, but also in relation to outsiders’
attitudes, treatments, and perceptions. What is important to grasp here is that
there is a dynamic interaction from the inside-out and the outside-in. Britain
allows one to better explore the effects of these two dimensions on the ethnic
identity construction of young Turks. On the one hand, it is home to many social,
cultural, political, and religious organisations which are promoted by Turkish
communities to circulate and strengthen their identity. On the other hand, it also
enables those young people to have relations with the wider society, especially the
dominant group. Thus, their identity negotiations are influenced both by internal
and external forces. How do young Muslim Turks in Britain then think of
themselves? How do they define and construct their ethnic identities? What are the
roles of their relations with the family, the Turkish community, and the host
society on their ethnic identities? What roles do religious attitudes and practices
have on their identity formation? I address in this paper to these questions.

A review of the literature reveals that only very few studies have focused on
the ethnic identity formation of young Turkish people in Britain. Kucukcan'’s study
(1999), The Politics of Ethnicity, Identity and Religion: Turkish Muslims in Britain,
provides valuable information about the Turkish Muslim community in London. He
mainly concentrates on the Turk-Islam ethnic identity. According to him, family
relations and social organisations have a significant role in every stage of
immigration and settlement. He asserts that traditional values are represented as
an expression of Turkish identity and that religion is one of the most significant
factors of Turkish identity formation. Yalcin’s Ph.D. thesis (2000), Ethnic Identities
in Action: The Experience of Turkish Young People in London, examines the
relationships of young Turks in the family, community, and host society levels. It
takes into consideration ethnic and sub-ethnic groups. His findings show that there
are significant differences between how sub-ethnic groups affect their members in
their relationships within the community and host society. Enneli’s Ph.D. thesis
(2001), Turkish-Speaking Young People in North London: A Case of Diversity and
Disadvantage, focuses on the construction of young Turkish speaking-people’s
ethnic and religious identities and their attitudes towards family issues. She
concluded that there are many differences among Turkish-speaking community
members with relation to their ethnic and religious identities. Simsek’s Ph.D. thesis
(2012), Identity Formation of Cypriot Turkish, Kurdish and Turkish Young People in
London in a Transnational Context, provides significant information regarding
identity formation in young Turks in transnational social spaces. She found that
young Turks do not see themselves as belonging to fixed categorisations and that
their transnationalism has been shaped by their everyday life experiences which
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are, obviously, different from their parents.

The literature, however, demonstrates three primary deficiencies. Firstly,
the past research conducted on the issue of young Muslim Turks’ ethnic identity in
Britain is few and far between. Secondly, these studies have overlooked either the
internal or external dynamics of that community which significantly influence
ethnic identity construction in younger generations. Lastly, these studies, except
one, are now over twenty years old. Given that identity is always constructed
depending on the social environment and interaction with others and changes in
societies, it is important to explore how young Turkish Muslims in Britain
construct their ethnic identities recently. This paper aims to fill these gaps in the
literature. By drawing on the experience of young Turkish Muslims in London and
Bristol, it examines how they construct their ethnic identity by taking into account
their relationships with the family, the Turkish community, the host society, and
religious attitudes and practices.

1. The Context of Reception: Turkish People in Britain

The Turkish diaspora makes up one of the largest immigrant communities
in Western Europe. Although the vast majority live in Germany, there is a
significant number settled in Britain too. The first migration movement from
Turkey to Britain mainly began with the bilateral agreement struck between the
two countries in 1970. However, the labour migration to Britain remained at
extremely low levels compared to Germany, the Netherlands, and France. In
contrast with these three countries, Britain became one of the centres of political
immigration from Turkey that began in the 1970s and 1980s (Kucukcan, 1999, 61-
62). From 23 June 1989 to begin the visa application for the entry of Turkish
citizens, Britain has launched a new policy. After the change of immigrant
admission rules, visa and border control policies, immigration to Britain under the
Ankara Agreement (also known as Turkish Businessperson Visa) has become the
most common way.

It is hard to estimate the number of Turkish population in Britain as there is
no consensus between the official data and the estimates of researchers. According
to the Republic of Turkey Ministry of Foreign Affairs, its number is 400,000 (MFA,
2021). On the other hand, the only official data is based on the Census taken place
in 2011. According to the Census, the total number of Turks (101,721), Kurds
(48,977), and Cypriot Turks (19,073) is 169,771. Having said that, this number
includes only write-in responses. The main reason for this controversial situation
regarding the number of Turkish people is that these communities have not been
included in the list of the ethnic groups recommended so far in Britain’s censuses.
The vast majority of the Turks in Britain live in London. The main reason for this is
that many Turkish social networking, kinship, and patronage relations exist
between the Turks who already moved there to make a community in that city
(Kucukcan, 1999, 64-65). On the other hand, around 1500 Turkish people live in
Bristol. According to the data which was obtained from 3 respondents who moved
to Bristol around 20 years ago, the first migration to Bristol followed a similar
pattern to migration to Britain in general. The main movement to Bristol started at
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the beginning of the 1990s. The first group mostly moved there from London, and,
in the following years, their families and relatives then moved to Bristol. In 2006,
they constituted a Turkish community in Bristol and opened a Turkish mosque.

2. Conceptual Framework: Ethnicity and Ethnic [dentity

The core question is based primarily on how ethnicity is constructed by
actors. Taking the idea of ethnicity at face value, it is referred, first and foremost, to
blood ties. The view is that it is assumedly given at birth and then carried to the
present by ways of shared myths, culture, and memories (Smith, 1986, 15). This
primordial perspective of ethnicity is substantially discussed by Shils (1957) and
Geertz (1973). By primordial attachment, Shils (1957, 142) refers to the ideas of
innate blood ties, loyalty to an immediate group, certain ineffable importance,
sacredness, and so on. His research on soldiers who fought in Second World War
conclude that devoting themselves to their mission and their good performance in
the war was rooted in their attachments or loyalties to their commanders, team-
mates, and families rather than their commitment to their patriotism and the
symbols of political parties (Thompson, 1989, 47). Drawing this conclusion may be
true in this exclusive time, but it cannot be applied to all conditions and ethnic
groups. As anti-foundationalists argue, the concept of ethnicity is not universal and
there are no universal criteria that is approved to explain ethnic relations
(Malesevic’, 2004, 145). The main problem here, indeed, revolves around its
psychological reductionism. Shils’ explanation of behaviours and feelings of
soldiers on the battlefield is conditional and may not be valid in another situation.
For that reason, it entails a risk to generalise the issue of ethnicity from a
particular situation, ignoring the idea that ethnicity is a phenomenon constructed
by the ways of various social, cultural, economic, territorial, and religious
circumstances.

In some cases, ethnicity is determined, not by external and circumstantial
forces, but by internalised attachments. This understanding of ethnicity views the
concept as a collectivity of people cohabited and acted together. This idea is
properly captured by Weber’s argument that primarily sees ethnic membership as
a political community that inspires the belief in common ancestry because of
similarities of customs, physical type, and migratory memories (Weber, 1978,
389). But more importantly, this is a subjective belief in common ancestry rather
than the reality of common ancestry. Jenkins (2004, 10) argues that Weber seems
to be suggesting that collective political movement is to impact the belief in
common descent insomuch that individuals see themselves as coming from a
common background. Yet, further having common cultural traits such as language,
religion, kinship, lifestyle, and so on, may contribute to ethnic closure, saying this
in Weber’s term “monopolistic social closure.” (MaleSevic’, 2004, 130). The
essential precondition for one group is based on mutual comprehensibility of the
behaviour of others. For this reason, an ethnic group that draws boundaries with
other social groups may be conceived as a distinct form of a status group (Jenkins,
2004, 11). One reason of strong primordial ties emerging in some circumstances
among the group actors is properly captured by Barth (1969, 15) who asserts that
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“if a group maintains its identity when members interact with others, this entails
criteria for determining membership and ways of signaling membership and
exclusion.”

Furthermore, the social constructionist approach conceives ethnic
identification as situationally variable and negotiable (Jenkins, 2004, 51). Ethnicity
is a thing that is given different meanings as a social identity in situational ways.
While, under some circumstances, individuals are seriously attached to their
cultural and descent identities, in other conditions, these identities may be deemed
trivial or worthless (Fenton, 2010, 6). In Rattansi’s view (1999, cited in MaleSevic”
2004, 146), ethnic identities are primarily “decentred, fragmented by
contradictory discourses and by the pull of other identities.” Experiencing
discrimination and exclusion, for instance, can trigger individuals to self-identify in
ethnic terms. It is argued that the process of forging a kind of reactive ethnicity
becomes more salient once ethnic minority groups experience a perceived threat,
hostility, and exclusion in such a way that these negative attitudes and perceptions
sharpen ethnic-racial identity boundaries (Portes and Rumbaut, 2001, 284;
Rumbaut, 2005, 129). Studies show that some disadvantaged Turkish immigrant
youth in Germany (Celik, 2017; Witte, 2018) and in the Netherlands (de Jong and
Duyvendak, 2021) developed specific “destigmatisation strategies” (Lamont and
Mizrachi, 2012; Lamont et al., 2016) through engaging in ethnic boundary work
(Lamont and Mizrachi, 2012; Wimmer, 2008) to respond to various discrimination
and prejudices. Celik’s study (2017, 9) illustrates that some young Turks in
Germany were actively engaged in transforming ethnic boundaries in the
discursive field and often stigmatised the dominant group in reverse, by
associating negative ethnic stereotypes in their accounts with German identity and
associating positive values with Turkish identity.

The situation of the Turkish minority group, in this context, has a contextual
and complex aspect. In social science discourse, it is therefore spoken of “shifting
identity” or “contextual ethnicity.” (Baumann, 1999, 21). But the contextuality is
also associated with the effect of modernisation on ethnicity (Bauman, 1996,
Durkheim, 1997). According to Parson (1975, cited in MaleSevic’, 2004, 48), the
process of modernization has transformed the character of ethnic groups that
experience a process of de-socialization. From this point of view, one could argue
that modernization has declined the idea of primordial sentiments among actors.
Making a distinction between modernism and post-modernism, Bauman (1996,
18) argues that the former’s problem of identity focused on the construction and
maintenance of a solid identity, but the latter’s problem of identity is mainly
concentrate on the avoidance of fixation and keeping the options open. This also
means that ethnicity is an individual identification as well as collective
identification and modernization likely provides the people cosmopolitan ideas
and makes them more individualistic.

3. Data and Method

This article draws on semi-structured in-depth interviews with young
Turkish Muslims who were born or arrived in Britain at an early age. Interviews
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were conducted in London and Bristol between 2016 and 2018 with 14 young
Muslim Turks and, ranging in age from eighteen to thirty years. The interviews
were sampled using the snowball technique, which served the purpose of
accessing the participants and establishing trustworthy relations with them
(Hammersley and Atkinson, 2007, 34).

The interviews primarily took place in the following three social settings of
the participants: cafés, workplaces, and mosques. The informants were told to
choose a meeting place where they could feel more comfortable in expressing their
emotions and thoughts. In addition to this, the settings were chosen by taking into
consideration their convenience to make high-quality interviews. The interviews
were conducted in Turkish and English, sometimes a mixture of the two, and lasted
between thirty and fifty minutes. While the interviews involved the use of
predetermined questions, they were flexible and involved open-ended questions
which enabled the respondents to dwell upon certain issues more than others. The
semi-structured interview design allowed for changing the order and wording of
the interview questions depending on the direction of the interviews and the
participants’ initial responses, as well as ask further questions where necessary
(Doody and Nooran, 2013, 30). To facilitate the coding of the transcripts, I used
NVivo. [ employed thematic analysis to identify and analyse patterns of meaning in
the dataset (Braun and Clarke, 2006, 10). It helped create “key themes, concepts
and emergent categories” (Ritchie et al, 2003, 220) with which to classify,
organise, and understand the phenomena under study (Joffe and Yardley, 2004,
58).

4. Ethnic Self-Definition

Self-definition is central to ethnicity, which includes expressions of a rela-
tional or communal identity as well as cultural practices. The questions, “How
would you describe your ethnic identity?” and “How do young Turkish Muslims in
Britain think of themselves?” are crucial to explore what the most important fac-
tor/s in their self-description is/are (Meer, 2014, 39-40). These questions feature
a situational and contextual nature (Modood et al, 1997, 292). That means what
individuals say or believe about themselves in terms of ethnic identity may change
according to a range of situations. Table 1 indicates the background information of
the respondents, as well as how they define their own ethnic identities.
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Table 1. Ethnic Self-Definition and Background Information of Young Turkish Muslims

Respondent | Sex Age | Place of City of Period of | Ethnic-Self | Religion
Birth Residence Stay in Definition
Britain
(in years)
1 M 18 London London Since birth Turkish Islam
2 F 18 Turkey London 10 Turkish- Islam
Kurdish
3 M 27 London London Since birth Turkish- Islam
Turkish
Cypriot
4 M 24 London London Since birth Turkish Islam
5 F 18 London London Since birth Turkish- Islam
Kurdish-
British
6 M 25 Turkey London 17 Turkish- Islam
British
7 F 30 London London Since birth Turkish Islam
8 F 28 London London Since birth Turkish Islam
9 F 18 London Bristol Since birth Turkish- Islam
British
10 M 21 Turkey Bristol 9 Turkish Islam
11 F 25 Turkey Bristol 10 Turkish Islam
12 M 20 Turkey Bristol 10 Turkish Islam
13 M 22 Turkey Bristol 19 Turkish- Islam
British
14 M 25 Turkey Bristol 10 Turkish- Islam
British

The above table shows that most respondents identified themselves as
Turkish. Some of those interviewees strongly highlighted their Turkishness. It was
portrayed as an identity that they would never give up. One, for instance, stated, “I
am [a] more conservative Turk. I would define myself as a Turk” (Bristol, Male:
20). Another respondent who had similarly been born in Britain explained that “I
am [one] hundred percent Turkish. When my friends [asked] me ‘where are you
from?’ I would say I am from Turkey even [if] they [did] not [ask] whether [I was]
born in England or not. I would always say [that | was] Turkish” (London, Male:
24). This strong emphasis on Turkishness thus is more related to the primordial
ties that are given at birth and then carried into the present throughshared history
and culture (Smith, 1986, 15).

It could be said that their intense feelings towards Turkishness did not have
anything to do with their place of birth. As can be seen from Table 1, their place of
birth did not correlate with any common ethnic identity. For this reason, their
answers (e.g. Turkish or Turkish-British) should be approached by considering
their attachments to their respective cultures. The roles of family, culture, and
religious organisations in Britain may have influenced the construction of their
ethnic identities. This view is posited by one respondent. When I asked him
whether there was any way in which he did not feel Turkish, he said: “No, you are
surrounded by your family and community which makes you like you are Turkish
and part of the nation also” (London, Male: 18). This view echoes Waters’s
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argument that “ethnic identification involves both choice and constraint. Children
learn both the basic facts of their family history and the cultural content and
practices associated with their ethnicity in their household.” (1990, 19). It can be
argued that, during adolescence, many youths may become deeply involved in
learning about their ethnicity. As Phinney et al. (2001, 496) point out, getting to
the level where one can achieve an ethnic identity depends on “socialization
experiences in the family, the ethnic community, and the larger setting.”

Furthermore, some respondents adopted hyphenated identities. Their
narratives suggest that young Turkish Muslims in London have different ideas,
feelings, and perceptions about their ways of life, culture, and ethnic backgrounds
that surround them and thus their social interaction with the British society. While
some strongly hold onto their ethnic background in the multicultural society,
others believe in the necessity of learning from both cultures. Because of this
conflict, some experienced hyphenated identities “as a third space.” One female
respondent (London, Female: 18a), for instance, who was born in London, stated
that she felt like she could identify with three ethnicities, including Turkish,
Kurdish, and British. She noted, “I mainly feel Turkish and Kurdish because my dad
is Kurdish, and my mom is Turkish...I feel quite isolated because we are living in
Watford where there is not a lot of Turkish families around...There is no[thing] like
socialisation. I also feel British because I was born and brought up here.” Faas’s
study (2009, 180) similarly suggests that Turkish youth in Europe had no singular
identity but “employed hybrid ethno-national, ethno-local and national-European
identities as a result of their national location and, especially, schooling and social
class positioning (rather than migration histories).” Living in two different cultural
spaces led the young Turks to have different experiences. It was seen as a
challenge in some cases. Unlike their parents, their lifestyle in the host country and
their connection to the country of origin are different and they are “more likely to
embrace complex diasporic identities.” (Song, 2003, 118).

5. Relationships with the Family and the Turkish Community

The first social interaction that children have begins in their family unit.
Therefore, the family plays an immeasurably significant role in transmitting
traditional values to the younger generations. This section will analyse the
relationships of young Turkish Muslims with their families in the Turkish
communities of London and Bristol. In order to obtain a better understanding of
these relationships, three main issues will be examined in this section: their
relationships with: (i) family; (ii) marriage; and (iii) the Turkish community.

5.1. Family Relationships

Family relations have an important place in the identity formation of young
Turkish Muslims since parents, siblings, and other family members are “the source
of children’s first experiences related to ethnicity” (Phinney and Rosenthal, 1992,
153). The vast majority of the interviewees stated that they have good
relationships with their mothers. Frequently mentioned reasons for their having
such close relationships with their mothers included their being “like a (best)
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friend” with their children, being “open-minded,” and the talk between them being
“highly enjoyable.” One respondent (London, Female: 18b) said that “My mom is
my best friend. I could talk to her about anything, and I can always express my
feelings to her.” Some of the respondents stated that they have the closest relations
with their siblings. For instance, one respondent (Bristol, Male: 20) said: “I am very
close to my brother. Even though he is older than me, we have a friendly type of
relationship. He supports me a lot financially and in everyday situations.” On the
other hand, just two of the thirteen respondents noted that they have good
relationships with their fathers. One of the possible reasons for this is because they
are often separated from their fathers for very long periods. Some respondents
held this view because, being brought up in Turkey, they experienced a lack of
fatherly love. Others did not have close relationships with their fathers because
their fathers have to work long hours in Turkish restaurants in Britain. One
respondent (Bristol, Female: 25), for instance, said that “We grew up far away from
our father; therefore, there is always a distance and seriousness between me and
my father.”

In order to better understand the family relationships of the respondents,
their independence from their parents was also interrogated. Kucukcan (1999, 75)
and Yalcin (2000, 85) found that the majority of their respondents thought that
their parents exercised excessive control over them. My research, on the other
hand, reveals different results from their findings. When asked whether their
parents exercise control over them, the majority of the respondents believed that it
was a kind of their protection rather than their parents’ being intolerant or strict.
They believed their “parents [simply] do not want something bad happens to their
children” (Bristol, Female: 18). One female interviewee noted that “at first, I
thought that their behaviour was too strict; however, I later realised that it was the
right decision for me” (London, Female: 18b).

When it came to making girlfriends or boyfriends, some respondents linked
the issue directly with the cultural and religious attitudes of their parents. When I
asked whether they could make their own decision regarding whom they could
make a boyfriend or girlfriend, the respondents noted that “we are a strict,
religious family” (London, Male: 18), that they could not have any “boyfriends
because of the religion” (London, Female: 18a), that “my parents did not want me
to make friends with non-Muslims because of our religion and culture” (Bristol,
Male: 21), that “my mom would want me to make friends with Turkish or Muslim
backgrounds rather than British, Christian, or any other ethnic background”
(Bristol, Male: 20). It could be said that some cultural and religious values seem to
be the main features of many Turkish parents. Furthermore, these findings on
parental attitudes show that both the male and female respondents were under
parental control in relation to making relationships. This might be because Turkish
parents do not want their children to be involved in dangerous acts, such as drugs,
sex, and prostitution, and that that is the reason why they want to protect them.

5.2. Marriage
Marrying somebody from an ethnic group is a very important indicator that
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shows whether there are any issues associated with ethnic, cultural, and religious
backgrounds. In traditional Turkish culture, parents play a decisive role in
determining a spouse for their children. It is argued, however, that, as a result of
immigration to different countries, new patterns of marriage have appeared in the
Turkish community (Kucukcan, 1999, 98).

When asked whether their parents believed that they should marry a
person from their own culture, all of the respondents noted that their parents
wanted them to marry someone from their culture. It is also a fact that all of them,
besides two, stated that they would prefer marrying a person from their
communities. Earlier studies (Enneli, 2001; Enneli et al, 2005; Jones, 2008)
provide almost the same picture. Some of my respondents would be willing to
marry a Muslim person from another ethnic background, but none of them would
marry a non-Muslim, even if they were in love with them. They believe that “ethnic
groups are not a problem — it is more to do with religion” (Bristol, Male: 20)
“because he would be a Christian and it would not be acceptable” (Bristol, Female:
18) “because you will be judged in terms of religion, whereas, in terms of culture,
you cannot be judged” (London, Female: 18b). Some male respondents verbalised
that even though their religious beliefs allow them to marry Muslims from
different ethnic groups, they would not prefer it. One interviewee, for instance,
noted that “[ethnicity] would not stop me from marrying someone but I simply
would not want to marry someone who is not from my own culture” (Bristol, Male:
25). They believed that, if they were married to someone from outside their
community, they would have an “unhappy life” (Bristol, Male: 22), there would be
“communication barriers with my mom and the lady” (Bristol, Male: 25). One can
see from the above quotations that young Turkish Muslims consider the
expectations of their parents and want their prospective spouses to have healthy
relationships, not only with them but with their parents as well. This view also can
be observed in Turkey, where people say, “when someone is married, families are
married as well.”

5.3. Relationships inside the Turkish Community

According to Markstrom-Adams (1992, 174), “[i]dentity formation is not
wholly an individualistic process; rather, the social environment exerts its forms of
power and influence.” Interactions between Turkish people through various
organisations and close social relationships have had an important influence on
the development of ethnic identity in the young Turkish generation. These types of
relationships will be analysed in the following two sub-sections.

5.3.1. Turkish Community Organisations

It is argued that cultural, religious, and political organisations serve a crucial
function in the formation and maintenance of young Turkish people’s identity in
Britain (Kucukcan, 1999; Yalcin, 2000; Enneli, 2001; Communities and Local
Government, 2009; Simsek, 2012). In London, there are many social, cultural,
political, and religious organisations which are promoted by Turkish communities,
whereas in Bristol, there are only just two official organisations, including the
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Bristol Somuncu Baba Turkish Mosque and the Bristol Yunus Emre Turkish
Supplementary School. As soon as the mosque in Bristol was founded, an Imam
was appointed by the Turkish Directorate of Religious Affairs to lead prayers and
to provide religious services to the Turkish children and adults living there. At the
supplementary school, on the other hand, young people are taught the Turkish
language, Turkish culture, and religious subjects.

When asked if they were attached, or were members, of any Turkish
organisations, the great majority of the respondents said that they were more
involved in religious activities. Enneli (2001, 38) noted that religion plays a central
role in some Turkish people’s lives and, therefore, might be expected to be more
involved in religious activities, especially those organised by Turkish Mosques.
This is true for my respondents as well. Turkish Mosques are seen as the most
important of all of the aforementioned organisations. When asked why they are
involved in Mosque activities, many pointed out its importance in terms of
“gathering together” (Bristol, Male: 25), “socialising” (London, Male: 25), “learning
the Qur’an” (London, Female: 18b), “having religious talks” (London, Female: 18a),
“meeting on special days” (Bristol, Female: 25), and “learning the Turkish language
and culture” (Bristol, Male: 21). It could be said that Turkish Mosques are not only
considered to be places that provide religious services but also places where social,
cultural, and educational programmes and activities are carried out. It thus
contributes to the construction of Turkish-Islamic identity. The events held in the
mosques are purposed to reawaken Islamic identity among the group and transfer
religious and cultural values to the younger generation (Kucukcan, 2009, 98).

5.3.2. Friendship

The friendship patterns of the young generation indicate that, although
almost all respondents have friends from other ethnic groups, including both
Muslims and non-Muslims, their close friends were mostly from the Turkish
community. The reasons why they tended to only have best friends from their
ethnic groups are that they could be “trusted” (Bristol, Female: 18), that they
“shared the same values” (Bristol, Male: 20), that they followed “the same religious
beliefs” (London, Female: 18a), and are “easier to get along with” (London, Male:
25). One respondent (Bristol, Male: 25), for instance, said that “My best friend is
Turkish. This is because he is just who I can share everything with and trust.”

Due to these and other similar reasons, the majority of respondents stated
that it is easier to make friends from the group that they belonged to rather than
other ethnic groups. Earlier research also shows that the majority of young
Turkish Muslims prefer having contact with their ethnic groups (Kucukcan, 1999;
Yalcin, 2000; Enneli, 2001; Simsek, 2012). The idea is that those the young Turks
feel close to are those who are socially, culturally, and emotionally close to them.
In that sense, they sought mutual sympathy and affectivity in their understanding
of social relations.
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6. Relationships with the Host Society

Interaction with the host society is one of the main issues that immigrants
have. In their new social and cultural environment, the migrants might find
themselves in a position of obtaining some cultural elements of the host
community, such as speaking its language. It should be pointed out that basic
linguistic knowledge is seen as essential to a successful integration (Niessen and
Huddleston, 2009, 116). On the other hand, attitudes of young Turkish Muslims
towards language and participating in the social, cultural, and political lives or
organisations of the receiving country may demonstrate how the young generation
constructs their ethnic identity, as well as how those young people integrate within
their host society.

In order to obtain a better understanding of this, three main issues will be
examined in this section: language, participation in British organisations, and
friendship patterns.

6.1. Language

Waters (1990, 116) argues that “language is one of the first elements of the
immigrant culture to disappear over the generations.” An ethnic language
embraces the history, culture, and customs of the community it belongs to.
Therefore, not being able to communicate in the ethnic language seems to be
directly correlated to one’s losing one’s ethnic identity (Portes and Rumbaut, 2001,
113). In order to communicate with one’s host society, though, immigrants have to
speak the language of the receiving country.

First, it must be noted that according to my observations during the
interviews, all respondents — except for one female who was born in London —
were able to speak Turkish fluently. In that sense, it could be said that there is no
connection between the interviewees’ ability to speak Turkish and their place of
birth. When two of the respondents who were born in Britain were asked which
language they would want to use during the interview, they stated that they would
be able to express their feelings and ideas better in Turkish. As a side note, some
respondents switched to Turkish or English whenever they felt more comfortable
with one of the two languages.

With regards to the everyday lives of the respondents, the great majority of
them noted that they mostly speak Turkish at home and with their Turkish friends.
When asked whether their parents required them to speak Turkish at home, 10
out of the 14 interviewees explained that no such requirement existed in their
homes. One (Bristol, Male: 25) respondent, for instance, said that “my mom asks
me to speak English actually (laughing).” One might suggest that the reason for
asking their children to speak Turkish at home is due to their not having the ability
to speak English with them. Some of the respondents also noted that, sometimes,
they preferred to speak English with their siblings. This was mainly because, since
they had been born in Britain, they were more comfortable with the English
language, thereby making it easier for them to explain their feelings and thoughts
using that language. As one (London, Male: 25) of the respondents mentioned, “my
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brother and sister were born here so they understand English better.”

6.2. Participation in British Organisations

As mentioned earlier, regular participation in the organisations of the host
country is one of the most important indicators of how young immigrants will
construct their identity. In that sense, in order to understand what type of
relationships young Turkish Muslims have with British organisations, some
relevant questions were asked of the respondents.

When asked whether they were members of British organisations, the great
majority of them stated that they did not. Yalcin (2000) reports similar findings
with this research. The reasons given by some of them for not being members of
British organisations were that “I do not want to attend those organisations
because, when they organise meetings, they primarily serve alcohol” (London,
Female: 18b). Another respondent (London, Male: 18), moreover, stated that “I
mostly come to this Mosque so, whatever I do, I do with the Mosque community —
I mean, with people the same age as me.” One might suggest that religious beliefs
and values provide a paradigm that influences the attitudes of some young people
towards whether they will join British organisations.

Two other respondents, on the other hand, said that they are active
members of student clubs at their universities. One (Male, Bristol: 22), for instance,
explained, that “there is a football club that I play for.” The other (Male, London:
24) respondent similarly joined an athletic club at university, saying that “I play
tennis with my British friends.” is important to keep in mind that social settings
and groups influence one’s activities. According to Van Tubergen (2007, 748),
“people who are strongly integrated into a social group are assumed to be more
likely to comply with the norms of that group.” In that sense, the research
demonstrates that the young generation’s social settings play a crucial role in
whether they become a member of a British organisation or not.

6.3. Friendship Patterns and Socialisation

The vast majority of the respondents stated that they have a circle of friends
consisting of various British groups including English and thus they did not find it
difficult to make friends with the members of a larger society and other ethnic
minorities. Having said that they had a negative tendency towards socialising with
the members of the English ethnic group. For some, cultural differences, personal
preferences, and perceived differences in behaviours were decisive in their
socialisation patterns. One respondent (London, Male: 27), for instance, stated that
“I have friends from other ethnic groups, but it is limited because they want to
drink and go to pubs. It is not easy to socialise with them.” Another respondent
(Bristol, Female: 25) expressed that “My social relation with English friends is
more limited. It is more limited because I do not drink, [ do not go to pubs or night
clubs. But other than that, we are together at school and at different events like
football.” It seems that religious and cultural values have influenced the friendship
patterns of the younger Turkish generation. Drinking and eating practices are
fundamental elements in marking social and cultural differences, boundaries, and
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contradictions (Silva et al., 2014, 466). Social places in Britain that maintain these
cultures play a key role in facilitating social interaction (Gordon et al., 2012, 5).
However, my respondents marked such social and cultural settings as rarely
visited places since they go counter to their religious or cultural values. This,
therefore, appeared to be a reason that restricts their socialisation with their non-
Muslim friends.

Another issue affecting the socialisation pattern of the young Turks with the
English society was the belief that the attitudes and behaviours of the English
people in social relations conflict with the typical socialisation pattern of the
Turkish society. The first generations made up the majority of those with this view,
but there were also considerable second generations. My finding demonstrates
that even though social and cultural contexts of the first generations changed, they
still applied to the socio-cultural values that they were used to in Turkey in
establishing social relations with the host society. Nevertheless, the second-
generation Turks experienced different social and cultural values within the
British context where they might see themselves as being influenced by two
different kinds of cultures and ways of life. The study shows that the dual
socialisation process of some second generations emergent of a conflict where the
attitudes and behaviours derived from the host society were seen incompatible
with the home and ethnic community-based values of the social relations.

Some first and second generations described the English people as distant
and insincere in social relationships. This was viewed as one of the reasons why
they did not want to socialise with them. One respondent, for instance, expressed
that

I think they are not as sincere as we are. They are not as much connected to each

other, their families, and their friends as we are. They live very selfishly,

individually. This lifestyle does not fit us. We are more embracing. We are very
tight with friendship. So that is why we do not want to be friends with them

(London, Female: 30).

It seems that individual or social behaviour patterns play a key role in social
interaction in a multicultural society. Socio-cultural differences and habits can be
seen as an obstacle to socialising with different social groups. It is clear from the
data that identity construction is not a one-way process, but rather the nature of
the social interaction directs it.

Accordingly, these young Turks tended to highlight their identification with
their ethnic group. The extant literature also shows a similar pattern. Kucukcan
(1999), Yalcin (2000) and Simsek (2012)’s studies suggest that Turkish youths
emphasised the importance of being with friends and people from the same
background. The emotional attachment that makes people feel more comfortable,
securer and solidarity as well as reducing the feeling of strangeness might be
explained by a shared culture and shared institutions, “constructed primordiality”,
(Cornell and Hartmann, 1998, 85-90) that are the most important factors
promoting group stability and the persistence of ethnic attachments (Jenkins,
2008, 126).

One of the most significant findings, however, is that none of the
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participants raised a perceived threat or exclusion as a determinant factor in their
relationships with the White British. In other words, their emphasis on a positive
association with Turkish identification was not because they believed that they
were being treated negatively by their English peers and thus developed “reactive
ethnic identifications” (Portes and Rumbaut, 2001; Rumbaut, 2005). No participant
reported any such experience. Rather they asserted that they were accepted by
them. When I asked one respondent (Bristol, Male: 20), for instance, whether he
had experienced a negative perception from his White British friends because of
his ethnic or religious background, he verbalised, “No, they show understanding.
They know who I am. I tell them if [ need to pray, so they know what I am doing
and respect it. They know that [ am doing it because of my religious belief.” In that
sense, the limited socialisation with the White British people was a result of a
decision based on the religion or culture-based preferences of the respondents
rather than a reason for social exclusion or discrimination. They did not feel
alienated and further did not isolate themselves from the host society completely.

7. Religious Attitudes and Practices of Young Turkish Muslims

Religion tends to be a significant source in the lives of most young Turkish
people. When asked whether they are religious, many replied that they did
consider themselves to be religious. This does not, however, mean that, for other
young people, religion is not important in their everyday lives. Rather, they
believed that they are not very interested in religious practices and, therefore, did
not describe themselves as being religious. The initial instruction that they receive
about Islam is mostly provided by the family. It has been found that young people
practicing their family’s religion are strongly linked to their parents’ religiousness.
This point was stressed by one of the respondents (Bristol, Male: 20), who stated
that “my family would be my primary source [for attaining Islam].” In Britain, this
initiation is typically supplemented and supported by religious and cultural
organisations, such as supplementary schools and mosques. All of the respondents
noted that they attended religious classes through either Turkish supplementary
schools or Turkish mosques. In this respect, as the research reveals, the
respondents were provided a religious education for them to gain some knowledge
about Islam.

Furthermore, when asked how important religion was in their lives,
respondents stressed that it shaped most of their lives. These young people’s
accounts indicate that Islam is seen as a source of guidance for practicing the
religion and for living one’s life. One respondent (London, Male: 18) stated that
religion dictates “[e]verything. Like what I choose to eat, what I choose to wear,
where I choose to go, who I choose to speak to.” Respondents mostly emphasised
their associating religiosity with action. As Kucukcan (1999, 156) points out, the
ritualistic dimension of religion refers to certain practices expected of its followers.
In that sense, Muslims are required to perform some obligatory practices, such as
daily prayers (5 times a day), fasting throughout the entire month of Ramadan, and
attending Friday prayers in a mosque. From the data, it is clear that some tried to
keep their daily prayers, with some of the others stating that they wanted to
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perform all of the required prayers. Furthermore, all of the male respondents
noted their commitment to going to the mosque for Friday prayers. Most of the
respondents, further, stated that they fast during Ramadan.

On the other hand, when asked whether they ever ate non-halal meat, some
confessed that, although, when they were younger, especially in primary school,
they ate non-halal meat, they currently make sure that all of the food that they
consume is halal. When asked whether they drank alcohol, highly important data
emerged. 4 of the young people noted that they had drunk alcohol but had quit,
whereas another two respondents said that they consume it at times. One
interviewee (Bristol, Female: 18), for instance, stated that “[i]t depends on the
situation. For example, I drink at special parties with my friends but not too much.”
Even though the use of alcohol is strictly forbidden in Islamic practice, it is,
nonetheless, very common — not to mention extremely visible — in Western
society. In this respect, one might suggest that, since Islamic and Western
principles differ from one another, conflicts transpire between young people from
these different cultures often.

Conclusion

This study rests on interviews with young Turkish Muslims in both London
and Bristol, to empirically document how they construct their ethnic identities by
considering their relationships both inside and outside of their community. It has
been explored that the ethnic identity construction has taken place on a tension
line that arises from between their own culture and the dominant culture. Their
relationships with the family, Turkish community, friends, and the host society,
and their religious attitudes and practices have positively influenced the
construction and maintenance of their ethnic identities. In this respect, this study
makes a significant contribution to the literature on the ethnic identity formation
of young Turkish Muslims in Britain.

I have documented that most of my young respondents are aware of their
ethnic identities and the cultural, social, and religious values which are the
building blocks of their identities. They maintain adherence to their parents’ ethnic
origin and tend to make friends in the groups that they belong to, preferring to
make friends with those who share the same values and religious beliefs as
themselves. Moreover, although earlier research has found that parental control is
very common among Turkish families, this research has revealed that parental
control is perceived as a kind of protection rather than as acts of intolerance or
being strict. Therefore, these young people’s views about issues regarding
marriage and making friends are almost the same as that of their parents. Turkish
mosques and Turkish supplementary schools are seen as the most important of
these organisations. These two places are not only considered to be places in
which educational or religious services are provided but are also known places in
which social and cultural activities are carried out.

Their attitudes towards the language, their participation in organisations of
the receiving country demonstrate that bilingual young people, on the one hand,
integrate into British society while, on the other hand, try to protect their ethnic
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and cultural identities. The findings confirm that cultural and religious values have
greatly affected the attitudes of young people towards British society. Their
friendship patterns and socialisation with the English group suggest that cultural
differences, personal preferences, and perceived differences in behaviours rather
than social exclusion or discrimination were decisive in their social relationships
with the English people. Drinking and eating practices and the attitudes and
behaviours of the English people in social relations played an effective role in the
negative attitudes of the young Turkish Muslims towards the English ethnic group
and identity.

A final implication of this study is that religion is one of the most significant
sources of many young Turks’ ethnic identity. Islam was seen by the respondents
as a source of guidance that provides clear rules, not only about how to practice
the religion but also as a way of life. They are highly organised around religious
organisations. Being involved in religious activities helped construct their ethno-
religious identities. Therefore, religion in the Turkish diaspora provides a more
significant contribution to the identification process of the young Turkish Muslims
themselves and their commitment to their groups.
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islam Egitim Geleneginde Bilginin Uretim, Paylasim ve Dolasim
Kiiltiirii Uzerine Bazi1 Degerlendirmeler

Ozet

Islam egitimi, temelde Isldm dininin ana kaynaklarinin ilke ve dgretileri etrafinda olusmus ve
Miisliimanlarin tarihi tecriibeleriyle harmanlanarak devam edegelen bir gelenege sahiptir. Her
gelenek gibi hem statik hem de dinamik bir yapist olan Isldm egitim gelenegi cekirdek kismi
degismeden kabuk kismi stirekli yenilenen bir gelenek olarak ¢ok genis boyutlardaki dinsel, diistinsel
ve kiiltiirel birikimlerden siiziilerek olusmustur. Béylece Islam egitim gelenegi farkli epistemolojik ve
pedagojik teorileri kendine 6zgii bir bicimde barindiran bir gelenek olarak gelecege yolculugunu
stirdiirmiistiir. Islam egitiminin bu zengin birikiminden faydalanmak adina bu birikimin egitimsel
acidan detayll bir bicimde ele alinmast gerekmektedir. Kugskusuz “bilgi’ye ait konular bu
incelemelerde basi ceken konulardan olmalidir.

Bu calismanin konusu Isldm egitim geleneginin bilgi iiretim, paylasim (6Grenme-égretme) ve dolasim
kiiltiriinii niteliksel acidan tartismaktir. Calismanin cevap aradigi temel soru: “Islam egitim
geleneginde bilginin iiretimi, paylasimi ve dolasimi agisindan nasil bir kiiltiiriin hdkim oldugu”
sorusudur. Dokiiman taramast yéntemiyle tespit edilen érneklerle Islam egitim geleneginin
bilgi/bilgilenme kiiltiirtintin bazi acilardan egitimsel degerinin tartisiimast amaglanmistir. Bu amag
gerceklestirilirken ayni zamanda Islam egitim gelenegi icin dile getirilen bazi olumsuz iddialar da ele
alinmustir. Bahsi gecen iddialar; Islam egitiminin dogmatik, tek tiplestirici, ezberci ve harici otorite
merkezli oldugu iddialaridir.

Her ne kadar bu iddialara cevap verilirken daha ¢ok Isldm egitimin beslendigi teorik cerceveden
hareket edilmis olsa da Isldm egitiminde teoriler ve uygulamalar arasinda 6nemli farkliliklarin ortaya
ciktigi gercegi goz ardi edilmemistir. Farkl bir ¢alismanin konusu olacag: fikrinden hareketle bu
calismada Isldm egitim geleneginin beslendigi ana kaynaklardan (Kur’an ve siinnet) referans verme
yoluna gidilmemistir. Calismanin ana referans cercevesi Isldim egitiminin geleneksel yapisi ve
uygulamalarti tizerine olan literatiir ile sinirlandirilmigstir.

Calismanin  sonucunda literatiirdeki verilere gére Islim egitim geleneginde hdakim olan
bilgi/bilgilenme kiiltiirtintin kati bir dogmatizmle ve tektiplilik ile uyumlu olmadigi, sadece bilginin
aktarimina dayanmadigi gériilmiistiir. Bilgiyi tartisarak degerlendirmenin ve bilgiye elestirel olarak
yaklasmanin bu kiiltiirde belirgin bir bicimde tesvik edildigi tespit edilmistir. Cografyaya, zamana ve
diger sartlara gére farklh miifredatin ve farkli kaynak metinlerin tercih edilmesine bagh olarak
dolasimda olan bilgi birikiminin de yer yer farkhiliklar arz ettigi gériilmektedir. Hem Islam diinyasinin
farkli cografyalarinda hem de aym Miisliiman toplum igerisinde egitimin yapisal ve davranissal
boyutlarinin degismesi, Islami egitim gelenegi icin “tektiplilik” ya da “tektiplestirici” iddiasinin dogru
olamayacagina isaret etmektedir. Islim egitiminde “ezberleme” 6nemli bir yer kaplasa da hichir
zaman anlama eyleminden koparilmamis, sadece bilginin nakline dayanan mekanik bir 6grenme sekli
olarak gériilmemistir. Ezberleme etkinliginin éncelenmesi, bu gelenegin ezberci egitim anlayisina
sahip oldugunu géstermemektedir. Bunun yani sira bu gelenege 6zgii olarak “cok disiplinli
uzmanlasmanin” olduk¢ca yaygin oldugu goriilmektedir. Ana disiplin uzmanligindan once farkl
disiplinlerde uzman olmak, miisliiman bilginlerini, énemli bir oranda, sadece tek bir disiplinin
kurallari ¢ercevesinde bilgi iiretme zorunlulugundan kurtarmistir. Ayrica arastirmanin bulgularina
gére Isldam egitim geleneginde “ilmi sayginlik” ve “akademik 6zgiirliik” kavramlar etrafinda olusan
bilgilenme kiiltiirtiniin siyasal ve epistemik otoritelerin bilgi liretimine ve dolasimina gelisigiizel
miidahalelerini engelledigi séylenebilir.

Islam egitim geleneginin bilgi/bilgilenme kiiltiirii bugiinkii egitim anlayisimiza ve uygulamalarimiza
katki sunacak oOnemli veriler barindirmaktadir. Bu veriler Miisliimanlarin egitimle ilgili bazi
problemlerini ¢ézmeye stk tutabilir. Miisliimanlarin ¢agdas egitim karsisinda yasadigi
uyumsuzluklarin ve krizlerin asilmasi icin Islim egitim gelenegini farkl bakis acilariyla ve farkh
boyutlariyla degerlendiren ¢alismalar yapilmalidir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Islam Egitimi, Dogmatik Egitim, Tektiplestirici Egitim, Akademik
Ozgiirliik
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Some Assessments on the Culture of the Production, Sharing and Circulation of
Knowledge in Islamic Educational Tradition

Summary

Islamic education has a tradition that is formed around the principles and teachings of the main
sources of Islam and blended with the historical experience of Muslims. The Islamic education
tradition, which has both a static and dynamic structure like every tradition, has been formed as a
result of filtering from a wide range of religious, intellectual, and cultural accumulations whose core
part has not changed and whose shell is constantly renewed. Thus, the Islamic education tradition
continued its journey into the future as a tradition that contains different epistemological and
pedagogical theories in its unique way. To benefit from the rich legacy of Islamic education, one
should deal with it comprehensively in terms of education. Undoubtedly, the issues of “knowledge”
should be among the most prominent subjects of these studies.

The subject of this paper is to discuss the knowledge production, sharing(learning-teaching), and
circulation culture of Islamic education in terms of quality. The main question of this paper is: "What
kind of culture dominated the Islamic tradition of education in terms of the production, sharing, and
circulation of knowledge". It aims to discuss the educational value of the knowledge culture of Islamic
education in some respects through the examples selected via the document analysis method. While
realizing this purpose, it will discuss some negative claims about the Islamic education tradition. The
aforementioned claims, namely, Islamic education is dogmatic, stereotyping, based on memorization,
and external authority-centered.

While responding to these claims, the fact that there are important differences between theories and
practices in Islamic education has not been overlooked, although the theoretical framework in which
Islamic education is fed has been taken into consideration. Based on the idea that it will be the subject
of a different study, in this article, reference is not made to the main sources from which the Islamic
education tradition is fed, namely the Quran and the Sunnah. The mainframe of reference of the study
is often limited to the literature on the traditional structure and practices of Islamic education.

At the end of the research, it has been seen that according to the data in the literature, the culture of
learning, dominant in the Islamic education tradition is neither compatible with strict dogmatism and
uniformity nor it is based only on knowledge transfer. It is found that evaluating knowledge by
discussing and approaching information critically is encouraged in this culture. Depending on the
preference of different curricula and sources according to geography, time, and other conditions, it is
seen, the circulating knowledge also differs occasionally. The fact that education changes in structural
and behavioral dimensions both in different geographies of the Islamic world and the same Muslim
society indicates that the claim of "uniformity” or "stereotyping” cannot be justified for Islamic
education. Although memorization occupies an important place in Islamic education, it has never been
seen as a form of mechanical learning based on the transmission of knowledge and separated from the
act of understanding. Prioritizing the memorization activity does not indicate that this tradition has a
rote learning approach. In addition, within this tradition, "multidisciplinary specialization” appears to
have been common. Specialization in different disciplines before the main discipline of expertise would
save Muslim scholars, to an important extent, from the limitation of producing knowledge in the
framework of a single discipline. Moreover, according to the findings of the research, it can be said
that the culture of learning formed around the concepts of "scientific dignity” and "academic freedom”
in Islamic education prevents the arbitrary interventions of political and epistemic authorities in the
production and circulation of knowledge.

The knowledge/information culture of the Islamic education tradition has important outputs that will
contribute to our current understanding of education and its practices. These outputs can shed light
on solving some of the problems of Muslims regarding education. To overcome the incompatibilities
and crises experienced by Muslims in the face of contemporary education, studies should be conducted
that evaluate different aspects of the Islamic education tradition from different perspectives.
Keywords: Religious Education, Islamic Education, Dogmatic Education, Stereotyping Education,
Academic Freedom
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Giris

Islam egitimi kavramu farkl yazarlar tarafindan farkli anlamlarda kullanil-
maktadir. Bu kavram hem bir egitim anlayisini, hem egitim siirecinin karakterini
hem de bir din olarak bizzat Islam’in égretilmesini ifade etmek icin kullamlmstir.
Bu calismada ise “Islam egitimi” kavrami ile “Islam’in ilke ve égretilerine dayali her
tiirlii 6gretme ve 6grenme” (Tan, 2011, 4) kastedilmektedir. Bu dogrultuda islam
egitim gelenegi, temelde islam dininin ana kaynaklarinin ilke ve 6gretileri etrafin-
da olusmus ve Miislimanlarin tarihi tecriibeleriyle harmanlanarak devam
edegelen bir gelenek olarak tanimlanabilir. Bu gelenegin baslangi¢ noktasi teorik
olarak, ilk insan ve ilk peygamber olmasi hasebiyle, Hz. Adem’e dayansa da pratik-
te Misliimanlarin egitim gelenegini ifade etmesi agisindan H. Muhammed (s.a.v.)’e
gelen ilk vahye dayanmaktadir.

Tarihi siirecte bircok din, kiiltiir ve medeniyetle iliskiye girerek gelisen Is-
lam medeniyetinin egitim gelenegi de bu iliskilerin ve degisen zamanin sartlar
golgesinde gelismeye devam etmektedir. Islam dininin “6tekinin yasatilmasina
sayg1” olarak ifade edebilecegimiz anlayisini muhafaza ederek ¢ok genis bir cograf-
yaya yayllmasi, Miislimanlarin baska inang ve kiiltuirlerle olan iliskisinde cesitlilige
ve siireklilige neden olmustur. Bahsi gecen bu cesitlilik ve siireklilik, [slam mede-
niyetinin biitiin unsurlarina yansidig1 gibi onun egitim gelenegine de yansimistir.
Bu acidan ¢ekirdek kismi degismeden kabuk kismi siirekli yenilenen bir gelenek
olarak islam egitim geleneginin ¢cok genis boyutlarda dinsel, diisiinsel ve kiiltiirel
birikimlerden siiziilerek olustugu ve her gelenek gibi onun da hem statik hem de
dinamik bir yapiya sahip oldugu sdylenebilir.

Hz. Peygamber déneminden itibaren, karsilastigi kiiltlirlerin birikimlerini
kullanan ve kendi birikimini de o kiiltiirlere aktarmay1 bagaran islam egitim gele-
negi 18. yiizyilldan sonra (1699 Karlofca Antlasmasi’'ndan sonrasi) farkl bir seyirde
devam etmistir. Batiya olan istiinliigiin kaybedilmesi dikkatleri egitilmis insan
unsuruna dolayisiyla da Miisliimanlarin egitim gelenegine ¢ekmistir. islim egitim
gelenegi yapi, miifredat, nitelik vb. acilardan derinden sorgulanarak Bati egitimi ile
mukayese edilmistir (Tan, 2015, 3-5; Lewis, 2020, 27-29). Bu mukayeselerin sonu-
cunda islam egitimi ile bat1 egitimini birbirinden iistiin géren yorumlarin yani sira
bu iki egitim gelenegini uzlastirmaya calisan yorumlar ortaya ¢ikmistir. Bilhassa
bati egitim anlayisim islam egitim anlayisindan daha ileri seviyede géren yorumcu-
larin bir takim iddialar1 islam egitim anlayisiyla ilgili baz1 olumsuz yaftalamalara
neden olmustur. “Dogmatik ve tek tiplestirici olma; ezberci karakterde olma; oriji-
nal bilgi liretememe; otorite merkezli bilgi aktarimina dayali olma” gibi iddialar
bunlardan bazilaridir (bk. Halstead, 2004; Tan, 2011; a.mlf,, 2015).

Bilginin tiretilmesi, paylasilmasi, degerlendirilmesi, diizenlenmesi ve yeni-
den tretilmesi stirecleri bir dongii halinde devam eden siireglerdir. Bilgilenme sii-
reci olarak da tanimlanabilecek bu dongiliniin egitimsel ve diisiinsel boyutlar ka-
dar, yonetimsel ve toplumsal boyutlari da bulunmaktadir. Bu agidan bil-
gi/bilgilenme olgusunun siiregleri egitim bilimleri, felsefe, psikoloji, sosyoloji ve
siyasal bilimlerin ortak ¢alisma alanini olusturmustur. Bahsi gecen bu ¢ok boyutlu-
luktan dolay bilginin iiretimi, kullanimi, paylasimi, degerlendirilmesi vb. siirecle-
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rin gruplar, topluluklar veya toplumlar agisindan bir sekilde kesintisiz devam eden
bir kiiltiirii/anlayisi olusturdugu sdylenebilir. “Bilgi veya bilgilenme kiiltiiri” ola-
rak ifade edilebilecek bu kiiltiir, epistemolojiye ait biitiin kabullerin ve varsayimla-
rin acik veya ortiik bir uzlasiyla nesiller boyu paylasilmasini ifade etmektedir. Is-
lam egitim gelenegi incelendiginde Miisliiman toplumlar i¢in de bahsi ge¢en bir
cesit bilgilenme kiiltiiriiniin var oldugu goériilmektedir.

Tamdogan Giirdal (2004) “bilgi kiiltliri’” veya “bilgilenim kiltiiri” kavrami-
n1 “bireyin ve/veya toplumun bilgiyi kendi diizeyinde -gereksinimleri, algilayis,
anlayis, kavrayis bicimlerini ve yogunlugunu igeren- “yasayis” durumu” olarak
aciklamaktadir. Ona gore bilgi ve/veya bilgilenim kiiltlirii kavrami bilginin bireysel
ve toplumsal ac¢idan tasidig1 “degere” ve “kendine 6zgiiliige” isaret etmektedir. Bu
durumda Islam medeniyetinin bilgiye ait biitiin tasavvurlari, kabulleri ve varsa-
yimlari [slam egitim geleneginin kendine 6zgii bilgi/bilgilenme kiiltiiriinii olus-
turmaktadir.

islam egitim geleneginde farkh epistemolojik teorilerin yeri geldiginde
“maksimum fayda prensibi”"ne gore birlikte var oldugu goriilmektedir. Bu durum
da islam egitim geleneginin kendine 6zgii bilgi anlayisinin oldugunu sdylemenin
daha dogru olacagini gostermektedir. Epistemolojide kendine 6zgii bu entelektiiel
gelenek, Kutluer (2006, 51)’in ifadesiyle “hem yineleme hem yenilenme kabiliyeti”
olan bir gelenektir. islam egitiminin kendine 6zgii olan bilgi anlayisi, bazi istisnai
uygulamalar hari¢ tutulmak kaydiyla, islam egitiminin geleneksel yapisina ve uy-
gulamalarina belirgin bir sekilde yansimaktadir. Bu durumda islam egitim gelene-
gindeki bilgi/bilgilenme kiltiiriiniin de farkli epistemolojik ve pedagojik teorileri
barindiran kendine 6zgii bir yapiya sahip oldugu s6ylenebilir.

1. Arastirmanin Problemi, Amaci ve Onemi

Islam egitim gelenegine hakim olan bilgilenim bigiminin ve kiiltiiriiniin ne
oldugunu daha net bir bicimde ortaya koyabilmek egitim mirasimizdan daha ve-
rimli faydalanabilmek acisindan olduk¢a énemlidir. islAam medeniyet tarihinde ik-
tisadi, bilimsel, toplumsal ve sanatsal agidan hem olduke¢a parlak dénemlerin ya-
sandig1 hem de bunun aksi dénemlerin yasandig1 yadsinamaz bir gergektir. Kusku-
suz bahsi gecen parlak dénemlerin yasanmasinda egitim anlayisinin ve uygulama-
larinin rolii biiyiik olmustur. Ayni sekilde islam medeniyetinde duraklama ve bo-
zulma dénemlerinin yasanmasinda da egitim alanina ait sorunlar basrol oynamis-
tir. Bu agidan hem ge¢misin hazinesinden yaralanmak adina hem de ge¢gmisin hata-
larindan uzak durma adina Islam egitim gelenegi iizerine yapilan ¢alismalar énem
arz etmektedir.

Bu calismada; Islam medeniyetinin ilerleme vasitalarindan birinin bu me-
deniyete hakim olan bilgi kiiltiiriiniin oldugu fikrinden hareket edilmistir. Calis-
mamizda dokiiman incelemesi yéntemiyle alanyazindaki calismalardan ve islam
egitim gelenegindeki uygulamalardan hareketle belli acilardan islam egitim gele-
negindeki bilgilenim siireci ve kiiltiiri ele alinmistir. Bilginin retilmesi, paylasil-
masi, aktarilmasi, degerlendirilmesi gibi siiregler agisindan bilginin dolagim tize-
rine analizler yapilmaya cahsilmistir. Elbette biitiin bunlar yapilirken islam egitim
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geleneginin biitiin yonleriyle incelendigi iddiasinda bulunmak bu hacimde bir ¢a-
lismanin iddias1 olamayacaktir. Bu ¢alismada bahsi gecen bilgilenme siireci ve kiil-
tiird bilgi-otorite iliskisi, orijinal bilgi liretme kapasitesi, bilgiyi liretme ve paylas-
ma faaliyetlerinin niteligi acisindan yapilan degerlendirilmelerle sinirlandirilmis-
tir. Boylece literatiirde bahsi gecen konulara dair tespitler ve degerlendirmeler
tartisilarak bugtinkii egitim anlayisimiza ve uygulamalarimiza olumlu katki suna-
cak verilere ulasmak amaglanmistir. Bunun yani sira bu calismada Islam egitim
geleneginde bilgilenme siirecinin karakteri ve yapisi ile ilgili dile getirilen bazi
olumsuz iddialarin (ezbercilik, dogmatiklik, tektiplilik vb.) tartisilmasi da amag-
lanmistir.

Bilgi ve bilgilenim kiiltiiriinii 6zel olarak ele almasa da alanyazinda islam
egitim geleneginde bilgi teorilerine yer veren bir¢ok calisma bulunmaktadir. islam
egitim gelenegi alaninda yapilan genel calismalarda ve dini ilimler alaninda yapilan
0zel calismalarda ka¢inilmaz olarak epistemolojiye iliskin konularda ele alinmistir.
Tan (2011)'1n “Islamic Education and Indoctrination: The Case in Indonesia” adli
calismasinin ve Sahin (2013)’in “New Directions in Islamic Education: Pedagogy
and Identity Formation” adli calismasinin teorik kisimlari islam egitim anlayisinda
“doktrinerlik”, “elestirel diisiince”, “orijinal bilgi liretme” meseleleri etraflica ele
alinmistir. Ulkemizde ise Goziitok (2019)’un “Islam Medeniyetinin Egitim Felsefe-
si” adli cahsmasinda islam egitim geleneginde bilgi-iktidar iliskisi, bilginin tireti-
minde ve paylasiminda objektif ve siibjektif tutumlar ele alinmistir. Bu a¢idan ¢a-
lismamizin islam egitim geleneginde bilgi tiretiminin (orjinallik, bilmsel 6zgiirliik,
bilimsel sayginlik vb. agilardan) ve bilgi paylasiminin (ezbercilik, tektiplilik, elesti-
rellik vb. acilardan) niteligiyle ilgili daha derli toplu bir tablo ortaya koymaya c¢alis-
t1g1 sdylenebilir.

2. Islam Egitim Geleneginde Bilgilenme Siirecinin ve Kiiltiiriiniin
Analizi

Bilginin dogasina iliskin varsayimlar ve bilgiyi edinme siireglerinin isleyis
bicimleri etrafinda bir cesit bilgi/bilgilenme kiiltiirii olusmaktadir. Islam medeni-
yetinin bilgi kiiltiirii IslAm’in ana ilke ve dgretileri etrafinda olustugu gibi islam’in
varlik, bilgi, estetik ve siyasi goriisiinii yani miisliimanlarin “diinya goériisiini” de
yansitmaktadir. [slam egitim geleneginin bilgi kiiltiiriinii tanimak biiyiik emeKkli bir
ugras gerektirmektedir. Ancak bu kiiltiirde; bilgi-otorite ve 6gretmen-6grenci ilis-
kisinin nasil oldugu; dogmatik ve tektiplestirici bir egitimin olup olmadigy; ilmi
faaliyetlerin 6zgiirce yapilip yapilmadiginin tespiti bu kiiltiirii bliyiik oranda tani-
may1 kolaylastiracaktir.

2.1. Bilgi-Iktidar Iliskisi, Tektiplilik ve Dogmatiklik Meseleleri Agisindan

Islam egitim geleneginin yapilanma ve uygulama boyutunda epistemik oto-
rite se¢cimini ve bilgi-iktidar iliskisini incelemek bu gelenegin bilgi kiiltiirtiinii tani-
may1 kolaylastiracaktir. Bu acidan islam egitim geleneginde bilgi iktidar iliskisiyle
ilgili siyasi gelismelerin IslAm medeniyetinin egitim politikalarina yansimasini in-
celemek 6nem arz etmektedir. Zira tarih boyunca Islam devletlerinde cesitli sebep-
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lerden dolay1 farkli mezhepler resmi mezhep olarak se¢ilmis ve ayni anda birden
fazla rakip halife is basinda bulunabilmistir. Bir veya birka¢ mezhebin resmi mez-
hep olarak tercih edilmesi ve en iist yonetimsel otorite olarak farkli halifelere biat
edilmesi, takip edilen egitim politikalarin1 dogrudan veya dolayl olarak etkilemis-
tir.

Islam tarihinde dénemsel sartlar ve ihtiyaclar farkli mezhepleri én plana ¢i-
karabilmistir. Baskin olan ya da 6n plana ¢ikan mezheplerin degisimi olduk¢a di-
namik bir siire¢ olarak cereyan etmistir. Sartlar ve ihtiyaglar nakilci ve akilci yone-
limlere de yon vermistir. Abbasilerin Mani dini ve Zerdiistliik ile miicadele ederken
on plana ¢ikarttig1 Mu‘tezili egitimin zamanla terkedilmesi bu duruma bir 6rnektir.
Yonetimsel otorite anlamindaki bu hizli degisimden dolay Islam diinyasinda hicbir
zaman baskin bir bicimde belli bir grubun egitim anlayisini yansitan tek tip bir egi-
tim anlayis1 goriillmemistir. Zira resmi mezheplerin ve halifeligin el degistirme hiz
bahsi gecen baskinliga miisaade etmemistir. Kuskusuz belli bir ekolii ya da belli bir
anlayisi 6ne ¢ikarma tesebbiisleri olmustur. Ancak ekoller ve anlayislarin 6n plan-
da olmasiyla ilgili bahsi gecen ve oldukc¢a hizli seyreden dongii buna miisaade et-
memistir (bk. Goziitok, 2019, 180-185).

Bunun yani sira her dénemde resmi mezhebin disindaki mezheplerin varli-
gin1 sorunsuz bir bigimde siirdiirdiigl, diger mezheplere uygun egitim yapilmasi-
nin problem olusturmadig1 gériilmektedir. Goziitok (2019, 185)’un isaret ettigi gibi
bu serbestlik sayesinde ayni medresenin catisi altinda farkli mezheplere gore egi-
tim yapilabilmistir. Ayrica itikadi ve ameli olarak birbirini destekleyen mezheple-
rin ayni anda tercih edilmedigi gériilmiistiir. Hanefiligi benimseyen Osmanl med-
reselerinde Matiiridi kelamina ait eserler yerine Es‘ari kelam eserlerinin okutul-
masi bu duruma giizel bir 6rnektir.

Islam tarihinde siyasi otoritenin gériislerinin kendi dogal ortaminda kendi
kaderini ¢izmesini takip etmek seklindeki stratejisi ehli-slinnet inancini yerlestir-
me ya da batil sayilan goriisleri yok etme konusunda da ayni olmustur. Batil sayi-
lan inanglar siddet eylemlerine doniismedigi siirece genelde kamu eliyle bastiril-
maya ¢alisilmamis, kendi dogal ortaminda yok olmasi beklenmistir. Kamunun mii-
dahalesi ancak fitneye ve diizensizlige sebebiyet veren ihtilaflar s6z konusu oldu-
gunda goriilmistir (Chamberlain 2014, 213-217). Orta Cag’da Sam ve ¢evresi dze-
linde Chamberlain’in yaptig1 tespitleri dogrulayacak bir sekilde, mihne olaylar: gibi
birkac olay1 digarda tutmak kaydiyla, ortacag sonrasinda da islam diinyasinin bii-
yuk ¢ogunlugunda ayni seyri gostermistir. “Batil-hak” ayrismasinin disindaki fikri
ayriliklar karsisinda da kamu idaresi ¢cogunlukla hakem konumunda olmus, bazi
zamanlarda farkhi goriisleri savunanlar bizzat idarecilerin huzurunda rahat bir
sekilde tartismistir. Nitekim 17. yiizyll Osmanl devletinde IV. Murat doneminde
Kadizade-Sivasi tartismalari diye bilinen tartismalar (tekke-medrese tartismalari)
bizzat padisahin huzurunda suhulet icerisinde yapilmistir?.

1 Ancak IV. Murat'n 6liimiinden sonra gelen padisahlarin ve idarecilerin menfaate dayah yanh
tutumlar1 yiiziinden her iki grup arasindaki tartismalarin kontrolden ¢iktig1 donemler olabilmistir
(bk. Giindogdu, 1999).
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Islam hukuku idaresinde galibiyet elde edemeyen “iktidar”, bilgi-iktidar ilis-
kisi agisindan egitimin nesnesi olan bilgi lizerinde de galibiyet elde edememistir.
Hallaq (2020, 148-149)’gére Bat'nin aksine islam egitim geleneginde modern d6-
nemin ¢ok oncesinde, daha baslangicta, bilgi-iktidar bagi koparilabilmistir. Ona
gore “bicimsel” olmasa da “esash” bir birliktelikten kendisini koparmis olmasindan
dolay1 Islam medeniyetinde Nietzsche, Foucault veya Gramsci'nin elestirdigi gibi
iktidar giidiimiinde bilgi iiretimi s6z konusu olmamistir. Hallaq'in isaret ettigi “bi-
cimsel” ilisikinin (kadilik ve baz biirokratik goérevlendirmeler gibi) disinda islam
akademik kiiltiiriinde iktidarla yakin iliski icerisinde olan, iktidar giidiimiinde olan
bir bilgin basta kendi meslektaslar1 tarafindan ciddi bir bicimde elestirilmistir. Bu
tarz bilginlerin irettigi bilgiye daha ¢ok siipheyle yaklasilmis, onlarin gortsleri
daha siki bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Nitekim Makdisi (2007, 284) de bu
konuma diismemek adina -bazi istisnalar disinda- ¢ogunlukla Miisliiman bilginle-
rin iktidara yakin olmaktan c¢ekindigine dikkat ¢ekmektedir. Bahsi gecen bu tu-
tumdan dolay1 Islam egitim geleneginde bir sekilde bilgi iktidar iliskisini diizenle-
yen, resmi olmayan mesleki bir i¢ denetim sisteminin kuruldugu izlenimini do-
gurmaktadir. Oyle ki, bu mesleki ic elestiri sisteminin bilginlerin tirettigi bilgi iize-
rinde iktidar etkisini bertaraf edecek bir kontrol ve giivence sistemi haline geldigi
soylenebilir.

Islam egitim geleneginde bilgi-iktidar iliskisi lizerine yapilan agiklamalar-
dan hareketle Watt (2017, 172)"1n “Islam diinyasindaki bir¢ok sikintinin kaynagi-
nin hiikiimdarlarin aydinlar tizerindeki tahakkiimiinden ve aydinlarin hiikiimdar-
lara boyun egmesinde kaynaklandig1” iddiasinin tamamiyla dogru bir iddia olama-
yacagin séyleyebiliriz. Elbette tarihi siirecte islim diinyasinda bir¢ok kez alimler
tistiinde hakimiyet kurmak isteyen siyasi iradeler olmustur. Bunun yani sira goriis-
lerini siyasi iradenin destegiyle yayma egiliminde olan bilginler de olmustur. An-
cak bunlarin nihai bir basariya eristigi, bilginlerin hiikiimdarlara kosulsuz boyun
egdigi soylenemez. Aksine Ebl Hanife, Ahmed bin Hanbel vb. 6rneklerinde oldugu
gibi siyasi idarenin manipiile edilmis bilgi iiretme ¢abasina kars1 koyma davranisi
hem ilmi ¢evrelerde hem de kamuoyunda erdemli bir davranis olarak biiyiik takdir
gormiistiir. Bu baglamda ibn Cemaa’nin Ebu’l Esved ed-Diieli’den naklen dile getir-
digi “ilimden (bilgiden) daha degerli ve giiclii bir sey yoktur. Krallar (idareciler)
halka egemendirler; alimler ise krallara” (1998, 47) ifadesinin Islam diisiincesinin
ve egitim anlayisinin bilgi-iktidar iliskisiyle ilgili genel yorumunu yansittig1 soyle-
nebilir.

islam egitim kurumlarinin tarihinde siyasi otoriterin yan sira finansal otori-
telerin de egitim uygulamalari ve tretilen bilgiler iizerinde belirleyici bir roliiniin
olmadig1 goriilmektedir. Medrese ve vakiflarda finansal destekgiler hicbir zaman
bilginin tiretiminde sekil verici bir konuma sahip olmamistir. Bu kisiler vakiflarin,
egitim kurumlarinin kurulmasi ve yonetilmesi konusunda s6z sahibi olmuslar an-
cak bu kurumlarin ydneticileri arasinda olmus olsa dahi egitim materyalinin se¢imi
ve dgretimin gergeklestirilmesi konusunda s6z sahibi olamamistir. Hallaq (2020,
132)'1n vurguladigi gibi bilimsel merak ve ugras, 6gretimin hangi materyallerle ve
nasil yapilacag1 konularinda belirleyici unsur olmustur. Nitekim islAm cografya-
sinda vakiflarin sadece dini saiklerle kurulmadigini, baz seckin ailelerin (ayan)
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kendi sosyal statiilerini ve mal varliklarin1 korumak gibi gizli amaglar i¢cin de vakif
ve medrese kurdugunu iddia eden Chamberlain (2014, 74) dahi dyanlarin etkisin-
den dolay1 medreselerin ideolojik bir programa sahip olduguna gegerli bir kanitin
olmadigini ifade etmektedir.

Makdisi (2012, 139) ve Berkey (2015, 77) de Islam medeniyetinde yiikse-
kogretimde zorlayici ve yonlendirici hakim bir devlet politikasi yerine bu kurumla-
1 destekgilerinin sekillendirdigini ve bu durumun da islam egitim geleneginde
yuksekogretimin tek tiplesmesini engelledigi goriisiinii savunmaktadir. Bu yazar-
larin islam egitim geleneginde politik dis miidahalenin egitim programim dolayi-
siyla da 6gretimin nesnesi olan bilgiyi icermedigi tespiti dogru bir tespit olmakla
birlikte, egitim kurumlarinin tesisini ve devamini saglayan destekgilerin miifredat-
ta cesitlilige dolayisiyla diizensizlige neden oldugu goriisii tartismaya acik bir go-
ristlr. Zira kutsal bir ugras olarak goriilen ilim ugrasi ve ilmi (gercek bilgiyi) elde
etme amaci kendisine devletlerin sinirlar1 6tesinde ilmi sayginliga dayali bir varlik
alani olusturmustur. Zaman zaman bu sayginlik alanina niifuz etme tesebbiisleri
gosterilmistir. Abbasilerde mihne olaylari, Emeviler'in Arap milliyetciligini ve
Fatimiler’in $if inancin1 dne ¢ikaran propaganda hareketlerindeki zorlayic1 uygu-
lamalar1 bu tesebbiisler kapsaminda degerlendirilebilir. Ancak bahsi gecen ilmi
sayginlik alani kendini bu miidahalelerden kurtarmay: bilmistir. Siyasi otoriteler
ya da finansal destekgiler bilginin liretiminde asli bir unsur olamamis, bu otoriteler
ve destekciler tarafindan kabul gérmiis bilgilerin 68retime dahil edilmesi bir kriter
olmamis, onlarin talepleri dogrultusunda bir bilginin 6gretimin nesnesi olmasi s6z
konusu olmamistir. Bu durumda bahsi gecgen yazarlarin, “destekgilerin miifredata
miidahalesi” ancak bazi destekgilerin egitim kurumlarinin kurulmasi esnasinda
maddi imkanlarim1 vakfederken belli ilimlerin okutulmasi, belli ilimlerde uzman
yetistirilmesi veya egitim kurumunun miifredat yapisini ilerde degistirecek diizen-
lemeleri engellemek istemesi gibi talepleriyle ilgili vakif senetlerine koyduklari
kayitlarla smirhidir. Bu kayitlar Dariilhadis olarak kurulan bir kurumun
Dariilkurra’ya donistiiriilmesinin engellenmesi gibi bir kayit veya bir mezhebin
fikhinin okutulmasinin devamini saglayan bir kayittir ki bu durum zaten vakif kiil-
tiiriiniin ve isleyis felsefesinin bizzat gerektirdigi bir durumdur. Bunun aksine fi-
nansal veya kamusal bir destek¢inin miifredata veya derslerin igerigine miidahale-
si s6z konusu olamamustir.

[slam medeniyeti egitim tarihi agisindan incelendiginde egitim kurumlarin-
da bir mezhebin/bir ekoliin ya da 6gretilerine gore tektiplestirici bir egitimin ya-
pildig1 iddias1 bazi agilardan dogru goriinebilmektedir. Yiizeysel bir bakisla yapilan
incelemeler bahsi gecen iddiaya kismen dogruluk imkani taniyabilse de detayl
analizler “tektipli” ve “tektiplestirici” bir egitimin Islam egitim anlayisiyla ilkesel
olarak uyusmayacagini gostermektedir. islim egitim anlayisinin tektiplestirici bir
yaklasima sahip olamayacagl, en basta onun beslendigi ana kaynaklarin ilke ve
ogretilerinden ¢ikartilabilir. Kur’an’da ve hadislerde 1srarl bir bicimde akil yiirtit-
menin, tefekkiir etmenin ve elestirel bakabilmenin gereginin vurgulandig: goriile-
bilir. Bunun yaninda isldim medeniyetinde bilgilenme siirecinde kaynak, metot ve
yaklasim olarak bir cesitliligin olmasi, bash basina bu egitimin tektiplestirici ola-
mayacaginin 6nemli bir kanitidir. Zira Islam diisiincesinde temelde bilgi kaynagi
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olarak akil-nakil ayrimina dayanan farkli yaklasimlarin farkli bilgilenme bi¢imini
énceledikleri goriilmektedir. Ornegin Cabiri (2001) ise Islam kiiltiiriine hakim olan
bilgi/bilgilenme sistemlerini; (1) beyani bilgi sistemi, (2) irfani bilgi sistemi ve (3)
burhani bilgi sitemi olarak listelemektedir. Kuskusuz bilgi iiretme/elde etme siire-
cinde bahsi gecen 6nceleme tercihi Islam egitiminin tektiplestirici karakterde ol-
masina miisaade etmemektedir.

Biitiin bunlara ragmen Makdisi (2007; a.mlf,, 2012) basta olmak lizere islam
medeniyetindeki medrese egitimi gelenegi lizerine (bilhassa hukuk egitimi iizeri-
ne) calisan bir¢ok yazar sadece bir ekoliin 6gretilerine gore kurulan ve isleyen
(lonca sistemi benzeri olarak) medreselere dikkat cekmektedir. Farkl ekollerin bir
arada egitim goérdiikleri medreselere ¢ok az dikkat ¢ekilmektedir. Isldm tarihinde
sadece bir fikhi ekole gore egitim yapilan vakif medreselerinin yaninda farkli ekol-
lere gore egitimin tek bir c¢ati1 altinda yapildigi medreseler de kurulmustur.
Meliksah, Nurettin Zengi ve Selahaddin Eyyabi gibi hiikiimdarlarin yonetiminde
Isfahan, Kahire ve Sam’daki medreselerde farkli mezheplerin ayni cati altinda egi-
tim yaptig1 bilinmektedir (bk. Goziitok, 2019, 185). Abbasi halifesi Miistansir-
Billah'in 13. yiizyilda Bagdat'ta kurdurdugu “Miistansiriyye” medresesi dort farkli
mezhebin birlikte egitime devam ettigi bir medresedir. Bu medresede toplanma
salonuna agilan on iki kapinin cennet kapilarini sembolize etmesi (bk. Dodge,
1962, 23) dort mezhebin dérde boliinmiis bir alanda 6gretime devam etmesiyle
birlikte diistiniildiigiinde, sembolik bir mesajin verilmek istendigi izlenimi birak-
maktadir: Hakikate farkh yollardan ulasmak isteyen, farkli yorumlara sahip Miis-
limanlar cennette bir arada bulunabilecektir.

Biitiin Islam cografyasinin tek tip bir egitim yapilanmasina ve uygulamala-
rina sahip olmadigini gésteren kanitlardan biri de Endiiliis Emevi devletindeki egi-
timin seriivenidir. Endiiliis’te egitim baslangicta islam diinyasinin diger bolgeleriy-
le biiyiik oranda benzesen bir egitim sistemine sahip olsa da Miivahhidiler déne-
minde koklii bir egitim reformu hareketine girismistir. Bu harekete girismenin ana
tetikleyici unsuru ise taklidi asarak kendi orijinal egitim sistemine geri donmektir.
Bagimsiz ve 6zgiin bir egitim politikasinin takip edilmesiyle bu hedef gergeklesti-
rilmis ve Endiiliis’te felsefenin ve 6zgiir diisiincenin etkin oldugu bir egitim alam
olusturulmustur (bk. Géziitok, 2019, 185). Yine Endiiliis 6zelinde islam cografya-
sinda tek tip egitim yapilanmasinin ve mifredatinin gecerli olmadiginin bir diger
kamit1 da ibn Hald(in (2004)’un kendi dénemimde Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki
medreselerin miifredatini dogu medreseleri ile karsilastirarak yaptig1 elestiriler-
dir.

Islam egitim geleneginde cografyaya, zamana ve diger sartlara gére farkh
miifredatin tercih edilmesi baglaminda, egitim materyali olarak kaynak metinlerin
ve ders kitaplarinin yer yer farklilik arz ettigi ve boylece farkli dolasimda olan ge-
cerli bilgi birikiminin de yer yer farkliliklar arz ettigi séylenebilir. Bu durum islam
diinyasinin farkh farkli cografyalarinda ve topluluklarinda degisme gosterdigi gibi
ayni toplum igerisinde de degisme gostermistir. Medreselerde okutulan metinler
farkli donemlerde benzerlik gosterseler de detayli incelemeler her dénemde tercih
edilen serh ve hasiyelerin farkli oldugu metinlerin siirekli olarak giincellendigini
gostermektedir (bk. Furat, 2020, 86). Dolayisiyla Islam egitim geleneginde zanne-
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dildigi gibi ayni bilginin ayni sekilde aktarimi ile devir daim eden bir egitim yapil-
masi s6z konusu olmamaktadir. Bahsi gectigi lizere egitim kurumlarinda, egitimin
hammaddesi olan bilgi hem zaman ve mekana bagli olarak hem de zaman ve me-
kdndan bagimsiz olarak degisim ve gelisim gostermistir.

Islam medeniyetindeki ilk ve orta dereceli okullarin genelde benzer bir ya-
piya gore olusturuldugu goriintiisii hakim olsa da bu okullar aslinda fiziki yaps,
ogrenci profili, ekonomik imkanlar agisindan cesitlilik gostermektedir. Bunun ya-
ninda belli bir fikhi mezhebi ve tasavvufi uygulamalar: kabul etmeleri agisindan da
farklilasma gostermektedir (Berkey, 2015, 17). Benzer bir durum ytiksek6gretimin
yapildig1 medreseler icin de s6z konusudur. Medrese miifredatinda tasavvufi 6gre-
tilerin tercihen kabul edilip edilmemesi, tercih edilen bilgi kaynag ile ilgili bir ce-
sitliligi ortaya ¢ikarmaktadir. Bu durumda kesf, ilham, sezgi vb. bilgi kaynaklarinin
yer aldigi materyallerin bazi medreselerde 6gretim siirecinde kullanildigi, bazi
medreselerin ise bu bilgi kaynaklarin1 dikkate almadig1 sdylenebilir. Siiphesiz bu
farklilasma bilginin elde edilmesi siirecinde metodolojik bir ¢esitlilik olusturdugu
gibi bilginin yorumlanmasinda ve iiretilmesinde de bir ¢esitlilik olusturmaktadir.
Bilhassa miiderris seyhler tarafindan yonetilen ve medrese gorevi de iistlenen tek-
kelerde bu durum daha net goriilmektedir. Nitekim Osmanli dénemi Sivasi ve
Kadizade tartismalarinda bu ¢esitliligin tezahiiriine rastlanilmaktadir (bk.
Giindogdu, 1999).

Islam egitim tarihinde Miisliiman bilginlerin bilgi elde etmek icin yaptig
yolculuklardan sik¢a bahsedilmektedir. Onceleri hadis toplama faaliyetleri igin
yapilan ilim yolculuklar1 (rihle) zamanla dini ilimlerde ve diger bilimlerde bilgi
toplama amaci icin de yapilmaya baslamistir. Bir ilim dalinda ya da bir konuda uz-
manlig1 ile taninmis bir bilginle iliskiye girmek mektuplasma bi¢iminde yapildig:
kadar bizzat ziyaret ederek yiiz yiize gériisme biciminde de gerceklesmistir. Uste-
lik bu yolculuklar sadece bilgi elde etmek amaciyla yapilmamis, ayn1 zamanda
mevcut bilgilerin dogrulugunun sinanmasi amaciyla da yapilmistir. Sadece 6gren-
cilere mahsus olmayan bu yolculuklarin mezheplerin kurucu imamlar1 gibi tanin-
mis bilginler tarafindan yapildig1 bilinmektedir. Miisliimanlarin kurdugu impara-
torluklarin fiziki sinirlar1 ve ispanya’dan Hindistan’a, Hicaz’dan Sibirya’ya kadar
¢ok genis bir cografyada Misliiman toplumlarin yasadig1 géz oniine alindiginda
bahsi gecen ilim yolculuklarinin ne kadar biiytik dlgekte oldugu anlasilacaktir. Bu
cografi ve kiiltiirel genislik durumu, Islim Medeniyetinde iiretilen bilginin ve bili-
min olduk¢a kozmopolit bir yapida oldugunu géstermektedir. Bu baglamda bahsi
gecen seyahatlerin bilginlere ve 6grencilere sagladig fikirlerini ve bilgilerini sina-
ma imkaninin belli 6l¢lide onlarin sabit fikirli, kati dogmatik anlayista olmasina ve
egitimin tektiplestirici olmasina engel oldugu séylenebilir.

Bauer (2019), islam medeniyetinin sanildifindan ¢ok daha az dogmatiklige
sahip bir medeniyet oldugunu ifade etmektedir. Ona goére “Kur’an’in yedi harf (ki-
raat) lzerine okunabilmesi” goriisiiniin Miisliimanlar tarafindan sorunsuzca be-
nimsenmis olmasi, en temel ve en dokunulmaz metin lizerinde kismi de olsa oku-
yus ve anlam cesitliligine miisaade edilmesi, bu kiltiiriin olumsuz anlamda dogma-
tik bir anlayisa ve gelenege sahip olmadiginin gostergesidir. Bauer (2019)’in dikkat
cektigi gibi bu durumun bir problem olarak goriilmemesi, tefsirlerde okuyus farkli-
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liklarindan kaynaklanan anlamlara ¢ekinmeden yer verilmesi, islam egitiminin
epistemolojik temellerinin mutlak dogmaciliga dayanmadigini géstermektedir.
Zira bir pedagojinin ve epistemolojinin sadece dogmaya dayanmasi onun varligini
stirdiirmesini tehlikeye atmaktadir. Kati dogmacilik yeniliklerin ve degisimlerin
karsisinda dayanikli olmadigi icin insan i¢in faydaliligi ve gegerliligi her gecen giin
azalacaktir. Bu baglamda her ne kadar teoriden pratige yansimasi her donemde
istenildigi gibi gerceklesmemis olsa da Islam egitim anlayisinin hala Miisliimanla-
rin ve insanligin sorunlarina ¢6ziim TUretebilecek teorik giliciini kaybetmemesi,
onun dogmatik yonii agir basan bir pedagojiye sahip olmadig1 iddiasini destekle-
mektedir.

Kuskusuz ki Kur’an’in hakikati farkli dogru parcalari olarak barindirmasi ve
bunun icin tefsire ihtiya¢ duyulmasi kabiiliinde oldugu gibi farkli kiraatlerin
kabiilii de Miisliimanlar agisindan sorun olarak goriilecek bir ihtilaf sayilmamistir.
En temel ve en kutsal metnin okunusuyla ilgili bu tutum Islam egitiminin episte-
molojik yaklasimini olumlu etkilemistir. Nitekim klasik Islam egitimcileri arasinda
sayilan Kabisi’ye gore Kur’an'in yedi kiraat lizerine okunmasi 6gretmen ve 6grenci-
lerin kafasini karistiracak bir durum degildir. Bu okuyuslardan birini tercih etme-
nin digerlerini inkar anlamina gelmedigini aciklayan Kabisi sahih kiraatlerin biri
digerini tefsir eden veya manalar1 birbirine muhalif olup biri nasih, digeri mensuh
olan ayetler gibi (Kabisi, 1996, 87) goriilmesini istemektedir.

Islam egitiminin kendine 6zgii bilgi anlayisinin uygulamaya yansimalart is-
lamiyet'in dogusundan itibaren Miisliiman toplumlarin karsilastig: kiilttrlerle gir-
digi iliskilerde de ortaya ¢ikmaktadir. Esasen islam, ilk zuhur ettigi giinden beri
cok kiiltiirlii bir yapi iceresinde gelismistir. Nitekim ilk Misliiman toplumu, en soy-
lular ile 6nemli bir kismi kéle olan en zayiflardan olusmaktadir. Ayrica bazi Miis-
limanlarin birkag yil gegmeden Habesistan’da farkli bir inan¢ toplumunda yasa-
may1 tecriibe ettikleri bilinmektedir. islAm daha zuhurundan ¢eyrek asir gegmeden
bircok farkli kabile, sehir, devlet ve etnik yapiy1 biinyesine dahil etmis ve bu durum
sonraki donemlerde de devam etmistir. Miisliiman toplumlar tarihin her dénemin-
de giiclii kiiltirlerle miicadele ve etkilesim halinde olmustur. ilk dénemlerinde
Roma, Sasani gibi biiytik devletlerle kurulan temas bir anlamda kadim Yunan-
Helen ve Fars kiiltiirii ile kurulan temas olmustur. Daha sonra ise diger kadim kiil-
tlirlerden olan Hint ve Cin kiiltiirii ile temasa geg¢ilmistir. Miisliimanlar bu kiiltiir-
lerle bir miicadele i¢ine girmis olsalar da gergegin baska inanclar ve kiiltiirler iceri-
sinde de bulunabilecegi fikrinde hareketle bu kiiltiirlerde iiretilmis bilgilerden fay-
dalanmasim bilmislerdir. Abbasiler déneminde yapilan terciime hareketleri bu
durumun en énemli kanitlarindan biridir. Elbette bu durum Islam diisiincesinde
faydali olan her dogru bilgiye deger verilmesi gerektigi anlayisinin hakim olunmasi
sayesinde gerceklesebilmistir.

Lewis’in belirttigi gibi islAm medeniyeti kadim Ortadogu, Yunan ve Fars bil-
gi ve yeteneklerine sahip ¢ikmakla kalmamis ayni zamanda onlara Cin ve Hint me-
deniyetinde eklemeler yapmistir. Derleme ve korumanin 6tesine gecen Miisliiman
bilginler bugiinkii bilimin gelismesine biiyiik bir katki daha sunmuslardir: Kendile-
rinden oncekilerin pek kullanmadig1 deneyi bir yaklasim olarak gelistirmek. Bu
sayede evrensel bilim ve diislince miras1 Bati'ya intikal edebilmis bugiinkii bati
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biliminin ve diisiincesinin olusmasi miimkiin olmustur (Lewis, 2020, 11-12; 93-
96). islam medeniyetinin tarihi siirecte diger medeniyetlerle girdigi iliskinin niteli-
gi ve yogunlugu bu medeniyetin kati dogmatik bir egitim gelenegine sahip olama-
yacaginin 6nemli bir gostergesidir. Zira kat1 dogmatik bir anlayisin kapali toplum
davranisi 6zelligi gostermeye meyilli oldugu rahatlikla séylenebilir. Kat1 dogmatik
anlayis, zorunlu olarak girdigi kiiltiirlerarasi iliskilerde baska kiiltiirlerden alma
davranisinin taraftari olmadig1 gibi baska kiiltiirlerden etkilenmeme adina asiri
refleksler de gosterebilmektedir. Bunun aksine Islam medeniyetinin tarihi seyri ise
onun temas ettigi kiiltiirlerle karsilikli yogun etkilesime girdigi, temel inanc ve il-
keleri muhafaza etmek kaydiyla siirekli bilgi ve kiltiir alisverisinde bulundugunu
gostermektedir. O halde islAm medeniyetinin ve egitiminin sahip oldugu dogmala-
rin ve doktrinlerin hi¢cbir zaman “kat1” nitelemesi alacak bicimde koér bir taassubu
ifade etmeyecegi soylenebilir2.

Islam egitim geleneginin kati dogmatik bir yapida olmadiginin géstergeleri,
Islam medeniyeti icerisinde olusmus ekolleri ve yorumlari birbirinden ayiran sinir
cizgileri lizerinde de goriilmektedir. Bununla ilgili olarak islAm medeniyetinde or-
taya ¢ikan firkalarin ve yorumlarin temelde bir doktrin savunuculuguna dayanma-
dig1 iddiasinin dogrulugu baz izler iizerinden takip edilebilir. Soyle ki; ilk olarak,
Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan firkalasmanin temel nedenlerinin doktrin kay-
nakli olmaktan ziyade metodolojik ya da politik saiklere dayandig1 gérilmektedir.
Firkalarin ortaya ¢ikmasinda doktrin savunmaciligl ancak ikinci ya da daha alt ne-
denler arasinda sayilabilir. Lewis (2020, 117-118) de islAm medeniyeti icerisinde
dogru ve sapkin inang¢/yol seklinde bir ayrim yapan manevi lordlarin (din adami
vb. otorite) ve mekanizmalarin olmadigina, farkliligin ana akim ile onun uzaginda
kalan bireyler iizerinden sz konusu olduguna dikkat cekmektedir. Buna gére Is-
1am medeniyetinde en derin boliinme olarak goriilen Siinni-Sii ayrimi dahi temelde
bir doktrin meselesine degil, siyasi agidan liderin kim olacagi tartismasina dayan-
maktadir.

ikinci olarak ise firka, mezhep mensubiyetinin din mensubiyeti gibi algilan-
madiginin, bu yanilgiya diisen bazi istisnalar disinda, goéz ardi edilmemesi gerek-
mektedir. Mu‘tezill goriisleri terk eden Ebu’l Hasan el-Es’ari ve Hasan el-Basri’den
ayrilip Mu‘tezileyi kuran Vasil b. Ata 6rneginde oldugu gibi, bilginlerin mensup
oldugu ekolden farkli bir ekole gecebildigi® ya da tasavvuf ilmini adeta yeniden
kesfettigini ilan eden Gazzali 6rnegindeki gibi bakis acisinda koklii degisimler ya-
sayabildigi goriilmektedir. Ayn1 zamanda ekollerin de kendi icerisinde genis spekt-
rum gostermekte oldugu, Sia’nin diger kollarinin aksine Rasid Halifeleri kabul eden
Zeydiler érneginde oldugu gibi ¢ogunlukla homojen bir ekol yapisindan séz etme-
nin miimkiin olmadig1 gériilmektedir. Bu anlamda ehl-i hadis ve ehl-i rey ayriminin

2 islam egitiminin dogmatik ve doktriner karakteriyle ilgili genis bilgi icin bk. Meydan (2016)'mn
“Doktriner Diisiince ve Din Egitimi: Anlamli Ogrenme ve Bireysel Manevi Tecriibe Baglaninda Bir
Degerlendirme” adli calismasina bakilabilir.

3 Yakin zamanlarda dahi Siinnilik ve Siilik arasinda gegis yapan taninmig bilginlere rastlanilmaktadir.
Bu konuyla ilgili Uziim (1997)’iin “Siinnilikten Siilige, Siilikten Siinnilige Gegen iki Miiellif ve Eserleri”
adli calismasina bakilabilir.
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da biiyiik oranda metodolojik zorunluluklardan kaynaklanan ¢ok genel bir ayrim
oldugu soylenebilir. Zira bir alanda rey taraftari olan biri diger bir alanda nakli
esas alabilmekte ya da tam tersi bir durum s6z konusu olabilmektedir. Cabiri
(2001, 115-116), bu konuda rey ehli olan Eb{i Hanife'nin itikatta akilc1 Mu‘tezile
karsit1 olmasini, Mu‘tezili olan Nazzam'in da fikihta rey ve kiyasi kabul etmemesini
ornek gosterir. Bunun yaninda Ehl-i hadis i¢erisinde zikredilen bilginlerin bir¢ok
konuda ayn1 diistinmedikleri gortilmektedir. Ayni durum ehl-i rey icin de gecerli-
dir. Nitekim Hanefl mezhebi ismini kurucusu Eb{i Hanife’den almis olsa da mezhe-
bin resmi goriisi haline gelen ¢ogu goriis onun goriislerinden farkli muhalif goriis-
lere sahip olan 6grencilerinindir. Ayrica ¢esitli durumlarda bir mezhep mensubu-
nun farkli bir mezhebi taklid etme serbestligi bulunmaktadir. Mezhepler arasinda
keyfi dolasim miizebzib olmaya (bocalamaya) neden olacagi i¢in dogru bulunma-
makla birlikte zorlayici sebeplerde farkli goriislerin tercih edilmesinde bir sorun
goriilmemistir. Bu konuda en dikkat c¢ekici noktalardan biri de kendi mezhebine
gore abdest almayan veya abdesti bozulmus sayilan farkli bir mezhebi benimsemis
kimselerin arkasinda namaz kilinmasinda bir sorun goériilmemis olunmasidir. Biz-
zat mezhep imamlari birbiri arkasinda namaz kilmis, baska bir mezhebin dogrusu-
na gore ibadet yapmay: caiz gérmiislerdir. Kuskusuz bu durum Islam egitim gele-
neginin kat1 dogmatik bir anlayisa sahip olmadiginin 6nemli bir gostergesidir. Bii-
tiin bunlar dikkate alindiginda islam kiiltiiriinde ¢ok goriisliiliigiin ve goériisler ara-
sinda tercih degisikliklerinin sorun olarak gorilmemesi Bardakoglu (2017,
25)’'nun ifadesiyle; Islamin evrenselligini saglayan “bilincli bosluk alan1”nin farkin-
da olma durumu olarak ifade edilebilir.

Islam medeniyetindeki mezheplerin mensuplarini kat1 simirlara hapsetme-
yen yapisinin Hristiyanlik gibi dinlerde goriilmedigine dikkat ¢ceken Makdisi (2012,
33), bu sebepten dolay1 islam hukuku icin “sect” (mezhep, firka) ya da “rite” (dini
toren, ayin farklilifina dayanan alt birim) yerine “school” (ekol) teriminin kulla-
nilmasinin daha dogru bir tercih olarak kabul etmektedir. Makdisi'ye gore bu ko-
nuda Schacht'in “kadim hukuk ekollerinin ekol i¢cinde kat1 doktrin birligini, formel
bir 6gretimi ve resmi statiiyl ifade etmedigi tespiti” oldukea yerinde bir tespittir
(Makdisi, 2012, 34). Makdisi’nin islAam medeniyetinde hukuki agidan ayriliklarin
mezhep olarak siniflandirilamayacagi ancak ekol olarak tanimlanabilecegi goriisii,
Islam medeniyetinin dogmatik bir egitim anlayisina dayanamayacagina da isaret
etmektedir. Zira mezhep ve firka gibi kavramlar ekol kavramina kiyasla daha fazla
kati dogmatikligi cagristirmaktadir. Bu dogrultuda Miisliimanlar arasinda fikhi
mezhep tercihini abartili bir bicimde 6nemseyenler din ile ilgili bilgisi yetersiz olan
kisiler olarak goriilmiis ve bu kisilerin durumu mizahi anlatilara konu olmustur.
Benzer bigcimde tasavvufi ekoller de keskin gizgilerle birbirinden ayrilmamistir.
Ayni kisinin birden fazla tarikatin icazetine sahip olmasi ve ayni kisinin farkh tari-
katlarin seyhi konumunda olmasi miimkiin olmustur.

2.2. Ihtisaslasma, Akademik Ozgiirliik ve Ilmi Sayginlik Meseleleri A¢isin-
dan
Islam egitim geleneginde “ihtisaslasma” kavraminin bugiinkii modern egi-

timdeki ihtisaslasmadan daha verimli bir boyutu oldugunu vurgulayan Hallaq
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(2020, 128), Misliiman bilginlerin/entelektiiellerin disiplinler arasi egitiminin ve
uzmanliginin “disiplinler 6ncesi” egitime dayandigina dikkat ¢cekmektedir. Dolayi-
siyla cagdas egitimde genel egitimin ardindan uzmanlik egitimi ve onun da ardin-
dan disiplinler arasi uzmanlik seklinde bir siralama takip edilirken Miisliiman bir
entelektiiel heniiz bir uzmanlasma alani tercih etmeden 6nce yogun ve ciddi bir
disiplinler arasi egitim almaktadir. Bu ylizden ¢agdas egitimde ihtisaslasma disip-
linleri ayristirma egiliminde iken Islam egitiminde ihtisaslasma disiplinleri yakin-
lastirma egilimindedir. Cagdas bir bilim insani ¢alistig1 konu kendi alani disinda bir
baska alanla ¢cakistiginda diger alana bilimsel olarak dahil olabilirken, Islam egitim
geleneginde bilim insanlar en ¢ok ¢alisma yaptig1 alanlarin disinda da doga bilim-
leri ilahiyat, islami ilimler, hukuk, edebiyat dil bilimleri, matematik gibi alanlarda
genelde uzmandir (Hallag, 2020, 128-129). islam egitiminin bu yaklasimi sayesin-
de Miisliiman arastirmacilar farkl alanlardaki bilgilerin izini siirmeye hem yetkin
hem de istekli olmustur. Tek bir disiplin icerisinde kabul gérmiis bilgiler yerine
farkl disiplinlerin iirettigi bilgileri birlikte kullanmaya yonelmislerdir. Problemleri
farkli yontemlerle ele alabilmeyi saglayan bu durumun onlarin farkli dogrularin ve
farkli ¢éztimlerin varligina olan asinaliginmi arttirdigl séylenebilir. Ayrica ihtisas-
lagsmanin bu sekilde anlasilmasi, Miislimanlarin bilgi iiretimi ve paylasimi davra-
nislarina ahlaki bir olgunluk kazandirmis, gii¢li bir etik durus géstermelerini ko-
laylastirmistir.

Islam egitim geleneginde basaril bir egitim siirecinin sonunda verilen uz-
manlagsma belgeleri (icazetndmeler), hem son asama degerlendirmelerin yapilis
bicimi bakimindan hem de icazet alaninin sahip oldugu yeterliliklerle ilgili acikla-
malari icermesi bakimindan Islam egitiminin sadece bilginin aktarimina dayanan
bir egitim olmadigini géstermektedir. Bahsi gecen icazetndmelerin bir kisminda
icazet belgesinin ¢esitli miindzaralar sonrasinda verildigi, icazeti alan kisinin akil
ylriitme ve muhakeme yapma gibi zihni becerilerinin olgunlasmis oldugu, zor ve
anlasilmasi gii¢ meselelerle istigal edebilecek diizeyde oldugu bizzat belirtilmistir
(bk. Stewart, 2019, 51). Gortuldiigl tzere icazetname hak edisinde yeni bilgi iiret-
me kapasitesinin 6nemli bir kriter olarak degerlendirildigi gériilmektedir. S6z ko-
nusu yetkinlik belgeleri, bilhassa hukuk alaninda, belge sahibinin 6zgtir goriis bil-
dirmesinin 6nilinl agan, akademik 6zgirliigii garanti eden yetkilendirme belgeleri
haline déniismiistiir. Boylece islam egitim geleneginde yeni bilgi iiretiminin éniin-
de engel olabilecek otoriteler baska bir otorite (icazetname) tarafindan engellen-
mis olmaktadir.

Bunun yani sira bahsi gecgen icazet belgelerinde miiphem konulardan ve bi-
linmesi zor goriinen konulardan ¢ekinmemenin, bu konularla bas edebilme arzu-
suna sahip olabilmenin bir yetkinlik olarak zikredildigi gériilmektedir. Bu durum
Islam egitim anlayisinin bilginin otoriteden aktarimindan ibaret olmadigina, her
alanda ve konuda yeni bilgi iliretebilme amacina uygun egitimsel hedeflere sahip
olduguna isaret etmektedir. Benzer sebeplerden dolay1r Makdisi (2012, 292) de
fetva verme yetkisine sahip miiftinin fetva verme faaliyetini, islam egitim gelene-
ginde akademik 6zgiirliigiin en agik bi¢imi olarak gérmektedir. Zira bir miiftinin
fetva verirken bagka miiftilerin fetvalarini taklid etmekten kaginmasi, kendi mez-
hebi de dahil olmak tiim dis etkilerden bagimsiz bir sekilde kisisel takdir yetkisini
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kullanabilmesi son derece énem arz etmektedir. Bu baglamda Islam egitim gelene-
ginde akademik 6zgiirliigiin hem gorislerin ¢cekinmeden ifade edilebilmesini hem
de bilgi iretme ve edinme siirecinde 6zgiin olmay! ifade ettigi sdylenebilir.

Makdisi (2007, 327-330), islam egitimi geleneginde akademik 6zgiirliigii
“icma, icazet, ictihad ve taklid” mekanizmalariyla iligkili olarak ele almistir. Ona
gore icma, sahih dini belirleyecek meclisin hazir bulunamayisindan dogmustur.
Miinazara etkinligi ve icazet belgeleri ise icmaya ulasmanin geregi olarak ortaya
cikmistir. Bugiinkii doktora tez savunmasina benzeyen tartisma metoduna dayali
bir sinav seklindeki uygulamayla (miindzara) alinan icizet belgesi akademik 6z-
gurliigiin de yetki belgesi anlamina gelmekteydi. Zira Makdisi (2007, 328)'nin ifa-
desiyle islam egitim geleneginde akademik 6zgiirliik “bir tezin lehinde ve aleyhin-
de tiim gorisleri sistematik olarak inceleyen bir arastirma metodu araciligiyla ya-
pilan bir hakikat arayisidir”. Bu anlamda hem 6grenme 6zgiirliigii, hem de 6gretme
ozgurlugi vardi. Bu dzgiirliikler taklid ve ictihad kavramlariyla karsilanmaktadir.
Avamin bilgi elde etme yolunu ifade eden “taklid”, ictihad mekanizmasini tetikle-
yen dolayisiyla akademik 6zgiirliigii ortaya ¢ikaran bir mefhumdur. Miistefti (fetva
talep eden) miiftinin (fetva veren) fetvasini kabul etme hususunda bir zorunluluk
icerisinde degildir. Miistefti bir konuda birden fazla miiftiye basvurabilir ve bu fet-
valardan birini tercih edebilir. Zira kadinin goriisii kaza ve hiikiim yani hukuki ka-
rar degildir. Miisteft] i¢cin kesin bilgiyi ifade etmez ve miistefti isterse baska fetva
verecek miiftiye basvurmada serbesttir. Birden fazla hekime goériinmek isteyen
hasta gibi birden fazla miiftiye damsabilir. Makdisi’nin bu anlatisina gore islam
hukukunda taklld avam agisindan olumsuz anlamindan ziyade yetki ile donatma
anlaminda kullanilmaktadir. Bir anlama avamin bilgi tercih etme hakkini da ifade
eden taklid, bilgilenim siirecinde kesin bilgi dayatmasini kabul etmemektedir. Cag-
risim yaptigl olumsuz anlamin 6tesinde temelinde tercih 6zgiirliigii olan taklid,
fakihin akademik o0zgiirliigiiniin ortaya ¢ikmasini da saglamaktadir. Dolayisiyla
hem fakih i¢cin hem de avam i¢in farkh goriisleri benimseme ve kendi gorisiinii
ozgiirce sekillendirebilme s6z konusudur. “Taklid”, fakih i¢in kullanildiginda ise
olumsuz anlama doéntismekte, “kor taklid” veya “kolece taklid” tanimlamalar s6z
konusu olmaktadir. Clinkii goriis gelistirmeyen fakih bilgi iiretme sorumlulugun-
dan kagmis ve misyonundan uzaklagmis olmaktadir.

Bugiin olumsuz bazi ¢agrisimlara ve degerlendirmelere neden olmakla bir-
likte farkh agilardan ele alinmasi gereken bir diger konu da islam egitim gelenegi-
nin skolastik karakteridir. islam egitim gelenegindeki hakikati ortaya ¢ikarma yani
sahih dine ulagilabilme amacina dayanan skolastik metot, islam medeniyetinde
bilginin ve bilimin 6zgiirliigiinii garanti altina alan bir metottur. Goriis ayriliklari-
nin varligina dayanan skolastik metod goriislerin siirekli olarak tenkide ve elestiri-
ye maruz kalabilmesinin korunabildigi bir dengeyi gerektirir. islim egitim gelene-
ginde kendisine veya baskasina ait olup olmamasina bakilmadan dogruluguna ya
da yanlishgina kanaat getirilen bir gériisiin beyan edilmesi vicdani bir sorumluluk
olarak kabul edilmektedir. Goris ayriliklar: sadece izin verilen veya tesvik edilen
bir durumu ifade etmemektedir. Ayni zamanda “emr-i bil ma’rif nehyi ani’l-
miinker” ilkesi geregi vicdani bir sorumlulugu ifade etmektedir (bk. Makdisi, 2007,
330-332).

Marife 21/2 (2021): 749-775



islam Egitim Geleneginde Bilginin Uretim, Paylasim ve Dolasim Kiiltiirii Uzerine Bazi Degerlendirmeler 765

Islam egitimi uygulamalarinda akademik tartismalarin biiyiik bir 6nemi ol-
dugu gorilmektedir. Basta hukuk alani olmak tizere kelam, felsefe, tasavvuf, dil vb.
alanlarda miinazara énemli bir 6gretim uygulamasi olmustur. islam egitim gelene-
ginde herhangi bir konuda bilimsel tartisma; karsilikli mektup, risale, reddiye vb.
yazili materyal kullanmak suretiyle de yapilabilmekteydi. Ancak fiziki bir ortamda
aym anda hazir bulanmak seklinde yapilan miinazara gelenegi, Islam egitim gele-
neginde daha yaygin bir uygulama olarak ortaya ¢ikmaktadir. Makdisi (2007, 210-
211; amlf, 2012, 46-47)'nin isaret ettigi gibi; baslangi¢ta bir bilginin namaz sonra-
s1 verdigi dersi, makami ve derse katilanlar1 ifade eden meclis kavrami daha sonra
ilmi tartismalarin yapildig, bilginlerin goriis alisverisinde bulundugu her tiirli
oturum i¢in kullanilmaya baslanmistir. Bu meclisler (meclisii’l-ilm, mecelisii’'n-
nazar) dini ilimlerin disinda tip ve edebiyat gibi alanlardaki tartismalar icinde dii-
zenlenirdi. Ddru’l kiitiib’lerde de yapilabilen bu tartisma meclisine katilim i¢in her-
hangi bir 6n sart ve kayit s6z konusu olmamakta, goriisiinii savunmak ya da karsi
goriisi cluriitmek isteyen her uzman rahatlikla katilabilmekteydi.

Amidi’ nin el-Thkdm adli eserini inceleyen Weiss (2019, 127-129)’in tespit
ettigi bazi ifadeler, Islam egitim geleneginde bilginin salt aktariminin dtesinde bir
O0gretim yapildigina isaret eden, oldukea iyi bir bicimde sistemlesmis, bir miinazara
ve muaraza (karsi delil getirme) kiiltiiriinii tanitmaktadir. S6z konusu ifadelerden
bazilari: “Bunun ispatlayic1 degerini teslim ediyoruz, ancak ona su delil muaraza
etmektedir”, “soyledigini sorguluyorum”, “bu sorgulanabilir bir seydir” gibi ifade-
lerdir. Bu ifadeler bir konuda ¢atisan farkl fikirlerin toptan reddine ya da kabulii-
ne dayanmayan, karsit goriislerdeki kismi dogrunun varligini1 kolayca kabullenen
bir bilimsel tartisma kiiltiiriine isaret etmektedir. Nitekim bilginin hocadan dinle-
me, ezberleme ve tekrar lizere bina edilmesi gerektiginin vurgulayan Zernici dahi;
icerisinde hem tekrari barindiran hem de bilinenden fazla bilgiyi ortaya ¢ikaran bir
etkinlik olarak gordiigii icin bir konuda miinazara etmeyi o konu iizerine bir ay
boyunca ders tekrar1 yapmaktan daha faydal gérmektedir (Zernici, 1989, 107).

Islam egitim geleneginde miinazara siirecinde ve sonucunda biiyiik cogun-
lugun goriisiine karsi koyan grup cok kiiciik dahi olsa géz ardi edilmemistir. Her-
hangi bir konuda kabul edilen goriis zikredildikten hemen sonra hildfen s6zcigi
eklenmek suretiyle muhalif goriislere de yer verilmistir. Miinazara meclislerinde
kisinin goriislerini 6zgiirce ifade edebilmesine dayanan “ilmi sayginlik”, yerlesik
olan bilgiye ve bilgi otoritesine duyulan saygidan daha biiyiik oldugu icin
miinazaranin sonugclari her zaman i¢in 6n goriillemez olmustur (Weiss, 2019, 127-
131). Miinazaralar sonucunda her an yerlesik olan bir bilginin yeni iiretilen bilgi
karsisinda hezimete ugramasi ya da alaninda otorite kabul edilen bir alimin bir
¢omezin ya da 6grencisinin fikirlerini kabul etmek zorunda kalmasi miimkiin ol-
maktadir.

Bugiinkii terminolojide akademik 6zgiirliik olarak ifade edilebilen kavramla
iliski olan “ilmi sayginhik (akademik sayginlik)” islim egitim geleneginin siyasal,
finansal vb. harici otorite giidiimiinde olusmadigim gésterdigi gibi islam egitim
anlayisinin kati dogmatik olmayan karakterini de yansitmaktadir. Soyle ki, islam
egitim anlayisinin dikkat ¢ekici 6zelliklerinden biri, bu egitimin biiytik oranda 6g-
retmen-o6grenci iliskisi tizerine kurulmus olmasidir. Bilhassa hoca unsuru egitim
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stirecinde derslerden, programlardan, okullardan daha fazla 6n planda tutulmus-
tur. Islam egitim geleneginde 68rencinin egitim gérdiigii medresenin hangisi oldu-
gundan ziyade hangi hocalardan egitim gordiigii 6nemsenmistir. Ogrenci kavramu,
medresenin 6grencisini degil de hocanin 6grencisini ifade etmistir. Bu yiizden
Zerntci (1989, 60-62), tahsil hayatina baslamadan dnce ciddi bir arastirma ve fikir
alisverisinde bulunarak hoca se¢imini ilk isler arasinda saymakta ve hoca se¢cme-
den once iki ay bir siire 6grencinin hocasini deneme siirecine tabi tutmasini iste-
mektedir. Ogrencilerin miinferit olarak hoca arayisinda olduklari, taninmis bir
medresede egitim gdormek yerine taninmis bir hocadan egitim gérmeyi dnceledik-
leri goriilmiistir. Bazi 6grencilerin burslarindan (yevmiyelerinden) feragat ederek
baska hocalarin ders halkalarina katilmay: tercih ettikleri tespit edilmistir (bk.
Chamberlain, 2014, 100-102; Berkey, 2015, 33-35). Nitekim Dodge (1962, 13),
ortacagda yuzlerce sinifta farkli farkli derslerin yapildigi Kahire'yi 6rnek gostere-
rek, 6grencilerin dersleri, 6gretmenleri, sinifi (ders halkasini) ve ders saatini 6z-
giirce sectiklerinden, herhangi bir zorlamanin s6z konusu olmadig1 bir egitim sis-
teminden bahsetmektedir.

Ogretmenlerin egitim kurumlarinn itibarini bile gélgede birakan itibarinin
kaynag “ilmi sayginlik/bilgiye sayg1” oldugu gibi bu sayginlik ilkesi ayn1 zamanda
ogrencilere 6gretmenlerini ¢ekinmeden elestirme, onlar1 korkusuzca objektif bir
bicimde degerlendirme imkam saghyordu. Ogrenciler hocalarini yetersizlikleri
sebebiyle elestirebiliyor, medrese disinda hoca arayabiliyordu. Bunun yaninda
miimkiin oldugunca fazla hocayla miilaki olma, ders aldig1 ya da birlikte ¢alistig1
hoca sayisinin fazla olmasi bir ayricalik olarak gorildigi i¢in 6grenciler olabildi-
gince ¢ok hocayla ¢alismaya gayret gostermekteydi. Medreselerdeki 6grenim haya-
tinda bunu gerceklestirebilmek icin herhangi bir prosediirel engel bulunmamak-
taydi. Medrese icinde veya disinda ulasabildikleri bir ders halkasina dahil olmalar:
yeterli olmaktayd: (Chamberlain, 2014, 105-110). Bu sayede dogal olarak bilgi
edinme siirecinde tek bir hocanin epistemik otoritesinin 6grenciler iizerinde ha-
kim olmasi s6z konusu olamiyordu. Her ne kadar islam egitim gelenegi 6gretici
etrafinda olusan bir 6gretimi esas almissa da 6gretmenin bilgisine ve karakterine
duyulan saygi onlar1 mutlak bilgi otoritesi yapmamistir. Her zaman bilgileri ve uy-
gulamalar1 6grencilerin elestirilerinden payina diiseni almistir. Bu konuyla ilgili
Makdisi (2012,199-200)'nin “bazi hocalarin basarili 6grencileri kendilerine muha-
lif olmamalar1 ve elestirmemeleri i¢in ticretli yardimc1 (muid) olarak yaninda tut-
maya c¢alistigl” iddias1 bulunmaktadir. Bu iddia saglam kanitlara dayanmayan abar-
tili bir iddia olmakla birlikte 6grencilerin hocalarini ¢cekinmeden elestirebildikleri
bir ortamin mevcut olduguna ve 6gretmenlerinde bunun farkinda olduguna isaret
etmesi bakimindan 6nemlidir.

2.3. Ogretmen Merkezlilik ve Ezbercilik Meseleleri A¢isindan

Islam egitim geleneginde 6gretmenin epistemolojik bir otorite olarak kesin
bilginin kaynagi olarak goriilmesi meselesi iyi analiz edilmesi gereken bir husus-
tur. Zira ilk bakista islam egitim geleneginin biitiiniiyle 6gretmen merkezli bir 6g-
retim anlayisina ve 6gretmenin kesin bilgi kaynag1 olmasi inancina dayali oldugu
goriilmektedir. Ancak detayli incelemeler islam egitim geleneginin 6gretmenin bir
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bilgi otoritesi olarak kesin bilginin kaynagi olmasi konusunda farkli anlayislari bir-
likte yansittig1 goriilmektedir. Bu hususta islam egitimcilerinin eserlerinden basit
birkag¢ 6rnek verilecek olunursa: Zernici (1989)'nin “T4’lim’ul Miiteallim” adl1 ese-
ri incelendiginde hem 6gretmenin epistemolojik otoritesini ve aktarilan bilginin
ezberlenmesini 6nceleyen hem de 6grenenin epistemolojik otoritesini ve dogru
bilgi ile ilgili farkli kabullerin karsilastirilmasini (miinazara) énemseyen bir yakla-
simin tercih edildigine rastlanilmaktadir. Zerniici (1989, 109), 6gretmenine tam
bir teslimiyet gostermesi gerektigini belirttigi 6grencilere ayn1 zamanda 6grencili-
gin en 6nemli vasiflarindan birinin soru sormak oldugunu bu yiizden 6grenci s6z-
cligiiniin yerine kullanilan diger sozciigiin “matekilii (ne dersin)” oldugunu hatir-
latmaktadir. Ayrica bahsi gecen eserde bilgi arayisinda “her zamanda ve her du-
rumda her sahistan faydalanmak” temeli, bir 6grenme ilkesi olarak ele alinmistir
(Zerniici, 1989, 109). ibn Cemaa (1998) da mezhep imamlarindan 6érnekler vere-
rek “6gretmen (alim), bilmediklerini kendinden makamca, soyca ve yasca daha
asagida olan kimselerden 6grenmekten ¢ekinmemeli” diyerek benzer diisiinceler
ifade etmistir. Bu durum, islam egitim geleneginin 6gretmenin kesin bilgi kaynag
olarak goriilmesi konusundaki yaklasiminin ne tamamen 6grenci merkezli ne de
tamamen 6gretmen merkezli epistemolojik anlayis olarak degerlendirilemeyecegi-
ni gostermektedir.

islam egitim geleneginde Hz. Ali’ye atfedilen, “Bana bir harf 6gretenin kirk
y1l kolesi olurum” ifadesi 6gretmenligin toplum igerisinde iistlendigi islevin 6ne-
minin altini ¢izdigi kadar 6grencinin hocasiyla iliskisinde sadakat kavraminin da
altin1 cizmektedir. Bu baglamda hem Zerniici hem de ibn Cemaa égrencinin 6gret-
menine kars1 itaatkar olmasi gerektigini ifade etmistir. Ogrencinin hocalarina seyh-
miirit, baba-ogul iliskisi benzeri bir iligki ile bagl olmasi, 6grencinin her agidan
hocasini 6rnek almasi gerektigi dile getirilmistir (bk. Zerniici, 1989). Ancak 6grenci
ile hocas1 arasinda bu bag 6gretmenin aktardigi bilginin elestiri siizgecinden gegi-
rilmesi gerektigi gercegini 6rtememis, 6grenciler tarafindan hocalarinin goriisleri-
ne aykiri olan yeni bilgilerin iiretilmesine engel olamamistir. imam Ebu Ydsuf,
Imam Muhammed, Imam Ziifer gibi bilginlerin bir¢ok konuda hocalar1 Ebu
Hanife’den farkli goriis ortaya koymalar1 bu durumla ilgili giizel bir drnektir. islam
egitim geleneginde 6gretmen ile 6grencisi arasinda kurulmasi gerekli goriilen mu-
habbet baginda 6gretmenin konumunun ytceltilmesi daha ¢ok 6grenme faaliyeti-
nin diger insani faaliyetler karsisinda yiiceltilmesinin bir tezahiirii olarak goriilme-
lidir. Ogreticinin bu sekilde miistesna bir yere konulmasi, onun aktardig: bilginin
her zaman tartismasiz bir bicimde miistesna bir yere konulmasi anlamina gelme-
mektedir.

ibn Cemaa, “6grencinin hekim karsisindaki hasta” misali hocasina teslim
olmasini, hocasinin karsisinda kendi goriistini bir kenara birakmasini 6giitlemis-
tir. Ancak bu “kosulsuz itaat 6giidii” [slim egitim geleneginin genel goriisiinii ve
uygulamasini yansitmamaktadir. Yukarida da bahsi gectigi lizere 6grenciler 68-
retmenler arasinda fayda prensibiyle hareket etmekte ve tercih yapabilmekte, 68-
retmenleriyle ilgili kisisel degerlendirmeleri sonucunda 6gretmenlerini degistire-
bilmekteydi. Nitekim ibn CemAaa’nin égrencinin égretmenine “nicin?-neden?”, “ka-
bul etmiyorum, itiraz ediyorum” gibi sézler dememesini dgiitlemesinin dgrencileri
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aktarilan bilgileri sorgulamaktan men etme agiklamasi tasimadigl yine onun acik-
lamalarinin devaminda gériilmektedir. Ibn Cemaa’nin 6giitlerinin 6gretmeni mut-
lak bilgi otoritesi olarak gostermekten ziyade 6gretmen dgrenci iliskisinde ve ikisi
arasindaki iletisim iislubunda 6gretmene saygiy1 6n plana c¢ikaran dgiitler oldugu
goriilmektedir. Peygamberler gibi ismet sifatina sahip olmadig i¢in 6gretmenlerin
goriislerinde hata yapabilecegini, yanlis kanitlar kullanabilecegini hatirlatmasi ve
ogrencilere cekinmeden soru sormalarini 6giitlemesi; 6grencilerin goriislere nasil
itiraz edeceklerini aciklamasi, ibn Cemaa’'nin 6grencileri elestirmekten ve sorgu-
lamaktan uzak tutmay1 amaglamadiginin kamitlari arasinda sayilabilir (ibn Cemaa,
1998, 106-107,120-121).

Islam egitim geleneginde “ezbercilik” ve “6gretmen merkezlilik” kavramla-
rinin kitap tiretimi ve kitap sahibi olabilme imkaniyla iliskili olan y6nleri vardir.
Islam medeniyetinde kitaplar egitimde vazgecilmez kaynaklar gériilmekte ve kitap
yazmaya, kitap sahibi olmaya 6zel bir 6nem atfedilmektedir. Bununla birlikte bir
ogrenci icin bilgiyi kitaptan dogrudan elde etmek dogru bir uygulama olarak kabul
edilmemistir. Yaygin goriise ve uygulamaya gore 6grenme, metnin bir hoca nezare-
tinde hocaya sesli olarak okunmasi suretiyle (karae ala) ya da bir hocadan, bir mii-
elliften bir metnin isitilmesi suretiyle (semi‘a min) gerceklestirilmekteydi (Berkey,
2015, 36). Ogrencinin bilgiye kendi basina ulagsmasini engelleyen bu uygulamalar
6grencinin bilgiyi degerlendirmesini ve bireysel olarak yapilandirmasini engelle-
yen problemli bir durum olarak goriilmektedir. Bu durum Islam egitiminin 6gret-
men merkezli ve kontrollii bilgi aktarimi seklinde yapildig1 intibaini uyandirmak-
tadir. Ancak matbu eserlerin dolasimda olmadigi o dénemlerde el yazisiyla tiretilen
metinlerin her zaman okunakli yazilmadigy, bir¢ok kez okunamadigi ve yanlhs oku-
nabilecegi riski goze alindiginda bu uygulamanin bir tedbir uygulamasi oldugu soy-
lenebilir.

El yazmalarindan kaynakli problemlerin yani sira Berkey (2015, 40)’in dik-
kat cektigi gibi Arapga sesli harflerin yazilmamasindan kaynakl yanlis okuma-
anlama problemi de bulunmaktaydi. Bunun yaninda bir hocanin veya bir miiellifin
metni okumasi esnasinda dinleyici olan ¢ok sayida kisiye metnin ulastirilma imka-
nina kavustugu, ancak metnin yazili olarak bu kadar kisiye ulastiracak imkanlarin
heniiz var olmadig1 gercegi de dikkate alinmalidir. Bu durumda bu tiir uygulamalar
Islam egitiminin sadece 6gretmen merkezinde yapilan ve bilgi aktarimina dayali
bir egitimden ibaret oldugunu géstermemektedir. Zira bu tir uygulamalar metin-
deki bilgilerin elestiriye tabi tutulmasina engel olmamistir. Cogu kez halka agik
ders halkalarinda metnin sézlii olarak telif edilmesinden hemen sonra metnin ice-
rigi tartisilmaya baslanmistir. Medreselerde bilginin edinilmesi hoca nezaretinde
sesli okumalara dayansa da bilgilerin karsilastirilma uygulamasi olan miinazara ve
muadraza da bir diger 6gretim etkinligi olarak devamini stirdiirmdstiir.

Kitaplarin geleneksel usullerle ¢ogaltilmasindan dolay1 kitap sayisinin azhigi,
kitaba ulasma imkéanlarinin kisitli olmasi ve egitim-6gretim i¢in yapilan seyahat-
lerde kitaplarin nakledilmesinin giigliik olusturmasi gibi nedenler Islam egitim
geleneginde ezberleme etkinliginin 6n planda olmasimi zaruri kilmistir. Egitimin
ezberleme yetenegi ve etkinligi ilizerine kurulmasi, islam egitiminin ezberci bir
egitim olarak goriilmesine sebep olmaktadir. Ezberci egitim nitelemesi cagdas egi-
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tim acisindan; doktriner, ideolojik, tek tiplestirici (stereotipik) vb. egitim anlayisla-
rin1 ve otoriteden bilgi aktarimina dayali bir 6gretimi ¢cagristirmaktadir. Ancak
cagdas egitim anlayisinin ezberleme etkinligine bictigi deger ile Islam egitim gele-
negindeki uygulamalar birbirinden farkh olarak ele alinmahdir. Kuskusuz islam
egitiminde ezberleme yetenegi ve ezbercilik tartisma gotiirmez bir bicimde hakim
bir yer kaplamistir. Oyle ki ezberleme yetenegi yiiksek olan kisiler daima évgiiyle
anlatilmis, metinleri ezbere okumak yerine kitaplardan okuyanlar ayiplanmis, 6g-
rencilerin hafiza giiciinii arttirmak 6gretimin hedefleri arasinda olmus ve buna
gore beslenme tarzi benimsenmistir. Nitekim IslAm egitim tarihinde ezberledigi
kitabin isminin kendisine lakap oldugu, ezberleme giicii sayesinde hatir1 sayilir
miktarlarda 6diil alan bir¢ok isme rastlamak miimkiindiir (bk. Berkey, 2015, 41-
43; Chamberlain, 2014, 175-176). Hafiza giiciiniin zayif olmasi biiytlik bir eksiklik
olarak goriildiigii icin egitimciler siklikla 68rencilerin hafizasini zinde tutacak bazi
beslenme ve egzersiz dnerilerinde bulunmustur (bk. Zerntci, 1989, 97-98; 151;
Ibn Cemaa, 1998, 94-95).

Islam egitim geleneginde ezberciligi 6n plana ¢ikaran biitiin bu durumlara
ragmen bu gelenegin 6gretim anlayisinda 6grenmenin sadece bilgi aktarimindan
ibaret goriildiigii anlamina gelen bir sonug ¢ikartilmamahdir. Ciinki islam egitim
geleneginde ezberciligi 6n plana ¢ikaran bu yonelim bir tercihten ziyade mevcut
teknolojinin sundugu imkanlarla paralel olarak metinlere ulasma giicliigiinden
kaynaklanan bir zorunluluk sonucunda ortaya ¢ikmistir. Bu zorunlulugun adeta
ezbercilik yontemiyle bilgi transferini bir yayim faaliyeti tiirii haline getirdigi soy-
lenebilir. Soyle ki, arz-talep iliskisine dayali olarak talep edilen kadar yazili metnin
tiretilmemesi, egitim hizmetleri icerisinde ezberledigi metinler sayesinde ge¢imini
temin eden uzmanlar zlimresini olusturmustur. Yazili kaynaklara sinirli erisimin
olmasina ve bu kaynaklara sahip olmanin ciddi bir ekonomik kiilfetinin olmasina o
kaynaklar1 korumanin gii¢liiliigii de eklenince hafizada olan bilgi makbul kabul
edilmistir. Nitekim tarih boyunca Misliimanlarin yazili kaynaklarinin yangin, sel
gibi afetlerin yani sira istilact kavimler tarafindan da imha edilmesinin tecriibe
edildigi durumlar bir¢ok kez ortaya ¢ikmistir.

Ezberlemenin bu kadar 6n plana ¢ikarilmasina ragmen bilgilerin yazili ola-
rak kayda gecirilmesi gerektigi inanci zayiflamamais, kitaplara duyulan sevgi eksil-
memistir. Daha da dnemlisi ezberleme eylemi hi¢cbir zaman anlama eyleminden
koparilmamis, ezberleme sadece bilginin nakil sekli olarak goriilmemistir. Islam
egitim geleneginde ezberleme yetenegi ne kadar 6nemsenmis ise ezberleme yete-
neginin anlama yetenegi ile ayni olamayacagi ezberleme yeteneginin anlama yete-
neginden bagimsiz bir deger ifade edemeyecegi de o kadar vurgulanmistir. Bu bag-
lamda islam egitim gelenegindeki ezberleme metodu Makdisi (2012, 169)'nin ifa-
desiyle “muhakemesiz ve mekanik bir 6grenme metodu anlamina gelmemektedir”.
Islami ilimlerin farkli alanlarindan bilginlerin bu konudaki goériislerini inceleyen
Berkey, (2015, 43) “rivayetin daima dirayet ile bir biitiinliik olusturmasi gerektigi”
fikrinin Miisliiman bilginler arasinda tartismasiz bir bicimde hakim goériis oldugu-
nu belirtmistir. Biitiin bunlar géze alindiginda Islam egitim gelenegi acisindan ez-
berlemeyi 6ncelemek ile ezberci egitim anlayisina sahip olmanin ayni anlama gel-
medigi goriilmektedir. Nitekim Salama (1939 akt. Arjmend, 2018, 26), medreseler-
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de egitimin metnin ezberlenmesiyle nihayetlenmedigini soyle anlatmaktadir:

“Bu metinler ezbere 6grenilecek ve 6gretmen tarafindan iic tefsir seviyesi araci-
ligiyla aciklanacakti: Serh; tefsirler veya dipnotlar (hasiyeler) ve nihai yorum
(takrir). Ogretmen, sadece teorik alanlarda degil, hukuk iizerine bir derste bile
temel metni “Allah miiellifi korusun” s6zleriyle okumaya basladiktan sonra, met-
nin kelimesi kelimesine agiklamasina baslardi. Metni agikladiktan sonra, dgret-
men ilk tefsiri, ardindan tefsiri ve son olarak da nihai tefsirini okurdu.”

Miisliiman egitimciler egitim etkinliklerinde ezberleme etkinliginin oldukca
onemli bir yer kaplamasinin olusturacag sorunlarin farkinda olmustur. Bu yiizden
ezberlemenin bilgiyi koruma amacindan kaynaklanan zorunlu bir etkinlik oldugu-
nu, onun bilgi edinmenin asil etkinligi olamayacagini sik¢ca vurgulamislardir. 0g-
renme siirecinin asil amaci olan anlamaya ve uygulamaya ulastiracak asil etkinligi-
nin tartisma, karsilastirma, elestirme oldugunu hatirlatmislardir. Egitim sistemi
icerisinde ezberleme etkinliginin asil amacindan saptiracak bicimde 6nemsendigi
buna karsilik tartismanin ve elestirmenin yeterince énemsenmedigi durumlarda
Misliiman bilginler egitim sistemiyle ilgili elestirilerini yapmaktan ¢ekinmemis-
lerdir. Bahsi gecen elestiriyi yapan bilginlerden biri olan ibn Halddn (2004), bir
konuda bilgi sahibi olmay1 o konuda miinazara yapabilecek seviyede olmak olarak
gormekte, ezberciligin tartisma ve elestirmeden daha fazla 6nemsenmesinin egi-
timde zaman kaybina ve basarisizliga neden oldugunu ifade etmektedir. Kendi d6-
neminden érneklemeler yapan ibn Haldin’a gére Magrib medreselerinde doguda-
kilerden daha fazla ezbercilige 6nem verilmesi ve miizakerenin daha az 6nemsen-
mesi, Magribli 6grencilerin elestirme ve sorgulama yeteneklerinin daha az gelis-
mesine neden olmustur (ibn Hald(in, 2004, 603-606; 784-787).

Bu baslik altinda ele alinmasi gereken bir konu da ana kaynaklardaki bilgile-
rin ezberlenmesi, (Kur’an ve hadis hafizi olma) geleneginin Islam egitiminin bilgi-
lenme kiiltiiri agisindan nasil degerlendirilecegi konusudur. Kuskusuz Islam egi-
timinin ezberci karakterde olup olmadig tartismasinda bahsi gegen “hafizlik” ge-
lenegi de ele alinmalidir. Islam egitim geleneginde medreselerde bazi metinlerin
ezberletilmesi hususunu agiklarken bahsi gectigi lizere bazi sosyal, kiiltiirel, tekno-
lojik ve ekonomik sebeplerin bu tarz bir ezberleme gelenegini mecbur kildig1 ve
canli tuttugu goérilmiisti. Kur'an ve hadis metinlerinin ezberlenmesinde de ayni
zorlayicl nedenler s6z konusu olmakla beraber, bu metinlerin istisna igermeyecek
sekilde, harf-harf, kelime-kelime birebir ezberlenmesi biraz daha farklilik arz et-
mektedir. Bu durum disardan bakan bir géz i¢in oldukca kat1 bir ezbercilik gelene-
ginin varhi@ina isaret etmektedir. Watt (2017), Arap-islam geleneginde lafzin dog-
rulugunun sahislarin dogrulugundan (otoritesinden) daha biiyiik 6nem tasidigini,
bilginin tamamen nakledilmesine yaklasmanin ancak lafzin korunmasi suretiyle
gerceklesecegi inancinin hakim oldugunu dile getirmektedir. Ona goére Kur’an'in ve
Hadislerin ezberlenmesine neden olan bu bilgi anlayisi biitiin islam egitimini kendi
rengine boyayabilmistir. Bu anlayista yegane bilgi ¢ok az kisinin bilgisidir ve Hz.
Muhammed (s.a.v.) de bu Kkisilerin sonuncusudur. Watt’'a gére Arap kabile toplu-
munun statik karakterinin bir yansimasi sonucu yanilmaz bilgi otoritesinden en
yuksek hikmeti elde edebilmek ancak “atalarinin yolu”nu takip etmektir ki “atala-
rin yolu” Isldmiyet'ten sonra artik “Hz. Peygamber’in siinnet’i olmustur (Watt,
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2017,173-174).

Watt'in eski Arap toplumunda eski Arap bilgi anlayisinin uzantisi olarak ya-
nilmaz bilgi kaynag1 sayisini asgari seviyede tutma egilimini Hz. Peygamber disin-
daki bilgi otoritelerini eleme davranisinin nedeni olarak sunmasi bazi agilardan
sorunlu ve tartismali bir iddiadir. Ancak Watt'in degerlendirmeleri géz dniine alin-
diginda islam egitim geleneginde “hafizlik” geleneginin bilgi-otorite iliskisi kapsa-
minda daraltic1 m1 yoksa genisletici bir etkisinin bulundugu konusunda bazi nokta-
larin agiklanmasi kolaylasabilir. Bu durumda hafizlik geleneginin Kur’an’in aktari-
cis1 ve agiklayicisi olan Hz. Muhammed'in bilgi otoritesi konumunu muhkemlestir-
digi aciktir. Ancak bunun yani sira metnin dokunulmazligini tamamen korumak
suretiyle Hz. Muhammed disinda farkli goriislerin ve yorumlarin otorite olarak
kabul edilmesi 6nlenmis olmaktadir. Bu sayede metne erisenin metinden bilgi iire-
tebilme imkani1 da korunmus olmaktadir. Dolayisiyla Kur’an ve hadislerin ezber-
lenmesi bir agidan ana metnin yorumlardan ar1 halini korumak Miisliiman bir bi-
reyin Hz. Peygamber’in disindaki beseri bilgi otoritelerinden bagimsiz olarak bilgi-
yi orijinalinden iiretebilmesini kolaylastirmistur.

Detayl tahlillerin yapilmadig1 arastirmalarda Islam egitim geleneginde 6g-
rencilerin bilginin pasif alicis1 konumunda oldugu 6gretmen merkezli bir bilgi an-
layisimin hakim oldugu iddia edilse de, islam egitim gelenegi acisindan bilgilenim
siirecinde dgrenenin aktifligi énem arz etmektedir. islam egitim geleneginde 6gre-
tim etkinlikleri, sinif diizeyi yiikseldikce 6grencilerin 6grenmede daha aktif rollere
sahip olmas iizerine tasarlanmistir. Oyle ki sadece derslere katilan “dinleyici 6g-
renci (miistemi’)” ile derslerdeki faaliyetlere bilfiil katilarak 6zel ¢calismalar yapan
“aktif ogrenci (miistegil)”lere farkli miktarlarda yevmiye 6denmekteydi. Miistegil
ogrencilerin maaslar1 miistemi’ 6grencilerden fazla olmustur. Miifredat disinda
ozel calismalar yapan miistegil 6grenciler ihtisas 6grencilerinden olabildigi gibi
lisans seviyesindeki 6grencilerden de olabilmekteydi. Biitiin kademelerdeki 6gren-
cilerin miinazaralara aktif katilmas1 gerektigi sikca vurgulanmis olsa da bilhassa
miistegil 68rencilerin miinazaralarda yeterince aktif olmamasi hem kendi ilerleme-
leri hem de onlardan faydalanacak arkadaslarinin ilerlemeleri agisindan kabul edi-
lemez gorilmiistiir (bk. Makdisi, 2012, 260-262; 304-305).

Islam egitim geleneginin bilginin aktarimindan ibaret olup olmadigini tarti-
sirken tizerinde durulmasi gereken énemli hususlardan biri de islam egitimindeki
serh gelenegidir. Medreselerde okutulan kitaplarin yiizyillar boyunca ayni eserler
olmasi, bu eserlere yapilan serhlerle 6gretime devam edilmesi, islam egitimi aci-
sindan yeni bilgi liretiminde problemler yasandigina dair bir gériintii ¢ikarmistir.
Tahmin edilecegi lizere serh gelenegi ilk bakista anlasilamayani acikladig1 ve bi-
linme ihtimali diisiik olan bir kiiltiire/bir alana 6zgii ifadeleri veya jargonu acikla-
dig1 i¢in bir ihtiyag gibi goériinmesinin yani sira gereksiz tekrarlarda bogulma, basit
orneklendirmelerin 6tesine gecememe, 6zgilin Uriinler liretmeye engel olma gibi
nedenlerle de elestirilmis bir gelenektir. Nitekim Miisliiman toplumlarda terciime
donemi sonrasi antik donemde terciime edilen eserlerin serh gelenegi ile varligini
stirdiirmesi Islam bilim ve diisiince geleneginin 6zgiin olmadig elestirisine muha-
tap olmustur. Oysa islam egitim gelenegindeki serh gelenegi o devrin 6zgiin aka-
demik ¢alismalariydi. Sarihler miistakil bir eser kaleme alirken takip edilen siire¢-
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lerdeki gibi metindeki fikirlerinden kendilerine uygun bulduklarini ¢ekinmeden
tekrar etmis, gerekli gordiikleri kisimlara muhalefet etmis ya da ilaveler yapmis-
lardir. Ciinkii orijinal bir eser hazirlanirken de énce problemler/fikirler ele alinir
ve bunlarla daha once ilgilenenlerin ¢éziimlemeleri/goriisleri degerlendirilir. Bu
¢oziimler ve gorisler icerisinde gerekgeli aciklamalarla baz fikirler elenir ya da
lizerlerine ilaveler yapilir. Bazi durumlarda yeni ¢6zliimler ya da metotlar ileri si-
riiliir. Bu durumda, sarihe ait fikirleri ve degerlendirmeleri iceren serh eserler pe-
kala orijinal eserler gibi goriilebilir (bk. ipek, 2017, 126-135). Serh geleneginin
basit a¢iklamalarla bilginin aktarimindan ibaret goriilmediginin kanit1 olabilecek
en giizel drneklerden bir tanesi ise Ibn Riisd (2005)’iin Platon’un Devlet eserine
yaptig1 serh calismasidir. Platon’un fikirlerini ciddi bir bicimde degerlendiren bu
eser bir serh calismasindan ziyade Ibn Riisd’tin goriislerini iceren yeni bir eser ha-
line gelmistir.

Sonucg

Islam egitim gelenegi acisindan bilgi-iktidar iliskisi, akademik 6zgiirliik, bi-
limin sayginligy, tektiplilik, dogmatiklik ve ezbercilik tartismalari birbiriyle baglan-
til1 tartismalardir. Bu gelenekte siyasal veya epistemik otoritelerin egitim 6gretim
streclerine dolayl etkilerinden bahsetmek miimkiin olsa da bu otoritelerin bilgi
liretim siirecine sekillendirici bir etkisinin oldugu goriilmemektedir. islam egitim
geleneginde egitim silireci sonunda yetkinligin elde edilmesi ve uzmanlhgin kulla-
nilmasi stireci yeni bilgi tiretiminin 6niinde engel olabilecek otorite engelini berta-
raf edecek sekilde diizenlenmistir. Ogretmenlerin miistesna konumlarinin yani sira
ogrencilerin hocalarin1 ¢ekinmeden elestirebildikleri bir ortamin mevcut olmasi,
bu gelenegin ne tamamen 6grenci merkezli ne de tamamen 6gretmen merkezli
olarak degerlendirilemeyecegini gostermektedir.

islam medeniyetinin tarihi siirecte diger medeniyetlerle girdigi iliskinin ni-
teligi ve yogunlugu bu medeniyetin kat1 dogmatik bir egitim gelenegine sahip ola-
mayacaginin onemli bir gostergesidir. “Akademik o6zglrlik” ve “ilmi sayginlik
(akademik sayginlhik)” kavramlar: etrafinda gelisen bilgi/bilgilenme Kkiiltiirii, islam
egitim geleneginin siyasal, finansal vb. harici otorite giidiimiinde olusmadiginm gos-
terdigi gibi IslAm egitim anlayisinin kati dogmatik olmayan karakterini de yansit-
maktadir.

Biitiin inang sistemleri gibi islam’in da sahip oldugu dogmalar ve doktrinler
vardir. Ancak bunlar hi¢bir zaman islam’in dogmatik ya da doktriner bir égretim
bicimini sectigini géstermemektedir. Kendi inang ve yargisini iizerinde diisiinme-
den korii koriine sahiplenmeyi ifade ettigi icin bu konuda anahtar sézciigiin “kat1”
nitelemesi oldugu sdylenebilir. islam egitim geleneginde belirli sinirlar icerisinde
stiphecilige ve cok goriisliiliige her zaman yer verilmistir. Bu dogrultuda islam egi-
tim geleneginin dogmatik ve doktriner yoniiniin “kat1” s6zciigiiyle nitelendirileme-
yecegi goriilmektedir. Atay (1987)'in da isaret ettigi gibi islim’a medeniyet kurma
sansi veren sey bizzat bilgiye bu tarz bir yaklasimin kendisi olmustur.

Islam egitim geleneginde cografyaya, zamana ve diger sartlara gére farklh
miifredatin tercih edilmesinden dolay1 6gretim materyallerinin, kaynak metinlerin
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ve ders kitaplarinin farklilik gésterdigi, buna bagh olarak da dolasimda olan bilgi
birikiminin de belli 6l¢iide farklilik gosterdigi sdylenebilir. Egitim, yapisal ve dav-
ranigsal boyutta islim diinyasinin farkli cografyalarinda degisme gosterdigi gibi
ayn1 toplum icerisinde de “tektiplilik” nitelemesini bertaraf edecek bicimde degi-
siklik gosterebilmistir. Bu durum, Isldm egitim geleneginin “tektiplestirici”
karekterde olamayacagi konusunda 6nemli kanit olarak goriilmelidir.

Cagdas egitim anlayisimin “ezber” algisindan farkl olarak islam egitim gele-
neginde ezberleme eylemi hi¢cbir zaman anlama eyleminden koparilmamis, ezber-
leme sadece bilginin nakline dayanan mekanik bir 6grenme sekli olarak goriilme-
mistir. Ezberleme yeteneginin anlama yeteneginden bagimsiz bir deger ifade ede-
meyecegi (rivayet-dirayet biitiinliigii) sikca vurgulanmigtir. Bu durumda Islam egi-
tim geleneginin ezberlemeyi 6ncelemesinin onun ezberci egitim anlayisina sahip
oldugunu gostermedigi soylenebilir.

Islam egitiminin bilgi/bilgilenme kiiltiirii, bugiinkii egitim anlayisimiza ve
uygulamalarimiza olumlu katki sunacak 6nemli veriler barindirmaktadir. Bu ag¢i-
dan Miisliimanlarin ¢agdas egitim karsisinda yasadigl bazi uyumsuzluklarin ve
krizlerin asilmasi icin islam egitim gelenegini farkl bakis acilariyla ve farkli boyut-
lartyla degerlendiren calismalar yapilmahdir. Islam egitim anlayisin incelerken
uygulamalarin ve bu anlayisin beslendigi teorilerin birlikte 6ncelenmesi, bazi
olumsuz uygulamalarin islam egitim anlayisini yansittigini diisiinme hatasini orta-
dan kaldirabilecektir. Bu agidan Islam egitim geleneginin/anlayisimin “ne” oldugu-
nu anlama siirecinde, islam medeniyetinin hem gémiilii olan hem de asikar olan
ilke ve teorilerinden hareket ederek bu anlayis1 yeniden ifade etmeye ¢alismak
arastirmacilarin ilk amaglari arasinda olmahdir.
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Omer Faruk Erdem

‘ Vicdan ve Vicdanin Ahlaki Degeri Uzerine Bir Inceleme

Ozet

Vicdanin ne oldugu, mahiyeti, nereden kaynaklandigi (fitri mi yoksa sonradan mi kazanildigi), nasil
bir degere sahip oldugu, ahlaki miieyyide olma agcisindan bir degere sahip olup olmadigi, yanilip
yanilmadigi, onu hataya gétiiren nedenlerin neler oldugu, bunlardan kurtulmanin yollari, vicdanin
insana karsi vazifeleri ve insanin vicdana karst vazifeleri gibi problemler ahlak felsefenin tartisma
konulart arasinda yer almaktadir.

Kalpte bulunan, insanin iyiyi ve kotiiyt ayirt etmesini saglayan gizIi bir his olarak tanimlanan vicdan
kavrami Arapga kékenli bir kavramdir. Bu kavramin bati dillerindeki karsiligi ise Latince
“conscientia”, Fransizca ve Ingilizcede ise “conscience’tir.

Insanin iyi ile kétiiyii, dogru ile yanhst yapma ve yapmama konusunda en énemli oto-kontrol
mekanizmast vicdanidir. Vicdan iyiligi yapma, kétiiliikten kacinma hususunda kiside deruni bir baski
kurup, vicdan huzuru, vicdan azabi gibi ¢ok ciddi sonuglarla insant yiiz ylize getirir.

Vicdanin kaynagi ile ilgili ¢ok cesitli yaklasimlar olmasina ragmen, temel olarak iki farkli yaklasim
biciminden bahsedilebilir. Bunlardan ilki, vicdanin fitri, dogustan oldugunu savunan yaklasimdir. Bu
anlayis biiytik 6lciide dini bir temele dayanir. Bu nedenle de biitiin insanlarda ortak oldugu varsayilir.
Bu yaklasima gore vicdanin kaynaginin fitri ve ilahi olmasi sebebiyle, tiim insanlar ayni ilahi nurdan
kaynaklanan bir vicdana sahiptirler. Bu da vicdanlar arasi bir ¢atismadan séz edilemeyecegi
anlamina gelmektedir. Nitekim vicdan ayni kaynagin bilgisiyle egitilip gelistirilmis, ayni degerlerle
donatilmigtir.

Vicdanin kaynagina dair ikinci yaklasim bigimi ise; vicdanin bir siireg icerisinde, cesitli faktérlerin
etkisiyle olustugunu ileri siiren gériislere dayanir. Bunlardan bir kismi vicdani duyu ve deneye
dayandirirken, bir kismi soya ¢ekime, diger bir kismi da akla dayandirir. Netice itibariyle bu
yaklasimda li¢ farkli gériis ortaya ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki; ilki tekamiilcii géris olarak ifade
edilen gériistiir. Bunlara gére vicdan evrimsel bir siirecle gelisen, atalardan evlatlara aktarilan ve
soya cekime dayanan bir nitelie sahiptir. Ikinci gériis ise cagrisimci géris olarak
tanimlayabilecegimiz vicdani deneye dayandiran gériistiir. Ugiincii ve sonuncu gériis ise vicdam akla
dayandiran rasyonalist goriistiir.

Vicdanin kaynagina dair iki temel goriisten vicdanin fitri oldugu diisiincesi oldukca baskin bir
yaklasim olarak ortaya ¢ikmaktadir. Ahlakgilarin ve diistintirlerin ¢ogunlugu vicdanin hata
yapmayacagi ve ahlaki yaptirim giicii tasimasi agisindan énemli bir degere sahip oldugu vurgusunu
yapmaktadir. Bazi ahlakgilar bilgisizlik, duygular ve egilimler gibi etkenlerin baski kurmasi
neticesinde vicdanin hataya diisebileceginden séz etmektedir. Ancak ilahi kaynakla ilgisini kesmeyen,
vahiy ile aydinlanmasini siirdiiren, egitilip giiclendirilen vicdanin ise hata yapmayacagi, hatta yiiksek
bir mahkeme gérevi bile yiiklenecegi belirtilmektedir.

Farkli kaynaklara dayandirilan vicdana dair XX. ytizyilda yapilan arastirmalarda ortaya cikan
sonuclar ise gecmis gériislerin bir uzlasmas: gibidir. Onceki diisiiniir ve ahlakcilarin bireysel olarak
6ne ¢ikardiklart faktorlerin her birinin vicdanin olusmasinda énemli bir rol oynadigt bu ¢calismalarin
genel sonucu olarak ortaya ¢cikmaktadir.

Islam ahlakgilary, vicdanin insana karsi birtakim vazifeleri oldugu gibi, insanin da vicdanina karst
birtakim vazifelerinin oldugundan s6z ederler. Ornegin vicdani islah etmek ve olgunlugunu saglamak,
hayir (iyi) ve ser (kétii) lizerine saglam ve giivenilir bir gortis ileri stirdiigii vakit vicdanin sesini
dinlemek, vicdana huzur veya aci veren sebeplerin hakikatini arastirmak gibi gérevler insanin
vicdanina karsi gérevleri icerisinde sayilabilir.

Felsefe ve ahlakta, iyiyi kétiiden, hayri serden ayiran ruhi bir yeti olarak dile getirilen vicdan, bir de
“insan fiillerinin, davraniglarinin ahlaki degerini takdir ve tayin etmek kabiliyeti” diye
tantimlanmaktadir. Tanimda sézii edilen iyi ve kétiye, hayir ve serre karar verme giiciine, insanin
kendini sorgulama ve hesaba ¢cekme kuvvetine, kudretine “ahlaki vicdan” denir. Bu vicdan, sayesinde
bir kimse hem kendi fiil ve davraniglarini hem de baskalarinin fiil ve eylemlerini takdir eder veya
kinar.

Bu ¢alismada vicdan kavrami iizerinde kismi bir acitklama sonrasinda onun ahlaki degeri tizerinde
durmak suretiyle ahlak agisindan bir deger tasiyip tasimadigi, ahlaki bir yaptirim giiciine sahip olup
olmadigi tespit edilmeye calisilmigstir.

Anahtar Kelimeler: Din felsefesi, Ahlak Felsefesi, Deger, Ahlak, Vicdan.
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An Inquiry on Conscience and its Moral Value

Summary

Problems such as what conscience is, its nature, where it originates from (whether it is innate or is
acquired later), what kind of value it has, whether it has a value in terms of being a moral sanction,
whether it can be wrong, what the reasons that lead it to error are and ways to get rid of these errors,
the duties of conscience towards man and the duties of man towards conscience are among the topics
of discussion of moral philosophy.

The concept of ‘wejdan’ (conscience), which is defined as a secret feeling in the heart that enables
people to distinguish between good and evil, is a concept of Arabic origin. The equivalent of this
concept in western languages is ‘conscientia’ in Latin, and ‘conscience’ in French and English.

The most important self-control mechanism of human beings in doing right and good and staying
away from wrong and bad is conscience. Conscience puts an inner pressure on the person to do good
and avoid evil and brings people face to face with very strong inner responses such as peace of mind
and feelings of guilt.

Although there are many approaches to the source of conscience, there are two major approaches. The
first of these approaches argues that conscience is natural and innate. This understanding is largely
based on a religious perspective. It is therefore assumed to be available to all humans. According to
this approach, since the source of conscience is natural and divine, all people have a conscience
originating from the same divine light. This means that there is no conflict between consciences.
Accordingly, conscience is trained and developed with the knowledge of the same source and equipped
with the same values.

The second approach to the source of conscience is based on the views that suggest that conscience is
formed in a process, under the influence of various factors. While some of them base conscience on
sense and experience, others base it on heredity, and some others on reason. As a result, three different
views emerge from this approach. The first of these is the view expressed as the evolutionary view.
According to them, conscience has a quality that develops through an evolutionary process, is handed
down from ancestors to children, and is based on heredity. The second view is the view that bases the
conscience on experience, which we can express as the ‘associative view’. The third and last view is the
rationalist view that bases conscience on reason.

One of the two basic views on the origin of conscience, the idea that conscience is innate and natural
emerges as a very dominant approach. The great majority of moralists and thinkers emphasize that
conscience does not make mistakes and has an important value in terms of carrying a moral sanction
power. Some moralists talk about the fact that conscience can fall into error because of factors such as
ignorance, emotions, and tendencies. However, it is stated that a conscience that does not cut off its
connection with the divine, that continues to be enlightened by revelation, and is trained and
strengthened, will not make any mistakes and will in fact undertake the duty of a moral High Court.
The results of the 20th-century research on conscience based on different sources are like a
reconciliation of past views. It is the general result of these studies that each of the factors that the
previous thinkers and moralists put forward individually plays an important role in the formation of
conscience.

Muslim moralists talk about the fact that just as the conscience has some duties towards the human
being, the human also has some duties towards the conscience. For example, duties such as improving
the conscience and ensuring its maturity, listening to the voice of conscience when it puts forward a
solid and reliable view on good and evil, and searching for the truth of causes that result in peace or
pain to the conscience can be counted among these duties.

Consciousness, which is expressed in philosophy and ethics as ‘a spiritual ability that distinguishes
good from bad and evil’, is also defined as ‘the ability to appreciate and determine the moral value of
human actions and behaviors. As an element in the definition, the power of choosing between good
and bad, and the capacity of questioning and taking account of one's self is called ‘moral conscience’.
Thanks to this conscience, a person appreciates or condemns both his own actions and the actions of
others.

This study, after a partial explanation of the concept of conscience and elaborating on the moral value
of conscience, tries to determine whether conscience has a moral value and whether it has a moral
sanction power.

Keywords: Philosophy of Religion, Moral Philosophy, Value, Morality, Conscience.
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Giris

Ahlak felsefesinin temel problemlerinden biri de vicdandir. Bu ¢alismada
vicdanin ne oldugu, baz1 bilim dallarinin vicdani nasil algilayip temellendirdigi,
vicdanin kaynagi ve onu olusturan faktdrlerin neler oldugu, gesitleri, vicdani hata-
ya gotiiren sebepler, vicdanin degeri ve vazifesi, vicdan azabi ve sevinci gibi konu-
lar aciklanmaya calisilmistir. Calismada ahlak ve vazifenin yaptirici gliglerinden
(miieyyidelerinden) biri olan vicdanin degeri sorgulanip tartisilmis, bir degisiklige
ugrayip ugramayacag iizerinde durulmustur. Bazi diisiiniirler ve ahlakgilar vicdani
ahlaki bir kiymet/deger olarak kabul ederken, kimileri ise onu sadece bir
his/duygu olarak nitelendirmektedir.

Konu iizerinde “Vicdan”, “Kuran’da Vicdanin Onemi”, “Kur’an Agisindan Vic-

0«

dan ve Degeri”, “Cocuklarda Vicdan Egitimi” vb. gibi miistakil calismalar yapildig:

o«

gibi, “Kur’an Acisindan Vicdan ve Degeri”, “Rousseau’da Ahlaki Vicdan ve Degeri”,
“Vicdanin Neligi Uzerine: Rousseau ve Kant Ornegi”, “Vicdan Kavramina Psikolojik
ve Dini Yaklasimlar”, “Vicdan Kavraminin Psiko-Sosyal Tahlili”, “Islam Geleneginde
Vicdan”, “Dini-Felseft Boyutlariyla Vicdan”, “Ahmet Hamdi Akseki'nin Ahlak Felse-
fesinde Vicdan ve Ahlaki Miieyyide”, vb. gibi makale boyutunda baz1 ¢alismalarin

da oldugu goriilmektedir.

Bu calismada ise daha dnce yapilan ¢alismalarin ele aldig1 bazi konulara de-
ginildigi gibi, ahlaki vicdanin degeri sorunu irdelenip sorgulanmis, vicdani hataya
gotiiren nedenler iizerinde durulup vicdana karsi ¢ikanlar da ayrica kisa bir deger-
lendirmeye tabi tutularak 6zgiin bir katki sunulmaya ¢alisilmistir.

Konunun ele alinmasindaki temel amag ise vicdanin hangi a¢ilardan bir ah-
laki yaptirim 6zelligi tasidigini tespit etmek, onun ahlak acisindan bir deger tasiyip
tasimadigini tespit edip yapilan bazi elestirilerin haklilik durumunu ortaya koymak
olarak belirlenmistir.

Vicdan probleminin ii¢ ana baslik altinda ele alindig1 bu ¢alismada, ilk olarak
vicdanin sozliik ve terim anlamlari, vicdanin cesitli tarifleri ortaya konulmaya ¢ali-
silmis, ikinci bashkta vicdanin kaynagi ve olusmasi, fitri yaklasim ve sonradan
olustugu iddiasindaki yaklasimlar ortaya konulmus, ii¢iincii bashkta ise vicdanin
degeri ve vazifesi, vicdan1 hataya gotiiren nedenler, vicdan azabi ve sevinci, son
olarak da vicdana karsi ¢ikanlar, yani elestirenler, elestirme nedenleri ele alinip
sorgulanmaya c¢alisilmistir.

1.Vicdan Kavrami

Bulmak, zenginlestirmek, sevmek, tiziilmek, 6fkelenmek gibi anlamlara ge-
len “Vicdan” kavrami Arapga “vecd” kokiinden gelmektedir.! Kamus-i Tiirki'de ise
bulmak; kalp ile hissetmek, duygu; iyi ve koétiiyii birbirinden ayiran, iyilikten haz,
kotiiliikten 1stirap duyan gizli bir his? olarak ifade edilen bu kavram, Z.

1 Osman Demir, “Vicdan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2013),43/101.

2 Semseddin Sami, Kamus-i Tiirkf (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2004), 1486.
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Saltuklu'nun yorumuna gore; bireyin kendi ahlaki degerleri ve davranislari tizerin-
de kendiliginden ve dogrudan bir yargilama yapmasini temin eden kuvvettir.3

Bati dillerinde vicdani ifade eden kelime Latincedeki “conscientia”dir. Fran-
sizca ve Ingilizcede ise conscience kelimesiyle karsilik bulur. Conscience kelimesi-
nin Fransizca karsiligi “vicdan, biling, deruni his, deruni duygu, suur,”; ingilizce
karsilig1 ise “deruni dost, duyung, biling, bulung, insaf, inang, kalp, pismanlik, siib-
jektif yanimiz” anlamindadir.*

Vicdan kelimesi insandaki ahlaki yaptirim giiciind, otoriteyi, ahlaki degerler,
hal ve hareketler, davranis ve her tiirlii ahlaki eylemler hakkinda hiikiim verme,
yargilama, sorgulama kabiliyetine karsilik gelir.

Psikoloji biliminde ise suur, derin bir ahlaki duygu, iyiyi kétiiden ayirma
kuvveti, gorev duygusu, iyilikle elde edilen huzur ve koétiiliikten duyulan 1stirap
anlamlarinda kullanilmaktadir.>

Ahlaki yaptirim giiciinii psikolojik bazi degerlere dayandiran ¢alismalarda
vicdanin ilahi bir boyutunun da oldugu, iyiyi kotiiden, dogruyu yanlistan ayirt et-
meyi saglayan bir yeti, gii¢ oldugundan so6z edilir.

Felsefi acidan ise vicdan; dogru ile yalisin ilkelerinin ya da iyi ve kotiiniin
neliginin dolaysiz kavranisy,® kiside var olan iyi-kotii duygusu ve bunlari birbirin-
den ayirma yetenegi olarak agiklanmaktadir.” Diisiince tarihinde “Yaratici’'nin sesi”,
“ahlak duygusu” “akli bir yeti”, “uyarici ses” gibi farkli kavramlarla da ifade edilen
ve bireyin ahlaki eylemlerinin sonug¢larini ayirt etmesini temin eden bu kabiliyet
olmasaydi ahlaki bir hayattan séz etmek de miimkiin olamazdi. Zira bir eylemin
ahlaki olup olmadiginin dl¢iitiinii ortaya koyan, ahlaki degerler (iyi-koti) ve bu
degerleri ayirma yetenegine sahip olan vicdandir.8

Bazi ayetlerde iradeli ve iyi davranislardan dolay1 mutluluk duyulmasi, kotii
davranislardan da ac1 ve elem duyulmasi nedeniyle insanda olusan bir his ve ahlaki
yetenekten soz edilir.® Insanda tévbe etme ihtiyaci da bdyle bir vicdani i¢ hesap-
lasmadan dogar.1? Yine Kur’an’da bircok ayette zikredilen nefis kelimesi, ayni za-
manda vicdan kelimesinin manasini da ihtiva etmektedir.1!

Bilindigi iizere islam tasavvufu ve Bati mistisizminin temeli nefis terbiyesi
esasl lizerine dayanir. Bu baglamda Kur’an’da esasi belirlenmis olan bazi nefis de-
recelerinden so0z edilir. Bunlar; “emmare”, levvame” ve “mutmainne”dir. Bunlardan
ilki “nefs-i emmare”, nefsin en alt derecesini, yani insanin bencilligini ve haz pesin-

3 Ziibeyir Saltuklu, Vicdan (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2012), 2.

4 Saltuklu, Vicdan, 3.

5 Saltuklu, Vicdan, 4.

6 A. Giiglii vd., Sarp Erk Ulas Felsefe Sozliigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 2002), 1536.

“an

7 Fikri Giil, “Vicdanin Neligi Uzerine: Rousseau-Kant Ornegi”, Uludag Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Dergisi = Uludag University Faculty of Arts and Sciences Journal of Philosophy 11 (2008), 70.

8 Musa Bilgiz, Kur’an Acisindan Vicdan ve Degeri (Istanbul: Beyan), 24.
9 Nisa 4/17-18; Maide 5/38-39; Nahl 16/119

10 pemir, “Vicdan”, 43/101.

11 Demir, “Vicdan”, 43/101.
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de kosusunu ifade eder; ikinci derecede “nefs-i levwvame” bulunur ki, bu asamada
insan kendini sorgular ve bir degerlendirme olgunluguna erisir; li¢iincii ve en iist
asamada ise “nefs-i mutmainne” derecesi yer alir. Bu derece dini ve ahlaki degerle-
rin tam olarak gergeklestirildigi ve kisinin dini yasayisla tam bir uyum icinde oldu-
gu asamadir.l?2 Kur’an-1 Kerim’'de, nefsin kendini cezalandirma, ddillendirme ve
denetleme yetkisine dair de ifadeler bulunmaktadir. Bu ifadelerde nefsin iyiyi ko-
tiiden ayirabilecek kabiliyette yaratildigl, nefsini arindiranlarin ebedi saadete ka-
vusacaklari, bunun aksini yapanlarin ise ziyanda olduklar1 vurgulanmaktadir. Bu-
rada nefsin ayirt etme kabiliyetinin vicdan kavramiyla yakindan alakali oldugu ve
nefs kavraminin vicdan boyutunu da igeren bicimde kullanildig1 goriilmektedir.13
Bazi miifessirler sozii edilen ayetlerle alakali olarak insanin dinen sorumlu tutula-
bilmesi icin kiside iyiyi koétiiden, dogruyu yanlistan ayiran bir kabiliyetin olmasi
gerektigini belirtmislerdir. Bu tefsircilerden E. H. Yazir'a gore, insana dogustan
bahsedilmis bu kabiliyet fayda ve haz verene yonelme, ac1 ve zarar verenden uzak-
lagma egilimine sahiptir.1* Yine bazi ayetlerde gecen “kalp” kelimesinin de vicdan
kavramiyla es anlamda kullanildig1 gériilmektedir. lyiye ve kétiiye dair egilimlerin
miicadele mahalli olarak ifade edilen kalbin, kotii arzular ve duygulardan arindiri-
larak ahlaki ve imani emniyete kavusturulmasinin geregi belirtilmektedir.15

Vicdanla ilgili yapilan tanimlarda onun yanlis1 ve dogruyu, kétiyt ve iyiyi,
ayirt eden, kotiilikten acy, iyilikten haz duyan deruni/igsel bir yeti oldugundan s6z
edilmektedir. Ayn1 zamanda vicdan kisinin eylemlerini yargilayan ve sorgulayan iyi
ile kétiiyl birbirinden ayiran insani bir yetidir. Bu nitelikleriyle vicdan, insanin
eylemde bulunurken miiracaat ettigi karar verme mekanizmasi olarak karsimiza
¢ikar.16

Allah vergisi olan vicdan, kisiyi dogruya ileten, hayir ve serri birbirinden
ayiran deruni ve manevi bir kuvvettir. Bu kuvvet/gii¢c nedeniyle kisiler yaptiklari
eylemler ve davranislar i¢in haz veya aci duyarlar. Bu hal, insanin erdemli eylemler
yapmasina ve kotiiliiklerden sakinmasina sebep olur. “Kalp terazisi” ve “nurlu bir
duygu” olarak anilan vicdan, insanda mesuliyet duygusunu da meydana getirir.1”
Insanin iyi ve kétii davranislar karsisinda haz, 1stirap, takdir, nefret veya pismanlik
hissetmesi, ahlaki davranislarin beraberinde getirdigi duygulardir ve bunlar in-
sanda vicdanin varliginin gostergeleridirler.’® Burada vicdan insana kainattaki
uyum ve ahengi hatirlattig1 gibi ayn1 zamanda kisiden hem kendisiyle hem de ¢ev-
resinde olup bitenlerle bir denge icinde olmasini talep eder.1?

12 Ali Riza Bayzan, Sifi ile Terapist: Psikoterapiler ve Tasavvuf Uzerine Bir Karsilastirma Denemesi
(istanbul: Etkilesim, 2013), 113-119.

13 Sems 91/7-10

14 Elmalih Hamdi Yazir, Hak dini Kur’an Dili (Tiirkce Tefsir) (istanbul: His Matbaacihik, 1970), VIII/5857
vd.

15 Maide 5/41; Ahzab 33/53

16 Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 13-14.

17 Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 14.

18 Osman Pazarl, Isldmda Ahlak (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1972), 14.

19 Giirsel Tokmakoglu, Benlik, Biling ve Vicdan (istanbul: iz Yaymcilik, 2012), 37.
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Vicdanin gesitli bakis agilar1 ve yaklasimlara goére de bazi tanimlarinin ya-
pildigini séylemek miimkiindiir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

Ahlakgilarin ekseriyeti tarafindan kabul géren vicdan tanimina gore: Vicdan,
iyi-koti ayrimiyla insani iyiye yonlendiren ve kétiiden sakindiran baskin kuvvet-
tir.20 Bagka bir ifadeyle, ferdin eylemlerini iyi veya koti olarak degerlendirmesini
ve bu eylemler hakkinda hiikme ulagmasini saglayan giictiir. Daha net bir ifadeyle
ferdin davranislarini gerceklestirirken bagvurdugu karar verme ve yargl yetenegi-
dir.

Ahlakeilardan bir kismi, vicdani, ayar1 miikemmel yapilmis, tart1 ve dlgegin-
de sasmaz bir terazi gibi tanimlamaktadir.2! Aydinlik bir duygu ve kalp terazisi
olarak insana Allah tarafindan bahsedilen vicdan, meydana gelen tiim fiillerin iyi-
koti, hayir-ser taraflarini 6l¢iip, muhakeme ederek kisiye sunar.22

Hayvanlar1 yonlendiren ve yoneten sahip olduklar i¢giidiiler iken, insanlar
vicdanlar tarafindan yonlendirilirler.23 Vicdan1 Allah’in buyruklariyla iliskiyi sag-
layan bir gii¢/ara¢ veya zemin olarak da ifade edebiliriz. Clinkii vicdan yoluyla bize
iyi ve dogruyu, hakikati gosteren ve vicdan yoluyla bize buyrukta bulunan Allah’in
kendisidir.2* Sayet vicdan akl-1 selimin kontroli ve vahyin nuruyla nurlanmis, ay-
dinlanmis ve gelismis ise onun iyi ile kotiiyii, dogru ile yanlis1 ayirt etmesi her ha-
liikkarda imkan dahilindedir.

2. Vicdanin Kaynagi ve Olusmasi

Ahlakgilar, birgok filozofun yaptig1 gibi, vicdanin kaynagini da sorgulamisg-
lardir. Bu baglamda “acaba vicdan nasil meydana gelmistir?” veya nereden meyda-
na gelmistir? Vicdanin kaynagi nedir? gibi sorularla problemi irdeleyip sorgulamis-
lardir. Vicdanin kaynag ile ilgili cesitli yaklasimlarin oldugundan s6z edilebilir.
Esas kaynagi dikkate alarak iki temel yaklasimla konu {izerinde durmak daha uy-
gun olacaktir. Bunlardan ilki, vicdanin fitri, dogustan oldugunu savunan yaklasim-
dir, ikincisi ise vicdanin ¢esitli faktorlerin etkisiyle sonradan bir siire¢ igerisinde
olustugunu, meydana geldigini ileri siiren yaklasimlardir.

2.1.Vicdan’in Fitri Oldugunu Savunan Yaklagim

Vicdanin fitrat geregi, dogustan oldugu anlayis biiyiik 6l¢iide dini bir temele
dayanir. Bu nedenle de biitiin insanlarda ortak oldugu varsayilir. Zira vicdan da
tipk: akil (nefs), irade, suur, izan vb. gibi ahlaki bir unsur olarak insan ruhuna ait,

20 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye (Istanbul, 1331), 34; Ali Kemal, fim-i Ahlak
(istanbul, 1330), 17; Mehmed Sami Siileyman, iIm-i Terbiye-i Islamiye (istanbul, 1328), 16;
Abdurrahman Seref, ilm-i Ahlak (istanbul, 1316), 31.

21 Ali Irfan, Mufassal Ahlak-1 Medeni (Istanbul, 1327), 56-57; Ali irfan, IIm-i Ahval’r-Ruh (istanbul, 1317),
86.

22 Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak (istanbul: Mahmut Bey Matbaasi, 1309), 332.
23 Ali Seydi, Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye (istanbul, 1329), 16.

24 Mehmed Sami Siileyman, iIm-i Terbiye-i Islamiye, 182-183; bk. Hiisnii Teksen, Vicdan Felsefesi
(Mustafa Asim Matbaasi, 1940).
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ruha aniz olan bir haldir. Ruh da Kur’an’da belirtildigi gibi ruhlar aleminde
Yaradanini tanimis, O’'na Rabbi oldugu s6zilinli vermistir.25> Bu a¢idan meseleye ba-
kildiginda bir kimsenin vicdanina gore iyi ve dogru olan bir sey, ayni sartlar altinda
digerleri i¢in de iyi ve dogru olur. Bu yaklasima goére vicdanin kaynagi fitri ve ilahi
oldugundan, ayni ilahi nur ile de aydinlandiklar i¢in vicdanlar arasi bir ¢catismadan
da soz edilemez. Ciinkii bu vicdanlar ayni kaynagin bilgisiyle egitilip gelistirilmis,
ayni hisleri hisseder olmuslar, ayni degerlerle donatilmislardir.

Vicdanin fitri ve ilahi oldugunu ileri siiren dini kaynakl agiklamalardan biri
olarak islam anlayisinda vicdanin gelisim ve olusum siirecini bazi farkh kavramlar-
la ifade etmek miimkiindiir. Bu baglamda kullanilan énemli kavramlar arasinda
fitrat, ruh (nefs), kalp, duygu, irade vb. sayilabilir.

Bu kavramlardan ilki fitrat; belirli bir yatkinliga sahiplik veya yetenek, var-
liklarin yaratildiklar1 esnada sahip olduklar nitelikler gibi anlamlara gelir.26 Buna
gore fitrat, insanin ilk halini, yaratilistan getirdigi olumlu temel 6zellik, donanim,
egilim ve yetenekleri, ifade eder. Yine fitrat saf bir tabiati ve yaratilisy,2? bozulma-
mis orijinal varligl, dogustan var olan safligl, esrarli bir iman/inang ve kulluk yete-
negini,?8 fitri olarak insanin zatinda, mahiyetinde var olan, insanin 6ziinden, zatin-
dan hicbir sekilde ayrilmayan, mesela nefsin kuvvetleri, ruhun kuvvetleri diye ani-
lan akil kuvveti, gazap kuvveti, sehvet kuvveti vb. gibi gii¢cleri ifade eder. Bu mana-
da fitrat mevcudatin yaratilis anindaki karakterini, dis etkenlere maruz kalmadan
onceki temel yetileri ve yapiyi ifade eder.2?

Bu yetenekler arasinda insanin Allah’t bilmesi, tanimasi, eles bezminde O'nu
Rabb olarak tanimis olmasi,3? iman etmis ve edebilecek yetenekte olmasi, Allah’in
isteklerini yerine getirebilecek, iyiyi, dogruyu, giizeli fark edebilecek yeteneklere
sahip olmasi da vardir. Bu hal, fitrat kelimesinin hanif terimiyle de bir iliski icinde
olduguna isaret eder. Nitekim “haniflik”, insanin saf ve dogal durumunu koruyarak
(selamet) bu yaratilisa uygun halde devam etmesidir (istikamet). Fitratin bir ma-
nasi da, Allah’in kendisini, kendi varligini bilme ve tanima yetenegini insana yerles-
tirmis olmasidir. Zira Zuhruf suresinin, 87. ayetinde insanlara Allah’in varligin
bilme yetisinin yerlestirildigi vurgusu yapilmaktadir.

Islam alimlerinin, fitratin, iyi ile kotiiyii, dogru ile yanhsi, hayir ile serri, hak
ile batih ayirabilecegi ile ilgili bazi farkli yaklasimlari vardir. Ornegin “Kurtubi, fit-
rat1 hakki benimseme egilimi, hakikate yatkin olma seklinde tanimlarken,3! Subki,
kisinin dini kabul etmeye yatkin selim bir tabiat lizere olusu biciminde tanimlar.

25 A'raf 7/172

26 jbn Abdillber, et-Temhid, 1987’den aktaran Saban Ali Diizgiin, “insamin Dogas: (Fitrati) ve Ozgiirliigii
Uzerine”, KADER Kelam Arastirmalart Dergisi 14/2 (10 Eyliil 2016), 324.

27 Yasar Nuri. Oztiirk, Din ve Fitrat (Istanbul: Yeni Boyut, 1990), 45.

28 Sadik Kilig, Fitratin Dirilisi (istanbul: Nehir Yayinlari, 1991), 13-18.

29 Murtaza Mutahhari, Fitrat Uzerine, cev. Omer Cigek (Istanbul: Bengisu Yayinlari, 1992), 7.

30 A’raf 7/172; Bakara 2/40

31 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kurdn, ed. Eb( ishak ibrahim (Kahire, 1966), XIV/29.
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Ona gore Islam alimlerinin ekseriyetinin gériisii de bu yéndedir.32 Eb(i Hanife ise
fitrat1 Kur’an’daki misak ile birlikte ele alarak her doganin fitrat tizere dogdugunu,
fitrat1 bozarak degistirenlerin kiifre saptigini, koruyanlarin ise iman ve tasdik iize-
re olduklarini ifade eder.33

islam alimlerinin nefisle ilgili tanimlarinin, fitrat tanimiyla biiyiik 6lgiide 6r-
tlstiigl gorilir. Clinki fitrata yliklenen anlamlarin ¢ogunlugu; “O halde sen bir
hanif olarak yiiziinii dosdogru bu dine ¢evir! Allah’in insan biinyesine naksetmis
oldugu fitrata! Allah’in yarattiginda hicbir degisiklik géremezsin. iste dosdogru din
budur. insanlarin ¢ogu bilmez.”3* ayetine dayandirilir. Bu ayette sozii edilen fitrat
ile cibilliyet, karakter meydana getirmek ayni anlamda kullanilir.

Imam Maturidi, yukarida ifade etti§imiz gibi fitrata marifetullah manasi
vermekte, Allah’in varlig1 ve birligi dahil hayatin devamu i¢in gerekli olan kodlarin
kaynagini bu yolla ortaya koymaktadir. Yani insan olmanin gerekli temel kodlar
fitrat yoluyla intikal etmektedir. Allah’in herkese bahsettigi marifetullah/fitraten
Allah’1 tanima 6zelligi ve kiside var ettigi suurla o rabbinin Rabb olusunu ve Onun
bir olusunu bilir. Tipki Allah’in daglara tesbih ve O’na hamt etme suurunu vermesi
gibi.35

Kur’an’da fitraten insana verilen ayirici ve hissedici nitelikler su sekilde si-
ralanmaktadir: “Sizi hi¢bir sey bilmezken annelerinizin karnindan ¢ikaran; siikre-
desiniz diye size kulaklar, gozler ve fuadi (kalbi) veren Allah’tir”36

insan diinyaya gelmeden énce birtakim belirlemeler heniiz tesekkiil etme-
mistir; sadece insanin secimlerinde ise yarayacak olan birtakim yoénlendirmeler
mevcuttur. ibni Teymiye'ye gore, insanin Islam’1 segmesinin ve davranislarda iyiyi
tercih etmesinin temelinde de fitratin dogru, iyi ve giizele yonlendirmesi vardir.
Nitekim insan fitrati miikemmel olani segmeye uygun yaratilmistir.3?

Hz. Peygamber’in her insanin fitrat lizere dogdugu ve daha sonra anne-
babasi tarafindan farkl dinlere yonlendirildigini ifade eden3® hadisi de fitraten
insanin bir takim art1 degerler getirdigini géstermektedir. Bu nedenle fitrat kendi
basina birakildiginda, yanlis yonlendirilmediginde hakikati bulur.3? Sadece 6ziine
yabancilastirildiginda, yanlis yonlendirilip hanif 6zelligi yok edildiginde hata ya-
par. Oze yabancilasmama konusunda Mehmet Aydin’in “Kant ve Cagdas ingiliz Fel-
sefesinde Tanri-Alem iliskisi” adli ¢calismasinda soziinii ettigi su hususlar dikkat
cekicidir: Ahlaki ideallere sahip bir ateist, ne kadar inanmiyorum dese de kalbinin

32 Takiyyiiddin Subki, Kiillii Mevliidin Yilledii ale’l-Fitra, ed. Ebit Muhammed es-. Seyyid ibrahim b. Ebi
Amme (Tanta, 1990), 16; Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirligii Uzerine”, 325.

33 EbG Hanife, el-Fikhu'l-Ekber (imam A’zam’in Bes Eseri), ed. Mustafa Oz (istanbul: M.U. ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, 2008), 72.

34 Rim 30/30

35 Diizgiin, “insamin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 326.

36 Nahl 16/78

37 Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrati) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 327.

38 Ebli David, Stinen-i Ebu Davud, ed. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyye, 2009), 47.

39 Burada kastedilen ibn Tufeylin Hayy b. Yakzan’da ibn Nefis'in er- Risile el-Kamiliyye adh
eserlerinde ifade edildigi gibi hakikati bulan fitrat veya akildir.
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derinliklerinde bir yaraticiy1 kabul etmektedir. John Baille ve Owen Tanr1’nin var-
ligin1 ahlakin temeli, vicdani da Tanri'nin sesi olarak nitelendirirler.4? Bat1 diisiin-
cesinde Tanr1 ile vicdan arasindaki yakin iliski Tanrr’'nin varliginin ispati i¢in kul-
lanilan delillerde de kendisini gosterir. Bilindigi gibi bu delillerden bir grubu vic-
dan delili olarak isimlendirilir. Bunlar arasinda o6zellikle H. ]. Newman’in “Vicdan
Delili” ti¢ basamakl bir ¢ikarima dayanir. Buna goére; insan davranislar1 esnasinda
icten gelen birtakim duygularla kars1 karsiya kalmaktadir. Hi¢ kimsenin gérmedigi
bir yerde yapilan fiillerde dahi bu duygu/his goz ardi edilemez. Bu vicdanin sesidir
ve kisiyi asan, buyruk sahibi ustiin bir sinir koyucu ve giicle insani kars1 karsiya
getirir. Insan agac, tas gibi varliklar karsisinda bir utanma duygusuna sahip degil-
ken bu giictin siirekli olarak kendini izledigini hisseder. Bu gii¢ bir zat ve zorunlu
varlik olan Tanrr'dir. Bu sebeple de vicdan, sesi dinlenilmesi gereken bir otoritedir.
Buradan da vicdanin bize dogru ile yanlisi bildiren bir ahlaki boyutunun, bir de bu
boyutla elde edilen ahlaki bilgiyi bizden uygulama alanina koymamizi isteyen yo6-
niiniin var oldugu sonucuna ulasilabilir.*!

Islam diisiincesi ve Bat1 diisiincesi arasinda fitrat kavramina dair baz1 ortak
ve farkli noktalarin oldugu da gorilmektedir. Mesela ]. Locke’un tabula rasa dii-
slincesiyle*? Gazali'nin Munkiz’'daki insanin yaratilista bilgiden mahrum ve alem-
lerden habersiz bicimde yaratildigina dair ifadeleri#? birbirine benzer gériinmek-
tedir. Ancak Gazal?’nin burada séziinii ettigi bilgisizlik varlikla ilgilidir. Buna gore
insanlar diinyaya gelirken varliklarla ilgili donaniml bir bilgiyle gelmezler. Varli-
gin bilgisini daha sonra duyu, deney, akil, sezgi, vahiy yoluyla elde ederler. Fakat
insanin fitratla getirdigi birtakim yetiler ve bu yetileri olusturan bilgiler dogustan
gelmektedir.

Hobbes (1588-1679), Rousseau (1712-1778), Hegel (1770-1831),
Kierkgaard (1813-1855), Marx (1818-1883), Nietzsche (1844-1900), Sartre
(1905-1980) gibi diisiiniirler ve baz1 ekoller insanin degismez bir dogasinin, fitra-
tinin olmadigin, farkh belirleyicilere goére bu dogal olusumun degiskenlik goster-
digini savunurlar.

Burada insanin diinyaya gelirken herhangi bir bilgiyle gelmemesi hali ile in-
sanin tir olarak fitraten sahip oldugu garizalari, karakter 6zelliklerini birbirinden
ayirmak gerekir. Buradaki karakter 6zelliklerinden kasit insanin glizel-¢irkin, dog-
ru-yanlis, iyi-kotll arasinda ayrim yapabilecek bir potansiyele sahip olan yaratilisi-
n1 ifade eder.**

40 Mehmet Aydin, Kant ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Alem Iliskisi (Ankara: Umran Yaynlari,
1981), 141.

41 Aydin M., Din Felsefesi (Izmir: izmir [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2001), 103-107.

42 Hiisameddin Erdem, Felsefeye Giris (Konya: HU-ER Yayinlari, 2021), 80.

43 Gazali, el-MUNKIZ mine’d-DALAL, cev. Salih Seref vd. (istanbul: Cagaloglu Yayinevi, 1970), 68.

44 Diizgiin, “Insanin Dogasi (Fitrat1) ve Ozgiirliigii Uzerine”, 328.
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Bu a¢idan fitrat, insanin Rabbini tanimasini saglayan ve iyiyi koétiiden ayiran,
dogustan gelen sezgisel bir yetenek biciminde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu da vicdan
kavramiyla fitratin yakin iliskisini ortaya koymaktadir.45

Vicdanin gelisim ve olusum siirecinin dnemli kavramlarindan biri de ruh
(nefs)‘tur. Burada ruh bedene hayat veren, onu canli tutan nefs manasinda kulla-
nilmaktadir. Bu yaklasimi daha ziyade sufiler benimser. Ruha nefsle birlikte ahlaki
bir mana da yiikleyen sufiler insanda ruh ve nefs olmak tizere iki latifenin bulun-
dugunu ifade etmektedirler. Buna gore nefs kétiiltiiklerin mahalli iken, ruh iyi huy-
larin mahallidir. insandaki ruh ve nefs ikilisi, Alemde cennet-cehennem ve melek-
seytan ikilisindeki karsitliga benzer. Buna ilaveten ruhun iyiligin mekani, nefsin de
kotiligin mekani olmasi hali dilin tatma, kulagin isitme, goziin gérme mahalli ol-
masina benzetilmektedir.*

Vicdanin gelisim ve olusum siirecinde yer alan énemli kavramlardan biri de
kalptir. Arapga bir kelime olan kalp, bir seyi ¢evirmek, déondirmek, degistirmek
anlamlarina gelir. Yine kalp, goniil, vicdan ve akil manalarinda da kullanilir.4” Bilgi
elde etmemize imkan veren yetilerden biri olan kalp de fitratin unsurlarindandur.
Her sey fitraten oraya naksedilmis, daha sonra da bir sebebe bagli olarak ortaya
cikmaktadir.

Varligin zati, 6z, hissetme ve anlama yeri olarak kabul edilen kalp, Kur’an
ve hadislerde farkli kullanimlara sahiptir. Onu akil ve bilgi anlaminda kullananlar
oldugu gibi, husu bulan, doyuma ulasan, hidayete eren, uzlasan, iirperen, saygi du-
yan gibi pozitif veya giinahkar, taslasmis, kilitli, mihiirlenmis, stipheci, gafil, iki-
yuzlii ve kor gibi negatif anlamlar da yiiklenmis olarak gormek miimkiindiir.48

Kalp hakkinda sayilan biitiin bu 6zellikler onun manevi bir varliga sahip ol-
dugunu ortaya koymaktadir. Zira burada kalp i¢in kullanilan bu nitelikler ayni za-
manda insanin nitelikleridir. Bu nitelikler de insana ait miispet veya menfi halleri
gosterir.#? Kalp, disaridan gelebilecek etkilere ve degisime a¢ik bir yapidadir. Onun
tizerindeki olumsuz etkilerin bir hastalik olarak degerlendirilmesi ve ancak Allah’t
anarak mutmain olmasi tabiatinin safligin1 géstermektedir. iste kalbin bu durumu
da “vicdan” olarak adlandirilir.50

Vicdanin gelisim ve olusum siirecinde yer alan énemli kavramlardan bir di-
geri ise iradedir. irade dilemek, se¢cmek, ayirmak, tercih etmek, niyet gibi anlamla-
ra gelmektedir. Kimileri iradeyi, akil yiiriitme ve diislinme sonucu verilen kesin
hiikiim, bu hiitkmiin tereddiitsiiz uygulanisi; kimileri, birinin yaptig: islerden ken-
dini sorumlu tutmasi; kimileri, herhangi bir sey icin karar vermek ve onu yapmak

45 Bilgiz, Kur'an Agisindan Vicdan ve Degeri, 36.
46 Turgay Yazici, Gazali'de Insani Tanimlayan Temel Kavramlar (Ruh, Kalp, Akil, Nefs) (Rize: Recep
Tayyip Erdogan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 129.

47 Hiiseyin Certel, Ebti Tdlib El-Mekki’de Tasavvufi Yasayis (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi,
1993), 32.

48 7 Seyma Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde “Insanin Neligi
Universitesi, Doktora Tezi, 2006), 83.

49 Arslan, Fitrat Kavrami Cercevesinde Egitimde “Insanin Neligi” Sorusu, 83.

Sorusu (istanbul: Marmara

50 Arslan, Fitrat Kavrami Cergevesinde Egitimde “Insanin Neligi” Sorusu, 83-84.
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glicii;5! kimileri, aklin uygulamaya yonelik gorevi; kimileri de karar altina alinan
bir fikrin fiile dontstiiriilmesini saglayan ruhi kuvvet olarak anlamaktadir.

Iradede esas bizi etkileyen sey, tercihlerimizdir; bu sadece bilgiyle, bilmekle
alakali bir is degildir. Bir kimse iki halden hangisinin iyi ve dogru, hangisinin kotii
ve yanlis oldugunu bildigi halde tercihleri onun kaderini belirler, hatta kaderini
belirleyecek karakteri de belirleyen bu tercihleridir. insanin iradesini kullanmasi,
guzel-¢irkin, dogru-yanlis, iyi-koti, gibi karsit degerler arasinda tercihte bulunma-
stdogumundan itibaren baslar.

Ruhun iyi-kotii veya gilizel-cirkine yonelmesini ifade etmek icin de irade
kavrami kullanilir.52 Yani irade, bir kimsenin bir isi yapma ya da yapmamasiyla
ilgili bir tercihte bulunabilmeyi ifade eder. Vicdani bir kusatma icinde yer alan ira-
de, bir kimsenin her tiirlii zorluk ve sikintiya ragmen iyi ve dogru olani secebilme-
sidir. Vicdanin islevsellik kazanmasi irade ile miimkiindir. Ahlakli olabilmek i¢in
de farkli tercihleri gerektiren hallerde tercih yapabilme iradesini tasimak gerekir.
Ahlakli bir insan sahip oldugu degerlere bagli olarak karsilastig1 giicliiklere ragmen
sahip oldugu iradeyi dogru tercihler dogrultusunda kullanmaktan taviz vermeyen
biri olarak tanimlanabilir. Insan vicdanin dinlemeyip iradesini bu yénde kullan-
madig1 takdirde bunu aliskanlik edinerek vicdaninin ve iradesinin zayiflamasina ve
bu nedenle de ahlaksizliga diisebilir. Bu sebeple de gli¢lti bir vicdana sahip olan
kimsenin ahlakli olmasi iradesini kullanmasiyla dogrudan iligkilidir. Buradan da
ahlaki vicdanin gelisiminde ve olusumunda iradenin 6nemli bir role sahip oldugu
sonucu ortaya ¢ikmaktadir.>3

Vicdani olusturan unsurlar arasinda hissi (duyguyu) de saymak miimkiin-
diir. Burada hareketlerin gerceklestirilmesi anindaki histen bahsedilmektedir. Bu
hislerin vicdan tlizerinde biiyiik bir etkisi vardir. Vicdanin buyruklarina uyuldu-
gunda ruh diinyamizda iyi bir sey yaptigimiza dair bir his olusur ve bundan mutlu-
luk duyariz. Bu hal vicdanimizin duygu yoniinden kemalini gosterir. Bu duygu vic-
dan araciligl ile emredici ve zorlayici bir vazife hissi dogurur. Vicdanin emrine
uyuldugunda kiside ¢ok derin bir i¢ huzuru ve seving; uyulmadiginda ise biiyiik bir
aci ve huzursuzluk hissi dogar.>+

2.2.Vicdan'in Sonradan Meydana Geldigini Savunan Yaklasim

Vicdanin fitrat geregi dogustan oldugunu belirten birinci yaklasimin tam
karsisinda ikinci yaklasim olarak vicdanin ¢esitli yollarla sonradan kazanildigini,
elde edildigini savunanlar vardir.55 Bunlardan bir kismi vicdani duyu ve deneye

51 Mehmed Sami, iIm-i Terbiye-i Etfal (istanbul: ikdam Matbaasi, 1328), 192.

52 Haris el-Muhasibi, Er Riaye / Nefs Muhasebesinin Temelleri, gev. $ahin Filiz-Hiilya Kiigiik (istanbul:
Insan Yayinlari, 2014), 143; Tiirkan Ulucan, “Islam Geleneginde Vicdan Kavrami”, USBD Uluslararasi
Sosyal Bilimler Dergisi 1/4 (2017), 40.

53 Abdulvahit imamoglu, “Vicdan Kavramimn Psiko-Sosyal Tahlili”, Akademik Incelemeler Dergisi 5/1
(12 Agustos 2014), 35-136.

54 Saltukly, Vicdan, 55-56.

55 Bu ikili ayirim yanminda ii¢lii bir ayirimi da gérmek miimkiindiir. Buna gore; 1. Fitri Nazariye, 2.
Tekvini Nazariye, 3. Ictimaiyat¢1 Nazariye. Bunlardan birinci goriisii Ingiliz Duyumcular ile J.J

N
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dayandirirken, bir kismi soya ¢cekime, diger bir kismi da akla dayandirir.>¢ Bu anla-
yisin genel 6zelligi ise fert ve toplumun egitilebilir olmasini ve vicdanin da bu yolla
elde edildigini iddia etmeleridir. Netice itibariyle bu yaklasimda ti¢ farkl goriis
ortaya ¢ikmaktadir.

a) Tekamiilcii Goriis: Vicdani soya ¢cekime dayandirmaktadir. Bu ekole gore
vicdani meydana getiren tecriibeler, soya ¢ekim (irsi) yoluyla nesilden nesle intikal
eder. Ingiliz filozof Herbert Spencer (1820-1903) bu goriisii dile getiren en énemli
isimlerdendir. Bu anlayisa gore, baskalarini diisiinmenin, insanin kendini diisiin-
mek kadar 6nemli oldugu duygusu insanlara atalarindan kalitim yoluyla aktaril-
mistir. Insanlarin atalan bir tecriibe olarak hayatlari siiresince toplumlari, din, kiil-
tlir, yasa ve ailelerinden 6grendikleri sayesinde faydali ve zararl davranislari tec-
rilbe ede ede 6grenmisler, bunlari i¢sellestirmisler ve sonunda da vicdan (ahlak)
duygusunun dogmasina sebep olmuslardir.>?

b) Cagrisimci Goriis: Vicdani deneye dayandiran goriistiir. Bunlar vicdanin
aliskanliklar ve c¢agrisimlarla meydana gelen deneyler sonunda ortaya ¢iktigini
iddia ederler. Bunlara gore her toplumda bazi otoriteler bulunur ve onlarin iyi ola-
rak nitelendirdigi davranislar takdir edilirken, kotil olarak tanimladiklari davranis-
lar da cezalandirilir.58

Onceleri anne-baba, siyasi, dini, ya da toplumsal bir otorite ile kendisini gos-
teren birlik ve beraberlik, ¢cocukluk yaslarindan itibaren meydana gelmeye baslar;
daha sonralar1 aligkanlik halini alir. Aliskanlik halini alinca da artik hi¢bir baski,
otorite ve sulta olmaksizin iyilikler yapilir, kétiiliiklerden kaginilir. Iste bunu orta-
ya koyan, gerceklestiren vicdan, otorite ve baski sebebiyle gerceklesen ¢agrisim ve
aliskanligin Grtintidir.

c) Akila (Rasyonalist) Gériis: Oncelikle sunu ifade etmek gerekir ki, ras-
yonalistler icinde vicdanin insanda fitri olmadigini iddia edenler oldugu gibi aksine
fitri oldugunu ifade edenler de vardir. Akilcilarin vicdanin fitri olmadiginmi iddia
edenlerine gore vicdan, aklin bir ¢esit 6zel halidir. Buna goére vicdan sadece tecrii-
belerden kaynaklanmakla kalmaz, bazi tabii 6zellikler de tasir. Vicdan, hayati ku-
rallara, eylem ve hareketlere uyarlanan bir ¢esit akildir. Bazi diisiiniir ve ahlakeilar
ahlaki vicdani insan hayatina nizam ve diizen getiren akil olarak nitelendirir. Bu
bir nevi hayata yon veren akildan baska bir sey degildir. Akilcilardan bir kismi da
vicdanin tamamen fitri ve dogustan oldugunu belirtirler. Bunlardan en dikkat ce-
kenleri ise Kant (1724-1804) ve Descartes (1596-1650)’tir. Kant'in degisiyle vic-
dan, “ameli akil (pratik akil)”dir. Descartes’in degimiyle teorik (nazarf) akildir. Te-
N

Rousseau savunmaktadir. ikinciyi Stuard Mill, iciinciiyii de E. Durkheim ve diger sosyologlar
savunmaktadir. Bu iiciincii gériise gore vicdanin kaynagi tamamen ictimaidir. Insani vicdan ma’seri
vicdanin basit bir ifadesinden ibarettir. Onun kii¢iik bir kivilcimi, onun 6zel bir gériiniimiidiir. Bk.
Mustafa Namuik, Ahldk, 58 vd. (Istanbul: Devlet Matbaasi, 1928), 58-62; Ferid KAm, Mebddi-i Felsefeden
{lm-i Ahlak (Ankara: Vilayet Matbaasi, 1339), 21 vd; Pazarly, [sldamda Ahlak, 98.

56 Mustafa Rahmi, Ahlak (istanbul, 1339), 4-7; Omer Nasuhi Bilmen 1884 ya da 3-1971, Yiiksek islam
Ahldki (Istanbul: Bilmen Yayinevi, 1964), 10; Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi (Konya: Hu-Er
Yayinlari, 2018), 123.

57 Erdem, Ahlak Felsefesi, 120.

58 Erdem, Ahlak Felsefesi, 121.
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orik akil gibi pratik akil (vicdan) da a priori (deney 6ncesi)’dir. Teorik akil fikirler,
diistincelerle ilgilidir; pratik (ameli) akil (vicdan) da is ve eylemlerle alakalidir.5°

XX. asirda vicdanin kaynagina ait yapilan bazi arastirmalara gore, deruni ye-
tenek olarak kabul edilen vicdanin, kiside daha ana rahminde olusmaya basladigi
belirtilmektedir. Bu ¢alismalarda vicdan annenin, duygu, diisiince, haz ve elemle-
rinden etkilendigi gibi, ayn1 zamanda anne ile baba arasindaki iliskilerden de etki-
lenip sekillendigi tespit edilmistir. Dogumundan sonra ¢ocugun ayrica gevresel
sartlara gore de sekillendigi tespit edilmisti. Bu ¢cevresel sartlar sonrasi sosyallesen
kimsede bir degerler diinyasi olusur. Vicdan tabirinin bu degerlerin biitlinii i¢in
kullanildig1 goriliir. Bu agidan bakildiginda vicdan, “teker teker herkesin icinde
bulundugu toplumsal sartlarin ve tarihsel, toplumsal gercekliklerin elestirel bir
yansimasl olarak tesekkiil eder.”¢% Bu arastirmalarda ortaya ¢ikan sey, daha 6nceki
diisiiniir ve ahlakgilarin bireysel olarak dne ¢ikardiklar: faktérlerin her birinin vic-
danin olusmasinda énemli bir rol tslendigi gercegidir. Mesela Tiirk-Islam ahlakgi-
larindan M. Rahmi, A. irfan, A. Seydi akilal goériisii benimserlerken,é! Ferid
(Kam)'’in, baslangi¢cta deneyci-duyumcu bir tavir icindeyken; daha sonralari akilci
bir yol takip ettigi gorilmiistiir.62 A. Seref’in ise vicdani hem akla hem de duyuya
dayandirarak emprist rasyonalist bir yol takip ettiginden soz edilebilir. O, davra-
nislari muhakeme eden seyin akli kuvvet oldugunu, bir yargi, hiikiim sonunda, se-
ving ve elem veren seyin ise duygu oldugundan s6z eder.63

Ahlakeilarin ¢ogunluguna gore, vicdan ruhun bir hassasi, bir kuvvetinden
ibaret olmasi sebebiyle hem umumi hem de fikridir.¢* Kanaatimizce ahlak¢ilarin
biiyiik bir cogunlugunun goriisii olan bu goriis, ayn1 zamanda en isabetli olanidir.

Felsefe ve ahlakta, iyiyi kotiiden, hayri serden ayiran ruhi bir yeti olarak dile
getirilen vicdan, bir de insan fiil ve davranislarinin ahlaki degeri lizerinde tayin ve
takdir yetisi/ kabiliyeti® olarak tanimlanmaktadir. Tanimda s6zi edilen iyi ve ko-
tiiye, hayir ve serre karar verme giicline, insanin kendini sorgulama ve hesaba
¢cekme kuvvetine, kudretine “ahlaki vicdan” denir. Ahlakta sozii edilen esas vicdan
budur. Bu vicdan sayesinde kisi hem kendi fiil ve davranislarini hem de bagskalari-
nin fiil ve eylemlerini takdir veya tekdir eder, kinar.

Bazi ahlakgilar ahlaki vicdanin gérevinin sinirlarinin yalnizca iyi ve koétiiyii
tanimlamak veya belirlemek olmadigini, buna ilaveten serri terk etmek ve iyiligi
yerine getirmeyi de kapsadigini ifade ederler. Nitekim ahlaki vicdan kisiye gorevle-
rini géstermenin yaninda gorevi yerine getirmeye de sevk eder.66

59 Mustafa Namik, Ahldk, 58; Erdem, Ahlak Felsefesi, 121.

60 Dogan Gogmen, “Vicdan Ozgiirliigii ve Toplumsal Baris” (Erisim 01 Agustos 2021), 3.
61 Mustafa Rahmi, Ahlak, 7.

62 Kam, Mebddi-i Felsefeden Im-i Ahlak, 17,31-32.

63 Mustafa Rahmi, Ahlak, 7; Abdurrahman Seref, fim-i Ahlak, 31.

64 Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, 8-9; Ali Seydi, Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye, 16; Abdurrahman Seref,
IIm-i Ahlak, 31; Selanikli Hilmi, Mir’dt-1 Ahlak (Istanbul, 1326), 16-19.

65 Ali Kemal, [lm-i Ahlak, 17; KAm, Mebddi-i Felsefeden IIm-i Ahlak, 17; Ahmet Hamdi Akseki, Ahldk
Dersleri (Istanbul: Ug Dal Nesriyat, 1968), 78.

66 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 34.
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Vicdan, ahlaki deger acisindan oldukea biiytik degere sahiptir. Bir fiil de onu
meydana getiren kimsenin ahlaki vicdaninin kiymetini gésterir. Iste buna dayana-
rak bazi ahlakgeilar vicdani, imanin, itimadin, ortaya ¢ikma kuvveti olarak diisiintir-
ler; ¢linkii onlara gore dini hakikatler ancak saglam vicdanlarla muhakeme oluna-
bilirler.”¢7 Vicdan, insanin davranislarinin ve hareketlerinin aynasi mesabesinde-
dir. Bu ayna iizerine yansiyan ahlaki sekillerin mahiyeti de tamamiyla bakislarda
ortaya ¢ikar. Vicdanin ne kadar 6nemli oldugu su iki misrada 6zetlenmeye calisilir:

“Fiil-i insanin hakiki faili vicdandir!

Hakimi, kanunu, hakemi, hasili vicdandir.”¢8

3. Ahlaki Vicdanin Degeri ve Vazifesi

lyilik sonucu kalpte meydana gelen mutluluk ve huzura karsin kétii fiilin is-
lenmesiyle ortaya ¢ikan istirap, sikinti ve huzursuzluk vicdani miieyyideyi ortaya
¢ikarir. Ahlakgilar arasinda, kiside 6z denetim saglayan vicdanin ve ahlaki vicdanin
degeri meselesinde farkli goriislere rastlamaktayiz. Vicdanin dogustanligini kabul
edenler -vicdani fitrat lizere temellendirenler- genel olarak ahlak ilkelerinin de
dogustan geldigini ileri stirerler. Yani vicdan, bir kimsenin iyi ve dogru bir hiikiim-
de bulunmasi i¢in fitri bir yetidir. Bu yeti insanin fitratina (yaratilisina) yerlesti-
rilmistir. Bu nedenle ahlaki duygu, yani ahlaki vicdan insanda sanki bir i¢cgiidii gibi
yerlesik halde gelmistir. Herkes her seyden 6nce kendi vicdaninin sesini dinlemeli
ve ona itaat etmelidir. Basta dini yaklasimlar olmak tizere Sokrates, Platon, Cicero,
ibn Arabi, Descartes, D. Hume, Rousseau, Kant, Toynbee (1889-1975), Riza Tevfik
gibi diistintirler bu goériisii savunurlar.6®

Burada vicdana ytikledigimiz deger, daha ziyade onun mahiyetiyle ilgili 6zel-
liklere baghdir. Onun dogustan gelen bir duygu oldugunu kabullendigimizde ayni
zamanda hata etmezligini, kisiyi daima iyilige gotiirecegini, dis etkenlerden etki-
lenmek yerine, dis1 da etkileyen fail bir gii¢ oldugunu kabul etmis oluruz.7? Ancak
burada vicdanin sesini iyi dinlemek ve kulak vermek gerekir.7!

Vicdany, iyi ve kotiiyii ayirmayi saglayan dogustan gelen tanrisal bir ses, ilahi
icgiidii, yanilmaz bir yargic¢ olarak tanimlayan disiiniirlerden biri de Jean-Jacques
Rousseau’dur. O, “Emile” adl1 eserinde vicdani ruhun sesi, tutkular: da bedenin sesi
olarak tanimlar.’2 Rousseau, vicdanin insani asla yaniltmayan bir olgu oldugundan
ve onun bir ahlak duygusu seklinde ortaya ¢iktigindan s6z eder.”3 Bu ilahi icgiidii
insani iyilige yonlendiren ve kendi kendini kontrol etmesini saglayan bir icgiidii-
dir. Bu anlamda Rousseau’ya gore vicdan, insanin iyiye yonelmesini saglayan,

67 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlak, 19.

68 Selanikli Hilmi, Mir'dt-1 Ahlak, 21.

69 Mustafa Namik, Felsefe Bakaloryasi (istanbul, 1934), 124.

70 Mustafa Namik, Ahldk, 65.

71 Nurettin Topgu, Ahlak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 130.

72 Jean-Jacques Rousseau, Emile, cev. Yasar Avung (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, 1941),
473; Nurettin Topgu, Isyan Ahlaki (istanbul: Dergah Yayinlari, 1995), 167.

73 Rousseau, Emile, 473.
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onun dogasini miikemmellestiren, insanin deriinuna fazilet ve adaletle naksedilmis
fitri bir ilke, insan1 kat1 ve dogmatik inanc¢lardan arindiran, hayvandan istiin kilan
bir unsurdur.’4 Onu ruhun, fitratin, doganin sesi ve ahlak yargi¢larinin en iyisi ola-
rak niteler. Ona gore vicdan iyiligin ve koétiiliigiin yanilmaz yargicidir ve bu yiizden
de onu rehber edinen, yolunu sasirmaktan asla korkmamalidir.’> Rousseau soyle
seslenir: “Vicdan, vicdan! Tanrisal icgiidii, 6liimsiiz ve goksel ses, bilgisiz ve dar
goriisli ama zeki ve 6zglr bir varligin giivenilir rehberi; insan1 Tanri'ya benzer
kilan, iyilikle kotiiliigiin yanilmaz yargici!”76

Rousseau’nun ahlaki ilke olarak tanimladig1 vicdan, ayni zamanda toplumsal
hayatin esasi olan dayanisma ve diizen fikrini tesvik eder, ona 6nctliik yapar. Bu
acidan insan iyiyi tercih ederken Tanri'nin evrendeki diizenini, yani Tanrisal iyiligi
de tercih etmis olur. 77

Bir rasyonalist olarak Kant da vicdam kisi tizerinde Tanr1'nin temsilcisi, bir
yargl mercii olarak gorir. Aksi halde vicdanin kinamalarinin sonug¢suz kalacagin-
dan s6z eder.”8 Kant’a gore ahlaki irade/isteme, dogrudan yasa diisiincesiyle alaka-
lidir. Bu yasa bagimsiz, baglantisiz ve hiir bir kimsenin gergek yol gdstericisidir.
Burada Kant'in vicdan diye soziinii ettigi sey ise suur ve suurluluk halini igeren
deruni bir duyumdur. Ahlak kanunu ise kendisine gore eylemde bulunulan, uyulan
bir ilke olarak ortaya ¢ikar. Bu agidan bakildiginda vicdan, ahlaki suur ve olaylari
onceden algilayabilme 6zelligi olarak gorilir. Burada subjektif bir duyum olarak
tanimlanan vicdan, ahlaki suur olarak ele alinirsa, ayni zamanda ahlaki eylemlerin
objektif denetleyicisi olarak da kabul edilir.

Sezgici ve akilci ahlak anlayislar: ahlaki yaptirimi vicdanda ararlar. Akilci-
lardan 6zellikle Kant’a gore, ameli akil, nazari akildan daha degerlidir; nazari akil
aldanabilir fakat ameli akil (vicdan) aldanmaz. Kant'in bu goériisiine ilaveten vicda-
nin yanilmamasi i¢in bazi sartlari da ilave etmek gerekir. Bu sartlardan en 6nemlisi
vicdanin 6ziine yabancilasmamis, bozulmamis olmasi ve “akl-1 selim” ile dinin
emirleri dogrultusunda egitilmis olmasidir. Béylesi bir vicdan, ytice bir divan, tem-
yiz mahkemesi gorevini listlenerek akla da dnciiliik eder ve onun diizenleyicisi ha-
line gelir. Bunun i¢in aklf kuvvet biitlin icraat ve harekatinda, isabet ve isabetsizlik-
lerinde bu mahkemeye miiracaat eder. Sonunda ruh ya rahatlar veya azap goriir. 7°

Vicdam duyuya dayandiran iskocya Okulu yanhlar (Reid, Stewart vb.) da
vicdani hata etmez kabul ederler. Clinkii onlara gore vicdan, herkesin vazifesini
tayin eden icten gelen bir sestir. Bu ses, kendisine ne sorulursa ona hakikat disinda

74 Rousseau, Emile, 473 vd.
75 Rousseau, Emile, 45,478.
76 Rousseau, Emile, 482.

77 N.]. H Dent, Rousseau: An Introduction to His Psychological, Social and Political Theory (Oxford: Basil
Blackwell, 1989), 234-237; Rousseau'nun vicdan dedigi sey, tanrisal olanin insana agilmasini
saglayan bir duygudur. Bk. Rousseau, Emile, 482.

78 Alj irfan, [lm-i Ahval’r-Ruh, 87.

79 Immanuel Kant, Pratik Aklin Elestirisi, cev. lonna Kuguradi vd. (Ankara: Tiirkiye Felsefe Kurumu,
1994), 107-108; Ali irfan, iIm-i Ahval’r-Ruh, 87.
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cevap vermeyen bir sestir.80

Tiirk islam ahlak¢ilarindan biri olan Selanikli Hilmi ise vicdani duygularin
iki vazifesi oldugundan séz eder. Bunlardan biri: “lyi fiillerin iimitle miikafatland-
rilmasy,” digeri de “kétii fiillerin timitsizlikle cezalandirilmasidir.” insanin devamli
miikafat imidiyle yasamasi, ayni1 zamanda ceza korkusuyla zarar ve ziyana ugraya-
cag1 diislincesini de yok eder. Neticede insan iki cihanda aziz ve muhterem olur.81

Vicdani orf, adet, egitim ve verasetle aciklamaya calisilan Sofistlere gore ise
vicdanin hicbir degeri yoktur. Yine vicdana olumsuz anlam yiikleyen baska bir
grup ise psikanalistlerdir. Bu gruba gore vicdan “toplumun insana empoze ettigi
bir duygu”, “ice sinmis bir baba sesi”dir. Daha acik ifade etmek gerekirse bunlara
gore vicdan bir ¢esit maraz/hastaliktir.82 Ornegin Freud’a gore vicdan “i¢imizden
gelen bazi isteklere karsi ¢ikarak yine icimizde duyulan, baska bir seye bagli olma-
yan ve kendi kendine dayanan yetidir.”83

Nietzsche ise vicdani, dedelerimizden bize intikal eden gérenekler olarak ni-
teler ve vahsi hayvanlardaki su¢suzluk duygusuyla karsilastirarak hayvanlardaki
sugsuzluk duygusunu 6ver.84 Pozitivistler ise vicdan, ahlak, din vb. gibi degerleri
anlamsiz, bos, belirsiz degisken ve tartismali 6lciitler olarak goriirler ve bunlara
siddetle kars1 ¢ikarlar.85

Bazi ahlakeilar vicdanin yaptirict bir gii¢ oldugunu, insam ahlak kanununa
uymaya mecbur eden miithim bir amil oldugunu kabul etmekle beraber, bu bag-
lamda bazi tereddiitleri de dile getirirler. Mesela, M. Fazil, vicdana eserlerinde ve
goriislerinde medeni kanundan daha fazla 6nem vermesine ragmen, vicdanin dis
gliclerle bozulmasindan dolayi, ona itimadin caiz olmadigini belirtir.86

Vicdani yaptirima manevi gli¢ler arasinda yer veren A. Kemal, bu yaptirimi
yeterli bulmaz. Ona gore, kendini vicdan azab1 ve vicdani zevk olarak goésteren
vicdani yaptirimin otoritesi zamanla zayiflayabilir. Cok kere de aliskanliga bagh
kalir.87 Bu meseleyle ilgili olarak M. Rahmi de, yontulmamis cani ruhlularin, hig
lizlinti duymadan yasayabildiklerini; vazifelerini yapmayinca da iziinti ve
pismanlik duymadiklarini belirtir.88

Acaba suurlu bir sekilde hissetmedikleri bu pismanlik, onlarin ruhlar
lizerinde suursuzca bir tesir, baski meydana getiriyor mu? M. Rahmi’ye gore, evet!
Boyle kimselerde ruhi denge ve sinirsel diizen bozulur.8?

80 Ali Irfan, Mufassal Ahlak-1 Medeni, 56-57; Al irfan, llm-i Ahval’r-Ruh, 86.
81 Selanikli Hilmi, Mir'at-1 Ahlak, 94.

82 Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, 26.

83 Bilgiz, Kur’an Agisindan Vicdan ve Degeri, 25.

84 Friedrich Wilhelm Nietzsche, Ahlakin SoykiitiiGii Ustiine, cev. Ahmet inam (Ankara: Giindogan
Yayinlari, 2000), 57-92.

85 Ertugrul Uzun, “Sophie Scholl: Son Giinler’de Hukuk Anlayis1”, Hukuk Kurami 5/2 (2018), 22.
86 Mehmet Fazil, Felsefe-i Ictimaiyeden IIm-i Ahlak (istanbul, 1329), 103.

87 Ali Kemal, {lm-i Ahlak, 116.

88 Mustafa Rahmi, Ahlak, 20.

89 Mustafa Rahmi, Ahlak, 20.
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Tabii ki, saglig1 yerinde olmayan bir vicdandan da dogru bir karar beklene-
mez. Oyle olunca da vicdan, mutlak otorite olma ézelligini kaybeder.

Halbuki vicdanin deruni 15181 olan ahlaki fikir insana iyi ve kotiliniin bilgisini
vermekle birlikte liyakati, cezayi, 6diilii ve ahlaki zarureti de bildirir. Bu sekilde
insanin irade giicii bir karar vermek, tercihte bulunmak ve buna goére hareket et-
mek icin gerekli sebep ve illetleri bilerek aydinlanir. Bu da vicdanin insanin karar-
lar1 ve iradesi Uizerindeki etkisi ve 6nemini ortaya koyar.90

Vicdanin 6nemli bir fonksiyonu da ahlak ve degerler egitiminde ortaya ¢i-
kar. Bu egitim sayesinde insan kimsenin gormedigi, duymadig: bir yerde, kinan-
mak ve ayiplanmaktan uzak, ceza ve azardan emin oldugu hallerde bile kotiiliik
yapmaktan sakindirilabilir. Bu sebeple de insani diiriist ve aydinlik bir vicdanla
yetistirmek, ahlak ve degerler egitiminin hem amaci hem de araci olarak kabul
edilmelidir.®! Zira vicdanin gelisimi ile ahlaki gelisim i¢ ice seylerdir. Baz1 diistiniir-
lere gore vicdanin uyandirilmasi ahlaki gelisimin ilk sathasidir. Ahlaki gelisim, sos-
yal normlarin i¢sellestirilmesi ve 6ziimsenmesi olarak degerlendirildigi takdirde
vicdanin ahlaki gelisimin temel tas1 oldugu anlasilir.?2 Sonug olarak da ahlaklilik ile
glclii vicdan arasinda bir dogru orantinin var oldugu gortliir. Ayni durum degerler
egitimi ile giiclii vicdan arasinda da s6z konusudur. Nitekim degerler egitiminin
temel amac, dis etkenler tarafindan yonetilen bireysel bir ahlak yerine bireyin dis
ahlaktan i¢ ahlaka ulasarak kendi kendini ydnetebilir hale gelmesidir.

Islam ahlakgilar1 vicdamin vazifesini asagl yukari ayni neticeye varan
ifadelerle agiklamaya calismislardir. Bunlara gore; vicdan akh diizenler ve ona
onciiliik eder. lyi ve kotii davranislara gore ruha azap veya huzur verir.93 Hayr ve
serri tanitmanin 6tesinde kotiiden sakindirip iyiyi uygulatma gorevi de olan ahlaki
vicdan, tasidig1 ahlaki degerle insanin eylemlerinde bir ayna gérevinin yaninda itici
bir gli¢ olmasi bakiminda da biiyiik bir 6nemi haizdir. Bunun yaninda 6zgiir irade
ve ahlaki sorumlulugun bir ayagini meydana getiren “ciizi irade”, giliclinii bir
taraftan akildan alirken diger taraftan da vicdandan alir.%4

Bagka bir ifadeyle ruha ait kuvvelerden birisi akil, digeri de vicdandir. Akil-
da hem muhakeme, hem de diisiinme giicliniin olmasi, yani bir anlamda dogru ile
yanlisy, iyi ile kotiiyli ayirt etme yeteneginin olmasi nedeniyle akilla vicdan arasin-
da hem anlam hem de ayni1 gorevi iistlenme noktasinda ¢ok yakin bir miinasebetin
bulundugu goériilmektedir. Zira vicdan siirekli bize iyiligi yapip kotiiliikkten kacin-
mamizi emreder.%5

Vicdanin deneyler sonucu meydana geldigini savunan deneycilere gore, vic-
danin degeri mutlak degildir. Zira onlara gore bu deger toplumlara, zamana ve me-
kana gore degisebilmektedir. Birilerinin iyi dedigi hareketlere, bir baskas1 kot

90 Mehmed Sami, fim-i Terbiye-i Etfal, 185.

91 Beyza Bilgin - Mualla Selguk, Din Ogretimi (Ankara: Giin Yayimcilik, 1999), 113.
92 Miicahit Arpaci, Cocuklarda Vicdan Egitimi (Istanbul, 2015), 72.

93 Selanikli Hilmi, Mir‘ac-1 Ahlak, 94; Ali irfan, lm-i Ahval’r-Ruh, 87.

94 Erdem, Ahlak Felsefesi, 96-98.

95 Erdem, Ahlak Felsefesi, 87,98.
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diyebilmektedir. Belli zamanlarda ve toplumlarda bireyler arasinda, iyi ve kotiiyii
ayirt etmede, belli bir oranda bir anlasma olsa da zaman degistikce ve ilerledikce
vicdan anlayislari da degisiklik gostermistir.6

Evrimci anlayisin 6nciisii H. Spencer’e gore, ahlaki aliskanliklar deneyimler
sonucu elde edilirler ve sonraki nesillere kalitim yoluyla aktarildiklari i¢in bir son-
raki nesilde kaybolmazlar. Ona gore vicdanin birey veya cins tarafindan sonradan
kazanilmasi sebebiyle iyi ve kotii kavramlari da sonradan 6grenilen kavramlardir.
Veraset araciligiyla insandan insana aktarilan ahlaki aliskanliklar bir siire sonra
insan cinsinde hassas ve duygulu bir vicdani olusturur. izafi bir degere sahip olan
vicdan nesilden nesile degiskenlik gdsterir.°?

Tokmakoglu'na gore, insanin eylemleri ve ahlaki degerlerine dair yargilama
yapan bir i¢ yeti olarak vicdanin en 6nemli fonksiyonlarindan biri de nefse yonelik
oto-kontrol gelistirmesidir. Vicdan bir adalet ve ahlak duygusu olmaktan o6te ilahi
dogruyu savunan, ruh ile baglant1 kuran, kainatla uyum saglayan, gelisip miikem-
mellestigi gibi ayni zamanda korlesebilen bir yapidir.?8

Insana ait duygu ve davranislar yargilayan vicdan, yasanilan bu hayatta is-
lerimizi nasil yapmamiz gerektigini bilmemizi saglar. Bu a¢idan vicdan, daha 6nce
de belirttigimiz gibi bilmekten, bilgiden ¢ok daha fazlasini ifade eder. Vicdanin his-
si bir niteliginin de oldugunu dikkate alirsak, o, sadece his ve aklin degil biitiin ben-
ligin, sahsiyetin temsil ettigi bir tepkiyi ifade eder. Bu nedenle vicdan meydana
getirdigi oto-kontrol mekanizmasiyla insani kendine gelmeye, ahlaki bir hayata,
uyumlu bir gelisime cagiran hakiki benligin sesidir. insan bilincli bir sekilde bu sesi
fark etmese bile, bu sesin etkisinde kalmaya devam eder. Bu ses insanin sadece
kendine dair eylemlerini degil ayni1 zamanda baskalarinin eylemlerini de degerlen-
direrek, onlar hakkinda iyi veya koétii eylemler olmasi bakimindan yargida bulunur.
Bu da eylemlerin sahipleri hakkinda nefret veya sevgi duymamiza ve eylemlerine
karsilik mutluluk, takdir, kinama veya azarlamanin ortaya ¢ikmasina sebep olur.??

islam ahlakeilar, vicdanin insana karsi birtakim vazifeleri oldugu gibi, insa-
nin da vicdanina karsi birtakim vazifelerinin oldugundan s6z ederler. Simdiye ka-
dar sozilini ettiklerimiz seyler vicdanin insana karsi vazifeleri olarak nitelendiril-
mektedir. insanin kendi ve baskalarinin vicdanlarina karsi vazifelerine gelince on-
lar1 da su sekilde 6zetlemek mimkiindiir:

1. Vicdani 1slah etmek ve olgunlugunu saglamak insanin en énemli ve en
zorlu vazifelerinden biridir. Bu 1slah ve olgunlugunu saglama isi yine vicdanin én-
ctuliginde olmak zorundadir. Vicdam1 bozmadan ve fitri ayarlarindan uzaklastir-
madan onu aydinlatmak kisinin birinci vazifesidir.

2. Insanin vicdanina itaat etmesi, hayir (iyi) ve ser (kotii) iizerine saglam ve
giivenilir bir goris ileri siirdigi vakit bu goriisii uygulamak gerekir.100

96 Topeu, Ahlak, 130.

97 Topgu, Ahlak, 130; Go¢men, “Vicdan Ozgiirliigii ve Toplumsal Baris”, 3; Saltuklu, Vicdan, 31-46.
98 Tokmakoglu, Benlik, Biling ve Vicdan, 77.

99 Bilgiz, Kur’an A¢isindan Vicdan ve Degeri, 26-27.

100 Alj Kemal, /lm-i Ahlak, 33.
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3. Kiside vicdan hataya diisiince ona 1stirap ve ac1 verir. Iste béyle bir du-
rumda vicdani aciya sevk eden meselenin tamamini ve hakikatini anlamak bir vazi-
fe olur. Bu vazifeyi basarmak i¢in de énce vicdani hataya diisiiren dahili ve harici
sebepleri tanimak, bilmek gerekir.101

Baskalarinin vicdanina karsi vazifelerimize gelince:

1. Gerek kotii 6rnek olarak ve gerekse kotii 6giitlerle baskalarimi fenaliga
sevk etmekten sakinilmalidir.

2. Yine bagkalarinin vicdaninin kendilerine emrettigini yapmaktan menet-
mek ve vicdaninin menettigini de yapmaya zorlamamak gerekir.

3. Insanlardan birini bazi vaatlerle ve miikafatla, kendisince vicdanina mu-
halif gérdiigi, hatta bizce iyi bir seyi yapmaya zorlamak, vicdan serbestligine, hiir-
riyetine uymamaktadir.

4. Bagkalarinin vicdanina karsi vazifelerimiz arasinda onlarin vicdanini ay-
dinlatmak, hak ve hakikati arastirmaya ¢agirmak da vardir. Bunun disinda, baska-
lariny, vicdani isteklerini yapmaya tesvik etmek de bir vazife olarak {lizerimize te-
rettiip eder.102

Baz1 ahlakgilara gore, (tekamilcii goriis, St. Mill, H. Spencer ve ¢agrisimci
ekol vb. de bu goriistedir) vicdan hata yapabilir.103 Bazilari, vicdanin dogrudan
dogruya fazilet ve rezileti tetkik ve temyize miisait olmadigini, bazilar1 da vicdanin
iki tlir hatasinin oldugunu ifade eder. Bu hatalardan ilkinin bilinip diizeltilebilece-
gine, ikincisinin ise hata oldugu dahi bilinmedigi icin diizeltilmesinin imkansizligi-
na vurgu yapilmaktadir. Her iki hatadan da kurtulmak ve arinmak icin ise yapila-
cak en 6nemli sey dinin emir ve yasaklarini dikkate alan bir hayat tarzini tercih
etmektir.104

3.1. Vicdani Hataya Gotiiren Sebepler

Vicdani yanlisa/hataya gotiiren birtakim sebepler vardir. Bu sebeplerden en
onemlileri basta cehalet/bilgisizlik olmak iizere, ¢esitli duygular, egilimler, istek ve
ihtiraslardir.

a.Bilgisizlik/Cehalet: lyi egitiimemis, yeterince milli, manevi, ahlaki deger-
lerle tanistirilmamis ve bulusturulmamis olan vicdanlarin hata etme ihtimali ol-
dukea ytiksektir; ciinkii bilgisiz/cahil kisiler, vicdandan bihaberdirler.19 Su da bir
gercektir ki, vicdan egitim ve ¢esitli deneyimlerle gelisir ve olgunlasir. Boyle bir
vicdan, sahibi i¢in 151k kaynagy, yol gosterici, hak ve hakikati gosteren bir rehber
olur. Bunu devam ettirmek i¢in de Kur'an’in nurundan, Hz. Peygamberin rehberli-

101 Ali Kemal, flm-i Ahlak, 22.

102 Ali Kemal, flm-i Ahlak, 210-211.

103 Mustafa Rahmi, Ahlak, 10; Ali Kemal, IIm-i Ahlak, 20; Bilmen, Yiiksek islam AhlGki, 10; Akseki, Ahldk
Dersleri, 80; Muslihiddin Adil, Ma'lumadt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 38.

104 Alj Kemal, fIm-i Ahlak, 20 vd.

105 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 38; Mustafa Rahmi, Ahlak, 10; Ali Kemal, fim-i
Ahlak, 210-211.
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ginden stirekli feyiz almasi, kendini hep bu aydinlik diinya i¢cinde bulundurmasi
gerekir. Boyle bir insanda, aile ve cemiyetin tesiriyle ahlak olgunlasir, gelisir, genis-
ler; hayir ve serri ayirma hissi giiclenir. Eger vicdan gelistirilmezse korlesir, hatta
yok olup gitme tehlikesi bile bas gosterebilir.106

b.Egilimler, istekler: M. Adil’e gore basta insanin hirslari, menfaatleri, ken-
dine, nefsine karsi asir1 sevgi, benmerkezcilik (egoizm) vb. reziletler de vicdani
yaniltanlar arasinda sayilabilir.197 Bunlar i¢cin Kur’an’da: “Vicdanlar1 kabul etmesi-
ne ragmen, zuliim ve kibirleri yliziinden hepsini inkar ettiler. Simdi bak bakalim;
bozguncularin sonu nice olmus!”18 buyurulmaktadir. Cogu kez vicdan, duruma,
sartlara, zaman ve mekana gore de birtakim degisikliklere ugrayabilir. Daha 6nce-
leri dogru ve iyi olarak kabul goren seyler zamanla uygunsuz ve kétii karsilanabi-
lir. Bir toplumun iyi gérdigin, bir digeri kotii gorebilir. Bu gibi deger degisiklikle-
ri insani yanlis davranislara sevk edebilir.10?

c.Duygular: insan zaman zaman sevingleri, {iziintiileri, acilariyla birlikte bir
hayat siirer. Boylesi bir hayat yolculugunda, istikrarl bir yasam i¢in insan duygula-
rin1 kontrol altinda tutmalidir. Zira vicdan gesitli duygularin etkisinde kalarak ya-
niltilabilir.110

Belirtilen ve daha belirtilmemis olan pek ¢ok sebepten dolay1 vicdan hata
yapabilir. Eger vicdan belirtilen hata faktorlerinden kendini arindirarak uzaklasti-
rabilirse, “vicdan-1 selim” olarak ifade edilen bir vicdanin tesekkiiliinden bahsedi-
lebilir. Ancak boyle bir vicdan yiiksek bir karar organi, bir temyiz mahkemesi ola-
rak insan aklina yon verebilir.111 Akil da ancak boyle bir mahkemeden sonra dog-
ruya ulasabilir. Yapilan icraat sonrasinda ruh, ya sevinir; ya da aci igine diiser;
mustarip olur. Iste béylesi bir mahkeme, yaptigi fiillere dair insan1 hesaba ¢eker ve
sorgular.

3.2. Vicdan Azabi ve Sevinci

Ahlaki bir miieyyide olan vicdan, ahlaki olaylarda yalnizca iyi ile kotiiyi
aciklayip ortaya koymakla yetinmez; onlari arastirir, sorgular ve hesaba ¢eker. Bu-
rada sunu da belirtmek gerekir ki, her olay vicdani ilgilendirmez. Vicdani ilgilendi-
ren her hareket sonunda eger hareket kotii ise pismanlik/nedamet duyariz; bu
bizde vicdan azab1 meydana getirir. Eger hareketimiz iyi ise bu takdirde de seving
ve i¢ huzuru duyariz, icimiz rahatlar, mutlu oluruz. Biitlin bunlarin sebebi, A. Nebil
ve B. Tevfik'e gore, duygulanmadir.112 A. Seydj, kisinin kotii eylemlerinde, vicdanini
“hem davacis1 hem sahidi hem kanunu hem de hakimi kabul eder.”113 Ona ve A.

106 Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, 10; Ali Kemal, flm-i Ahlak, 30-31.

107 Muslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 39.

108 Neml 27/14

109 Mustafa Rahmi, Ahlak, 7.

110 Myslihiddin Adil, Ma’lumdt-1 Ahlakiye ve Askeriye, 40.

111 Erdem, Ahlak Felsefesi, 124.

112 Ahmet Nebil, Baha Tevfik, Hassasiyet Bahsi Yeni Ahlak (istanbul, ts.), 23.
113 Ali Seyyidi, Musahabdt-i Ahldkiye (Istanbul, 1334), 96.
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Rifat’a gore, Vicdan azabi koétiiliik yapanlarin bu diinyada karsilastiklar: en koti
cezadir. Vicdan huzuru ve kalplere ilham edilen rahatlik ise iyilik yapanlar i¢in en
biiylik miikafattir.11# Bir insanin kendini suclamasi sonucunda hissettigi sug¢luluk
duygusu ve buna baglh olarak da meydana gelen utanma vicdan etkileyerek vicdan
azabin1 meydana getirir. iflah olmaz caniler bile vicdan azabindan kaynaklanan
baskidan kendilerini kolayca kurtaramazlar.115 Ciinkii Allah’in insana dogru yolu
gostermek icin bahsettigi bir vasita olan vicdan sayesinde tiim insanlara iyilik ve
kotiiliik, kar ve zarar duygusu verilmistir. insan da bu duygu sayesinde daima za-
rardan kKaginarak kara yonelir.116

Hz. Peygamber (s.a.v) baska insanlarin fetvalarina ragmen kisinin kendi
kalbinden de fetva almas1 gerektigini ifade eden hadis-i serifinde iyiligi insanin
nefsinin ve kalbinin huzur buldugu, kotiligi ise nefsi rahatsiz eden, kalbi siiphede
birakan sey olarak tarif etmistir.117 Bu his/duygu nedeniyle kisi bir kotiilik isledi-
ginde, ruhu daralir, huzursuz olur. Keske “yapmasaydim cok daha iyi olurdu” der.
Bir hayir isleyince ve iyilik yapinca da bir i¢ huzuru, bir rahatlama, géniil rahatlig
duyar.

Kur'an’da da zaman zaman karsiligini bulan insandaki her haz duyus ve go-
nil rahatlig bir hayrin 6l¢iisti, huzursuzluk ve pismanlik da serrin 6l¢iisii olmaz.
Her hali ile vicdana uymay isteyen Islam, diger yandan da bunun her insan igin her
haliikarda iyi ve kotiiniin 6lgegi olmadigini da belirtir.118 Zira bazen ahlaki vicdanin
yerini nefsi, hissl ve seytani bir duygu alabilmektedir. Ancak ilhamini vahiyden
almis ve safligin1 kaybetmemis vicdan serrin ve hayrin 6l¢iitii olma 6zelligine sa-
hiptir. Boylesine bir vicdana sahip olan insanlara ise “akl-1 selim” ve “kalb-i selim”
sahibi insanlar denilebilir. Bu insanlar i¢in vicdan huzuru ve vicdan azabi bir deger
ifade eder. Vicdan azabi bu tip kimseler icin cezaevinde yatmaktan ve hapse mah-
kiim olmaktan ¢ok daha agirdir.11?

Ahlaki vicdan, insanin mutluluk hedefine ve dolayisiyla da ahlakiligine bir
temel olusturarak ruh ve beden biitlinliigiiniin vazgecilmezi durumundadir. Pek
¢ok farkli goriise ragmen vicdanin insanin i¢ diinyasindaki ahlaki yargi mercii ol-
mas1 meselesinde ortak bir kanaat mevcuttur. insanin sahip oldugu bu ahlaki yargi
ozelliginin 6lcili, tutarl, adil ve dogru bicimde hitkmedebilmesi icin terbiyeye tabi
tutulmasi gereklidir. Terbiye edilen bir vicdan insanin eylemlerini degerli kilar.120

114 Alj Seyyidi, Musahabdt-i Ahldkiye, 96; Ahmet Rifat, Tasvir-i Ahlak, 333.

115 Akseki, Ahldk Dersleri, 81.

116 Yazir, Hak dini Kur’an Dili (Tiirkce Tefsir), VII1/5858-5859.

117 Ebi Muhammed Abdillah ed-Darimi, Siinenii’d-Ddrimi (Kahire, 1966); Buyu’ 2, Rikak 73; Miislim

b.Haccac, El-Camiu’s-Sahih (Misir, 1954);Birr 14-15; Tirmizl, Siineni’t-Tirmizi (Kahire, 1382); Ziihd
40.

118 Kaf50/16; En’am 6/121
119 Erdem, Ahlak Felsefesi, 125.

120 Mahmut Zengin - Elif Arslan ¢z, “Dini, Felsefi, Psikolojik Boyutlariyla Vicdan ve Degerler
Egitimindeki Yeri”, Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/10 (22 Haziran 2018), 323-345.
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Sonuc¢

Vicdan kavraminin siklikla fitrat, kalp, irade, ahlak gibi kavramlarla benzer
bicimde veya es anlaml olarak kullanildig1 gériilmektedir. Fakat vicdan, tiim bu
kavramlardan farkli olarak insanda var olan 6zel bir yetiyi ifade etmektedir. Bu
kavramlarin birbiriyle olan baglar1 ve aralarindaki yakin iliskiler ¢ogu zaman es
anlamli olarak kullanilmalarina sebep olmustur.

Calismamizdaki ana hedefimiz ahlakin en temel problemlerinden olan yap-
tirnm meselesi ve bu yaptirici giiclerden biri olan vicdanin ahlaki miieyyide olup
olamayacaginin sorgulanmasidir.

Vicdanin ahlaki miieyyide olarak bir deger ifade edisi meselesi farkl yakla-
simlara, goriis ve degerlendirmelere konu olmustur. Oncelikle vicdanin kaynag
sorgulanmis, kaynak olarak fitri ve sonradan olustugu iddialar iizerinde durul-
mustur. Fitri oldugu iddiasiyla ortaya atilan yaklasimda, ahlak ilkelerinin de fitri
oldugu kabul edilerek vicdana Tanrisal bir gii¢ ve deger nazariyla bakilmis, onun
sasmazligl, hata yapmazliginin 6ne ¢ikarildigi goralmiistiir.

Vicdanin sonradan meydana geldigi anlayisinda, vicdanin dogum sonrasi
kazanilan bir yeti veya mevcut olan bir yetinin gelistirilmesi sonucu oldugu fikri
vurgulanmaktadir. Her iki goriisiin veya bunlardan herhangi birinin tamamen yan-
lis veya dogru oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Her iki goriis de kendi icle-
rinde dogruluk ve eksiklikler barindirmaktadir. Kanaatimizce vicdan, tipk: akil ve
zeka gibi, insanin dogustan getirdigi, ancak dogumdan sonra da gelisimine devam
eden, giiclenen veya zayiflayabilen bir yetidir. Bu sebeple kaynagini hem fitrattan,
duygulardan hem de tecriibelerden aldigini séylemek miimkiindiir. Baska bir de-
yisle vicdan, Allah’in buyruklariyla insan arasinda baglantiy1 saglayip devamlhiligini
temin eden bir ara¢ olarak da nitelendirilebilir. Insan diinyaya gelmeden énce de
geldikten sonra da bu ilgi ve baglantiy1 devam ettirmekte, 6dev ve tercihleri konu-
sunda gelisimini stirdiirmektedir.

Vicdanin kaynagina dair yapilan yorumlardaki hatalarin en 6nemli sebeple-
rinden birisinin vicdanin bir bilgi gibi degerlendirilmesinden kaynaklandig: séyle-
nebilir. Oysaki, vicdan insanin dogustan getirdigi ayirt edici ve harekete gecirici
dinamik bir yetidir. insanin diinyaya gelirken herhangi bir bilgiyle gelmemesi hali
ile insanin tiir olarak fitraten sahip oldugu garizalari, karakter 6zelliklerini birbi-
rinden ayirmak gerekir. Buradaki karakter ozelliklerinden kasit insanin gilizel-
¢irkin, dogru-yanlis, iyi-kotii arasinda ayrim yapabilecek bir potansiyele sahip olan
yaratilisini ifade eder.

Vicdan iyi ve kétiiyii ayirma konusunda her ne kadar fitri bir yeti olarak ka-
bul edilse de karmasik ahlaki meseleler hakkinda tercihlerde bulunurken zorlana-
bilir. Onun da tipk: goziin 1518a ihtiyaci oldugu gibi, ilahi nurun aydinligina, bilgi ve
tecriibeye ihtiyaci vardir. Bu sebeple de vicdan egitimi insan ahlakinda 6nemli bir
rol oynamaktadir. Insan sadece iyi ve kotiiniin bilgisine sahip olarak ahlakli biri
olamayabilir. lyi ve kétiiniin bilgisinin yaninda onu uygulamaya koymak icin egiti-
lerek gliclendirilmis, etkin bir vicdan devreye sokulmaldir.

Vicdan bir egitime tabi tutulmadigi takdirde dis etkenlerin de tesiriyle yolu-
nu kaybedip, zayiflayabilme potansiyelini de tasimaktadir. Cehalet, egilim ve duy-
gularin olumsuz etkisine maruz kalan bir vicdan temel fonksiyonlarini yerine geti-
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remeyeceginden, o vicdanin tercihleri de deger olma 6zelligini yitirir. Ancak olum-
suz dis etkilerden sakinan, ilahi ve tecriibi bir bilgi ile gelistirilen vicdanin tercihle-
ri deger olma niteligini devam ettirerek, ayni zamanda verdigi huzur veya 1stirapla
insanin hayatinda aktif bir yonlendirici, yargic ve miieyyide sahibi olma 6zelligini
sturdurtr.

Vicdanin dogru ile yanlisi bildiren ahlaki boyutunun yaninda bir de bu bo-
yutla elde edilen ahlaki bilgiyi uygulama alanina koymamizi isteyen boyutunun
varligy, ahlakin mevcudiyeti i¢cin hayati bir 6nem tegkil eder. Sayet vicdan denilen o
deruni his olmasaydi, ahlak da teorik bir dogrular biitiinii olmanin 6tesine gege-
mezdi.

Ahlaki vicdanin ahlakta mieyyide olmasi meselesi ve ozellikle de ]. J.
Rousseau’nun vicdan goriisii, vicdanin sonradan meydana geldigi veya dogustan
fitri olarak insana verildigi vb. problemler miistakil birer arastirma konusu olarak
bir ytiksek lisans yahut da doktora ¢alismasi seklinde ele alinabilir. Ek olarak vic-
dan meselesinin Mustafa Namik’ta oldugu gibi daha genis bir yaklasimla ele alindi-
g1 tenkitli bir karsilastirilmanin yapilmasi, basta ahlak olmak tizere, felsefe, psiko-
loji, egitim vb. bir¢ok alana katki saglayabilir.
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Bir Meta-Sentez Calismasi: Ogreticilerin Goéziinden 4-6 Yas
Kur’an Kurslari
Ozet

Bu calismanin temel amaci, Diyanet Isleri Baskanligi’'min (DIB) Egitim Hizmetleri Genel Miidiirliigii'ne
bagh olarak faaliyet yiiriiten 4-6 yas grubu Kur’an Kurslarinda gorev yapan dgreticiler ile yapilan
nitel ¢calismalarin ele alinmast ve bu ¢alismalara yansiyan 6gretici gériislerinin bir biitiin halinde
degerlendirilerek bu kurslara iliskin genel bir cercevenin ortaya konulmasidir. Arastirmada meta-
sentez yontemi kullanilmis, bu yontemin islem basamaklarina uygun olarak veri toplama, veri analizi,
gecerlik ve giivenirlik saglanmaya c¢alisilmistir. Arastirmanin ¢alisma grubunu 4-6 yas grubu Kur’an
Kursu égreticileri ile yapilan gériisme ve miilakata dayali nitel desenli calismalar olusturmaktadir. Bu
calismalarin bulgulari incelenmis ve cesitli kodlar elde edilmis, daha sonra da bu kodlar birlestirilerek
temalar belirlenmistir. Kodlar program gelistirme égeleri ve yapisal sorunlar seklinde iki tema altinda
analiz edilmistir. Program gelistirme égelerine iliskin tema kapsaminda égretim programinin amag,
icerik, egitim durumlarn ve élcme-degerlendirme unsurlarina dair one ¢ikan égretici gorisleri
incelenmistir. Bu temaya iliskin olarak éncelikle dogreticilerin Ogretim programi ile ilgili yeterli
farkindaliga sahip olmadiklari gériilmiistiir. Bununla beraber égreticilerin program icerigini olduk¢a
yogun bulduklari, bu programin uygulanmas! siirecinde &grenci seviyesinin asildigina dikkat
cekmislerdir. Ote yandan ézelde é¢gretim siirecini planlama, yénetme ve élcme ve degerlendirme
asamalarinda, genelde de pedagojik formasyonun biitiiniinde égreticilerin cesitli eksikliklere sahip
olduklar: sonucuna ulasilmistir. Bununla beraber temel alan bilgisi ile ilgili konularda da eksiklikler
vurgulanmis, égreticilerin alan bilgisine iliskin yeterlik diizeylerine iliskin cesitli ihtiyaclarin mevcut
oldugu ortaya cikmistir. Ogreticilerin pedagojik formasyon ve alan bilgisine dair sahip olduklar:
eksikliklerinin farkinda olmalarinin yani sira cesitli egitim etkinlikleriyle bu eksikliklerinin giderilmesi
hususunda istekli olduklart da one ¢ikmis, bu anlamda cesitli iyilestirme faaliyetlerinin éniiniin agtk
oldugu da gériilmiistiir. Yapisal sorunlara iliskin temaya gelindiginde, bu tema altinda kursa kabul
yasi, 6gretimin paydaslari, idarecilerle yasanan problemler ve kurslarin mevcut fiziksel kosullarindan
kaynakli sorunlarin éne ciktigi tespit edilmistir. Bu sorunlara bagl olarak éncelikle hentiz 4 yasindaki
cocuklarin bu kurslara kabul edilmesinin problem tegskil ettigi, mevcut programin bu yasin gelisimsel
seviyesine hitap etmesi noktasinda problemlerin var oldugu ortaya ¢ikmistir. Ayrica kurslara devam
eden 4, 5 ve 6 yasindaki cocuklarin gelisim basamaklarina veya yaslarina uygun bir sekilde kategorize
edilmeksizin egsit kabul edilerek ayni egitim ortaminda, ayni 6gretim programina bagh olarak egitim
gérmelerinin problem teskil ettigi ve hedeflere ulasma noktasinda aksakliklar ortaya cikardigi
vurgulanmistir. Bununla beraber égreticiler, yardimci personel ihtiyacina da dikkat ¢ekmis,
kurslardaki mevcut égretici eksikliginin yani sira bu kurslarda psikolojik danisman, rehber 6gretmen
ve hizmetli personellerin de istihdam edilmesi gerektidine isaret etmislerdir. Ogreticilerin, sorunlarin
giderilmesi hususunda bagh bulunduklart idari birimlerle iletisim problemi yasadiklarina iliskin
bulgular da ortaya ¢cikmistir. Ote yandan kurslarin mevcut fiziksel kosullarina iliskin problemlere de
isaret edilmis, bu kosullarin séz konusu yas araliginda bulunan ¢ocuklarin ihtiyaglart géz oniinde
bulundurularak olusturulmas ve iyilestirilmesi gerektigi vurgulanmistir. Arastirmada elde edilen
bulgular ve sonuglar ¢ercevesinde égretim stirecine yénelik mevcut sorunlarin giderilmesinde kaynak
program olan ilahiyat fakiiltelerinin program ve béliim tartismalarindan ayri diistintilemeyecegi,
yliksek din ogretimine iliskin program o6nerilerinin 4-6 yas grubu Kur’an Kurslari icin de 6nem arz
edebilecegi konusu lizerinde durulmugtur. llahiyat programinin yani sira DIB’in mevcut pozisyonunun
konuyla ilgili sartlarin iyilestirilmesi yéniindeki engellere de isaret edilmistir. Arastirma stirecinde
mevcut olan temalardan elde edilen bulgular ve ulasilan sonuclara bagl olarak hem DIB, hem de
konuya ilgi duyan arastirmacilar icin cegitli 6neriler gelistirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu, Diyanet Isleri Baskanligi, Meta-Sentez.
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A Meta-Synthesis Study: Qur’an Courses For 4-6 Years From The Eyes of Teachers

Summary

The main purpose of this study is to examine the qualitative studies conducted with the teachers
working in the Qur’an Courses for the 4-6 age gruop operating under the General Directorate of
Educational Services for the Presidency of Religious Affairs and to gather the views of the teachers
reflected in this studies as a whole and to present a general framework for these courses. The meta-
synthesis method was used in the research and data collection, analysis, validity and reliability were
tried to be ensured in accordance with the process steps of this method. The study group of the
research consists of the qualitative studies based on interviews with course teachers in the 4-6 age
group. Findings of these studies were examined and various codes were obtained and then themes
were determined by combining these codes. The codes were analysed under two themes as program
development items and structural problems. Within the scope of the first theme, the prominent views
of the teachers on the purpose, content, educational status and measurement and evaluation elements
of the curriculum were examined. Firstly, it was seen that, teachers did not have enough awareness
about the curriculum. However, teachers found the content of the program quite intense, and student
level was exceeded during the implementation of this program. And it has been concluded that,
teachers have various deficiencies in planning, management, measurement-evaluation stages of
teaching process in particular and in the whole of pedagogical formation in general. However,
deficiencies in subjects releated to basic content knowledge were emphasized and it was revealed that
there were various needs regarding the proficiency levels of teachers regarding content knowledge. In
addition that, teachers are aware of their shortcomings in these subjects and they are willing to
eliminate these deficiencies with various educational activities, and in this sense, it has been seen that
the way for various improvement activities is clear. When it comes of the theme of structural
problems, it has been determined under these theme, age of admission of the course, stakeholders of
the education, problems experienced with the administrators and problems arising from the current
physical conditions of the courses. Due to these problems it has been revealed that, the admission the
children who are only 4 years old to these courses poses the problem, and there are problems in
adressing the developmental level of current program at these age. In addition, 4, 5 and 6 year old
children attending birds were considered equal without being categorized according to their
development stages and age, and it was emphasized that their education in the same educational
environment, depending on the same curriculum, poses a problem and causes some problems in
reaching the goals. And the teachers also drew attention to the need for auxiliary personnel, and
pointed out that, psychological counselors, guidance teachers and service personnel should be
employed in these courses. In addition, teachers have communication problems with the
administrative units. On the other hand, the problems related to the existing physical conditions of the
courses were also pointed out and these conditions should be created and improved considering the
needs of the children in the mentioned age range. Withing the framework of the findings, it was
emphasized that the divinity faculties, which are the source of program, cannot be considered
seperately from the program and deparment discussions, and that the program proposals for higher
religious education may be important for these courses. In addition to the divinity program, the
obstacles of the current position of the Presidency of Religious Affairs to improve conditions were also
pointed out. Various suggestions have been developed for both Presidency and researches who are
interested in subject, depending on the findings obtained from the themes.

Keywords: Religious Education, Qur’an Courses For 4-6 Ages, Presidency of Religious Affairs, Meta-
Synthesis.

Giris
Insanoglu, askin olana baglanma, zor anlarinda askin olandan medet bekle-
me, dolayisiyla inanma duygusuna dogustan sahiptir. Bu durum Kur’an’dal ve ha-

1 “Rabbin 4demogullarindan -onlarin sirtlarindan- ziirriyetlerini alip bunlar1 kendileri hakkindaki su
sozlesmeye tabi tutmustu: ben sizin rabbiniz degil miyim? ‘Elbette ki dyle! Taniklik ederiz’ dediler.
—
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dislerde? vurgulanmasinin yani sira, dini-psikolojik bir tespit olarak da literatiirde
mevcuttur. Bu tespitler arasinda insanin dogustan bos bir levha olarak gelmeyip
ozellikle inanca yonelik bazi kabiliyet, beklenti ve ihtiyaclarla donanimli oldugu
hususu?® 6ne ¢ikmakla birlikte, inancin ve bazi dini tecriibelerin insan beyninde
genetik bir hareketlilige yol actig1 yoniinde néro-biyo-psikolojik vurgular* da mev-
cuttur. Dolayisiyla inang, din, ibadet ve bunlarla baglantili konu ve kavramlar, in-
sani dogustan kusatmis ve insanin varligi ile biitiinlesmistir. Dogustan beri birey
ile beraber olan inan¢ duygusunun yasam icinde anlam kazanabilmesi, saglikli bir
gelisim seyri icerisinde devam etmesi noktasinda verilen egitimin de 6nemli fonk-
siyonu vardir.5

Gerek insanin kalitsal olarak sahip oldugu inang ile hayati boyunca hemhal
olmasi, gerekse bu inancin saglikl bir sekilde gelismesi ve istenen mihverde sey-
retmesi i¢in ¢ocuklara yonelik dini egitim girisimlerinin tarihi, ilk donemlere kadar
geri gotiiriilebilmektedir. islam egitim tarihine bakildiginda, Hz. Peygamber zama-
nindan itibaren ¢ocuklarin egitiminin dnemsendigi ve bu egitim i¢in kurumlarin
olusturuldugu gorilmektedir. islam egitim tarihinin Hz. Peygamber ve Rasid hali-
feler donemini kapsayan ilk evresinde ¢ocuklara okuma-yazma ve temel dini bilgi-
lerin egitiminin verildigi ‘Kiittab’ isimli mahalle mektepleri tesis edilmistir.¢ ilerle-
yen siirecte Miislimanlarin devlet kurmasi, medrese ismi verilen miisahhas ytik-
sekdgretim kurumlarinin ortaya ¢ikmasiyla ¢ocuk egitimi yine ihmal edilmemis,
list bir egitim kurumuna gec¢is asamasi olarak ‘Mekteb’ ismi ile varligin1 korumus-
tur.” Cocuklarin egitimi icin miistakil kurumlar olan mektepler, ‘Sibyan Mektebi’
6zel ismi ile Osmanli doneminde de varligini stirdiirmiis, yazi ve temel dini bilgile-
rin yani sira yer yer dinler tarihi, sarf, nahiv, ahlak ve aritmetik gibi bir program

—

Boyle yaptik ki kiyamet giiniinde ‘bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz!” Diyanet isleri
Baskanligi Kur’an-1 Kerim, (Erisim 29 Eyliill 2020), A'raf 7/172; “O halde sen hanif olarak biitiin
varliginla dine, allah insam hangi fitrat lizerine yaratmigsa ona yonel! Allah'in yaratmasinda degisme
olmaz, iste dogru din budur; fakat insanlarin cogu bilmezler” Diyanet isleri Bagkanligi Kur’an-1 Kerim,
(Erisim 29 Eyliil 2020), Rim 30/30.

Biitiin dogan ¢ocuklar islam fitrati lizerine dogar. Sonradan anne ve babalari onlar ya Yahudilestirir
ya Hiristiyanlastirir ya da Mecusilestirir.” Ebu Abdillah Muhammed B. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-
Buhari (Dimagk: Daru ibn Kesir, 2002), “Cenaiz”, 79 (No.1359); Ebi'l-Hiiseyn Miislim B. El-Haccac
Miislim, Sahthu Miislim (Riyad: Daru’s-Selam, 2000), “Kader”, 6755; Siileyman B. El-Es’as B. ishak B.
Besir El-Ezdi Es-Sicistani Ebii David, Siineni Ebf Daviid, thk. Raid B. Sabri Ibn Ebi ‘Alfe (Riyad: Daru’l-
Hadara, 2015), “Siinnet”, 17 (No. 4714).

3 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1998), 124; Kerim Yavuz,

Cocukta Dini Duygu Ve Diisiincenin Gelismesi (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2012), 29-33.

2 u

4 Andrew B. Newberg, Stephanie K. Newberg, “Dini ve Manevi Tecriibenin Noropsikolojisi”, cev. Seyma
Turan, Din ve Maneviyat Psikolojisi, Ed. Thsan Gapcioglu, Ali Ayten (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2013),
401; Nevzat Tarhan, inang Psikolojisi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2014), 22,193.

5 Osman Pazarli, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1982), 45; Hasan Dam, “Cocukluk Dénemi
Din Egitimi”, Gelisimsel Basamaklarina Gore Din Egitimi, ed. Mustafa Koylu (Ankara: Nobel Yayinlari,
2013), 30.

6 Ahmed Celebi, islam’da Egitim-Ogretim Tarihi (Istanbul: Damla Yayievi, 2013), 27; Sakir Goziitok, ilk
Dénem Islam Egitim Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2002), 143-154; Mahmut Diindar, ilk Donem
Islami Egitim-Ogretim Faaliyetleri (istanbul: Israk Yayinlari, 2011), 30.

7 George Makdisi, Ortacag’da Yiiksek Ogretim (istanbul: Klasik Yaynlari, 2015), 55; Celebi, islam’da
Egitim-Ogretim Tarihi, 29.
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cesitliligi ile temayiiz etmistir.8

Tirkiye Cumhuriyeti'nin kurulmasindan sonra, din egitimi veren miistakil
kurumlar kapatilarak egitim ve 6gretim Milli Egitim Bakanhigi (MEB) catisinda top-
lanirken,? 6zellikle cocuklugun erken dénemi icin din veya degerler egitimi ile ilgili
olarak herhangi bir adim atilmamistir. Bu eksikligin tespitine ve ebeveynlerden
gelen yogun talebe binaen,? yaygin din egitimi kurumlarinin bagh oldugu Diyanet
Isleri Bagskanhg1 (DIiB), yaygin din egitimi icin belirlenmis olan yas sinirimin kaldi-
rilmasindan sonra,!! Kur’an Kurslari biinyesine 4-6 yas grubu Kur’an kurslarini da
ekleyerek bu a¢ig1 kapatma yoluna gitmistir. Bu kurslarda ders verecek 6greticile-
rin tespiti icin 2013’te miilakat yapilmis ve miilakat neticesinde secilen 87 6greti-
ciden 80’inin katildig1 bir hizmet ici egitim semineri diizenlenmistir.12 4-6 yas gru-
bu Kur’an kurslari, béylece 2013-2014 egitim-6gretim yilinda belirlenen 10 pilot
ilde yiirirlige koyulmus,® 2014-2015 egitim-6gretim yilinda da tiim Tirkiye'de
uygulanmaya baslanmistir. Kuruldugu ilk andan en son veri bilgileri agiklanan
2020 yilina kadar bu kurslara yogun bir ilginin oldugu dikkatleri cekmektedir. Ni-
tekim 4-6 yas grubu Kur’an kurslari, 2014 yilinda 554 kurs, 758 dgretici ve 15.265
ogrencil* ile egitime baslarken bu sayilar 2020 yilinda 5.575 kurs, 10.096 6gretici
ve 181.808 6g8renciyel> ylikselmistir. 4-6 yas grubu Kur’an kurslari, 48 ayini ta-
mamlayan ve 72 ayini doldurmayan 6grencilere yoneliktir.16 2018 yilinda yayinla-
nan 6gretim programina gore bu kurslarin ders igerigine bakildiginda temel Kur’an
bilgisi, degerler egitimi ve temel dini bilgilerin 6ne ¢iktig1 gorillmektedir.1?

4-6 yas grubuna yonelik Kur’an kurslarinin etkili ve verimli bir egitim di-
namigi ile varhigini siirdiirebilmesi adina paydaslarina yonelik girisim ve ¢alisma-
larinin 6nemi yadsinamaz. Bu anlamda s6z konusu paydaslardan 6grenci,!8 veli,1?

8 Osman Oztiirk, “Basic Principles Of Primary Schools Education In Ottoman Empire”, islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi 4/1-2 (1978), 214; Mefail Hizli, “Osmanh Déneminde Bir {lkégretim Kurumu Olarak
Sibyan Mektepleri”, islam Tarihinin Problemleri Kolokyumu (Sanhurfa: Elif Matbaasi, 2008), 119-
125.

9 Halis Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi (istanbul, DEM Yayinlari, 2014), 49; Mustafa Ocal, “Cumhuriyet
Doneminde Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7
(1998), 242.

10 Diyanet Isleri Baskanhg (DiB), “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)” (Erisim: 1 Ekim
2020).

11 DiB, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)”.

12 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Faaliyet Raporu 2013” (Erisim: 1 Ekim 2020).

13 DIB “Faaliyet Raporu 2013” (Erigim: 1 Ekim 2020).

14 Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), “Faaliyet Raporu 2014” (Erisim: 1 Ekim 2020).

15 Diyanet isleri Baskanligi (DIB), “Faaliyet Raporu 2020” (Erisim: 11 Eyliil 2021).

16 Diyanet Isleri Baskanhg (DiB), “Diyanet isleri Bagkanligi Kur'an Egitim Ve Ogretimine Yénelik
Kurslar Ve Ogrenci Yurt Ve Pansiyonlar: Yonergesi” (Erisim: 1 Ekim 2020).

17 DIB, “Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)”.

18 Bk. Siileyman Sen, 4-6 Yas Grubu Gocuklarda Kur'an Tasavvuru (Usak: Usak Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2018); Tuba Giil, 4-6 Yas Dénemi Cocuklarda Merhamet
Egitimi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019);
Muhammed Ali Yazibasi, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi
ve Ogrenci Velisinin [htiyag¢ ve Beklentileri (Kirikkale Ornegi)”, Dini Arastirmalar 23/57 (15 Haziran

N
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O0gretim programi2? ve ogreticiler?! iizerine akademik camiada ¢alismalar ele alin-
mistir. Bu ¢alismanin ana ydnelimini olusturan 6gretici perspektifinden konuya
bakildiginda, bu kurslarin a¢ilmasina karar verilmesinin ardindan, burada 6gretici
olarak gorev yapacak DIB personelinin ilk olarak miilakatla secildigi yukarida ifade
edilmisti. Bunun yam sira DIiB’in 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda gérev
alan/alacak oOgreticilere yonelik ¢alismalarini ii¢ alt baslikta kategorize etmek
miimkiindiir:

A. Yeterlik Gelistirme Toplantilar1: 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda go-
rev alan/alacak Ogreticilerin hangi mesleki yeterliklere sahip olmasi gerektigine
iliskin DIB tarafindan toplantilar diizenledigine dair bilgiler, faaliyet raporlarina
yansimistir. Burada ele alinan konular ve belirlenen yeterlik icerigine gore hizmet
ici egitim seminerleri dizenlenmekte ve bu yeterlikler, seminerlerde 6greticilere
kazandirilmaya calisilmaktadir. Bunun i¢in raporlara iki toplanti bilgisi yansimisg-
tir. [lk toplant1 9 Mart 2017’de Ankara Rifat Borekgi Egitim Merkezi'nde yapilmistir
ve bu toplantiya 25 kisi katilmistir. Toplantinin amaci “4-6 yas grubu Kur’an kursu
Ogreticilerinin yeterliklerinin tespit edilmesi ve bu yeterliklerin 6greticilere ka-
zandirilmasi” olarak belirlenmistir.22 Ikinci toplanti ise 12 Aralik 2019’da yapilmis-
tir. Bu toplantinin kapsami da “6gretici yeterliklerinin gelistirilmesi”dir.23

B. Hizmet i¢i Egitim Seminerleri: Ogreticiler icin belirlenen yeterlik alan
ve iceriklerinden sonra, bu yeterlikleri 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda gorev
alan/alacak 6greticiye kazandirmak adina pek ¢ok hizmet i¢i egitim semineri dii-
zenlenmistir. Bu anlamda Agustos 2014’te 166 6greticiye,?* 2015'te iki donem ha-

—

2020).

19 Bk. fbrahim Kurt, Velilerin 4-6 Yas Kur'an Kurslarindan Memnuniyet Diizeyleri ve Beklentileri
Uzerine Bir Arastirma (Ankara Ornegi) (GCorum: Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2017); Aysegiil Gin, “Veli Ve Ogretici Goriigleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kursu Egitimi” Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7 (2016), 44.

20 Bk. Ali Giicen, Ahmet Cakmak, Mustafa Fatih Ay, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretim Programinin Ogretici
Goritsleri Cercevesinde Degerlendirilmesi”, Uluslararas1 Erken Cocukluk Doénemi Kongresi Bildiri
Kitabi, Ed. Miicahit Kibris (istanbul: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi, 2016); ibrahim Aslamaci, “4-6
Yas Kur’an Kursu Ogretim Programimin (2018) Egitim Programi Temel Ogeleri Agisindan
Degerlendirilmesi”, Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-1, ed. Mehmet
Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany, (Konya: Palet Yaynlari,
2020); M. Zeki Aydin, Esma Budak, “Diyanet Isleri Bagkanligi 2013 ve 2020 Yillar1 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kursu Ogretim Programlarimin Degerler Egitimi Acisindan incelenmesi ve Oneriler”, Erken
Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-1, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan,
Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany, (Konya: Palet Yayinlari, 2020).

21 Bk. Kevser Tiifekgi, Diyanet isleri Bagkanhgl 4-6 Yas Kur'an Kurslar1 Egitiminin Ogretici ve Veli
Gériiglerine Gore incelenmesi (Gaziantep: Gaziantep Universitesi Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020); Ziilfi Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik
Algilar1 (Kayseri Ornegi) (Kayseri: Erciyes Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Muzaffer Uziimcii,
“4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogretici Yeterlikleri: Ogretmenlik Meslegi Genel Yeterlikleriyle
Karsilastirmali Bir Degerlendirme”, Erken Cocukluk Doénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve
Sorunlari-1, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany,
(Konya: Palet Yayinlari, 2020).

22 Diyanet Isleri Bagkanhgi (DIB), “Faaliyet Raporu 2017” (Erisim: 5 Ekim 2020).

23 Diyanet Isleri Bagkanhgi (DIB), “Faaliyet Raporu 2019” (Erisim: 5 Ekim 2020).

24 DIB, “Faaliyet Raporu 2014”.
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linde 5 giin siireli olmak tlizere Rize ve Afyonkarahisar'da 444 ogreticiye,?> Tem-
muz 2017’de 29 Mayis Universitesi'nde 38 &greticiye,26 Ocak ve Kasim/Aralik
2018’de ilkinde 275, digerinde ise 234 6greticiye??, Ocak 2019’da iki dénem ha-
linde 1.232 6greticiye?8 ve 18-24 Ocak 2020 ile 26 Ocak- 1 Subat 2020 tarihleri
arasinda 1.169 6greticiye2? hizmet ici egitim semineri verilmistir.

C. ilgili Kurumlarla Is birligi: 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin hem egitim,
hem psikoloji hem ilahiyat hem de ¢ocuk gelisimi gibi alanlarla yakin irtibath ol-
masi, DiB’in ilgili biriminin interdisipliner bir anlayisla, ilgili tiim paydas kurum ve
kuruluslarla isbirligi yapmasini gerektirmektedir. Bu anlamda, bugiine kadar Bas-
kanligin iki girisimde bulundugu tespit edilmistir. Birincisi, 2014 yilinda bu ku-
rumlarda gorev alacak 6greticilerin ¢ocuk gelisimi ve faaliyetleri ile alakali formas-
yon sahibi olmalarn i¢in MEB Hayat Boyu Ogrenme Genel Miidirligi ile isbirligi
icerisinde 4-6 yas cocuk egitimi ve etkinlikleri modiilii programi hazirlanmasi ve
bu programin ayn1 y1l uygulamaya konulmasidir.3° ikincisi ise, Marmara Universi-
tesi rektérliigiine yazilan bir yazida 2018 yilinda Ilahiyat fakiiltesi 6grencilerine
yonelik Okul Oncesi Egitimi Anabilim Dali ile Cocuk Gelisimi Anabilim Dali Cift
Anadal Programi ve Yandal Programi alanlarinda kontenjanlarin artirilmasi, Egitim
Fakiiltesi Okul Oncesi Egitimi Anabilim Dali ile Cocuk Gelisimi Anabilim Dal 6g-
rencilerine Ilahiyat Fakiiltelerinde Cift Anadal ve Yan Anadal programlar alanla-
rinda kontenjan imkani taninmasi, Din Egitimi Anabilim Dali miifredatinda erken
¢ocukluk dénemi din egitimi konularina yer verilmesi hususlarinin degerlendiril-
mesinin istenmesidir.3! Bunlarla birlikte erken ¢ocukluk dénemine iligkin lisansiis-
tli egitim faaliyetleri de 6nerilmektedir.32

Ote yandan 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda gérev alan/alacak égreticiler
ile ilgili gesitli arastirmalar da yapilmistir. Bu kurumlarda gérev yapan 6greticile-
rin gerek kendileri ile alakali olan mesleki ve alan bilgisi yeterlikleri gerekse dog-
rudan bu kurumlarin egitim agisindan gelecegini de ilgilendiren beklenti ve goriis-
lerinin tespiti 6nem arz etmis ve alan arastirmacilarinin ¢alisma yonelimlerinden
biri olmustur. Bu anlamda ¢alismanin temel amaci; 4-6 yas grubu Kur’an kurslari
ile ilgili hem 6greticiyi hem de diger paydaslarin yani sira dgreticiyi de konu alan
hem nitel hem de niteli de barindiran karma desenli arastirmalari tespit edip, kurs-
larla ilgili 6gretici goriislerinin genel bir fotografin1 ortaya koymaktir. Bu temel
amag cercevesinde 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinin program siireclerini betimle-
mek ve egitimin kazanimlarinin éniindeki sorunlar1 ortaya ¢ikarmak ise arastir-

25 Diyanet Isleri Bagkanhg1 (DiB), “Faaliyet Raporu 2015” (Erisim: 5 Ekim 2020).
26 DIB, “Faaliyet Raporu 2017”.
27 Diyanet Isleri Baskanhg1 (DiB), “Faaliyet Raporu 2018” (Erisim: 5 Ekim 2020).
28 DIB, “Faaliyet Raporu 2014”.
29 DIB, “Faaliyet Raporu 2020”.
30 DIB, “Faaliyet Raporu 2014”.
31 DiB, “Faaliyet Raporu 2018”.

32 jsmail Saglam, “Kur’an Kurslar1 4-6 Yas Din Egitimi Projesi Hikdyesi ve Mevcut Durum”, Erken
Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan,
Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany, (Konya: Palet Yayinlari, 2020), 2
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manin alt amaglaridir. Calismay1 6nemli kilan iki nedenden s6z edilebilir. Birincisi;
kurslarla ilgili genel bir degerlendirme yapmaya imkan tanimasj, ikinci ise Baskan-
liktaki egitim programcilarina bir projeksiyon tutma potansiyelini barindirmasidir.

1. Yontem

4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile alakali 6greticiyi merkeze alan arastirma-
lar1 degerlendirmeyi amaglayan bu calisma kapsaminda s6z konusu ¢alismalar in-
celendiginde, bunlarin biiyiik bir kisminin nitel ¢alismalar oldugu gorilmektedir.
Bilimsel arastirma literatiirii incelendiginde, nitel desenli calismalari ele alip mev-
cut durumu resmeden ¢alismalar i¢in uygun yontemin meta-sentez yontemi oldu-
gu diisiiniilmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada da meta-sentez yontemi kullanilmis-
tir.

Meta-sentez, belirlenen bir arastirma problemi ile dogrudan ya da dolayl
olarak baglantili olan nitel calismalari tespit edip bu ¢alismalardan elde edilen bul-
gular veri olarak kullanarak ilgili ¢alismalara dair bir sonuca ulasan niteliksel bir
arastirma tiiridiir.33 Bir konu ile ilgili yapilan nitel aragstirmalarin nihai olarak ne
demek istedigini, o konuya dair neyi tamamlayip neyi eksik biraktigini tespit et-
mek adina meta-sentezin ideal bir arastirma yontemi oldugu soylenebilir. Bir konu
ile ilgili hangi bilimsel ¢alismalarin yapildigi, s6z konusu ¢alismalarin alanda hangi
bosluklari doldurdugu ile ilgili sorularin cevaplanmasinda ve alandaki eksikliklerin
tespit edilerek bu eksiklikleri ortaya koyacak bilimsel arastirmalar yapilmasinda
meta-sentez yontemi islevsel bir 6zellige sahiptir. Boylece artan, biiyiiyen ve c¢esit-
lenen bir arastirma alaninda ulasilan nokta tespit edilebilir. Meta-sentez, uzun siire
saglik alanindaki arastirmalar i¢in kullanilan, hatta gelecekte de bu alana pek ¢ok
¢alisma kazandiracagina inanilan bir arastirma yontemi olup34 daha sonra egitim
bilimleri arastirmalarinin da dikkatini ¢ekmis, bu alandaki arastirmalarda kulla-
nilmistir.35 Bu yontem egitim bilimlerindeki arastirmalarda ilk olarak “Meta-
etnografi”3¢ ismi ile kullanilmis ise de, farkli ¢alismalarda “anlati sentezi, meta-
yorumlama, tematik igerik analizi” gibi isimlerine de rastlanilabilmektedir.3” Meta-
sentez yontemi, boylece bir igerik analizi tiiriidiir ve nitel ve karma ¢alismalar i¢in

33 Lela Zimmer, “Qualitative Meta-Synthesis: A Question Of Dialoguing With Nexts”, Journal Of
Advanced Nursing 53/3 (2006), 312.

34 Denish Walsh, Soo Downe, “Meta-Synthesis Method For Qualitative Research: A Literature Review”,
Journal Of Advanced Nursing 50/2 (2005), 210; Terese Bondas, Elisabeth 0. C. Hall, “Challenges in
Approaching Metasyntesis Research”, Qualitative Health Research 17/1 (2007), 119; Serkan Dinger,
“Content Analysis In For Educational Science Research: Meta Analysis, Meta-Synthesis, And
Descriptive Content Analysis”, Bartin University Journal Of Faculty Of Education 7/1 (Ocak 2018),
180.

35 Seyat Polat, Osman Ay, “Meta-Sentez: Kavramsal Bir Coziimleme”, Egitimde Nitel Arastirmalar
Dergisi 4/1 (2016), 52; Bondas, Hall, “Challenges In Approaching Metasynthesis Research”, 119;
Dinger, “Content Analysis In For Educational”, 180.

36 George W. Noblit, “Meta-Etnography: Adoptation And Return”, Cultural Constructions Of Identity, ed.
Luis Urrieta, George W. Noblit (New York: Oxford University Press, 2018), 40-45.

37 R. Campbell, P. Pound, M. Morgan, G. Daker-White, N. Britten, R. Pill, L. Yardley, C. Pope, J. Denovan,
“Evaluating Meta-Ethnography Systematic Analysis And Synthesis Of Qualitative Research”, Helath
Technology Assesment 15/43 (2011), 6; Muammer Calik, Mustafa Sozbilir, “Parameters Of Content
Analysis”, Education And Science 39/174 (2014), 34.

Marife 21/2 (2021): 803-831



Bir Meta-Sentez Calismasi: Ogreticilerin Géziinden 4-6 Yas Kur’an Kurslari 811

islevseldir. Nicel ¢alismalar i¢in daha ¢ok meta-analiz yontemi tercih edilmekte-

dir.38

Meta-sentez yonteminin kullanildig1 bir ¢calismada takip edilecek adimlara
dair agiklamalar bulunmaktadir. Bu ¢alismada takip edilen islem adimlari, Polat ve
Ay’in farkli kaynaklardan yararlanarak ortaya attiklari islem adimlari ile benzer-
dir: Oncelikle arastirma problemi ve bu problem cercevesinde alt sorular belirle-
nir. Bu sorular ¢ercevesinde alanyazin taramaya tabi tutulur. Problem ve amag ¢er-
cevesinde isleme dahil edilecek ¢alismalar i¢in 6l¢iit belirlenir. Dahil edilen ¢alig-
malar okunur, temalar belirlenir ve sentezleme islemi yapilir. Son olarak da bulgu-
lar ortaya konur ve arastirma raporlandirilarak tamamlanir. Biitiin bu islem adim-
lar, sirasiyla asagidaki Sekil 1’de gosterilmistir:3°

Arastirma
sorusunun
belirlenmesi

Sekil 1: Arastirmanin Asamalari

Arastirmaya dahil
edilecek veya harig
Alanyazin tutulacak

Calismalarin
okunarak
temalarin

belirlenmesi ve
sentezlenmesi

NEANRETIETE]S

taranmasi calismalar igin aragtirmanin

olgtitlerin
belirlenmesi

raporlandiriimasi

Meta-sentez yonteminin kullanildig1 bir ¢calismada gegerlik ve giivenirligi ar-
tiracak kurallar su sekilde ifade edilebilir:4°

1.
2.
3.

Calismanin amacinin ve probleminin acik bir sekilde ortaya konulmas.
Calismanin benzer ¢alismalardan farkinin ac¢ikga ortaya konulmasi.
Arastirma kapsamina alinacak ve bu kapsamin disinda birakilacak ¢alis-
malar ile ilgili 6l¢iitlerin agik bir sekilde belirtilmesi.

. Alanyazin taranirken ulasilan calismalarin sayis1i ve bu ¢alismalardan

senteze dahil edilenlerin detayl bir sekilde agiklanmasi.

Calisma grubuna dahil edilen ¢calismalarin evreni, 6rneklemi, gercekles-
tigi cografya, veri toplama teknigi, veri ¢oziimleme yontemleri de belir-
lenmesi ve imkan dahilinde bunlarin bir tablo ile sunulmasi.

. Verilerin ¢6ziimlenmesi ve temalarin olusturulmasinin ayrintili bir se-

kilde agiklanmasi.

Temalarin belirlenmesinin birden ¢ok uzman tarafindan yapilmasi ve
kodlayicilar arasindaki tutarliligin saglanmasi.

Sentez islemi icin yeterli sirenin ayrilmasi ve bu silirenin agiklanmasi.
Imkan dahilinde, incelemeye tabi tutulan calismalardan kesit veya pasaj-
larin da verilmesi.

10.Sentezleme ve raporlama asamasinda genis bir yorumlama yelpazesine

38 Calik, Sé;bilir, “Parameters Of Content Analysis”, 34; Polat, Ay, “Meta-Sentez “, 54; Dinger, “Content
Analysis In For Educational Science Research”, 180.

39 Polat, Ay, “Meta-Sentez”, 56.

40 Zimmer, “Qualitative Meta-Synthesis”, 317; Calik, Sozbilir, “Parameters Of Content Analysis”, 34- 35;
Polat, Ay, “Meta-Sentez”, 57- 58.
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o6nem verilmesi.

11.Sonuglarin arastirmacilar, uygulayicilar ve politikacilar i¢in acik ve net
bir sekilde ortaya konulmasi.

Yukarida siralanan kurallara arastirmacilar uymaya 6zen gostermistir.

1.1. Olciitler

4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile ilgili 6gretici goriislerini ele alan ¢alismalar
ile ilgili olusturulacak calisma grubunda, yontem de géz éniinde bulundurularak
belirlenen olg¢iitler sunlardir:

» Calismalarin 4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile ilgili olmasu.

» Calismalarin 6gretici goriislerine dayanmasi.

» Calismalarin nitel desende olmasi. Bu anlamda karma desenle olus-
turulmus calismalarin nitel bulgulari da arastirma kapsamina alin-
mistir.

Ayrica arastirmacilarin konuya iliskin ele aldiklari ilk ve kapsamli ¢alismala-
11 olciitlere dahil edilmis, bu ¢alismalardan tiiretilen diger ¢alismalar arastirma
grubuna dahil edilmemistir. Mesela bir ¢alismanin tezi ve makalesi varsa tezi ince-
lenmis, makale dikkate alinmamuistir.

1.2. Calisma Grubu

Problem, amag, yontem ve olgiitler ¢cer¢evesinde alanyazin taranmis ve 9
yliksek lisans tezi, 1 kitap, 10 makale ve 4 bildiri olmak iizere 24 arastirmadan olu-
san bir ¢alisma grubu olusturulmustur. Calisma grubu ile ilgili bilgiler Tablo 1'de
gosterilmistir. Giinlimuze kadar konu ile ilgili 6gretici goriislerini ele alan 9 yiiksek
lisans tezi, bir kitap, 10 makale ve 4 adet teblige ulasilmistir.

Tablo 1. Calisma Grubundaki Arastirmalar

Arastirma Arastirmanin
Arastirmaci Arastirmanin bashg: tiirii yontemi
Betil Yildirm Okul Oncesi Egitim Kurumlarina Devam Eden 4-6 | Yiiksek Lisans .
Yas Aras1 Gocuklara Din Egitimi (Sivas ili Ornegi) | Tezi Nitel
Samet Yaga Ogrepcﬂ.erg: .G_(_)re DUIB 4-6 Yag Grubu Kur’an Kurs- Yuk§ek Lisans | Nitel
lar1 (Izmir Ili Ornegi) Tezi
7illfi DoFan 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim- Yiiksek Lisans | Karma
& Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi) Tezi
Bekir Sart Kur’an KU.I'SlaI‘I. Ogretici Kitabindaki Uygulamala- Yuk§ek Lisans Karma
rin Incelenmesi Tezi
Ogretici Goriisleri Baglaminda DiB 4-6 Yas . . .
Elif Acur Kur’an Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulama- ¥zlz(isek Lisans | Nitel
larinin Degerlendirilmesi
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Okul 6ncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Egitiminde N . Nitel
. p SN S GO Yiiksek Lisans
Biisra Kara Gorev Alan Egitimcilerin/Din Gorevlilerinin Pe- -
. 1 . Tezi
dagojik Yeterlilikleri
Ogretici ve Veli Gériisleri Agisindan Kur’an Kurs- . . Nitel
Hatice Bayka lar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)’nin De- ¥1;lz(isek Lisans
gerlendirilmesi
.. . | DIB4-6 Yas Kur’an Kurslar1 Egitiminin Ogretici Yiiksek Lisans | Nitel
Kevser Tiifekei e . .k . .
ve Veli Gortislerine Gore Incelenmesi Tezi
Aysesevde | DIB4-6 Yas Kuran Kursy Ogrencilerine Uygula: |y g ang | Nite
nan Degerler Egitiminin Ogretici Gortisleri A¢i- -
Karaca 7 . Tezi
sindan Incelenmesi
Mehmet 4-6 Yag Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi Kita
Korkmaz (Sorunlar ve ¢oziim Onerileri) p Karma
Mehmet 4.—6 Yavs Gr.ubu Kur'fm Kl.ll_‘_Sll QgretiFilerinin Egi- Makale Karma
Korkmaz tim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma
Muzaffer T N . R .
Uzimcii/ Ogreticilerine Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an Kurs- Makale Nitel
lar
Nuran Cinar
M. Fatih Geng Dlyz:met Isleri Ba@kan?lgl l;la Bagll 4-6 Yas Grubu Makale Nitel
Kur’an Kurslarinda Din Egitimi
Muhammed Ali | Kuran Kursu Ogreticilerine Gore 4-6 Yas Kuran Nitel
Kursu Ogreticisi, Ogrencisi ve Ogrenci Velisinin Makale
Yazibasi R o
Ihtiyag ve Beklentileri
. 4-6 yas Kur’an Kurslarimin Egitim-Ogretim Faali- Karma
Salih Aybey yetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi) Makale
. Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Okul Oncesi Nitel
TeceliKarasu | b o mde Din Egitimi: Mus Ornegi Makale
) e Veli ve Ogretici Gériisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Karma
Aysegl Gin Grubu Kur’an Kursu Egitimi: Samsun ili Ornegi Makale
4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Karma
Zeynep Yiiksel | Yontemleri Agisindan Yeterlik Algilar: (Cankir: Makale
Ornegi)
. 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Mah- Nitel
Ramazan Diler remiyet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir Analiz) Makale
ibrahim Kurt Salgin Déneminde 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar Makale Nitel

(Ankara Ornegi)
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Ali Giicen ne - .
Ahmet Cakmak fc}égasl(lllran Kursu O.grgtlg Py’ro]gra(;r.nﬁm Ogre— Bildiri Nitel
M. Fatih AY ici Gortsleri Cercevesinde Degerlendirilmesi
Onder Arpac DiB’in 4-6 Yas Kur’an Kurslarinda Din-Ahlak- Nitel
Fatma Degerler Egitimi Uygulamalari ve Sorunlar: Bildiri
Soydemir (Edirne Uygulama Ornegi)

- DIB 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Céziim e Nitel
Zehra Gelici Onerileri (Istanbul, Uskiidar Ornegi) Bildiri

. ' ifba Opreti- Nitel
Hatice Ayar 4 6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Elifba Ogreti Bildiri
mi: Uygulamalar ve Zorlanma Alanlar1

1.3. Veri Analizi

30 Eylul 2021 tarihine kadar yayinlanmis teblig, makale ve kitaplar ile Yiik-
sek Ogretim Kurulu Ulusal Tez Merkezi'ne yiiklenmis tezler taranmigtir. Taramada
4-6 yas Kur'an kursu kavram kiimesi anahtar kavram olarak belirlenmisir. Olgiitler
cercevesinde belirlenen arastirmalar NViVO programina yiiklenmistir. Yalnizca
kitap ¢alismasi programa yiiklenmemistir. Her bir arastirmanin bulgu ve sonuglar
iki arastirmaci tarafindan da okunmus ve kodlamalar yapilmistir. Bu adimda ¢a-
lisma grubundaki arastirmalarin alintiladigi desifre metinler okunarak kodlama
yapilmistir. Kimi arastirmalarin kodlar1 bu arastirmada da bir kod olarak belirlen-
mistir. Ancak bu ¢alismada alintilara yer verilmemis sadece ilgili arastirmanin say-
fasina atif verilmistir. Sonrasinda kodlamalar karsilastirilmis ve arastirmacilar me-
tinleri tekrar tekrar okumus kodlarda degisiklikler ve diizenlemeler yapmistir.
Sonraki adimda kodlarin hangi temalar altinda islenecegi belirlenmis ve
arastiramanin sonuglari raporlandirilmistir.

Tablo 2: Belirlenen temalar ve kisa agiklamalari

Temalar Alt temalar Aciklama
Program Amac Kursun amaglarina yonelik goriisme metin-
gelistirme lerini kapsar.
siireci -
Icerik Kurs programinin igerigine yonelik goriisme

metinlerini kapsar.

Egitim durumlar1 (6gretme- | Yontem, materyal kullanimi, sinif yonetimi,
0grenme siireci) ozel egitim konularina ydnelik goériisme me-
tinlerini kapsar.

Olgme-degerlendirme Kurs programin hedeflerine ne kadar ulasil-
digini belirlemek icin gergeklestirilen etkin-
liklere yonelik goriisme metinlerini kapsar.

Yapisal Yastan kaynakl Ogrencilerin yaslarina ve simflamanin yasla-
sorunlar ra gore yapilmasina yonelik gériisme metin-
lerini kapsar.

Marife 21/2 (2021): 803-831




Bir Meta-Sentez Calismasi: Ogreticilerin Géziinden 4-6 Yas Kur’an Kurslari 815

Paydaslardan kaynakli Veli ve calisma arkadaslari ile ilgili goriisme
metinlerini kapsar.

idareden kaynakh Diyanet Isleri Baskanlig’nin kursa yonelik
politikalar1 ve miiftiliiklerin kursa yaklasimi
ile ilgili gériisme metinlerini kapsar.

Fiziksel yapidan kaynakl Fiziksel imkanlara yonelik goriisme metinle-
rini kapsar.

2. Bulgular

Calisma grubuna dahil edilen arastirmalarin incelenmesinden sonra listele-
nen kodlar konulara gore siniflandirilmistir. Bu siniflandirmadan sonra elde edilen
kodlardan, 4-6 yas Kur’an kurslarinda gorev yapan 6greticilerin, bu kurslar ile ilgili
goriislerinden iki ana tema ortaya ¢ikarilmistir.

2.1. Program Gelistirme Ogeleri

Ogreticilerin kurslara iliskin gériisleri, bir biitiinliik ve sistem icerisinde to-
parlandiginda, bu goriislerin program gelistirmenin dort temel 6g8esi olan amag,
icerik, egitim durumlar1 ve 6l¢me-degerlendirme ¢ergevesinde analiz edilebilir.

2.1.1. Amag

Yapilan arastirmalarda program gelistirme 6gelerinden amac ile ilgili 6ne
cikan Ogretici goriisleri, bu 6greticilerin 6gretim programindan ve amaglarindan
yeteri oranda haberdar olmadiklarin1 ortaya koymaktadir. Calisma grubundaki
arastirmalarindan bazilar1 6greticilerin amaglarin yeterli, ulasilabilir ve ihtiyaci
karsilar nitelikte oldugu yoniinde goris bildirdiklerini 6ne siirse de,*! pek cogun-
da, dgreticilerin 6gretim programini yeteri kadar incelemedikleri ve bu programin
kendilerine ytikledigi amaclarin gerektigi 6lciide farkinda olmadiklar: bulgusu 6ne
¢ikmaktadir.#2 Yagcr'nin arastirmasinda 6ne ¢ikan “6greticilerin bir kisminin 6gre-
tim programi ile ders programini birbirine karistirdig1” tespiti,4*> bu anlamda
onemlidir. Arastirmalarda ayni zamanda 6greticilerin neyi 6gretmeyi amagladikla-
rina dair genel bir bilgiye sahip olduklar1 goriilmektedir. Mesela Bayka'nin ¢alis-
masinda, bazi 6greticilerin yegane amagclarinin Kur'an okumay1 6gretmek olmadigi,

41 Samet Yagci, Ogreticilere Gére Diyanet Isleri Bagkanhigi 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslar (izmir ili
Ornegi) (Izmir: izmir Katip Celebi Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 141; Ayse Sevde Karaca,
DIB 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogrencilerine Uygulanan Degerler Egitiminin Ogretici Goriisleri Agisindan
incelenmesi, (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 82; Onder Arpaci,
Fatma Soydemir, “DiB’in 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din-Ahlak-Degerler Egitimi Uygulamalari
ve Sorunlari: Edirne Uygulama Ornegi”, Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve
Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany,
(Konya: Palet Yayinlari, 2020), 123.

42 Teceli Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi: Mus ili Ornegi”,
ilahiyat Tetkikleri Dergisi 51 (30 Haziran 2019), 479-500; Yagci, Ogreticilere Gére Diyanet isleri
Baskanlig1 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslar,117 ; Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin
Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi), 48.

43 Yagcl, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Bagkanligi 4-6 Yas Grubu, 80.
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bazi temel dini bilgiler ve degerler egitimine de isaret etmeleri4* programa karsi
farkindaligin gostergesi olarak degerlendirilebilir.

2.1.2. Icerik

Arastirmalarda katihmcilarin icerige iliskin cesitli goriislerine de isaret
edilmistir. Bu goriisler arasinda; yas araligina verilen derslerin igeriginde bulunan
hem Arapga dilinden kaynakl bilinmeyen, anlasilmasi zor4> hem de Allah, melek,
6liim gibi soyut kavram, isim ve terimlerin fazlaca yer aldigina vurgu yapilmakta-
dir.*6 Ayrica, yukaridaki gortsleri destekler nitelikte baz1 ¢alismalarda da, igerigin
¢ocuklarin gelisimsel seviyelerine uygun olmadigina yonelik goriislere de yer ve-
rilmektedir.#” Ancak programin 6grenci seviyesine uygun olduguna dgretici goriis-
leri elde eden ¢alisma da mevcuttur.48 Bununla beraber 6greticiler, ahlak ve deger-
ler egitimi ile ilgili icerigi 6nemsemekte, bu kapsamda mahremiyet egitimi gibi ko-
nularin icerikte yer almasi gerektigini de savunmaktadir.#® Bu kurslarin progra-
minda ahlaki gelisimin de amaglandigl tespitinden hareketle5° 6greticilerin bu ta-
leplerinin dikkate alinabilecegi goriilmektedir.

Icerige dair one gikan dgretici goriisleri kodlarindan biri de, miifredatin
¢ok yogun oldugunun goriilmesidir. Buna goére 6greticilerin miifredat igerigini ye-
tistirmek icin yeterli zamana sahip olmadiklar1 yoniindeki ifadeleri ¢alismalara
yansimistir.5! Miifredat, bu yoniyle elestirilmektedir. Tosun’a goére okul 6ncesi
¢agda egitimde akademik ve bilissel agirlikli, konu odakli bir igerik, bu yas arali-
gindaki cocuklarin hazirbulunusluk seviyesine uygun degildir.52

44 Hatice Bayka, Ogretici Ve Veli Goriisleri Agisindan Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas
Grubu)’nin Degerlendirilmesi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 33-
34.

45 Muhammet Fatih Geng, “Diyanet isleri Baskanligrna Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din
Egitimi”, ihya Uluslararas islam Arastirmalari Dergisi 5/2 (24 Temmuz 2019), 506-521; Dogan, 4-6
Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi), 83.

46 Yazibagi, “Kur'an Kursu Ogreticilerine Gore 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi Ve Ogrenci
Velisinin Ihtiya¢ Ve Beklentileri", 95-116; Elif Acur, Ogretici Gériisleri Baglaminda Diyanet Isleri
Bagkanligit 4-6 Yas Kur'an Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi
(Sakarya: Sakarya Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 96.

47 Mehmet Korkmaz, 4-6 yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi (Kayseri: Kimlik Yayinlar1 2019),
65; Biisra Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gérev Alan
Egitimcilerin/Din Goérevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri (Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 117-118; Bekir Sari, Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin incelenmesi
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 71; Kevser Tiifek¢i, Diyanet Isleri
Bagkanligi 4-6 Yas Kuran Kurslar1 Egitiminin Ogretici ve Veli Gérislerine Gore Incelenmesi
(Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 58.

48 Arpaci, Soydemir, “DiB’in 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din-Ahlak-Degerler Egitimi
Uygulamalari ve Sorunlari: Edirne Uygulama Ornegi”, 124.

49 Ramazan Diler, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére Mahremiyet Egitimi ve Onemi (Nitel Bir
Analiz)”, Eskiyeni, 41 (2020), 639-640.

50 ibrahim Aslamaci, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretim Programimin (2018) Egitim Programi Temel
Ogeleri Acisindan Degerlendirilmesi”, 143.

51 Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore Okul Oncesi Donemde Din Egitimi”; Bayka, Ogretici Ve Veli
Gériisleri Acisindan Kur’an Kurslari Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin Degerlendirilmesi, 37.

52 Cemal Tosun, “Okuléncesi Din Egitiminin Psikolojik Temellerinin Onemi: 4-6 Yas Din Egitimine

N
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Ayrica bir ¢alismada 6greticilerin kurs programi ile MEB okul 6ncesi prog-
raminin icerigini karsilastirdigi ve kurs programinin zayifligina isaret ederek gelis-
tirilmesi gerektigi ifade edilmistir.53 Ogreticiler, alana hakimiyet konusunda kendi-
lerini yeterli gormemektedir.5* Korkmaz'in arastirmasinda bu husus meslek sevgisi
eksikligi olarak ortaya ¢ikmistir.55 Alan bilgisinin genelini kapsayan sorularin yani
sira, belli bir konu ya da alan bilgisinin bir alt dali olarak ifade edilebilecek ¢calisma-
larda da bu eksiklik ortaya ¢ikmistir. Nitekim bu kurslar ile ilgili degerler egitimi
¢alismalarini konu alan Acur’un ¢alismasinda arastirmacilar, degerler egitimi ile
ilgili eksikliklerinin oldugunu ifade etmislerdir.56

Icerik ile ifade edilenlerin yan sira kurslarin program iceriginde de yas ve
gelisime uygun bir ayrima gidilmedigi hususunun gesitli problemlere yol actigina
isaret edilmistir. Bu sebeple bazi ¢alismalarda icerigin 4-5-6 yaslara gore ayr1 ayri
olusturulmasinin 6nem arz ettigine iliskin vurgular yer almaktadir.57

2.1.3. Egitim Durumlar1 (Ogrenme-Ogretme Siireci)

Program gelistirmenin bir 6gesi olan egitim durumlar1 hakkinda da 6gretici
goriislerine iliskin veriler barindiran ¢alismalar mevcuttur. Bu anlamda yontem ve
materyal kullanimi, sinif yonetimi, 6gretim siirecini planlama ve 6zel gereksinimli
(6zel egitim) ¢ocuklarin egitimine dair goriusler ¢alismalarda yer almistir. Derste
nasil bir yontem takip edildigi ile ilgili kendisine soru yoneltilen 6greticilerin ver-
digi cevaplar, yonteme dair bir birikimleri ya da on bilgileri olsa da, bunu yeterli
oranda sahaya yansitamadiklarini ve bu yonde pedagojik bir donanima ihtiyag
duyduklarini ortaya koymaktadir.58 Ogreticiler, 6grenci merkezli egitiminden ve bu
egitimin gerekliliginden haberdardir. Ancak yetiskin kurslarindan gelmelerinden
otird bunu yeterli diizeyde uygulayamadiklar1 da tespitler arasinda yer almakta-
dir.5?

Ogreticilerin dersleri nasil isledikleri ile ilgili goriisleri ele alan calismalarda
yontem olarak en ¢ok 6nemsenen ve kullanilanin “anlatim ydntemi” oldugu 6ne

N
Gelisim Odevleri Odakli Yaklasim”, Erken Gocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-
1, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany, (Konya:
Palet Yayinlari, 2020), 225.

53 Bayka, Ogretici Ve Veli Goriisleri Agisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin
Degerlendirilmesi, 70.

54 Yagc, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari (izmir ili Ornegi),
138.

55 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir
Aragtirma”, 249.

56 Acur, Ogretici Gériisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur'an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 114.

57 M. Zeki Aydin, Esma Budak, “Diyanet isleri Baskanhg 2013 ve 2020 Yillar1 4-6 Yas Grubu Kur’an
Kursu Ogretim Programlarimin Degerler Egitimi Acisindan incelenmesi ve Oneriler”, 129; Aslamaci,
“4-6 Yas Kur’an Kursu Ogretim Programimin (2018) Egitim Programi Temel Ogeleri Acisindan
Degerlendirilmesi”, 147.

58 Zeynep Yiiksel, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Yontemleri Agisindan Yeterlik Algilari
(Gankir1 Ornegi)” Dini Arastirmalar 24/60 (2021), 156.

59 Sar, Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin incelenmesi, 90.
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cikmaktadir.6® Ote yandan cesitli egitsel oyunlar kesfettikleri ve bu oyunlarla ders
isledikleri, drama, canlandirma, dykiileme, soru-cevap gibi yontem ve teknikleri
kullanmaktadirlar.6! Ogreticilerin yéntem konusu ile ilgili 6grencilerin seviyesine
inmekte zorlandiklarini, % kimi zaman spontane yontemler kullandiklarini,®3 de-
neme-yanilma yolu ile uygun bir yontem arayarak uygun olani bulmaya ¢alistikla-
rini®* ortaya koyan calismalar da mevcuttur. Bunun yani sira 6greticilerin dinin
soyut konu ve kavramlarini 6gretmede yetersizlik yasadiklar bilgisi de tespitler
arasinda yer almaktadir.65

Egitim durumlari ile ilgili 6gretici goriislerini ele alan ¢alismalarin iizerinde
durdugu énemli bir husus da materyal kullanimidir. Ogreticilerin materyal ile ilgili
sorulara ilahi, miizik,%¢ maket boyama, kukla,®7 akilli tahta kullanim168 gibi cevaplar
verdikleri arastirmalar mevcuttur. Ancak materyal konusu ile ilgili 6gretici goriis-
lerine yer veren ¢alismalarda biitiinsel olarak DiB’den gelecek olan materyallere
ihtiya¢ duyuldugu, bu materyallerin yetersiz oldugu vurgulanmistir.®® Materyal ile
ilgili ihtiya¢ konusunda sorumlulugun disarida aranmasinin nedenini bir baska
arastirmanin sonucu vermektedir. Ogreticilerin kendilerini materyal gelistirmede

60 Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarm Din Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din
Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 60; Yagci, Ogreticilere Gére Diyanet isleri Baskanhg 4-6 Yas
Grubu Kur'an Kurslari (izmir li Ornegi), 141; Bayka, Ogretici Ve Veli Goriisleri Agisindan Kur'an
Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin Degerlendirilmesi, 43.

61 Bayka, Ogretici Ve Veli Goriisleri Acisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'min
Degerlendirilmesi, 43; Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gorev
Alan Egitimcilerin/Din Gérevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 60; Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda
Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur'an Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin
Degerlendirilmesi, 63; Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gorev
Alan Egitimcilerin/Din Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 51.

62 Zehra Gelici, “DiB 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Céziim Onerileri”, Erken Cocukluk Dénemi
Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari-2, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci,
Asem Hamdy A. Abdelghany, (Konya: Palet Yaymnlari, 2020), 148; Yazibasi, “Kur’an Kursu
Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi Ve Ogrenci Velisinin Ihtiya¢ Ve
Beklentileri (Kirikkale Ornegi)”, 107.

63 Bayka, Ogretici ve Veli Goriisleri Agisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin
Degerlendirilmesi, 43.

64 Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi),
58-59.

65 Kara, Diyanet isleri Baskanhg1 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogrencilerine Uygulanan Degerler Egitiminin
Ogretici Gériisleri Agisindan Incelenmesi, 74.

66 Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarm Din Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din
Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 52.

67 Karasu, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore Okul Oncesi Dénemde Din Egitimi”, 493.

68 Bayka, Ogretici Ve Veli Goriisleri Acisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin
Degerlendirilmesi, 43.

69 Bayka, Ogretici ve Veli Goriisleri Agisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin
Degerlendirilmesi, 45; Kara, Diyanet Isleri Bagskanhg1 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogrencilerine Uygulanan
Degerler Egitiminin Ogretici Goriisleri Agisindan Incelenmesi, 101; Tiifekgi, Diyanet isleri Baskanhg
4-6 Yas Kur’an Kurslari Egitiminin Ogretici Ve Veli Gériislerine Gére Incelenmesi, 61; Yagci,
Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanlig1 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari (izmir ili Ornegi), 133; Sari,
Kur'an Kurslari Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin incelenmesi, 79; Yiiksel, “4-6 Yas Kur’an Kursu
Ogreticilerinin Ogretim Yontemleri Acisindan Yeterlik Algilar1 (Cankir1 Ornegi)”, 171.
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yetersiz buldugu, arastirmalara yansimistir.”0

Arastirmalarda sinif yonetimindeki problemlere de isaret edilmektedir.
Odiil ve ceza kullanimindaki sorunlar,’? odiile sik yer verme,’2 ¢ocuklarin dikkatle-
rinin ¢ok cabuk dagilmasindan 6tiirii onlar1 bir daha toparlamada yasanan gii¢-
lik,”3 ¢ocuklar arasindaki siddeti engelleyememe?4 gibi durumlar arastirmalara
yansimustir. Ogreticiler sinif yénetimine dair eksikliklerini’> ve bu anlamda peda-
gojik bir egitime ihtiya¢ duyduklarini’¢ belirtmislerdir. Ogretim siirecini planlama
konusunda da kendilerini yeterli gormedikleri sonucu ortaya ¢ikmistir.””

Arastirmalarda 6zel egitim konusundaki problemlere de isaret edilmektedir.
Bu anlamda &greticiler, bu ¢ocuklara nasil davranacaklarini bilmediklerini,”8 konu
ile ilgili pedagojik yeterlige sahip olmadiklarini?? ileri siirmiislerdir.

Egitim durumlarina dair biitiin konular, veriler ve 6gretici gorisleri ince-
lendiginde, 6greticilerin egitim bilimleri ve pedagojik formasyon alanindaki yeter-
lik algilarinin da siif ortamindaki basarilarina etki ettigi diisiiniilmektedir. Bu an-
lamda 6greticilere soru yonelten ¢alismalardan ortaya ¢ikan ortak nokta, 6gretici-
lerin pedagojik formasyon ile ilgili konularda kendilerini yeterli gormemeleridir.80

70 Gelici, “DIB 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Céziimleri (istanbul, Uskiidar Ornegi)”, 152; Acur,
Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 86.

71 Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarm Din Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din
Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri 57.

72 Betiil Yildirim, Okul Oncesi Egitim Kurumlarma Devam Eden 4-6 Yas Arasi Gocuklara Din Egitimi
(Sivas ili Ornegi) (Cumhuriyet Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 45.

73 Tiifekci, Diyanet Isleri Bagkanligi 4-6 Yas Kuran Kurslar1 Egitiminin Ogretici Ve Veli Gériislerine Gore
incelenmesi, 63.

74 Acur, Ogretici Gortisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 100.

75 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir
Arastirma”, 250; Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet isleri Baskanhg 4-6 Yas Kur'an
Kurslarindaki Degerler Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 100; Bayka, Ogretici ve Veli
Goriigleri Agisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)’nin Degerlendirilmesi, 54;
Sar1, Kur’an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin incelenmesi, 86.

76 Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir
Arastirma”, 259.

77 Yiiksel, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Yéntemleri Acisindan Yeterlik Algilar1 (Cankir
Ornegi)”, 177.

78 Tiifekci, Diyanet Isleri Baskanlig: 4-6 Yas Kuran Kurslar1 Egitiminin Ogretici ve Veli Goriislerine Gore
Incelenmesi, 63.

79 Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi),
135.

80 Mehmet Korkmaz, “04-06 Yas Kur'an Kurslarinda Egitim Materyali Sorunlar1 ve Ogreticilerin Bu
sorunlara Yénelik Cozim Onerileri”, Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve
Sorunlari-1, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A. Abdelghany,
(Konya: Palet Yayinlari, 2020), 241; Korkmaz, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-
Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma”, 249; Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-
Ogretim Faaliyetleri Ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”, 215; Geng, “Diyanet Isleri Baskanlig'na
Bagli 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 518; Yazibasi, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gore
4-6 Yas Kur'an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi Ve Ogrenci Velisinin ihtiyac Ve Beklentileri (Kirikkale

N
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Yani 6greticiler meslekleri ile ilgili gelismeleri yakindan takip etmedikleri, yeter-
sizliklerinin oldugu yoniinde goris bildirerek8! boyle bir egitim almalari gerektigi-
ni ortaya koymuslardir.82 Bunun yani sira, 6greticiler ¢ocuk gelisimi ve psikolojisi
ile ilgili eksikliklerini de dile getirmislerdir.83 Ancak literatiirde bu goriisiin aksini
ortaya koyan arastirmalar vardir. Mutlu, yaptig1 arastirmada Kur’an kursu 6gretici-
lerinin kendilerini yeterli gordiigiine ve mesleki gelisime ihtiyac hissetmediklerine
isaret etmistir.84 Konuya iliskin calismalar, 6greticilerin mesleki yeterliklerinin
belirlenmesinde 6zellikle MEB’in 6gretmenlik mesleginin genel ve 6zel yeterlikle-
rinden ortaya ¢ikan tecriibelerinin géz ardi edilmemesi gerektigi hususuna isaret
etmektedir.8>

2.1.4. Olcme ve Degerlendirme

Arastirmalarda ogreticilerin ailelerden gelen geri doniitlere,8¢ gézlem yap-
tiklarina®” ve etkinlik sonrasi degerlendirmelere®® isaret eden goriislere yer veril-
mektedir. Kimi arastirmalar 6greticilerin degerlendirme raporlar1 hazirlamadiklari
yoniinde tespitler ileri siirerken,8? bazilar1 da 6greticilerin yeterli ve pedagojik dii-
zeyde dlgme-degerlendirme bilgisine sahip olmadiklarini®? ortaya koymustur. An-
cak salgin déneminde yapilan uzaktan egitim uygulamalarina iliskin 6gretici goriis-

—

Ornegi)”, 107; Uziimcii, Cinar, “Ogreticilere Gore Diyanet 4-6 Yas Kur'an Kurslar1 (Corlu Ornegi)”, 29;
Giin, “Veli Ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi”, 62; Yiiksel, “4-6
Yas Kur'an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Yéntemleri Acisindan Yeterlik Algilar1 (Cankir1 Ornegi)”,
164; Gelici, “DIB 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Coziimleri (istanbul, Uskiidar Ornegi)”, 155;
Kara, Diyanet sleri Bagkanlig1 4-6 Yas Kur'an Kursu Ogrencilerine Uygulanan Degerler Egitiminin
Ogretici Goriisleri Acisindan Incelenmesi, 117; Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin
Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi), 180.

81 Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri Ve Problemleri (Zonguldak li
Ornegi)”, 216.

82 Jziimcti, Cinar, “Ogreticilere Gére Diyanet 4-6 Yas Kur’an Kurslari (Gorlu Ornegi)”, 33; Dogan, 4-6 Yas
Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi), 185.

83 Betiil Dinger, Diyanet isleri Baskanlig’na Bagh 4-6 Yas Okul Oncesi Egitim Kurumlarinda Mevcut
Durum ve Beklentilerin Saptanmasi (Bursa ili Ornegi), (Bursa Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans
Tezi, 2020), 68; Korkmaz, 4-6 yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi, 130; Korkmaz, “4-6 Yas
Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlikleri Uzerine Bir Arastirma”, 249; Kara,
Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Gocuklarin Din Egitiminde Gérev Alan Egitimcilerin/Din
Gérevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri 117; Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-
Ogretim Yeterlik Algilar (Kayseri Ornegi), 180.

84 Sefika Mutlu, “Kur'an Kursu Ogreticilerinin Mesleki Etik ilkelere Iliskin Gériislerinin Yiiksek Din
Ogretimine Bakan Yonleri”, Uluslararasi Yiiksek Din Ogretimi Sempozyumu (Akademik ve Sosyal
Yénleriyle) Bildiriler Kitabi, (Malatya: inénii Universitesi Yayinevi, 2019), 165.

85 Uziimcti, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogretici Yeterlikleri: Ogretmenlik Meslegi Genel Yeterlikleriyle
Karsilastirmali Bir Degerlendirme”, 372.

86 Acur, Ogretici Gortisleri Baglaminda Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 108.

87 Bayka, Ogretici Ve Veli Goriisleri Acisindan Kur’an Kurslar1 Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin
Degerlendirilmesi, 51.

88 Sar1, Kur'an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin Incelenmesi, 76.

89 Yagci, Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanhigl 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 (izmir ili Ornegi),
141.

90 Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri Ornegi),
141.
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lerine bagvuran bir calismada, 6greticilerin online egitim imkanlarini verimli kul-
landig1 ve kazanimlara ulasma noktasindaki egitim etkinliklerinde verim elde et-
tikleri ortaya ¢ikmistir.9!

Program gelistirme 6gelerine iliskin temaya bir biitiin olarak bakildiginda
programin amag, icerik, egitim durumlar1 ve dl¢me-degerlendirme unsurlarinda
Ogretici goriislerinin baz1 problemler ortaya ¢ikardigl gorilmistiir. Bu anlamda
Ogreticilerin amaclardan yeterli diizeyde haberdar olmadiklar tespit edilmistir.
Program igerigi ile ilgili goriislerde bu icerigin 6grencilerin yas ve gelisim diizeyle-
rine gore tasnif edilmedigi, yogun oldugu ve bu yas araligina hitap etme noktasinda
tist seviyede kaldig1 hususu 6ne ¢ikmistir. Ayrica okul 6ncesi ¢gagda MEB biinyesin-
de verilen egitime kiyasla zayif oldugu ve gelistirilmesinin 6nem arz ettigi de vur-
gulanmistir. Egitim durumlarina iliskin bulgularda 6greticilerin etkili 6gretim yon-
temleri kullanma, materyal gelistirme veya temin etme, sinif yonetimi ve 6zel ge-
reksinimli 6grencilere hitap etme hususlarinda eksikliklerinin mevcut oldugu or-
taya ¢citkmistir. Bu eksiklikler, bir biitiin olarak pedagojik formasyon ile ilgili yeter-
sizliklerin mevcut oldugu ve bu yetersizligin giderilmesinin 6nem arz ettigi sonu-
cunu ortaya koymaktadir. Olgme-degerlendirmeye iliskin veriler ise 6greticilerin
pedagojik anlamda uygun ve yeterli bilgiye sahip olmadiklarina isaretler vardir. 4-
6 yas araliginda bulunan ¢ocuklarin gelisim o6zellikleri diistintildigiinde, bu kurs-
larda dlgme ve degerlendirmeye iliskin gelisim seviyesinin de hesaba katildig1 bir
hassasiyetin gerekliligi anlasilmaktadir.

2.2. Yapisal Sorunlar

4-6 yas grubu Kur’an kurslarina iligkin yapilan ¢alismalardan olusan ¢alisma
grubunda ortaya ¢ikan temalardan biri de 6greticilerin karsilastig1 yapisal sorun-
lardir. Bu sorunlar, su sekilde simiflandirilabilir: Yastan kaynakli sorunlar, paydas-
lardan kaynakli sorunlar, idareden kaynakli sorunlar ve kurslarin fiziksel yapila-
rindan kaynakli sorunlar.

2.2.1. Yastan Kaynakli Sorunlar

Bu kurslarin hitap ettigi yas grubunun kiiciik olmasi, 6grencilerin 6zel ilgi,
beceri ve yeterlik isteyen yas araliginda olmasindan 6tiirii 6greticilerin goriislerine
yanslyan bazi sorunlar ¢alismalarda yer almistir. Bu sorunlari {i¢ grupta ele alina-
bilir. Birincisi 6greticilerin is memnuniyetleri ile ilgilidir. Mesela bir arastirmada
Ogreticilerin 4-6 yas grubu ile ilgilenme konusunda sorun yasadiklar: ve dolayisiy-
la calismaya pek istekli olmadiklarina®? isaret edilmistir. Bu durum, bu gértisii ta-
siyan dgreticilerin s6z konusu yas grubuna hitap edecek yeterlik diizeyinde olma-
masini destekledigi gibi, 4-6 yas grubuna ya da bu kurslara ilgi duymadiklan ile
ilgili bir yorumun ileri siiriilmesini de miimkiin kilabilir.

ikinci sorun ise kursa 4 yasindaki 6grencilerin de kabul edilmesidir. Aras-

91 ibrahim Kurt, “Salgin Déneminde 4-6 Yas Kur’an Kurslari (Ankara Ornegi)”, Giimiishane Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20/2 (2021), 407-408.

92 Muzaffer Uziimcii, Nuran Ginar, “Ogreticilere Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an Kurslar1 (Corlu Ornegi)”,
Trabzon ilahiyat Dergisi 7/1 (2020), 28.
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tirmalar 6greticilerin 4 yasin hazirbulunusluk ve gelisim ag¢isindan ¢ok kiiciik ol-
dugu, bu kurslar icin uygun olmadigi yoniindeki goriislerini kaydetmistir.93

Yas ile ilgili bir diger sorun ise 4, 5 ve 6 yasindaki 6grencilerin ayn1 mekani
paylasmasi yani ayni sinifta olmasidir.?* Bu durum, ders etkinliklerini kimi 6gren-
ciler icin fazla kolay, kimileri icin de fazla zor gériinmesine sebep olabilmektedir.®5
Bu konuya dair 6greticilerin onerileri, kitap ve planlamalarin her yas grubu icin
ayr1 ayr1 yapilmasina yoneliktir.2¢

2.2.2. Paydaslardan Kaynakli Sorunlar

Ogretici, 6grenci, program ve veli ile ilgili yapilan incelemelerde dgreticile-
rin paydaslarla ilgili sorunlar dile getirdikleri goriisler “6gretici” ve “veli” kapsa-
minda bulgularin elde edilmesiyle sonuglanmistir. Ogretici ile ilgili olarak, calisma-
lar bu kurslarin birer rehber 6gretmen ya da psikolojik danisman bulundurmalari
gerektigi ile ilgili tespitlerde bulunmuslardir. Ogreticiler, bu anlamda bir istihdama
ihtiyag duymaktadirlar.?” Ote yandan ogreticilerin kurslarda baska yardima per-
sonel ve dgreticilere ihtiya¢ duyduklari ile ilgili goriisleri de mevcuttur.®

Ogreticilerin veliler ile ilgili goriislerinde, esas olarak ailenin dini durum ve
bilgilerinin ¢ocuga yansidigina iliskin bir tablo géze ¢arpmaktadir.®® Her ne kadar

93 Giin, “Veli Ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi”, 44; Aybey, “4-6
Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri ve Problemleri (Zonguldak ili Ornegi)”,
219; Yagal, Ogreticilere Gore Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari (izmir ili
Ornegi), 146; Kara, Okul Oncesi Dénemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gérev Alan
Egitimcilerin/Din Gorevlilerinin Pedagojik Yeterlilikleri, 118; Tiifekei, Diyanet isleri Baskanlig1 4-6
Yas Kuran Kurslari Egitiminin Ogretici Ve Veli Goriiglerine Gére incelenmesi, 86; Ayar, “4-6 Yas
Grubu Kur’an Kurslarinda Elifba Ogretimi: Uygulamalar ve Zorlanma Alanlar1”,183.

94 Korkmaz, 4-6 yas Grubu Kur'an Kurslarinda Din Egitimi, 47; Yildinm, Okul Oncesi Egitim
Kurumlarina Devam Eden 4-6 Yas Arasi Cocuklara Din Egitimi (Sivas ili Ornegi), 145; Tiifekgi,
Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Kuran Kurslari Egitiminin Ogretici Ve Veli Goriislerine Gore
Incelenmesi, 86; Ayfer Betiil Urdugan, Yusuf Ceylan, “Okul Oncesi Kur’an Kursu Ogretim Programinin
Program Gelistirme Acisindan Degerlendirilmesi”, Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler
Egitimi ve Sorunlari-1, ed. Mehmet Bayyigit, Mehmet Ozkan, Ahmet Ali Canakci, Asem Hamdy A.
Abdelghany, (Konya: Palet Yayinlari, 2020), 171.

95 Acur, Oretici Goriisleri Baglaminda Diyanet sleri Bagkanligl 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 81.

96 Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarmin Egitim-Ogretim Faaliyetleri Ve Problemleri (Zonguldak ili
Ornegi)”, 237.

97 Muhammed Fatih Geng, “Diyanet Isleri Baskanligi’'na Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din
Egitimi”, [hya Uluslararas: Islam Arastirmalar1 Dergisi, 5/2 (2019), 516; Yagci, Ogreticilere Goére
Diyanet Isleri Bagkanligi 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslar (izmir ili Ornegi), 90-91; Tiifekgi, Diyanet
Isleri Bagkanligi 4-6 Yas Kuran Kurslar1 Egitiminin Ogretici Ve Veli Goriiglerine Gore Incelenmesi, 85.

98 yagcl, Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanhg1 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari (izmir ili Ornegi), 95;
Yiiksel, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Yontemleri Agisindan Yeterlik Algilart (Cankirt
Ornegi)”, 171; Arpaci, Soydemir, “DiB’in 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din-Ahlak-Degerler
Egitimi Uygulamalar1 ve Sorunlari: Edirne Uygulama Ornegi”, 124; Betiil Dinger, Diyanet Isleri
Baskanligr'na Baghh 4-6 Yas Okul Oncesi Egitim Kurumlarinda Mevcut Durum ve Beklentilerin
Saptanmasi (Bursa ili Ornegi), 72.

99 Sen, 4-6 Yas Grubu Cocuklarda Kur’an Tasavvuru, 93; Orhan Parlak, Silleyman Sen, “4-6 Yas Grubu
Cocuklarda Kur’an Tasavvurunun Degerlendirilmesi”, Turkish Research Journal of Academic Social
Science, 2/1 (2019), 20.
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velilerden alinan doniitler ve bunlarin egitim siirecine olumlu katkisi1%® mevcut
olsa da, velilerin yiiksek beklentilere sahip olduklar1 ve kendilerini memnun etme
konusunda &greticilerin sorun yasadiklar: éne ¢ikmaktadir.101 Ote yandan 6gretici-
ler, bu kurslarin veli potansiyeli olan kamuoyunun yeterli oranda farkindaliga sa-
hip olmadig1 gériisiinii de tasimaktadirlar.102 Ogreticilerin ailelerle iletisim sorunu
yasadiklar1 aragtirmalara yansimigtir.103

2.2.3. Idareden Kaynakl Sorunlar

Calismalarda 6gretici goriislerine yansiyan sorunlardan biri de, bagli bulun-
duklar iist idari birimlerdir. Ogreticiler, konu ile ilgili olarak miiftiiliiklerin kendi-
lerini desteklemediklerinden%* ve DiB’in égretici gérevlendirme kriterlerinin yan-
lis oldugundan%s yakinmaktadirlar.

Ogreticilerin miiftiiliiklerden ve DiB’den yana sorun yagsadiklarini ileri siir-
diirdiikleri 6nemli bir konu da hizmet i¢i egitim seminerleridir. Konu ile ilgili 6nce-
likle dgreticilerin s6z konusu seminerlerin icerik olarak yetersiz, yeterli bilimsel
altyapidan yoksun olduklar gériisleri mevcuttur.1% Ote yandan, diizenlenen hiz-
met ici egitim seminerlerinin sadece kadrolu 6greticilere yonelik olmasi, ¢calisma-
lara bir rahatsizlik olarak yansimistir. Zira 4-6 yas grubu Kur’an kurslarinda gérev
alan 6greticilerin biiyiik bir kismi gecici 6greticilerden olusmaktadir. Bu gegici 6 8-
reticilerin seminerlere kabul edilmemesi, dgreticilerin sorun olarak kabul ettikleri
bir husustur.197 Bunlarla birlikte 6greticiler, pedagojik formasyon ile ilgili eksiklik-
lerinin giderilmesi i¢in hizmet i¢i egitim seminerlerine ihtiya¢ duyduklarini da ifa-

100 Acur, Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet isleri Baskanhg1 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 108.

101 Geng, “Diyanet isleri Bagkanligi'na Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 516;
Yazibasi, “Kur’an Kursu Ogreticilerine Gére 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticisi, Ogrencisi Ve Ogrenci
Velisinin Thtiya¢ Ve Beklentileri (Kirikkale Ornegi)”, 110; Tiifekgi, Diyanet Isleri Baskanlig 4-6 Yas
Kuran Kurslar1 Egitiminin Ogretici Ve Veli Gériislerine Gore incelenmesi, 86; Kara, Okul Oncesi
Donemi (4-6 Yas Grubu) Cocuklarin Din Egitiminde Gorev Alan Egitimcilerin/Din Gorevlilerinin
Pedagojik Yeterlilikleri, 119; Hatice Ayar, “4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslarinda ElifbA Ogretimi:
Uygulamalar ve Zorlanma Alanlar1” Erken Cocukluk Dénemi Din-Ahlak-Degerler Egitimi ve Sorunlari
(Palet Yayinlari, Konya 2020), 182.

102 yagcl, Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanhig1 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 (izmir ili Ornegi),
72; Yiiksel, “4-6 Yas Kur'an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Yontemleri Acisindan Yeterlik Algilar
(Gankir1 Ornegi)”, 177.

103 Kara, Diyanet isleri Baskanligi1 4-6 Yas Kur’an Kursu Ogrencilerine Uygulanan Degerler Egitiminin
Ogretici Goriigleri Acisindan incelenmesi, 86; Tiifekci, Diyanet Isleri Baskanlig1 4-6 Yas Kuran
Kurslar1 Egitiminin Ogretici ve Veli Gériislerine Gére Incelenmesi, 64.

104 Geng, “Diyanet Isleri Bagkanligi'na Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 516; Acur,
Ogretici Goriisleri Baglaminda Diyanet isleri Baskanligi 4-6 Yas Kur’an Kurslarindaki Degerler
Egitimi Uygulamalarinin Degerlendirilmesi, 118.

105 Tiifekei, Diyanet isleri Baskanlig: 4-6 Yas Kuran Kurslar1 Egitiminin Ogretici ve Veli Goriislerine
Gore Incelenmesi, 85.

106 Geng, “Diyanet isleri Baskanligr'na Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 518; Yagcl,
Ogreticilere Gére Diyanet Isleri Baskanligi 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslari (izmir ili Ornegi), 73.

107 yagcl, Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanhigl 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 (izmir ili Ornegi),
81; Dogan, 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim-Ogretim Yeterlik Algilar1 (Kayseri
Ornegi), 179.

Marife 21/2 (2021): 803-831



824 M{nir Ecer - Ahmet Cakmak

de etmistir.108
2.2.4. Kurslarin Fiziksel Yapisindan Kaynakli Sorunlar

Ogretici goriislerine yansiyan yapisal sorunlardan biri de, kurslarin fiziksel
sorunlaridir. Bu anlamda incelenen arastirmalarda 6greticiler her ne kadar ulasim
itibariyla kurslarin uygun yerlerde acildig1 goriisiinii tasisalar da,1%? agilan bu kurs-
larin pek ¢ok fiziksel yetersizlik ve eksikliklerinin oldugunu, bunun da egitim-
0gretimi olumsuz etkiledigini ileri siirmiislerdir.110

Bu fiziksel sorunlarin hangi alanlar ile ilgili oldugu ise ¢alismalarda farkh
farkli ortaya konulmustur. Bu anlamda dgreticiler kurs bahgelerinin, 11 WC ve la-
vabolarin yetersiz olmasi ya da ¢ocuklarin kullanimina uygun olmamasi, 12 kursla-
rin sobali olmasi ve dolayisiyla 1sinma probleminin olmasi, 3 ¢ocuklarin bulun-
duklar yas itibariyla oyun etkinliklerinin rahat yiiriitiilebilecegi uygun bir salonun
olmamasi, 114 teknik donanim eksikligil’> gibi hususlar hakkinda goriis ileri str-
miislerdir.

Yapisal sorunlar temasina iliskin verilere bir biitiin olarak bakildiginda yas-
tan, paydaslardan, idareden ve fizikl yapidan kaynakli goriislerin 6ne ¢iktigl go-
rilmistiir. Yas ile ilgili verilerde, bu kurslarin blinyesine 4 yasinin dahil edilmesi-
nin uygun olmadig), her yas grubunun tasnif edilmeksizin ayni egitim mekanini
paylasmasinin problem tegkil ettigi ve bu konularin baz1 mesleki memnuniyetsiz-
liklere yol actig1 tespit edilmistir. Paydaslara iliskin veriler, bu kurslarda rehber
6gretmen, psikolojik danisman ve yardimci personel istihdaminin gerekliligi gorii-
slini ortaya ¢ikarmistir. Velilerin de duyarli olmalari ile beraber, kamuoyunun 4-6
yas kurslarina iligkin yeterli diizeyde bilgilendirilmesinin bir ihtiya¢ oldugu vurgu-
lanmustir. idareden kaynakl sorunlara iliskin veriler, 6greticilerin miiftiiliiklerden

108 yijksel, “4-6 Yas Kur’an Kursu Opreticilerinin Ogretim Yéntemleri Agisindan Yeterlik Algilari
(Gankir1 Ornegi)”, 166-167.

109 yagcl, Ogreticilere Gore Diyanet isleri Baskanhigl 4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslar1 (izmir ili Ornegi),
102.

110 Gelici, “DIB 4-6 Yas Kur’an Kurslari, Sorunlar ve Goziimleri (istanbul, Uskiidar Ornegi)”, 149-150;
Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri Ve Problemleri (Zonguldak ili
Ornegi)”, 235; Yiiksel, “4-6 Yas Kur’an Kursu Ogreticilerinin Ogretim Yéntemleri Acisindan Yeterlik
Algilan1 (Cankir1 Ornegi)”, 171-172; Yagcl, Ogreticilere Gére Diyanet isleri Baskanlig 4-6 Yas Grubu
Kur'an Kurslar1 (izmir ili Ornegi), 114; Yagci, Samet, "Ogreticilere Gére Diyanet Isleri Baskanligi ve
Miiftiiliiklerin 4-6 Yas Grubu Kur'an Kurslari calismalar1”, Balikesir ilahiyat Dergisi, 11 (2020), 218;
Giin, “Veli Ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur'an Kursu Egitimi”, 62; Geng,
“Diyanet isleri Baskanligi’'na Bagh 4-6 Yas Grubu Kuran Kurslarinda Din Egitimi”, 518; Uziimci, Cinar,
“Ogreticilere Gore Diyanet 4-6 Yas Kur’an Kurslari (Corlu Ornegi)”, 44.

111 Giin, “Veli Ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi”, 54-55.

112 Aybey, “4-6 Yas Grubu Kur’an Kurslarinin Egitim-Ogretim Faaliyetleri Ve Problemleri (Zonguldak ili
Ornegi)”, 235; Giin, “Veli Ve Ogretici Goriisleri Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi”,
54.

113 Korkmaz, 4-6 yas Grubu Kur’an Kurslarinda Din Egitimi, 92; Giin, “Veli ve Ogretici Goriisleri
Dogrultusunda 4-6 Yas Grubu Kur’an Kursu Egitimi”, 57.

114 5ary, Kur'an Kurslar1 Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin Incelenmesi, 82-83; Bayka, Ogretici ve Veli
Goriigleri Acisindan Kur’an Kurslar Ogretim Programi (4-6 Yas Grubu)'nin Degerlendirilmesi, 47-48.

115 Sary, Kur'an Kurslar Ogretici Kitabindaki Uygulamalarin incelenmesi, 76.
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daha fazla destek beklediklerini ortaya ¢ikarmustir. Yani sira dgreticiler, DiB’in
hizmetici egitim seminerlerine kadrolu ve s6zlesmeli tiim 6greticileri dahil etmele-
rini istemekte, bu seminerlerin niteliksel diizeylerini de yeterli gormemektedir.
Son olarak &greticiler, kurslarin fiziksel kosullarinin yetersizliklerine de dikkat
¢ekmekte ve bu kosullarin s6z konusu yas araliginin ihtiyaclari géz éniinde bulun-
durularak olusturulmasinin énemini vurgulamaktadir.

Sonuc ve Oneriler

2014-2015 egitim-6gretim yilindan bugiine tiim Tirkiye’de 6grenci kabul
eden DiB’e bagh 4-6 yas grubu Kur’an kurslari ile ilgili 6gretici goriislerine basvu-
ran calismalar1 meta-sentez yontemini kullanarak inceleyen bu ¢alismadaki sonug-
lar iki tema altinda toplanmistir. Bu temalar; program gelistirme 6geleri ile yapisal
sorunlardir. Program gelistirme 6gelerinde amag, igerik, egitim durumlari ve 6lg¢-
me-degerlendirme basliklari ile ilgili ulasilan sonuglar, su sekilde siralanabilir. Bu-
na gore Kuran kursu dgreticileri:

> Ogretim programi ve bu programin tagidig1 amaglara yénelik farkindalik so-
runu yasamaktadir.

» Program icgeriginin yogun oldugunu ve Ogrenci Kkapasitesinin ve
hazirbulunuslugunun tistiinde oldugunu disiinmektedir.

> Icerigi olusturan temel alan bilgisinde yeterlikte sorun yasamaktadir.

» Dersi etkili bir sekilde isleyebilecek farkli yontemler hakkinda problemler
yasamakta ve uygun arag-gereg, materyal gelistirme ve kullanma konulari
basta olmak lizere, bir biitiin olarak pedagojik formasyon, ¢ocuk gelisimi ve
psikolojisi konularinda zorluklar yasamakta, eksikliklerini dile getirmekte-
dir.

> Ogretim siirecini degerlendirme konusunda sorunlara isaret etmistir.

» Eksik olunan noktada gelisme ve eksikliklerin gidermeye iliskin isteklidir.
Yapisal sorunlar ile ilgili ulasilan sonuglar, su sekilde ifade edilebilir: Buna

gore Ogreticiler:

» 4 yasindaki 6grencinin kurslara uygunlugunu tartismaktadir.

» Smiflarda 4, 5 ve 6 yas grubu 6grencilerinin bir arada olmasinin sorunlara
neden oldugunu ileri siirmektedir.

» Ogretim programinin 4, 5 ve 6 yas gruplarinda ayri ayr1 hazirlanmasi gerek-
tigini diisiinmektedir.

» Kurslarda yardimc1 ya da stajyer ogretici ihtiyac ile ilgili sorunlara isaret
etmistir.

» Cocuk gelisimi ve psikolojisi ile ilgili konularda bir rehber 6gretmen ya da
psikolojik danismanin istihdam edilmesi gerektigini diistinmektedir.

> DIiB'in, 6greticilere yonelik hizmet i¢i egitim seminerlerinin artirllmasina ve
niteliginin gelistirilmesine dikkat ¢cekmistir. Bunun yani sira s6z konusu se-
minerlerin biitlin 6greticileri kapsamasi gerektigini de belirtmistir.

» Kurslarin fiziksel yapilari ve donaniminin, 4-6 yas grubuna uygunlugu ile il-
gili sorunlara isaret etmistir.

Kur’an Kursu o6greticileri ile yapilan calismalardaki sorunlarin iki kaynagi
oldugu soylenebilir. Bunlardan birincisi kaynak program olan ilahiyat fakiiltesi

digeri ise istihdam eden kurum olan DiB. Kur’an Kursu 6greticilerinin kaynak
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programlari olan Imam-Hatip Liseleri (IHL)/llahiyat Fakiiltelerinin istihdam mer-
kezli b6liimlesmesinin veya programlarinin olmamasinin bu sorunlarin énemli bir
kaynagin tegkil ettigi soylenebilir. Nitekim yapilan calismalarda da bu duruma
isaret edilmekte ve cesitli ¢oziim 6nerileri gelistirilmektedir.116 ilahiyat fakiiltele-
rinde istthdam merkezli béltimlerin ihdas edilmesinin yani sira ilahiyatin mevcut
halinin korunmasi ve DiB’in istedigi personeli kendi kurumu biinyesinde yetistir-
mesi yoniindedir. {lahiyat programlarinda da 4-6 Kur’an kurslari icin degil Kur’an
kursu 6greticisi olmak icin dahi mesleki dersler bulunmamaktadir. Bu ihtiya¢ an-
cak bazi ilahiyat fakiiltelerinin se¢meli dersleri ile karsilanmaya calisilmaktadir.
Gln gectikce gelisen din hizmetlerine kaynak programlarin ayak uyduramamasi
sahada dnemli sorunlara neden olmakta ve bu sorunlar 6greticileri merkeze alan
calismalarda belirmektedir. ilahiyat fakiilteleri i¢in boyle bir sorunun varhgi goz
éniinde bulundurulunca hala diger bir kaynak program olarak tasarlanan IHL veya
Onlisans ilahiyat egitiminin bu cer¢evede degerlendirilmesi diisiindiiriiciidiir.

Tevhid-i Tedrisat Kanunu Tiirkiye’de egitimi tek bir merkezde toplamakta
ve bu durum baska kurumlarin érgiin egitim yapmalarina miisaade etmemektedir.
Bu durum 4-6 yas Kur’an kurslarinin yapisal sorunlarinin ¢6ziimi éniinde bir en-
gel olarak dusiiniilebilir. Yani kurslar okul olarak diistinilememektedir. Bu da ati-
lacak bir¢ok adima ket vurmakta ve bu kurumlarin gelismesi 6niinde bir engel ola-
rak durmaktadir. Kurumlarin Kur’an kursu olarak isimlendirilmesi de uygulama-
nin dniindeki engellerden biridir. Nitekim DIB biinyesinde bir¢ok Kur’an kursu
tlrti bulunmaktadir. Bunlar arasinda hafizlik, ihtiya¢ odakly, yaz Kur’an kurslari vb.
sayilabilir. Bu kurumlarin ortaya ¢ikis nedenleri, fiziki mekanlari, idaresi ve ku-
rumlarda c¢alisanlar arasindaki iligkiler farklilagmaktadir. Bunlarin yam sira ku-
rumlardaki gorevliler, en azindan din hizmeti verilen bireyler acisindan farkh fark-
l1 yeterliklere sahip olmalidirlar. Yani bir yetiskinin dini gelisimi ile ergenlik do6-
nemindeki bireyin dinf gelisimleri farklilasmakta, bu durum da din hizmetinin nite-
liginin degismesini gerektirmektedir. Béyle oldugu halde DIiB, Kur’an kursu 6greti-
cileri i¢in yeterlik belirlerken 6zel alan yeterlikleri belirlememis, toptanci bir anla-
yisla biitiin Kur’an kursu dgreticileri i¢in yeterlikler belirlemistir.117

Elde edilen sonuglardan hareketle, DiB’e ve konuya ilgi duyan arastirmacila-
ra ¢esitli 6neriler sunulabilir. Bu anlamda DiB’e sunulabilecek éneriler sunlardir:

e Mevcut 6greticilerin alan bilgisi, pedagojik formasyon ve gelisim psikolojisi
ile ilgili eksikliklerini gidermek amaciyla cesitli hizmet ici egitim seminerleri
hazirlanabilir, bazi etkinlik ve programlar i¢cin MEB ile koordineli ¢calismalar
icin girisimlerde bulunulabilir.

e Ogretici istihdamn ile ilgili gelecek planlamasinda ideali yakalamak adina

116 ibrahim Turan, “Tirkiye’de ilahiyat Egitimi: istihdam Alam-Program Iiliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, istanbul Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 37 (2017), 74-76; Tahsin Gérgiin,
“Tiirk Universitesi ve Dinf ilimler ilahiyatin Akademik Yapilanmasi, Bbliimleri ve Anabilim Dallari
Nasil Olmahdir?”, Bugiiniin ilahiyati Nasil Olmalidir? -Sorunlar ve Géziimleri- Tartigmali Ilmi ihtisas
Toplantisy, (Istanbul: 2015), 203.

117 Diyanet Isleri Baskanhg (DiB), “Diyanet isleri Baskanhg1 Personel Yeterlikleri” (Erisim: 18 Eyliil
2021).
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tiniversiteler ile ¢ift anadal ve yandal konularinda goriismeler yapilabilir,
protokol girisimlerinde bulunulabilir.

e  Ogretim programinin icerik boyutu yeniden degerlendirilebilir.

e Kurslarda 6gretici disinda hem idari hem de rehberlik yoniinden yeni istih-
dam olanaklar diisiiniilebilir. Yardimci personel ile ilgili sorunlara yonelik
cesitli onlemler alinabilir.

e Kurslara kabul sartlar1 gozden gegirilebilir.

e Kurslarin fiziki sartlarini diizenleyici 6nlemler alinabilir.

e Kamuoyuna sistematik olarak basin ve yayin aracilifiyla bu kurslara duyu-
lan ihtiyag, kurslarin 6nemi, pedagojik yapisi ve gelisim seviyesine uygunlu-
gu gibi hususlari iceren bilgilendirme ¢alismalari yapilabilir.

Konuya ilgi duyan arastirmacilara sunulabilecek 6neriler ise sunlardir:

e Kurslardaki 6gretim uygulamalar gozlem yoluyla ¢alisilabilir.
e (Cesitli yontemlerin etkin kullanimina dair deneysel desenli ¢alismalar yapi-
labilir.

o Kurslarda 6zel egitim konusunda yasanan sorunlarla ilgili betimsel ve ¢6-
zUm Onerisi sunan ¢alismalar ele alinabilir.
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‘ Hadis ve Siinnetin Halka Arzi Sorunu ve Bazi Oneriler

Ozet

Son dénemlerde hadisin ve/veya Siinnet’in ¢aga tasinmasi, asrin idrakine sdyletilmesi ya da aktiiel
hale getirilmesi gibi isimlendirmelerle ortaya konan ¢abalarin ve ¢alismalarin, birisi tasinacak olanin
neligi ve digeri de nasil tasinacagi olmak iizere iki yénii bulunmaktadir. Kiitiib-i sitte basta olmak
lizere temel hadis kitaplari ve bunlar etrafinda olusan hadis ve stinnete dair devasa literatiir biiyiik
oranda “hadis-siinnetin neligi” ile ilgili olup giiniimiiz diliyle akademik ¢alismalardan olusmaktadir.
[im-i hadisin tarihini, terminolojisini ve literatiiriinii okumayanlarin, terciimeleri vasitasiyla -ki
terciimelerini dogru ve faydali bulmuyoruz- séz konusu eserleri dogru anlama imkanlari yok denecek
kadar azdir.

Islami ilimlerin diger dallarinda oldugu gibi ilm-i hadisin de dinin temel maksadina muvafik olarak
nihai hedefinin insanlarin diinyada ve ahirette huzurunu temin etmek oldugunda stiphe yoktur ki bu
da Siinnet'in ¢aga nasil tasinacagi sorununu gilindeme getirmektedir. Son yillarda birden fazla
uluslararast kurulusca diizenli bir sekilde yayimlanan yolsuzluk endekslerinde Islam diinyasinin hic de
parlak olmayan durumu, bu nihdf gaye icin ciddi yeni ¢alismalarin yapilmasini zorunlu kilmaktadir.
Bu maksadin gerceklesebilmesi icin ister hadis ve siinnetin aktiiel degeri denilsin, ister siinnetin ¢caga
yakinlastirilmasi ya da tasinmasi densin ve isterse asrin idrakine stinnetin séyletilmesi veya sunulmasi
densin okulda dgrencileri, camide cemaati ve cami dist farkll faaliyetlerde ya da sosyal medya
mecralarinda halki Hz. Peygamber’in oOrnekligiyle ve rehberligiyle bulusturmaya ¢alisan (tibbi
ifadeyle) pratisyenlere basucu veya el kitabi olabilecek ¢alismalara ihtiyag¢ vardir. Bu tiir calismalar,
akademik literatiirde tiretilmis soyut hedefleri somut hale getirmek suretiyle égretimi dogrudan
yénlendiren ve 6gretmenin bulunmadigi durumlarda onun gérevini yerine getiren ders kitaplari gibi
merkeze ortalama okurlart almalidir. Dil sorunundan ayri olarak, klasik kaynaklarin terciimeleri ile
belirli bir kitap iizerine yapilan c¢agdas birka¢ serhin bahis konusu niteligi haiz olmadigi aciktir.
Diyanet Isleri Baskanliginca ézgiin, kolektif ve konulu ilk cagdas hadis serhi olarak hazirlanan
Hadislerle Islam’in mezkiir ihtiyacin karsilanmasinda cok biiyiik bir adim oldugu inkdr olunamaz.
Hatta Hz. Peygamber’in 6rnekliginin ve rehberliginin giiniimiize nasil tasinacagi ve genis halk
kitlelerine nasil sunulacagi ve davranislara déniistiiriilecegi sorununa hedef kitle olarak sevdd-1 azami
teskil eden ortalama okurlar! secerek ¢are olmak ilizere somut olarak ortaya konan yegdne ¢calisma
Hadislerle Islam’dir. Gerek sahip oldugu evsaf itibariyle cagdas dénemde telif edilen ilk calisma olan
bu eserin gerekse bundan sonra telif edilecek benzer kitaplarin daha faydali hale gelebilmesine
yénelik miitevazi katkilarimizi birkag madde halinde sunmak istiyoruz.

a. Oncelikle hicri ilk asirlardaki ehl-i re’y ile ehl-i amel ekollerinin yaptigi gibi hadis-siinnet ayirimina
gidilmeli, ortalama okurlara hadisten ziyade kisaca Hz. Peygamber’in érnekligi ve rehberligi
diyebilecegimiz Siinnet arz edilmeli, hadis ise bu siinnetin sonraki nesillere tasiyicisi ya da stinnetin
veri tabant ve ham bilgi deposu mesabesinde gériilerek uzmanlarinin degerlendirmelerine
birakilmalidir. Ciinkii hadisler, hadis, rivayet, ravi, sahih, zayif, mevzu‘/uydurma gibi tamamen teknik
terimler kullanilmadan aktarilamayacagindan herhangi bir dini ilim altyapisi olmayan insanlar
hadislerle karst karsiya getirilmeden ve de Hz. Peygamber’i érnek alma ve ona uyma konusunda
hadisin referansina muhta¢ etmeden dogrudan ve yalnizca Siinnet’in idraklere sunulmasina gayret
edilmelidir. S6z 1ss1 Rastl-i Ekrem’in (sav) sthhati ve delaleti sarih olan cevami‘u’l-kelim nitelikli ve
hikmet dolu ya da dogrudan bir siinneti ifade eden hadislerinin arziyla yetinilmelidir. Ayrica her ne
kadar klasik kaynaklarda mevzu hadis ifadesi kullaniliyor olsa da ihtiya¢ miktarinca hadislerin halka
arzinda uydurma hadis yerine uydurma rivayet tabirinin tercih edilmesinin daha dogru olacagini
belirtmek isteriz. Bu meyanda Hadislerle islam adlandirmasi, muhtevasi bir tarafa en azindan séylem
olarak, Ayetlerle Islam ve modern selefilik gibi farkli anlayislara mesruiyet kazandirabileceginden
sorunlu olup bu gibi hadis vurgulu adlandirmalardan kacinmak gerekir.

b. Mehabet ve biitiinliik acisindan miiekked-gayr-i miiekked stinnet, farz/vacip-siinnet, baglayict olan-
olmayan siinnet gibi kategorik ve iltibasa miisasit degerlendirmeler ulemanin miitalaasina
terkedilmeli, halka arzda tipki ilk nesillerde oldugu gibi hem mendubu/nafileyi ve vacibi/farzi icine
alacak sekilde hem de baglayicilik sorunu giderilmis bir vaziyette Stinnet’in bir zihniyet ve diinya
gorlisti olarak takdimi saglanmalidir.

c. Fetva-takvd, hukukilik-kanunilik ya da helallik-yasallik gibi ¢agimizin ciddi dilemmasindan
swyrilabilmek icin Siinnet’in arzinda, dérnegin ibadetlerin bedene taalluk eden suretlerini fikih
kitaplarina ve mdnevi ya da bdtini boyutlarini da tasavvufi eserlere birakip daha ziyade rivayet
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merkezli bir tergib-terhib muhtevali serh-yorum takip etmek yerine, Ahmed Yesevi'den Mevldnd’ya
Anadolu irfan geleneginin sekil-mdna ve stiret-ruh dengeli anlayisi benimsenmelidir.

d. Siinnet’in halka arzi esas itibariyle bir egitim-6gretim faaliyeti oldugundan biiyiik oranda soyut
kavramlardan olusan adalet, diiriistliik, kul hakk: ve takva gibi degerler ve erdemler, Kur'dn ve
Siinnet’in temel anlatim iisluplari arasinda yer alan somutlastirma ve kozmik temellendirme
tislubuyla izah edilmelidir.

e. Ergenlik donemi sonuna kadar ¢ocuklarin égreniminin somut olaylar-olgular iizerinden
gergeklestigi dikkate alinarak tipki Bibel fiir Kinder gibi Bati’da hazirlanan ve bir benzerini Cocuklar
Icin Aciklamalr Kur’dn adiyla Abdulwahid van Bommel'in yaptigi tarzda somutlastirma iislubuna
dayali Cocuklar Igin Siinnet kitaplar: telif edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Halka arz, Kategorize, Somutlastirma.

The Problem Presenting Hadith and Sunnah to Public and Some Suggestions

Summary

The efforts and studies that have been made recently under some names such as bringing the hadith
and/or the Sunnah nearer to the age, making it say something to the understanding of the century or
making it actual, has two aspects: one is what is to be transferred and the other is how it will be done.
The main hadith books, especially Kutub-i sitta, and the enormous literature on hadith and sunnah
formed around them are mostly about "what the hadith-sunnat is” and consist of academic studies in
today's language. Including the commentaries, these contain the information that the scholars will
convey to each other and a certain scientific infrastructure is needed to benefit from it. Those who do
not read the history, terminology and literature of science hadith science have little or no chance of
understanding the works in question through their cmmentaries, which we do not find correct and
useful.

It is unquestionable, as in other branches of Islamic sciences, that the ultimate aim of science of hadith,
in accordance with the main purpose of religion, is to ensure the peace of people in this world and in
the hereafter, which brings up the problem of how the Sunnah will be carried into the era. The not so
bright situation of the Islamic world displayed in the corruption indices published regularly by more
than one international organization in recent years necessitates serious new studies for this ultimate
goal. In order for this purpose to be realized, whether it is called the actual value of hadith and
sunnah, or bringing the sunnah closer to the modern age or conveying it to the age, or presenting and
making the sunna say something to the understanding of the century, there is a need for studies that
can be a bedside or handbook for (in medical terms) practitioners who will make the students at
school, the congregation in the mosques, and the people in different activities outside the mosques or
in social media acquainted with the exemplary personality and guidance of the Prophet. just like the
limited number of works written in the past in the style of Riyddu's-sdlihin, put aside their sufficiency,
this type of studies should embody the abstract objectives produced in academic literature, orient the
teaching directly, and take average readers to the center like the textbooks which fill the gap when
there is no teacher. Apart from the language problem, it is clear that the translations of classical
sources and a few contemporary commentaries on a particular book do not have the qualification in
question. It cannot be denied that the book Islam with hadiths, prepared by the Directorate of
Religious Affairs as the first original, collective, and themed contemporary hadith commentary, is a
great step forward in meeting the aforementioned need of Islam. The only study put forward
concretely as a solution by choosing the average people who constitute the mass of readers, savad-1
Azam, whom the exemplary life style and guidance of the prophet will be transferred to and
transformed into behaviors is Islam with Hadiths. We would like to specify our modest suggestions to
make this work, the first work compiled in the contemporary period in terms of its quality, and similar
works to be compiled in the future more useful.

a. First of all, a distinction should be made between hadith and sunnah, as the ahl-i re'y and the ahl-i
amel schools did in the first centuries of Hijri; the Sunnah, which we can call the exemplary life style
and guidance of the Prophet, rather than the hadith should be presented to the average readers; and
the hadith should be seen as the carrier of this sunnah for the next generations, or as the database and
raw information repository of the sunnah, and be left to the judgment of experts. Since hadiths cannot
be conveyed without using technical terms such as hadith, narration, narrator, sound, weak,
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fabricated, etc.,, the people who do not have any religious knowledge background should not be
confronted with hadiths and they should be directly presented only the sunna without leaving them
look for references to take the Prophet as a model and to follow him. It should be contented with the
presentation of the hadiths of the Rasul al-Akram (pbuh), full of wisdom, authentic, and with the
quality of cavdmiu’l-kalim and whose authenticity and indication are are not disputed. Although the
expression of fabricated hadith is used in classical sources, we would like to state also that it would be
more appropriate to prefer the term fabricated rivayat instead of fabricated hadith in presenting it
whenever a hadith is needed.

In this context, apart from its content, since the title Islam with Hadith is problematic because it can
give legitimacy to different understandings such as Islam with Verses and modern Salafism, at least as
a discourse, such hadith-emphasizing namings should be avoided.

b. Categorical and confusing evaluations such as muakkad-unmuekked-sunnah, fard/wajib-sunnat,
binding and non-binding sunnah should be left to the scholars’ comments in terms of dignity and
integrity. In the public offering, the Sunnah should be presented as a mentality and worldview in a
way that includes both mandub/nafila (supererogatory) and vajib/fard, as in the first generations,
and in a way that the problem of binding is resolved.

c. In order to get rid of the serious dilemma of our age such as fatwa-tagwa, legality-lawfulness or
halalness-legality, in presenting the Sunnah, for example, leaving the body-related forms of worship to
figh books and its spiritual or esoteric dimensions to tasavvufi works; a balanced understanding of
form-meaning and surat-spirit of the Anatolian Irfan tradition followed by the sufis from Ahmad
Yasavi to Mavlana should be adopted Instead of following a rivayat centered sharh-interpretation
with targeeb-tarheeb content.

d. Since presenting the Sunnah to people is essentially an activity of teaching-bringing up, values and
virtues such as justice, honesty, human rights and taqwa, which are largely composed of abstract
concepts, should be explained with the style of concretization and cosmic grounding taking place
among the basic expression styles of the Qur'an and Sunnah.

e. Considering that children's learning takes place through concrete events-facts until the end of
adolescence, the Sunnah books for Children should be written based on the style of concretization
followed in like Bibel fiir Kinder/The Bible for Children and a similar book De Koran; Uitleg Voor
Kinderen/Annotated Koran for Children written by Abdiilvahid van Bommel.

Keywords: Hadith, Sunna, Presenting to the Public, Categorized, to embody

Giris

Hz. Peygamber’in 6rnekligine ve rehberligine giinimiizde her zamankinden
daha fazla ihtiya¢ oldugunda siiphe yoktur. Bu érnekligin biitiin verilerinin basta
hadisciler olmak iizere ulema tarafindan zapturapt altina alindig1 hususunda da
herhangi bir tereddiit s6z konusu degildir. Biitiin mesele genel anlamda silinnet
diyebilecegimiz bu 6rnekligin giiniimiize nasil tasinacagl ve genis halk kitlelerine
nasil sunulacagl ve davranislara dontstiiriilecegidir ki hadis-siinnetin halka arzi
sorunundan muradimiz da budur.

Hemen ifade edelim ki asgari diizeyde de olsa hadis usulii ve tarihi okuma-
mis genis halk kitlelerinin, hadis kitaplarimizda “Soz, fiil, takrir ve vasif olarak
Nebi'ye (sav) izafe edilen her sey” seklinde tarif olunan hadis ve miiteradif anlam-
da kullanilan siinnet ile bu anlayisa gore tarihi siire¢te olusan ilm-i hadis biriki-
minden dogru bir sekilde yararlanarak Rastl-i Ekrem’in (sav) 6rnekligini 6gren-
mesi beklenemez. ister hadis kaynaklarinin ve serhlerinin terciimesi ya da yeni
serhler yoluyla olsun isterse va’z-sohbetlerdeki gibi s6zel olsun siinnetin ham veri-
leri durumundaki rivayetlerin hadis, rivayet, ravi, sahih, zayif, mevzu‘/uydurma

gibi tamamen teknik terimler esliginde halka arzinin da sorunlu oldugunu diisiinii-
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yoruz. Konu dil sorunu degildir, ¢linkii ana dili Arapg¢a olanlar i¢in de durum ayni-
dir. Ayrica bunun, halktan bir/baz1 seylerin gizlenmesi ya da her seyin halka soy-
lenmemesi gibi bir endiseyle de alakasi yoktur. Zira hassaten ¢agimizda herkesin
her seye ulasma imkani mevcuttur. Fakat hadis kitaplarinin tamamina yakininin
terciime edilmesine, va'z-sohbetler basta olmak tizere din hizmetlerinde ¢ok¢a ha-
dislere yer verilmesine ve takvim yapraklarindan sosyal medya araglarina kadar
hemen her platformun hadislerle bezenmesine karsin adalet, diiriistliik, merhamet
ve kul hakkina riayet gibi Hz. Peygamber’in siinnetindeki ayirt edici erdemlerin ve
degerlerin bir tiirlii davranisa doniis(e)memesi boyle bir sorgulamay: gerekli kil-
maktadir. Imam-hatiplikten cezaevi vaizligine kadar her kademesinde bulundu-
gumuz otuz yili askin din hizmetleri tecriibemiz de bize hadis-siinnetin halka su-
numumuzun hem mahiyet hem de yontemsel olarak sorunlu oldugunu géstermis-
tir.

Siinnetin ¢aga taginmasi ya da halka arzinin gézden gegirilmesi ihtiyacini en
carpicl bir sekilde ortaya koyan gostergelerden birisi de Uluslararas: Seffaflik Or-
giitlintiin (Transparency International-TI) 2017 yili Yolsuzluk Endeksi (CPI)'ne go-
re yolsuzlugun en az oldugu ilk yirmi iilkeyi Iskandinavya ve kita Avrupas iilkeler
olustururken, niifusunun biyiik b6limiinii Misliimanlarin olusturdugu iilkelerin
en fazla yolsuzlugun yapildig1 bolgeler seklinde tespit edilmis olmasidir.! Hem
maddi olsun manevi olsun biitiin hak ihlallerini hem de kamu-6zel ayirimi1 yapma-
dan her tiirli suiistimali kapsayan yolsuzlugun, “Emanet edilmis olan yetkinin,
kamusal ve 6zel ¢ikarlar zedeleyecek sekilde her tiirli kotiiye kullanimi” olarak
tarif edilmekte olusu? islam diinyasinin icinde bulundugu vahameti gozler éniine
sermektedir.

1. Klasik Hadis Calismalarindan Halkin Istifade Etmesinin imkan(si1zhg)1
Birisi hadis-siinnetin neligi ile birbirleriyle iliskisi ve digeri de Siinnetin
Miisliimanlar i¢in degismeyen bir karaktere ve davranislar haline nasil dontistiiri-
lebilecegi olmak tizere hadis ilimlerinin iki temel diizlemde yiirtidiigiinii séyleyebi-
liriz. {lki tamamen ulemanin kendi aralarinda konusup tartisacaklari bir zemin
iken, ikinci diizlemin bir ucunda yine ulema ama diger tarafinda avam ya da halk
durmaktadir. Zira Islami ilimlerin diger dallarinda oldugu gibi ilm-i hadisin de ni-
hai hedefinin, dinin temel maksadina muvafik olarak insanlarin diinyada ve
ahirette huzurunu temine yonelik ¢alismalar yapmak oldugunda siiphe yoktur. O
halde temel soru sudur: Ortalama halk yasamin her alanina dair Rasfliillah'in (sav)
ornekligini nereden ve nasil 6grenecektir? Pekal, ilm-i hadis perspektifinden ba-

1 bk. Funda Buz - Melike Rana Erul, “Sosyoekonomik Gelismislik Diizeyinin Yolsuzluk Algi Endeksi
Uzerindeki Etkisine iliskin Bir Analiz”, International Journal of Public Finance 3/2 (2018), 234.

2 M. Hakan Ozbaran, “Yolsuzluk ve Bu Alanda Miicadele Eden Uluslararasi ()rgiltler ve Birimler”,
Sayistay Dergisi Temmuz-Aralik (2003), 18.
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kildiginda adina ister hadis ve stinnetin aktiiel degeri denilsin, ister stinnetin ¢aga
yakinlastirilmasi ya da tasinmasi densin ve isterse asrin idrakine siinnetin séyletil-
mesi veya sunulmasi densin, okulda 6grencileri, camide cemaati ve cami dis1 farkl
faaliyetlerde ya da sosyal medya mecralarinda halki Hz. Peygamber’in 6rnekligiyle
ve rehberligiyle bulusturmaya c¢alisan (tibbi ifadeyle) pratisyenlere basucu veya el
kitab1 olabilecek ¢alismalar mevcut mudur?

Islam{ ilimler tarihi icerisinde devasa bir hacme ulasan hadis ve siinnete da-
ir literatiiriin biiyiik oranda “hadis-siinnetin neligi” ile ilgilendigi ve son bir bucuk
asirdir ise ‘simdi’yi de kapsayacak sekilde bir alan evirilmesiyle artik hadis mer-
kezli calismalarin adeta ‘kiltiir tarihi’ perspektifini haiz bir nitelik halini aldig1 yo-
niindeki Ozafsar'in tespitini3 fevkalade énemli buluyoruz. Bu evirilmenin gelinen
noktada gerek hadis ilminin kendisiyle gerekse bu ilmin miitehassislariyla ilgili
farkhi agilimlara zemin olusturmasina imkan saglayacagi aciktir. Ne ki Ozafsar’in
‘bugiiniin hadisgisi kimdir?’ sorusuna verdigi ‘Akademik hadis¢i’ seklindeki ceva-
bin* mevcudu niteledigi, lakin en kaba ifadeyle ‘siinneti halka sunan kisi’ gibi bir
vazifeyle de iliskilendirilmesi gerektigi kanaatindeyiz. Bir taraftan 6grencilerine
uzmanlik dizeyinde tip egitimi-6gretimi veren ama diger yandan da poliklinik-
te/muayenehanesinde halka hekimlik hizmeti veren akademisyen bir tip¢1 profili-
nin hadisci icin de gegerli olmas1 gerektigini diisiiniiyoruz. Elbette salt ar-ge ile
ugrasanlar da olacaktir. Tabi bdyle bir kabul, hadis ilminin alaninin veya konusu-
nun da ayni sekilde diistiniilmesini gerektirir. Aksi takdirde Ras{l-i Ekrem’in (sav)
stinnetinin halka kim tarafindan ve nasil arz edilecegi ya da fiiliyata gecirilmesi ve
davranisa dontstiirilmesi anlaminda siinnetin nasil akttiel hale getirilecegi husu-
suna cevap aranmasl icap eder.

Geleneksel olarak “IL%) s HWAY ;.’;1 Jgal % U /Ey fikihgilar! Siz tabipler-

siniz, biz ise eczacilar”s seklindeki ilm-i hadis ve hadis¢i anlayisinin genel olarak ilk
donemlerde hadisten fikhi istinbat isini fikih¢ilara birakan ama daha sonra
ale’lebvab tarzi telifatla fikhu’l-hadise de yonelen bir seyir takip ettigi malumdur.
Ister fikih merkezli musannefat icerisinde olsun isterse az sayidaki miistakil eser-
lerde olsun fikhi hadisler disinda kalan ziihd ve ahlak konulu rivayetlerde de tasnif
doneminin temel yaklasimi olan tespit 6n plandadir ki bu alandaki rivayetlerin
yorum ve halka arzinin da tasavvuf ve ahlakla ilgilenen ulemaya havale edildigini

3 Mehmet Emin Ozafsar'in bu hususta kaleme aldig iki makale baska yazilarin da ilavesiyle miistakil bir
kitap olarak da yayimlanmistir. bk. Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisin Neligi’ Sorunu ve Akademik
Hadiscilik”, Isldmiydt 3/1 (2000), 33-53; Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis ilminde Alan Evrilmesi”,
Islamiyat 6/4 (2003), 105-120; Mehmet Emin Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazilar1 (Ankara: Otto
Yayinlari, 2015), 72 vd.

4 pk. Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazilari, 25.

5 Eb{i Bekr Ahmed b. ‘Ali el-Hatib el-Bagdadi, Nasthatii ehli’l-hadis, thk. ‘Abdiilkerim Ahmed el-Verikat
(Zerka: Mektebetu’l-Menar, 1408), 45 (no. 24); Bu ifade ve muhteva degerlendirmesi i¢in bk. Ataullah
Sahyar, “Ey Fakihler Ziimresi! Sizler Tabipsiniz, Bizler ise Eczaciyiz!” Soziinlin Tespiti ve Muhteva
Degerlendirmesi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 13/1 (2015), 75-94.
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soylemek hatali olmaz. Bu tutumun hadis tarihi boyunca siirdiirildigu, Kiitiib-i
tis‘a gibi temel hadis kaynaklarindan serhlere ve rical edebiyatindan usil kitapla-
rina varincaya kadar hadis ilimlerinde ortaya konan ¢alismalarin ¢ok biiyiik oran-
da muhatap olarak ulemay1 ya da en azindan belirli bir dini tahsil yapmis kisileri
almasindan anlasilmaktadir. Yani hadis¢i ve hadis ilimleri maksat ve mevzu olarak
biitiin kesafetini teoriye ve teknik bilgilere yoneltmis, ulemanin ihtiya¢ duyacagi
bilgiyi liretmekle ilgilenmistir. Nitekim Riydzu’s-sdlihin tarzi birka¢ eser disinda
ortaya konan literatiiriin tamamina yakinindan ancak bu ilmin usuld, tarihi ve 1sti-
lahlarim1 okuyanlar dogru bir sekilde yararlanabilmektedir. Hatta Nevevi'nin mez-
kiir eseri de yalnizca secme bazi rivayetleri yine teknik bir dille sunumdan ibaret-
tir.

Hal boyle olunca Selahattin Polat'in dedigi gibi ulemanin ulemaya aktarmasi
ve uzmanlarin 1ttilalarina sunmasi gereken bilgilerden olusan hadis kitaplarinin,
terciime edilmek suretiyle dini ilimlerde herhangi bir altyapisi bulunmayan genis
halk kitlelerinin 6niine serilmesini dogru bulmadigimizi belirtmek isteriz.¢ Zira
bunlarin kendine has terminolojileri ve metodolojileri vardir ki bunlar ancak uz-
manlar tarafindan dogru anlasilabilir. Bu hassasiyet gozetilmedigi icindir ki 6rne-
gin Sahth-i Miislim terciimesinden ‘li¢ giinden fazla kurban etlerini biriktirmeyin’
hadisinin okunup tatbik edilmesinden tutun da sosyal medyada paylasilan bir ha-
disin kaynag olarak el-Mevziatu'l-kiibrd veya Kesfu'l-hafd’'nin gosterilmesi gibi
garip ve de cahilane davraniglar sergilenebilmektedir. Bu durum salt yabancilar
icin degil, anadili Arap¢a olanlar i¢in de gecerlidir. Tip egitimi almamis birisinin
bazi tip kitaplarin1 ve makalelerini okuyarak doktorluga soyunmasi durumunda
‘sahte doktor’ yaftasiyla damgalanmasi ve ciddi yaptirimlar uygulanmasi ne kadar
yerindeyse ayni duyarliligin hadis ve diger dini ilimlerde de gosterilmesi gerekmez
mi?

Hadis rivayetinin yapis1 geregi hifz ve kitabet donemlerinde tespit isi 6n
planda tutulurken, tasnif devrinden itibaren tespitin yani sira hadisler yorumla-
maya da tabi tutularak ale’l-ebvdb tarz1 eserler olusturulmus, hatta Ibn Hanbel’in
Miisned'i 6rneginde goriilecegi lizere salt hadisleri derleme maksadiyla telif edilen
kitaplar dahi fikhi zemine ¢ekilmeye ¢alisilmistir. Hadisleri anlama ve yorumlama
maksadiyla temel hadis kitaplarina yapilan serh ¢alismalarinin tamamina yakinin-
da -temel hadis kaynaklarinin yapisinin da bir geregi olarak- isnad, filolojik tahlil-
ler ve fikih 6n planda tutulmustur. ibn Ebi Cemra’nin (6. 699/1300) Buhari’den
sectigi sinirl sayidaki rivayetleri serh ettigi Behcetii’n-niifiis’'u disinda fikhi icerigi
degil de tasavvufi ve ahlaki yorumu esas alan kapsamli ¢alismalar ise daha ziyade
Hakimii't-Tirmizi (6. 320/932), Kelabazi (6. 380/990), Konevi (6. 673/1274) ve

6 bk. Selahattin Polat tarafindan 13.01.2021 tarihinde online olarak sunulan ‘Giiniimiizde Hadise Bakis’
baslhikl konferans, https://www.youtube.com/watch?v=hz0qQxGqWAU.
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Bursevi (6. 1137/1725) gibi tasavvufcularca kaleme alinmistir.”

Hadis-siinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi ¢abalari olarak karsimiza ¢i-
kan klasik hadis serhlerinde de tipki asli hadis kaynaklar1 gibi muhatap kitle alim-
ler olup bunlardan ortalama bir insanin dogru bir sekilde istifadesi imkansiz degil-
se de oldukga sinirhidir. Zira genel anlamda isnada ve metne yonelik izahlara daya-
nan bu serhler sadece hadislerin aidiyetlerine dair ittisal ve glivenirlik bilgilerini
muhtevi olan isnad tetkikleri a¢isindan degil, ayn1 zamanda metinleri anlamayla
alakal dilsel izahlar ve fikhi hiikiimlere varincaya kadar hadislerin yorumlari
perspektifinden de tamamen teknik eserlerdir. Dolayisiyla genel olarak klasik
serhlerin 6ne ¢ikan on bes kadar 6zellikleri dikkate alindiginda bunlardan dogru
bir sekilde yararlanmak isteyenlerin dnce hadis usuli, tarihi ve literatiirti okuma-
lar1 icap etmektedir.? Yapilan tespitlere bakilirsa gectigimiz yilizyilda Hindistan’da
ve son yillara kadar Tiirkiye’de yazilan serhlerin de “6ncekileri 6zetlemekten ileri
gidemedigi” anlasilmaktadir.? Dolayisiyla ister temel hadis kitaplar: olsun isterse
genel olarak hadis serhleri olsun hadis ilimleri alanindaki klasik eserlerde muha-
tabin ulema oldugu gayet aciktir. Birakin ortalama dindar bir vatandasi, ilm-i ha-
disle ilgili ciddi bir okuma yapilmadan mevcut haliyle hadis literatiiriinden istifade
edilmesi durumunda -6nyargidan kaynakli oryantalist yanilgilar1 séylemeye bile
hacet yok- bilimsel nitelikli calismalarda dahi ne tiir facialarin olusabilecegine dair
mebzul miktarda érnekler s6z konusu olabilmektedir.10

2. Modern Dénem Hadis Calismalarindan Halkin Istifade Etmesinin
Imkan(sizhig)h

Yaklasik son iki asirdir kisaca “hadis/slinnet problemleri” baslig1 altina derg
edilebilecek ¢alismalarin hareket noktasini genel olarak tarihten tevariis edilen
ravi, mervi ve rivayet keyfiyeti, metodoloji gibi yapisal olsun yapay olsun!! akade-
mik diizeyde ele alinmay1 gerektiren nitelikteki sorunlar olusturdugunu séylemek

7 bk. Zisan Tiircan, Hadis Serh Gelenegi Dogusu Gelisimi ve Déniistimii (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
161. Tiircan tarafindan hadis serh geleneginde dort ana egilim oldugu tespiti yapilmis olmakla
birlikte Tasavvufi serhler kismi disindakileri teke irca etmek de miimkiindiir. Klasik serhlerin genel
ézellikleriyle ilgili genis bilgi icin ayrica Mustafa Isikin Klasik Ilk Dért Asirda Hadis Serhciligi ve
Enbiya Yildirim'in Geleneksel Hadis Yorumculugu adli eserlerine miiracaat edilebilir.

8 Klasik serhlerin genel ézellikleri hakkinda genis bilgi icin bk. Mehmet Efendioglu, “Serh”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010), 38/560.

9 bk. Tiircan, Hadis Serh Gelenegi, 313; Erding Ahatli, “Klasik ve Cumhuriyet Dénemi Hadis Serhciligi:
Sekil ve Muhteva Acisindan Bir Mukayese”, Islam ve Klasik (istanbul, 2008), 40; Erdin¢ Ahatli,
“Cumhuriyet Dénemi Tiirk¢e Hadis Serhlerine Dair Bazi Miilahazalar -Eb& Daviid, ibn Mace ve Darimi
Serhleri Uzerine Bir Analiz-", Hadis Tetkikleri Dergisi 6/2 (2008), 30.

10 Terciime, 1stilah ve kaynak okumasi gibi durumlardan kaynaklanan hatah anlama 6rnekleri icin bk.
Selcuk Coskun, Hadise Biitiinciil Bakis (Istanbul: IFAV, 2016), 44-94.

11 Bu problemlerin neler olduguna dair bir fikir vermesi igin bk. Abdulkadir Evgin, “Hadis’e Dayali Bazi
Problemlerin Giiniimiize Yansimalar1”, Dinf Arastirmalar Dergisi 5/13 (2002), 177-186.
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durumundayiz.? Hint alt kitasinda baslayip Misir ve Anadolu’da devam eden ha-
dis-siinnet merkezli tartismalarin ise yine tespite yonelik metodoloji odakli oldu-
gunu belirtmeye bile ihtiya¢ yoktur.13 Son olarak Bati’da dini metinleri anlama ve
yorumlama baglaminda ileri siiriilen hermeneutik ya da gostergebilimi gibi mo-
dern anlama ve yorumlama ydntemlerinde “okuyan ve anlayan” 6znenin bizatihi
arastiricinin kendisi olmasi sebebiyle bu tiir okuma bigimlerinden hadis-siinnet
alaninda istifadenin imkanini sorusturan galismalar da yine miinevverlere hitap
etmektedir.

Temel hadis kitaplari olsun bunlar iizerine yapilan serh calismalari olsun
hadis-siinnet etrafinda olusan literatiire dair yukarida yansitilmaya calisilan fotog-
raftaki perspektifin, Siinnet’'in halka arzi1 noktasi oldugu bilinmelidir. Bu literatii-
riin ulemaya bakan ydniiyle sekil, muhteva ve yontem olarak degeri bahsi digerdir.
Degerlendirmelerimiz tamamen herhangi bir dini tedrisat gérmeyen sevad-1 aza-
min hayatin farkl alanlarinda Rasil-i Ekrem’in (sav) 6rnekligini 6grenip davranisa
dontstiirmek istediginde mevcut hadis edebiyatindan bu ihtiyacim giderip gide-
remeyecegiyle sinirh gérilmelidir.

Dile getirmeye calistigimiz ihtiyacin karsilanmasi noktasinda klasik hadis
kaynaklarimizin yetersiz olusu ve bunlarin “her isteyenin rahatlikla yararlanabile-
cegi tiirden eserler olmadig1” tespiti Diyanet isleri Bagkanligin1 harekete gecirmis
ve “hadislerin mesajini zamana tasima ve gilincelleme” iradesi ortaya ¢ikmistir. Bu
irade Tiirkiye'deki ilahiyat ve Islami ilimler Fakiiltelerinde gérev yapan seksen bes
akademisyen hadiscinin birikimleriyle birleserek Hadislerle Islim adh kiymetli
calismayla neticelenmistir. Calismada neyin nasil yapilmak istendigi soyle ifade
edilmektedir: “Sevgili Peygamberimiz (sav) tarafindan sergilenen 6rnek tutum ve
davraniglari, onun (sav) s6z ve hadislerindeki mesajlari; kisacasi onun (sav) caglar
tistii 6rnekligini sade ve anlasilir bir dille giinlimiiz insanina ulastirmay1 amacla-
yan, 6zelde Anadolu insaninin genelde islim toplumunun modern zamanlardaki
problem ve ihtiyaglarin dikkate alan, hedef kitle olarak ortalama okuyucuya hitap
ettigi icin teknik olarak hadis ilminin sorunlarin1 okuyucuya agmayan, tilkemizdeki
hadis uzmanlarinin birikimlerinden yararlanan, seksen bes yazarin katki sundugu

12 Mehmet Said Hatipoglu'nun énciiliik ettigi ve hadis kaynaklarinin tenkit esasl okunmasina dayanan,
mistakil bir metodoloji 6nermekten ziyade bazi metodik sorunlara ve ¢6ziim yollarina dikkati ¢ceken
Enbiya Yildirim’'in “Hadis Problemleri” ve Yavuz Unal'in “Hadislerin Tespitinde Yontem Sorunu” gibi
akademik caligmalari kastediyoruz.

13 Genis malumat igin konuyla ilgili diizenlenen sempozyum bildiri ve miizakerelerine bakilabilir.
Mesela bk. Erding Ahatli, “Hadis {lminde Metodoloji Problemleri”, Islami ilimlerde Metodoloji/Ustl
Mes’elesi Il (Istanbul: Ensar Negriyat, 2005), 801-814. Ahath bu bildirisinde metodoloji
arayislarindaki temel saiklere dikkati c¢ektikten sonra Tiirkiye’de akademik anlamda somut bir
sekilde ilk alternatif bir hadis metodoloji ortaya koyan M. Hayri Kirbasoglu'nun g¢alismasini
degerlendirmistir. Daha sonra ise Mehmet Gormez'in “Siinnet ve Hadisin Anlasilmasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu” isimli ¢alismasi ve Mehmet Apaydin’in “Hadislerin Tespitinde
Biitlinsel Yaklasim” adli tezi gibi 6nemli gayretler sergilenmistir.
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katilimci bir ¢abanin lirtintidiir.”14

Evvela son derece yerinde bir tespitle ve hedefle yola ¢ikma iradesini goste-
rip neticelendirenlere ve de boylesi biiyiik bir projeye gerek makaleleriyle gerekse
editorliik hizmetleriyle destek verenlere siikranlarimizi sunmak haksinashgin icabi
olsa gerektir. Siyasi, biirokratik, konjonktiirel, sivil ve resmi diger sartlarin sinirli-
liklar1 da nazar-1 dikkate alindiginda DiB’'nin yedi cilt tutarinda béylesi kiilliyath
bir eseri okuyucuyla bulusturabilmesi fevkalade degerlidir.

Islam ve hayat1 biitiin yénleriyle sekiz ana béliim altinda 330 civarinda konu
bashg: halinde ele almaya gayret eden ilk konulu hadis serhinin Hadislerle Islam
¢alismasi oldugunu sdylemek yanlis olmaz. Konulu olmasi yaninda her konuda
yaklasik otuz hadisten istifadeyle toplamda tekrarsiz on bin rivayete atifta bulu-
nulmasi suretiyle ve biitiinciil bir bakis acisiyla hadislerin hadislerle yorumu yon-
teminin benimsenmesi de evaildendir. Ayrica boyle bir ¢alismaya olan ihtiyaci bii-
tiin acikligiyla ortaya koyan, eserin amacini ve yontemini detaylica izah eden ve
hadis-siinnete dair ilk elden bilinmesi gereken malumati vermeye ¢alisan yiiz say-
fay1 askin mukaddimenin de ¢ok kiymetli oldugu kanaatindeyiz. Hasili kelam Ha-
dislerle Islam’1 6zgiin, kolektif ve konulu ilk cagdas hadis serhi olarak degerlendir-
mek yerinde olacaktir.’5 Heniiz ikincisi de telif edilebilmis degildir. ilk baskisinin
lizerinden yedi-sekiz y1l gecmesine ve dort-bes baskisi yapilip farkl dillere ¢evril-
mis olmasina ragmen bu esere yazilmis makale veya kitap diizeyinde bilimsel bir
degerlendirmenin varligindan haberdar degiliz.

Bu makalenin yazimi esnasinda hatta bitmek tizereyken konuyla ilgili iki ye-
ni kitaba muttali olduk. Siinnet ve Siinnetin Giinlimiize Tasinmasi adl ti¢ béliimden
olusan ¢alismasinda Recep Aslan ilk iki b6liimde stinnetin neligi izerinde durmus
ve son boliimde giiniimiize tasinmasinda itibara alinmasi gereken bazi ilkeleri 6n
plana ¢ikartmistir.16 Diger ¢alisma ise Hayri Kirbasoglu'nun Siinneti Caga Tasimak
adh kitab1 olup yayimlaninca biiylik bir heyecanla derhal temin edip dikkatlice
okuduk. Sayin Kirbasoglu'nun bu ¢alismasi, ii¢ asamali bir projenin {igiincii basa-
magini teskil etmektedir. Once elestirel bir yaklasimla Islam Diisiincesinde Siinnet
adli eseriyle mevcudun yetersizligini ve yeni bir metodolojiye olan ihtiyaci dile
getirmis, arkasindan klasik usullerden de istifadeyle Alternatif Hadis Metodolojisi
¢alismasini yapmis ve projesinin ii¢ciincii basamaginda ise ilk iki ¢alismayla temel-

14 bk. Hadislerle islam (Ankara: Diyanet isleri Baskanligi, 2017), 1/41-42.

15 Eserin amaci ve yontemiyle ilgili genis bilgi icin bk. Hadislerle Islam, 1/44, 45, 144.

16 Recep Aslan, Siinnet ve Siinnetin Giiniimiize Tasinmast (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020). ilk iki béliim
makalemizle dogrudan alakali olmadigindan yalnizca tgilinci boliimde dikkatlere sunulan ilkeleri arz
etmek faydali olacaktir. Siinnetin gilinlimiize taginmasinda Aslan’a gore su ilkeler gozetilmelidir:
Hadisler Kur'an ayetleriyle birlikte ele alinmal, rivayetler biitiinlik icerisinde islenmeli, geleneksel
hadis ilimlerinden istifade edilmeli, siinnetten kastedilen mana-amag-ilke ve hikmetler tespit
edilmeli, Hz. Peygamber’in iislubu ve anlatim tarzi bilinmeli, Hz. Peygamber’in drnekligi ¢agimiza
taginmaly, siinnetin baglayicilik yonii iyi anlagilmaly, yerellik ve evrensellik yonleri ayirt edilmelidir.
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lerini attig1 dusiinceleri dogrultusunda Siinneti ve Hadisi Anlama ve Yorumlamada
Yontem onerisini deklare ederek ilim adamlarinin ittilalarina sunmus olmaktadir.
Dolayisiyla ilk iki adimda hadisin ve siinnetin siibutunu, son ¢alismasinda ise dela-
leti problemini ele almaktal? ve “Nebevi paradigmanin 21. yiizyilda yasanabilir ve
strdiriilebilir bir yorumunu yapmak icin géz 6niinde bulundurulmasi gereken
yontemsel esaslar1’ni belirlemeye calismaktadir.’® Belirledigi esaslar muvacehe-
sinde yazilmasini 6nerdigi ¢agdas bir serhte bulunmasini disiindigi on alt1 bolii-
mi ve alt basliklarini da ¢alismanin sonunda dikkatlere sunmaktadir.® Cagimizin
ihtiyaclarinin kiiresel dlcekte ve siinnetin de bu ihtiyaglar karsilamada biitiin in-
sanliga ilham kaynagi olabilecek sekilde ele alinmasi yoniiyle dikkat ¢ceken bu pro-
jenin de tipki Hadislerle Islam gibi varhik bulmasinin Siinnet’in ¢agimiza tasinmasi-
na biiytiik katki saglayacaginda siiphe yoktur.

Kirbasoglu bahis konusu calismasinda simdiye kadar cagdas bir hadis-
stinnet serhi yapilamadigini ve cagdas bir konulu serhe mutlak ihtiya¢ duyuldugu-
nu vurguladiktan sonra Hadislerle Islam’a dair sekiz sayfalik bir elestiri yapmistir.
Bu tenkidini, Hadislerle Islam’'in “cagdas bir serh denemesi olmaktan hayli uzak”
seklindeki kendi ifadesiyle 6zetlemek miimkiindiir. Basarili buldugu tek boéliim ise
Tibb-1 Nebevi'dir.20

Kur’an disinda higbir kitabin hatadan ve eksiklikten azade olamayacaginda
stiphe yoktur. Nitekim Kirbasoglu da bazi 6rnekler esliginde yedi madde halinde
Hadislerle Islam’1 tenkide tabi tutmustur. Alaninda ilk olmasi ile siyasi ve sosyal
realiteyi dikkate alma gibi bir sorumlulugu ve zorunlulugu bulunan DiB’in himaye-
sinde viicut bulmasinin, Hadislerle Islam’in gelisime acik yénlerini etkileyen en
onemli faktorler oldugu sdylenebilir ki Kirbasoglu'nun tenkidinin nirengi noktasini
da bu durum olusturmaktadir. S6z konusu elestiriler icerisinde bizim de katildigi-
miz hususlar bulunmakla birlikte bdylesine biiylik bir emegin ve mesainin toptanci
bir yaklasimla ve bazi katalog-sloganik ciimlelerle degersizlestirilmeye calisilmasi-
n1 ve ‘ortada ciddiye alinabilecek gercekten ¢agdas bir serhten ziyade halka ve ge-
nel okuyucu seviyesini bile tutturamayan bir vaaz edebiyatiyla kars1 karsiyayiz’
denilerek tahkir edilmesini hakkaniyetle bagdastiramadigimizi ifade etmek isteriz.
‘Stinneti bireysel davranis ve ahlaka-adaba indirgeyen, siinneti karikatiirize edip
degersizlestiren, kurbagalar trkiitecek rivayetlere ve yorumlara yer vermeyen,
yoneticilerin yolsuzluklarindan bahsetmedigi i¢in kayirmaci, yazarlari Nebevi siin-

17 bk. M. Hayri Kirbasoglu, Siinneti Caga Tasimak -Stinneti ve Hadisi Anlama ve Yorumlamada Yiintem-
(Ankara: Ankara Okulu, 2021), 14-15.

18 Kirbasoglu, Stinneti Caga Tasimak, 48.

19 Projenin béliim ve alt basliklari icin bk. Kirbasoglu, Siinneti Caga Tasimak, 317-326. Projenin gelisime

acik oldugu belirtilerek katki beklentisine simdilik, talep edilmesi halinde alt basliklarina da katki
sunabilecegimiz “Hifzissihha” boliimiinii 6nermekle iktifa ediyoruz.

20 pk. Kirbasoglu, Siinneti Caga Tasimak, 36-44.
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net konusunda entelektiiel ¢oraklik ve fakirlik illetiyle malul ve de ihbari climlele-
rin insal anlama gelebilecegini anlama derinliginden olduk¢a uzak ve mahrum
olan, emekgileri sermayenin ve patronlarin insafina ve vicdanina havale ederek
farkinda olmadan Hz. Peygamber modelinin degil de sermayenin safinda yer tutan’
seklindeki itham edici ve maksadi asan yargilarin bilimsel elestiri dahilinde gortil-
mesi gayr-i kabildir. Hadislerle Islam’a dair bahis konusu degerlendirmede yer alan
“...saltanat, despotizm ve totaliter rejimler ya da itaat kiilttri gibi hayati 6nemi
haiz kavramlara da taramalarda rastlanamamis olmasi aslinda yapilan serhin neye
hizmet ettigi konusunda bizlere epey ipug¢lar1 vermektedir’ seklindeki ciimle, eles-
tirinin bazi ilmi tenkit 6rneklerini de icinde barindiran siyasi bir elestiri oldugunun
ipuclarin vermektedir. Siiphesiz yontemi, tislubu ve muhtevasi gibi perspektifler-
den Hadislerle Islam adli eserin lehinde ve aleyhinde pek cok bilimsel degerlen-
dirmeler yapilabilir ve yapilmalidir. Nitekim makalemizi ilgilendiren yonii itibariy-
le bizim de mezkfr esere iliskin birtakim miilahazalarimiz s6z konusudur.

Yazar veya baska bir sifatla olusum stireglerinde herhangi bir gérev almadi-
gimiz Hadislerle Islam’, birisi ilahiyat/islami Ilimler 6grencilerinden ve digeri de
¢ogunlugu tabip ve ilahiyat harici yiiksek tahsil yapmis is adamlarindan olusan
ama aralarinda yiiksek tahsili olmayanlarin da bulundugu mahalle komsularimiz-
dan olusan yaklasik on beser kisilik iki ayr1 grupla birlikte okuma imkani bulduk.
Covid-19 salgimi 6ncesi vicahen icra ettigimiz bu okumalarda muhataplarimizin
ellerinde ¢ogunlukla serlevha hadisler cildi mevcut iken bir kismi da eserin tama-
mindan matbu-dijital olarak takip ettiler, bendeniz de eserdeki her konuyu bazen
onemli yerlerini okuyarak ama c¢ogunlukla ozetleyerek dersleri gerceklestirdik.
Dini yiiksek tahsil yapmakta olan genglik grubunda eserin bastan sona kadar takri-
ri tamamlanmis, diger toplulukta ise yariya gelinmistir. Bu iki okumamiz netice-
sinde Hadislerle Islam’in, girisinde hedef kitle olarak ortalama okuyucunun segildi-
gi ve teknik olarak hadis ilminin sorunlarinin okuyucuya agilmadig: ifade edilme-
sine ragmen ‘ortalama okurlar’ i¢in uygun olmadig1 ama dini yiiksek tahsil yapan
grup icin faydali oldugu kanaati hasil olmustur. Dolayisiyla bu eseri de tipki klasik
serhler gibi daha ziyade hadis ilimleriyle istigal edenlerin istifade edebilecegi bir
¢alisma olarak degerlendiriyoruz.

Doga bilimleri de dahil olmak {lizere her ilmin, birisi yalnizca miitehassisla-
rinin ilgilenecegi ve belirli bir alt yapisi olanlarin anlayabilecegi ve digeri de o il-
min halka/6grencilere yonelik yonii olmak tizere iki vechesinin bulundugu yadsi-
namaz. O halde hadis ve siinnet konusunda da bu iki veche birlikte diisiiniilmelidir.
Bunlardan ilki Kirbasoglu’'nun ifadesiyle “Yasanabilir ve siirdiiriilebilir bir Nebevi
paradigmayi insa edebilmek icin bir anlama ve yorumlama yontemi gelistirmek”?21
ki bu, orgiin egitimdeki 6gretim programlari ve miifredatlar1 mesabesindedir ve

21 pk. Kirbasoglu, Siinneti Caga Tasimak, 27.
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gelistiricileri de okurlar1 da akademik-entelektiiel ¢evreler yani ulemadir. Stinneti
¢agimiza tasimada ya da Nebevi paradigmay: asrin idrakine sunmada ne ol¢iide
basarili oldugu tartismalarindan sarf-1 nazar ederek Hadislerle Islam adl1 calismay1
da bu kategoride degerlendiriyoruz. Digeri ise 6gretim programlarinda yer alan
soyut hedefleri somut hale getirmek suretiyle 6gretimi dogrudan yonlendiren ve
o6gretmenin bulunmadig1 durumlarda onun gorevini yerine getiren ders kitaplari
gibi dogrudan ortalama okurlar1 muhatap alan ¢alismalardir. Fikih ilminde bu ay1-
rimin yapildigini ve halkin fikha dair bilgileri okuyabilecegi ilm-i haller hazirlandi-
gin1 sodyleyebiliriz. Benzer bir ayirimin hadis ilimlerinde de yapilabilecegini diisii-
niyoruz.

3. Siinnet’in Halka Arzi Sorununa Yonelik Baz1 C6ziim Onerileri

Siinnetin halka arz edilmesi sorunsalina toplum perspektifinden bakildigin-
da en az ibadet-i merslimelerin ifa edil(e)memesi kadar bu formel ibadatta hedef-
lenen adalet, diirtstliik ve kul hakkina riayet etmek gibi ahlaki davramslar kithigi-
nin da 6nemli oldugu ortadadir. Zira ahlaki degerlerin Miisliimanlar tarafindan
bireysel ve toplumsal hayata tasinmasi diyebilecegimiz dindarligin giintimiizde
giderek etkisinin ve canliliginin pérsidiigi bir vakiadir.22 Son dénemlerde yapilan
bazi arastirmalarda bir taraftan Avrupa’nin en dindar iilkesi olarak Tiirkiye gorii-
niirken,?3 diger taraftan ise diizenli olarak bes vakit namaz kilanlarin oraninin an-
cak %40 civarinda oldugu anlasilmaktadir.?4 Fakat daha 6nce de deginildigi gibi
asil ¢arpici olan, CPI'nin 2017 yili yolsuzluk endeksi verilerinde Islam iilkelerinin
yolsuzlugun en az oldugu ilk yirmi iilke arasinda yer al(a)mamasidir.2> Bu sonugla-
rin olusmasinda mesela namazin farz ve yolsuzlugun/hirsizligin da haram oldugu-
nun bilinmemesi oldugunu varsaymak kabil degildir.2¢ Biitiin mesele, insanlarin
kahir ekseriyeti tarafindan namaz ve orug gibi formel ibadetlerin nihal hedefinin
haksizlik, adaletsizlik, kul hakk: yemek, aldatmak, yalan séylemek ve riisvet alip-
vermek gibi kétiiliiklerden arinmak oldugu bilindigi halde bu bilgiyi davranis hali-

22 pk. Mehmet Goérmez, “Din ve Dindarhk”, Diyanet Aylik Dergi 265 (Ocak 2013), 01; Semsettin Kirg,
“Yeni Siinnet Tamimlar1 Baglaminda Siinnet-Dindarlik iliskisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, Hadis
Tetkikleri Dergisi 15/2 (2017), 15-35.

23 bk.
https://www.indyturk.com/node /219286 /d%C3%BCnya/pewara%C5%9Ft%C4%B1rmas%C4%B1
. Bu aragtirmaya gore halkin yiizde 89’u hayatinda dini 6nemli goriiyor.

24 bk. https://tr.sputniknews.com/analiz/201905151039059892-optimardan-din-inanc-anketi-yuzde-
39-duzenli-namaz-kiliyor-oruc-tutanlarin-orani-yuzde-66/.

25 bk. Buz - Erul, “Sosyoekonomik Gelismislik Diizeyinin Yolsuzluk Algi Endeksi Uzerindeki Etkisine
fliskin Bir Analiz”, 234.

26 Nitekim kagak elektrik kullammyla ilgili iHL ve genel lise égrencileri iizerinde yapilan bir
arastirmada katilimcilarin %84'niin biiyiik giinah olarak goérdiigii, kagak kullanima karar vermede
‘dinime gore karar veririm’ diyenlerin %37’de kaldigi ve bu cevaplarda din egitimi alanlar-
almayanlar (IHL-GL) arasinda anlaml bir farkin bulunmadigi sonucuna varilmistir. bk. Yusuf Macit,
“Kagak Elektrik Olgusu: Dini, Ekonomik ve Psiko-Sosyal A¢idan Yaklasim”, Siileyman Demirel
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (2014), 115-118.

Marife 21/2 (2021): 833-869


https://www.indyturk.com/node/219286/d%C3%BCnya/pewara%C5%9Ft%C4%B1rmas%C4%B1
https://www.indyturk.com/node/219286/d%C3%BCnya/pewara%C5%9Ft%C4%B1rmas%C4%B1

846 Yusuf Acar

ne doniistirmede basarisiz olunmasidir. Dolayisiyla bir taraftan ¢agimizda genis
kitlelere sunulacak olan Siinnet’in niteligi lizerinde kafa yorulurken, diger yandan
da etkili sunum yéntemleri ve yollarina yogunlasmak gerekmektedir.

Hadis-siinnetin halka arzina yo6nelik calismalarda dikkate alinmasi gerekti-
gine inandigimiz temel esaslara dair bazi miilahazalarimizi arz etmek istiyoruz.

3.1. Hadis-Stinnet Ayirimi ve Hadislerden Ziyade Stinnetin Arz Edilmesi

Hadisi “Soz, fiil, takrir ve vasif olarak Nebi'ye (sav) izafe edilen her sey” sek-
linde tarif edip stinneti de hadis ile miiteradif anlamda kullanan ehl-i hadisin anla-
y15127 yerine, bu iki kavramin birbirlerinden farkl: tarif edilmesi gerektigi hususun-
da son donem hadisgileri arasinda gorece bir konsensiis saglanmis goriinmekte-
dir.28 Giinlimiizde siinneti, Kur'an’in uygulanisini ve siratii'n-Neb1'yi de icine alacak
sekilde kisaca Hz. Peygamber’in dini yasam tarzi ve ortaya koydugu yolun adi sek-
linde; hadisi de bu siinneti sonraki nesillere aktaran her bir rivdyet seklinde anlaya-
rak modern donemlerde hadis-siinnet ayirimin temellerini atan Masa Carullah
Bigiyef'in (6. 1949) bu yaklasimi2® kabul gérmekte ve belirli bir tarife doniistiiral-
meye cahsilmaktadir. Kirbasoglu tarafindan yapilan3® ve Hadislerle Islam’'da da
benimsenen “Medine toplumu ve devleti icinde Hz. Muhammed’e (sav) sosyal, si-
yasal, ekonomik ve ahlaki tiim sahalarda rehberlik eden esaslar”3! seklindeki siin-
net tarifinde kisaca Allah Rasili'nln (sav) 6rnekligi ve rehberligi vurgulanarak
onun diinya goriisiiniin ya da hayat tarzinin siinnet olarak anlasilmasi gerektigi
ifade edilmis olmaktadir. Son dénemlerde pek ¢ok arastirmaci tarafindan girisilen
farkl stinnet tarifi tesebbiislerinde ortak nokta; siinnet ile hadisin miiteradif olma-
dig1, Hz. Peygamber’in 6rnekliginin ve rehberliginin siinnet, bu siinnetin sonraki

27 pk. Hayrettin Karaman, Hadis Usulii (Istanbul: Ensar, 2014), 16; ismail Lutfi Cakan, Hadis Usulii
(istanbul: IFAV, ts)), 26; Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 1992), 367; Ahmed Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar1 (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 1985),
401; Suphi Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. Yasar Kandemir (istanbul: IFAV, 1996), 3;
Ahmet Yiicel, Hadis Usulii (Istanbul: IFAV, 2018), 45; Muhammed el-AcAc, es-Siinne kable’t-tedvin
(Kahire, 1971), 15; Muhammed Ebt Zehv, el-Hadis ve’l-muhaddisiin (Beyrut, 1984), 9; Biinyamin Erul,
Siinnet Kavrami ve Sekaleyn Rivayetleri (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2007), 13-49; Murtaza Bedir,
“Stinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/150.

28 Modern dénemlerde yapilan farkh siinnet tanimlarimi bir arada gormek icin bk. Kiris, “Yeni Siinnet
Tanimlari Baglaminda Siinnet-Dindarlik iliskisi Uzerine Bazi Miilahazalar”, 13-15.

29 pk. ibrahim Hatiboglu, “Hadis ve Siinnet Terimlerine Farkh Bir Yaklasim: Fazlurrahman’in Hadis ve
Siinnet Ayirimi”, Marife 1/1 (2001), 34.

30 M. Hayri Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1996), 104.
Kirbasoglu'nun bu tarifine katilmakla birlikte uzun buldugumuzu ve bu haliyle bir tariften ziyade
serhe benzedigini, dolayisiyla daha 6zlii bir forma sokulmasi gerektigini belirtmek isteriz.

31 Hadislerle Islam, 129. Tarif tirnak icerisinde verilerek alinti olduguna isaret edilmesine ragmen
Kirbasoglu'nun referans gosterilmemesi hakh olarak Hayri hocanin (Siinneti Caga Tasimak, 21)
sitemlerine maruz kalmistir.
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nesillere tasiyicisinin da hadisler oldugudur.32

Genel olarak sahabenin ve hicri ilk ti¢ asirda ehl-i re’y ile ehl-i amel ekolleri-
nin de bu ayirima kail oldugu ve Imam Safif ile birlikte hadisi merfuya indirgeyen
ve siinnet ile esitleyen ashab-1 hadisin anlayisinin 6n plana ¢iktig1 tespiti3? dikkate
alindiginda hadis-stinnet ayiriminin nevzuhur bir durum olmadigy, ihtiyaclar kar-
sillamada ve sorunlar1 ¢6zmede kadim ulemanin ortaya koydugu farkhi yaklasim-
lardan birisini tercih ederek gelistirmekten baska bir anlam tasimadigi kabul edil-
melidir. Modern donemlerdeki hadis-siinnet ayiriminin gelenekte var olan ayirim
diistincesine degil de oryantalistlere dayandigi ve boyle bir ayirimin muhtemel
sakincalar1 bulundugu fikrine katilmadigimizi belirtmek isteriz.34

Nebi'ye (sav) izafe edilen her tiirlii sozlerin, fiillerin ve onaylarin yani sira
niibiivvet 6ncesi ve sonrasit Hz. Peygamber’in sireti ile hulki ve halki vasiflarini,
hatta sahabe ve tabiin s6zlerini ve uygulamalarini da i¢ine alan hadisler3> siiphesiz
stinnetin tespitini ve naklini saglayan en 6nemli rivayet malzemeleridir.3¢ Hadis
kiilliyatin1 Miisliimanlarin temel arsiv mirast olarak gortip dindarligin siirdiiriilebi-
lirligi baglaminda toplumsal hafizay: ‘es-Stinne’ye gére devamli taze tutmanin teda-
rikcisi saymak gerekir.37 Tabiri caizse hadis rivayetleri, siinnetin veri tabani ve ham
bilgi deposu mesabesinde olup bunlardan yararlanabilmek uzman olmay gerekti-
rir. Dolayisiyla hadisin tarihini, terminolojisini ve literatiiriinii bilmeyenlerin bu
rivayet verilerini dogru kullanma imkanlar1 yoktur. Mesele sadece hadislerin sih-
hat durumlar degildir. Zira nice sahih hadisler vardir ki mamuliin bih degildir38 ve

32 Bu tesebbiisler ve degerlendirmeler icin bk. Yavuz Koktas, “Baz1 Yeni Siinnet Tanimlar1 Uzerine”,
Divan IImf Arastirmalar 7/12 (Ocak 2002), 95-160; Ahmet Keles, Siinnet -Yeni Bir Usul Denemesi-
(istanbul: insan Yayinlari, 2015), 132-145.

33 bk. Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayist (Ankara: TDV, 1999), 195, 196.; M. Hayri Kirbasoglu,
Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi (Ankara: Ankara Okulu, 2000), 26, 35-37.; Yiicel, Hadis Usulii,
40-45; Mehmet Emin Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek (Ankara: Ankara Okulu, 1998), 81; Mehmet
Ozsenel, [Ik Dénem Hadis-Rey Tartismalari Seybdni Ornegi (istanbul: IFAV, 2017), 36-39; Muammer
Bayraktutar, “imam Safi'nin Hadisleri Anlama ve Yorumlama Yéntemi”, Gelenekselci ve Modernist
Paradigmalar Kiskacinda Imam $éfii, ed. Mahfuz Séylemez (Ankara: Aragtirma Yayinlari, 2014), 109-
138; Arif Ulu, Tdbiiinun Siinnet Anlayisi (istanbul: IFAV, 2015), 161-163.

34 bk. Hatiboglu, “Hadis ve Siinnet Terimlerine Farkh Bir Yaklasim: Fazlurrahman’in Hadis ve Siinnet
Ayirim1”, 44-47.

35 Hadisin tarifi icin bk. NGruddin ‘Itr, Menhecu’n-nakd fi ‘uli’l-hadis (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1981), 27.

36 bk. Ozsenel, Hadis-Rey Tartismalari, 36; Muhammed Yusuf Guraya, Siinnetin Neligi Sorununa Metodik
Bir Yaklasim -Madlik’in Muvatta Orneginde-, cev. Mehmet Emin Ozafsar (Ankara: Ankara Okulu, 1999),
137.

37 Kiris, “Yeni Siinnet Tamimlar1 Baglaminda Stinnet-Dindarlik iliskisi Uzerine Bazi Miilihazalar”, 38.

38 Neshe konu olmadiklar1 halde 25 kadar sahih hadisin hicbir fakih tarafindan hiiccet alinmadigini
Alllis tespit etmistir. bk. Ebii ‘Abdillah ‘Abdusseldm Muhammed ‘Omer 'Alllis, el-Intihd’ li ma‘rifeti’l-
ehddis elleti lem yefti bihd’l-fukahd ve miindkagsetiihd ‘ald zav'i’l-usiliyyin usili’l-fikh ve usili’l-hadis
(Beyrut: Daru ibn Hazm, 1996); Her ne kadar Allis, Sahthaynda bu nitelikli hadis olmadigin ileri
slirse de bizim tespitlerimize gore bu iki eserde de s6z konudur. bk. Yusuf Acar, “Fukahanin Amel
Etmedigi Baz1 Sahihayn Hadisleri ve Buhari ile Miislim’'in Bunlara Yaklasim Farki/Some Sahihayn
Hadiths That the Fukahd Have not Put into Practice and the Difference Between Bukhari and

N
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yine zayif olduklar1 halde nice hadislerle de amel edilmistir.3° Rivayetlerin delalet-
lerini dogru anlayabilmek ise ¢ok daha derinlik gerektiren bir husustur. Biitiin ta-
rikleri goriilmeden, dilsel 6zelliklerine ve baglam bilgisine vakif olunmadan, siin-
net ve nihayet Kur’an ile iliskisi kurulmadan yani biitiinctil bakis saglanmadan bir
hadisin dogru anlasilmasi miimkiin degildir.40

Diger taraftan ¢aga yaklastirmak, ¢caga tasimak, aktiiel hale getirmek ya da
asrin idrakine sunmak/soyletmek kavramlari ile hadisler nasil bir araya getirile-
cektir? Ciinki hadisler Nebevi yasamin ve rehberligin tahkiyesi ve haber vericisi
olan sabit tarihi bilgiler olup ¢aga tasinmalari veya gilincellenmeleri ancak dil ta-
sarrufuyla siirli olur. Ornegin “Iman, yetmis kiisur subeye ayrilir. En iist derecesi
ldildhe illallah sézi, en alt derecesi ise yolda insanlara eziyet veren bir seyi alip kena-
ra koymaktir. Hayd da imandan bir subedir.”*! hadisi nasil aktiiel hale getirilecek-
tir? Oysa ayn1 konudaki diger hadisler ve ayetler birlikte degerlendirilerek tespit
edilecek olan siinneti giiniimiize tasimak miimkiindiir. Nitekim merhum Ko¢kuzu
hocamiz lisans derslerinde séyle demisti: “Bu hadisi okuyan veya duyan haci emmi,
yatsi namazindan gelirken yolda ¢ocuklarin top oynamak i¢in kurdugu mini kale
taslarini ayagiyla yolun disina itekleyerek stinnete uydugunu sanir. Halbuki ayni
haci diikkanin 6ntindeki kaldirimi isgal ederek mallarini sokaga yaymis veya trafigi
engelleyecek sekilde aracini park etmis, iste asil siinnet o mallarin veya aracin kal-
dirthp atilmasidir.” Dolayisiyla ¢aga yaklastirilacak ve giliniimiize tasinacak olan
stinnetler olmalidir, hadisler degil. Stinnetin dogru anlasilmasi ve ¢aga tasinmasi
icin boyle bir ayirimin yapilmasi zorunlu gérinmektedir.42

Bir baska esash soru/sorun da sudur: Hadislerle Islam olur mu? Hadislerden
din 6grenilebilir mi? Boyle bir adlandirmayla séylemde de olsa ‘Ayetlerle islam’
anlayisina yol verilmis olmaz mi1? Hemen sdyleyelim ki kanaatimizce Hadislerle

—

Muslim’s Approach to Them”, Hadith 4, (Temmuz 2020), 10-50.

39 bk. Yusuf Acar, “Zayif Hadisin Amel Karinesiyle Desteklenmesi ve Tirmizi'nin Siineni”, Necmettin
Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi [Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 (2014),
41-69; Sthhat-amel iliskisine dair genis bilgi igin bk. Bekir Oziidogru, Rivayetlerin Hz. Peygamber’e
Aidiyetini Tespitte Amel Olgusu (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2018).

40 “Recm ayeti” hadisi 6rneginde bir rivayetin biitiinciil yaklasimla nasil ele alinabilecegine dair Selguk
Coskun’un Hadise Biitiinctil Bakis adli ¢alismasina bakilabilir.

41 Eb{ ’Abdillah Muhammed b. ’Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, el-Cami’u’l-miisnedii’s-sahihu’l-
muhtasar min umiri Rasulilldhi sallalldhii ‘aleyhi ve sellem ve stinenihf ve eyydmih, thk. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir (Beyrut: Daru Tavkr'n-Necat, 1422), “Iman”, 2; Ebu’I-Huseyn Miislim b. el-Haccac b.
Mislim el-Kuseyri Miislim, el-Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar mine’s-siinen bi nakli’l-adli ani’l-adl an
Rastlillah sallallahii ‘aleyhi ve sellem, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-
Arabi, t.s), “iman”, 57-59.

42 Nitekim bir hadis 6rneginde konuyu elen bir makalede de s6z konusu ayirima dikkat cekilmektedir.
bk. Nurullah Agitoglu, “Stinnetin Dogru Anlasilmasi ve Giliniimiize Tasinmasi -‘Allah Gilizeldir,
Giizelligi Sever’ Rivayeti Uzerine Bir Degerlendirme”, [lahiyat Akademi Dergisi: Alt1 Ayhk Uluslararasi
Akademik Arastirma Dergisi 7-8 (2018), 346. Makalede ¢aga tasinacak olan siinnetin neligi tizerinde
durulmaktadir.

Marife 21/2 (2021): 833-869



Hadis ve Siinnetin Halka Arzi Sorunu ve Bazi Oneriler 849

Islam dogru bir ifade degildir ve ne hadislerden ne de ayetlerden avamin din 6g-
renme imkani s6éz konusu olabilir. Ogrenilmeye kalkisildiginda ise modern
selefilerin ya da Seyyid Ahmed Han'in cizgisine diisiilmesi kuvvetle muhtemeldir.
Islami ilimlerin birbirlerini tamamlayan bir biitiin oldugunu kabul edip basta na-
maz ve oruc¢ olmak lizere formel ibadetler ile seriatin diger zahiri hiikiimlerinin
fikih ve ilmihal kitaplarindan 6grenilmesi gerektigi kanaatindeyiz.*3 Formel ibadet-
lerin ve hiikiimlerin nihal maksadinin Miislimanda informel bir ibadet karakteri
olusturmak veya insan1 kemal derecesine ulastirmak oldugu nazar-1 dikkate alinir-
sa** merhum Ali Yardim’in siinnet ile ahlak terimlerinin “Hz. Peygamber’in, biitiin
hayat1 boyunca yapmaya devam ettigi ve pek zorlu bir mani ¢cikmadikg¢a terk etme-
digi hareketlerdir” seklinde ayni manada kullanildigin1 séylemesi olduk¢a anlamli
durmaktadir.#s iste hadis ve siinnet halka arz edilirken ibadetlerin ve diger hiikiim-
lerin bedene taalluk eden suretleri fikha ve ilmihale havale edilip bunlarin ruhuyla
ilgilenilmesi, hddiseler karsisinda sdbit, degismeyen ve devamlilik arz eden bir ka-
rakter salabetini ifade eden stinnet*® lizerine yogunlasilmasi ¢ok daha faydal ola-
caktir. Bu baglamda Hadislerle Islam’in takip ettigi “fikhi ihtilaflar fikih kitaplarina
birakan ve daha ziyade konularin hikmeti tizerinde duran” yontemin4’ isabetli ol-
dugunu ifade etmeliyiz.

‘Hadislerle islam’ ifadesinin ve anlayisinin, hadislerin tasnif dénemlerinde
miiesses fikha ve itikada ya da bir baska ifadeyle re’y fikhina ve itikadina alternatif
olarak olusturulan ale’l-ebvab literatiir icerisindeki en kapsaml tiir sayillan Cami*
edebiyatiyla*® benzerlik tasidigi, dolayisiyla ortalama okurlarin klasik hadis kay-
naklarini okumada karsi karsiya kaldiklari sorunlar tiimiiyle izale edemeyecegi
kanaatindeyiz. Hassaten bilimsel ¢alismalarda ismin miisemmadan ayr1 diistintile-
meyecegi aciktir. Nitekim DiB’in ‘Hadislerle islam’inda eserin temel amaci bazen
‘Hz. Peygamber’in tutum ve davranislari, soz ve hadislerindeki mesaji, 6rnekligi
sade ve anlagsilir bir dille giinlimiiz insanina ulastirmak’ seklinde takdim edilirken
bazen ‘hadislerin halka ulastirilmasi’'ndan s6z edilmekte, miisemma/muhteva ise
‘hadislerin hadislerle yorumu’ olarak belirlenmektedir.#® Ozetle hadis-siinneti hal-

43 Ahmet Yiicel ve Cemal Agrman da aym ifadeleri kullanmaktadirlar. bk
https://www.youtube.com/watch?v=4sJhCQf9ZzA

44 Mesela namazla ilgili “... ve namazi kil! Muhakkak ki namaz, hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar”
buyurularak utanma duygusunun ve koétiiliiklerden uzak durmanin namaz sayesinde bir karakter
haline gelmesi istenmektedir. bk. el-Ankebiit 29/45. Hadislerde de benzer vurgu s6z konusudur.

45 Al Yardim, Hadis I-11 (istanbul: Damla Yayinevi, 2017), 31.
46 bk. Yardim, Hadis I-11, 32.
47 Hadislerle Islam, 1/44.

48 Hadislerin fikhin1 merkeze alan Siinenlerin ve Camilerin olusum sebepleriyle ilgili genis bilgi i¢in bk.
Mehmet Gormez, Stinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: TDV
Yayinlari, 1997), 105-107; Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu, 2005),
157-167.

49 bk. Hadislerle Islam, 1/42, 44, 144.
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ka arz etme hedefiyle telif edilen en son ve kapsamli maruz calisma olan DiB’in bu
eserinin, dini ilimlerde belirli bir miiktesebati haiz kimselerin azade kalamayacak-
lar1 bir calisma olmakla birlikte hadis-siinnet ayirimi gozetilmediginden ortalama
okurlar i¢in beklenen faydayi tam olarak sagladigini séylemek zordur.

Hadis-Siinnet Ayirimi ve Hadislerden Ziyade Siinnetin Arz Edilmesi seklindeki
Onerinin, soz 1ss1 Rastl-i Ekrem’in (sav) hig¢bir ifadesinin ya da onu ve davranisla-
rin1 tahkiye eden anlatilarin avama ulastirilmamasi anlamina gelmeyecegini be-
lirtmek isteriz. Zira cevami‘u’l-kelim nitelikli ve hikmet yiiklii hadislerden insanlari
mahrum etmek hem dogru olmaz hem de miimkiin degildir. Bagkalarina ait pek
¢ok 0zlli s6zii 6grenen ve kullanan insanlar elbette rahmet elgisinin (sav) ve sec¢kin
sahabesinin sozlerini evleviyetle duymak veya okumak isteyeceklerdir. Burada
anlatilmak istenen, her alanda ayetlerin ve hadislerin yani sira din ulularinin®° yo-
rumlarindan hareketle tespit edilecek olan ¢agcil bir Nebevi paradigmanin ya da
Nebi'nin (sav) drnekligi ve rehberligi demek olan stinnetin merkeze alinmasi, sih-
hati ve delaleti sarih olan cevdmi‘u’l-kelim nitelikli ve hikmet dolu ya da dogrudan
bir stinneti ifade eden hadislerin arzidir. Ayrica her ne kadar klasik kaynaklarda
mevzu hadis ifadesi kullaniliyor olsa da hadislerin halka arzinda uydurma hadis
yerine uydurma rivayet tabirinin tercih edilmesinin daha dogru olacagini belirtmek
isteriz.

Son olarak 6nerimizin hem daha somut hale gelmesi hem de kiiltiir tarihi-
mizde bir karsiliginin olduguna isaret etmek i¢in ayn1 ddnemde kaleme alinan iki
eseri bir 6rnek tzerinden mukayese etmek istiyoruz. Eserlerinin muhteva baki-
mindan bir nevi ‘Kur’an tefsirinden ve nebevi hadislerden” olustugu kabul edilen
Mevland'nin (6. 672/1273),51 konulari islerken hadisleri nakletmekten ziyade ha-
dislerin isaret ettigi siinneti ¢ogu zaman hadisten miilhem olan ve siinneti ifade
eden 0zlii bir ciimleyle ve bazen de cevdmi‘l-kelim nitelikli bir hadis metniyle
Rasilullah’in (sav) siinnetlerini arz ettigi goriilmektedir. Onunla ayn1 dénemde
yasayan Minziri (6. 656/1258) ve Nevevi (6. 676/1277) gibi hadisgiler ise et-
Tergib ve't-terhib ve Riydzu’s-sdlihin isimleriyle halka yonelik kaleme aldiklari eser-
lerin muhtevalarini tamamen hadis metinlerinden olusturmuslardir.

imam Nevevi Riydzu’s-salihin’in ilk boliimiinde ihlas ve ebeveyne hiirmet gi-
bi erdemleri ele alirken 6nce bazi durumlarda halvet ve uzletin miistehap olusuna
ve hemen pesinden de celvetin/ihtilatin faziletine dair iki ayr1 bab acarak ilkinde
bir ayete yer verdikten sonra sahabi ravileri ve muharricleriyle birlikte bes hadis

50 Din ululari=din biiyiikleri ifadesi merhum Kogkuzu hocamiza ait olup basta sahabe olmak iizere selef
alimleri kastedilmektedir. bk. Ali Osman Kogkuzu, Mesnevi’de Hz. Peygamber -Hadis-i Seriflere Atiflar-
(Konya: Riimi Yayinlari, 2006), 21-22.

51 Bu tespit, Mesnevi uzman ismail Ankaravi’ye aittir. bk. ismail Rustihi Ankaravi, Mesnevi-i Serif Serhi
(istanbul, 1289), 1/1.
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zikretmis, ikincisinde ise ayete-hadise basvurmadan kisa bir yorumla yetinmistir.52
Mesnevi'de ise uzlet ve ruhban hayatinin degil de toplum i¢inde yasayip insanlara
faydali olmanin siinnet oldugu Avci ile Kugs hikayesiyle izah edilirken su bashk kul-
lanilmaktadir: “Mustafa’nin -ona seldm olsun- ‘Islam’da ruhbanlik yoktur diye’
timmetine yasakladigi ruhbanligin anlami hakkinda kusun avciyla tartismasi.”
Muhtevasindaki beyitler ise soyledir: “Kus, ona: Efendi, dedi, yalniz basina oturma;
Ahmed’in dininde ruhbanlik iyi degildir. O Peygamber ruhbanligi menetti, niye
boyle bir bid’ate kapildin a fodul! Cumaya gitmek, namazda cemaat olmak, iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmak sarttir. Kotii huylularin sikintisini ¢ekip sabret-
mek, bulut gibi insanlara yarar saglamak sarttir. ‘Insanlarin hayirlisi, insanlara ya-
rar1 olandir’, a babacigim! Tas degilsen, kerpicle arkadashigin niye? Merhamet
edilmis immetin arasinda ol. Ahmed’in stinnetini birakma, hiikmiine uy! ... 0 muh-
tesem Peygamber, bunun i¢in ruhbanligi ve daglarda halvete ¢ekilmeyi yasakla-
d1.”53 islam’da ruhbanhgin olmadig1 hiikmii, ayetlerden ve hadislerden elde edilen
bir sonugtur ki Celdledd] er-Rimi bu anlatisinda o naslara yer vermeksizin sonuca
odaklanmaktadir.54

Miinziri ve Nevevi’nin mezkir eserlerini Kiitiib-i sitte’den veya bunlara ya-
pilan serhlerden ayiran yegane fark, sahabi ravisi disindaki isnadin hazfedilip riva-
yetlerin kaynagina isaret edilmesi ve ayni konudaki farkli kaynaklarda yer alan
glivenilir hadislerin bir araya getirilmesidir. Yani siinnetten ¢ok hadisler 6n planda
olup hadis, rivayet, ravi, sahih-zayif gibi belirli bir altyapiyla ancak anlasilabilecek
terminolojik ifadeler s6z konusudur. Dolayisiyla her ne kadar halka yonelik yazil-
mis olsalar da bu eserlerden herhangi bir dini altyapis1 olmayanlarin istifade im-
kéni tartismalidir. Siiphesiz Mevlana’'nin yonteminin de hadis ilmi agisindan mah-
zurlar1 vardir, fakat ehl-i hadisin gayretleriyle bunlar telafi edilebilir. Asil maksat
Rasil-i Ekrem’in (sav) ornekliginin genis halk kitlelerine ulastirilmasi olduguna
gore, mahzurlu taraflar1 giderilmek suretiyle Hz. Pir'in izledigi yontemin stirdii-
rilmesinin ve gelistirilmesinin daha yararli olacagi goriisiindeyiz. Nitekim et-
Tergib ve't-terhib ile Riydzu’s-sdlihin, hadisciler disinda yalnizca belirli bir bilgi dii-
zeyindeki miiminler arasinda biliniyor ve okunuyorken, Mesnevi'nin evrensel bir
hiiviyet kazanmasi da kanaatimizi desteklemektedir.

52 bk. Ebii Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, Riydzii’s-sdlihin, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut:
Miiesseseti'r-Risile, 1998), 209-210.

53 Celaleddin Muhammed b. Muhammed er-Riimi Mevlan4, Mesnevi, ed. Mehmet Birekul, cev. Derya Ors
- Hicabi Kirlangi¢ (Konya: Konya Biiytiksehir Belediyesi Yayinlar1 No:125, 2007), 6/47 (478-483.
beyitler), 6/177 (2620. beyit).

54 “[rfan Medeniyetinde Mevlana ve Mevlevilik” adli bir kitap projesinde yer almak iizere tarafinuzdan
hazirlanan “Mevlana ve Aktiiel Hadisgilik (Asrin Idrakine Siinneti Séyleten Adam: Mevlana)” adh
makalede ¢ok sayida drnek verilmistir.
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3.2. Stinnetin Bir Zihniyet ve Diinya Gortisti Olarak Takdimi

ilahiyat/islami Ilimler tahsiline yeni baslayan 6grenciler icin durum tespiti
yapmak tizere ilk derslerde pek ¢ok akademisyen hadisci gibi yonelttigimiz ‘stinnet
deyince ne anliyorsunuz ve akliniza gelen bir stinnet sdyleyin’ seklindeki basit an-
ketlerden anlasilan odur ki ortalama kiiltiire sahip Miisliimanlar siinnet denilince
Hz. Peygamber’in yeme-i¢cme veya giyim-kusam gibi konulardaki tasarruf ve tavsi-
yelerini anlamaktadirlar.>> Gerg¢i farkli sosyal kesim denekleri iizerinde Malatya
ilinde yapilan alan bir arastirmasinda bu hipotezin dogrulanmadigi, tam tersine
stinnetin niteligi konusunda toplumun yeterli bir ortak bilgiye sahip oldugu ve
stinneti farz/vacibin disinda kalan fiiller ya da tabag1 siinnetleme ve siinnet olmak
tarzi gelenekler seklinde anlayanlarin marjinal diizeyde oldugu sonucuna varilmis-
tir.5¢ Fakat anketin giivenirligi ve baska bolgelerde yapilacak arastirmalarin benzer
sonucu verip vermeyecegi bir tarafa, yukarida ifade ettigimiz lizere yolsuzlugun en
fazla oldugu tilkelerin Miisliimanlarin ekseriyette oldugu cografyalardan olustugu-
nu gosteren enternasyonal endeksler Hz. Peygamber’in 6rnekliginin bir zihniyet ve
diinya goriisii ya da yasam felsefesi haline getirilemedigini ortaya koymaktadir. Bu
sonucun olusmasinda pek ¢ok faktoriin yaninda siinnetin toplum nazarinda ifade
ettigi anlamin da etkili oldugunu diisiintiyoruz.

Yakin zamana kadar Miisliimanlarin kahir ekseriyeti temel dini bilgilerini ai-
lede ve camide genellikle ilmihale dayali olarak ve s6zlii aktarimla 6grenirken, zo-
runlu egitimin on iki yila ¢ikmasiyla birlikte zorunlu ve se¢meli dersler sayesinde
orgiin egitim icerisinde bu bilgileri almalarina imkan dogmustur. [Imihaller genel-
likle miikellefin fiilleri veya ahkami konusuyla baslamakta ve davraniglar hiikkiim
itibariyle farz, vacip, siinnet, miistehap, miibah, haram, mekruh ve miifsid seklinde
sekizli bir taksime tabi tutularak siinnet “farz ve vacip olmaksizin yapilmasi iste-
nen” fiiller olarak izah edilmektedir.57 Diyanet ilmihalinde ise besli taksim benim-
senmis ve ikinci siradaki mendubun alt bashig1 olarak stinnet ve miistehap kavram-
lar yer almistir. Agiklamada yer alan ifadeler esasen ilmihal geleneginin siinneti
ele alis biciminin sorunlu olduguna isaret etmekte ve hatali anlamanin 6niine ge-

55 Son ii¢ yildir yeni baslayanlara yonelik ilk derslerde yaptigim anketlerde adil olmak, diiriistliik, kul
hakki yememek, yetimlere kol-kanat germek, yardimlagmak, giizel ahlakli olmak gibi siinnetleri
soyleyebilenlerin sayisi iki ii¢ii gegmedi.

56 Ahmed Urkmez, “Sosyal Kesimler ve Siinnet Algilar1 Arastirmasi: Malatya (Hadis Alan Yorumu)”,
Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2012/1/28 (2012), 104-105. Anketorler
araciigiyla yapilan bu arastirmanin sonug¢ boéliimiinde yer alan “..farkll pek ¢ok sosyal kesimin
stinnet kavraminin igerigine olduk¢a hakim bulundugunu gérmek ne kadar sevindirici ise, pratik
ahlak boyutunda siinnete dayali amelden uzak kalindig1 gercegi de o kadar iiziiciidiir” ifadesi anketin
giivenirligini sorgular niteliktedir.

57 Mesela bk. Muhammed (Mehmed) Zihni, Nimet-i Islam (istanbul: Sirket-i Mertebiye Matbaasi, 1320-
1897), 5; Komisyon, TDV [Imihal (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2020), 1/163; Lutfi Sentiirk -
Seyfettin Yazicl, Islam [Imihali (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, ts.), 86; Hamdi Déndiiren, [slam
Iimihali (istanbul: Erkam Yayinlari, 1991), 49; Fazilet Nesriyat (ed.), Resimli Muhtasar IImihal
(istanbul: Fazilet Nesriyat ve Ticaret A.S., 2020), 52.
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¢ilmeye calisiimaktadir. “Stinnet, Hz. Peygamber'in soz, fiil ve onayinin genel adi
olup fikih usuliinde Kur'an'la birlikte islAm'mn asli iki kaynagim ve delilini teskil
eder. Flri-1 fikihta, 6zellikle de teklifi hiikiim ac¢isindan siinnet ise, Hz. Peygamber-
'in farz ve vacip kapsami disinda kalan yani kesin ve baglayici olmaksizin tavsiye
ve drnek olma niteligini tasiyan s6z ve fiillerinin genel adidir. Hanefiler'in disindaki
fakihler, Allah ve Resulii'niin kesin ve baglayici olmayan tarzda yapilmasini istedigi
veya tavsiye ettigi fiillerin tamamim kapsamak lizere mendup terimini kullanirlar.
Diger bir ifadeyle, Kur'an ve hadislerden gerek dogrudan gerekse dolayl olarak bir
fiilin yapilmasinin kesin ve baglayici olmayan tarzda istendigi yani tavsiye edildigi
sonucu ¢ikarilabiliyorsa, bu tir fiillere topluca mendup denilir.”58 Siinnetin hiida-
zevaid, miiekked-gayr-i miiekked ve ayni-kifai gibi ayirimlara tabi tutulusu ise da-
ha ziyade belirli bir ilmi alt yapisi olanlarin takrir ettigi fikih ve usulii kitaplarinda
sz konusudur.>®

Diyanet isleri Bagkanhig1 marifetiyle camilerde ve Kur’an kurslarinda yiirii-
tiilen yaygin egitimde okutulan ders kitaplarinda da ilmihal bakis a¢is1 s6z konusu
olup o6grencilerin siinnet kavramiyla ilk karsilagmalar1 yine miikellefin fiille-
ri/davraniglar1 konusuyla gerceklesmis olmaktadir.6® Orgiin egitimde takip edilen
temel dini bilgiler ders kitaplarinda ise ilmihal kiiltliriiniin terk edildigi, insan dav-
ranislarini kategorize eden ve siinneti “farz ve vacip olmaksizin yapilmasi istenen
fiiller” seklinde tamimlayan ilmihal anlayisi yerine bireysel ve toplumsal olarak
sosyo-ekonomik hayatta ve ahlak alaninda Hz. Peygamber’in 6rnekliginin 6n plana
cikartilmaya ¢alisildig1 g6zlemlenmektedir.6!

Fikiheilarin insan davranislarini kategorize ederken zorunlu olmayan ama
tercih ve tegvik edilen eylemlerini siinnet olarak adlandirmalarinin ve ardindan da
mendub, tatavvu, miistehap, nafile, miiekked, gayr-i miiekked vs. alt kategorilere
ayirmalarinin,®? hayatin farkl alanlarinda Nebiyi (sav) 6rnek almada ve rehber
edinmede bir takim zihin bulanikliklarina, karisikliklara ve tesahiile yol agmadigini
séylemek zordur. Ustelik hiikiim baglaminda fikihta kullanilan siinnet kavramini

58 Komisyon, TDV fimihal, 1/166-167.

59 bk. Ferhat Koca, “Siinnet” (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalar1 Merkezi, 2010),
38/154.

60 Mesela bk. Seyfettin Yazici, Temel Dini Bilgiler (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2012), 32;
Mehmet Emin Ozafsar - Recai Dogan (ed.), Temel Islam Bilgileri -Ibadetim- (Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2009), 11.

61 Mesela bk. Mustafa Yilmaz (ed.), Temel Dini Bilgiler (islam 1) Ortaokul ve Imam Hatip Ortaokulu Ders
Kitabr (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplari, 2019); Sabahattin Nayir (ed.), Temel Dini
Bilgiler (islam 1) Ortaégretim Ders Kitabi (Ankara: Milli Egitim Bakanhg Devlet Kitaplari, 2019);
Abdullah Acik, Temel Dini Bilgiler (Islam 2) Ortadgretim Ders Kitabi, ed. Mustafa Yilmaz (Ankara: Milli
Egitim Bakanlig1 Devlet Kitaplari, 2019); Ahmet Ozdemir, Temel Dini Bilgiler -Anadolu Imam Hatip
Lisesi- (Ankara: Milli Egitim Bakanhg: Devlet Kitaplari, 2018).

62 Fikihgilarin ve usulciilerin siinnet tariflerinin degerlendirilmesi icin bk. Cemal Agirman, “Hadiscilerin
Siinnet/Hadis Tarifinde Yer Alan Vasif Kavram Uzerinde Bir Yorum”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2 (1998), 102-104.
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mendub, nafile ve tatavvu gibi terimlerle karsilama imkani da mevcuttur. Nitekim
Kirbasoglu da Siinnet’in bu sekilde kullanimi icin herhangi bir zaruretin bulunma-
digin1 ve hiikiim baglaminda ayni manay1 veren diger terimlerin tercih edilmesinin
daha dogru olacagini dile getirmistir.63

Hadis ile siinneti es anlamda kullanip Allah Rasilii'niin (sav) beseri yonini
de tanimin icine dahil eden hadiscilerin tutumunun da Siinnet’in bir model, yasam
tarz1 ve diinya goriisii seklinde anlasilmasini ve igsellestirilmesini golgeledigini
soylemek durumundayiz. Sorun, Hz. Peygamber’in biset oncesi hayati ile yaratilis
hususiyetlerinin, Stinnet'in niteligini daha iyi anlama ve ittibaya katk: saglamasi6*
acisindan hadisin tanimina dahil edilmesinde degil, bu ayni tanimin siinnet olarak
da takdimindedir. Bu anlayzs, ister istemez siinneti baglayicilik agisindan bir tasni-
fe ve kategorik ayirima tabi tutmay1 beraberinde getirmektedir. Nitekim ibn
Kuteybe'nin (6. 276/889) stinnetleri baglayici olup olmamasina gore ii¢ gruba
ayirmasindan sonra daha ¢ok fikih usulciileri tarafindan pek ¢ok siniflandirma or-
taya konmustur.6> Baglayicilik bakimindan yapilan siinnet tasniflerinin medarini,
Sah Veliyyullah Dihlevi’nin (6. 1762) tasnifinden®® de anlasilacag: iizere Hz. Pey-
gamber’in tasarruflarinin risaletle iligkisi olusturmaktadir. Bunun da temelinde
‘Stinnet nedir?’ sualine verilen cevabin yani siinnet taniminin yattig1 séylenebilir. O
halde yukarida ifade edildigi tizere Kirbasoglu’'nun hadis ile siinneti ayiran ve tlize-
rinde gorece bir konsensiis saglanan tanimina “Siinnet, Hz. Peygamber’in risalet
gorevi geregi kendi doneminde...”¢7 seklinde kiiciik bir ilave yapilmak suretiyle
stinnetin baglayicilik yoniinden kategorizesine duyulan ihtiyag belirli 6l¢iide gide-
rilebilir. Zira baglayicilik tasnifleri her ne kadar ilmi perspektiften bir gereklilik
olarak addedilse, hatta bir-iki kisi disinda hadis¢ilerin bdyle bir siniflandirma
yapmamalar elestiri konusu olsa da®® avam agisindan bakildiginda, fur(-i fikihtaki
slinnet anlayisinda ortaya ¢ikan mahzurun bir benzeri burada da s6z konusu ola-
bilmektedir. Bir zihniyet ve diinya goriisii olarak takdim edilecek olan Siinnet’i,
baglayici olan-olmayan ya da yapildiginda sevap alinan ama terkinde mahzur go-
riilmeyen bir anlayis ile 6rtiistiirmek oldukca zordur.

63 bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, 93.

64 pk. Agirman, “Hadisgilerin Siinnet/Hadis Tarifinde Yer Alan Vasif Kavrami Uzerinde Bir Yorum”, 109-
110.

65 Baglayicilik agisindan siinnet tasnifleri hakkinda genis bilgi icin bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde
Siinnet, 80-95; Talat Sakall, “Siinnet’in Baglayicilik Agisindan Taksimi”, Siileyman Demirel Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2 (1995), 39-102; Murat Simsek, islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan
Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflart (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2010), 43-115; Hayrettin
Karaman, “Baglayiciik Bakimindan Rasilullah’in Davranislarl”, Hz. Peygamber ve Aile Hayati
(Tartismal {Imi Toplantilar, istanbul: {lmi Negriyat) (Erisim 09 Temmuz 2021).

66 bk. Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetulldhi’l-bdliga, thk. Muhammed Serif Siikkar (Beyrut: Daru
Thyai’l-Ulim, 1990), 1/371.

67 Tamim icin bk. Kirbagoglu, Islam Diistincesinde Stinnet, 107.

68 bk. Kirbasoglu, Islam Diisiincesinde Siinnet, 79-95.
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Sahabe ve tabiin donemlerinde Hz. Peygamber’in tasarruflarina kaynak ve
nitelik yoniinden zahiri, fikhi ve ictihadi gibi farkli yaklasimlar®® s6z konusu olmak-
la birlikte Stinnet kavraminin kelami konularda sapikligin/bid’atin karsiti olarak ve
fikhl baglamda da hem mendubu/nafileyi hem de vacibi/farzi icine alacak sekilde
kullanildigy, ilimlerin tesekkiiliiyle birlikte maksada gore kavramin farkh tarifleri
yapildig1 kabul edilmektedir.”? Nitekim Hz. Omer’in “Siinnet, Allah’in ve Ras{li’niin
Siinnet kildigidir. Yanlis gortsleri, immete Siinnet diye sunmayin!”’! dedigi,
Mekhil'iin (6. 112/730) de birisi uyulmasi zorunlu olan ve terki de kiifrii gerekti-
ren Stinnet-i fariza ve digeri de uymanin fazilet oldugu ve terkinin ya da uymama-
nin harec/sakincali sayildig1 Stinnet-i fazile seklinde Siinnet'’i tavsif ettigi kaynak-
larda yer almaktadir.’2 Abdullah b. Omer (ra) ile tabiinden bir sahis arasinda cere-
yan eden diyalog da fevkalade calib-i dikkattir: “Kurban kesmek vacip midir?” sek-
linde bir vatandasin kendisine yonelttigi soruya “Rastlillah (sav) da Miisliimanlar
da kurban kestiler” cevabini veren Abdullah b. Omer (ra), adamin 1srarla kurbanin
hiikmiinii sormasi iizerine “Anlamiyor musun be adam! Rasfliillah (s.a.v.) da Miis-
liimanlar da kurban kestiler” karsiligin1 vermistir.” Goriildiigii gibi ibn Omer (ra)
Kur’an’dan ve hadislerden deliller serdederek kurbanin hiikmiine dair bilgi ver-
meyi degil, Rasil-i Ekrem’in (sav) kurban hususundaki 6érnekligini yani muhatapta
davranisa doniismesi gereken boyutunu 6ne ¢ikarmayi tercih etmistir. Zira elbette
bir seyin hiikmiine dair bilgi 6nemlidir ve sahih bilgiyi iiretmek ulemanin gorevi-
dir, lakin asil hedef o bilginin davranis haline gelmesidir. Nitekim bugiin i¢in de
eksikligi daha ziyade hissedilen husus, adalet, liyakat, diiriistliik, dogruluk ve kul
haklarina riayet gibi bilgisine sahip olunan ahlaki degerlerin hem birey hem de
toplum bazinda arzu edilen diizeyde davranis haline getirilememesidir.”+

69 Sahabenin Siinnet anlayisi ve farkh yaklagimlari icin bk. Erul, Sahabenin Stinnet Anlayisi, 153 vd.,;
Tabiinin siinnete baglayicilik agisindan yaklasimlari i¢in bk. Ulu, Tdbitinun Siinnet Anlayisi, 165-178,
222 vd.

70 bk. Muhammed Cemaliiddin b. Muhammed el-Kasimi, Kavd 1dii’t-tahdis min fiiniini mustalahi’l-hadis
(Beyrut: Daru Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 146; Ulu, Tdbiiinun Siinnet Anlayist, 119-125.

71 Eb{i ‘Omer Ydsuf b. ‘Abdillah b. Muhammed b. ‘Abdilberr en-Nemeri ibn ‘Abdilberr, Cdmi‘u beydni’l-
ilm ve fadlih ve ma yenbagt fi rivdyetih ve hamlih, thk. Ebi’'l-Esbel ez-Ziiheyri (Suudiarabistan: Daru
ibni’l-Cevzi, 1994), 2/1047.

72 bk. Ebi Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdirrahman b. el-Fadl ed-Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim
Esed (S. Arabistan: Dari'l-Mugni, 2000), “Mukaddime”, 49; Ebl ‘Omer Yisuf b. ‘Abdillah b.
Muhammed b. ‘Abdilberr en-Nemeri Ibn ‘Abdilberr, el-Istizkdru’l-cdmi’ li-mezdhibi fukahdi’l-emsdr ve
‘ulemai’l-aktdr fima tedammenehii’l-Muvatta min me‘dni’r-re’y ve’l-dsdr ve serhu zdlike kiillih bi’l-icazi
ve'l-ihtisdr, thk. Silim Muhammed ‘Ata, Muhammed ‘Ali Mu‘avvad (Beyrut, 2000), 2/57.

73 Ebii 'fsA Muhammed b. ’Isd b. Sevre es-Siilemi et-Tirmizi, el-Cdmi’u’l-muhtasar mine’s-siinen an
Rastililldh ve ma'rifetu’s-sahih ve’l-ma‘lil ve ma ‘aleyhi’l-‘amel, thk. Bessar 'Avvad Ma'rif (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), "el-Edahi", 11; Eb ‘Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn
Mice, es-Stinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), "el-Edahi", 2.

74 Konuyla ilgili genis degerlendirme icin bk. Musa Erkaya, “Hz. Peygamber (sav)’in Ornek Ahlakinin
Giinlimiize Tasinmasinda Hadis/Slinnetin Roli”, 7-8 Mayis 2010 Modern Cagda Ahlak Sempozyumu
(Modern Cagda Ahlak, Konya: Sebat Ofset Matbaacilik, 2012), 350.

Marife 21/2 (2021): 833-869



856 Yusuf Acar

Netice olarak giiniimiiz insanina, miikellefin farz ve vacip olmayarak yaptigi
fiillerine tekabil eden hiikiimler icin fikih¢ilarin ve hadis ile siinneti aynilestirip
sonra da baglayici olan-olmayan seklinde Siinnet’i kategorizeye muhtac kilan ha-
discilerin Siinnet’e yiikledikleri anlamlar 6ne ¢ikartilmadan, Allah’in insanliga rol
model/iisve-i hasene olarak takdim ettigi ve muhtesem bir ahlakla nitelendirdigi’s
Nebiyy-i Zisanin (sav) risalet gorevi geregi itikat, ibadat, ahkam ve ahlak olmak
tizere hayatin her alaninda ortaya koydugu 6rnekligin bir zihniyet ve diinya goriisi
ya da hayat felsefesi olarak arz edilmesi diisiincesindeyiz. Dini ilimler tahsili bu-
lunmayan sevad-1 azama sunulacak olan bu Nebevi yasam ya da tarikat-1
Muhammediyedeki Siinnet, farz-mendub ve helal-haram gibi biitiin ahkamin yani
sira ahlaki erdemleri ve degerleri muhtevi ¢ati bir anlayis1 yansitmalidir. Ulema
icin anlamli ve de gerekli sayilan mezkir isimlendirmelerin ve tasniflerin, halk na-
zarinda Siinnet’in mehabetini azaltan bir fonksiyona doniisebilecegi goz ardi edil-
memeli, anlama ve uygulama bakimindan zihin karisikligina mahal verilmemelidir.

3.3. Sekil-Mana ve Stret-Ruh Dengesinin Kurulmasi ve Gozetilmesi

Hukukilik-kanunilik ya da helallik-yasallik ¢agimizin énemli dilemmalarin-
dan ve tartismalarindan birisidir. Mer'l mevzuata uygun olan ya da yasal sayilan
her seyin hakka ve hukuka uygun olmayabilecegi veya helal goriilemeyebilecegi
seklinde son donemlerde Alev Alatli'nin alevlendirdigi soylem,’¢ esasen gelenegi-
mizdeki fetva-takva ikileminin hukuk alanina tasinmasidir. Bu arada islam huku-
kunun ‘ahlakin kamu otoritesinin maddi yaptirimina baglanmis hali’ oldugundan
ontolojik olarak fetva-takva ayrimindan séz edilemeyecegi ve pratikte var olan
boylesine bir ikilemin fetva ve miiftinin 6znel durumlarindan kaynaklandig: dii-
slincesine katildigimizi belirtmek isteriz.””

Siiphesiz ibadet-i mersumelerden, muamelelerden ve cezalardan ya da kisa-
ca ubudiyete sarilma konusundaki emirlerden olusan seriat,’® Islam’in
stireti/zahiri olup ihmal edilemez ama din sadece formel ya da zahiri hiikiimlere
de indirgenemez. Bu yiizden mesela Rabbe yaklasmanin yolu olarak secdeyi yani
namazi gordiigiinden Mevlana 7° arinmak ve istikamet iizere kalmak icin namazla-
rin slirekli kilinmasini ve boylece namaz ehli olunmasini tavsiye ettikten8® sonra
ruhsuz ve bilingsiz yapilan ibadetlerin Misliimanlari kurtarmaya yetmeyecegini
son derece c¢arpici bir sekilde anlatmaya ¢alisir: “Ey surete tapan! Var git, anlami

75 bk. el-Ahzab 33/21; el-Kalem 68/4.

76 Alev Alatly, “Her yasal olan hak helal degildir. Miihim olan helallesmektir.”, 2016.

77 Diisiince ve temellendirilmesine dair bk. Ahmet Yaman, “Fakih ve Ahlak - Fikih Etigi Uzerine Bazi
Notlar -, Ustl Islam Arastirmalart Dergisi 26 (2016), 8, 18.

78 bk. ‘Abdiilkerim b. Hevazin b. ‘Abdiilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. ‘Abdiilhalim
Mahmud, Mahmud b. es-Serif (Kahire: Darii'l-Maarif, ts.), 82.

79 bk. Mevlana, Mesnevi, 2/81 (1205. beyit).

80 pk. Mevlana, Mesnevi, 1/264 (3796. beyit).
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bulmaya ¢alis. Ciinkii anlam, suret bedeni lizerinde kanat gibidir. Anlam ehliyle
otur kalk da hem ihsanlar elde et hem de delikanli ol. Anlamsiz can, su bedende hig
kusku yok ki kinindaki tahta kili¢ gibidir. Kinda bulundugu siirece degerlidir. Kin-
dan ¢ikt1 mi yakilacak bir arag¢ olur. Tahta kilic1 savasa gotiirme; isin eyvah olma-
dan 6nce bir bak.”8! Sekil-mana dengesini iyi kuran Mevlanj, Allah sevgisinin sade-
ce soylemde kalmayip mutlaka disa yansimasi gerektigini ve bu disa yansimanin
da salih ameller oldugunu ise séyle anlatmaktadir: “Eger yalniz manaya ait anlatis
yeterli olsaydi, alem halki tamamen isten giicten kalir, lemin nizami bozulur gi-
derdi. Sevgi, diistince ve manadan ibaret olsaydi senin oru¢ ve namazinin zahiri
suretleri de kalmaz, yok olurdu.”82 Ayni dengeyi, “Miislimanam diyen Kkisi sarti
nediir bilse gerek - Tangrinun buyrugun tutup bes vakt namaz kilsa gerek”s3 ve
“Bir gez goniil yiktin ise, kildigin namaz degil - Yetmis iki millet dahi, elin yiiziin
yumaz degil”8* diyen Yilnus’ta da gérmek miimkiindiir. Esasen asirlar dnce yasa-
malarina ragmen Ahmed Yesevi (6. 562/1166), Haci Bektas (6.669/1270), Ahi Ev-
ren (659/1261), Mevlana (6.672/1273) ve Yunus Emre (6. 720/1320) gibi simala-
rin yorumlarinin hala gegerli ak¢e olusunda, birisi bu dile getirmeye ¢alistigimiz
zahir-batin dengesi ve digeri de somutlastirarak anlatim olmak iizere iki hususiye-
tin etkili oldugunu diistiniiyoruz. Elbette baska etmenler de s6z konusudur ve konu
¢ok boyutlu olarak ele alinabilir. Lakin ser’ hiikiimlerin bihakkin ifasini yani seriati
dort katl binanin giris kat1 olarak degerlendiren ve diger katlarla (tarikat-hakikat-
marifet) birlikte islam binasinin tamam olacagini anlatmaya ¢alisan®s irfani para-
digmanin basat rol oynadig1 kanaatindeyiz. Dolayisiyla Siinnet’in giiniimiiz insanli-
gina arzinda hadiscilerin, 6rnegin ibadetlerin bedene tealluk eden suretlerini fikih
kitaplarina ve manevi ya da batini boyutlarin1 da tasavvufl eserlere birakip daha
ziyade rivayet merkezli bir tergib-terhib serh-yorum takip etmesi yerine, hicri VII.
asirdaki biiytik krizden ¢ikista ¢ok 6nemli bir rol oynayan Anadolu irfan gelenegi-
nin sekil-mana ve stret-ruh dengeli anlayisin1 benimsemelerinin daha faydali ola-
cag1 kanaatindeyiz. Boylece formel ibadetlerle ilgili ayetlerde ve hadislerde “orugla
takvaya ulasmak, namazla hayasizliklardan ve girkinliklerden arinmak, zekatla
temizlenmek...” seklinde gosterilen nihai hedeflere ulasilmasina ciddi bir katki ya-
pilmis olacaktir.

81 Mevlana, Mesnevi, 1/77 (711-715. beyitler).

82 bk. Mevlana, Mesnevi, 1/194 (2623-2624. beyitler).

83 bk. Yiinus Emre Divani (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Kiitiiphaneler ve Yayimlar Genel
Mudarlagi, ts.), 108.

84 Burhan Toprak, Yunus Emre Divani (Eskisehir: Odunpazari Belediyesi, 2006), 112.

85 bk. Abdullah Kahraman, “Yunus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kapi)”,
Kocaeli flahiyat Dergisi 1/1 (2017), 1-18.
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3.4. Stinnetin Sunumunda Somutlastirma/Alegorik Anlatimdan Yararlanil-
mali

ed-Din’in sahibi olan Allah Teala insanhga islam’1 hayret verici olaganiistii
bir iislupla (mu‘ciz) sunmaktadir ki Kur'an’in yarisindan fazlasini olusturan kissa-
larin ve mesellerin bu i‘cazi isliibun 6énemli bir pargasi oldugunda siiphe yok-
tur.86Allah'in sifatlari, peygamberlik ve ahiret hayati gibi inanca dair gaybi kavram-
lar olsun adalet-diiriistliik gibi diinyada fesadi 6nlemeye ve infak-yardimlasma gibi
insanlara faydali olmaya matuf degerler bitiinii olsun dindeki soyut kavramlarin
Kur'an’da somutlastirilarak anlatildigi gériilmektedir. Ornegin Allah’in bilgisinin
namiitenahi olusu agaclar-denizler temsiliyle,87 iyi-kotii s6zler koklii-koksliz agag
metaforuyla,88 infak ve bereket de her basaginda yiiz tanenin bulundugu yedi adet
basak ¢ikaran bir tohum benzetmesiyle8? anlatilmaktadir.

Rastlullah’in (sav) da vermek istedigi mesajin daha iyi anlasilmasi i¢in za-
man zaman tegbih, istiare ve mecaz gibi anlatim tekniklerini kullanmak suretiyle
soyut bilgileri ve degerleri somutlastirdigi malumdur. Hadislerde hibesinden dé-
nenin kusmugunu yiyen kopege benzetilmesi,®0 atesin odunu yakip bitirmesi gibi
hasedin de iyilikleri yok edeceginin ifade edilmesi,°! Hz. Adem’den itibaren biitiin
Peygamberlerin bir binaya ve Hz. Muhammed’in de o binada eksik kalan bir tugla-
ya benzetilmesi,®2 insanoglunda var olan til-i emel ile ecel iliskisinin geometrik bir
metaforla izahi,?3 bes vakit namazla Miusliimanin hatalarindan temizleneceginin
nehir 6rnegiyle somutlastirilmasi®4, kulun tevbesine Allah’in sevinmesinin ¢élde
bir kisinin devesini kaybedip de bulunca duydugu seving tablosuyla agiklanmasj,?s
toplumun ayn1 gemide yolculuk yapan yolculara benzetilmesi® gibi ¢ok sayida so-
mutlastirma o6rnekleri mevcuttur. Kur’an’daki ve hadislerdeki temsili anlatilarda

86 Konuyla ilgili genis bilgi icin bk. Veli Ulutiirk, “Kur’an-1 Kerim’de Meseller (Emsalii’'l- Kur’an) (I-I1)”,
Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11-12 (1993-1995), 74-100 ve 29-48; M. Suat Mertoglu,
“Usltbu’l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/382;
idris Sengiil, “Kissa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2002),
25/498-501.

87 bk. Lokman 31/27: “Yeryiiziindeki biitiin agaclar kalem olsaydi, deniz de -ardindan ona yedisi daha
eklenmek iizere- miirekkep olsaydi yine de Allah’'in sozleri titkenmezdi; Allah azizdir, hakimdir.”

88 pk. ibrahim 14/24-26.

89 el-Bakara 2/261.

90 Buhari, “Hibe”, 14; Miislim, “Hibat”, 1.

91 Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eb(i Daviid, es-Stinen (Riyad: Daru’s-Selam, 1419),
“Edeb”, 22.

92 Buhari, “Menakib”, 18; Miislim, “Fedail”, 20-23.

93 Buhari, “Rikak”, 4; Tirmizi, “Kiyamet”’, 22; Ayrica bk. Selim Demirci, “Hadis Metnini
Anlama/Somutlagtirma Cabasina Bir Ornek: Hz. Peygamber’in Emel-Ecel lligkisine Dair Cizdigi Sekil”,
FSM Ilmi Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 6 (2015), 101-121.

94 Miislim, “Mesacid”, 283.
95 Miislim, “Tevbe”, 1-7.
96 Buhari, “Serike”, 6.
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genellikle hayvanlardan bitki értiisiine kadar islam’in ilk muhataplarinin yasadig
cografyanin dikkate alindig1 goriilmektedir.

Kur'an ve hadislerin tislup 6zeliklerinden birisinin de temsilf ya da érnekle-
meli anlatim oldugu agiktir. Mesel/emsal kelimesinden?’ tiiretilen ve kisaca ‘Akli
olanin hissi bir suret altinda sunumu’ seklinde tanimlanan temsili anlatimda temel
maksadin, ‘Soyut ve ruha, akla uzak manalari anlayisa yaklastirmak, kavrat-
mak/takrib’ oldugu sdylenebilir.?® Bu anlam ve maksadiyla temsili ya da drnekle-
meli anlatim, somutlastirma ile esanlama gelmektedir. Duyular veya imgelem ile
algilanabilen gercekligi ifade eden somut (miisahhas) kelimesinden tiiretilen so-
mutlastirma, dildeki soyut/miicerret kavramlarin somut kavramlardan yararlana-
rak anlatimi seklinde tanimlanabilir.?® Tariflerden de anlasilacag iizere somutlags-
tirma ve temsili anlatim bir anlama ve yorumlama yontemi degil, anlatim tslubu-
dur. Turk Dil Kurumu sdézliiklerinde 6érneklem olarak yer alan Haldun Taner’e ait
climle, Siinnet’in halka sunumunda faydalanilmasini 6nerdigimiz anlatim {islubunu
gayet giizel ifade etmektedir: “En soyut konulari ¢ok ¢arpicit somut 6rneklerle her-
kesin anlayacagi bir yalinliga getirirdi.”100

Diger taraftan Greklerin ve Yahudi-Hiristiyan din adamlarinin kutsal metin-
lerdeki tutarsizliklar bertaraf etmek lizere somutlastirmay: bir anlama yoéntemi
olarak kullandiklar1 ve bunu da alegori olarak adlandirdiklari bilinmektedir.101
Baslangicta dini metinlerin literal anlami ile gizli manalar1 arasindaki farki belir-
lemek i¢in bir anlama ve yorum metodu seklinde retorige baglh olarak ortaya atil-
mis olsa da Gadamer’in ifade ettigi gibi daha sonra teolojide alegorik yontemden
vazgecilmis ve daha nesnel yontem arayisina gidilmistir.192 Bununla birlikte klasik
metinlerde 19. ylizyila gelinceye kadar basat anlatim bi¢imi/teknigi ya da tar-
z1/iislubu olarak kullanilan93 ve bir fikrin ve davranisin veya erdemin kisacasi soyut
olan veya soyut tarafi agir basan bir kavramin somutlastirilarak anlatilmasi seklin-

97 Mesela bk. el-Bakara 2/26 emsal er-Ra‘d 13/17. Kelime miifret ve cemi haliyle Kur'an’da kirk
civarinda ge¢mektedir.

98 sadik Kilig, “Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri - Insani, ilahi ve Uhrevi Hakikatlerin
Sunumu Baglaminda Semantik ve Pedagojik Bir Deneme”, Isldmf Ilimler Dergisi 5/1 (2010), 11.

99 bk. Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sézligii (Istanbul: inkilap Kitabevi, ts.), 161; Zeynep Korkmaz,
Gramer Terimler S6zIiigii (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1992), 136.

100 https://sozluk.gov.tr/ Erisim Tarihi: 18.07.2021.

101 Anlama ve yorumlama yontemi olarak alegori, kutsal metinlerdeki sagma ve tarihsel olarak
gerceklesmesi imkansiz rivayetlere bir takim batini anlamlar yiikleyerek yorumlama c¢abasidir. bk.
Muhammed Tarakel, “Origen ve Alegorik Kitab-1 Mukaddes Yorumu”, Uludag Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 209.

102 pk. Hans-Georg Gadamer, Hermeneutik I: Wahrheit und Methode (Gesammelte Werke Band 1)
(Tibingen: J.C.B. Mohr (Paul Siebeck), 1990), 78-87; Matthias Jung, Hermeneutik Zur Einfiihrung,
(Hamburg: Junius Verlag, 2012), 35-38.

103 Berat Agil, “Bir Tiir mii Tarz mi? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, Divdn Disiplinleraras: Calismalar
Dergisi 19/37 (2014), 145.
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de tanimlanant% alegorik anlatimi bir 6gretim metodu olarak, ntanslar1 mahfuz
kalmasi sartiyla somutlastirma ve temsil tislubuyla karsilamak miimkiin goriin-
mektedir.1%5 Dolayisiyla Siinnet’in niteligini/neligini belirlemede alegorik anlayisin
problemli oldugu ama belirlenmis olan Siinnet’'in 6gretilmesinde bir anlatim tekni-
gi olarak tipki temsili veya somutlastirma iislubu gibi degerlendirilebilecegi ve
faydalanilabilecegi sdylenebilir. Nitekim alegoriyi, fikirlerin betimlemeler araciligiy-
la ifade edilisi seklinde tanimlayip temsili anlatimin Bati’daki versiyonu olarak go-
ren degerlendirmeler de s6z konusudur.106

Siinnet’'in halka arzini esas itibariyle bir egitim-6gretim faaliyeti olarak
gormek ve biiyiik dl¢iide genel 6gretimin ilke ve metotlariyla icra edilecegini ama
kendine has ilave baz1 hususiyetlerinin oldugunu kabul etmek icap eder. Bunlar
arasinda o6ne ¢ikan yontemlerin basinda temsili anlatim gelmektedir. Bir 6gretim
metodu olarak temsili anlatimi egitimciler soyle tanimlamaktadirlar: “Temsil, anla-
silmasi gii¢ bir durumu, daha belirgin ve ¢ok bilinen benzeri ile anlatmaktir. Soyut
kavramlarin somut olaylarla canlandirihp sekillendirilmesi de bir temsildir. insan-
larin kavramakta zorlandiklar1 soyut kavramlar: onlara anlatabilmenin en kolay
yolu, somut olaylardan veya varliklardan benzerlerini bulup temsil géstermek su-
retiyle anlatmaktir. Bazi bilgileri daha etkili ve ¢arpici bir sekilde sunmak ve zihin-
lerde yer etmesini saglamak icin de yine temsile bas vurulur.”197 Ciinkii ne kadar
¢ok duyu orgam egitim-6gretime dahil edilebilirse verilmek istenen muhteva ve
mesajin o 6lciide etkili ve kalic1 olacagi bilimsel olarak da ortaya konulmustur.108
Hassaten temsili anlatim, somutlastirma ya da metaforik metodun, “akilda kalicilik,
tiretkenlik, yaraticiligi gelistirme, farkli agidan bakma, somutlastirma, dikkat ve ilgi
cekme, eglendirme, diisiinmeye tesvik, daha kolay 6grenme, anlasilmay1 kolaylas-
tirma, ezbersiz egitim, aktif katilim, hayata aktarma, uygulama ve hayat giiclinii
gelistirme gibi 16 farkl siniflandirmaya tabi tutulabilecek etkileri” nin oldugunun
tespitil®® fevkalade dnemlidir.

Temsili, somutlastirma ya da metaforik iislubun arastirmayla ortaya konan
bu ‘6greticilik/didaktiklik’ 6zelliginin ne kadar 6énemli oldugunu esasen Ahmed
Yesevi’den Yunus Emre’ye Anadolu irfani gelenegin genis halk kitleleri nezdinde

104 pk, Adnan Altun - Mustafa Safran, Tarih Nasil Ogretilir (istanbul: Yeni Insan Yayinlari, 2019), 335.

105 Berat Acil, mecaz, istiare, metafor ve sembol kavramlarimin alegori ile karistirildigimi, oysa
aralarinda niianslar bulundugunu ve alegorinin Tiirk¢edeki karsiliginin temsili istiare oldugunu ileri
siirmektedir. bk. Agil, “Bir Tiir mii Tarz m1? Klasik Tiirk Edebiyatinda Alegori”, 149-152.

106 pk. Kilig, “Kur’an ve Hadislerde Temsili Anlatim Ornekleri - insani, ilahi ve Uhrevi Hakikatlerin
Sunumu Baglaminda Semantik ve Pedagojik Bir Deneme”, 16.

107 k. Suat Cebeci, Etkili Din Ogretimi (istanbul: Tiirkiye ilahiyat Tedrisatina Yardim Eden Dernekler
Federasyonu/Tidef, 2010), 325.

108 Mesela bk. Nuray Senemoglu, Gelisim (grenme ve Ogretim Kuramdan Uygulamaya (Ankara: Goniil
Yayincilik, 2007), 388.

109 pk. Muharrem Atabay - Adem Giines, “Din Ogretiminde Metafor Teknigine Dayali Kavram Ogretimi
‘DKAB Dersi 11. Sinif 3. Unite Ornegi””, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 14/76 (2021), 739.
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asirlar1 asan etkisinde géormek miimkiindiir. Zira her seviyeden insanin rahatlikla
anlayabilecegi bir sadelikte sekil-mana dengesini gozeten ve soyut kavramlari so-
mutlastirarak anlatan bu tslup halkin idrakini kolaylagstirmis ve ilgisini celp etmis-
tir. Ornegin Mevlana Kalp huzuru olmadan namazin tam olamayacagini anlatirken
Nebi'nin (sav) “Allah, kula namazda saga sola iltifat etmedik¢e rahmetiyle yaklas-
maya devam eder. Ama saga-sola dondiigiinde ondan yiiz ¢evirir.”110 hadisine atif
yapmakta, ardindan bugday-fare metaforuyla amel-ihlas birlikteligine herkesin
anlayabilecegi bir lislupla dikkati cekerek namaz 6zelinde ibadetleri bereketli bug-
daya ve riya-kibir gibi manevi hastaliklar1 da fareye benzetmekte, ambarda yani
amel defterinde biriktirilmeye ¢alisilan bugdayin hirsiz fareye yani kalp hastalikla-
rina kurban edilmemesini 6giitlemektedir.11! Yine o tek basina s6zli duanin yeterli
olmayacagini, ihlasli ve samimi olarak eldeki imkanlar: seferber etmek yani kavli
ve fiili duay birlikte yerine getirmek gerektigini de sdyle anlatmaktadir: “Oyleyse
kuru duayi birak a iyi talihli! Agac yetistirmek i¢in tohum sagmak gerek! Tohumun
yoksa, Allah o dua yiiziinden sana ‘Ne de giizel calismis’ dedirtecek bir fidan bagis-
lar. Tipki Meryem gibi... Derdi vardi da tohumu yoktu hani. Hiiner sahibi Allah o
fidani yesertiverdi.”112 Anlami bilinmeden Kur’an tilavetinin aynen icindeki lezzet-
ten ve gidadan habersiz bir sekilde kirilmamis cevizin kabuguyla oynayan ¢ocugun
durumu gibi oldugunu anlatan temsili de ayni kabildendir.113

Tasavvufi anlatilarda 6teden beri yaygin bir sekilde kullanilan metaforik ya
da mecazl yontemin Mevlana’daki 6ne ¢ikan hususiyeti, kozmolojik ve somut tes-
bihlerin esas alinmis olmasidir. Hatta onun anlatilarinin ve diisiincesinin evrensel
boyutta ilgi gérmesinde en dnemli 6zelligin bitkiler, hayvanlar, daglar, denizler,
glines ve yildizlar gibi her ¢agda ve her cografyada biitiin insanlarin i¢ ice yasadigi
kainattaki somut varliklar ve olaylar lizerinden yaptig1 somutlastirma oldugunu
séylemek miimkiindiir. Ornegin adaleti ve zulmii soyle anlatir: Adalet nedir? Agac-
lara su vermek. Zulim nedir? Dikene su vermek. Adalet bir nimeti yerli yerine
koymaktir; su ¢eken her koke su vermek degil. Zuliim nedir? Bir seyi uygunsuz
yere koymak; buysa ancak beldya kaynak olur. Hakk’in nimetini cana ve akla ver.
Karni burulmus, diigiimlenip kalmis tabiata degil.”114 Soyut bir deger olan adalet
kavraminin her iklimden, ddnemden ve seviyeden insanin yakinen bildigi bitkilerle
izahimin fevkalade akilda kalici oldugunda tereddiit yoktur.

Aymni sekilde eserlerinde toplu ya da daginik bir sekilde yer almayan ama

110 Ebi Daviid, “Salat”, 165; Ebi *Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb b. ’Ali en-Nesai, el-Miictebd mine’s-
stineni ‘an Rastlillah (Riyad: Daru’s-Selam, 1419), “Sehv”, 10.

111 pk. Mevlana, Mesnevi, 1/57-58 (375-389. Beyitler).

112 Mevlana, Mesnevi, 5/103 (1188-91. beyitler).

113 pk. Celaleddin Muhammed b. Muhammed er-Rimi Mevlana, Fihi Mad Fih, cev. Meliha Ulker
Anbarcioglu (istanbul: Atag, 2020), 115.

114 Mevlana, Mesnevi, 5/97 (1089-92. beyitler).
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“Mevland’nin yedi 6glidii” olarak evrensellesen erdemlerin, kozmik temellendirme-
leri haiz tesbihler oldugu goriilmektedir.115 Cihansiimul bir Peygamber olan Hz.
Muhammed’in mesajinin da ayni sekilde kiiresel bir dil ve tislupla sunulmasini esas
aldig1 gérillen Mevlana'min, Sahthayn’da da yer alan “Insanlar madenler gibi-
dir...”116 hadisine dair yorumlarinda takip ettigi temsili tislup!!7 ile Kur’an'da ve
hadislerde insanin en biiyiik zaaflarindan birisi olarak isaret edilen ve irfani anla-
yisin da en temel hedefi sayilan nefsin terbiyesi ve hirsin kontrol altina alinmasi
meselesini muhtesem 6kiiz metaforuyla somutlastirmasi!'8 da hep kozmik temel-
lendirme o6rnekleridir. Mesnevi’deki somutlastirmada kullanilan tesbihler ve te-
mellendirmeler tamamen giindelik hayatin akisi icerisinde dogada karsilasilan so-
mut varliklar iizerine bina edilmis ve her seviyeden insanin anlayabilecegi sadelik-
te anlatilmigtir. Ornek kabilinden zikrettigimiz bu misallerdeki kozmik somutlas-
tirmalar1 Mevland'nin biitiin yorumlarinda gormek miimkindiir.

Ras(lullah’in (sav) degismeyen ve karaktere doniismiis davranislarindan
olusan Siinnet’inin toplumda ete-kemige biiriinmesine gayret gosterirken merkeze
muhataplar1 yerlestiren Mevlana, kullandigi tsluba yoneltilebilecek muhtemel
elestirilerin de olabilecegini diisiinmiis olacak ki “Halka bundan fazlasini s6ylemek
uygun degil; deniz irmaga sigmaz. Akillar 6lgiisiinde, asagidan séyliiyorum; ayip
degil ya, peygamberin de yaptig1 budur”11® diyerek bu yontemin siinnet oldugunu
da ifade etmis olmaktadir. Hatta bununla da yetinmeyerek Siinnet’in halka arzinda
muhataplarin esas alinmasi gerektigini sdyle dile getirir: “Vuslat adami bir delilden
soz ederse, ancak muhataplarin anlamasi igin s6z eder. Akli diinyanin hesabini
yapsa da baba ¢ocugu icin ¢ocukea sozler sdyler. Hoca, (hi¢ noktasi yok anlaminda)
elif tamtakirdir derse, erdeminden bir sey eksilmez. Dili agilmamis kimseye bir
seyler 6gretmek icin (hocanin) kendi dilinden ¢ikmasi gerek. Senden ilim ve ustalik
dgrensin diye onun anladig1 dilden konusmak gerek. Oyleyse hoca/seyh 6giit ve-
rirken biitiin insanlar onun ¢ocuklar: gibi olmali... Clinkii s6z, dinleyenin degerin-
cedir (dinleyene gore sdylenir); terzi adamin boyuna gore kaftani biger.”120

Ozetle somutlastirma, insanin algilayabildiklerinden hareketle algilayama-
digin1 kavratmak ya da bir baska ifadeyle insanin duyulariyla dokunup goérebildigi
alem vasitasiyla insanin i¢ diinyasinda var olan ama elle tutulup gozle goriilmeyen
alemin idrakine vardirmak ¢abasidir. Bu iislup sayesinde hem ilahi hakikat ve hik-

115 pk. Cafer Sadik Yaran, “Mevlana'nin Yedi Ogiidii’: Evrensel Erdemler, Kozmik Temellendirmeler ve
Aidiyet Meselesi”, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 21-48.

116 Buhari, “Enbiya”, 2; Miislim, “Birr”, 160.

117 bk. Mevlana, Mesnevi, 2/129 (2053-2083 arasi beyitler); Celileddin Muhammed b. Muhammed er-

Rimi Mevlana, Divdn-1 Kebir, ¢cev. Abdulbaki Golpinarl (Eskisehir: Kiiltiir Bakanligi Yayinlari, 1992),
7/287 (3667-3671. arasi rubailer).

118 Mevlana, Mesnevi, 5/212-213 (2855-2869. beyitler).
119 Mevlana, Mesnevi, 1/265 (3810-11. beyitler).
120 Mevlana, Mesnevi, 2 /203 (3300-3305. beyitler), 6/95 (1241. beyit).
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metlerin daha etkili aktarilmasi hem de verilmek istenen mesajlarin daha genis
kitlelere ulasmasi kolaylasacaktir. Cocuklarin 6grenimlerinin ergenlik dénemine
kadar biiyiik oranda somut olaylar-olgular iizerinden gergeklesmesi ve yetiskinler
icin de ‘simdi ve burada’nin ¢ok etkili oldugu diisiiniildiigiinde inang ve erdemlerin
topluma sunumunda somutlastirmanin 6nemi daha iyi anlasilacaktir.

Sonuc¢

Son donemlerde hadisin ve/veya Siinnet’in ¢caga tasinmasi, asrin idrakine soy-
letilmesi ya da aktiiel hale getirilmesi gibi isimlendirmelerle ortaya konan ¢abalarin
ve c¢alismalarin, birisi tasinacak olanin neligi ve digeri de nasil tasinacagi olmak
tizere iki yonii bulunmaktadir. Kiitiib-i sitte basta olmak tizere temel hadis kitapla-
r1 ve bunlar etrafinda olusan hadis ve siinnete dair devasa literatiir biiyiik oranda
“hadis-siinnetin neligi” ile ilgili olup giiniimiiz diliyle akademik calismalardan
olusmaktadir. Serhler de dahil olmak iizere bunlar tamamen ulemanin birbirlerine
aktaracaklar bilgileri ihtiva etmekte ve istifade etmek i¢in belirli bir ilmi altyapiya
ihtiyag duyulmaktadir. ilm-i hadisin tarihini, terminolojisini ve literatiiriinii oku-
mayanlarin, terciimeleri vasitasiyla -ki terciimelerini dogru ve faydali bulmuyoruz-
soz konusu eserleri dogru anlama imkanlar1 yok denecek kadar azdir.

islami ilimlerin diger dallarinda oldugu gibi ilm-i hadisin de dinin temel
maksadina muvafik olarak nihai hedefinin insanlarin diinyada ve ahirette huzuru-
nu temin etmek oldugunda stiphe yoktur ki bu da Siinnet'in ¢aga nasil tasinacagi
sorununu giindeme getirmektedir. Son yillarda birden fazla uluslararasi kurulusca
diizenli bir sekilde yayimlanan yolsuzluk endekslerinde islam diinyasinin hi¢ de
parlak olmayan durumu, bu nihat gaye icin ciddi yeni ¢calismalarin yapilmasini zo-
runlu kilmaktadir. Bu maksadin gerceklesebilmesi i¢in ister hadis ve stinnetin aktii-
el degeri denilsin, ister siinnetin caga yakinlastirilmasi ya da tasinmasi densin ve
isterse asrin idrakine siinnetin sdyletilmesi veya sunulmasi densin okulda 6grencile-
ri, camide cemaati ve cami dis1 farkh faaliyetlerde ya da sosyal medya mecralarin-
da halki Hz. Peygamber’in 6rnekligiyle ve rehberligiyle bulusturmaya ¢alisan (tibbi
ifadeyle) pratisyenlere basucu veya el kitabi olabilecek ¢alismalara ihtiya¢ vardir.
Bu tiir ¢alismalar, yeterligi bir tarafa Riydzu’s-sdlihin tarzi gegmiste yazilan sinirh
sayidaki eserler gibi, akademik literatiirde iiretilmis soyut hedefleri somut hale
getirmek suretiyle 6gretimi dogrudan yodnlendiren ve dgretmenin bulunmadigi
durumlarda onun gorevini yerine getiren ders kitaplar1 gibi merkeze ortalama
okurlar1 almalidir. Dil sorunundan ayri olarak, klasik kaynaklarin terciimeleri ile
belirli bir kitap tizerine yapilan ¢agdas birka¢ serhin bahis konusu niteligi haiz ol-
madig1 aciktir. Diyanet Isleri Bagskanlhifinca 6zgiin, kolektif ve konulu ilk cagdas
hadis serhi olarak hazirlanan Hadislerle [slam’in mezk{r ihtiyacin karsilanmasinda
¢ok biiyiik bir adim oldugu inkar olunamaz. Hatta Hz. Peygamber’in 6rnekliginin ve
rehberliginin giiniimiize nasil tasinacag ve genis halk kitlelerine nasil sunulacagi
ve davranislara doniistiiriilecegi sorununa hedef kitle olarak sevad-1 azami tegkil
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eden ortalama okurlari secerek care olmak iizere somut olarak ortaya konan yega-
ne calisma Hadislerle Islam’dir. Gerek sahip oldugu evsaf itibariyle cagdas dénem-
de telif edilen ilk ¢alisma olan bu eserin gerekse bundan sonra telif edilecek benzer
kitaplarin daha faydali hale gelebilmesine yonelik miitevazi katkilarimizi birkag
madde halinde sunmak istiyoruz.

a. Oncelikle hicri ilk asirlardaki ehl-i re’y ile ehl-i amel eKollerinin yaptig1 gi-
bi hadis-siinnet ayirimina gidilmeli, ortalama okurlara hadisten ziyade kisaca Hz.
Peygamber’in 6rnekligi ve rehberligi diyebilecegimiz Siinnet arz edilmelij, hadis ise
bu slinnetin sonraki nesillere tasiyicisi ya da siinnetin veri tabani ve ham bilgi de-
posu mesabesinde goriilerek uzmanlarinin degerlendirmelerine birakilmalidir.
Ciinki hadisler, hadis, rivayet, ravi, sahih, zayif, mevzu‘/uydurma gibi tamamen
teknik terimler kullanilmadan aktarilamayacagindan herhangi bir dini ilim altyapi-
s1 olmayan insanlar hadislerle karsi karsiya getirilmeden ve de Hz. Peygamber’i
ornek alma ve ona uyma konusunda hadisin referansina muhta¢ etmeden dogru-
dan ve yalnizca Siinnet'in idraklere sunulmasina gayret edilmelidir. S6z 1ss1 Rasil-i
Ekrem’in (sav) sihhati ve delaleti sarih olan cevdmi‘u’l-kelim nitelikli ve hikmet
dolu ya da dogrudan bir siinneti ifade eden hadislerinin arziyla yetinilmelidir. Ay-
rica her ne kadar klasik kaynaklarda mevzu hadis ifadesi kullaniliyor olsa da ihtiyag
miktarinca hadislerin halka arzinda uydurma hadis yerine uydurma rivayet tabiri-
nin tercih edilmesinin daha dogru olacagini belirtmek isteriz. Bu meyanda Hadis-
lerle Islam adlandirmasi, muhtevasi bir tarafa en azindan séylem olarak, Ayetlerle
Islam ve modern selefilik gibi farkh anlayislara mesruiyet kazandirabileceginden
sorunlu olup bu gibi hadis vurgulu adlandirmalardan kaginmak gerekir.

b. Mehabet ve biitiinlik agisindan miiekked-gayr-i miiekked silinnet,
farz/vacip-siinnet, baglayici olan-olmayan siinnet gibi kategorik ve iltibasa miisait
degerlendirmeler ulemanin miitalaasina terkedilmeli, halka arzda tipki ilk nesil-
lerde oldugu gibi hem mendubu/nafileyi ve vacibi/farz icine alacak sekilde hem
de baglayicilik sorunu giderilmis bir vaziyette Stinnet’in bir zihniyet ve diinya go-
riisii olarak takdimi saglanmalidir.

c. Fetva-takva, hukukilik-kanunilik ya da helallik-yasallik gibi ¢agimizin cid-
di dilemmasindan siyrilabilmek i¢in Siinnet’in arzinda, 6rnegin ibadetlerin bedene
taalluk eden suretlerini fikih kitaplarina ve manevi ya da batini boyutlarini da ta-
savvufi eserlere birakip daha ziyade rivayet merkezli bir tergib-terhib muhteval
serh-yorum takip etmek yerine, Ahmed Yesevi’den Mevlanad'ya Anadolu irfan gele-
neginin sekil-mana ve siiret-ruh dengeli anlayis1 benimsenmelidir.

d. Siinnet’in halka arz1 esas itibariyle bir egitim-6gretim faaliyeti oldugun-
dan biiyiik oranda soyut kavramlardan olusan adalet, diiriistliik, kul hakki ve takva
gibi degerler ve erdemler, Kur’an ve Siinnet’in temel anlatim tisluplar1 arasinda yer
alan somutlastirma ve kozmik temellendirme iislubuyla izah edilmelidir.

e. Ergenlik donemi sonuna kadar ¢ocuklarin 6greniminin somut olaylar-
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olgular iizerinden gercgeklestigi dikkate alinarak tipki Bibel fiir Kinder/Cocuk Incili
gibi Bati’da hazirlanan ve bir benzerini De Koran; Uitleg Voor Kinderen/Cocuklar
Icin Aciklamali Kur’dn adiyla Abdulwahid van Bommel'in yaptig1 tarzda somutlas-
tirma iislubuna dayali Cocuklar Icin Siinnet kitaplar telif edilmelidir.
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Zlbeyir Ovacik
Otorite ile Ozgiirliik Arasindaki Diyalektigi Asmak: Hiirriyetin
imkan1 Ag¢isindan Nurettin Topgu’da Birey-Devlet iliskisi
Ozet

Cagdas Tiirk diisiincesinin az sayidaki 6zgiin isimlerinden birisi olan Nurettin Topgu, hiirriyet idesini
merkeze alarak hareket, mesuliyet, irade ve isyan gibi kavramlar érgiisiiyle donattigi kendine 6zgti bir
ahlak metafizigi insa etmistir. XIX. Yiizyil Fransiz idealizminin énemli isimlerinden birisi olan Maurice
Blondel ile yakin bir temas icerisinde bulunmus olan Topgu, “Isyan Ahlaki” seklinde adlandirilan ahlak
tasarimini ortaya koyarken Blondel'n hareket felsefesini referans almistir. Oncelikle mevcut ahlak
felsefelerinin  elestirisini yapan Topgu, insanin ahlaki tecriibesini isyan kavramiyla
temellendirmektedir. Ahlaka iliskin tiimel aciklamalarinin merkezine hareket kavramini yerlestiren
Topgu, ahlaki bir ézne olarak insanin yetkin bir hiirriyet durumuna ulasabilmesinin ancak isyan ile
miimkiin olabilecegini diistiinmektedir. Hareket ile hiirriyeti 6zdes sayan Topgu, insanin hareketiyle
tabiatin  determinizmini asabilecegini, béylelikle insanin tabiat icerisinde bir degisim
gerceklestirebilme imkdnina ulasabilecegini belirtmektedir. Topgu’da irade ve mesuliyet gibi
kavramlara yapilan israrli vurgunun hiirriyet fikrinin ingasiyla dogrudan ilgili oldugu gériilmektedir.
Insanin hiirriyetinin hareket kapasitesinde ortaya cikacagim diisiinen Topcu, hareketi "esyayt
degistirmek ve kendi elleriyle kendini degistirmek” seklinde agiklamakta ve bunun gercek anlamda
varliklar dlemine ve kendi benligine karsi isyan etmek oldugunu belirtmektedir. Béylelikle her hiir
hareketin bir isyan niteligi tasidigi Topcu'nun “Isyan Ahlaki” seklinde kavramsallastirlan ahlak
anlayisinda iradeye ézel bir vurgu yapilmaktadir. Insanin isyant her seyden énce esaret anlamina
gelen kendi tabiatina karsi, kendi i¢c kuvvetlerine, dar ve bencil arzularina karsi isyandir. Béylesi bir
isyan, Topgu'’ya gore insan hareketinde hiirriyetin varliginin teyidi anlamina gelecektir.

Topgu, hiirriyet kavramini kendine ézgii bir ahlak metafizigi icerisinde temellendirirken éncelikle
insanin ahlaki yetkinligini amaglamakta ve bu cercevede insan hiirriyetinin yegdne teminatinin da
Allah oldugunu belirtmektedir. Dogal durumunda degisime direnen bir varlik olarak tasvir ettigi
insanin arzularinin esaretinden kurtulabilmesinin yolunun Allah’a dayanmaktan gegtigini belirten
Topgu, béylesi bir isyanin insanin iradesini 6zgtirlestirmesinden ibaret oldugunu vurgulamaktadir.
Topgu’ya gére insan, kendi bencil ihtiraslarina veya toplumsal esaret formlarina karsi gelistirecegi
isyan ile hiirriyetini kazanmis olacaktir. Béylesi bir isyanla gerceklestirilmis olan hiirriyet de esasinda
ilahi mahiyette bir hiirriyet olacaktir. O halde isyan, hareketimizdeki bu ilahi hiirriyetin teyidinden
baska bir sey degildir. Allah’in kendisindeki hareketi ile tabiatini sinirliliklarini asabilen insan, kendi
ihtiraslarinin esaretinden kurtuldugu gibi toplumsal esaretin c¢esitli bicimlerinin de kendisini
kayitlamasina izin vermeyecektir. Dolayisiyla ferdi irade, gercekte, kendisini ortadan kaldirmaga
caligan baskict ve zorba topluma karst da isyan tavri icerisinde olacaktir. Insan ferdinin varligini
stirdiirebilmesi icin zorunlu bir kategori olan toplum, ferdin harekete gecis yollarinda bir basamaktan
ibaret olmakta ve sadece onu dogrular bir mahiyete sahip olmaktadir.

Ahlaki 6znenin ayni zamanda zorunlu bir toplumsallikla cevrili olan varligi, Topgu’da hiirriyet
meselesinin siyasal boyutlartyla ele alinmasini gerekli kilmaktadir. Sorumluluk anlayisinin bir geregi
olarak toplumsal diizenin ancak otoriter bir rejimle saglanabileceginin altini ¢izen Topgu, “hiir bir
totalitarizm”den séz etmektedir. Ferdi hiirriyetin imkdnini isyan kavramiyla agiklayan Topgu,
toplumsal bir organizasyon olarak devleti ise zorunlu gérmekte ve bu devletin otoriter bir devlet
olmasi gerektigini belirtmektedir. Yasadigi cografyanin tarihsel tecriibesini dikkate alarak bir deviet
tasarimi ortaya koymus olan Topgu, bu devletin ideal formunun tarihsel siirecte Fatih ve Yavuz gibi
Osmanli padisahlart déneminde gerceklesmis oldugunu diisiinmektedir. Ideal devlet tasariminda
otoriter bir devlet modeli teklifinde bulunmus olan Topgu, felsefi formasyonun sagladigi imkdanla da
olsa gerek modern devletin gayet cagdas bir elestirisini de ortaya koymayi ihmal etmemektedir. Bu
cercevede Topgu, bireyin iradesini yok sayan, yénetici sinifin sémiirti aract haline gelen modern
devletin oligarsik bir giic merkezine déniisen yapisina keskin elestiriler yéneltmektedir. Esasinda
Topgu’nun elestirisinin kapsami modern devletin yaslandigi ekonomi politije uzanmaktadir. Bu
baglamda modern dénemdeki dayanisma olgusunun insanin hiirriyetini ortadan kaldiracak bir yapiya
evirildigine de dikkatleri ¢cekmekte olan Topgu, modern devlette yeni bir dayanisma formu olarak
goziiken is béliimiiniin esasinda tahakkiim iliskilerini yogunlastirdigini diisiinmektedir.

Ferdin hiirriyetinin siyasal uzanimlarini da metafizik cerceveye ddhil eden Topgu, béylelikle fert ve
devlet arasindaki muhtemel ¢catismalarin daha list bir sentezle agsilabilecegini diisiinmektedir. Otorite
ile 6zgiirliik arasindaki ¢eliski olarak ifade edilebilecek olan birey devlet iliskisinde ortaya ¢ikacak
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celiskileri kendi tarihsel tecriibesinden de hareketle asmaya ¢calisan Topgu, séz konusu geliskinin daha
list bir sentezle ortadan kaldirllabilecegini diistinmektedir. Topgu agisindan boylesi bir sentez, yetkin
bir hiirriyet durumunu da ortaya cikartacaktir. Nihayetinde biitiin bir evreni kusatan hareket,
harekete gegen ferdi astigi gibi, toplumu da sonsuz bir sekilde asmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Diistincesi, Devlet, Hiirriyet, Birey, Nurettin Topcu.

To Overcome the Dialectic Between Authority and Freedom: The Relationship
Between the Individual and State in Nurettin Top¢u’s Thought in Terms of the
Possibility of Liberty

Summary
Nurettin Topgu, who is one of the few original names of contemporary Turkish thought, has built a
unique moral metaphysics that he has equipped with concepts such as movement, rebellion, will, and
responsibility by taking the idea of freedom to the center. XIX. Topcu, who was in close contact with
Blondel, one of the important names of 19th-century French idealism, took Blondel's philosophy of
action as a reference while revealing his moral design called the "ethic of rebellion". Topcu, who
criticizes existing moral philosophies, presents an original moral design while grounding human
moral experience with the concept of rebellion. Topcu, who places the concept of movement at the
center of his universal explanations about morality and identifies movement with freedom, thinks that
human freedom as a moral subject can be realized through rebellion. It is seen that the insistent
emphasis on concepts such as will and responsibility in Topgu is directly related to the construction of
the idea of freedom. Topgu, who identifies movement and freedom, states that man can overcome the
determinism of nature with his movement, and therefore, he can achieve a change in nature. Topgu,
who thinks that human freedom will emerge in his capacity to act, explains the movement as
"changing things and changing himself with his own hands"” and states that this means rebelling
against the realm of beings and himself in the real sense. Thus, a special emphasis is placed on the will
in Topgu's moral understanding, conceptualized as the "Ethics of Rebellion", in which every free action
is a rebellion. Man's rebellion is above all a rebellion against his nature, which means bondage,
against his inner forces, against his narrow and selfish desires. Such a rebellion, according to Topgu,
would mean the confirmation of the existence of freedom in human movement.
Topgu, while grounding the concept of freedom in a moral metaphysics of his own, primarily aims at
human moral competence and states that the only guarantee of human freedom is Allah in this
framework. Stating that the only way to get rid of the bondage of desires, which he describes as a
being who resists change in his natural state, is to rely on God, Topcu emphasizes that such a rebellion
consists of liberating the will of man. According to Topgu, a person will gain his freedom by rebelling
against his selfish passions or forms of social bondage. The freedom realized through such a rebellion
will in fact be the freedom of divine nature. So, rebellion is nothing but the confirmation of this divine
freedom in our movement. Man, who can overcome the limitations of God's nature through his action,
will not allow himself to be freed from the bondage of his own passions, and also from various forms of
social bondage. Therefore, the individual will, in reality, will also be in a rebellious attitude against the
oppressive and tyrannical society that tries to eliminate it. Society, which is a necessary concept for
the survival of the human individual, consists of a step in the individual's path to action and has a
nature that only confirms it.
The existence of the moral subject, which is also surrounded by obligatory sociability, makes it
necessary for Topgu to consider the issue of freedom with its political dimensions. Underlining that
social order can only be achieved through an authoritarian regime as a requirement of a sense of
responsibility, Topcu speaks of "free totalitarianism". Explaining the possibility of individual freedom
with the concept of rebellion, Topgu sees the state as a social organization essentially and states that
this state should be authoritarian. Topgu, who has put forward a state design taking into account the
historical experience of the geography he lived in, thinks that the ideal form of this state was realized
in the historical process during the period of Ottoman sultans such as Fatih and Yavuz. He proposes an
authoritarian state model in ideal state design but does not neglect to present a very contemporary
critique of the modern state, albeit with the opportunity provided by the philosophical formation. In
this framework, Topgu sharply criticizes the structure of the modern state, which ignores the will of
the individual and becomes an instrument of exploitation of the ruling class and turns into an
oligarchic power center. In fact, the scope of Topgu's criticism extends to the political economy on
Marife 21/2 (2021): 871-890
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which the modern state is based. In this context, He draws attention to the fact that the phenomenon
of solidarity in the modern era has evolved into a structure that will abolish human freedom, and
thinks that the division of labor, which appears as a new form of solidarity in the modern state,
actually intensifies the relations of domination.

Topgu, who also included the political extensions of the freedom of the individual in the metaphysical
framework, thinks that possible conflicts between the individual and the state can be overcome with a
higher synthesis. He also included the political extensions of individual freedom in the metaphysical
framework and thinks that possible conflicts between the individual and the state can be overcome
with a higher synthesis. Trying to explain the contradictions that may arise in the individual-state
relationship, which can be expressed as the contradiction between authority and freedom, based on his
own historical experience, Topgu thinks that the mentioned contradiction can be eliminated with a
higher synthesis. For Topgu, such a synthesis will also reveal a competent state of freedom.

Keywords: Turkish Islamic Thought, State, Freedom, Individual, Nurettin Topgu.

Giris

Bir doga varlig1 olarak doga yasalarina tabi bir sekilde varligini stirdiiren in-
sanin nasil 6zgiir olabilecegi sorusu, felsefi diistincenin baslangicindan itibaren
oncelikli bir soru(n) olarak ele alinmaktadir. Gliniimiiz felsefesinde 6zgiirliik prob-
lemi, ahlaki bir 6znenin imkdni1 dolayiminda metafizik bir ¢erceveden daha ¢ok
insanin toplumsal bir varlik olusuyla iligkili olarak politik y6nleriyle tartisiilmakta-
dir. Aristoteles’in Politika adli eserindeki meshur ifadesiyle dogasi itibariyla politik
bir canli (zoon politikon) olan insan, hazir buldugu bir toplumsallik sahnesi igeri-
sinde varliga gelmekte ve yine bir toplumsallik durumu icerisinde varligini siirdii-
rebilmektedir. Dolayisiyla politik olanla zorunlu bir sekilde karsilasan insanin bi-
reysel 6zglrliigliniin boylesine bir toplumsallik belirlenimi igerisinde nasil miim-
kiin olabilecegi sorusu da 6zgiirliik probleminin cesitli acilardan tartisilmasini ge-
rekli kilmaktadir. Modern felsefede 6zgiirliik problemi, en gii¢lii sosyal organizas-
yon olan devlet karsisinda bireyin haklar ile ilgili olmak {izere daha ¢ok siyasal
baglamiyla giindeme gelirken ayni sekilde Cagdas Tiirk diistincesinde de politik
atmosferin yogunlugundan dolay1 pek ¢ok diisiiniir tarafindan 6zgiirliik daha ¢ok
politik bir problem olarak ele alinmaktadir.

Yek{inunu modernlesme 6ykiisii cercevesinde gelisen tartismalarin olustur-
dugu Cagdas Tiirk diisiincesi, politik ilgilerin ve kaygilarin meselelere yon verdigi
bir diisiince hayati manzarasi sergilemektedir. Pratik-politik olanin tayin edici ro-
liiniin ¢ok gli¢lii oldugu cagdas Tiirk diisiincesinin Tanzimat, Mesrutiyet, Cumhuri-
yet gibi kendi alt tasniflerine iliskin kavramsallastirmalarda da politik siireglerin
belirleyiciligi acik bir sekilde goriilebilmektedir. Oyle ki teorik diisiince alaninda
dikkat ¢ekici bir hareketliligin gozlemlenebilecegi II. Mesrutiyet sonrasindaki ma-
teryalizm, spiritiializm, pozitivizm seklinde adlandirilan gesitli fikri cereyanlar1 da
derinlikli bir felsefi diistinceden daha ¢ok modernlesme ¢ergevesindeki kaygilarin
eslik ettigi politik yonelislerle iligkili arayislar olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Bu calisma, yakin dénem Cagdas Tiirk Diisliincesinde belki de ilk defa Nurettin
Topgu (6. 1975)'nun felsefi miiktesebatinin sagladig1 imkanlarla 6zgiirliik proble-
mini, politik karakterinden daha genis boyutlara tasirarak meseleyi metafizik bir
tartismaya doniistirmesine dikkatleri cekmeyi amag¢lamaktadir.

Yakin dénem Tiirk diisiincesinin dikkat ¢ekici isimlerinden birisi olan Top-
¢u, ahlak merkezli bir diisiince dizgesi ortaya koymus ve bu cergevede hiirriyet,
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sorumluluk, fert, toplum ve devlet gibi meseleler lizerine yogunlasarak cesitli aci-
lardan bu konulari ele almistir. Hiirriyet, fert, toplum ve devlet gibi unsurlarin ke-
sisim halinde bulundugu bir denklemin Topcu tarafindan nasil degerlendirildigine
bakmak, 6ncelikle Topcu'nun yasadigi donemin politik sartlarin1 dikkate almay1
gerekli kilmaktadir. Zira ahlak ve siyaset gibi insanin degerler diinyasina iliskin bir
tartismanin igerisinde bulunan bir disiiniiriin, yasadig1 zamanin ve cografyanin
verili politik durumundan hareket etmesi kacinilmazdir.! Nitekim Hegel (6. 1831),
Tarihte Akil adli eserinde ifade ettigi lizere “...her birey kendi halkinin ¢ocugudur.
Hem de devlet gelisme icinde oldugu 6l¢iide, kendi zamaninin ¢ocugu. Kimse kendi
zamaninin gerisinde degildir, onu asamadig gibi...”2

II. Mesrutiyetin ilanindan sonra dogmus, Cumhuriyet'in kurulusuna sahitlik
etmis olan Topcu'nun Anadolu merkezli Tiirkiye tasavvurunda Balkan savaslarin-
dan itibaren pes pese gelen savaslarin ortaya ¢ikardigi trajediye yonelik bir duyar-
lilik gozlemlenmektedir. Hayatinin biiyiik bir béliimiinii Cumhuriyet déneminde
yasamis olan Topgu, fert devlet iligkisini tartisirken imparatorluk dénemine ait
guclii bir devlet tasavvurunun 6zlemini yansitmaktadir. Boylelikle Topgu’'nun gelis-
tirdigi teorik ahlak modeline pratik kaygilarin da eslik ettigini hatirlatmak gerekir.
Osmanlinin yikilisi ve Cumhuriyetin kurulusundaki hengamede savaslardan yor-
gun diismiis bir topluma yeniden hayat verecek bir ahlak ve siyaset tasarimi igeri-
sinde olan Topgu, bu ¢ercevede hareket, irade ve mesuliyet gibi kavramlar 6rgii-
style insa edilen idealist karakterde kendine 6zgii bir diisiince sistematigi gelis-
tirmistir. Anadolu insaninin zorlu hayat sartlarini biiytik bir duyarhlikla gézlemle-
digini varsaydigimiz Topgu’'nun esasinda ahlak ve siyaset gibi pratik felsefe kap-
samindaki problemlere yaklasiminda biitiin bir insan onuruna ydnelik hassasiyet
de 6ne ¢ikmaktadir.

Topgu, Universite egitimini tamamladigi Fransa’da Maurice Blondel (6.
1949) ve Louis Massignon (6. 1962) gibi idealist bir sistem icerisinde diisiince tire-
ten isimlerle yakin temas icerisinde olmustur. XIX. ylizyill Fransiz idealizminin
onemli temsilcisi olan ve hareket felsefesi seklinde 6zgiin bir felsefi tasarim gelis-
tirmis olan Blondel, Top¢u'nun hocasidir. XX. Asrin Pascal’1 olarak nitelendirdigi
Blondel’den miilhem olmak iizere hareket felsefesi seklinde de adlandirilan pratik
kaygilarin da rehberlik ettigi teorik bir model gelistirmis olan Topgu’'nun biitiin bir
diisiince diinyasina rengini verecek kadar tizerinde durdugu irade ve mesuliyet
gibi kavramlarin bir hiirriyet fikrinin ingasiyla dogrudan ilgili oldugu agik¢a go-
riilmektedir. Oyle ki Topgu acisindan hakiki anlamda insan denilen bir varliktan
s0z edebilmek icin, irade ve mesuliyet kavramlariyla dogrudan iliskili olan bir hiir-
riyet idesinin kabulli zorunlu olmaktadir. Bununla birlikte burada tartisilmasi ge-
reken esas meselenin insanin hiir bir varlik olarak ortaya ¢ikabilmesinde toplum
ve devletin nerede durdugu meselesi olacaktir. Bu cergevede hiirriyet probleminin

1 Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, cev. Solmaz Zelyiit Hiinler, (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000),
41.
2 George Wilhelm Friedrich Hegel, Tarihte Akil, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 1995), 96, 121.
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¢ok katmanl bir tartismay1 gerekli kildigin1 géz ardi etmeyen Topgu, meseleyi tan-
11, tabiat, toplum ve devlet gibi pek ¢ok unsuru icinde barindiran bir denklem iceri-
sinde ele almaktadir.

1. Iradenin Isyan1 ve Hiirriyet

Hiirriyet3* veya daha aktiiel bir kelime olarak 6zgiirliik, insan varolusuna da-
ir bir konusmanin vazgecilmezi olsa gerektir. Kisinin kendisini harici zorlamalar-
dan, yonlendirmelerden kurtarip kendi i¢sel yonlendirmesini, denetlemesini ve
diizenlemesini gerceklestirmesi olarak hiirriyet insanin engellenmemis olma du-
rumunu ifade etmektedir.* Necati Oner insan Hiirriyeti adli eserinde, bir felsefe
problemi olarak hiirriyet sorununun insan var oldugu miiddetce bir problem ol-
maya devam edecegini, dolayisiyla ¢oziimsiiz olduguna dikkat ¢ekmekte ve L.
Brunschwieg'den su alintiy1 yapmaktadir: "Felsefe, ¢6ziilememis bilimlerin mese-
lesidir. Bir defa ¢oziildiiler mi felsefe olmaktan ¢ikarlar."S Metafizik kokenlerinin
yani sira insanin bireysel yasam tecriibesiyle, duyusal yoniiyle ilgili olan hiirriyetin
kusursuz bir tanimini yapmak zor olsa da nihayetinde hiirriyet, zorlamanin yoklu-
gu, engellenmemis olma, bir eylemde bulunma ya da bulunmama giicii gibi ifade-
lerle ortaya konulabilmektedir. O halde se¢me ve eyleme biitiin insan hiirriyetleri-
nin temelinde yer alan iki unsur olmaktadir.¢ Politik, ekonomik uzanimlara sahip
olsa da hiirriyet, nihayetinde ahlakin merkezi kavramini teskil etmektedir.

Biitiin bir entelektiiel cabasinin merkezine ahlaki yerlestirmis olan Topgu,
bir ahlak problemi olarak vazettigi hiirriyetin imkanini soyut bir muhakeme ile
tespit etmenin miimkiin olmadigini, hiirriyetin zihinde veya ruhta aranmasindan
ziyade, insan olarak hareketlerimizde aranmasi gerektigini belirtmektedir. Ozgiin
nitelikteki ahlak kuramini Topgu, Sorbonne’da doktora tezi olarak sundugu
Conformisme et Révolte adl1 eserinde sistematik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Tiirkge'ye Isyan Ahlaki seklinde cevrilmis olan mezkir eserinin birinci kismina
hiirriyet problemini tartismakla baslayan Topgu, 6ncelikle zihincilik ile deneycili-
gin hiirriyet problemine yaklasimlarinin ¢ozlimsiizliikle neticelendigine dikkat
cekmektedir. Topgu'ya gore hiirriyeti “bir gurur ve cehalet ya hiirriyetin imkaninm
ortadan kaldirmistir. Topgu'ya gore, “saf siire” belirsizligi icinde miitalaa ederek
hiirriyeti basit bir kendiliginden olusa indirgeyen”? Bergson (6. 1941) nihayetinde
hiirriyetin varhigini inkar eden Spinoza ile ayni hataya diismustiir.8 Zira her iki filo-
zof da biling¢te hiirriyetin varligin1 arastirmiglardir. Esasinda determinizm ile hiir-
riyetin birbirine bagl iki terim oldugunu vurgulayan Topgu, determinizm olmadan
hiirriyetin tanimlanamayacagini ve anlasilamayacagini belirtmektedir: “O halde,

3" Makalede 6zgtirliik yerine daha ¢ok hiirriyet kavraminin kullanilmasi, Topgu'nun yazilarinda hiirriyet
kavramini kullanmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

+ Ahmet Cevizci, “Ozgiirliik”, Paradigma Felsefe Sézliigii, (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 1999), 667.

S Necati Oner, Insan Hiirriyeti, (Ankara: Divan Kitap, 2013), 9.

6 Oner, Insan Hiirriyeti, 15,17, 33.

7 Nurettin Topcu, Isyan Ahldki - Conformisme et Révolte - Tiirkcesi Mustafa Kok — Musa Dogan, (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 64.

8 Topgu, Isyan Ahldki, 64.
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hiirriyeti tarife calisalim. Bu, ‘somut benligin, kendi yaptig1 hareketle olan iliskisi-
dir. Apacik hiir oldugumuz icin, bu iligkinin tarifi imkansizdir’. Suurun kendiligin-
den olusu tarif edilmeye kalkisildiginda, kendiliginden olus etkisizlik halinde kay-
bolur ve biitiin hiirriyet tarifleri determinizme hak verir.”® Topg¢u, hicbir kayit ve
sarta baglanmaksizin her istedigini yapabilme seklindeki bir hiirriyetin hayvanlara
0zgi bilingsiz ve ilkel bir hiirriyet sekli oldugunu belirtmektedir. Topgu'ya gore
hayvanlara 6zgi ilkel bir hiirriyetin disinda insan iradesine 6zgi olan ruhi bir hiir-
riyetten de soz etmektedir. Topgu, ruhi hiirriyetin tanimini su sekilde ortaya koy-
maktadir: “Icten veya distan iradeye yabanci higbir kuvvet tarafindan zorlanmak-
s1zin bizzat kendi se¢imi ile kendi kendisini belli bir harekete zorlamak hususunda
iradenin sahip oldugu kudrettir.”10 Hiirriyeti insan iradesinin kendi kendini belir-
lemesi olarak tasvir eden Topgu, hakiki bir hiirriyet durumunu Tanri ile iliskilen-
dirmektedir.

Bu dogrultuda hiirriyetin imkanina dair soyut bir muhakeme ile yiiritiilen
bir arastirmanin verimsizlikle sonuglanacagina isaret eden Topgu, hiirriyetin haki-
ki kaynagina ve tanimina iliskin ikna edici bir yaklasimi, XX. Asrin Pascal’1 seklinde
nitelendirdigi Maurice Blondel’in hareket felsefesiyle ortaya koydugunu belirtmek-
tedir. Tanrisal irade ile birlesebilen insan hareketinin mutlaka hiir olacagini belir-
ten Blondel, hareketi su sekilde tanimlamaktadir: "Hareket, insanla Allah'in terki-
bidir". Yine hareket, “Esyay1 ve kendi eliyle kendini degistirmek.” seklinde de ta-
nimlanmaktadir.!! Blondel’dan miilhem, hareket ile hiirriyeti 6zdeslestiren Topgu,
insanin hareket etmesiyle tabiatin determinizmine karsi ¢iktigini, hareket etmeyi
istemenin tabiatta bir seyi degistirebilecegine inanmak anlamina geldigini belirt-
mektedir. Diistinmenin de bir ¢esit hareket oldugunu iddia eden Topgu, hatta insa-
nin kendi pasifligi icinde sadece izlenimler alsa bile hiir olacagini belirtmektedir. O
halde disaridan izlenimler almis olmak da bir ¢esit harekete karsilik gelmektedir.
Zira izlenimler harekete kaynaklik teskil etmektedirler.12

Insanin hareketini onun hiirriyeti ile 6zdes kilan Topcu, hareketi "esyay1 de-
gistirmek ve kendi elleriyle kendini degistirmek" seklinde aciklamakta ve bunun
gercek anlamda varliklar dlemine ve kendi benligine karsi isyan etmek oldugunu
belirtmektedir. O halde her hiir hareket bir isyan niteligi tasiyacaktir.13 Boylelikle
Topgu'nun “Isyan Ahlaki” seklinde kavramsallastirilan ahlak anlayisinda, isyan
seklinde kendini agiga ¢ikartan iradeye 6zel bir vurgu yapilmaktadir. Topgu'ya go-
re isyan, insan hareketinde hiirriyetin varhgim teyit etmektedir.14 Isyanin insanin
iradesini 6zgiirlestirmesinden ibaret oldugunu vurgulayan Topg¢u, dogal durumun-
da insanin degisime direndigini, insanin arzularinin esaretinden kurtulabilmesinin
yolunun Allah’a dayanmaktan gectigini belirtmektedir:

9 Topgu, Isyan Ahléki, 57.

10 Topgu, fradenin Davasi - Devlet ve Demokrasi, 155.

11 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1998), 130.
12 Topgu, Isyan Ahldki, 51, 67.

13 Topgu, Isyan Ahldki, 70.

14 Topgu, Isyan Ahldaki, 175.
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“Insanin tabii hali degismemek olduguna gére, hiir hareket, Allah'a dayana-
rak yapilan isyandir, denebilir. Bu isyan nasil oluyor? isyan esirligimize karsidir.
Gercekten yani ilahi irade ile birleserek istemedigimiz seyler bize tahakkiim edi-
yorlar. Her yakin tatmin, kendi arkasinda garesiz bir perisanlik birakiyor. Sehvet
hayatinin ¢ok kullanilmasindan devasiz bir keder doguyor...”15

Her haliikarda bir irade aracilifiyla ortaya c¢ikacak olan hareketin ayni za-
manda Tanri-insan iligkisini aciklayan anahtar bir kavram oldugunu diisiinen Top-
¢u, Allah’in hareketi ile insanin hareketinin birbirlerinden ayrilamaz yapida olduk-
larin belirtmektedir. Oyle ki Topgu’ya gore aile, millet ve medeniyet insasin1 amac-
layan ferdin biitiin hareketlerinde, hatta dine en yabanci harekette bile ilahi irade
bir sonsuzluk endisesi olarak mevcuttur.16 insan iradesinin Allah iradesi ile bir-
lesmesinin neticesinde insanin tabiatin esaretinden kurtulup hiirriyeti yasamasi-
nin mimkiin olabilecegini diistinen Topcu, iradeyi Allah’la biitiinlestirmeye iten
seyin onun olaylar diinyasindaki yetersizligi oldugunu diisiinmektedir.1” Boylelikle
insan hareketinin tabiat icerisindeki yetersizliginin Allah’in hareketi ile asilacagini
belirten Topgu, bu anlamda hareketin tabiatiistiine dogru bir atilis oldugunu be-
lirtmektedir.1® Bu ¢ercevede ahlaki bir tabiat varlif1 olarak insanin, tabiatiistiiyle
ahenkli bir iliski modeli gelistirmesini temin eden iradenin bir hareketi olarak ele
alan Topgu, benligin Allah karsisindaki uysalligini gerg¢ek bir “atilis hamlesi” olarak
degerlendirmektedir. Benlik tabiat icerisindeki hareketinin simirhligini Allah’in
hareketiyle asabilme imkanina ulasmaktadir. Zira Topgu, hakiki hiirriyetin Allah’a
ait oldugunu belirtmektedir:

“0 halde hakik{ hiirriyet Allah'a aittir; o bizde gerceklesmis bir 6l¢iide bizim
tarafimizdan gerceklestirilmis ilaht hiirriyettir. isyan, hareketimizdeki bu hiirriye-
tin teyidinden baska bir sey degildir. insanin isyan1 her seyden énce kendi tabiati-
na karsi, kendi i¢ kuvvetlerine, dar ve bencil arzularina karsi isyandir. Boyle bir
tabiat, dogrusunu sdylemek gerekirse, esareti teskil etmektedir, hem de her gesit
esaretin kaynagidir...”19

Gorildigi lizere Topgu, hiirriyet kavramini bir ahlak metafizigi icerinde
temellendirirken 6ncelikle insanin ahlaki yetkinligini gozetmekte ve bu ¢ercevede
insan hiirriyetinin yegane teminatinin da Allah oldugunu belirtmektedir. Topc¢u'ya
gore Allah’in kendisindeki hareketi ile tabiatinin sinirhiliklarini agabilen insan, boy-
lelikle kendi ihtiraslarinin esaretinden kurtuldugu gibi toplumsal esaretin cesitli
bigimlerinin de kendisini kayitlamasina izin vermeyecektir:

“... i¢ kuvvetlerinin zorbaligindan kurtulan insan, evrensel sorumluluk yiik-
lenir ve insanlar arasindaki pasif dayanismaya karsi, zorbalarin hakimiyetine karsi
isyan eder; bunu da biitiin bir iradeyle, hakiki bir dayanisma ve gergek bir hakimi-
yet isteyerek yapar. Ferdi irade, gercekte, kendini ortadan kaldirmaga calisa