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editorden

Degerli okuyucularinin ilgi, katki ve dualariyla 5. yilina merhaba diyen
marife, nitelikli bir say1y1 daha yayimlamanin bahtiyarligin1 yagsamaktadir.

flahiyat sahasinin degisik alanlarina kap aralayan bu 13. sayimiz, hadislerin
kaynak degerini tespitte ictihadin roliinii inceleyen bir arastirmayla perdeyi
agmaktadir. Yahudilikte ortiinme gelenegi, Kur'an’da giizellik fenomeni ve
Imamiyye teolojisinde énemli bir tartisma konusu olan “ilmii’l-imim” inanciyla
ilgili yaklasimlar1 takiben; ortadénem islam diinyasinda koklii etkileri olan Mogol
istilasin1 Cin kaynaklarina dayanarak ele alan bir arastirma ile Kur'an’in “emr”
kavrami dolayiminda evrenin boyutlarini irdeleyen bir bagka arastirma, sayfalari-
mizdaki yerini almis bulunuyor. Ardindan Hz.Ali'nin, Islam tarihinin belki de en
kirillgan dénemi olarak nitelendirilebilecek bir zaman dilimindeki siyasi roliinii, sivil
boyutlarinin Gtesinde artik resmi hiiviyet de kazanmis bulunan “dinlerarasi
diyalog™un teorik vechesini, klasik donem siifilerinin Ehl-i Beyt algisini ve énemli
bir kelam kavrami olan “marifetullah™ yakin plana alan yazilar dikkatinize
sunulmustur..

Bunlarin yaninda ilginizi ¢ekecegini umdugumuz ceviri, arastirma notlar1 ve
tanitimlar da yine her zamanki yerlerinde sizleri beklemektedir.

Degerli Dostlar,

marife’nin “Oryantalizm” ile baglayip “Mu’tezile” ve “Ehl-i Beyt” ile yol alan
ozel dosyali son say1 gelenegi, bu yil “Ehl-i Siinnet” ile devam edecektir. Kiymetli
aragtirmacilar, kavramsal diizeyden sahislara, fikihtan kelama, siyasetten tasavvufa,
gelenekten giincele biitiin acilardan Ehl-i Siinnet kavramini ele alacaklar: yazilarini
Kasim 2005 tarihine kadar ulastirabileceklerdir.

Giiz sayisinda bulugmak iizere, selam ve saygilarimizla...

Ahmet YAMAN
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HADISLERIN KAYNAK DEGERINI

TESPITTE ICTIHAT TARTISMALARI
TARIHSEL BiR PERSPEKTIF

Habil NAZLIGUL®

DISCUSSIONS ON IJTIHAD IN HADITH: A HISTORICAL PERSPECTIVE

The Ahadith are the means of evidence for the sunnah which is one of the basic
sources of the religion (of Islam). Therefore they became focus of debate and attention
in every period. In order to determine role and degree of the transmitter’s disposals and
problems arise from transmitting on breaching the authenticity of hadith a wide-spread
and intensive activities of ijtihad were undertaken in the course of first centuries of
Hijrah. Thus for this purpose a unique methodology was developed under the name of
dirayat al-hadith and by this way the ahadith were selected and classified. Following
other steps, it was thought that all studies were completed in the area of determining
the authenticity of hadith and it was not possible to make further ijtihads in this field.
Eventually Ibn al-Salah has declared that the gate of ijtihad in hadith was closed and
despite certain objections his view was widely accepted and hadith sciences entered into
a period of cessation lasting for a long time.

Since the 19th century various studies were undertaken in hadith field by muslim
and non-muslim scholars alike and works on hadith have been published. During this
new era several scholars, including some from Turkey, rejected the view that the ijtihad
came to an end in hadith. They emphasised the necessity of ijtihad and produced works
in this direction.

GIRiS

Rivayet ve rivayet ilimleriyle ilgili olarak ilk asirlarda sergilenen yogun caba-
lar, miiteakip asirlarda da ayni1 yogunlukta ve gesitlenerek devam etmistir. Kiitiib-i
Sitte asrindan sonra hadis ve hadis ilimlerindeki cabalar bir miiddet daha devam
etse de artik eski canliligini ve kitlesel bir ¢aba olma 6zelligini yitirmistir. Ugiincii
asirdan sonra siinnet-hadis ayriminin da ortadan kalkmaya, rivayetlerin siinneti
ifade etmeye basladig1 ve onun ana kaynaklarindan biri haline geldigi goriiliir.

Siinnetin kismen de olsa rivayete doniigsmesi, diger bir deyisle hadislesmesi
onun formel hale gelmesini saglamis; kaynagini arastirmak, geriye dogru takip
etmek, gecirdigi asamalar1 izlemek ve denetlemek kolaylasmigtir. Hadislesmeyle

*Yrd. Dog. Dr., Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. habiln@erciyes.edu.tr

! Rivayetin/hadislerin siinnetin kaynag: olarak kabuliinde ve siinnetin ispat vasitasi olarak onun yerini
almasinda Imam es-Safii'nin rolii biiyiiktiir. Onun bu husustaki cabalar i¢in bakimz: Nazhgiil, Habil,
Imam Safit'nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara-1993, s. 68-88; Fazlur
Rahman, Tarth Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, tercime, Salih Akdemir, Ankara-1995, s. 53-54;
Ebu Zeyd, Nasir Hamid, el-Imamu’s-Safii ve Te’sisu’l- Ideolojiyyeti’l-Vasatiyye, Kahire-1992, s. 37-81.
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birlikte, siinni anlayisin dogma haline doniistiigli, bu durumun siinnete zarar
verdigi ve eski canliliginm kaybettirdigi de iddia olunmustur.2 Bu asamadan sonra
hadis diizenli 6grenim ve 6gretimin konusu haline gelmistir. Diizenli 6gretimde ders
kitaplarina ve benzeri ders notlarina ihtiya¢ duyulmasi1 bu yondeki iiretimin, yani
hadis ¢aligmalarinin ¢ogalmasinin nedenlerinden birini olusturmustur.

Temelini bireysel veya Kkitlesel ¢aba ve ictihatlarin olusturdugu bu faaliyetler
daha sonralar yavaglamis, 6zellikle Kiitiib-i Sitte edebiyatinin olusmasindan sonra
orijinal hadis calismalarinin yerini 6nceki ¢caligmalar iizerine yapilan serh, tehzib ve
ihtisar cinsinden muhtelif ¢aligmalar almigtir.3 Hadislerin anlagilmasinda kendi
zamanlarinda ¢ok 6nemli iglevler gormiis olan serh edebiyatinin, halen istifade
edilmesi ve ¢ok yonlii olarak islenmesi gereken 6nemli bir kiiltiir hazinesi oldugu bir
gercektir. Ancak bunlarin iizerine dayandiklar1 asillar gibi orijinal ve 1stilah
anlamiyla ictihat iiriinii olmadigi; asillarinin belli bir zamandaki yorumu oldugu
agiktir.

Hadis alanindaki yogun calismalar tarihi siirecte belirli bir doygunluk diize-
yine ulagtiginda tabii olarak durgunlagmigtir. Rivayetlerin ¢ogu eserlerde bir araya
getirilip haklarinda yeterli aragtirmalar yapildiginda durgunluk daha da derinles-
mistir. Bu asamada baz hadisgiler, 6nceki donemlerde arastirma konusu yapilma-
mig rivayetler hakkinda yeni bir hiikiim verme imkani kalmadigini ifade etmeye,
hadiste ictihat kapisinin kapandigini acikca sdylemeye baslamiglardir. Ele alacag:-
miz gibi bu kanaate itirazlar zayif kalmig son asirlara kadar fazla taraftar bulama-
mistir.

1. ICTIHAT KAVRAMI VE FIKHI iCTIHADIN HADIS iLMINE
KATKILARI

Ictihat kelimesi sézliikte biitiin giiciinii kullanmak, giicliige katlanmak ve bir
seye ulagsmak icin elden gelen ¢abayi sarf etmek anlamlarina gelmektedir.4 Genelde
fikha mal olmus olan “i¢tihat” terimini hadis 1stilahinda karsilayabilecek kelime ve
terkipler bulunabilir. Fakat son donemde yapilan hadis ¢alismalarinda da kullanil-
masini ve kavram olarak daha yaygin olusunu goz 6niinde bulundurarak biz de bu
istilah1 kullanmay: tercih edecegiz. Bu kavramin hadislerde kadi ve yoOneticinin
hilkmiinde dogruya ulagsmak icin elinden gelen gayreti gostermesi anlaminda
kullaniliss fikih terimi olarak kullanilmasinin baslangicini olusturmustur. Ictihadin
terim olarak nispeten farklilik arzeden tanimlar1 bulunsa da bu tanimlarin ortak
noktasi, “fakihin herhangi bir ser’l hiikiim hakkinda zanni bilgiye ulasabilmek i¢in
biitiin gliclinii harcamasi (s e il 20 (SL blaal @ 55421 ¢ Lixa)) 76 fikridir. Kur'an ve
siinnet, iki asli kaynak olmakla birlikte bu iki kaynagin kabulii ve yorumlanmasi
ancak akilla miimkiin olmaktadir. Bu sebeple nakil ve akil birbirini dengeleyen bir
islev ve 6neme sahip olmus, igtihat da nakil karsisinda aklin bu iglevini temsil eden
kavramlar arasinda merkezi bir yer isgal etmistir. Kiyas, rey, istidlal, istinbat, fikih

2 Fazlur Rahman, age. s. 18, Kirbasoglu, Hayri (Yayina Hazirlayan), Stinni Paradigmanin Olusumunda
Safitnin Rolii (Secki), Ankara-2000, 7-11; Giiler, ilhami, es-Safiinin Siinnete Yaklasimumin Kelami
(Teolojik) Anlam ve Dinin Lahutiligi ve Nasutiliji Sorunu, islam ve Modernizm Sempozyumu,
Istanbul-1997, s. 270-272.

3 Serh edebiyat1 ve gelisim siireci i¢in bakiniz: Canli, Mustafa, Hicri Ilk Dort Asirda Hadis Serhciligi,
(Basilmamis Doktora Tezi) Kayseri-1998, s. 1-20; Yildirim, Enbiya, Geleneksel Hadis Yorumculugu,
Istanbul-2001, s. 13-29.

4 el-Ciircani, Ali b. Muhammed, et-Tarifit, Kahire-1938, s. 5

5 ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed, Siinen, istanbul-1981, II, 776; en-Nesai, Ebu Abdirrahman
Ahmed b. Suayb, es-Sunen, Istanbul-1981, VIII, 223-224

6 Molla Hiisrev, Miratu’l-Usul Serhu Mirkatu’l-Vusul, istanbul-1307, 5.365-366;
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gibi yakin iceriklere sahip kavramlarla birlikte ictihat, naslarin lafiz, mana ve bilingli
bosluklarinda gizli seri-ameli ahkami ortaya ¢ikarmaya yonelik beseri ¢cabay: ifade
eder. Bu cabay1 gosteren kisiye “miictehit” ve hakkinda ictihat edilen konuya da
“miictehedun fih” denilir.”

Ictihat yapacak kisinin ilgili Kur’an ve Siinnet verilerini tespiti, derinlemesine
ve cok yonlii olarak inceleyip tahlil etmesi tatmin edici sonuca varabilmesi i¢in
zaruri bir iglemdir. Bu nedenle miictehit fakihler ilmi faaliyetlerinde, yani ictihatla-
rinda kullanacaklar1 Kur’an ve Siinnet verilerini tespit maksadiyla her iki kaynak
iizerinde detayli calismalar yapmiglardir.

Kur’an nassinin siibut problemi olmadlglndan bir konuda ayetlere dayah Ga-
lismalarda yogunluk o ayetlerln delalet yoniiniin tespiti ve yorumu iizerine
olmustur. Fakat siinnet verileri iizerine yapilan calismalarda kullanilacak veri veya
rivayetin siibut problemini halletmek her zaman ilk sirada yer almigtir. Ciinkii bir
rivayetin nass olarak kabulii ve kullanilmas1 oncelikle onun siibutunun sahihligine
baghdir. Ancak siibutu ve sahihligi kabul edilen bir hadisin muhtevas1 ve bu
muhtevanin ne sekilde degerlendirilecegi hususunda fakihlerin farkli yaklagimlari
bulunmaktadir. Rivayete yaklasim tarzlar1 bakimindan fakihler ile muhaddisler
arasinda bir takim farkliliklar bulunmakla birlikte, her iki grup da bir hadisin
kullanima elverisli olabilmesi i¢in sabit ve sahih olmasinin gerekli oldugu kanaatin-
de birlesmektedir.8 Ornegin giiniimiize kadar ulasabilen ilk fikih usulii eserlerinden
biri olan er-Risale’de haber-i vahidin hiiccet olusu ve kabul sartlarinin genisge ele
alinig1 bu durumu ispat eder niteliktedir.9

Anlagilacag iizere hadisin en miithim kullanim alanlarindan birini dogal ola-
rak fikih olusturmaktadir. Fakihler hem usul kaidelerini tespit ederken hem de bu
kaideler iizerine teferri eden fikhin alt bahislerini ele alirken hadisleri siklikla
kullanmigtir. Hadislerin seri hiikiim ¢ikarmak gibi belirli amaclara yonelik olarak,
etkin ve etkileyici bir gekilde kullanildig1 alan da yine fikih alan1 olmustur. Bu
tirden kullanimlarla siinnet ve ona kaynaklik eden rivayetler hem daha kalic1 hale
getirilmekte ve hem de baglayiciigr artirllmaktaydi. Fakat bu baglayicilik birgok
hadis igin genel degil cogu kere fikhi ekoller ve bu ekole tabi olanlarin gercevesiyle
sinirh olmustur. Sinirlh da olsa bdyle bir kullanima konu edilecek rivayetin
seciminin ve muhtevasinin irdelenmesi isinin konu disinda kalan rivayetlere gore
daha siki ve daha titizlikle yapildig1 diisiiniilebilir. Nitekim hadislerin maksath
secimi ve irdelenmesi, fakihler arasinda ozellikle reyci denilen fukaha arasinda
baglamistir. Onlarin hadis secimlerindeki bu titizliklerinden ve sahsi inisiyatif
kullanmalarindan rahatsizlik duyan bazi kesimler, onlari, hevalarina uymakla,
hadislere kars1 rey beyan etmekle itham etmis ve reylerine tabi olanlar anlaminda
“ehl-i rey, ashab-1rey” olarak isimlendirmislerdir.:°

Hadis denilen her seyin din olarak algilanamayacag: ve delil olarak kullani-
lamayacagi, yani rivayetlerin secilmeden ve islenmeden yiiriirliige konulamayacagi
siklikla ifade edilmistir. Rivayetler arasinda secim yapma zaruretini ifade eden
pasajlarin yer aldig1 en erken eserler fakihlere, 6zellikle de Hanefi fakihlere aittir.
Fakihler bu secimin nasil ve hangi kriterlere gore yapilacagini tahlil etmis, bu

7 Apaydin, H. Yunus, fctihad, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul-2000, XX1/432.

8 Abdullah Saban Ali, ihtilafatu’l-Muhaddisin ve’l-Fukaha fil-Hukmi ale’l-Hadis, Kahire-1997, s. 79,
220-223, 273-277, 441-469.

9 es-Safii, el-imam Muhammed b. Idris, er-Risale, tahkik, Ahmed Muhammed Sakir, Kahire-1309, s.
357-401.

10 Hatiboglu, Mehmed Said, Islami Tenkid Zihniyeti ve Hadis Tenkidinin Dogusu, Doktora Tezi, Ankara-
1962, s. 31.
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hususta rehber olacak temelleri ortaya koymuslardir.» Hadislerle amel edebilmenin
kurallari, rivayetin sahihini tespit yollari, siinnetle amel etmenin gerekliligi ve
benzeri konularda fakihler tarafindan olusturulan genis kiiltiir es-Safiinin (150-
204) muhtelif eserleriyle hayli mufassal bir sekilde bize ulagsmistir. es-Safii
eserlerinde fikirlerini sanki sahipleriyle yiiz yiize tartisiyormus gibi bir iislupla
aktarmakta, onlarin delillerini zikretmekte, eger bu fikirlere karsi cikiyorsa karsi
olus nedenlerini ve buna mukabil kendi goriis ve kanaatlerinin gerekcelerini ortaya
koymaktadir.i2 Nitekim es-Safiinin hadise dair goriislerini muhtevi eserleri
giiniimiize kadar ulasabilmis ilk hadis calismalari olarak da degerlendirilebilir.

Fukahanin hadis kritiklerinin temelde hadis metinlerinin tetkiki {izerine ku-
ruldugu soylenebilir. Esasinda bu gelenek, sahabe doneminden beri siiregelen bir
yontemdir. Sahabe arasinda cari olan hadis tenkit yonteminin genel itibariyla hadis
metinlerinden hareketle uygulandigi malumdur.:3s Fukaha bu yontemi gelistirerek
uygulamaya devam etmistir. Rivayetlerin Kur’an’a, maruf stinnete, genel kiiltiire ve
ulemanin miisterek bilgisine (icmaya) arz edilmesi ve benzeri uygulamalar bu
hususta kullanilan yontemlerden bazilaridir. Ik dénemlerde hadis tetkik ve
tenkitlerinin rivayet metinleri {izerinde yogunlagsmis olmasinda kaynaga yakinlik,
ravilerin azlig1 ve bozulmamishg: gibi etkenler ve o donemin diger baz 6zellikleri
etkin rol oynamigtir. Bu donemlerde tetkiklerin metin tizerinde yapiliyor olusu
ravilerin tamamen inceleme ve arastirma dist birakildigi anlamina gelmemektedir.
Sozgelimi rivayetin ricalinden hareketle kabul veya reddine Imam es-Safii’nin
eserlerinde siklikla rastlanir.4 Bu 6rnekler en azindan es-Safii 6ncesinden baslayan
boyle bir gelenegin varligini gosterir.

Daha sonraki donemlerde bu gibi yontemlerin yeterli olamadig: ileri siiriildii-
giinden bu yontemlere ilave olarak, bir nevi dig kontrol gibi degerlendirilebilecek
isnad ve ravi tetkikleri devreye sokulmus ve gelistirilmistir. Rical ve isnad tetkikle-
rinin ilk 6rneklerine erken dénem eserlerinde rastlamak miimkiinse de bu yontemin
gelismesinde silinnetin varhigini ispat etmenin ancak rivayet yoluyla mimkiin
olacag1 yoniindeki séylemin etkisi biiyliktiir. S6z konusu yontemin ortaya ¢ikmasi ve
uygulanmasinda yine fakihlerin ¢cabalarin1 gormekteyiz. Bununla beraber hadisgile-
rin bu yonteme katkilar1 pek ¢cok olmustur. Onlarin bu ¢abalar1 takdire sayandir.

Hicri birinci asrin sonlarindan itibaren tedvinine basglanan rivayetlerin tasni-
finde de fikhin ve fikhi literatiiriin etkisi oldugu kanaatindeyiz. Bilindigi gibi ilk
ortaya ¢ikan hadis eserleri musannef, cami, siinen ve benzeri fikhi igerikli tasnifler
olmustur. Bu tiirden bir hadis eserinin muhtevasinin tertibi, o esere cagdaslik eden
veya ondan 6nce yazilmig bulunan bir fikih ¢alismasinin tasnifinden pek de farkh
degildir. Ancak ilk dénemlere ait fikih ve hadis galigmalar1 arasinda bazi farklar da
bulunmaktadir. Bu farklarin en miihimlerinden biri, kullanilan rivayetin naklinde
isnad kullaniminda ortaya cikmaktadir. isnad kullanim farklilig1 esasinda iki ekol
arasindaki meslek ve yontem farklarindan kaynaklanmaktadir. Bir hadisci goziiyle

1 Unal, Ismail Hakki, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu,
Ankara-1994, s. 66-72, 76-123, 133-170.

12 es-Safii, imam Muhammed b. idris, Ihtilafu’l-Hadis, tahkik, Muhammed Ahmed Abdulaziz, Beyrut-
1986, s. 11-40, 91-102, 127-130; Cimau’l-Ilm, tahkik, Muhammed Ahmed Abdulaziz, Beyrut-1984, s.
12-20, 25-29, 35-89.

13 ez-Zerkesi, Bedruddin (6. 794/1392) Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler (el-Icabe ),
hazirlayan, Biinyamin Erul, Ankara-2000, s. 69-85, 87-121, 123-133; Asik, Nevzat, Sahabe ve Hadis
Rivayeti, Izmir-1981, s. 235-254; Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara-1999, s. 196-
215, 287-370.

14 eg-Safii, el-Umm, nesr, Ziihri en-Neccar, Kahire-1961, 1/104, 130, V/41, VII/197; er-Risale, s. 72;
Ihtilaf, s. 127-128.
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bakildiginda meslekleri geregi hadiscilerin, isnad zikrindeki titizlikleri ve kullanilan
isnadlarin diizenliligi konusunda, donemlerindeki birgok fakihten c¢ok daha iyi
durumda olduklari s6ylenebilir.

Esasinda Islami ilimlerin baglangic donemlerinde sonraki donemlerde oldugu
gibi, teknik anlamda ilimler siniflamasindan, bununla paralel ulema siniflarindan
bahsetmek pek miimkiin degildir. Fakat yine de belli temel islami bilimlerle istigal
etmekle s6hret bulmusg alimler mevcuttur ve bilimsel ¢aligma alanlarinin ilk ve 6nde
gelenlerinden biri de fikih alanidir. Buna bagh olarak hadis tetkiklerinin baglama-
sinda, hadis ilimlerinin ve hadis 1stilahlarinin dogus ve gelisiminde, hangi ekolden
olursa olsun, miigtehit fakihlerin sahsi ¢aba ve i¢tihatlarinin 6zel olarak, fikhi igtihat
cabalarinin da genel olarak 6nemi biiyiiktiir. Bu cabalar, hadis tetkiklerinin motor
giicli ve dinamizminin kaynag1 olmakla kalmamis, ayn1 zamanda rivayetle mesgul
olanlar1 dirayete tegvik etmekle de hadis ilminin gelismesine biiyiik katkilar
yapmistir.

2. HADISIN SAHIHINI TESPIT PROBLEMi VEYA HADISTE

ICTIHAT

Islam kiiltiiriiniin tarihi siireci icerisinde Kur’an’dan farkhi konumuyla hadis-
ler, lizerlerinde yiiriitiilen arastirma, inceleme ve degerlendirmeler, uygulanan
tespit metodolojileri bakimindan biiyiik bir ilgi odagi olmustur. Giiniimiizde
iilkemiz de dahil Islam diinyasindaki en hararetli fikri ve bilimsel tartismalarin
mithim bir kisminin hadisler etrafinda doniiyor olusu veya sorunun dogrudan
hadislerden kaynaklaniyor olmasi, hadislere ilginin sona ermedigini gostermekte-
dir. Hadisler, siinnete kaynaklik etmesi nedeniyle bu ilgiye mazhar olmus ve dini bir
delil olarak kabul edilmigtir. Hz. Peygamberin mirasi yagsamaya devam ettigi siirece
de hadis ilgi merkezi olma 6zelligini korumaya devam edecektir.

Hadislere olan alaka farkh asirlarda farkli seyirler izlemekle birlikte temelde
iki ana cizgide gelismistir. Birbiriyle igli digh olan, hadislerin giivenilirligi ve
kullanima elverisliligini tespitte biri digerine bagiml olan bu iki ana ¢izgi tespit ve
tahlil olarak isimlendirilebilir. Isin tabiat1 geregi tespit tahlilden 6nce gelmelidir ve
oyle de olmustur. Ciinkii sabit ve giivenilir olmayan bir esas iizerine fikir veya
yorumun bina edilemeyecegi aciktir.

Hadis tarihinde tespitten kasit, hadislerin veya daha genel bir deyimle riva-
yetlerin kaynagina izafesinin arastirilmasi ve tespitidir. Boyle bir nispet tespit
edildiginde, baglantinin gelig yollar sekilleri, nakledenleri ve giivenilirlik derecesi-
nin belirlenmesi islemleri de tespit calismalarinin kapsaminda yer almaktadir.
Hadis usulii agisindan tespit kategorisinde degerlendirebilecek daha bir ¢ok
arastirma konular1 bulunmaktadir ki bunlarin hepsini zikretmek konumuz haricidir.

Hadislerin siibutunu ve giivenilirlik derecesini tespit ¢alismalar1 hadis ilminin
gayesini ve temelini olusturmaktadir. Buna binaen hicri ilk asirlardaki hadis
faaliyetlerinin tamamina yakin kisminin tespit ¢abalarindan olustugu soylenebilir.
Bu donemlerde rivayetlerin varyantlarinin tespiti, ravilerinin birbirleriyle diyalogla-
rinin belirlenmesi, bu ravilerin halleri ve rivayetteki yeterlilikleri iizerinde derinle-
mesine arastirmalar yapilarak oldukg¢a erken tarihten itibaren kiilliyetli miktarda
kitap ve benzeri yazili dokiimanlar olusturulmustur.

Sahabe ve ilk tabiiler doneminde hadis terimi yerine, anlami daha genel ve
daha kapsamli olan siinnet kavrami yaygin bir sekilde kullanilmaktaydi. Sozlii
nakiller de bulunmakla birlikte, stinneti fiili ve tatbiki olarak nakletmek sahabe
arasinda daha yaygin yontemdi. Nitekim sahabeden bazilar1 bu yontemi Kur’an
o0grenimi ve tatbiki icin de uygulamaktaydi. Siinneti algilama, siinneti bilme ve bu
bilgiyi nakil konusunda sahabenin farkli seviye ve durumda bulunduklar1 da
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malumdur. Onlarin siinneti algilamadaki farkli duruslari sonraki dénemler i¢in ¢igir
acic1 ve ekol olusturucu karakteri muhtevidir. Fakat aradan zaman gegmesi ve buna
bagh olarak siinnetin kaynagindan uzaklasilmasi, Hz. Peygamberi gérmeyen
miisliiman yeni neslin talepleri dogrultusunda onlara Hz. Peygamberi ve siinnetini
anlatma zarureti, buna ilaveten dini, siyasi, sosyal ve daha baska bircok neden hicri
ikinci asirdan itibaren siinnet, yogun bir sekilde rivayetin malzemesi haline
gelmigtir.

Siinnetin rivayet malzemesi haline doniismesi, ravileri, ravilerin yer aldig is-
nadi ve teknik hadisciligin basladig1 donemlerde ise rivayet yontemleri ve adabini
giindeme getirmistir. Kaynaktan uzaklasilmasiyla ravileri ve varyantlar1 fazlalagan
rivayetleri kontrol edebilme endise ve cabalari bu isleri meslek edinmis 6zel bir
sinifin, yani hadisgilerin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur.

Hadiste ictihat faaliyetinin yogun olarak yiiriitiildiigii hadis tarihinin bu do-
nemlerinin bir benzeri de fikih tarihinde yaklagik ayni zaman dilimleri igerisinde
yasanmistir. Esasen hadisin bu donemlerindeki faaliyetlerin ategleyicisinin fikihta
yasanan fikri dinamizm oldugunu ifade etmistik. Fikh1 ve hadisi ortak noktada
birlestiren dinamizm hadisin fikhin ana kaynaklarindan olmasidir. Fakihler, tabii
olarak kullanmak istedikleri veri ve temellerin saglam olmasini1 arzuluyor bunu
yerine getirmeye calisiyordu. Ferdi cabalarinin yeterli olamadigi durumlarda
etrafindaki alimlerden hadislerle mesgul olanlari, ayrim isini yapmalar1 ve somut
neticeleri kendilerine sunmalar1 icin zorluyorlardi. Imam es-Safii’nin talebesi
Ahmed b. Hanbel’e (6. 241) “Siz sahih hadisleri daha iyi bilirsiniz size gore sahih
olanlar1 bana haber veriniz de onlar1 fikhimda esas olarak alip kullanayim”’s demis
olmas1 bu durumun bir gostergesi olarak zikredilebilir. Dogrusu ilk dénemlerden
beri hadislerden istifade i¢in ferdi ¢abalarin yaninda kolektif ¢caligmalarin yapildigi-
n1 séylemek de miimkiindiir. Imam es-Safii'nin kullandig1 rivayetlerin giivenilir
oldugunu ifade i¢in siklikla “Bu rivayet hadis ilminde ehil olanlara gore sabittir”6
demesi fakihlerin hadis bilginlerinin goriislerine ve uzmanliklarina saygi duyup
kabul ettiklerinin bir ifadesi olarak goriilebilir.

Hadisin sahihine ulagmak i¢in gerceklestirilen bilimsel ¢abalar hadis 1stila-
hinda umumiyetle dirayetu’l-hadis olarak isimlendirilmistir. Her ne kadar bu
isimlendirme ¢ok sonralara ait ise de ismin igerigini olusturan calismalarin ilk
asirlardan itibaren bagladig: bilinmektedir. Hatta hadis tenkit faaliyetlerinin sahabe
doneminde basladig1 da sdylenebilir. Cilinkii tenkit¢i ve arastirici zihniyet Kur’an’in
ogiitledigi yoldur ve islami diislince sisteminin temelini olusturmaktadir.:8

Dirayet ve hadis kelimelerinin bilesiminden olusan bu terkip yerine 6nceden
va’yu’l-hadis, ulumu’l-hadis, mustalahu’l-hadis, el-cerh ve’t-tadil ve benzeri isimler
kullanilmaktaydi. Her ne kadar hadis ilmi rivayet ve dirayet olmak iizere iki kisma

!5 Bu ve benzeri rivayetlerin kaynaklari ve yorumu i¢in bakiniz: Giiler, Zekeriya, Zahiri Muhaddislerle
Hanefl Fakihler Arasindaki Miinakasalar ve Ihtilaf Sebepleri, Ankara-1997, s. 196-199; Nazhgiil, age. s.
37,

16 es-Safii, el-Umm, 1/65, 11/17, 11/116, 11/190-191, IV/73, V/173.

17 17, Isra 36, 49. Hucurat 6

18 Hatiboglu, M. Said, Hz. Peygamberin Vefatindan Emevilerin Sonuna Kadar Siyasi Ictimai
Hadiselerle Hadis Miinasebeti, Ballmamis Dogentlik Tezi, Ankara, s. 1v-v, 69-70; Polat, Selahattin,
Hadis Arastirmalar, Istanbul-1997, s. 16-24; Karacabey, Salih, Hadis Tenkidi, Istanbul-2001, s. 13,
138-9.

19 Mesela ilk hadis usulii miielliflerinden olan ve eseri giinlimiize kadar ulasabilmis olan er-
Ramehurmuzi (260-360) kitabini “el-Muhaddisu’l-Fasil beyne’r-Ravi ve’l-Vai” olarak isimlendirmis-
tir.
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ayrilmaktaysa da, dirayetsiz rivayet pek hos karsilanmadigindanzc zamanla dirayet,
hem rivayeti hem de onun tenkid ve tahlilini kapsayacak sekilde algilanmaya
baglanmistir. Nitekim dirayet tamimlar1 kavramin rivayeti kapsadigim1 da gosterir.
Tanmimlayanlara ve tanimlarin yapildig1 zamanlara gore dirayetu’l-hadis’in tanimin-
da baz farkliliklar bulunmaktadir. Bu kavramlar temelimiz oldugundan {izerinde
biraz durmak istiyoruz.

Hadisle ilgili olarak ele alinan dirayet kavraminin taniminda aralarinda baz
kiiciik farkliliklar bulunmakla birlikte ana cizgileri itibariyla iki temel yonelis
bulunmaktadir. Bunlardan birincisine gore rivayet, Hz. Peygambere, sahabeye veya
tabiine izafe edilen s0z, fiil, takrir, tavsif ve ahlakla ilgili hadislerin naklidir. Dirayet
ise rivayetin hakikatini, sartlarini, cesitlerini, ahkamini, ravilerin hallerini ve
sartlarini, rivayet olunan seylerin sifatlarini, manalarini kesfetmeyi konu edinen
bilimdir. Bu yo6nelis dirayet i¢cin ulumu’l-hadis veya mustalahu’l-hadis taniminin
aynisinl benimseyenlerin yonelisidir ki glinlimiiz hadis ¢aligmalarinin bir¢cogunda
da dirayetin bu yonelis dogrultusunda tanimlandigini soyleyebiliriz.2t Gergekte bu
tanimda rivayet, dirayetin igerisinde mevcuttur ve bu nedenle ayrim goriiniistedir.
Ikinci yoneliste yukarida verilen dirayet tanim rivayet olarak nitelenirken dirayet,
hadisin veya rivayetin muhtevi bulundugu anlam, ahkam ve benzeri metinle ilgili
hususlara tahsis olunmaktadir. Nitekim Tagkoprizade’nin (900-969) ilimlerin
tasnifini yaptig1 calismasinda verdigi tamim soOyledir: “Dirayetu’l-hadis, hadisin
lafizlarindan anlasilan manay1 ve o lafizlardan maksadin ne oldugunu, Arap dilinin
kurallarina, Islam hukukunun genel esaslarina ve Hz. Peygamberin hallerine uygun
olarak aragtiran ilimdir.” Tagkoprizade tanimini yaptiktan sonra bu ilmin konusunu
ve gayesini de tamim dogrultusunda belirlemektedir.22 Dirayetin bu taniminin,
yukarida verilen tanima hadis fikhinin katilmasiyla sekillendigini séyleyebiliriz.23

Bunlardan birinci yonelis, hadis rivayetinin ve hadis ilimlerinin mesleki ve
teknik yonlerini tamima yansitmaktadir. ikinci yonelis ise daha cok hadis-fikih
diyalogunu, fikhin hadise ve hadis¢ilere katkilarini1 yansitmaktadir. Ilk hadis usulii
eserlerinden el-Muhaddisu’l-Fasi'da da dirayet fikih agirlikli bir kavram olarak
verilmesine ragmen teknik hadisciligin dogmasi ve gelismesiyle bu kavram anlam
daralmasina ugramis ve sirf hadis¢i meslegini ifade eder hale gelmistir. Her iki
yoneligsin tanimlari, kendi konumlarindan dogru kabul edilse bile bunlarin hadis
ilminin tarihsel gelisimini ve kazanimlarini ifade etme bakimindan yeterli olmadig
ileri siiriilebilir. Giinlimiiz caligmalarinda dirayet i¢in her iki yonelisi de ifade eden
yeni tanmimlar ortaya konmaktadir. S6zgelimi bu tanmimlardan biri séyledir: “Dirayet,
sened ve metnin hallerini bildiren kurallar bilgisidir. Bu kurallarla rivayetlerin
makbul ve merdudu bilinir, hadislerdeki maksatlarin ne olduguna ulagilir.” Bu
tanimin bir bagka ifadesi soyledir: “Dirayetu’r-rivaye, sened ve metnin hallerini
bildiren kurallarin hadislerin senedlerine ve metinlerine, bu rivayetlerden makbul
olani ile merdud olanim taniyabilmek ve bunlardan fikhi hiikiimleri istinbat etmek
i¢in uygulanmasidir.”24

Dirayetu’l-hadis’in eski ve yeni tanimlarindan hareketle hadiste ii¢ ¢esit icti-

20 er-Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-Fastl, tahkik, Muhammed Accac el-Hatib, Beyrut-1984, s. 238-250

21 Cakan, Ismail Liitfi, Dirayetul-Hadis, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, istanbul-1994
1X/366-367.

22 Tagkoprizade, Ahmed b. Mustafa, Miftahu’s-Saade ve Misbahu’s-Siyade, tahkik Kamil Kamil Bekri ve
Abdulvahhab Ebu’n-Nur, Kahire-ty, Matbaatu’l-istiklal, II/128-129.

23 Dirayet, rivayet ve benzeri terimlerin tanimlar1 ve yorumlar i¢in bakiniz: Giiler, Zekeriya, Hadislerin
Anlagilmasinda Rivayet-Dirayet Biitiinliigii, ILAM Arastirma Dergisi, 1,2, istanbul-1997, 113-131

24 Bukat, Ali Nayif, el-Ictihad fi Ilmi’l-Hadis ve Eseruhu fil-Fikhil-Islami, Beyrut-1998, s. 36-41.
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hadin cereyan ettigi ileri siiriilebilir. Bunlardan birincisi rivayetin senedinde
cereyan eden igtihat, ikincisi rivayetin metni ile ilgili igtihat, {i¢ilinciisii de sened ve
metin arasinda miisterek olan ictihattir. Sened alaninda genel olarak ravilerin cerh
ve tadili, rivayetin aidiyetini tespit, yani rivayetin kaynagindaki kapaliligin
giderilmesi, bidat¢i ravinin hadisteki durumu, hadisin isnadinda bulunan irsal,
inkita, tedlis, rivayetin gerceklestirilis sekli, yontemi, rivayet lafizlar1 ve benzeri
durumlarin rivayetin sihhatine tesiri igtihada konu olmustur. Hadisler arasindaki
ihtilaflar, tearuzlar, tenakuzlar ile bunlar1 giderme yollar;; hadisin nasih ve
mensuhunu tespit, hadislerdeki garip kelimelerin, lafizlarin, igeriklerin, deyimlerin,
muhtevi bulundugu fikhi hiikiimlerin aciklanmasi ve benzeri problemler rivayetin
metni alanindaki i¢tihatlarin konusu olmustur. Bir rivayetin varyantlar1 arasindaki
farklar, giivenilir ravi veya ravilerin hadise ziyadeleri, hadisteki gizli illetler, sened
ve metinlerdeki 1zdiraplarin giderilmesi ve benzeri durumlar da rivayetin hem
senedi hem de metnini ilgilendiren igtihat alanim1 olusturmaktadir. Dogrusu bu
konularin tafsilatina girmek calismamizin amacglarini asacaktir.2s Hadiste ictihat
alanlar1 olarak kaydettigimiz biitiin bu konular esasinda iki ana baghik altinda
toplanabilir. Bunlardan birini “usuli igtihad” veya “teknik igtihat”; digerini de
“muhteva i¢tihad1” veya “yorum ictihadi” olarak isimlendirebiliriz.

Hadiste ictihat tartismalarinin hadis usuliine yansiyan tarafi dirayetu’l-
hadis’in verilen ilk tammindaki anlayis iizerine kurulmustur. Ornegin Ibnu’s-
Salah’tan (h.577-643) izledigimiz kadariyla, sona erdigi iddia edilen hadis ictihad:
bu kapsamla sinirh goziikmektedir.

Zaten hadislerin veya daha genel bir ifadeyle naslarin yorumunda sergilenen
¢aba ve ictihatlarin, hicbir zaman ve hicbir yerde sona ermeyecegi ve bu kapinin hig
kapanmayacag aciktir. Kabulii tartigmali olmakla birlikte bu iddiada 6z olarak, ravi
ve senede dayali veya diger bir deyisle teknik anlamda hadis incelemeleri yapmanin,
rivayetlerin siibutunu, siibut derecesini tespit etmenin ve bu yolla hadis hakkinda
bir sonuca varmanin imkaninin kalmadig: ifade olunmustur. Bu iddianin gecerlili-
gini tartismadan Once, dile getirilisini ele almanin yararh olacagin diisiiniiyoruz.

3. HADISTE ICTiHAT KAPISININ KAPANDIGINA DAIR iBNU’S-
SALAH’IN IDDIASI VE iTIRAZLAR

Fikihta ictihat kapisinin kapandigina dair tartismalarin varligi bilinmektedir.
Ictihat kapisinin kapandigi kanaatine katilmayip, ictihadin her zaman miimkiin
olduguna ve hatta her donemde dini yenileyecek miigtehitlerin bulunmasinin zaruri
olduguna inanan ve hatta kendisinin miictehid oldugunu acikca sdyleyen es-Suyuti
(849-911) gibi alimler bulunmakla birlikte,2¢ i¢tihadin sona erdigi iddiasinda asir1
giderek mutlak ictihad iddiasinda bulunmay1 cilginlik olarak niteleyenler de
vardir.2” Lehinde veya aleyhindeki yaz1 ve yayinlarla igtihat tartigmalar1 giiniimiize
kadar devam etmistir.28 Kur’an ve slinnet naslarinin aktif hale getirildigi ictihat
kurumunun iglerligini yitirmesi veya azaltmasi siinnet naslarinin kullanimina da
olumsuz tesir etmistir. Ciinkii hadise yonelik fikhi kullanim ve talepler hadis

25 Genis bilgi icin bakiniz: Bukai, el-Ictihad, s. 17-562

26 es-Suyuti, Celaluddin, Takrirul-Istinad fi Tefsiril-Ictihad, terciime Siikrii Ozen, (‘Mezheplerin
Dogusu ve Ictihat Tartismalart’ icerisinde) Istanbul-1987, s. 173-194

27 Davud b. Siileyman el-Bagdadi, Seyh Davud (1222-1299/1807-1881), Eseddul-Cihad fi Ibtali Dava’l-
Ietihad, terciime Siikrii Ozen, (‘Mezheplerin Dogusu ve Ictihat Tartismalart’ icerisinde) Istanbul-1987,
s. 228-236

28 fctihat kapisinin kapanip kapanmadigi konusundaki tartigmalar igin bakiniz: Karaman, Hayrettin,
Islam Hukukunda Ictihat, Ankara-1985, s. 183-192; Tastan, Osman, Ictihad Sorunu Uzerine Bir
Literatiir Incelemesi, islamiyat, Temmuz-Eyliil-1998, s. 73-91.
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metinlerinin derlenmesinin en basta gelen tegvik¢isi ve motoru oldugu gibi, sahih ve
kullanima uygun metinlere ulagsma isteginin de temel etkenlerinden birini olustur-
mustur.

Mutlak ictihada serbest¢e bagvurmada yasanan bu giicliikler yeni fikhi yone-
lislere neden olmus, artik bu faaliyetler genellikle olusan ve kabul géren belli
mezheplerin igerisinde cereyan etmeye baglamistir. Bu yonelisin etkileri es zamanl
olarak hadiste de goriilmiis ve bu dogrultuda mezhebi nitelikli hadis eserleri ortaya
ctkmaya baslamistir. Sistematik ve bircok bakimdan yararli olan bu eserleri, 6zgiin
caligmalar olmaktan Gte, mensubu oldugu fikhi mezhep ve yonelislerin hadisten
delillerini derleyen caligmalar olarak gormenin daha dogru olacagi kanaatindeyiz.2o

Fikihta yasanan igtihat aktivitesindeki bu duraksamanin benzeri bir durumun
hadiste de yaklagik ayn1 zamanlarda ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Diger bir deyisle
fikhi cabalar duraklayinca bu duraklama, fikhin canlandirdigi, verilerini kullanarak
gelismesine katkida bulundugu ve islevsel hale getirdigi hadis ilmine de yansimistir.
Hadisteki ictihat cabalar1 da 6nce hiz kesmis sonra da fikihta oldugu gibi ictihat
kapisinin kapandigi iddialar: ortaya ¢ikmustir.

Bir hadisin sahihligi veya zayif olusunu tespitte, kullanima elverisliligi ve sth-
hat derecesini belirlemede izlenen yol ve yontemleri fikihta oldugu gibi igtihat
olarak adlandirmak miimkiindiir. Ciinkii verilen hiikiim igtihatta oldugu gibi
stibjektiftir, isabeti veya dogruluga yakinlik derecesi de hiikmii veren alimin o
konudaki aragtirmasinin derinligine ve bilgi diizeyine baghdir.

Hadisin sahihine ulasabilmek i¢in bagvurulan pek ¢ok yol ve yontemin biiyiik
ekseriyeti ravilerin nitelikleri ve rivayet usulleri iizerinde yogunlagmistir. Rivayet
geleneginin bagladig1 sahabe doneminin hemen takipgisi olan tabiiler doneminde
baslayan ravi ve rivayet tetkikleri sonraki asirlarda da yogunlasarak devam etmistir.
Baslangic donemlerinde Islam beldelerinin muhtelif yerlerinde rivayetle istigal eden
kisilerin sayilarinin olduk¢a az olmasi ve bunlarin da genellikle birbirini taniyor
olmasi sebebiyle ravi ve rivayet edebiyati dogmamisti. Hicri birinci asrin sonlarin-
dan itibaren rivayete gittikce artan yogun bir ilginin belirmesi hadis rivayetini
zamaninin en etkili entelektiiel ve bilimsel ugrasilarindan biri haline getirmistir.

Bu ilgiyle dogru orantili olarak hadis rivayetiyle ugrasanlarin sayisi son dere-
cede artmig, ravi isimlerinin yer aldig isnad silsilesi uzamistir. Sayisal artisa bagl
olarak ravilerin isim, kiinye ve sifatlarini, hadis rivayetindeki durumlar1 ve
yetkinliklerini, hadis ilmi acisindan birbirleriyle olan rivayet aligveriglerini hafizayla
takip etme imkan1 kalmadigindan raviler hakkindaki bilgiler yaziya dokiilmiis, yazil
malzemenin kitaplarda bir araya getirilmesiyle de ravi edebiyat1 viicut bulmustur.
Hicri besinci asrin baglarina kadarki zaman diliminde raviler hakkinda yapilan
detayli calismalarin sonuclarini muhtevi tabakat kitaplari, hadis literatiiriiniin
biiyiik kismini olusturmaktadir.

Raviler ve isnadlarin arastirilmasi {izerinde ilk asirlarda yapilan ¢alismalarin
yogunlugunun, sonraki donemlerin baz1 hadisgilerinde biiylik takdir, hayranhk ve
erigsilemezlik duygusu uyandirmis oldugu diisiiniilebilir. Onceki ¢aligmalarin
asilamayacag1 ve hatta bunlarin derecesine ulasmanin bile miimkiin olamayacag:
duygusunun taklit ruhuna kapi agmasi dogal bir sonuctur. Bu tarz bir diisiince ile
hadisler hakkinda yeni ve orijinal calismalar yapmanin ve metodolojik igtihatlar
iiretmenin miimkiin olamadig: tarihen sabit olmustur.

29 Bu tiirden calismalara genel olarak miictehit imamlar adina derlenen miisnedler 6rnek verilebilir.
imam Ebu Hanife ve imam es-Safii gibi fakihlere nispet edilen bu miisnedler bizzat zikredilen sahislar
tarafindan yazilmamus, onlarin goriis ve igtihatlarinin gerekgesi olarak kullandiklar1 hadis ve rivayetle-
rin talebeleri tarafindan derlenmesiyle olusturulmustur.
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Hadiste Oncekileri taklitle yetinmek gerektigi kanaatini dile getiren alimler-
den birinin hadis usuliine dair meshur bir eserin miiellifi olmas1 iddianin daha da
tesirli hale gelmesine neden olmustur. Bu hadis¢i Ebu Amr Takiyyuddin Osman b.
Abdirrahman es-Sehrezurl (643/1245) veya meshur adiyla Ibnu’s-Salah'tir.
Esasinda felsefe, mantik gibi akli ilimlere asir1 derecede karsi olusu ve bunlarla
ugrasmay1 sapiklik olarak nitelemesi, bu yonde fetvalar vermesi,3° fikhi ictihadin
sona erdigine dair kanaatlerin yayginlagtig1 bir donemde yasamasi, akli bir faaliyet
olan ictihada kars1 c¢ikmasinin alt yapisimi olusturmaktadir. Bu sebeple onun,
uzmanlik alani olan hadisteki ictihad1 da fikhi ictihat gibi sonlandiran ifadesini
dogal karsilamak gerekir.

Ibnu’s-Salah ulumu’l-hadis’inde “sahih hadis” konusunu anlattiktan sonra,
bu konudaki yararl baz1 miilahazalarini yazarken bir hadisin sithhatine hiikmetme
konusunda yapilacak her seyin selef tarafindan yapildigini, artik bu konuda
soylenecek soz ve yapilacak calisma kalmadigini, bize diisenin ancak bunlardan
istifade oldugunu su sekilde ifade etmektedir : “Hadis ciizlerinden birinde veya
bagka bir eserde isnadi sahih bir hadise rastladigimizda bu hadisi iki sahih
kitabindan birinde bulamazsak veya giivenilir ve meshur hadis imamlarindan
birinin eserinde bu hadisin sahihligine dair bir agitklamaya da ulasamamaissak biz bu
hadise sahih hiikkmii verme cesareti gosteremeyiz.”s

Ibareden anlasildigina gore Ibnu’s-Salah’in goriiniiste isnadi sahih olan bir
rivayete sahih hiikmii verememesinin ve rivayeti kabuldeki cesaretsizliginin
gerekgelerini su sekilde soyler: “Bu zamanlarda sirf isnaddan hareketle bir hadisin
sahih oldugunu anlamak ve sihhatine hiikmetmek artik imkansiz denecek kadar
zorlagmigtir. Cilinkii hadisi buldugumuz boyle bir eserdeki rivayetin isnadinda yer
alan raviler arasinda eserin miiellifine gore rivayetine itimat olunabilecek raviler
bulunabilir. Gergekte bu raviler sahihlik icin gerekli olan hifz, zabt ve itkan
bakimindan incelenecek olsalar onlarin bu 6zelliklere sahip olmadiklar: goriiliir.”s

Onun sihhati mechul rivayetler icin tavsiyesi sdyledir “Bu durumda sahih ve
hasen hadisi bilmenin yolu hadis imamlarimin meshur ve mutemed eserlerine
bagvurmaktir. Bu eserler iyi bilindigi ve ¢ok meshur olduklar i¢in degistirilme ve
tahrif gibi olumsuz durumlardan korunmuslardir.”ss

Ibnu’s-Salah, sahih hadiste oldugu gibi, 6nceki hadis alimlerince zayifhigima
hitkmedilmeyen bir hadisin isnadindan hareketle zayifligina da hitkmedilemeyecegi,
bu konularda dayamilacak tek kaynagin oOncekilerin hiikiimleri oldugunu ileri
stirer.3+ Bu durumda, dogal olarak bir ravi hakkinda verilecek hiikiimde de
oncekileri taklitten bagka yol yoktur. Fakat ilginctir ki, Ibnu’s-Salah ravilerin cerh ve
tadilinde 6ncekiler tarafindan verilen muarazali hiikiimler arasinda se¢im yapilabi-
lecegini miimkiin gorerek sonraki alimlere de bir tercih imkam tamimistir. Fakat
hiikiim yine hadis ilminde g6hret bulmus olanlarin goriiglerini tercih suretiyle
yapilmalidir.35

Her ne kadar Ibnu’s-Salah bu goriisii ileri siirse de onun talebesi olan Yahya
b. Seref en-Nevevi (643-676) basta olmak tizere sonraki bazi alimler onun bu
kanaatine katilmamistir. Nitekim en-Nevevi : “Seyh Takiyyuddin Ibnu’s-Salah ‘Bu

30 fbnu’s-Salah, Fetava ve Mesailu Ibnu’s-Salah, tahkik, Abdulmuti Emin Kalaci, Beyrut-1986, I, 208-
211

31 ibnu’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, tahkik ve serh, Nureddin Itr, Dimisk-1984, s. 16-17

32 jbnu’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, s. 17

33 fbnu’s-Salah, Ulumul-Hadis, s. 17, 29

34 ibnu’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, s. 102-103

35 Ibnu’s-Salah, Ulumu’l-Hadis, s. 104-110
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zamanlarda onceki giivenilir bir hafizin sahihtir demedigi sahih isnadli bir hadis
bulundugunda bu zamanin insanlarinin ehliyeti yetersiz oldugundan o hadise sahih
hiikmii verilemez.” derse de bence arastirma ehliyetine sahip ve bilgisi saglam
olanlar icin bu mimkindiir. (. ey SE L ojle e LYy 736 diyerek itirazim dile
getirmektedir. Rical ilmine ve hadis metinlerinin anlasilmasina dair bir ¢ok eser
yazmis olan, kanaatimce hicri 9. asrin miictehit hadiscilerinden sayillmas1 gereken
Ibn Hacer el-Askalani (773-852) de Ibnu’s-Salah’in kanaatine katilmayip ciddi
sekilde elestirenlerdendir.

Celaluddin es-Suyuti, konuya dair “et-Tenkih li Mes’eleti’t-Tashih” isimli
miistakil bir risale yazmisg,3” ayrica bu husustaki kanaatlerini en-Nevevi’nin et-
Takrib’ine yazdig1 serhinde de dile getirmistir ki goriislerinin 6zii sudur: “Onceki
alimler tarafindan hakkinda sihhat hiikmii verilmemis rivayetlerin sahih lizatihi
olduguna hiitkmedilemez fakat rivayetin farkl varyantlarindan hareketle onun sahih
ligayrihi olduguna hiikmedilebilir.”s® es-Suyuti taraflar arasinda orta yolu bulmaya
caligmigsa da ifadeleri zimnen Ibnu’s-Salah’1 desteklemektedir. Onun bu husustaki
diisiincelerinin ¢ok tutarl olmadigi kabul edilmemektedir.39

Gerek o donemde gerekse sonraki donemlerde bazi itirazlarin bulunmasina
ragmen4° Ibnu’s-Salah’in iddiasmin Islam diinyasinin cogunlugu tarafindan fiilen ve
zimnen kabul edildigi goriilmektedir.4t Nitekim hadis igtihadinin sona erdigi
kanaatinin genel kabul gordiigii Ibnu’s-Salah sonrasinda yazilan hadis usulii
eserlerinden anlasilmaktadir. Bildigimiz kadariyla ondan sonra orijinal bir usul
yazilmamuis, yazilanlarin ¢cogu onun eseri iizerine yapilan ¢calismalardan olugsmustur.

Ibnu’s-Salah’in kanaatinin paylasildigmin bir bagka 6rnegini ondan yaklasik
iki asir sonra vefat etmis olan Ibn Haldun'da (808/1406) gormekteyiz. KAgit ve
yaziyla yapilan zapt ve tashih isinin ilimlerin temeli ve dayanagi oldugunu, metinler
zapt ve tashih edilmedikce bunlarin dogrulugunun ispat edilemeyecegini, rivayetle-
rinin de bu siirecten gecerek kitaplastigini ifade ettikten sonra Ibnu’s-Salah’in
gorisleriyle paralellik arzeden goriislerini soyle dile getirir: “Bilginler Tanri
Elcisinin hadislerini, imamlarin fikir ve sozlerini rivayet yolu ile bu usule gore zapt
ve tashih ettiklerinden bu alanda yeni bastan tashih ve zapt etmek iizere calismak
faydasiz sayild1 ve artik hadis ilmi bu yapilanlarin rivayetine, 6nceden yazilmis
temel kitaplarin tashihine miinhasir kaldi.” 42 Miisliiman diinyada cari olan ilimlere
dair genis bilgiler veren ibn Haldun, kendi zamaninda hadis ilimlerinin 6nemini
yitirmesi, soniiklesmesi ve durgunlagsmasindan olsa gerek eserinde hadis ilimlerine
az bir kisim ayirmakla yetinmistir. Bu kisimda klasik hadis arastirmalarinin
gereksizligini soyle ifade etmektedir : “Bilesin ki o donemde hadisler sahih, hasen,
zayif, muallel ve diger isimlerle ayrigtirilmigtir. Hadis imamlar1 ve bu ilmin ileri
gelen alimleri gerekli tanimlamalar1 yapmais ve her seyi yerli yerine koymustur. Artik
onceden tashih edilmis olanin yeniden tashihinin de anlami yoktur. Hadis imamlari
hadisleri senedleri ve varyantlariyla birlikte bilirler, bir hadis orijinal sened ve

36 en-Nevevi, Muhyiddin Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref, et-Takrib, Halep-ty, Mektebetu’l-Halbuni, s. 4.

37 Itr, Nurettin, Menhecu'n-Nakd fi Ulumi’l-Hadis, Dimagk-1981, s. 282.

38 es-Suyuti, Celaluddin, Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi'n-Nevevi, Beyrut-1985, 1/115-119.

39 el-Lahham, Bedi Seyyid, el-imamu’l-Hafiz Celaluddin es-Suyuti ve Cuhuduhu fi'l-Hadis ve Ulumihi,
Dimigk-1994, s. 460-464

40 fbnu’s-Salah’in bu konudaki fikirlerinin ve ona yapilan itirazlarin detay1 igin bakimz: Bagci, H. Musa,
Hadis Caligmalarimin Gerileme Dénemlerinde Hadiste Ictihad Kapistnin Kapatilmast Sorunu,
Islamin Anlagilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri Sempozyumu—2001, Ankara-2003, s.541-573

41 Kirbasoglu, M. Hayri, Alternatif Hadis Metodolojisi, Ankara-2002, s. 44.

42 Tbn Haldun, Abdurrahman, Mukaddime, Beyrut-ty, Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, s. 421-422.



20 Habil Nazliguil

varyanti diginda bagka bir senetle rivayet edilecek olsa bunun degistirilmis
oldugunu hemen anlarlardi. Ornegin Muhammed b. Ismail el-Buhari Bagdat'a
geldiginde oradaki hadisgiler imtihan igin senedleri karigtirllmig rivayetleri ona
sormuslar, o da sorulan her bir hadise bilmiyorum diye cevap verdikten sonra
bunlarin orijinal halini soranlara iade etmis, béylece soranlar onun bilginligini ikrar
etmiglerdir.”s3

Hadis ilimlerindeki durgunluk dokuzuncu hicri asirdan itibaren yerini geri-
lemeye birakmis bu durum 13/19. asrin sonlarina kadar devam etmistir.+ Ibnu’s-
Salah sonrasinda bazi miielliflerce hadis ricaline dair hacimli derlemeler ve eserler
telif edilmis olmakla birlikte bu bilgi birikiminin hadis metinlerine yeterince
yansidig1 soylenemez. Ornegin rical ve tarih konusunda en miitebahhir kisilerden
biri olan ez-Zehebinin (748/1347) hadis metinlerini derlemeye, tahlile ve tenkide
yonelik caligmalar1 olduke¢a azdir. Kisaca Ibnu’s-Salah sonrasinda, 6nceki alimlerin
yaptig1 gibi, rical bilgilerini metne yansitan, dirayet ve i¢tihada dayali olarak
derlenmis hadis metinlerini muhtevi orijinal eserlerin meydana getirilemedigini
sOylemek miibalaga olmayacaktir. Bu donemde hadis faaliyetleri genelde baz
meshur hadis kitaplar1 iizerine farkli ¢caligmalar yapilarak veya serhler yazilarak
stirdiiriilmiigtiir.

Hadiste Oncekilerin asilamazligi diislincesi Osmanl cografyasinda da hakim
kanaattir. Bu diislincenin fikhi ictihat kapisinin kapandig: tezini destekleyen resmi
goriise paralel olarak 20. asrin baslarina kadar devam ettigi goriiliir. Ornegin Sultan
Abdulhamid’e ithaf edilen bir eserde hadisteki ictihat kapisinin kapandigi kanaati
ifade edilmekte, bu durum sona erdigi iddia olunan fikhi i¢tihat ile iligkilendirilmek-
tedir. Her iki bilim dalinin da olgunlugun zirvesine ulastig1 ve ikisinde de artik
yapilacak bagkaca bir sey kalmadigy, iistelik ictihat edebilecek iktidarda kimselerin
de bulunmadig ifade edilerek bu yonelisin dogrulugu savunulmaktadir.4s

4. IBNU’S-SALAH’IN GORUSLERI UZERINE BAZI

MULAHAZALAR

Hadiste ictihat kapisinin kapandigini ifade eden Ibnu’s-Salah’in kanaatlerin-
de hakli oldugu yonler bulundugu gibi, goriislerinin tasvip olunamayacak yonleri de
bulunmaktadir. Oncelikle belirtmek gerekir ki hadiste ictihat kapisinin kapandig
diisiincesi Ibnu’s-Salah ile birlikte ortaya cikmis bir durum degildir. Aksine hadiste
telif asr1 olan iiciincii ve dordiincii hicri asirlardan sonra hadis ilimleri ve hadis
aragtirmalar1 zaman icerisinde once hiz kesip duraklamis, sonra da tehzib, taklit ve
tekrardan ibaret calismalarla yetinilmistir. Nitekim Kiitiib-i Sitte asrindan sonra
yazilan birgok hadis kitabinda ihtisar amaciyla senedler terkedilmis, ravi sahabinin
adinin zikredilmesi veya rivayetin ait oldugu kaynagin adinin yazilmasiyla yetinil-
migtir. Ibnu’s-Salah artik hadiste i¢tihat yapilmadig vakiasim gorerek durumu acik
bir sekilde dile getirme cesaretini gostermistir. Zaten sonrasindaki baz itirazlara
ragmen bu diisiincenin fiili kabulii onun hakliligini ispat etmistir.

Hadis alanindaki durgunluk ve nitelik diisiikliigii nedenlerinden birinin fikih
alanindaki duraklama oldugu diisiiniilebilir. Sonraki dénemlerde hadis i¢tihadinin
yapilamayacag diislincesi fikihtaki durumun hadise yansimasi olarak degerlendiri-
lebilir.

43 Ibn Haldun, age. s. 443-444

44Ebu Zehv, Muhammed, el-Hadis vel-Muhaddistin, Beyrut-1984, s. 440; Itr, Nureddin, Menhec, s. 68-
69

45 Hiiseyin Cisri Efendi, Risale-i Hamidiyye, terciime Manastirh Ismail Hakki, sadelestirme Ahmet Giil,
Istanbul- ty, Bahar Yayinlari s. 7, 429-441
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Kullanilacak veya kendisiyle amel edilecek hadislerin iyi secilmesi, kimligi ve
niteligi belirsiz, ehliyeti maruf olmayan kisi ve kaynaklardan hadis alinmamasi
hadiscilerin 6teden beri iizerinde titizlikle durduklar1 énemli bir ilkedir. Ibnu’s-
Salahin ifadeleri bu titizlige riayet agisindan dogrudur. Nitekim giliniimiizde de
hadis kitab1 olmayan, bilimsel titizlige riayet edilmeden yazilan niteliksiz baz
eserlerden alinip kullanilan rivayetlere tesadiif edilmektedir. Rivayetin gercekligini
incelemeksizin kabul eden, Hz. Peygambere nispet etmekten sakinmayip boyle
rivayetleri hadis diye rahatlikla kullanan insanlar az degildir. Halbuki bir rivayeti
Hz. Peygambere nispet ederken gerekli titizligin gosterilmesi, hadis diliyle tesebbiit
bizzat peygamberimizin emridir.

Hadis ilimlerine dair birkac kitap okuyan, hadis metinlerini ve ricalini biraz-
cik inceleyen herkesin hadisci olamayacag: aciktir. Hadis biliminin inceliklerinden
gafil olmakla birlikte kendini zamaninin Buhari’si, hatta ondan da {istiin bir hadis
alimi gibi goren ve hadis miictehitligi taslayan insanlarin ortaya cikarak hadis
ictihad1 yapmaya kalkistiklar1 da goriilmektedir. Taskoprizade'nin ifadelerinden
anlagildigina gores deve igne deliginden gecmedikce hadisgi olamayacak, hatta
hadisciligin ilk basamagina bile erisememis olan yetersiz iddiacilar her donemde
bulunabilmektedir. Hadis ilimlerinde ehil ve uzman olmayanlarin hadis ictihatlari-
nimn degersizligi ve gecersizligi konusunda Ibnu’s-Salah’in kanaatine katilmamak
miimkiin degildir.

ibnu’s-Salah’in ifade ettigi bu durum kanaatimce sahihligi konusunda énce-
den aragtirma yapilmamis ve hiikiim verilmemis hadis 1stilahindaki ifadesiyle garip,
ferd ve benzeri isimlerle nitelenen rivayetlerin sthhat durumunu tespitte gecerli
olmalidir. Bagka sahidi ve mutabii olmayan, farkl varyantlarina ulagilamayan ve
hakkinda etrafli bir aragtirma yapma yollarinin bulunamadigi bu tiir rivayetlerin
sahihligine hiikmetmek pek de miimkiin olmayabilir. Ciinkii bir hadisin sihhatine
hiikiim sadece sened ve rical aragtirmasiyla sinirli olmayan ¢ok yonlii bir meseledir.

Bir rivayetin sened ve metni hakkinda kaynaklara dayal arastirmalar yapila-
biliyorsa, yapilan arastirmalar sonucu o rivayet hakkinda éncekilerden farkli yeni
hiikiimlere ve sonuglara varmak miimkiin olabilir. Bu durumda bir rivayetin
sthhatini tespit hususundaki basarinin derecesi ulasilabilen kaynaklarla dogru
orantili olacaktir. Ricale ve metne ait kaynaklardan hareketle rivayetin sihhatini
arastirma hususunda, hadis ricaline ait literatiiriin heniiz olusmadig ilk iki asir
harig¢ tutuldugunda, onceki ve sonraki arastiricilar esit sansa sahiptirler. Ornegin
onceki hadis alimlerinden sayilan ve Ibnu’s-Salah’a gore hadis tashihi hususunda
goriislerine itimat edilebilecek konumda olan el-Hakim en-Neysaburi (405/1014),
Ebu Bekr el-Beyhaki (458/1066) ile ibnu’s—Salah’tan sonraki donemlerde yasayan
Ibn Teymiye (728/1328), ez-Zehebi (748/1347), Ibn Hacer el-Askalani (852/1448)
gibi hadisc¢i alimlerin her biri birinci veya ikinci hicri asirlarda yasamig raviler
hakkindaki bilgiye yazili kaynaklarla ve kitabi bilgilerle ulasmaktadirlar. Bu nedenle
incelenen ravi veya rivayet hakkinda kanaat olusturmakta bu alimlerden hic biri
digerinden daha sansh degildir. Hatta kitap kiiltirtinlin arttig1 ve kiitiiphanelerin
zenginlestigi donemlerde yasamalarina, bulunduklar kiiltiirel cevrenin zenginligine
ve hatta bilimsel arastirma vasita ve yontemlerinin gelismislig§ine gore sonraki
alimler bilgiye ulagmakta ve ulasilan bilgiyi degerlendirmede 6ncekilerden daha
sansl durumda bile olabilirler. Esas basar1 ve isabetlilik kisinin hadis ilmindeki bilgi
seviyesine, Kkiiltiirel derinligine ve ulastigi kaynaklar1 degerlendirebilmedeki
kabiliyetine ve ortaya koydugu sonuclara gore degerlendirilmelidir.

46 Tagkoprizade, age, 11/129
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Bir hadisin sthhatine karar verme konusunda Ibnu’s-Salah’in 6neri ve ifadele-
rinin bazi kapali yonlerinin oldugu ve hadisi tashih hususunda 6ncekilerin goriisiine
itimadin veya onlar1 taklit ederek arastirmay: terk etmenin mahzurlar1 da bulun-
maktadir:

Ibnu’s-Salah hadisin sihhatini tespitte oncelikle Sahihayn1 zikreder. Fakat
ona gore hadisin sahihine ulagsmak i¢in eserlerine bagvurulmasi gereken giivenilir ve
meghur hadis imamlarinin kimler oldugu acik degildir. Bu imamlar ondan once
yagsamis ve hadiste isim yapmis ve eser vermis tiim imamlar midir, yoksa belli baz1
hadisgiler midir? Olgii alinan megshurlugun mahiyeti ve boyutlar1 da belli degildir.
Bu meghurluk ravi tenkidiyle ulasilan sohret midir? Veya hadisin sahihini se¢mede
gosterilen titizlik sohreti midir? Ya da eserinin sonrakiler tarafindan kabul derecesi
ve sohreti midir? Ibnu’s-Salah’tan énce yasamis, hem kendi hem de eseri meshur
olmus 6rnegin el-Hakim en-Neysabfiri (6. 405 h.) gibi baz1 alimlerin tiim tashihleri-
ne gilivenilmedigi ve hiiklimlerinin azimsanmayacak bir kisminin tenkide ugradig:
bilinmektedir. Boyle bir hadis¢inin tenkide ugramis hiikiimlerine ve tashihlerine de
itibar edilecek midir?

Belli baz1 hadis kitaplarma kars1 ibnu’s-Salah 6ncesi ilim cevrelerinde genel
kabul ve giivenin olustugu sdylenebilirse de, onun mezkur tavsiyesi her meghur
hadis kitab1 ve miiellifi icin gecerli bir tavsiye olma 6zelligi tasimamaktadir. Nitekim
ele alinan miiellifler ve eserlere gore yapilan tenkitlerin miktari ve siddeti degismek-
le birlikte, Sahihayn da dahil ravileri ve rivayetleri bakimindan tenkide ugramamis
bir hadis¢i ve eseri heniiz bilinmemektedir. Bu nedenle hadis kullanacak olan
herkesin, belli bir kitab1 veya yazari taklit yerine, kullanacagi rivayetin giivenilirligi-
ni ve varyantlarini1 kendi imkanlar o6lgilisiinde, bilimsel seviyesine ve yetenegine
gore aragtirmasi, hadis ilminin gerceklestirmek istedigi amaclara uygun bir davranig
olacaktir.

Hadis usulii eserlerindeki sahih, hasen veya zayif hadis tamimlar1 genelde ri-
cal ve sened kismen de metn iizerine kurulmustur. Muhaddisler bu ii¢ husus
acgisindan inceledikleri hadisler hakkinda kendilerinde olusan miispet veya menfi
kanaate gore ictihat etmekte ve ictihatlar1 dogrultusunda aym rivayeti bazen farkh
derecelere yerlestirebilmekte, birinin sahih dedigi rivayete digeri hasen veya zayif
hitkmiinti verebilmektedir. Her bir karar ictihat oldugundan birbirini nakzetme-
mekte ve birbirine mani olmamaktadir. Bir hadisin sthhat derecesini belirlemede
sonraki bir hadiscinin kendinden oOncekilerin calismalarindan yararlanmasi veya
baz1 rivayetler konusunda onlarin kanaatini paylagsmas: taklit olarak goriilmemeli-
dir. Nitekim bircok hadis kitabinda yer alan ortak rivayetler bulundugu gibi her
kitaba mahsus rivayetler de bulunmaktadir. Bildigimiz kadariyla, kanaatlerdeki
farkliliklar nedeniyle, Ibnu’s-Salah disinda cagdasi veya oOncesi hicbir miiellif
hadisin tashihi, tahsini veya taz’ifi i¢in belli bir hadiscinin tutumunu esas almanin
gerekliligini 6ne siirmemistir. Nitekim Ibnu’s-Salah’in kendisi de bu goriisiinii bir
kural olarak sahih hadisin tanimi icerisine koymamis, fakat kanaatini ifadeyle
mesele_yi tartigmaya a¢mistir.

Ibnu’s-Salah’in ifadeleri, ¢agristirdig1 aksi diisiincelerden hareketle oncekiler
tarafindan sahih, hasen, zayif hiikkmi verilmis rivayetlerin sihhati yeniden arastiri-
lamaz seklinde anlagilmamalidir. Hakkinda onceden hiikiim verilmis olsa da
kaynaklarda mevcut olan, varyantlar1 bulunan ve ricali bilinen rivayetler yeniden
aragtirllarak bu rivayetler hakkinda 6nceki hiikiimden farkli bir kanaate ulagmak
miimkiin olabilir. Zaten 6nceki alimler arasinda da sihhati iizerinde kesinlikle ittifak
edilen rivayetlerin sayis1 ¢cok degildir. Aksine haber-i vahid tiiriinden bir¢ok rivayet
sahihligi, nakleden ravilerin giivenilirligi ve benzeri teknik acilardan ihtilaflara ve
tearuzlara maruz kalmistir. Bazi hadiscilere gore sthhat konusundaki titizlenmenin
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nedeni, zayif olan veya uydurma olma ihtimali bulunan rivayeti sahih sayip Hz.
Peygambere nispet ederek dinin kaynaklarindan biri haline getirme ve ebedilestir-
me endigesidir. Bu endisenin bugiin de dikkate alinmasi hatta {izerinde daha
titizlikle durulmas:1 gereklidir. Clinkii hadis kullammminda 6zensizlik, rastgelelik,
niceligi arastirilmaksizin Hz. Peygambere nispeti giiniimiizde de oldukca yaygindir.
Bu durumun mevcudiyeti hadis arastirmalar1 ve ictihadinin devaminmi zorunlu
kilmaktadir.

Hadis usulii ilminin amaci, kabul ve ret agisindan rivayetleri aragtirmaktir.
Hadis konusunda 6ncekilerin hiikmiinii taklit, hadis usulii ilmini amacsiz kilabile-
cek bir tutumdur. Boyle oldugu takdirde hadis ilimlerinin temeli olan rivayetlere
stipheci ve arastirici yaklasim cabalar1 yerini, hatasiyla sevabiyla 6ncekilere teslim
olmaya birakacaktir. Bu halin gerceklesmesi halinde hadis usulii ilmini okumak,
okutmak ve bu ilimle meggul olmak anlamini biiyiik Olgiide yitirmig olacaktir.
Nitekim bir hadisi ravileri, rivayet yollari, metni ve benzeri yollardan inceleme
yontemlerini derinlemesine 6grenen bir insana bunlar isletemeyecegini veya
uygulamaya koymayip o konuda oOncekilerin hiikmiine tabi olmasi gerektigini
soylemek, 6grendiklerinin ve ¢abalarinin bosuna oldugunu séylemekle es anlamlidir
ve arastiriciy1 tatmin etmekten ¢ok uzaktir. Herhangi bir hadisi geriye dogru takip
etmek ve sihhati konusunda bilgi edinip; kanaat olusturmak i¢in o hadisin ravileri
ve metninin varyantlar1 hususunda arastirma yapmak, yorucu olmakla birlikte
yapabilecek durumda olan herkesin denemesi gereken son derecede zevkli bir
bilimsel ugrasi; ulagilan sonu¢ da bihakkin kazanilan helal bir kazang gibi ¢ok
tatmin edici olmaktadir. Bu bilimsel zevke taklit yoluyla nasil ulasilabilir. Hadisler
konusunda ehil olan herkesin yeterli 6zeni gostererek arastirma yapabilecekleri ve
ulagacaklar1 tatmin edici sonuglar1 da goniill huzuruyla kabul edebilecekleri
muhakkaktir. Bu sekildeki bilimsel ¢aba ve ictihatlar1 engellemek yerine; tesvik
ederek cogalmasini saglamak hadis ilmi adina daha uygun ve daha hayirl olacaktir.

Kendi zamaninda bir hadisin sahihligine veya zayifligina hiikiim vermenin
artik neredeyse imkansiz oldugunu diisiinmesine ragmen Ibnu’s-Salah’in sahih
hadise ulagsma yollarin1 insanlara anlatan ve Ogreten usul eseri yazmis olmasini
anlamak zordur. Hadislerin sihhatini inceleme yol ve yontemlerini anlatan bir eser
yazmak ve ayni eser icerisinde “Bu eserden hadisin sthhat durumunu belirlemek
igin Ogrenilecek kurallar, yol ve yontemler uygulanamaz” kanaatini vurgulamak
geligki olacaktir. Onun mezkur tavr: ilim adina tutarh goziikmese de hadisgilerin
oteden beri bir hadise sahih demekteki asir1 tereddiitlerinin, hadis karsisindaki
mutat ihtiyat ve titizliklerinin farklh bir yansimasi olarak goriilebilir. Zikredilen
kanaatine ragmen onun hadis usulii eseri yazisi, gorevli bulundugu medresede ders
notu ihtiyacini karsilama amaciyla izah edilebilir.

5. DURAKLAMA DONEMINDE HADiS CALISMALARI

Ibnu’s-Salah’in hadiste ictihadin sona erdigi iddialariyla nisbi bir canhilik ka-
zanan hadis calismalar;, Ibnu’s-Salah’in goriislerinin hakimiyet kazanmasiyla
birlikte, yaklasik 9. hicri asrin baglarindan itibaren 13. hicri asrin sonlarina kadar
duraklama, tekrar ve iiretimsizlik donemine girdigi séylenebilir.4

Bir alanda yapilan bilimsel ¢calismalar ayn1 zamanda o alanin bilimsel kontro-
li anlamina da gelebilir. Bilimsel ¢alisma yapilmayan alanlarda bagibosluk ve
denetimsizlik, bilimsel ¢calismadan uzaklasilan siire oraninda artar ve yayginlasir.
Bilimsel iiretimin olmadigi alanlarda caligsanlarin eskiye hayranliklari, onlarin
eserleri ve ¢aligmalarini tabulagtiracak Olglide yiikselir ve buna oranla arastirma

47 Aydinli, Abdullah, Hadiste Tespit Yontemi, istanbul-2003. s. 143
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yetenekleri, yazma kudretleri ve yeniyi deneme cesaretleri azalir. Bilimsel aragtirma
ve denetimin bulunmadigi alanlarda bilimsel esaslara dayanmayan diisiince ve
tasavvurlarin iiriinii efsanevi rivayet ve soylenceler de dogal olarak ¢ogalir. Hatta bu
efsaneler zamanla hakikat bile zannedilebilir. Bu durumun en bariz 6rneklerini
hadis alaninda bulabiliriz. Esasinda rivayete dayanmasi nedeniyle hadis alani,
asilsiz liretime, yani uydurmaya, bozulma ve tahrifatlara; dini mahiyeti nedeniyle de
efsanelesmeye c¢ok miisait bulunmaktadir. Bu sebeple hadis alaninin Islam’in
yumusak karnmi olarak nitelenmesi tarihi vakiaya uygun olacaktir.48 Hadisin
algilanmas1 ve kullanimi konusunda halk muhayyilesinin kontrolsiiz c¢alistigi,
hadisin usulsiiz, ilimsiz ve denetimsiz donemlerinde atasozlerinden, mutasavvifla-
rin ve bilge insanlarin ifadelerinden halk deyis ve efsanelerinden pek ¢ok sey hadis
olarak algilanmis, halkin diline hadis diye yerlesmistir. Yasanan realiteye uygun
olarak bu donemde halk arasindaki hadislerin menseini arastiran ve uydurma
hadisleri tanitan bircok eserin yazildig1 goriilmektedir. Bu yonelis 6ncesine gore
yeni olarak nitelenebilecek bir arayistir. Dogrusu hadis var oldugu ve kullanilmaya
devam ettigi siirece bu tiir tahrifat ve degisimlere maruz kalmaya devam edecektir.
Bu nedenle hadis karsisindaki titizligin, tetkik ve tenkide yonelik caligmalarin
duraksamadan siirdiiriilmesinin yaninda, zamanin gereklerine gore yeni arayiglarda
bulunmanin zarureti ortadadir.

Duraklama dénemindeki hadis ¢aligmalarinda klasik anlamda ravi ve rical
tetkik ve tenkitlerine gerek goriilmemesi veya yapilmamis olmasi hadis ilimlerinde
arayiglarin sona ermesi anlamina gelmemis, her donemin kendine has yonelis ve
arayisinin oldugu gibi bu dénemde de yeni arayiglar ortaya ¢itkmistir. Hadisin bu
doneminde verilen eserlerde rivayetlerin isnadinda yer alan sahabe adi haricindeki
ravilerinin isimleri genellikle hazfedilmis ve hadisin sthhat durumu hakkinda fikir
vermek icin rivayetin yer aldigi kaynagin isminin zikredilmesiyle yetinilmistir. Bu
tirden eserlerin bazilarinda, eserin muhtevasindaki rivayetlerin sithhat durumu
hakkinda kisa agiklamalar ve pratik degerlendirmelere yer verilmekle birlikte, bu
aciklama ve degerlendirmeler genellikle gerekcesiz birakilmaktadir. Hadisler
hakkinda kisa ve pratik degerlendirmeler yapilan eserlerin basinda halk arasinda
dolasan hadisleri arastiran eserler gelmektedir. Mahiyeti ve ad1 itibariyla bir tespit
ve tahri¢ calismasi olan bu tiirden eserlerin konusu, hadis diye bilinen ve halk
tarafindan cokga kullanilan rivayetlerin asil mahiyetini tespit etmektir. Ornegin, bu
galigmalarin en sonuncu ve en genis olanlarindan biri olan Kesfu'l-Hafd’da
rivayetler baslangicina gore alfabetik olarak tertiplenmistir Eserlerde o6nce rivayet
metni verilmekte, rivayet hadis degilse ve kaynag biliniyorsa bu zikredilmekte, eger
hadis ise hangi kitaplarda gectigi kaydedildikten sonra hadisin sihhati ele alinmakta
ve alimlerin kanaatlerine yer verilmektedir. Eserde rivayetin sadece sahabi ravisi
verilmektedir. Diger ravileri zikredilmedigi gibi genelde rical tenkidi yapilmamakta,
bu yolla hadisin sihhati konusunda kanaat beyan edilmemektedir.4¢ Bu tiirden
eserlerin duraklama doneminden itibaren goriilmeye baslandigi da dikkate
alindiginda Ibnu’s-Salah’tan sonra hadislerin sihhatine klasik yollarla hitkmetme
usuliiniin terk edildigi ve yeni arayislarin ortaya ¢ikmaya basladigi kanaatine
varilabilir.

48 Kirbasoglu, M. Hayri, istismara Elverisli Miinbit Toprak: Hadisler, Islamiyat III (2000) say1 3 s. 121,
136-137

49 el-Acluni, ismail b. Muhammed (1162/1749), Kesfu'l-Hafa ve Muzilul-Illbas an ma Istehera beyne
Elsinetin-Nas, I-II, Beyrut- 1352, I/7-12 ve devami. Bu konudaki diger caligmalar igin bakimz:
Bedruddin ez-Zerkesi (795/1393) et-Tezkira fi'l-Ehadist’l-Miistehira, tahkik, Mustafa Abdulkadir Ata,
Beyrut-1986, (tahkik edenin mukaddimesi) s. 8-9.
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6. HADISE YENIDEN YONELIS VE CAGDAS HADIS
CALISMALARI

Teknik ve sosyal bilimler alaninda yasanan bilimsel gelismelere paralel olarak
Islami ilimlerde de cok biiyiik gelismeler oldugu soylenebilir. Ozellikle son yiizyilda
bu alanda oncesiyle kiyas kabul etmeyecek derecede canli ve verimli bir bilimsel
faaliyet gerceklestirilmistir. Onceleri genellikle miistesriklerce yiiriitillen bu
faaliyetler miisliman arastirmacilarin katilimiyla genislemis, verileri daha da
cogalmigtir. Bu donemde islami ilimlerin temel kaynaklarinin ¢ogu tahkikli veya
tahkiksiz olarak nesredilmis, kaynaklar tizerine muhtelif calismalar yapilmis,
bunlardan yararlanma imkanlarimi artiran fihristler, indeksler ve benzeri vasitalar
gelistirilerek istifadeye sunulmustur. Gelismelerden hadis caligmalar1 da biiyiik
olcltide nasibini almig, hatta son asirdaki bilimsel faaliyetlerin en canl c¢aligma
alanlarindan birini hadis olusturmustur.

Uyanis doneminde hadis alaninda gerceklestirilen yogun faaliyetlerin bir kis-
minin o zamanlar heniiz Ingiliz isgali alinda bulunan Hint bolgesinde basladig:
soylenebilir. Medrese tarzi ve icazete dayali klasik hadis egitiminin kesilmeden
devam ediyor olmasi, medreselerinin resmi makamlara baghh olmamasi nedeniyle
yonlendirici mahiyette lehte veya aleyhte resmi miidahalelere maruz kalmamasi
klasik hadis altyapisinin devamini saglamistir. Bu altyapi sebebiyle bolgede 19-20.
asirlarda hadisin hemen her alaninda ve her seviyede bilimsel aragtirmalar, faaliyet
ve yayinlar, ayn1 donemin bagka bolgeleriyle 6rnegin Osmanh bolgesiyle kiyaslana-
mayacak kadar yogun olmustur.sc Hint bolgesindeki hadis ¢alismalarinin 6nemini
Resid Riza (1865-1935) soyle vurgulamaktadir: “Eger Hintli bilgin kardeslerimizin
bu asirda hadis ilimlerine ilgi ve itinalar1 olmasaydi bu ilim dogu sehirlerinden
silinir giderdi. Ciinkii hadis ilmi onuncu hicri asirdan beri Misir, Sam, Irak ve Hicaz
bolgelerinde zayiflamig, on dordiincii asra gelindiginde zayifliginin sinirina
dayanmisti.”st Bolgede hadis arastirmalarina canlilik veren ana unsur hadis karsiti
faaliyetlerin canli ve giiclii olmasidir. Isgalcilerin siinnet karsit1 hareketleri istismari
ve desteklemesi hadiscileri etkilemis, onlar1 hadisi miidafaaya zorlayarak mevcut
birikimi harekete gecirmistir.

Hint bélgesinde hadisin temel kaynaklarinin nesri, tahkiki ve yeniden yorum-
lanmasinin yaninda, hadis usuliinde ve hadis ilimlerinin hemen her alaninda yeni
caligmalar da yapilmistir. Bu ¢alismalarin ilging yonlerinden birini hadis rivayetle-
rinin tahkik ve tenkidinde Hanefi ekolii yaklasiminin kuvvetle vurgulanmasi ve bu
yonde calismalarin yapilmasi olusturmaktadir.s2 Hadis usuliiniin Safil ekoli
dogrultusunda gelistigi ve hadis usulii alaninda verilen iirtinlerin hemen tamaminin
bu dogrultuda oldugu diisiiniildiigiinde bu yonelis hadis tarihinde ve usuliinde
meydana gelen etkili bir yenilik olarak degerlendirilebilir. Genelde rivayetlerin
metnini esas alan, metinlerin Hz. Peygambere aidiyetini, sthhatini ve yorumunu
basta Kur’an olmak iizere, klasik hadis usulii tarzina ilave, daha birgok kritere gore
degerlendiren bu yaklasimin hadis alanindaki ilmi yoneliglere biiyiik etkisi olmustur
ve bu etkinin halen devam ettigi de soylenebilir.s3

50 Muhammad Ishak, Indias Contribution To The Study Of Hadith Literature, Bangladesh-1976, s. x-x1v,
232-260

51 Wensinck, A. J. Miftahi Kunuzi’s-Sunne, (Resid Riza’nin Mukaddimesi), terciime, Muhammed Fuad
Abdulbaki, Beyrut-1983 s. kaf

52 et-Tehanevi, Zafer Ahmed, Kavaid fi Ulumil-Hadis, tahkik, Abdulfettah Ebu Gudde, Beyrut-1972, s.
49-65

53 Daudi, Zaferullah, Sah Veliyyullah Dihleviden Giiniimiize Pakistan ve Hindistan'da Hadis
Caligmalari, Istanbul-1995, s.5-374
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Hint bolgesindeki hadis faaliyetleri islam diinyasimn yogun ilgisine mazhar
olmus, isteyen herkesin diledigi seviyede hadis egitimi alabilme imkanlarinin
bulunmasi, farkh bolgelerden miisliman 6grencilerin buraya akin etmelerine neden
olmustur. Ayrica bu bolgede yetisen bir c¢ok hadis¢i Islam diinyasinin farkh
bolgelerinde hizmet etmis, hadisler okutmus ve icazetler vermistir. Hatta bu
bolgenin bazi hadisci alimleri hadise olan yonelisi ve ilgiyi artirmak i¢in olsa gerek,
uygun ve yeterli buldugu baz1 kimselere icazetnameler hazirlayip gondermiglerdir.
Ornegin Osmanli Sultan1 Abdiilhamit de bunlardan biridir.5+ Bolgedeki hadis
faaliyetlerinin miistesriklerin hadis alanindaki calismalarina onceligiyle onlara ufuk
acic1 bir 6rnek oldugu da iddia olunmaktadir.ss

Hint bolgesinde verimli hadis ¢aligsmalarinin yapildigi ve bu alanda biiyiik bir
canlanmanin saglandig1 bir gergek olsa da yapilan calismalar, genellikle klasik
eserlerin nesrinden ve biraz da bu caligmalar1 anlama ve yeniden yorumlama
cabalarindan ibaret kalmistir. Yani bu faaliyetler eskiyi canlandirma amach ve
hadisi inkarcilarina karsi savunma amach olagelmistir. Her ne kadar, ¢caligmalar
icerisinde yeni bazi acilim denemeleri olmugsa da, bu denemelerin saglam bir
zemine oturtulup bunlardan yeni, pratik ve kullanilabilir bir hadis metodolojisi
olusturuldugu séylenemez.

Uyanig donemlerinin en canli hadis ¢aligmalari, daha dogrusu hadis tartisma-
lar1 siiphesiz ki Misir'da ve biraz da Sam bolgesinde cereyan etmistir. Tiirkiye de
dahil tiim Islam aleminde mahiyeti daha iyi bilinen, daha etkili olmus olan
¢aligmalarin bu boélgelerde yapilanlar oldugu s6ylenebilir. Hadis karsitlar: ve hadis
savunucular1 arasinda 6zellikle bazi hadis metinlerinin muhtevasi ve sihhati iizerine
¢ok ciddi tartigmalar yapilmistir. Hadis ¢evrelerince sthhati 6teden beri kabul goren
eserler ve muhtevalarini yeniden giindeme getiren elestirmenler basta Kur’an olmak
iizere cesitli kriterlerden hareketle bu eserlerde yer alan bazi rivayetlere ciddi
elestiri ve ithamlarda bulunmuslardir. Bazen tartismalar Ebu Hureyre gibi baz
raviler iizerinde yogunlagsmigsa da daha cok rivayetlerin metin ve muhtevalarina
yonelik tartigmalar agirhikta olmustur.

Hadisin yeniden ele alinip tartisildigi bu donemin 6nemli 6zelliklerinden biri
de muarizlarin tartisma ve argiimanlaria rasyonel yaklasimin egemen olmasidir.
Boyutlar1 belirsiz olmasinin yaninda dini meselelerin izahinda ¢ogu kere yetersiz
kalan rasyonalist yaklasim, hadislerin degisik agilardan ele alinmasina ve farklh
yonlerden irdelenmesine neden oldugu i¢in hadis ilmine yararh katkilar saglamistir.
Ornegin hadiscileri hadisi miidafaada akl ve aklin verilerini daha cok kullanmaya
sevketmis, bu alandaki eksikliklerini fark etmelerine neden olmustur.

Saldir1 veya savunma tarzinda olsun, ister klasik isterse rasyonalist yaklagim
ortaya konulsun, her haliitkarda Misir ve Sam bolgelerindeki hadis tartismalariyla -
hadis giincellemis ve ona olan ilgi artirllmigsa da- hadis problemlerine tatmin edici
coziimler bulundugu veya coziim Onerileri getirdigi sdylenemez. Ornegin bu
tartigmalar ve yeni acilimlarla hadis 6grenim ve Ogretim yontemlerinde eskiye
nazaran bircok farklilik ve yeniliklerin getirilebilmis olmasi umulurdu. Her ne kadar
yapilan bilimsel ve akademik ¢alismalarda farkli agilimlarin kismen gerceklestirildi-
gi kabul edilebilirse de bu durum, hadise yaklasimda ana ¢izgiyi olusturacak, hadis
biliminin gelismesini ve devamliligin1 saglayacak olan hadis 6gretimi alanina
yeterince yansimamistir. Hadis tartismalarinin hararetle devam ettigi zaman
diliminde, hem Misir hem de Sam bdlgesinde, ders kitab1 maksadiyla yazilan hadis

54 Muhammad ishak, age. s. 261-270
55 Vahidqr Rahman, AN.M., Modernist Miisliimanlarin Hadise Yaklasum Aligarh Okulu, terciime
Yavuz Unal, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi Samsun, Aralik-2000, I/1,
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kitaplar: incelendiginde, bu ¢aligmalarin ¢ogunun yontem olarak klasik hadis usulii
eserlerinden pek farkli olmadiklari, hatta klasik usul agisindan incelendiginde icerik
bakimindan onlardan cok daha zayif olduklar goriilmektedir. Ornegin klasik usul
eserlerinde bulunan ravilerin halleri, rivayet ahvali, cerh-tadil ve benzeri konular-
daki pek cok ayrinti yeni ders kitaplarindan cikarilmis ve boylece igerikleri
zayiflatilmigtir.s6

Yeni donemde rical kitaplarinin ¢ogu tahkikli olarak ve kullanimi kolaylasti-
racak faydali fihrist ve indeksleri hazirlanarak nesredilmis olmasina ragmen, hadis
metinlerini muhtevi eserlerin negrinde bu verilerden yeterince istifade edilemedigi
gozlenmektedir. Diger bir deyisle hadis metinlerini iceren eserlerin yeniden
nesirlerinde yayinlanan tabakat kitaplarindan istifade ile yeni rical ve sened tahlil ve
tenkitleri cogu kere yapilmamis, rivayetlerin sthhat durumu hakkinda genellikle
yazarin kanaatiyle yetinme yolu tercih edilmistir. Muhtelif kaynaklardan derlenerek
olusturulan hadis kitaplarinin cogunda da rical, isnad veya metin tahlilleri yapilarak
hadislerin sthhati hakkinda i¢tihada dayali sonuglara varilmamakta, hatta rivayetler
hakkinda verilen 6nceki hiikiimler dahi amilmamaktadir. Boylece belki orijinal
kaynagin zayif olarak niteledigi rivayet ya da rivayetler problemsiz gibi sunulmakta-
dir ki bu durumun bir eksiklik oldugu soylenebilir.s”

Hadis usuliine yeni bir yontem getirme iddiasinda olmamakla birlikte, klasik
ravi tenkidi yontemlerini, yani cerh ve tadili ve bu alandaki tarihsel birikimi
kullanarak veya buna ilave diger bazi1 yontemleri de kullanarak rivayetlerin sthhat
durumunu yeniden degerlendiren ictihat iiriinii cesaretli girisimler az da olsa
bulunmaktadir. Bu girisimler baz1 hadis veya hadis gruplarinin sahih olmadigini
ispatlamay1 amaclayan reddiye ya da tam aksine o hadislerin sihhatini ispata caligsan
savunma tiirinden dar kapsamli calismalardir. Karsitlar1 ve taraftarlari arasinda
biiyiik tartismalar dogurmus olan bu calismalar genellikle makale veya kiiciik caph
kitaplar seklinde sunulmuslardir.58 Bu nitelikteki ¢aligmalari belli bir usule dayanan
sistematik ¢alismalar olmaktan ¢ok sinirli tepkisel yaklasimlar olarak degerlendir-
mek miimkiindiir. Klasik eserlerde hadis metinleri ve muhtevasin1 konu alan
boliimler veya fasillar oldukga yetersizken yeni usul ¢aligmalarinin birgoguna hadis
fikhini, metin tahlillerini, tenkidini ve yontemlerini ihtiva eden miistakil boliimler
konulmustur.5 Heniiz yeterli miktarda olmamakla birlikte metin tenkidini konu

56 Ornek olarak ikisi de yakin hacim ve biiyiikliikte olan ibnu’s-Salah’mn Ulumul-Hadis’i ile Subhi es-
Salih’in Ulumu’l-Hadis ve Mustalahuhii Beyrut-1999 adli eserini karsilastirdigimizda Ibnu’s-Salah’ta
yer alan ana konudan: 65. Ravilerin vatanlar1 ve beldeleri, 64. Ravi ve alimlerin Arap olmayanlari, 62.
Omriiniin sonlarma dogru karstiran (zihni bulanan) raviler, 59. Miibhemat bilgisi, 58. Hakikati
bilineninden farkli nesepler, 57. Babalarindan bagkalarina nispet edilenler, 56. Isim ve nesepte
benzegen raviler ve benzeri pek ¢ok konu Subhi es-Salih’in eserinde yer almamaktadir. Bunlarin yerine
ibnu’s-Salah’ta ayr1 baghklar altinda ve mufassal olarak ele alinmayan: hadisin muhtelif bilim
alanlarindaki yeri ve 6nemine dair fasillar ve diger baz konular eklenmistir.

57 Ornegin cok yaygin kullanilan cagdas hadis derlemelerinden olan Mansur Ali Nasifin et-Tacu’l-Cami
li'l-Usul fi Ehadisir-Rasul, I-V, Kahire-1351 isimli ¢alismada muhtevasindaki hadislerin saglam
kaynaklardan alinan sahih hadisler oldugu pesinen belirtildiginden (I/hadisler cesitli acilardan izah
etmesine ragmen ravilerinin giivenilirligi ve rivayetlerin sthhat durumu ele alinmamaktadir.

58 En yogun tatismalara yol acan, muhtevasina ve yontemine dair bircok reddiye yazilan eserlerden biri
Mamud Ebu Reyye'nin (1889-1970) el-Adva ale’s-Siinnet’l-Muhammediyye, Kahire-1957 adh eseridir.
Bu eser Muharrem Tan tarafindan Muhammedi siinnetin Aydinlatilmasi-Istanbul-1988 adiyla
cevrilerek yayinlanmis, daha sonra da bu eserin reddiyesi olan Muhammed Ebu Sehbe, Difaun ani’s-
Sunne isimli eser Mehmet Gormez ve M. Emin Ozafsar tarafindan Siinnet Miidafaasi, Ankara-1990
adiyla cevrilerek yayinlanmigtir.

59 el-Kasimi, Muhammed Cemaluddin, Kavaidu't-Tahdis, Beyrut-1987, s.290-303; Bekri Seyh Emin,
Edebu’l-Hadisi'n-Nebevi, Halep-1973, s. 121-239; Nureddin Itr, Menhecu'n-Nakd fi Ulumi’l-Hadis,
Dimigk-1981, s. 321-344; el-Azami, Muhammed Mustafa, Menhecun-Nakd indel-Muhaddisin

- —
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alan miistakil akademik ¢aligmalar da yapilmigtirée ki bu durum klasik usule gore
yenilik olarak addedilebilir.

Klasik cerh tadil verilerinden hareketle yeni ictihat iiriinii ciddi hadis derle-
melerinden biri, hadise dair bir¢ok eseri bulunan Muhammed Nasiruddin el-
Elbani’nin (1914-1999) calismalaridir. el-Elbani yaptig1 iki derleme g¢aligmasinin
birinde kendi kanaatine gore sahih olanlar1 toplamis, digerinde ise zayif ve uydurma
rivayetleri bir araya getirmistir. Miiellif derleme c¢aligmalarini kendisinden 1srarh
talepler karsisinda yapma zarureti hissettigini, glinlimiizde yetersiz ve ehliyetsiz
kimselerin hadisler hakkinda isabetsiz hiikiim ve yorumlarinin artmasi iizerine
boyle bir caligmanin zorunlu hale geldigini dile getirir. Aslinda sahih olmadig: halde
hadis kitaplarina nispet edilmeleri nedeniyle bazi hadislerin sahih zannedilerek
kullaniminin yayginlagmasi ve halkin dilinde sohret bulmasi da eserin yazilmasinda
etkili olmustur.s: Miiellif derlemelerine aldigi hadis veya rivayetleri secerken,
bunlardan hiikiimler c¢ikarirken ve sihhat degerlendirmelerini yaparken kimseyi
taklit etmedigini, hadis¢ilerin bu is igin koyduklar1 kurallardan hareket ettigini,
tamamen geleneksel yontemi kullandigimi1 ve cerh tadil kitaplarindaki bilgilerden
hareket ettigini kaydeder.62 Onun kanaatine gore klasik yontemle olsa dahi hadiste
ictihat ve yeni acilimlar miimkiindiir ve olmalidir.

el-Elbani’nin ¢aligmalari, yankis: giiniimiizde de devam eden bir tartigma or-
tam1 olusturmus, boylece hadisler etrafinda bir canlanma ve hareketlilik meydana
getirmigtir. Izledigi yontem, bir kisim hadislerin sihhati ve zayifligi konusunda
oncekilerden farkli bazi yorum ve igtihatlari, ayn1 hadis hakkinda farkh eserlerinde-
ki celigkili hiikiimleri nedeniyle ciddi elestirilere ve reddiyelere maruz kalmakla
birlikte miiellifin bu cesaretli girisimi takdire sayandir. el-Elbani'nin inceleme
konusu ettigi bazi1 hadislerdeki teseddiidii ve aceleciligi bir ¢ok tetkike konu da
olmustur.63

Tek bir hadisin veya bir konudaki hadislerin varyantlarini toplayarak konu
etrafinda metin biitiinliiglinii olusturmaya calisan girisimler 6nceden de sikca
yapilan calismalardandir. Yeni donemde de bu kabilden calismalar siklikla
yapilmakta ve giizel iirlinler ortaya konmaktadir. Miiellifler hadisler ve sihhati
hakkinda kendi sahsi yorumlarini katmiglarsa boyle caligmalar da ictihat iiriini
caligmalar olarak degerlendirmek miimkiindiir. Bu tiirden ¢aligmalarin en giizel
orneklerinden biri Mevsuatu’l-Hadisi'n-Nebevi isimli ¢aligmadir. 76 kaynaktan
derlenerek olusturulan ¢aligmanin elimizde bulunan ve sadece orugla ilgili hadisleri
muhtevi kismu ii¢ biiyiik cilt hacmindedir. Eserdeki hadislerin isnadlarini1 kaydet-
mis, mense tespiti i¢in isnad semalarini ¢itkarmis olan miiellif rivayetlerin sithhatini
belirlemede izledigi yontemi séyle agiklamaktadar:

“Hadisin metnini verdikten hemen sonra metnin sthhat derecesine isaret et-
tim. Eger rivayetin lafz1 Buhari veya Miislim’in ise lafzin bunlara ait oldugunu

Neg’etuhu ve Tarthuhil, Riyad-1990, s. 81-100

60 Salahuddin el-idlibi, Menhecu Nakdi’l-Metn inde Ulemai’l-Hadis, Beyrut-1983; ed-Dumeyni, Misfir b.
Gurmullah, Makayisu Nakdi Mutuni’s-Sunne, Riyad-1403; Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalar,
Istanbul-1997, s.157-249

61 ¢]-Elbani, Muhammed Nasiruddin, Silsiletu’l-Ehadisi’s-Sahiha ve Seyun min Fikhiha ve Kavaidihd,
Beyrut-1985, 1/4; Silsiletu’l-Ehadisi’z-Zaife ve'l-Mevzua ve Eseruhd’s-Seyyi’ fi'l-Umme, Beyrut-1985,
/7

62 el-Elbani, Silsiletu’l-Ehadisi’z-Zaife, 1/7-12

63 Muhammed Abdullah Ebu Suaylik, Cuhudu’l-Muasirin fi Hidmeti’s-Sunneti’l-Muserrefe, Dimegk-
1995, S.100-102, 110; el-Bukali, age. s. 582-594; el-Elbani’nin i¢tihatlarina reddiye olarak yazilan baz
eserler: el-Azami, Habiburrahman, el-Elbani Suzuzuhii ve Ahtauhii, Hindistan-el-Matbaatu’l-ilmiyye;
Memduh Mahmud Said, Tenbihu’l-Miislim ila Taaddi’l-el-Elbani ala Sahihi Miislim, Riyad-1988
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soylemekle yetindim. Ciinkii bu iki eser immet tarafindan giizellikle kabul edilmis
ve hadisleri sahih olarak degerlendirilmistir. Sahihaynda veya ikisinden birinde
bulunmayan rivayetlerin sthhati hususunda 6nceki hadis alimlerinden bir aciklama
bulmaya calistim. Eger rivayet sthhati konusunda hadis alimlerinin ihtilaf ettikleri
bir hadis ise tercih igtihadinda bulundum. Hadis hakkinda oncekilerce verilmis bir
hiikiim bulamamigsam o rivayetin sthhati hususunda kendim ictihat ettim. Sadece
bir varyantini buldugum metnin ravilerinin ¢ogu adalet ve zabt sahibi olma
ozelligini tasiyorlarsa, senedde kopukluk goziikmiiyorsa, rivayetin senedi ve metni
saz ve illetten salim ise boyle rivayeti sahih veya hasen olarak kabul ettim.

Giivendigim kaynaklardan sadece birinde ve tek varyant olarak buldugum,
ricalinde zayiflik, senedinde inkita, sened veya metninde saz ve illet bulunan
hadisleri zayif olarak degerlendirdim. Eger rivayetin hasen veya sahih derecesinde
bir veya daha fazla sahidini bulmugsam bunun hasen ligayrihi olduguna hiikmettim.
Biitiin bu durumlar ve nedenlerini agikladim. Hadis olmadig1 halde mecazen hadis
ad1 verilen uydurma rivayetleri hangi kaynakta olursa olsun reddettim. Ciinkii bu
gibi rivayetlerin yeri bizim bu caligmamiz degil uydurma hadislerle ilgili kitaplar-
dir.”64

Ifadelerinden anlagildigina gére miiellif hadisin sihhatini degerlendirmede ve
karara varmada tamamen klasik yonteme uymus, yeni bir yontem ortaya koyma
cabasina girmemistir. Her iki miiellifin hadisin sithhat durumunu belirleme ve
degerlendirmedeki tutumundan hareketle hadiste klasik igtihat yOnteminin
giinlimiiz hadis c¢evrelerinin bircogunda hala alternatifsiz olarak goriildiigi
soylenebilir. Fakat Ibnu’s-Salah’in hadiste ictihadin sona erdigine dair iddiasmin bu
gevrelerde artik itibar gormedigi sonucuna varmak da miimkiindiir.

7. TURKIYE’DE HADIS iCTIHADININ DURUMU

Osmanli déoneminde hadis 6gretim kurumlar1 olan daru’l-hadislerin birgok
medresede bulunmasina® ve hadisin medrese programlarinda yer almasina karsilik
hadis ilimleri alaninda yapilan ¢aligmalar bilindigi kadariyla azdir. Hadis medrese-
lerinde gorev yapan hocalarin calismalari incelendiginde eserlerinin ¢ogunun
miistakil olmayip genellikle baz1 meshur kitaplar {izerine yapilan ¢aligmalar oldugu
goriilecektir.66 Son asirlarda hadis caligmalari nispeten artmig olmakla birliktes
Osmanli déneminden bize kalan hadis mirasinin ¢ok zengin oldugu séylenemez.

Cumhuriyet Tiirkiye’sinin ilk yillarinda diyanet igleri bagkanliginca nesredi-
len muhtevali bir hadis ¢aligmasina yazilan mukaddime®® ile hadise yeni bir girig
yapilmistir. Bu eser hala hadis ilimlerine dair Tiirk¢e’deki en hacimli ¢aligmalardan
biridir. Fakat iilkemizde hadis ilimleriyle ilgili ¢caligmalarin basladig1 ve kesintisiz

64 Kadi, Abdulmelik Bekr Abdullah, Mevsuatu’l-Hadisin-Nebevi Ehadisu’s-Siyam, Kuveyt-1407, I/sin,.
)

65 Giil, Ahmet, Osmanh Medreselerinde Egitim Ogretim ve Bunlar Arasinda Daru’l-Hadislerin Yeri,
Ankara-1997, s. 137-201

66 Cihan, Sadik, Osmanh Devrinde Tiirk Hadiscileri Tarafindan Yazilan Usul-i Hadis Eserleri ve
Nuhbetu’l-Fiker Uzerine Yapilan Serh ve Terciimeler, A.U. islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, 1975,
1,127-137; Giil, age., s. 143-146, 148-150, 189-190, 193.

67 Osmanl doénemi hadis calismalarim genis kapsamli olarak arastirmak ve nesretmek amaciyla
kurulmus olan Darulhadis yayinevi tarafindan son dénem Osmanh alimlerinden giiniimiiz Tiirkge’sine
kazandirilan kiymetli ¢aligmalardan bazilar sunlardir: fzmirli ismail Hakki, Hadis Tarihi, tahkikli
nesir ibrahim Hatiboglu, Istanbul-2002; Ismirli ismail Hakki- -Seyh Safvet, Ahlak ve Tasavvuf
Kitaplarindaki Hadisleri Sthhati, tenkitli nesir ibrahim Hatiboglu, istanbul-2001; Mehmet Arif Bey,
Hadisleri Anlamada Tophumsal Boyut, Hazirlayan ibrahim Hatiboglu, Istanbul-2000

68 ez-Zebidi, Zeynuddin Ahmed b. Abdillatif, Sahih-i Buhari Muhtasart Tecrid-i Sarih Terciimesi ve
Serhi, terciime ve serh, Ahmed Naim (Babanzade), Ankara-1982, I/5-498
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devam ettigi tarih ilahiyat alanindaki yiiksek 6grenimin basladigi 1949 yilindan
sonraki donemdir. Dini ilimler alaninda akademik 6gretim kurumlarinin ¢ogalma-
siyla, dini ilimlerin diger alanlarinda oldugu gibi, hadis alaninda da son derecede
hizh gelismeler kaydedilmistir. Kisacasi iilkemizdeki hadis ¢alismalarinin ¢ekirdegi-
ni ve dinamizmini akademik amach ¢alismalar olusturmustur.

Ulkemizde, Islam diinyasiin bircok bolgesine gore cok gec baslayan ve kisa
bir gecmisi bulunan hadis caligmalar1 bastan beri iki yonde ilerleme gostermistir.
Bunlardan 6gretim amach yoneliste, hadis tarihi, usulii ve muhtelif hadis ilimlerini
ogretmek amaclandigindan bu bilgilere dair veriler klasik kaynaklardan derlenip
o0gretim malzemesi halinde 6grencilere sunulmaktadir. Bu maksatla hazirlanan ders
kitaplari, Islam diinyasmin diger bolgelerinde oldugu gibi klasik usuliin biitiin
konularinmi icermemektedir. Hadis 6gretimiyle ilgili ihtiyaclar giiniimiiz agisindan
yeniden degerlendirilip usul ve tarih konularindan buna uygun derlemeler yapilmas,
ihtiyac olmadigi diisiiniilen detay konulara ¢calismalarda yer verilmemistir.

Zemin olusturucu calismalar olmas: itibariyla ders kitaplarinin ilgili oldugu
konunun tarihsel siirecini yansitmasi dogaldir. Fakat bu durumun, ¢aligmayi tarihin
golgesinde birakacak sekilde eserin biitliniine hakim olmasi, yeni yonelislerin
aranmamasi ve yeni arastirma sonuclarinin ders kitaplarina yansitilmamasi bir
eksiklik olarak degerlendirilebilir. Ornegin tarih bilimleri alaninda son asirlarda
oldukca gelistirilen tarihi metinlerin otantikligini ve sihhatini belirleme yontemleri
hadis usulii eserlerinde ele alinip tanitilabilir; bu yontemler klasik hadis usulii
ilminin verilerine ilave olarak rivayetlere ve hadislere uygulanabilir. Batili bilginle-
rin Kutsal Kitap metinlerinin sihhat derecesini tespit amaciyla gelistirdigi ve
uyguladig1 kriterlerden de istifade edilebilir. Kisacas1 temelde geriye doniik bir
aragtirma alani olan hadiste benzer amaglar igin gelistirilen cagdas yontemlerden
istifade olunmasi hadis bilimine katkida bulunacaktir.

Ulkemizdeki hadis ¢aligmalarinin ikinci yoniinii hadis metinlerini muhtevi
kitaplarin terciimesi faaliyetleri, hadisle ilgili baz1 telifler, ceviriler ve gerhler ile
hadis ile ilgili bilimsel ve akademik calismalar olusturur. Her iki yoneliste de
birikimden istifade ile birlikte canliligin korunmasi icin yenilik arayisi, fikir tiretimi
ve ictihadin siirdiirtilmesi gereklidir.

Ulkemizdeki hadis calismalan gittikce artan bir yogunlukla siirdiiriilmekte-
dir. Nitekim bu ¢abalar sonucu Kiitiib-i Sitte basta olmak {izere temel hadis
kitaplarimin bir kismi ve derleme bazi hadis kitaplar1 terciime edilmistir. Bu
caligmalar genelde hadis metinleri eklenerek, nadiren de metinsiz terciimeler
seklinde nesredilmistir. Terclime caligmalarda hadisin sihhat durumunu beyan
adina -eger varsa- terciime olunan eserin orijinalindeki sened ve metin kritikleri ile
yetinilmis, rivayetler yeni bir tahlile tabi tutulmamistir. Terciimelerin ¢cogu bilimsel
anlamda tahkikli ve tenkitli terciime olmaktan cok ticari veya hizmet amach
cevirilerdir. Bu calismalar bir boslugu dolduran, emek iiriinii yararh calismalar
olmakla birlikte bunlarda dirayetin yani ictihadin oldugu s6ylenemez.

Hadis calismalari igerisinde en ciddi olanlarinin akademik amacl calismalar
olmasi dogaldir. Ciinkii bu tiirden caligmalar belli asamalarda bilimsel gozetim ve
denetimle gelistirilmekte ve olgunlastirilmaktadir. Ote yandan akademik c¢alisma-
larda, ilgili oldugu bilim alanina yenilik getirmesi hedeflenir. Bu ¢aligmalara tez
denmesinin nedeni iddia ve igtihadinin bulunmasidir veya ideal olan budur. Kisa
gecmisine ragmen lriinlerine bakildiginda tilkemizdeki akademik hadis calismalari
olduk¢a verimli sayilabilir. Fakat calismalarin ¢ogu yaym imkani bulamamakta,
enstitii veya kiitiiphane raflarinda kalmaktadir. Akademik hadis arastirmalarinin
bir kism, tarihsel birikimde var olan1 tanitma amach oldugundan ictihat iddiasinda
degildir. Hadis caligmalarinin bazilarinda, hadis biliminin bir i¢tihat alan1 oldugu
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vurgulanir, hadisin altin ¢aglarinda oldugu gibi, yeni yonelisleri ve hadis i¢tihadin
giiniimiizde de siirdiirmenin gerekliligi dile getirilir.6> Bu diisiincenin bir geregi
olarak tek bir hadisin rivayetleri cercevesinde veya bazi konulardaki hadis ve
rivayetleri kapsayan, bu rivayetlerin sihhatini arastirma ve tespit amaciyla makale
veya kitap capinda yeni arastirmalar da yapilmaktadir. Arastirilan rivayetin
sthhatini tespitte klasik yonteme agirlik verilmekle birlikte bagka yontemler de
kullanilmakta ve sonuglari itibariyla incelenen rivayetlerin sthhati hakkinda 6nceki
hadiscilerden farkh kanaatlere varilabilmektedir.7e

Rivayetlerin sihhatini belirlemede klasik hadis usulii yontemlerinin yani kla-
sik i¢tihadin tam basariy1 yakalayamadigi, bu usule gore sahih hiikmii verilen birgok
rivayetin sihhatinin tartisildigi, hatta sahih olmadiginin iddia edildigi malumdur.
Klasik yontemin yetersizlik nedenleri iizerinde genisce duran calismalar da ortaya
konmustur.” Bu c¢aligmalar muhteva, iislup, yontem ve sonuclari bakimindan
tartisilabilirse de dogru ve hakl pek cok tespitlerinin bulundugu da bir gercektir.
Ornegin, rivayetlerin sthhatini tespitte ravi ve senedi 6ne ¢ikarip metni ikici planda
birakan klasik yontemin Safiilik cizgisinde gelisen mezhebi bir yontem oldugu,
rivayetleri degerlendirmede diger usullerin ozellikle de Hanefi usuliiniin ihmal
edildigi, bu haliyle hadis kiiltiiriiniin biitiinline samil olmadig1 yeni calismalarda
vurgulanmaktadir ki bu tespitler vakiaya uygundur.2 Hadis usuliindeki tek tarafh
yoneligin {iciincii hicri asirdan itibaren mezhebi tahakkiim haline doniistiigii, cerh
ve tadilin mezhep dis1 kimselere karsi taassupkarane kullamldigi da olmustur.
Mesela Imam Ebu Hanife’nin, Hanefi ekolii mensubu bircok fakih veya ravinin
mezhep taassubundan kaynaklanan haksiz cerhlere maruz kaldiklar1 bazi tabakat
kitaplarindan tespit edilebilmektedir.s

Degisken yapisi nedeniyle insan gercek anlamiyla tanimanin gii¢liigli yanin-
da incelenen kisi hakkinda karar verenin kararini olumlu veya olumsuz etkileyecek
pek ¢ok faktoriin varligi nedeniyle ravi odakli tetkiklerde yeterince objektif
olunamamakta, buna bagli olarak raviler iizerinde cerh ve tadil siklikla tearuz
etmektedir. Bu ve benzeri bircok nedenle, cagdas hadisci yazarlarimizdan bazilarina
gore rivayetlerin tasnifi, sahih olaninin tespitinde farkli yol ve yontemlerin bulunup
denenmesi gereklidir. Bu metodoloji mezhepler {istii bir karaktere sahip olmali ve
sadece hadisin klasik usuliiyle sinirli bulunmamalidir. Klasik yonteme ilave olarak
fikih ve tarih ve diger beseri bilim alanlarindaki yonelislerin, tarihsel dokiimanlarin,
rivayetlerin ve naslarin sihhatini belirlemek igin gelistirdikleri yollardan da istifade
edilmelidir. Yeni hadis usulii ne tiirden olursa olsun rivayetlerin sthhatini tespit ve
yorumlamada kullanilan tiim yontemlerin ortak noktalari ve bileskelerini muhtevi
bulunmalidir.7# Bu saikla yazilip klasik hadis metodolojisine alternatif olarak

69 Polat, Selahattin, age. s. 267-270; Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 45-46, 335-336; Ates,
Ali Osman, Ikibinli Yillarda Hadis ve Siinnet Anlayisuniz, Akil ve Din Sempozyumu, Adana-2002, s.
257-266;

70 Bu caligmalara ve varilan farkli kanaatlere 6rnek olmak iizere bakiniz: Hatiboglu, M. Said, Islamda i1k
Siyasi Kavmiyetcilik Hilafetin Kureysliligi, A.U.I.F.D. Ankara-1978, s. 121-213; Ates, Ali Osman,
Hadis Temelli Kalp Yargilarda Kadin, istanbul-2000, s. 45-65, 104-138; Ozafsar, M. Emin, Polemik
Tiirii Rivayetlerin Gercek Mahiyeti, Islamiyat, Temmuz-1998, s. 19-48.

7t Gérmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasilmast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara-
1997, s. 199-314; Kirbasoglu, M. Hayri, Islam Diisiincesinde Hadis Metodolojisi, Ankara-1999, s. 265-
283; Unal, Yavuz, Hadisleri Tespitte Yontem Sorunu Akla Uygunluk Akla Aykirilik, Samsun-1999, s.
77-170

72 Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi, s. 23

73 Unal, age. s. 219-269.

74 Kirbagoglu, Alternatif Hadis Metodolojist, s. 11-50
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sunulan ¢aligmanin nasil kargilanacagini zaman gosterecektir. Ancak bu girigimi,
hadis ilmi adina benzerlerinin ¢ogalmasini diledigimiz cesaretli bir ¢aba olarak
degerlendirmek miimkiindiir.

SONUC

Hz. Peygamberin silinnetinin ispat vasitasi olmasi nedeniyle dinin ana kay-
naklarindan biri olan hadisler, muhafazasi ve sonraki nesillere aktarilmasi
asamasinda karsilasilan problemler nedeniyle ilk zamanlardan itibaren tartisma
konusu olmustur. Kaynagi ve dindeki konumuyla vazgecilemez bir degere sahip olan
hadislerdeki problemlerin izalesi, sahih olanin olmayandan ayristirilmasi igin
hicretin ilk asirlarinda son derecede yogun ve yaygin bir caba sergilenmis, bu
asirlarda hadis kiiltiirel faaliyetlerin odaklarindan birini olusturmustur.

Uydurma rivayetlerin Hz. Peygambere nispetini engellemek ve benzeri hadis
istismarlarinin 6ntint almak icin gerceklestirilen hadis calismalar1 dogrudan dini
faaliyet ve miithim bir din hizmeti olarak goriildiigiinden yaygin ve kapsamlh
olmustur. Bu cabalarin baslamasi ve gelismesinde fakihlerin biiyiikk caba ve
onderlikleri olmustur. Rivayet ve naslari tahlil, tahkik ve tenkit icin ortaya konan ve
zaman igerisinde gelistirilen yontemler tarih, fikih ve tefsir gibi baz1 bilim dallarim
da etkilemis, bu yontemler bir¢ok alanda dogrudan kullanilmig ve sonuglarina itibar
edilmistir. Hz. Peygamberin siinnetini koruma adina hareket edildiginden ravileri
ve rivayetleri, kabul edilebilirlikleri bakimindan titizlikle tenkide tabi tutan
muhaddisler sahihlik kriterlerine uymadigina karar verdikleri rivayetleri reddet-
mekten ve ravilerini cerh etmekten sakinmamiglardir. Ret ve kabullerinde genellikle
ravilerin nitelikleri ve rivayet yontemlerinin uygunluguna dayandiklarindan,
dikkatlerini bu hususlara teksif etmislerdir. Ravilere yonelttikleri cerh ve tadillerin-
de keyfi hareket eden ve karar veren kisiler durumuna diismek istemediklerinden -
esasta aragtirdiklar1 kisi hakkinda sahsi goriiglerini ortaya koymakla birlikte-
hiikiimlerini gerekcelendirmeye calismiglardir.

Raviler ve rivayet problemleriyle ilgili ilk asirlarda yapilan arastirmalar o
denli derin, yogun ve kapsamli olmustur ki, bagka kiiltiirlerde esi bulunmayan bu
literatiir inceleyenleri hala hayrette birakmaktadir. Ilk dénem hadiscilerinin fedakar
caligmalar1 ve ortaya koyduklar1 iiriinler, sonraki devirlerde bazi1 hadiscilerce
ulagilamaz ve benzeri yapilamaz cabalar olarak degerlendirilmistir. Bu goriiste
olanlara gore bir hadisin sihhatine veya zayifligina hiikkmetmede 6ncekileri taklit
yeterli olacaktir. Ciinkii bu hususta hadis ilmi agisindan yapilabilecek her sey
oncekiler tarafindan yapilmis, sonrakilerin buna ilave edebilecekleri higbir sey
kalmamuistir. Bu sekilde diisiinen hadiscilerden biri olan Ibnu’s-Salah’in acikca ifade
ettigi bu s6ylem hadiste i¢tihat kapisinin kapanmasi olarak degerlendirilmistir. Bu
kanaate katilmayan, hadiste ictihadin ehil olduklar1 takdirde sonrakiler icin de
miimkiin olabilecegini iddia eden ve bunu ispat etmeye calisanlar olmussa da
taraftar bulmamiglardir. Ibnu’s-Salah’tan ¢ok Onceleri duraklamaya baslamig olan
hadis ilimlerinin, onunla birlikte tekrar veya gerileme donemlerine girdigi ortaya
konulan eserlerden hareketle soylenebilir. Orijinal sayilabilecek bazi miinferit
gabalar sonucu degistirememis, bu duraklama hali diger Islami bilimlerle birlikte
hadis ilimleri ve arastirmalarinin da yeniden canlanma dénemine girdigi 13/19. asra
kadar devam etmistir.

Hint bolgesinde baglayan hadiste ve hadis ilimlerinde yeniden canlanma do-
nemi, temelde hadisin leh ve aleyhindeki tartigmalarla ve karsilikli yayinlarla
gelismis, oryantalistlerin calismalar: ve katkilariyla daha da olgunlagmistir. Misir ve
Sam bolgelerinde yapilan hadis arastirmalari ve hadis tartigmalar1 bu canliliga
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katkida bulunmusg, tartigma alaninin genislemesine ve derinlesmesine yol a¢gmistir.
Bu dénemde hadis ilimleri ve hadis metinleriyle ilgili temel kaynaklarin pek ¢ogu
tahkikli veya tahkiksiz olarak nesredilmis, bazi kaynaklarin kullaniminm kolaylasti-
ran mufassal indeksler ve fihristler hazirlanmistur.

Hadis alaninda gergeklestirilen biitiin bu gelismelere ragmen, hadisin sahihi-
ni sahih olmayanindan ayirmak, makbul ve merdut olanlarinm kategorize etmek icin
klasik hadis usuliiniin yerini tutabilecek yeni ve 6zgiin bir yontem ortaya konama-
mistir. Genel olarak fikhin rivayetleri degerlendirme yontemlerinden istifade
edilerek klasik usuliin eksik goriilen yonleri tamamlanmaya, tarih ve diger bazi
sosyal bilim alanlarinda gelistirilip kullanilan tarihsel rivayetleri tetkik metotlarin-
dan yararlanilarak klasik hadis usulii zenginlestirilmeye ve gelistirilmeye ¢aligilmig-
sa da, bu cabalarin hig biri klasik usulii asacak veya miistakil bir usul sayilabilecek
boyuta ulagamamistir. Hadis 6grenim ve 6gretim yontemi de yine klasik usuliin
genel cercevesi ve cizgisinde kalmistir. Yapilan yeni hadis derleme ve calismalari
klasik usuliin ortaya koydugu tarzda olmus, yeni usul denemesine genelde girilme-
migtir. Fakat hadiste igtihat kapisinin kapali oldugu diisiincesine bu donemde itibar
edilmedigi gozlenir ki bu durum yapilacak hadis ¢alismalar i¢in cesaret vericidir.

Islam diinyasinin diger bolgelerine gore gec baslamis olmasina ragmen {ilke-
mizdeki hadis ¢aligmalar1 verimli bir ilerleme kaydetmistir. Cogu nesredilmemis
olmakla birlikte hadis sahasinin hemen her konusunda calismanin yapildig:
iilkemizde hadis calismalarinin eksenini akademik amacli ¢alismalar olusturmakta-
dir. Bir tek hadis veya bir konudaki hadisler ¢ercevesinde klasik usule uygun olarak
yapilan makale veya kitap diizeyindeki baz1 calismalarda incelenen hadislerin
sihhati ve anlagilmasi hususunda 6nceki hadisgilerden farkl ictihatlara ve sonuclara
varilmistir. Buna gore artik hadiste 6nceki muhaddislerin vardig: sonuclarin digina
¢ikilamayacagl kanaatinin {ilkemizde paylasilmadigi séylenebilir. Klasik usuliin
yetersizlikleri ve celigkileri ele alindiktan sonra usul konusundaki bir ¢alismanin
alternatif hadis usulii olarak sunulmus olmasi hadis ¢aligmalarina iilkemizden bir
katki olarak degerlendirilebilir.

Sonugta hadis hala yasamaya, inananlarin hayatinda etkili olmaya devam et-
mektedir. Hadisin anlasilmasi ve uygulanmasindaki sorunlarin 6nii alinabilmis
degildir. Problemlerin cogunun rivayetteki sorunlardan, hadislerin okunma,
algilanma ve yorumlanma tarzlarindan kaynaklandigi malumdur. Hadislerden
kaynaklanan problemler devam ettigi siirece hadis i¢tihadinin ve hadis ¢aligmalari-
nin devam etmesinin zarureti agiktir. Hadisteki problemlerin halli i¢in tarihsel
birikimden istifade dogal ve gereklidir. Fakat bu birikimin yetersiz kaldig1 hususlar-
da c¢oziimler aramak, yontemler gelistirmek hadisin varhigim siirdiirebilmesinin
temel sartlarindandir. Bu yapilamadig: takdirde ortaya ¢ikan ¢agdas uydurmalarla
miicadele, hadis problemlerinin halli, siinnetin ihyas1 ve tecdidi, bidatlerin
giderilmesi imkansiz hale gelecektir. Kisacas1 hadisin/siinnetin hayatiyeti ve iglevini
devam ettirebilmesi i¢in hadiste igtihat devam ettirilmelidir.
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AN ESSAY ON WOMEN’'S CLOTHING OF THE EARLY PHASES OF JEWISH
TRADITION

In the old Jewish tradition, women had to cover their entire body from shoulders to
ankles. In order to comply with the conditions of modesty, they also covered their heads
and faces in the presence of strangers. This tradition mainly comes from the teachings
of the Talmud. As a matter of fact, only heathen women are allowed to go out bear-
headed. Being bear-headed was forbidden and considered as disorderly and immoral
conduct. If a woman disobeys this old Jewish ordinance, such violation leads to divorce
and forfeit her right to receive a dower. On the other hand, married women are required
to cover their faces in the presence of strangers. This act of veiling markes the the
transition from girlhood to womanhood. According to the Biblical and Talmudic sources,
some traditional customs of the Israelities and of the Jews of Palestine bore striking
similarity to those of neighbouring peoples. We are of the opinion that the Jewish
women’s clothing in the early stages of the Jewish history partly takes its source from
the religious sources, and partly from the surrounding cultures.

GiRiS

Kadinlarin Ortiinmesi gelenegi, tarihsel siirecte, pek ¢ok kiiltiirde karsimiza
c¢ikmaktadir. Degisik kiiltiirlerde rastlanilan bu gelenegin, genelde benzer 6zellikler
gostermesine ragmen, bazi toplumlarda ortiinmenin farkli yorumlandig: ve farkl
uygulandigr da goriilmektedir. Bu yorum ve uygulama farklhiliklarinin, ortiinme
olgusunun etrafindaki bir kisitm problemleri ¢6zmek gayretinden kaynaklandigi
anlagilmaktadir. Giiniimiizde de benzer bir durumun varhigindan so6z etmek
miimkiindiir. Biz bu makalenin giincellifi devam eden Ortiinme konusunda
yapilacak calismalara 1s1k tutacagini diisliniiyoruz.

Tarih boyunca ortiinmenin goriildiigii toplumlarda bu gelenekle ilgili en fazla
dikkati ceken hususlardan birisi, belki de en 6nemlisi, bu uygulamanin dinsel bir
soyleme dayandiriliyor olmasidir. Arastirmamizda, “Yahudilik” cercevesinde, dinsel
soylemin kadinlarin ortiinmesi gelenegi tizerindeki etkisi gozden gecirilecektir.

Ayrica, yasayan kiiltiiriin Ortlinme adetleri ile miinasebeti de yine Yahudilik
Olceginde mercek altina alinacaktir.

*Yrd. Doc. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. yasdiman@yahoo.com
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Yahudi kadinlarin yasamlarinda Fransa’daki Ronesans’in ve Avrupa’daki Sa-
nayi Devrimi'nin Onemli izlerinin oldugunu sdéyleyebiliriz. O giinlere kadar -
genellikle- evlerinde oturan Yahudi kadinlari, hem Ronesans’in getirdigi hiirriyet
havasindan kaynaklanan yeni fikirlerin etkisiyle ve hem de sanayinin gelismesinden
sonra insan giicine duyulan ihtiya¢ nedeniyle disar1 ¢ikmaya baglamislardir.
Onceleri fabrikalarda isci olarak calismiglar, arkasindan da sosyal hayatin diger
alanlarinda goriilmiiglerdir.

Bu siirecte, Yahudi kadinlarin hayatinda izlenen 6nemli degisim ve dontisiim-
lerden birisi de onlarin geleneksel kiyafetlerinde olmustur. Ozellikle de, giiniimiiz
modern Yahudi kadinlarinin giydikleri kiyafetler ile daha 6nceki yiizyillarda yasayan
kadinlarin kiyafetleri arasinda biiyiik bir fark bulunmaktadar.

Makalemizde, Yahudi kadin kiyafeti de ele alinacak olmakla birlikte, baghkta
kullanilan “6rtiinme” kavramindan asil Kkastettigimiz bagin kapatilmasidir.
Dolayisiyla, arastirmamizin temel kurgusu “basin kapatilmasi” iizerine olacaktir. Bu
arada kadinlarin viicutlarin1 kapatmalar ile ilgili goriislerden ve Yahudi kadinlarin
asirlarca lizerlerinde tagidiklari kiyafetlerden de genel bir sekilde bahsedilecektir.
Calisma alammmiz ise; Yahudi kutsal kitaplarindan sadece “Eski Ahid” ve
“Talmud=2"un yazildig1 (yaklasik MO XIII-MS VII.3) asirlar ile sinirh kalacaktir.

ESKi AHID’DE ORTUNME/BASIN KAPATILMASI

Eski Ahid’de, kadinlarin kiyafetine konu olabilecek ifadelerin ilk defa ibra-
him’in oglu Ishak ve sozliisii/nisanhs1 Rebeka'dan bahsedilen metinde gectigi
gorilmektedir.

Bu metne gore Ibrahim, ogluna bir es bulmas: igin, kolesini dogup biiytudiigi
memleketi Mezopotamya’ya gonderir. Kole, Ibrahim’in akrabalarindan Rebeka’yn,
babas1 Nahor’dan ister. Onun bu teklifi kabul etmesi iizerine, Rebeka’y1 da yanina
alarak geri doner.4

Biitlin bu olaylarin anlatildig1 boliimde, evlenecek genclerin birbirlerini ilk
defa nasil ve nerede gordiikleri iizerinde durulurken, karsilasma sirasinda
Rebeka’nin gosterdigi tepki ve sergiledigi tavrin yaninda pegesinden de bahsedilir.
Metin su sekildedir:

“Ve Ishak aksama dogru diistinceye varmak i¢in tarlaya cikti; ve gozlerini kal-
dirp gordii, ve iste, develer geliyordu. Ve Rebeka gozlerini kaldirip Ishak’1 goriince,
deveden indi. Ve koleye dedi: Bizi karsilamak icin tarlada yiiriiyen bu adam kimdir?

! Eski Ahid’in yazilimi, muhtevasi, son seklini alip kitap haline getirilmesi vb. konular icin bkz. JPS
Hebrew-English Tanakh: The Traditional Hebrew Text and the New JPS Translation, The Jewish
Publication Society, Philadelphia, 1999, Onséz béliimii, ss.1-11. Tanyu, Hikmet, “Yahudiligin Kutsal
Kitaplarn ve Esaslan”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1996, C.XIV, s5.94-124;
Harman, Omer Faruk, Metin, Muhteva ve Kaynak Agisindan Yahudi Kutsal Metinleri (Basilmamis
Docentlik tezi), Istanbul, 1988, ss.1-40, 199-225.

2 Talmud’la ilgili olarak bkz. Maccoby, Hyam, Back to the Sources Reading the Classic Jewish Texts a
Touchstone Book, Ed.Barry W. Holtz, Simon & Schuster, New York, 1984, ss.129-176; “Talmud”, The
Jewish Encyclopedia, Funk and Wagnalls Co., New York, 1951, C.XII, ss.1-30; Revel, H., “Talmud”,
The Universal Jewish Encyclopedia, Ed. Isaac Landman, Universal Jewish Encyclopedia Co., Inc.,
New York, 1948, C.X, ss.162-163; Wylen, Stephen M., Settings of Silver: An Introduction to the
Judaism, Paulist Press, New York, 1989, ss.185-194.

3 Tevrat'in bizzat Hz. Musa tarafindan yazilmadig1 konusunda ileri siiriilen goriisler dikkate alinirsa bu
tarihi biraz daha geriye ¢cekmek de miimkiindiir. Tevrat konusunda genis bilgi i¢in bkz. Adam, Baki,
Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, Seba Yayinlary, Ankara, 1997, s.77; Ellis, Peter, “The Mosaic
Authenticity of the Pentateuch”, The Men and the Message of the Old Testament, The Liturgical Press,
1975, $5.55-56.

4 Bkz. Tekvin, bab 24.
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Ve kole: Efendimdir, dedi; ve Rebeka pecesini alip rtiindii.s”

Metne gore, Rebeka, Ishak’la ilk karsilasmasinda yiiziinii pece ile kapatir.
Rebeka’nin boyle davranmasi, o donemlerde Yahudi kadinlari arasinda, ya da en
azindan evlenecek kizlar arasinda, yiiziin pece ile kapatildigina dair bir gelenegin
varligim gostermektedir.6

Diger taraftan, ishak’in -yaklasik olarak- MO XIX. asirda yasadig1 ihtimalin-
den hareketle,y Rebeka ile Ishak arasimnda gecen olaym, Yahudiler arasinda
kadinlarin (veya, burada ifade edildigi gibi, sozlii/nisanl kizlarin) yiizlerini pege ile
kapatma adetinin Musa peygamberden de yaklasik 5-6 asir 6ncesinde uygulanan bir
gelenek oldugu anlagilmaktadir. Hatta, yine ayni metinden bu gelenegin s6z konusu
tarihten ¢ok evvel tatbik edildigi sonucu da cikarilabilir. Ciinkii, Rebeka’nin béyle
davranmasi, onun daha onceden bilinen ve uygulanan bir adeti tekrarladigim
diisiindiirmektedir. Yani, onun ya eskiden beri -Ibrahim’den 6nce- Mezopotamya’da
yasayan kavim ve milletler8, ya Kenan Diyari’nda bulunan topluluklare ya da Kenan
Diyari’'na go¢ etmis Yahudiler arasindat yaygin bulunan ortiinme gelenegine uygun
davranmak i¢in boyle hareket etmis olabilecegi gibi ihtimaller akla gelmektedir.

Hangi ihtimal iizerinde durulursa durulsun, yukaridaki metinden Ibrahim ve

5 Tekvin, 24:64-65. Bu metinden anlasildig1 tizere, evlenmemis kizlar kélelerin yaninda pece takmamakta
idiler.

6 Daha sonra asirlarca Yahudi gelinlerinin geleneksel kiyafeti olarak uygulanan pece ile yiizii kapatma
adeti iste Rebeka’nin bu davranigi ile iligkilendirilmektedir. Hatta bu gelenek giiniimiizde de, kismen
bile olsa, evlenme torenlerinde devam ettirilmeye cgaligilmaktadir. Bu uygulamanin giiniimiizdeki
sekline bir 6rnek olmak iizere bkz. A Short History of the Jews of Greece, Jewish Museum of Greece,
Wedding Costumes 19th c., http://www.greecetravel.com/jewishhistory/ museum.html

7 Talmud’da Adem’den Ishak’a kadar verilen kronolojik tarihler icin bkz. Talmud Bavli [Bundan sonra
“Talmud Bavli” yerine bu kelimelerin kisaltilmis sekli olan “TB” harfleri kullamlacaktir], Avodah
Zarah, 9a, dipnot 10, 12 (The Sancino Talmud [Rashi, Tosafot ve Torah Ohr ile birlikte Talmud metni,
Talmud indeksi, Rashi on Torah ve dipnotlardan olusan, kelime ve konu taramasi yapilabilen Ibranca-
Ingilizce hazirlanmig CD] Davka Corparation, Jewish Life & Davka Corparation and Judaica Press,
Inc., New York, Brooklyn, Version IIc3, 1991-1996). Talmud Babil Talmudu ve Filistin Talmudu olmak
iizere iki ayr kiilliyattan olugsmaktadir. Biz aragtirmalarimizda Talmud deyince akla gelen, daha
sistematik ve hacimli oldugu icin ¢cogunlukla ilk referans kabul edilen Babil Talmudu’'nu esas aldik
(kaynak olarak da yukarida zikredilen CD ile The Sancino Talmud, Ed. Rabbi Epstein, The Soncino
Press, London, 1978 (I-XVIII) niishasini kullandik). Babil ve Filistin Talmudu hakkinda detayh bilgi
icin bkz. Strack, H.L. ve Stemberger, G., Introduction to the Talmud and Midrash (Cev. Markus
Bockmuehl), T & T Clark, Miinchen, 1982, Filistin Talmudu i¢in bkz. ss.182-208, Babil Talmudu i¢in
bkz. ss.208-244; Neusner, Jacob, Invitation to the Talmud, Scholars Press, Atlanta 1998, Filistin
Talmudu i¢in bkz. ss.96-166, Babil Talmudu i¢in bkz. ss.167-270.

8 O donemlerde hem Mezepotamya’da ve hem de Kenan Diyar’'nda kadinlar arasinda ortiinme
geleneginin bulundugu bilinmektedir. Ornegin, “Orta Asur Kanunlari’nda kadinlarm 6rtiinmesi ile
ilgili olarak sunlar soylenilmektedir: “Ister evli kadinlar, ister dul kadinlar veya Asurlu kadimlar olsun
sokaga cikarken baglarini agmamis olacaklardir. Adamin kizlari... ya bir sal, ya bir giysi veya bir gulinu
(giysi) ile ortiilii olmahdirlar. Baglar1 acik olmayacaktir... yalmz olarak sokaga ciktiklarinda ortiinecek-
lerdir.” (Tosun, Mebrure ve Yalva¢ Kadriye, “Orta Asur Kanunlar1”, Siimer, Babil, Asur Kanunlar: ve
Ammi-Saduga Fermani, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, Ankara, 1975, Kol. 5, madde 40, ss.230-231,
252). Mezopotamya'da bu gelenegin varligimi gérmek icin arkeolojik caligmalar sirasinda bulunan
M.O. 3500 yillarina ait bir heykel igin bkz. Dr. Katherine G. Angell, Mesopotamia 3500-600 BC, Slide
No.8, Rhino fur shawl or cape, http://employees.oneonta.edu/angellkg/MESOPOT.HTML

9 Yine, Kenanlh kadinlar arasinda da ortiinme geleneginin bulundugu bilinmektedir. Bu konuda bkz.
“Dress: Talmudic Times”, Encyclopaedia Judaica, Keter publishing House Jerusalem Ltd., Jerusalem,
1996, C.VI, s.214. Kenanh kadinlarin kiyafetine 6rnek olmak iizere arkeolojik kazilarda bulunan bir
tablet 6rnegi icin de bkz. Grollenberg, Luc.H., Shorter Atlas of the Bible, Penguin Books, Hon kong,
1984, $5.146-147.

10 O donemlerde Yahudi kadinlar arasinda goriilen muhtemel ortiinme ve pege kullanma adetlerinin
Yahudilere bagka milletlerden gectigi ve daha sonra yaygin bir adet haline geldigi konusunda goriisler
bulunmaktadir. Bkz. “Costume: Head Covering, Veils”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, s.294.
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Ishak’m yasadiklar1 donemde Yahudi kadimlar arasinda pecenin, yani yiiziin
kapatilma adetinin bulundugu anlasilmaktadar.

Ayrica, Eski Ahid’deki dul kadinlardan soz eden bazi metinlerde de yine pege
kavram ile karsilagilmaktadir. Ornegin, Tamara isimli dul bir kadinin yaptiklarin
haber veren metinde sdyle denilmektedir:

“Ve lizerinden dulluk esvabinmi ¢ikardi, pecesiyle ortiindii... Ve kalkip gitti ve
tizerinden pegesini ¢ikardi ve dulluk esvabini giydi.»”

Metinden de acikga anlasildig: iizere, pege dullarin 6zel olarak giydikleri “dul-
luk esvabi’na dahil degildir. Buna gore, dullar baglarina bir ortii almakla birlikte,
evli hanimlardan kendilerini ayiric1 bir 6zellik olan peceyi kullanmamaktadirlar.
Yani, dullar dulluk alameti olarak belki 6zel bir kiyafet giymekte, ama pece
takmamakta ya da en azindan onlarin pege takma zorunluluklar1 bulunmamakta-
dir.=

Eski Ahid’de kadinlarin kiyafetine konu olabilecek diger bir metin de zina
zanhist kadinlarla ilgilidir. S6z konusu metinde zina zanlisi evli kadinlar igin
uygulanmasi gereken 6zel bir térenden ve bu térende yerine getirilmesi istenilen
kurallardan bahsedilir. Hanimlarinin zina yaptigindan siiphelenen kocalarin, bu
siiphelerini izale edecek delilleri bulunmadiginda, kahinlere gitmeleri 6giitlenir.
Kahinlere de, kendilerine boyle bir miiracaat yapilmasi durumunda, bir toren
diizenlemeleri bildirilir. 3

Kahinin torenin icrasi esnasinda en basta yapmasi gereken seylerden birisi de
kendisine getirilen zina zanlis1 kadinin bagindaki ortiiyii ¢ikartmak, yani onun
basini agmaktir. Biitiin bu hususlarin yer aldig1 metin séyledir:

“Ve kahin kadini yaklagtirip Rabbin oniinde durduracak; ve kahin toprak
kaptan mukaddes su alacak; ve kdhin meskenin désemesinde olan tozdan alip suya
koyacak. Ve kahin kadin1 Rabbin 6niinde durduracak ve kadinin basini acacak...14”

Bu climlelerden, evli kadinlarin, metnin kaleme alindig1 dénemde, baslarini
kapattiklar: sonucunu ¢ikartmak miimkiindiir.

Buraya kadar zikredilen metinler, kadinlarin baslarin1 kapatmalar1 konusun-
da, Eski Ahid’de tespit edebildigimiz en acik climlelerin gectigi metinlerdir.
Dolayisiyla, Eski Ahid’de Yahudi kadinlarina -her ne kadar baslarim kapattiklarini
anlamaya imkan veriyor olsalar da- “Ortiinmeyis” ve bu meyanda da “pece”

1 Tekvin, 38:14; 38:19.

12 Dul kadinlarin pege kullanmadiklar ile ilgili olarak bkz. “Veil”, The Jewish Encyclopedia, C.X1I, s.406.

13 Bu toren i¢in bkz. Sayilar, 5:11-31.

14 Sayilar, 5:16-18. Bu torenin nasil yapildigi, din adaminin, kocanin, kadinin ve cevresindekilerin
durumu vb. konular hakkinda Toseftanin “Sotah” béliimiinde genis bilgi verilmektedir. Bkz. The
Tosefta, [Ibranca’dan cev. Jacob Neusner], Nashim [The Order of Women], Ktav Publishing House,
New York, 1979, ss.149-209 (Yahudi din bilginlerinin Misna’da yer almayan goriislerinin toplandigi
eser olan Tosefta hakkinda daha fazla malumat icin bkz. The Tosefta Onsoz, s.IX; Strack, H.L. ve
Stemberger, G., a.g.e., ss. 167-182; Neusner, Jacob, Invitation to the Talmud, ss.70-96).

15 O donemlerde Yahudi kadinlarinin kullandiklar1 basi orten ortiilerin sekli hakkinda bilgi veren
eserlerde bu értiilerin zaman zaman basin iist kisrundan dolandirildiktan sonra iki ucunun genenin
alt kismundan gegirilerek enseyi kapatacak ve arkadan sarkitilacak sekilde baglandign belirtilmekte-
dir (6rnegin bu konuda bkz. “Costume: Head Covering, Veils”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, s.294).

16 Eski Ahid’de gecen ve genel olarak zikredilen pece hakkinda The Jewish Encyclopedia’da verilen
bilgilere gore, yetigkinlige adim atmis geng kizlar ve ézellikle de evli hamimlar iffet/namus isareti
olarak yabancilarin yaninda pece kullanmakta idiler (“Veil”, The Jewish Encyclopedia, C.XII, s.406).
Pece genellikle iki par¢adan meydana gelmekte; parcalardan birisi gozlerin iizerinden baglayarak,
basin iizerinden arka tarafa dogru, boynu da kapatacak sekilde ortiilmekte, ikinci parcast ise
gozlerin hemen altindan géhiisiin tizerine gelecek sekilde asagya dogru sarkitilmaktaydi (“Costume:
Head Covering, Veils”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, s.294). Bu bilgilerden, ¢ok eski dénemlerden
itibaren Yahudi kadinlarinin baslarin ve yiizlerini, gozleri harig, biitiiniiyle kapattiklar1 anlagilmakta-

- —
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kullanmay1 kesin bir gekilde emreden ciimlelere rastlanilmamaktadir. Pecenin ve
ortiinmenin s6z konusu edildigi metinler ise, sadece metin yazarlarinin yasadiklari
zamanlardaki ve kendilerinden 6nceki donemlerdeki gelenekleri nakleden ifadeler
seklindedir.

Simdi de, Yahudilik’te pecenin ve ortiinmenin varligi hususundaki yorumlara
esas olarak alinan, metinlere bir géz atmak istiyoruz. Bu metinlerden birisinde
Laban ile Yakub arasinda gecen olaylar anlatilmaktadir. Buna gore Laban, kiz
kardesinin oglu Yakub’u, kiz1 Rahel’in mehir bedeli olarak, yedi yil calistirir. Yakub
yedi y1l hizmetten sonra, Rahel’le evlenmek ister, fakat Laban onu aldatir ve Rahel
yerine ablasi Lea’y1 bir hile ile gerdek odasina/¢adirina sokar.»

Tekvin’deki Laban ile Yakub arasinda gecen olaylarin anlatildig1 boliimde, her
ne kadar dogrudan ortiinme ve pece ile ilgili bir ifade bulunmasa da, metnin
yorumunda Yakub’'un bu sekilde aldanmasinin ve Lea’yr taniyamamasinin en
onemli nedenlerinden birisinin kadinlarin, o donemin geleneklerine gore, yiizlerine
taktiklar1 pece oldugu soylenilmektedir.® Yani, o zamanin orf ve adetleri dogrultu-
sunda kendisine bir pece igerisinde getirilen Lea’y1 taniyamayan Yakub, Rahel
zannederek, onunla gerdege girmistir. Iste, Laban’in kiz1 Lea’y1 diigiin téreninden
sonra, karanliktan da istifade ederek, pece icerisinde gerdek cadirina/odasina
sokmus oldugu yorumundan o donemin diigiin adetleri arasinda gelin kizlarin
babalar tarafindan pece icerisinde damatlara teslim edildikleri yoniinde bir sonug
elde edilmektedir. Buradan da, Yahudi kadinlarinin o dénemlerde evlilikle birlikte
pece kullanmaya bagladiklari, ya da en azindan diigiinde pece taktiklar: anlagilmak-
tadir.2e

— —

dir. Pege konusunda ayrica bkz. “Veiling of the Bride”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.X, s.399;
Themes and Issues in Judaism, Ed. Seth D. Kunin, Cassell, London, 2000, s.207.

17 Bu olay Tekvin’de oyle anlatilir: “Ve Laban’in iki kiz1 vards; biiyiigliniin ad1 Lea ve kiigiigiiniin ad1
Raheldi. Ve Lea’nin gozleri zayifti ve Rahel giizel endaml ve bakihisi giizeldi. Ve Yakub Rahel’i sevdi ve
dedi: Kiigiikk kizin Rahel icin sana yedi sene hizmet ederim... Ve Yakub Rahel i¢in yedi sene hizmet
etti... Ve Yakub Laban’a dedi: Karimu ver, ¢iinkii giinlerim doldu ve onun yanina gireyim. Ve Laban o
yerin biitiin adamlarini topladi ve bir ziyafet yapti. Ve vaki oldu ki, aksamleyin kiz1 Lea’yr alip ona
gotiirdii; ve onun yanina girdi... Ve vaki oldu ki, sabahleyin iste, o Lea idi...” Tekvin, 29:20-30.

18 Bu anlamda Yakub ile Lea arasindaki evliligin hangi sartlarda ve nasil gerceklestigini gormek icin bkz.
TB, Megilah, 13b; TB, Baba Bathra, 123a, dipnot 49; Genesis, 29:20-30, The JPS Torah Commentary:
The Traditional Hebrew Text with the New JPS Translation Commentary (1-5), Ed. Nahum M.
Sarna; Chaim Potok, The Jewish Publication Society, Jerusalem, 1990, C.I, ss.201-206.

19 Talmud’da bahsedilen (TB, Kethuboth, 17b) gelinlerin diigiin giinii pece takmalar1 gelenegi, daha énce
de isaret ettigimiz gibi, giiniimiizde de baz yerlerde uygulanmaktadir. S6z konusu bu gelenegin evlilik
isleminin tamamlanmasina kadar gelinin kocas1 dahil hi¢ kimse tarafindan goriilmemesini temine
yonelik oldugu ifade edilmektedir (Bkz. “Veiling of the Bride”, The Universal Jewish Encyclopedia,
C.X, s.399). Bu baglamda, Misna’da (Eski Ahid’in ilk klasik tefsiri olarak kabul edilen Migna MO. I. ve
MS. II asirlar arasindaki yorum ve goriisleri ihtiva etmektedir. Rabbi Yehuda Ha-Nasi [135-220]
tarafindan MS II. asirda toplanmgtir. Bkz. The Mishnah [Giris ve Kisa Aciklama Notlariyla Ibran-
ca’dan Ingilizce’ye Cev. Danby Herbert, Oxford University Press, London, 1972], Girig boliimii, ss.15-
32; Neusner, J., Invitation to the Talmud, ss.28-70; Strack, H.L. ve Stemberger, G., a.g.e., $5.119-167)
bakire genc kizlarin baba evinden koca evine gétiiriiliirken yiizlerinin bir pece ile kapatildig: bildiril-
mektedir (M, Ketuboth, 2:1 [Bundan sonra Migna “M” harfi ile g6sterilecektir]). -Bu durum giiniimiiz-
de Tiirkiye'nin baz1 bolgelerinde de rastlamldigi gibi, gelinlerin sadece damada karsi ortiinmesi
seklindeki bir gelenegi ¢agristirmaktadir- Yahudi gelinlerin diigiin giinii yiizlerini (aslinda biitiiniiyle
biiyiik bir ortii ile baglarmi ve yiizlerini birlikte) kapatmalar1 gelenegi asirlar boyu yapilan pek ¢ok
resimde de ortaya konulmustur. Son birkag asirda yapilan bazi resimlerden bu gelenegin zamanla
yumusatildigy farkh cografyalarda farkli uygulamalarin yapildigi, bu cercevede 6rnegin Rusya’da
sadece basin {izerine biiyilik bir 6rtii alinmakla yetinildigi goriilmektedir. Bu durumu ortaya koyan bir
ornek olarak bkz. Jewish wedding scene, Oil painting by Wincenty Smokowski (1797),
http://www.berdichev.org/jewsintherussianempire-2.htm

20 Bu metinde zikredilen pege takma geleneginin sadece diigiin torenlerine mahsus olabilecegi ihtimali
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Durum bdéyle olmakla birlikte, yine bu metinde de Yahudi kadinlarina pege
takmanin emredilmis oldugundan veya en azindan bir telkinde bulunuldugundan
soz etmek miimkiin degildir.

Eski Ahid’deki baz1 metinlerde de, mecazi ve sembolik anlamda dahi olsa, or-
tii ve pece ifadelerinin kullanildig1 goriilmektedir.

Ornegin, bunlardan bazilar1 su sekildedir:

“Nigin yliziinii 6rten bir kadin gibi olayim?2”

“...pecen arkasindan gozlerin giivercinler ...22”

“...pecen arkasindan yanaklarin, Sanki nar parcgas1.23”;

“Ey sen ere varmamis Babil kizi, asag1 in de toprakta otur; ey Kildaniler kiz1
taht yok, yere otur; ciinkii artik sana nazik ve nazli demeyecekler. Iki degirmen tasi
al da un 06giit; peceni ac, etegi kaldir, baldir1 ag, irmaklardan ge¢. Ciplakligin
acilacak, evet ayibin goriilecek, ben 6¢ alacagim...24”

Bu metinlere baktigimizda, 6rnegin son metinde “Babil kiz1” tanimlamasi ile
baglantili olarak pece sozciifiiniin gectiini gormekteyiz. $imdi bu metinden
hareketle, Isaya donemindeki kizlarin yiizlerinin pegeli, baldirlarinin kapali ve bu
bolgelerin acilmasinin  “giplaklik” olarak degerlendirildigi sGylenebilirse de,
ortiinmeyle ilgili olarak metinden bdyle kesin bir anlam cikartmak miimkiin
goriinmemektedir. Diger metinler icin de ayn1 sey s6z konusudur.

Eski Ahid’deki basin kapatilmasi ile ilgili olarak tespit edebildigimiz metinler
bunlardan ibarettir. Simdi de Eski Ahid’de viicudun kapatilmasiyla ilgili
olan/olabilecek metinleri ele alacagiz.

ESKi AHID’DE ORTUNME/VUCUDUN KAPATILMASI

Eski Ahid’de viicudun kapatilmasina konu olabilecek metinlerden ilki Tek-
vin’de yer almaktadir. Bu metinde soyle denilmektedir:

“Ve RAB Allah Adem igin ve karisi icin deriden kaftan yapti1 ve onlara giydir-
di.=s”

Eski Ahid’de kiyafet baglaminda ele alinabilecek bu metinden kadinin -
Adem’in esinin- giydigi elbisenin mahiyeti hakkinda bir bilgi elde etmemiz miimkiin
olmamaktadir.26

Kadin kiyafetine konu olabilecek bir diger metin de soyledir:

“Ve Rab dedi: Madem ki Sion kizlar kibirlidir ve boyunlarini uzatarak yiirii-
yorlar, gezerken kiritarak gidiyorlar ve ayaklarimmin halkalarini ¢ingirdatiyorlar,
bundan 6tiirii Rab Sion kizlarinin tepesini kel ile vuracak ve Rab onlarin gizli
yerlerini acacak. Ayak halkalarinin giizelligini ve fileleri ve mehgeleri, kiipeleri ve
bilezikleri ve peceleri, alin catkilarini ve ayak zincirlerini ve bel kemerlerini ve hos
koku siselerini ve muskalari, yliziikleri ve burun halkalarini, bayram esvaplarini ve
ortiileri ve sallar1 ve keseleri, el aynalarini ve gomlekleri ve bas sargilarimi ve atkilari
Rab o giin kaldirip atacak. Ve vaki olacak ki, hos koku yerine pis koku ve bel kemeri

iizerinde durulabilirse de, aslinda ileride de goriilecegi lizere, kadinlarin evlendikten sonra pege
kullanmak mecburiyetinde birakildiklar: bir vakiadir.

21 Negideler Nesidesi, 1:7.

22 Negideler Nesidesi, 4:1.

23 Nesideler Nesidesi, 4:3; 6:7.

24 fsaya, 47:1-3

25 Tekvin, 3:21.

26 Yahudi din bilginleri Tekvin, 3:21°i yorumlarken kadinin kiyafeti konusunu ele almakta, hem Adem’in
ve hem de Adem’in eginin Cennet’te Rab tarafindan 6zel bir elbise ile donatildiklarini belirtmektedir-
ler. Ama bu elbisenin mahiyetinin ve bu kiyafete nelerin dahil oldugunun bilinmedigini ifade etmekte-
dirler (Bu yorumlar i¢in bkz. TB, Sotah, 14a).
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yerine ip; ve sag liilesi yerine sagsiz bas; ve siislii esvap yerine culdan gomlek;
giizellik yerine daglanma olacak...27”

Bu metni inceledigimizde, yine ortii ve kiyafetle ilgili emir niteliginde her-
hangi bir agik ifadenin kullanildigin1 séylememiz olas1 degildir. Bununla birlikte,
Sion kizlarina, gizli yerlerinin agilacag: bildirilirken, bu gizli yerlerin neler oldugu-
nun zikredilmesi de arastirmamiz acisindan 6nemlidir. Buna gore, bas kisminda
kiipelerin takili oldugu kulaklar ve burun halkalarinin gegirildigi burun; ellerde
yiiziiklerin takili oldugu parmaklar; kollarda bileziklerin bulundugu bilekler;
ayaklarda ayak zincirleri ve ayak halkalarinin takildigi ayak bilekleri ve nihayet bel
kemerlerinin bulundugu bel kismi, yani ziynet egyalar: ile ilintili yerler gizli yerler
arasinda gosterilmektedir. Bu metinde, Isaya donemindeki kizlarin kiipelerini ve
burun halkalarim1 kapatacak sekilde baglarimi orttiikleri; bilezik ve yiiziiklerin
gorlinmesini engelleyecek bigimde kol ve ellerini kapattiklari; ayak zincirlerinin ve
ayak halkalarinin agiga ¢itkmamasi icin bacaklarini, topuklar dahil, gizledikleri; bel
kemerlerini gostermeyecek sekilde ic elbiselerinin iizerine bir dis elbise giydikleri,
kisacas1 ziynet egyalarinin bulundugu biitiin bolgeleri orten elbiseler kullandiklar
dolayh olarak ifade edilmektedir.28 -Her ne kadar metnin baglami farkli ve kadinlara
da bu metinde herhangi bir kiyafet dikte edilmese bile- bu ciimlelerden o d6nemde-
ki kadin kiyafetinin sekli hakkinda bir izlenim elde etmek miimkiin olmaktadir.29

Isaya donemindeki Yahudi kadininin muhtemel bu kiyafeti, daha sonra, Tan-
r’'nin gazabi sonucunda verilen bir cezaya da konu edilmektedir. Cezanin sekli,
onlarin kapattiklar, gizli yerlerin/uzuvlarin ve bolgelerin agilacak olmasidir. Bu
cezanin gerekcesi ise sudur: Kizlarin kibirli davranmalari, boyunlarim uzatarak
yiiriimeleri, yolda giderken kiritmalar1 ve ayaklarinda bulunan halkalar1 ¢ingirdat-
malari. Cezanin gerekgesinin bildirildigi metinden, hem kizlarin yolda yiiriirken
nasil davranacaklari, hem de o dénem kizlarinin ayaklarina halkalar taktiklar1 ve
ayrica lzerlerine de bu halkalarin bulundugu bélgeleri kapatacak sekilde uzun
elbiseler giydikleri gibi bir anlam ¢ikmaktadir. Yani, “... Rab onlarin gizli yerlerini
acacak. Ayak halkalarmmin giizelligini ve fileleri... Rab o giin kaldirip atacak....”
ifadesinden boyle bir sonug da elde edilmektedir.

Isaya, 3:16-24’den o donemdeki kizlarin baglarini kapattiklarini, baglarini ka-
patmak icin kullandiklar1 malzemelerin arasinda filelerin, mehcelerin (tepelik), alin
catkilarinin, bas sargilarimin, pecelerin, sallarin, atkilarin ve bagka oOrtiilerin
bulundugunu séylemek de olasidir.3e Ilaveten, bu metinden Isaya donemindeki
kadinlarin ya da kizlarin baslar1 kapali, yiizleri peceli, viicutlarinin -elleri ve
topuklar1 da dahil olmak iizere- i¢ kiyafetin {izerinden giyilen bir dig ortii altinda
saklandig1 gibi bir anlamin ¢iktigi da goriilmektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi,
bu séylediklerimizin aslinda metnin agik anlamiyla dogrudan bir ilgisi bulunma-

27jsaya, 3:16-24.

28 Bu metinde tasvir edilen Yahudi kadin kiyafetine bir 6rnek olmak iizere giiniimiizde baz1 bélgelerde
Yahudi kadinlarin giydigi kiyafet icin http://www.safed.co.il sitesinin Museums & Galleries Doll
Museum’deki su resme bkz. http://www.safed.co.il/museums/ rozenfeld/photos/yemen.jpg

29 Metinde gegen o giinlerin muhtemel kadin i¢ kiyafetlerinden giiniimiize uyarlanmis birisine 6rnek
olmak iizere bkz. MOROCCO: Moroccan Jewish Art & Culture By N.R. Reitano, Rabat, late 19th
century, (Grand Costume [keswa el-kbira] Skirt: silk velvet with gold metallic ribbon and
passmenterie; lining: polished cotton; bodice: silk velvet with gilt metallic embroidery, leather;
sleeves: transparent silk chiffon with gold brocade The Jewish Museum, New York, Purchased with
fund given by the Judaica Acquisitions Fund, 1993-195 a-e), August 2004,
http://www.theantiquer.net/article/articles.htm? theAntiquer article 813.html.

30 Metinde gecen, basi kapatmak igin kullanilan bu malzemelerin giiniimiizdeki 6rnekleri igin bkz. About
Jewish Yemenite Women, http://www.chayas.com/pics.htm
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makta ve sOylenilenler de salt yorumdan Gteye gegmemektedir. Ama uygulamada,
Yahudi kadinlarmmin iste Isaya’da tasviri yapilan bu kiyafeti asirlar boyunca
iizerlerinde tasidiklar varittir. Buradan hareketle, Yahudi kadinlarinin yiizyillarca
giydikleri bu tarz elbiselerin hem Isaya'daki ciimlelerden ve hem de yukarida
zikrettigimiz diger metinlerden miilhem olabilecegi seklinde bir sonuca gitmek
miimkiindiir. Ya da, bu metinlerde yapilan kiyafet tasvirinin bizzat o gilinlerde
kadinlarin giyindikleri kiyafetlerden alinmig olabilecegi ihtimalinden s6z etmek
gerekmektedir.

Yahudilikte kadinlarin ortiinmesine referans olarak kullamilan, Eski Ahid’deki
bir bagka metinde de s6yle denilmektedir:

“Eger kendisine bagka bir kadin alacak olursa, evvelkinin nafakasini, esvabini
ve karilik hakkim eksiltmeyecektir.3t”

Bu metinde gegen “esvap” kelimesinin igine nelerin girebilecegini tartigan
Yahudi din bilginleri, kocalarin hamimlarina her yil, en az, baglarim ortecek bir
sapka/ortii, bir kemer, lic takim elbise, li¢ cift ayakkab1 ve bir adet de sokaga
¢ikarken viicudu biitiiniiyle 6rtecek dis kiyafet almalar: gerektigini sdylemislerdir.32

Goriildiigli gibi, yine bu metinde de kadinlarin kiyafeti/elbisesi hususunda
dogrudan bir ifadeye rastlanilmazken, metnin yorumunda hem ig¢ elbiselerden ve
hem de sokaga cikarken iiste alinan ve viicudu biitiiniiyle kapatan bir dig 6rtiiden
soz edilmektedir. Ayrica, basi kaplayan ortiiler/sapkalar da kocalarin hanimlarina
almak durumunda olduklar1 giysiler arasinda zikredilmektedir.33 Bu metinle ilgili
yapilan agiklamalardan da, Yahudi bilginlerinin s6z konusu metinlerin yazildiklar
donemlerden beri kadinlarin baslariyla birlikte biitlin viicutlarim  Orttiikleri
yoniinde bir degerlendirme iginde olduklar1 anlagilmaktadir.

Kadin kiyafeti ile dogrudan veya dolayl iligkili oldugunu diisiindiigtimiiz yu-
karidaki metinler 1s18inda, Eski Ahid’in kadin kiyafeti konusundaki yaklasimi
hakkinda sunlar1 s6ylememiz miimkiindiir: Eski Ahid’de kadinlarin viicutlarini, bu
meyanda da baslarin nasil orteceklerine veya ortmeleri gerektigine dair acik bir
emir bulunmamaktadir. Pece ve ortiinmenin séz konusu edildigi ciimleler ile
kadinlarin kiyafetlerine isaret etmesi muhtemel metinler ise; ya bir durum tespiti ya
bir yasal diizenlemenin alt ciimlesi ya da tehdit/uyar iceren bir ifade olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. Bazen mecazi bir sekilde kullanilan bir kisim hitap ve
benzetmelerde de ortii ile ilgili kavramlarin yer aldig1 goriilmektedir. Bu haliyle, s6z
konusu metinlerin, isaret ettikleri donemlerdeki gelenekleri ve olaylar1 yansitan
birer haber olma hiiviyetini tasimaktan Gteye gecemedikleri séylenebilir. Bununla
birlikte, Eski Ahid’deki metinlerde, c¢ok Oncelerden beri uygulanarak geldigi
anlasilan, bu geleneklere kars1 ¢ikildigini gosteren herhangi bir ifadeye de rastla-
nilmamaktadir. Aksine, Kral Siilleyman’a nisbet edilen Negideler Nesidesi isimli
boliimdeki bazi metinlerde ‘pege’ ve ‘yiiz 6rtme’ kelimelerinin kullanilmasi ve yine

31Cikig, 21:10.

32 Bu konuda bkz. “Costume: Importance of Dress”, The Jewish Encyclopedia. C.IV, s.296; Anatol,
Safanov., “Clothing, Regulations Concerning”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.III, s.225.
Talmud’daki Cikis 21:10’da belirtilen haklarla ilgili agiklamalar i¢in TB, Kethuboth, 47b; metnin
yorumu i¢in de Exodus, 21:10, The JPS Torah Commentary, s.121’e bkz. Ayrica, kocanin sorumlulukla-
11 ve 6zellikle de dig kiyafet i¢in de bkz. Maimonides, M., a.g.e., ss.80-83.

33 Aiken, Lisa, To Be A Jewish Woman, Jason Aronson Inc., New Jersey, 1993, s.145. Kocalarin
hanimlarina alacaklar1 bu elbiseler baz1 sartlar tasimak zorundadir. Bu sartlar icin bkz. Anatol, S.,
a.g.m., “Clothing, Regulations Concerning”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.II1, ss.224-225. Bu
sartlardan Ornegin birisine gore, gerek erkeklerin ve gerekse kadinlarin birbirlerinin kiyafetlerini
giymeleri yasaktir. Yani, kadinlar erkek kiyafeti, erkekler de kadinlarin kullandiklar: tiirden elbiseleri
giyemezler. Bkz. Gordon, Hirsch Loeb, “Sex Laws and Customs”, The Universal Jewish Encyclopedia,
C.IX, s.487.
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bagka boliimlerde de benzer ifadelere yer verilmesi ortiinme geleneginin Eski Ahid
tarafindan da onaylandig izlenimini uyandirmaktadir.

MiSNA VE TALMUD’DA ORTUNME/BASIN KAPATILMASI

Eski Ahid metinleri iizerinde yaptigimiz incelemelerden sonra, simdi de Ya-
hudiligin diger 6nemli kaynaklar1 Migsna ve Talmud’daki kadin kiyafeti ile ilgili
metinleri gézden gecirmek istiyoruz.

Yahudi kadin kiyafetinin sekli ve vasfi Eski Ahid’de acik ve kesin bir gekilde
belirtiimemesine karsin, Migna ve Talmud’da bu hususta izahlarin yapildigi, zaman
zaman da ayrintili bilgilerin verildigi goriilmektedir. Ornegin, Eski Ahid’de zina
yaptig1 sabit olan, veya zina yaptigindan siiphelenilen evli kadinlara tatbik edilmesi
istenilen toren, Talmud'un Sotah béliimiinde de genis bir sekilde ele alinmaktadir.
Bu boliimde, torenin nasil yapilacagiyla ilgili bilgiler verilirken, zina zanhs1 evli
kadinlarin baglarinin ac¢ilmasini bildiren Eski Ahid’deki emir iizerinde de durulmak-
tadir. Bu ¢ergevede, kahinlerin térenin basinda yapacaklar ilk seyin sanik kadinin
basini agmak oldugu kesin bir bicimde, bir kez daha ifade edilmektedir.3+ Bu
aciklamalardan hareketle, Talmud donemindeki kadinlarin baglarinin kapali
oldugunu soyleyebiliriz.

Talmud’un Nedarim boliimiinde, o donemlerde kadinlarin baglarin orttiikleri
bildirilmekte ve soyle denilmektedir:

“Erkekler bazen baglarini kapatirlar bazen de kapatmazlardi; fakat kadinlarin
baslar1 daima kapali idi... cocuklarin ise her zaman baglar agikt1.35”

Bu ciimlenin aciklamasinin yapildig1 dipnot 3’te de su ifadelere yer verilmek-
tedir:

“...onlardan (kadinlardan) s6z ederken ‘saclar ortiiliiler’; cocuklardan bahse-
derken de ‘basi aciklar/giplak kafalilar’ denilirdi.36”

Yine ayni yerde, Misna'nin kaleme alindig1 zamanlarda o cografyadaki biitiin
kadinlarin baglarini kapattiklar su sozlerle ortaya konulmaktadir:

“Misna zamaninda kadinlarin baglarini kapatmalar: genel bir uygulamaydai.37”

Biitiin bu ve benzeri ifadelerden, Misna’nin kaleme alindig1 donemlerde ka-
dinlarin baglarini kapattiklar1 ve bu uygulamanin o cografyanin 6rf ve adetlerinin
bir geregi olarak biitiin kadinlarca yerine getirildigi anlagilmaktadir.38

Talmud’da, yukarida 6rneklerini verdigimiz kadinlarin siirekli olarak baglari-
n1 kapattiklarin1 haber veren metinlerin yam sira,3 basortiisii etrafinda orgiilenen
bir takim yasaklar1 iceren metinler de bulunmaktadir. Ornegin, bu metinlerin
birisinde kadinlarin baslarini 6rtmeden sokaga ¢ikmamalar su sekilde bildirilir:

“... geleneksel Yahudi uygulamasina gore, kadina basi acik bir sekilde disar1

34TB, Sotah, 8b.

35 Bkz. TB, Nedarim, 30b.

36 Bkz. TB, Nedarim, 30b, dipnot 3.

37 TB, Nedarim, 30b, dipnot 3.

38 Misna déneminde kadinlarin baglarini kapatmalar ile ilgili olarak Misna’nin su béliimlerine bkz. M,
Kethuboth, 7:6; M, Baba Kamma, 8:6 (Ayrica, Migna’nin bu boliimiindeki metnin agiklamasi i¢in de
bkz. TB, Baba Kama, 90a).

39 Talmud’da yer alan baz1 metinler, her ne kadar dogrudan &rtiinme ile ilgili olmasalar da, basortiisii ile
ilgili bilgiler icermekte veya ona isaret etmektedirler. Ornegin, banyo yapmanin kurallari ele ahnirken,
banyonun nerede, nasil, hangi sartlarda yapilacag: gibi hususlar iizerinde durulmakta, bu arada da
banyodan 6nce viicuttan ¢ikarlacak elbiseler tek tek sayllmaktadir. Banyodan once cikartilmasi
gereken elbiseler zikredilirken basortiisliniin ¢ikartilmas: gerektigi de belirtilmektedir. Iste, banyo
yapmak baglaminda ele alinan konular arasinda bagortiilerinin de geciyor olmasi, yine o dénemlerde
kadinlarin baglarim kapattiklarina dair bir bagka belge olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu konuda bkz.
TB, Shabbath, 57a, 57b; “Costum: In Post-Biblical Times”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, s.294.
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¢ikmasi yasaklanmigtir.40”

Talmud’daki bazi metinlerde de bagortiisii ile ilintili bir takim cezalara yer ve-
rilmektedir. Aslinda bu cezalar, hem o donemlerdeki basortiisii geleneginin
varliginin tescili bakimindan, hem de bu gelenegin yerine getirilmesi hususundaki
hassasiyeti ortaya koymasi acisindan onemlidirler.

Ornegin, bir metinde bir kadimin basindaki ortiiyii cekip cikartmanin cezai
yaptirima konu oldugunun bilinmesi istenilmekte ve soyle denilmektedir:

“... eger bir adam bir kadinin c¢arsida basini acarsa/basinin ortiisiinii ¢ikarirsa
bunun i¢in dort yiiz zuz 6deyecektir.4”

Iste, Talmud’da yer alan bu neviden cezai hiikiimler hem o dénemlerde ka-
dinlarin baslarini kapattiklarini ortaya koymakta ve hem de bu 6rtiiye el uzatmanin
bir bedelinin oldugunu haber vermektedir. Dolayisiyla, bu hiikiimlerden o donem-
lerde toplumun basortiisii konusundaki yaklagimini ve tavrini tespit etmek
miimkiin olmaktadir.

Talmud’da yukarida bildirilen bu ve benzeri cezalarin sadece teoride kalma-
digini, ayni zamanda pratige yansidigini gosteren ornekler de bulunmaktadir. Bu
anlamda bir kadinin R. Akiba’ya gelip basortiisiinii ¢ikaran adamdan sikayetci
olmasi Talmud’da soylece haber verilir:

“... Bir adam bir kadinin ¢arsida basortiisiinii ¢ekip ¢ikardi. Bunun {izerine
kadin R. Akiba’ya geldi. O da bu sucu isleyen kisiye dort yiiz zuz o6demesini
emretti.42”

Bu cezanin verilmis olmasi, basgortiisiinii kadinlarin bagindan ¢ikartanlarin ya
da cikartmaya tevessiil edenlerin yasal yaptirimlarla karsilastiklarim ortaya
koymaktadir. Buradan da, Yahudilik’te bagortiisiiniin yasal bir zemine oturtuldugu
sonucunu c¢ikarabiliriz. Eski Ahid’de yer almayan, yukarida kaydettigimiz tiirden
cezalarla Misna ve Talmud doneminde hem kadinlarin baslarinin kapattirildig ve
hem de bagortiisiine el uzatanlarin cezalandirildig: goriilmektedir.

Talmud’daki diizenlemelerden, 6zellikle de evli kadinlarin kontrol veya baski
altinda tutulduklar1 anlasilmaktadir. Bu cercevede, 6rnegin Talmudun Shabbath
boliimiinde kayitli bir hiikiimde, evli bir kadinin sokaga cikarken basinin acik
olmasinin kocasinin kendisini bogamasi i¢in yeterli bir neden olacag bildirilmekte-
dir.43 Bag1 agik sekilde sokaga cikan bir kadina verilen cezanin yeterince caydirici
olmadigina inanildigi durumlarda ise, ilave yaptirnmlar séz konusu olmakta ve
kadin “ketuba#+”da kaydedilmis haklarin1 da kaybetmektedir.4s

Bu konuda Talmud’da yer alan hiikiimlerden birisi soyledir:

40 Bkz. TB, Kethuboth, 72b.

41Bkz. TB, Baba Kama, 90a.

42 Bkz. TB, Baba Kama, 9ob.

43 TB, Kethuboth, 72a, 72b. Kadinlarin sokaga ¢ikarken uyacaklar: esaslarin neler oldugunu gérmek icin
bkz. TB, Shabbath, 57a, 57b; TB, Kethuboth, 72a, 72b.

44 Yahudi evlilik merasimlerinde Ketuba/Evlilik Sozlesmesi diizenlenir ve bu sdzlesmede kadinin
evlilikteki haklar kayit altina alinirdi. Sayet koca keyfi olarak hanimini bosayacak olursa, bu durumda
mahkeme tarafindan s6zlesmede hanimina vadettigi seyleri yerine getirmeye icbar edilirdi. Bu konuda
bkz. Cohn, Markus, “Alimony”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.1, s.184; “Alimony”, The Jewish
Encyclopedia, C.1, ss.398-399.

45 TB, Kethuboth, 72a. 72b. Misna ve Talmud déneminde sadece basi agik olarak sokaga ¢ikmak bosama
sebebi sayllmamakta, ayn1 zamanda takma sag/peruk ile sokaga ¢ikmak da bosama nedeni olarak
kabul edilmekteydi. Ayrica, bu durumdaki kadinlarin kocalarina eslerini bosamalarnn konusunda
zorlama da yapilmaktaydi. Yine, bu durumdaki kadinlar ¢eyizlerini de kaybetmekteydiler. Bu konuda
bkz. “Wig”, The Jewish Encyclopedia, C.XII, s.518. Peruk i¢in ayrica bkz. “Wig”, The Universal Jewish
Encyclopedia, C.X, ss.517-518; Wright, Alexandra, “Women in Judaism”, Themes and Issues in
Judaism, Ed. Seth D. Kunin, Cassel, London, 2000, s.207.
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“...Kadinlarin saglar1 kapali olmalidir. Bunu yerine getirmemeleri ketubalar1
o6denmeksizin bosanmalari icin yeterli bir sebep olarak kabul edilir.4¢”

Bu hiikiimden de anlasildig: iizere, evli kadinlarin sokaklara basortiisiiz ¢ik-
malari, telafisi miimkiin olmayan sonuglarla karsilasmayr ve davramiglarinin
bedelini 6demeyi goze almalari anlamina gelmektedir. Bu katlanan cezalar
nedeniyle, evli kadinlarin bir magduriyete ugramamalar diisiiniilmiis ve baslari
acik bir sekilde sokaga ¢ikmamalari onlara kesin bir dille bildirilmistir.+

Talmud’daki baz1 hiikiimlerde de bir yandan evli kadinlarin sokaga bas1 agik
ctkmalarinin yasaklandigl, diger yandan ise bu yasagin yerine getirilmesini temin
bakimindan bazi dolayh tedbirlerin alinmaya calisildigi goriilmektedir. Ornegin,
once evli bir kadinin sagin1 acmas1 “Evli kadinin sacinin goriinmesi ¢irkin bir
davranistir.48” denilmek suretiyle, uygun bir davranis olmayarak ortaya konulmak-
ta, arkasindan da “Ancak zayif karakterli, diisiik ahlakli bir kocanin hanimina
sokaklarda basi agik dolagsmak ve boyle ¢irkin bir davranisi sergilemek igin izin
verebilecegi” soylenilmek suretiyle kocalarin iizerinde manevi bir baski olusturul-
maktadir.49

Talmud’daki baz1 metinlerden, Yahudi kadinlar i¢in getirilen bas 6rtme mec-
buriyetinin sadece sokaga cikarken uygulanmadigi, ayn1 zamanda bu davranisin
evlerin icerisinde de devam ettirildigi anlasilmaktadir. Bu cercevede, Ornegin
kadinlarin evlerinde, yalmiz bile olsalar, baslar1 kapali ibadet ve dua ettikleri
nakledilmektedir.se

Ayrica, kadinlarin dua ve ibadetlerin diginda kalan zamanlarda, yani normal
giinliik yasamlarinda da, evlerinde baslarin1 agmadiklarinin oérnekleri bulunmakta-
dir. Bu baglamdaki rivayetlerin birisinde, yedi oglunu da iyi bir egitim ve terbiye
sonucu saygin din adam olarak yetistiren yash bir kadindan bahsedilmektedir. Yagh
kadina basarisinin sirr1 soruldugunda verdigi cevap soyledir:

“Hayatim boyunca evimin direkleri/kirigleri asla sa¢ orgiilerimi gormemis-
tir.s"”

Kadinin cevabindan anlasildigi kadariyla, tek basina yedi ¢ocugunu okutma-
sinin arkasindaki sebep; bagini asla agmamis olmasidir. Burada, bagi Ortmeyi
igsellestiren samimi bir dindar kadin 6rnegi kargimiza ¢ikmaktadir. Bu durum baski
sonucu bas1 kapatmaktan farkli ve tamamen dinsel boyutu olan bir davranis sekli
olarak tezahiir etmektedir.s2

Bu metnin, bas 6rtmenin iffetle 6zdeslestirildigi bir yorumu su sekildedir:

“Ozellikle evli bir kadin, iffetinin bir isareti olarak, her zaman basim kapat-

46 Bu konuda bkz. TB, Nedarim, 30b, dipnot 3.

47 Bkz. TB, Kethuboth, 72b.

48 Bkz. TB, Yoma, 47a, dipnot 23. Bu konuda ayrica bkz. TB, Gittin, 9oa.

49 Bkz. TB, Gittin 9oa, 9ob. Bu baskinin arkasindaki temel diisiince, kadinin basi acik sokaga ¢cikmasinin
-bir yoruma gore- kadinin esine vefasizligi ve sadakatsizligi anlamina geldigi seklindeki degerlendir-
medir. Boyle bir bir davranisa izin veren kocanin da zayif karakterli, diisiik ahlakh olacag ifade
edilmektedir. Bu konuda bkz. Wright, A., a.g.e., s.207.

50Bkz. “Woman”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.X, s.565; Rappaport, Samuel, “Wig”, The
Universal Jewish Encyclopedia, C.X, ss.517-518. Kadinin ibadet yaparken saclarinin goriinmesinin
hatali/yakigiksiz bir davranig olarak degerlendirildigi yoniindeki goriisler i¢in bkz. TB, Berochoth, 24a.
Ayrica bu konuda bkz. “Wig”, The Jewish Encyclopedia, C.XII, s.518. Ote yandan, Eski Ahid'de
kadinlarin mabette yiizlerine pece takmadan ibadet ettiklerine dair ifadeler de bulunmaktadir. Bu
ifadelerden yiizii agik ibadet yapilabildigi de anlasilmaktadir. Bkz. I. Samuel, 1:12.

51TB, Yoma, 47a.

52 Bu konuda bkz. Moore, George Foot, Judaism, Harvard University Pres, Cambridge, 1958, C.II, ss.272-
273.
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maliyda.53”

Sonug itibariyle, biitiin bu metinlerden, evli kadinlarin Misna ve Talmud do6-
nemlerinde baglarinin kapali oldugu ve sokaklarda basi agik dolagmalarinin
yasaklandig1 ortaya ¢ikmaktadir.54

Diger taraftan, Talmud’daki bazi haberlerden o dénemlerde geng kizlarin da,
evli kadinlar gibi, baglarim1 kapattiklarini tespit edebiliyoruz. Kethuboth’daki bazi
metinlerde gen¢ kizlarin sokaga cikarken baslarinin agik olmamasi konusunda
dikkatlerinin c¢ekildigi ve uyarildiklar1 goriilmektedir. Bu anlamda, bazi fikih ve
diisiince ekollerinin goriisleri arasinda, Israil kizlarinin baslar acik bir sekilde
disariya ¢tkmamalar1 konusunda siirekli uyarilmalar1 gerektigi yoniinde kurallar da
bulunmaktadir. Ornegin, R. Ishmael'in ekoliindeki derslerden ve tatbikatlardan
bahsedilirken soyle denilmektedir: )

“R. Ishmael’in ekoliinde 6gretilenler arasinda Israil kizlarinin ‘baglar: acik bir
sekilde sokaga ¢itkmamalar1’ konusunda uyarilmalar: da yer almaktaydi.ss”

Bu ifadelerden Talmud déneminde, aynen evli kadinlar gibi, kizlarin da bas1
acik bir sekilde disar1 cikamadiklar: anlagilmaktadir.

Ayrica, geng kizlarin baslarim orttiiklerini baz1 evlenme geleneklerinden de
cikartmak miimkiin olmaktadir. Ornegin, nisan sabah1 damat ailesinin kiz ailesine
“sivion” ad1 verilen baz1 hediyeler génderilmesi adeti bulunmaktaydi.s¢ ileride
damadin Glmesi ya da nisanin bozulmasi1 gibi bir olayla karsilasildiginda, bu
hediyelerin geri verilmesi gerekmekteydi. Bu hediyeler arasinda iade konusunda
istisna tegkil eden baz hediyelerin yer aldig1 da goriilmektedir. Bunlar bagortiileri
ve sag fileleridir.s” Bu hediyelerin iade edilmemesinin muhtemel nedenleri iizerinde
durulurken, s6z konusu hediyelerin geng kizlar tarafindan, daha evlenmeden 6nce,
kullanilmig olabileceginden bahsedilmektedir. Buradan kizlarin evlenmeden 6nce
de baglarini kapattiklar1 anlagilmaktadir.s8

Burada hemen belirtmeliyiz ki, ashinda Talmud’da verilen bilgiler genc kizla-
rin Onceleri sadece baslarim1 kapatmakla kalmadiklarini, aymi zamanda evli
hanimlar gibi, pece kullandiklarin1 da ortaya koymaktadir. Ama zamanla, genc
kizlardan pege takma zorunlulugunun kaldirildig: ve onlarin yiizleri acik bir sekilde
sokaga cikmalarina izin verildigi goriilmektedir.s

53Bkz. TB, Yoma, 47a, dipnot 23. Diger taraftan, bu yorumlara karsin, yine Talmud’da yer alan bir kisim
izahlarda da, kadinlarin baglarini kapatmalarimin sadece sokaga ciktiklarinda, yani yabancilarin
bulundugu mekanlarda mecburi oldugu, bunun disinda kalan 6zel yasamda ise bdyle bir zorunlulugun
bulunmadig ifade edilmektedir. Bu konuda bkz. TB, Kethuboth, 72b. Ayrica bkz. TB, Kethuboth, 72b,
dipnot 6, 7.

54 Ayrica Maimonides’in “Women” kitabinda kadinlarin sokaga biitiin viicudu kaplayan bir dig ortii ile
¢itkmalariin yeterli goriilmedigi, ilaveten yiizlerinin de bir pece ile kapatildigy bildirilmektedir
(Maimonides, Moses, The Code of Maimonides [Mishneh Torah]: The Book of Women [4. Kitap,
Ibranca’dan cev. Isaac Klein], Ed. Leon Nemoy, Yale University Press, New Haven, 1972, s.83). Yahudi
kadinlarinin icinde yasadiklar iilkelere gore degisiklik gosteren pece kullanma gelenegi XIX yy.’a
kadar devam etmistir. Bu konuda bkz. Mohammad, Sherif, Women in Islam Versus Judaeo-Christian
Tradition The Myth & The Reality, University of Essex Islamic Society, 1995,
http://www.usc.edu/dept/MSA/ humanrelations/womeninislam/womenin jud_chr. html

55Bkz. TB, Kethuboth, 72b.

56 TB, Kiddushin, 50b.

57TB, Baba Bathra, 146a.

58Bu konuda bkz. TB, Kethuboth, 72b. Diger taraftan, genc kizlarin baglarini agtiklar1 ve aslinda onlarin
baslarinin agik bulunmasinin bir bekaret isareti oldugu yoniindeki farkl yorum icin de bkz. “Wig”, The
Jewish Encyclopedia, C.XII, s.518.

59Bu konuda bkz. TB, Nedarim, 30b, dipnot 3. Ayrica, geng kizlara 6rtiinme konusunda daha miisamaha-
Ii davranildigin1 gormek icin bkz. TB, Shabbath, 65a. Bekar kizlara gosterilen bu miisamahanin
nedenleri tizerinde durulurken; “Geng¢ kizlarin yiizlerini agmis olmalari, onlarin erkekleri daha rahat

- —
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MiSNA VE TALMUD’DA ORTUNME/VUCUDUN KAPATILMASI

Bu boliimde Migna ve Talmud donemindeki kadinlarin giydikleri elbiselere,
genel olarak, bir goz atmak istiyoruz. Migna ve Talmud doneminde kadin elbiseleri-
nin erkek elbiselerinden daha genis ve uzun oldugu yoniinde bilgiler bulunmakta-
dir.6o Aslinda, Eski Ahid dénemi ile Talmud dénemi arasindaki kadin kiyafetlerinin
birbirlerinden ¢ok da farkli olmadigi goriilmektedir. Ama yine de, Eski Ahid
doneminden sonra Yahudilerin, genel olarak, Helenistik tesir ile Yunan, Roma
kiyafetlerini ve yine Eski Filistin gibi gevre kiiltiirlerde goriilen elbiseleri giyindikleri
anlagilmaktadir.6:

Misna ve Talmud donemindeki karakteristik kadin kiyafetinde goze carpan-
lar; alta giyilen pantolon ya da etek, onun iizerinde bir tunik, yelek, bele takilan bir
kemer ve nihayet bunlarin iizerine alinan omuzlardan ayak bileklerine kadar biitiin
viicudu kapatan sala benzer bir dig ortiidiir. Ayaga giyilen yar1 kapali ya da tam
kapali1 ayakkabi/sandaletler ile de kiyafet biitiinliigli saglanmaktadir.62 Kadin
kiyafeti hakkinda malumat veren kitaplar ana hatlariyla tasvir etmeye ¢alistigimiz
bu kiyafetin genelde biitiin kadinlarca giyildigini zikreder. Bu cercevede, genc
kizlarin da evden disar1 cikarken, evli kadinlar gibi, biitliniiyle kapandiklar
yoniinde bilgiler naklederler.63

Hatirlanacag iizere, Eski Ahid’de ortiinmeyenlere verilen/verilecek cezalar
konusunda herhangi bir metnin varhigina rastlamamistik. Buna karsin, Talmud
doneminde ortiinmeyenlere bazi cezalarin getirildigini gormiis olduk. Yahudi din
bilginlerinin yaptiklar1 yasal diizenlemelerle ortaya ¢ikan bu cezalar, kanaatimizce
dini metinler kadar, 6rf ve adetlere de dayanmaktadir. Ciinkii, Yahudi bilginlerinin
ortii ve kiyafet konusunda referans aldiklari1 tek kaynagin Eski Ahid oldugunu
soylemek, arastirmalarimiz cercevesinde, miimkiin goriinmemektedir. Daha 6nce
de belirttigimiz gibi, Eski Ahid’de yasal diizenlemelere kaynak olabilecek agik bir
emir ya da hiikiim bulunmamaktadir. Talmud’a baktigimizda bu kiilliyatin Musa
peygamberden asirlar sonra ve asirlar boyunca yazildig1 goriilmektedir.s4 Bu siirecte

- —

etkileyebilmeleri, dolayisiyla daha kolay ve ¢cabuk koca bulabilmeleri diisiincesinden kaynaklanmus
olabilir” denilmektedir. Bkz. Bloch, Abraham P., The Biblical and Historical Background of Jewish
Customs and Ceremonies, KTAV Publishing House, New York, 1980, s.103.

60 Bu konuda bkz. “Costume”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, s.294. Burada Tesniye, 22:5 referans
gosterilerek kadin ve erkek kiyafetlerinin temelde birbirine benzedigi; Nahum, 3:5; Yeremya, 13:22, 26
ve Isaya, 47:2 gibi metinlerden hareketle de erkek ve kadin elbiseleri arasindaki farkliliklarin neler
oldugu iizerinde durulmaktadir.

61 Bkz. “Costume”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, s.295. Yahudilerin sadece yukarida zikredilen
kiiltiirlerin etkisi ile onlar gibi giyinmedikleri, ayn1 zamanda bagka kiiltiirlerden de alintilar yaptiklar
goriilmektedir. Ornegin, Hz. Musa'nin Misirhlar gibi giyindigi (Cikis, 2:19) igin ona Misirh denildigi
nakledilmektedir. Bu konuda bkz. “Dress”, Encyclopaedia Judaica, C.VI, s.215. Yahudi orf ve
adetlerinin cevre kiiltiirlerle ortiismesi konusunda bkz. “Costume”, The Jewish Encyclopedia, C.IV,
$s.297-298. Bu etkilesimin kiyafetlere yansiyan yoniinii gérmek icin bkz. “Costume”, The Jewish
Encyclopedia, C.IV, s.294; “Dress”, Encyclopaedia Judaica, C.VI, ss.213-214. “Costumes: Biblical and
Talmudic Period”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.I11, s.375.

62 Biitiin bu kiyafetleri gérmek igin bkz. “Costume”, The Jewish Encyclopedia, C.IV, 5.295-296; “Dress”,
Grunwald, Max, “Costumes”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.I11, ss.376-381; Encyclopaedia
Judaica, Keter Publishing House, Jerusalem Ltd, Jerusalem, 1996, C.VI, ss.213-215. Ayrica, kiigiik kiz
cocuklarmin kiyafetine bir 6rnek olmak tizere, iki yasindan itibaren kiz ¢ocuklarina kisa kollu, kii¢iik
elbiselerin giydirilmedigini gormek icin bkz. Zborowski, Mark ve Herzog, Elizabeth, Life is With
People: The Cultura of the Shtetl, Schocken Boks, New York, 1973, s.136.

63 TB, Baba Bathra, 146a. Erkek tarafinin kiz tarafina gonderdigi nisan hediyeleri arasinda viicudu
tamamiyla kapatan bir dis ortiiniin de bulundugu goriilmektedir. Buradan hareketle de, genc kizlarin
sokaga cikarlarken iizerlerine bir 6rtii aldiklarini s6ylememiz miimkiindiir.

64 Ote yandan, Eski Ahid’in son seklini almasi da MS. 9o yilindaki Yemnia Konsili'ne kadar uzanmakta-

- —
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Yahudilerin pek ¢ok kiiltiirle iletisimde bulunduklar1 bilinmektedir. Zaten, Yahudi
bilginlerinin goriiglerinin Yahudilerin yiizyillarca yasadiklar1 topraklarda komsuluk
yaptiklar kiiltiir ve medeniyetlerin uygulamalar ile 6rtiismesi de, bu iletisiminin
etkilerinin ne kadar derin oldugunu ortaya koymaktadir.

Burada Yahudi Hukuku'nu olusturan esaslardan birisinin “Minhag” denilen
gelenekler oldugunu belirtmeliyiz.65 Bu gelenekler Yahudilerin énemli bir kismi
tarafindan kanunlar kadar gii¢lii kabul edilmekte ve bu nedenle de Gzenle yerine
getirilmektedir. Aslinda, bu gelenekler bir bélgede oturan insanlarin uyguladiklari
mahalli adetler iken, zamanla cevre komsulara, oralardan da degisik bolgelere ve
kiiltiirlere yayillmig, boylece daha genis kesimlerde ortak degerler halinde yaganma-
ya devam etmislerdir. Iste Kutsal metinlerin yazildigi donemlerde, Yahudilerin
benimsedikleri bir¢ok gelenek -aslinda Yahudi olmayan cevrelerden de gelmekle
beraber- zamanla din bilginlerinin tasvipleri ile kutsal metinlere girebilmis, boylece
yasal olarak yerine getirilmesi zorunlu kurallara doniistiiriilmiistiir.5¢ Yani, sonucta,
Yahudi Hukuku, Yahudi yasalariyla uyusan, farkhi topluluklarin pek cok orf ve
adetini kendi biinyesine katmigtir.&> Hal boyle olunca -Yahudi kadinlarinin
giydikleri kiyafetlerin ¢evre kiiltiirlerdeki kadinlarin giydikleri elbiselerle benzerligi
de diisiiniildiigiinde- Eski Ahid’de acikca bildirilmeyen Ortiinmenin dini bir
referanstan m1 kaynaklandigi, yoksa o donemlerin miisterek bir kiyafeti mi oldugu
sorusunu cevaplamanin hig de kolay olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir.

Belirtmeliyiz ki, yaptigimiz incelemeler 1s1§inda Yahudi kadinlariin ortiin-
melerini sadece geleneklere irca etmek ne kadar zorsa, bu uygulamanin arkasinda
dini bir boyutun olmadigini séylemek de bir o kadar zor goriinmektedir. Cilinkii,
yukarida Eski Ahid’deki bazi metinlerin -her ne kadar kesinlik ifade etmese bile,
yine de- ortiinmeye referans olarak kullanilabileceginden s6z etmistik. Ote yandan,
bu uygulamanin, cevre kiiltiirlerin geleneklerinden kaynaklandigi s6ylenecek olsa
bile, bu kiiltiirlerdeki kadinlarin ortiinme geleneklerinin dini bir boyutunun olup
olmadig1 da ayrica bir aragtirma konusudur. Bir bagka ifade ile, ok 6ncelerden beri
devam ettigi anlasilan, Yahudilik’teki ortiinme geleneginin arkasinda eskilerden
beri devam edegelen dinsel bir yapinin bulunup-bulunmadig1 degerlendirmesine
gidebilmek i¢in Yahudilerin Mezopotamya’dan itibaren komsuluk yaptiklari,
ornegin Asurlular,58 Babilliler,5¢ Hititliler,7o Kenanlilar,” Urartular,2 Misirhlar,7s

— —

dir (Bkz. The World’s Religions: Understanding the Living Faiths, ed., Peter, B. Clarke, Reader’s
Digest, New York, 1993, s.28). Bu uzun siire¢ de, Eski Ahid’de yer alan kadin kiyafetine konu olabile-
cek metinlerin 6rf ve adetlerden bagimsiz bulunamayacagi ihtimalini diigiindiirmektedir.

65 Minhag ile ilgili olarak bkz. Cohen, Harry A., “Minhag”, A Basic Jewish Encyclopedia, Hartmore
House, Hartford, 1965, s.113.

66 Lewittes, Mendell., Principles and Development of Jewish Law, Bloch Publishing Co., New York,
1987. Girig Boliimii, s.12. Ayrica bu konuda bkz. Roth, Joel, The Halakhic Proces: A Systemic
Analysis, A Centennial Publication of the Jewish Teological Seminary of America, New York, 1986,
$s.205-230; The Talmudic Anthology: Tales & Teachings of the Rabbis, Ed. Louis, Newman, Behrman
House, Inc., Publishers, 1945, New Jersey, Giris Bolimii, ss.18-21; Strack, H.L. ve Stemberger, G.,
a.g.e., ss.57-58.

67 “Law, Civil”, The Jewish Encyclopedia, C.VII, s.634; Jacob Neusner, The Reader’s Guide to the
Talmud, E. J. Brilll, Leiden, 2001, C.V, ss.258-294.

68 Asurlularda kadinlarin értiinmesi ile ilgili olarak bkz. Tosun, Mebrure ve Yalvac¢ Kadriye, “Orta Assur
Kanunlar1”, a.g.e., Kol. V, madde 40, ss.230-231, 252.

69 Babilli kadinlarin kiyafetlerine 6rnek olmak iizere bkz. Ancient Mesopotamia Mesopotamian Avatars
[Female], http://joseph_berrigan.tripod.com/id42.html

70 Ornek Hititli kadin kiyafeti igin bkz. Ay, Eyiip, “Ortiinmenin Tarihsel Gériiniimleri ve Sembolik
Anlam(lar)”, fslémiyat, C.IV, S.2 (Nisan-Haziran), 2001, s.18. Resmin yorumu i¢in de bkz. a.g.m.,
s.15. Ayrica, yine o donemdeki 6rnegin Hititli rahibelerin kiyafetleri icin bkz. Hittite Priestesses;
Ceram, C.W., Tanrilarin Vatani Anadolu (Cev. Esat Mermi Erendor), Remzi Kitabevi, 1994, s.38.
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Farslilar,7# Araplar,”s Yunanlilar,” Romalilar77 gibi kiiltiir ve medeniyetlerin pek
cogunda goriilen ortiinme geleneklerinin nedenlerini de irdelemek lazimdar.

Iste bu nedenle biz, elimizdeki tarihsel malzemeye de dayanarak, bu uygula-
manin arkasinda bir yonii ile geleneklerin, bir yonii ile de dinsel metinlerin
bulundugunu diislindiigiimiizii ifade ediyoruz.

BASIN KAPATILMASI KONUSUNDAKI GORUSLER

Burada su sorularin cevabini aramak istiyoruz: Acaba Yahudi kadinlar: neden
bu kadar kendilerini gizleme ihtiyaci hissetmislerdir? Sayet onlar kendi iradeleriyle
bu kiyafetleri giyinmiyorlar ve erkeklerin dayatmasiyla bu sekilde davranmak
zorunda kaliyorlarsa, o zaman erkeklerin kadinlar1 boylesine tecrit etmeye
calismalarinin arkasindaki sebep/sebepler nelerdir? Sayet bu uygulama dini
metinlerden kaynaklaniyorsa, bu konuda gosterilen gerekgeler nelerdir? Eger
ortiinme geleneklerin bir sonucu ise, geleneklerin arkasinda hangi diisiinceler
hakimdir?

Yahudilik’'teki 6rtiiniin aslinda kadinlar1 sistemli bir sekilde toplum hayatin-
dan uzaklagtirmak icin kullanilan araglardan sadece birisini olusturdugu, bir bagka
ifade ile ortiiniin bu yonde istismar edildigi diisiiniilebilir. Biz arastirma alanimizin
disinda kaldig: i¢in burada bu konu ilizerinde duramayacagiz.”® Bununla birlikte,
Yahudi tarihi boyunca kadinlar egitimden, toplu ibadetten, ticaretten, mirastan vb.
alanlardan uzak tutmak ve onlar1 tam anlamiyla soyutlamak i¢in ¢aba harcayan bazi
kesimlerin genellikle ortiinlin islevinden bu yonde istifade ettiklerine isaret

— —

7t Kenanh kadin kiyafeti i¢in bkz. Grollenberg, Luc.H., Shorter Atlas of the Bible, Penguin Books, Hon
kong, 1984, ss.146-147.

72 Urartulu kadin kiyafetine 6rnek bir resim olmak iizere bkz. Ay, E., a.g.m., s.17. Resim ile ilgili bilgi icin
de bkz. a.g.m., s.15.

73 Masir’da kullanilan bagértiisiine bir 6rnek olmak iizere bkz. Coin: Octodrachm with portrait of Queen
Arsinoe II Gold; Egypt;, Easton Kelsey, 1963; Kelsey Museum, http://www.umich.edu/~kelseydb/
Exhibits/WomenandGender/w&g%20pix/power3o-35.html

74 O donemlerdeki Farsh kadinlarin kiyafetine 6rnek olmak tizere bkz. Typical Persian man and woman,
Tunics of rich fabrics, soft leather shoes with upturned toes, fringed capes, State University
College Dept. Of Human Ecology Oneonta, NY, 13820, Slide No. 15, http://employees.oneonta.edu
angellkg/MESOPOT.HTML

75 Arap kadinlarmin o donemdeki kiyafetleri icin bkz. el-Vakidi, Muhammed b. Omer, Kitabu’l-Megazi
(Tah: Marsden Jones, Beyrut, 1965-6, C.II, s.850; C.III, s.989; Ibn Hisam, Ebi Muhammed
Abdulmelik (218/833), es-Sireyu’'n-Nebeviyye, Beyrut, bty., C.I, s.255; C.IV, ss.65-66; ez-Zubeyri, Ebl
Abdillah el-Mus’ab b. Abdillah b. el-Mus’ab (236/850-851), Kitdbu Nesebi Kureys, Tah: E. Levi-
Provencal, Kahire, 1982, s.157; Savas, Riza, Hz. Muhammed Devrinde Kadin, Ravza Yayinlar,
Istanbul, 1992, ss.203-216. Arap kadinlarinin o dénemdeki kiyafetleri Yahudi kutsal metni Migna ve
Talmud’da da bildirilmektedir. Bkz. M, Kelim, 29; Talmud Bavli, Shabbath, 65a. Ayrica asirlardir Arap
kadinlarinin kullandiklar1 kiyafete bir 6rnek olmak {iizere bkz. Dar Anahita Presents, Maghribi
Women's Costume, From al-Andalus to Ifriqya, that 1is, from Spain to Tunisia,
http://home.earthlink.net/~lilinah/Costuming/ MaghribiWomensCostume.html

76 Yunanl kadin kiyafeti i¢in bkz. Tertia Horaria, at the Hellenistic cemetery on Rheneia, Dated to the
2nd/1st century B.C, http://www.culture.gr/2/21/211/21121m/00/1k21m069.jpg

77 Romali kadin kiyafeti icin bkz. Tebenna with clavi, colorful stolas, leather shoes, State University
College Dept. Of Human Ecology, Oneonta, NY, 13820, Fashion 224, History Of Costume Roman,
Instructor Dr. Katherine G. Angell, Roman/Etruscan, 800 BC - 400 AD, Slide No. 59,
http://employees.oneonta.edu/angellkg/ROMAN.HTML Ayrica bkz. Detail of central scene on
sarcophagus depicting a married couple clasping right hands (dextrarum junctio) with Cupid holding a
wedding torch, c. 240 CE, Munich, Glyptothek. Credits: Barbara McManus, 1988, Keywords: Marriage;
wedding; funerary, http://www.vroma.org/images/mcmanus_images,/ couplesarcophagus.jpg

78Bu konuda sadece bir 6rnek olmak iizere, kadinlari toplumdan biitiiniiyle soyutlamak i¢in, onlar evlere
kapatmalk, tizerlerine kapilari kilitlemek gibi tutum ve davraniglar i¢in bkz. TB, Gittin, 9oa.
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etmeden de gecemeyecegiz.”

Kutsal kitaplarin yazildigi donemlerde kadinlar1 toplumdan uzaklagtirma ca-
balan cercevesinde ortaya konulan tavirlardan birisi de nikahtan sonra kadinlarin
saclarinin  kazitilmasidir. Saclarn kazitilan kadinlar toplum icinde bu sekilde
goriinmekten utandiklar1 icgin evlerinden ¢ikamamiglardir. Boylece, onlarin
kocalarina sadik kalmalar1 saglanmaya calisilmigtir. Fiili bu durumu goz oniinde
bulundurarak yapilan yorumlarda, evli kadinlarin baslarim1 kapatmalarinin
arkasindaki nedenin iste bu kazitilmis saclar oldugu ileri siiriilmektedir.80 Yani,
saclar1 kazinan kadinlar, kolelerin isareti olan boyle bir goriiniimle sokaga ¢ikma-
mak i¢in 6rtiinmek durumunda kalmiglardir.8:

Goriildiigii gibi, bu yorumda bulunanlar kadinlarin giizellik ve cazibe merkezi
olarak degerlendirilen saclarinin kazitilarak cekiciliklerinin ortadan kaldirilmasinin,
aslinda onlarin dikkatlerinin sadece ve zorunlu olarak kocalarina yoneltmelerine
sebep oldugunu ifade etmektedirler. Ote yandan, yine bu tiirden yorumlardan,
kocalarin da bu gelenegi hanmimlarinin kendilerine bagliliklarinin saglanmasinda
onemli bir sart olarak gordiikleri anlagilmaktadir.

Bu tarz yorumlarda, evli kadinlarin baglarim1 kapatmaya zorlanmalarinin ar-
kasinda hep erkeklerin ortiiyii kadinlara karsi bir denetim mekanizmas1 olarak
kullandiklari, boylece onlar1 toplumda goriinmez kilmaya calistiklar1 vurgulanmak-
tadir.

Daha once de belirttigimiz gibi, aslinda bagortiisii kadinlarin viicutlarim bii-

79 Yahudilik’te kadinlan toplumdan uzaklastirmak baglaminda yapilan faaliyetler icin bkz. Yasdiman,
Hakki Sah, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti Séylemler”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat
Fakiiltest Dergisi, Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, Kig-Ilkbahar, 2002, ss.97-121. Kadinlarin evlere
kapatilmas ve salt ev islerine mahkum edilmesi Talmud’da “siirgiin” ve “hapishane” kelimeleri ile
tavsif edilmektedir. Bkz. TB, Eurivin, 100b. Ayrica bkz. Wright, A., a.g.e., s.211.

80Bu konuda bkz. Bloch, A., a.g.e., 5.103. Ayrica, evlenen kadinlarin saclarinin kazitilmasi ile ilgili olarak
bkz. “Wig”, The Jewish Encyclopedia, C.XII, s.518; “Wig”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.X,
S.517.

81 Kole kadinlarin evlendiklerinde saglarimi kestikleri Eski Ahid’de bildirilmektedir. Bu uygulama,
evlenen kole kadinlarin diger hiir evli kadinlardan ayrilmalarim saglamaya yonelik olarak yapilmistir.
Bu konuda Tesniye’de soyle denilmektedir: “Diismanlarina karst cenge c¢ikacagin ve Allahin RAB
onlart senin eline verecegi ve onlari esir olarak gotiirecegin zaman, esirler arasinda bakilist giizel bir
kadwin goriip onu arzu eder ve kari olarak kendine almak istersen; o zaman onu evine getireceksin;
ve o basimi tiras edecek...” (Tesniye, 21:12). Eski Ahid’de gecen bu metin daha sonra Hiristiyanlik
tarafindan da (biraz farkli bile olsa) yorumlamalarda referans olarak kullanilmistir. Ornegin Pavlus'un
“Eger kadwn ortilnmiiyorsa sagin kestirsin, ama kadimin sagim kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa,
basimt ortsiin.” (I. Korintoslulara, 11:6) sozii yorumlanirken sdyle denilmistir: “Bu ciimlede gecgen
kadimin sagint kestirmesi ya da tiras etmesi ayipsa ifadesi Eski Ahid’in Tesniye kitabinda bildirilen
hiir kadin ile kole kadin arasindaki ayiric 6zellige, yani kole kadvun sagim tiras etmest, hiir kadinin
da sagimi uzatmaswina goredir. Dolayisiyla, o dénemlerde kole kadinlarin belirleyict vasfi olan sagin
kestlmesi hiir kadin icin ayip bir davrams olarak degerlendirilmistir.” (The Interpreter’s Bible,
Ed.Nolan B. Harmon, Abingdon-Cokesbursy Press, New York, 1953, C.X, s.127). Diger taraftan,
kolelerin hiirlerden farkhi bir statiide degerlendirilmelerinin bir emaresi olarak saglarinin tirag
edilmesi uygulamasina Eski Mezopotamya topluluklarinda da rastlanilmaktadir. Ornegin, Babil'de
bdéyle bir adetin bulundugunu su metinden anlamaktayiz: “Eger bir berber, kélenin sahibi olmaksizin
kole isareti (olan sacint) anlasiimamast igin (kolelik belirtisini kaybedecek sekilde) tiras ederse, o
berberin bilegi kesilecektir. Eger bir adam, berberi zorlayip, (bir kélenin) kolelik belirtisi olan sagint
anlasilmayacak sekilde tiras ettirirse, o adam oldiirecekler, kapisina asacaklar...” (Bkz. Tosun-
Yalvag, “Hammurabi Kanunlar1”, a.g.e., Kol. V, madde 226-227, s.207). O donemlerde erkek kole ve
kadinlarin saclarinin kesildigini gérmek igin 6rnek olarak su resme bkz. Royal Tombs of Ur,
http://josephberrigan.tripod.com/ancientbabylon/id13.html, December, 1999. Biitiin bu belge ve
bilgilerden Mezopotamya ve cevresindeki kavim ve milletlerde kolelerin saglarinin kesilme adetinin
bulundugu ortaya ¢ikmaktadir. Yani, bu uygulamanin sadece Yahudilige mahsus olmadigi, Yahudilik
Oncesi ve sonrasinda pek ¢ok kavim ve millette bu gelenegin bulundugu anlagilmaktadir. Bu durum
yukarida isaret ettigimiz kiiltiirler arasi etkilesimi ortaya koymasi bakimindan 6nemlidir.
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tliniiyle kapatan ortiilerin sadece bir boliimiinii olusturmakla birlikte, -bir anlayisa
gore- kadinin en cazip bolgesini gizleme roliinii iistlenmektedir.82 Ciinkii, bu
anlayista olanlar cinsel tahrik ve kigskirtmada saclarin oldukca fazla bir 6neminin
bulunduguna inanmaktadirlar.83

Bu anlamda, Talmud’da yer alan bir ifadede s6yle denilmektedir:

“Etkileyici 6zelligi nedeniyledir ki, Adem’e getirmeden once, Allah bizzat
kendisi, onun i¢in (Adem’e) es olarak yarattig1 kadinin saclarini1 6rmiigtiir.84”

Talmud’daki bu ve benzeri ifadeler sacin (ve sa¢ seklinin) kadin viicudunu en
cazip kilan bolgelerinden birisi oldugu anlayisinin temelini olusturmustur.8s” Bu
nedenledir ki, saclar dinil metinlerde hem kadinin giizellikleri arasinda zikredilmis
ve hem de kiskirticiligi dikkate alinarak, ‘mahrem bolge’ olarak degerlendirilmis-
tir.86 Biitiin bunlara bagli olarak da, kadinlar mahrem olan boélgelerini, giizellikleri-
ni, bu cergevede de saclarini sadece kendi kocalarina gosterebilirler” denilmistir.8

Sacin tahrik ettigi ve viicudun en cazip yeri oldugu inanci, daha sonralar er-
keklerin bas1 agik bir kadinin yaninda ibadet yapamayacaklar: hiilkmiiniin verilme-
sine de zemin hazirlamistir.88 Yani, erkekler basi ortiilii olmayan bir kadinin
yaninda dua ve ibadetle mesgul iken, basi acik kadinin sagi yiiziinden tahrik
olabilirler ve boylece dua ve ibadetleri fasid olabilir. O nedenle, boyle bir durumla
kars1 karsiya kalan bir erkegin ibadet yapmasi yasaktir.

Yine, Talmud’da yer alan yorum ve hiikiimlerde, mahrem olarak gosterilen
saclarin ve dolayisiyla basin agilmasinin ‘ciplaklik’ olarak degerlendirilen bolgeler
arasinda gectigi goriilmektedir.89 Bu anlamda, bagortiisiiniin ‘giplaklik’ seklinde
ifade edilen bolgeyi kapatan bir isleve sahip oldugu belirtilmistir.s° Saclara atfedilen
bu degere bagh olarak, kadinlarin onlar1 agikta birakmalarinin, yani ¢iplak kalarak
giizelliklerini bagkalarina sergilemelerinin sonucunda, daha sonraki yillarda
fakirlige stirtiklenecekleri ileri siiriilmiistiir.9t Bu duruma diismemeleri igin de,
kadinlarin bagortiilerine dikkat etme konusunda hassas davranmalari istenmigtir.

Kadinin basortiisii kullanmasinin gerekgesi baglaminda yapilan bir diger yo-
rumda ise; basortiisiniin kadinin tabiatindaki kétiliigii ve zayifligr gosterdigi ifade
edilmistir. Bu yoruma gore, basortiisii kadindan gelecek tehlikeyi kontrol altina
almay1 temsil eden bir simgedir.»2 Yani, ortii Aden’de ayagi kayan, aldanan ve
sapikca diistinceleri akla getiren kadinin seytani tabiatini temsil etmektedir.s O,

82Brayer, Menachem M., The Jewish Woman in Rabbinic Literature: A Psychosocial Perspective, Ktav
Publishing House Inc., New Jersey, 1986, s.317.

83TB, Berachoth, 24a.

84Bkz. TB, Shabbath, 95a; TB, Berechoth, 61a.

85 Bkz. Brayer, M. M., a.g.e., 5.317.

86 Kadin saginin kigkirtic1 ve tahrikkar oldugu seklindeki goriis icin bkz. TB, Berachoth, 24a. Ayrica,
kadin saginin erotik, ayartici, tahrik edici ve erkekleri huzursuz edici 6zelligi bulundugu seklindeki
degerlendirme i¢in bkz. Carmody, Denise L., “Judaism”, Women in World Religions, Ed. Arving
Sharma, Sri Satguru Publications, Delhi, 1995, s.200; “Wig”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.X,
S.517.

87Brayer, M. M., a.g.e., 5.317.

88 TB, Berachoth, 24a; Rappaport, Samuel, “Wig”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.X, ss.517-518.
Ayrica bkz. Brayer, M. M., a.g.e., 5.317.

89 TB, Berechoth, 24a.

90Brayer, M. M., a.g.e., 316-317. Ayrica bkz. Swidler, Leonard J., Women in Judaism: the Status of
Women in Formative Judaism, Scarecrow Press, New Jersey, 1976, ss.121-123.

91Brayer, M. M., a.g.e., 317.

92Bloch, A., a.g.e., s.103.

93Bu iddiada bulunan aragtirmacilar, 6zellikle Orta Dogu’da ortaya ¢ikan dinlerin, kadin1 bu sekilde
degerlendirdiklerini ve bu bakis tarzinin bélge dinleri arasinda ortak bir anlayig oldugunu ileri

- —
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Aden Bahcesi'nde yilanin igvalarina kanan, zayif karakterli ve ayn1 zamanda Adem’i
de yaniltip hataya diisiiren bir varliktir.>4+ Kadinin biitiin bu 6zelliklerinin bir isaretle
temsil edilmesi gerekmektedir. Bu da basinda tasiyacag ortiidiir.

Basin ortiilmesi ile ilgili zikredilen bir bagska neden de; basortiisiiniin kocala-
rin kadinlar tizerindeki erisilmez, kutsal konumlarinin bir isareti oldugudur.%s Bu
goriise gore, kocalar hanimlarina her konuda hakimdirler. Ciinkii, Eski Ahid’de
kocalarin hanimlarina hakim olacaklar1 bildirilmistir.9¢ Ayrica, kadin erkekten
yaratilmistir.9” Kadin ile erkek arasindaki biitiin bu temel ayriliklarin bir géstergesi
olmali ve kadinlar da bunu tasimahdirlar. O da; basortiisiidiir.s8

Bu ifadelerden anlasildig: iizere, kadinlarin basortiisii takmalarinin gerekce-
sinde onlarin statii bakimindan erkeklerin altinda bulunduklar yoniindeki tez ile
iligki kurulmaya calisilmaktadir.

Yahudilik’te kadinlarin bagortiisii kullanmalarinin sebepleri siralanirken, or-
tiinlin zengin ve asil kadinlarin onurlarimin ve sosyal statiilerinin bir sembolii
oldugu da belirtilmistir.9? Bu yorumlara gore de, asil ve zengin kadinlar, i¢inde
bulunduklar imkanlar1 ve simif farkliligin1 ortaya koyabilmek igin, basortiisiinii bir
arag olarak kullanmiglardir. Bu anlamda, tarihi kayitlarda sosyal statii bakimindan
asag1 tabakadan sayilan kadinlarin daha yiiksek bir sinifa ait olduklar: izlenimini
verebilmek igin zaman zaman ortii ve pece kullandiklar1 yoniinde bilgilere rastla-
nilmaktadir. Buna gore, 6rnegin, hayat kadinlarinin saclarim1 kapatmalarina izin

siirmektedirler. Bu konuda bkz. Caldwell, Partice, Lifting the Veil: Shared Cultural Values of Control,
http://weberstudies.weber.edu/archive/archive%20A%20%20Vol.%201-10.3/Vol.%207.
2/7.2Caldwell.htm

94 Tekvin, 3:1-7. Havva’nin Aden Bahcesi'nde yilanin igvalarina kanmasi ve Adem’i de yaniltip hataya
diisiirmesi konusundaki yorumlar i¢in bkz. Genesis, 3:1-7, The JPS Torah Commentary, C.1, ss.24-25;
Genesis, 3:1-7, The Torah A Modern Commentary, s.35.

95Brayer, M. M., a.g.e., s.139.

96 Tekvin, 3:16.

97 Tekvin, 2:21-22.

98 Bu anlayis sadece Yahudilik’te degil, ama aym zamanda daha sonra ortaya cikacak olan Hiristiyanhk’ta
da esas olarak alinacaktir. Yeni Ahit’te s0yle denilmektedir: “... Her erkegin bag1 Mesih, ve kadinin bas1
erkek ve Mesih’in bag1 Allah'tir... Ciinki erkek, Allah’in sureti ve izzeti oldugu i¢in, bagin 6rtmemeli-
dir; fakat kadin erkegin izzetidir. Ciinkii erkek kadindan degil, fakat kadin erkektendir; ¢iinkii erkek de
kadin icin degil, fakat kadin erkek icin yaratildi. Bunun i¢in melekler sebebinden kadin, basi lizerinde
hakimiyet aldmetine sahip olmalidir (I.Korintoslulara 11:3-10).” Bu metnin bir yorumunda soyle
denilmektedir: “Alemde bir hiyerarsik diizen bulunmaktadir. Buna gére, biitiin varliklar kendilerinden
bir alt tabakada bulunanlarin bagidir. Iste bu yap1 icerisinde kadinin siralamadaki yeri soyledir: Tanri,
Isa, erkek ve kadin (The Interpreter’s Bible, C.X, s.126).” Bu yorumun devaminda da, zetle su
goriislere yer verilmektedir: Kolelerin bir efendisi bulundugu gibi, efendilerin de bir efendisi bulun-
maktadir. Pavlus da bu gercegi vurgulamak i¢in boyle bir anlayis: ileri siirmiis ve evde de bir bagin
bulunmasi gerektigini, onun ise erkek oldugunu belirtmistir. Diger taraftan, bu hiyerarsik siralamada,
sorumluluklarina goére, “bas”larin bir isaret tagimalar1 gerekmektedir. Ornegin, erkek Tanri’ya gore
agagida olmanin ve ona karsi sorumlu bulunmanin bir alameti olarak bagim kapatmamalidir. Kadin
ise; erkegin altinda ve ona karsi sorumluluk tasimanin emaresi olarak bagin 6rtmelidir. Iste, kadinla-
rin ortiinmelerinin bir nedeni de, evlenmeden 6nce evde babalarina, evlendikten sonra ise kocalarina
kars1 sorumluluklarin1 gostermektir (The Interpreter’s Bible, C.X, ss.126-127). Netice itibariyle,
Pavlus’'un kadinin basortiisii takmasini gerektiren nedenleri siralarken ileri siirdiigli gerekgelerin
biitiiniiyle Tekvin’de anlatilan Yaratihig olayindan miilhem oldugu goriilmektedir. Yani, Yahudilik’teki
kadinlarin baglarini 6rtme geleneginin nedenlerinden birisi olarak gosterilen, kadin ile erkek arasin-
daki ayrimin ve derece farkinin ortii ile simgelenmesi anlayiginin Hiristiyanlik’ta da benimsendigi ve
referans olarak kullanildig1 ortaya ¢tkmaktadir (Bu konularla ilgili olarak ayrica bkz. Résler, Augustine
& Fanning, William H. W., “Woman”, The Catholic Encyclopedia, Robert Appleton Company Online
Edition, Volume XV, 1999, http://www.newadvent.org/cathen/ 15687b.htm Latest update: 2004-Oct-
20).

99Schneider, Susan W., Jewish and Female, Simon & Schuster, New York, 1984, s.237.
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verilmedigi, ama yine de hayat kadinlarinin saygin goriinebilmek icin bazen bu
yasag1 delerek, basortiisii kullandiklar1 nakledilmektedir.ioc Bu haberlerden de
bagortiisiiniin iffet ve asalet kavramlariyla iligkilendirilmeye cahisildig1 ortaya
cikmaktadir.

Yukarida zikredilen, kadinlarin baglarin1 kapatmalarinin gerekgelerinden so-
nuncusu hari¢, diger yorumlarda, bazen acik bir sekilde bazen de zimnen Eski
Ahid’e atif yapilmak suretiyle, dinsel bir sdylem gelistirme ¢abasi goriilmektedir. Bu
arada kiskirtma, cinsel tahrik, kotiiliik, zayiflik, fitne, sadakat, mahremiyet gibi
kavramlarin 6ne gikartildigi dikkati ¢cekmektedir. Yine, kadinin erkegin altindaki
konumunun vurgulandigi da gézden kagmamaktadir. Biitiin bu yorumlarin Eski
Ahid’de bildirilen “yaratiligior” ve “Aden’den cikariligi2” olaylarindan miilhem
oldugu aciktir. Ama, daha 6nce de belirttigimiz gibi, Eski Ahid’de hem bu olaylarin
anlatildig1 boliimde ve hem de diger boliimlerde Adem’in esinin yaptig1 hatadan
dolay1 basini kapatmasinin emredildigine dair bir ifadeye rastlanilmamaktadir.
Dolayisiyla, bu yorumlar tamamiyla Talmud yazarlarina ve onlarin etkisinde kalan
sonraki yorumculara aittir.

Ote yandan, her ne kadar Eski Ahid’de kadinlarin baslarmi kapatmalarim
emreden kesin bir hiikiim yer almasa da, Talmud'un Yahudilik’teki yeri ve 6nemi
goz Oniinde tutuldugunda, gerekcesi ne olursa olsun, bagortiisiintin dinsel bir
boyutunun oldugu soylenebilir. Ciinkii, baz1 yorumlara goére Talmud da, aynen
Musa peygambere indirilen Tora gibi, vahiy kapsamindadir. Yani, Yazili1 Tora'nin
yanindaki Sozli Tora’yi olusturmaktadir.o3 Bu anlayista olanlara gore ise;
Talmud’da bulunan biitiin emirler ve yasaklar ilahidir, dolayisiyla bagortiisii de ilahi
bir nitelige sahiptir.

Ayrica, yukarida zikredilen gerekgelerin bir kisminda 6rtiinmenin hem erkek-
lerin kadinlar kontrol altinda tutabilmeleri ile ve hem de asalet vb. kavramlarla
iligkilendirilmeye calisildig1 goriilmektedir. Bu gerekcelerden de oOrtiiniin, dini
niteliginin yaninda, geleneksel bir boyutunun oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

VUCUDUN KAPATILMASI KONUSUNDAKI GORUSLER

Simdi de kadinlarin viicutlarim biitiiniiyle kapatmalar1 konusunda yapilan
yorumlara kisa bir goz atmak istiyoruz.

Kadinlarin viicutlarimi biitiiniiyle kapatmalar1 konusunda yapilan yorumlar-
da, kadin viicudunun bir tahrik unsuru olarak degerlendirildigi goriilmektedir.
Buna gore, tepeden tirnaga kapatilmak suretiyle kadinin cazibesinin giderilecegi,
boylece erkeklerin kigkirtilmalarinin 6niine gegilecegi diisliniilmektedir. Boyle
yapmakla, bir yandan erkekler fitneye diismekten, diger yandan da kadinlar,

100 Schneider, S.W., a.g.e., s.237. Hayat kadinlarinin baslarin1 kapatmalarnin yasaklanmasina diger
Mezopotamya kavimlerinde de rastlamlmaktadir. Ornegin Asur Kanunlar’nda “..fahise Ortiili
degildir, bas1 agiktir.” denilmektedir (Tosun-Yalvag, “Orta Assur Kanunlar1”, a.g.e., Kol. V, madde 40,
$s.230-231, 252). Hatta, o donemlerde bu yasagi delmek icin bagimi kapatan hayat kadinlarina
tizerlerindeki elbiseleri almak, elli sopa vurmak ve baslarina zift dokmek gibi cezalar da verilmektey-
di (Bkz. ayn1 yer). Hayat kadinlarinin bagortiisii kullanmamalar: y6niindeki hassasiyet; boyle davra-
nanlarn goriip de miidahale etmeyenlere verilen cezalarda da acikca goriilmektedir. Ornegin bu
konudaki bir hiikiim soyledir: “Eger bir adam ortiilii bir fahiseyi goriir, onu serbest birakir ve saray
mahkemesine gotiirmezse o adama elli sopa atilacaktir. Onu ihbar eden elbisesini alacak, kulaklarin
delecekler, iplik gecirecekler, arkasina baglayacaklar. Bir ay siireyle kralin haberciligini yapacak-
tir.” Bkz. Ayn1 yer.

101 Tekvin, 2:21-22.

102 Tekvin, 3:24.

103 Bu anlamda, Talmud’un mahiyeti ve Yahudilik’teki yeri i¢in bkz. Cohen, A., Everyman’s Talmud, E.P.,
Dutton & Co., Inc., New York, 1949, Giris Boliimii, ss.31-33; Finkel, Avraham Yaakov, The Great Torah
Commentators, Jason Aronson Inc., New Jersey, 1996, s.61.
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acgilarak erkekleri kigkirtmadiklarindan ya da kigkirtamadiklarindan dolayi,
herhangi bir tehlikeye maruz kalmaktan ve istismar edilmekten kurtulmaktadirlar.

Kadinin viicut hatlarinin tahrik unsuru oldugu tizerinde durulurken bacakla-
rin ve hatta kadinin parmak uglarinin bile 6nemli olduguna dikkatlerin gekildigi
goriilmektedir..o4 Talmud’'da erkeklerin kadinlarin serce parmaklarina dahi
bakmalarinin aslinda onlarin gizli yerlerine bakmak gibi sonug verecegi hitkmii yer
almaktadir.os Buna gore, kadinlarin parmak uclarina bakmak da erkeklerin tahrik
olmalari igin yeterlidir.1o6

Bu nedenledir ki, kadinlara ellerini ve kollarin1 yikarken yabanci erkeklere
gostermemeleri hususunda ciddi uyarilarda bulunulmustur. Ote yandan erkeklere
camasir yikayan kadinlarin acilan kollarina bakmamalar1 uyaris1 yapilmistir.:o?
Ayrica, kadinlarin erkeklerin gorecekleri mekanlarda ve onlarla aym yerde, topluca
banyo yapmalar1 da yasaklanmigtir. Bu yasaga uymayan kadinlarin kocalarina
hanmimlarimi bosamak zorunda olduklar bildirilmistir.:o8

Yine, kadinlarin viicutlarinin agik olmasinin erkeklerin ibadetine engel olaca-
g1 belirtilmistir. Onlara, dua ve ibadet esnasinda, tahrik olup husu ve huzurlan
bozulmasin diye, biitiiniiyle giyinik olmayan kadinlarin yaninda ibadet yapmalar
yasaklanmaigtir.19

Biitlin bu emirler, yasaklar ve yorumlardan da anlasildig: gibi, kadinin viicu-
dunun bastan ayaga kapatilmasinin arkasinda, onun bedeninin biitiiniiyle mahrem
kabul edilmesi anlayigi bulunmaktadir. Dolayisiyla, kadinlarin 6zellikle de sokaga
¢ikarlarken tizerlerine aldiklar: viicudu kaplayan dis giysilerinin, mahrem bolgelerin
erkeklerce goriillmesini engellemeye yonelik bir islevi yerine getirdigi ortaya
c¢ikmaktadir. Yani, kadinlarin viicutlarinin tamamiyla kapatilmasinin, erkekler igin
bir tahrik ve tehlike unsuru olarak kabul edilen, kadin viicudunu saklama cabasi
oldugu anlasilmaktadir.

SONUC

Aragtirmamizda su sonuglara ulasmis bulunuyoruz: Yahudi dininin temel
kutsal metni olan Eski Ahid’de kadinlarin baglarim1 kapatmalarini ya da nasil
kapatacaklarini bildiren agik bir emre rastlanilmamaktadir. Aym sekilde, kadinlarin
viicutlarim1 nasil kapatacaklar1 konusunda da bir emir goriilmemektedir. Bunun
yerine, Eski Ahid’de, sadece, daha 6nceki zamanlarda ve Eski Ahid metinlerinin

104Bacaklarin mahrem oldugu yorumu Isaya’da gecen “etegi ac, baldin ac... ciplakligim agilacak, ayibin
goriilecek” cilimlesine dayandirilmaktadir. Bkz. Isaya, 47:2-3. Kadinlarin bacaklarinin tahrik unsuru
oldugu, bu nedenle kapatilmalar gerektigi, bu bdlgenin agilmasinin ¢iplaklik ve utang sayildig
yoniindeki aciklamalar igin de bkz. TB, Berachoth, 24a; Carmody, D.L, a.g.m., s.2000.

105TB, Berachoth, 24a.

106 Erkeklerin kadinlarin parmak uglarindan etkilenmemeleri icin, bakmanin otesinde, kadinlarin
ellerine herhangi bir temasin gerceklesmemesi yoniinde tedbirler alinmaya calisilmigtir. Bu baglamda
da esnafin alig-verig sirasinda para 6deyen kadinin elinden dogrudan para almas: yasaklanmigtir (TB,
Berachoth, 61a). Bu nedenledir ki, dindar Yahudiler kadinlarla her tiirlii fiziki temastan siddetle
kacimirlar ve hatta kadinlarla tokalagmak zorunda kaldiklari durumlarda, onlarla temas haline
gelmemek icin, ellerininin iizerine kaftanlarini sikica dolarlar. Bu konuda bkz. Zborowski, M., ve
Herzog, E., a.g.e., s.138.

107Bkz. TB, Baba Bathra, 57b; TB, Makkoth, 24a.

108TB, Gittin 90a, 90b.

109Bkz. “Woman”, The Universal Jewish Encyclopedia, C.X, s.566. Viicudu biitiiniiyle kapali olmayan
hanimlarin yaninda ibadet yapilmamas1 konusunda getirilen yasaklara gore, 6rnegin kisa kollu elbise
giyinmis -ki giyinemezler- kadinlarin yaninda, yani kollar1 agik kadinlarin bulundugu ortamda
erkekler, tahrik olmamak icin, hicbir sart altinda ¢alisamaz ve is yapamazlar. Bu konuda bkz.
Zborowski, M. ve Herzog, E.,a.g.e., s.136.
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yazildigi donemlerde oOrtiinme geleneginin bulundugunun anlagilmasina imkan
veren bir kisim metinler yer almaktadir. Bu metinlerde bahsedilen ve iizerinde
durulan bir takim olaylardan, Yahudilik’teki ortiinme adetinin ¢ok eskilerden beri
devam ederek gelen bir uygulama oldugu anlagilmaktadir. Diger taraftan, Eski
Ahid’de bu gelenegin tenkit edildigine dair bir ifade de bulunmamaktadir. Hatta,
zaman zaman muhtelif metinlerde 6rtiinmeyle ilgili yapilan atiflardan, Eski Ahid’in
bu gelenegi onayladig1 yoniinde bir sonug da ¢itkmaktadir.

Yahudilik’te kadinlarin baglarin1 ve bedenlerini kapatmalarini emreden hii-
kiimler esasinda, Eski Ahid’in yorumu ve tamamlayicis1 kabul edilen Talmud’da yer
almaktadir. Eski Ahid’de dolayli olarak tesettiire isaret eden metinler, Talmud’da
yorumlanmis ve sonucta da tesettiiriin dini bir emir oldugu hitkme baglanmstir.
Daha sonraki donemlerde gelen Yahudi din bilginleri ise, ortiinme ile ilgili
diizenlemeler yaparlarken, hep bu goriisii referans almiglardir. Boylece, artik Eski
Ahid’de bulunmayan, ortiiniin bigimi, ortii kullanmayanlara verilecek cezalar vb.
pek ¢ok konu iizerinde ayrintili bir sekilde durulur olmustur. Bunun sonucunda da,
erken donemlerden itibaren, Yahudi kadinlar1 tepeden tirnaga viicutlarini ve bu
meyanda da baslarim1 kapatmislardir. Baslarimi orterlerken de -bazen tek goz
disarida kalacak sekilde- yiizlerinin 6n kismini bir pece ile gizlemislerdir.

Yahudi kadinlarinin asirlarca iizerlerinde tasidiklar: bu kiyafet ashinda onla-
rin i¢inde yasamak zorunda kaldiklar1 cografyalardaki pek cok kavim ve milletteki
kadinlarin giydikleri elbiselerle paralellik gostermektedir. Bu durum, dini 6gretile-
rin ve kiiltiirel degerlerin olusumu siirecinde, s6z konusu cografyada yasayan din ve
kiiltiirlerin birbirlerinin inang ve uygulamalarin referans aldiklarimi diisiindiirmek-
tedir. Zaten kadinlarin baglarimi ve viicutlarimi 6rtmelerinin gerekeesi ile ilgili ileri
siiriilen sebeplerden de boyle bir neticeyi elde etmek miimkiin olmaktadir.
Kanaatimizce, her ne kadar dayanagimin dinsel bir boyutu bulunuyor olsa bile,
Yahudilik'teki kadin kiyafetinin geleneksel bir yapiya sahip oldugu gerceginin de
gozden kacirilmamas: gerekmektedir. Hatta, burada dinsel séylemin roliiniin hem
geleneksel uygulamanin referans arayisina cevap vermek ve hem de asirlardir
devam eden bu uygulamanin daha da pekistirilmesine katki saglamak gibi bir iglevi
yerine getirdigi gorilmektedir.

Sonuc olarak, kutsal kitaplarin ortaya ¢iktigi donemdeki Yahudi kadin kiyafe-
tinin, dini metinlerden miilhem oldugu kadar, daha onceki gelenekleri ve cevre
kiiltiirlerdeki kadin kiyafetlerini de yansittigini soyleyebiliriz.
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KUR’AN’IN GUZELLIK FENOMENINE
YAKLASIMI

Ibrahim Hilmi KARSLI*

QUR'ANIC APPROACH TO THE PHENOMENON OF BEAUTY

This article aims to enlighten the approach of Quran to the phenomenon of beauty.
Al-husn, al-jamal, az-zuhruf, az-zinah, al-haly/at-tahliye are key terms concerning this
idea that the Qur'an presents. According to the Qur‘an, the area of aesthetical reality is
not only physical field but also it includes metaphysical field. Namely, the Qur‘an cites
the beauty phenomenon as a metaphysical element, a natural motif, a physiological
feature, an ethical characteristic and an artical work. Besides, this research aims to
explain the relationships between beauty and God, beauty and paradise, beauty and
universe, beauty and human, beauty and ethic.

GIRiS

Estetik, felsefenin giizelligi konu edinen bir dahdir. ilgi alanina tabiat ve sa-
nat eserleri girdigi gibi, ilk donemlerden itibaren giiniimiize degin, metafizikle de
irtibat1 kurulmusturt. Konusunu tegkil eden giizelligin mahiyetiyle ilgili degisik
tarifler yapilmistir. Bu tariflerde, giizelligin belirlenmesinde, kullanighlik, faydaz,
oran, simetri, diizen, ahenks, zevk, diizglinliik, parcalarin birbiri ile uyumus,
cesitliligin olusturdugu biitiinliik gibi degisik kistaslara yer verilmistir. Kistaslarin
farkliligi, bu konuda diisiiniir ve filozoflarin yaptig: tariflerin ¢esitliliginin dogal bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadirs. Ancak belirtmek gerekir ki, entelektiiel sahada
biitin bu farkli tamimlamalara ragmen, insanin evrene ve esyaya bakisinda,
giizellik-cirkinlik seklindeki kategorik yaklasim daima var olmus; ve var olmaya da
devam edecektir. Cilinkii cirkinlik yaninda giizellik perspektifi de, insan dogasinin
ayrilmaz parcasini olusturmaktadir. Dolayisiyla {irettigi sanat {iriinleri ile insanin
giizeli arayisi, gecmiste oldugu gibi, bundan sonra da devam edecektir. Bu baglamda
giizellik objesinin algilanmasinda bir ¢esit izafilikten s6z edilse de, gilizellik
duygusunun, biitlin insanlar tarafindan paylasilan varolussal objektif bir boyuta
isaret ettigi aciktir. Bagka bir ifadeyle, insanlarin estetik nesne karsisinda “giizel”

" Yrd. Dog. Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Rize flahiyat Fakiiltesi. hilmikarsli@mynet.com.tr

! Orhan Hancerlioglu, “Estetik”, Felsefe Ansiklopedisi, 3.bs., istanbul 2000, 81; L. Tolstoy, Sanat Nedir?
trc. Kabil Demirkiran, Sule Yay. Istanbul 2000, 163; Tunali, Grek, 45.

2 {smail Tunali, Grek Estetik’i, 4.bs. Istanbul 1996, 28-29.

3 Tunal, Grek, 16-17; 42; 58.

4 Tolstoy, Sanat Nedir, 139.

5 Giizel ve giizellik nazariyelerinin tenkidine dair bk. Mahmud Bedreddin Yazir, Kalem Giizeli, 2.bs.,
Ankara 1981, 97-99.
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diyerek yargida bulunmalarina sebep olan ortak bir “giizellik algisina sahip
olduklar da inkar edilemez bir gercektir.

Insan tarihi boyunca, sadece evrende mevcut giizellik objeleri karsisinda be-
genisini ortaya koymamus; tirettigi sanat eserleri yoluyla da siirekli giizelligin izini
stirmiigtiir. Hatta insanin bu evrendeki seriivenini, bir anlamda onun giizelligi, hem
ahlaki eylemlerinde, hem de varlik ve esyada arama veya kesfetme cabasi olarak
degerlendirebiliriz. Dolayisiyla insanin fitri biitiinliigiinii dikkate alan Kur’an’in,
onun giizellige karsi olan s6z konusu varolussal duyarliligini, hatta tutkunlugunu
goz ardi etmesi diisliniilemezdi. Zaten Kur’an, kelamini “sézlerin en giizeli”®
seklinde tamimlamak suretiyle, insandaki estetik duygunun ne derece kokli
oldugunu acik¢a ortaya koymustur. Boylece bir anlamda insana, cikmis oldugu
“giizel”1 arama yolculugunda, s6z sanatinin biitiin zarafet ve inceliklerini sergilemek
suretiyle 6rnek olmay1 da gostermistir.

Ifade ettigimiz sekilde, Kur’an daha ilk ayetlerinden itibaren mesajini insan-
lara ulagtirmada, keldm giizelligini bir metot olarak kullanmistir. Bunun da
otesinde, sahip oldugu dil ve islup giizelligini, ilahi kaynaga dayali olusunun temel
delili olarak ilan etmistir. Bu agidan baktigimizda, edebi giizellik, bildigimiz
kadariyla tarihte ilk defa kutsal kelamin ilahi olusunun belirleyici referansi
olmustur. Dolayisiyla bagka her hangi bir temellendirmeye gitmeksizin, Kur’an’in
estetik konusundaki yaklasimini ortaya koymak acisindan sadece bu tutumu yeterli
gorlilmelidir. Ancak s6z giizelligini, insanlara ulasma metodunun ayrilmaz bir
parcas1 olarak goren ilahil keldmin, elbette kendi amag ve iislubuna uygun bir
sekilde, giizellik fenomenine iliskin bazi ima ve isaretlerde de bulunmaliydi.
Stiphesiz ki, bu ima ve isaretler Kuran'm bu konudaki tasavvurunun temel
referanslarini olusturmakta idi. Iste bu makale ile, bir taraftan Kur’an’in giinah-
sevap, iyi-kotl, hak-batil gibi bakis acilar1 yaninda, varlik ve olaylara giizel-¢irkin
acisindan da baktigim ortaya koymak; diger taraftan da, ortaya koydugu giizellik
tasavvurunun icerik ve sinirlar1 hakkinda derli toplu bir bilgi verilmesi amacglanmais-
tir.

1. GUZELLIK FENOMENIYLE ILGIiLI TEMEL KUR’AN{
TERIMLER

Giizellik olgusu, baslangicindan giiniimiize degin, neredeyse biitiin diigliniir-
lerin goriis belirttikleri bir konu olmustur. Bagka bir ifadeyle, insan esyaya estetik
bir gozle bakma geregini daima duymus; bunun da otesinde, giizellik olgusunu,
diisiince tarihi boyunca felsefenin konusu haline getirmistir. Bu gercevede giizelligin
tanimlanmasi ile ilgili farkli diisiinceler ileri siirilmiistiir. Yine giizellik fenomeni,
pratik sahada degisik medeniyet ve degisik Kkiiltlir cevrelerinde farkli iiriinlerle
kendini ortaya koymustur. Tarih boyunca insanin, gerek el emegiyle ortaya koydugu
sanat tirlinleri, gerekse konunun felsefi boyutta bu derece irdelenmesine yonelik
biitiin bu ¢abalari, giizellik duygusunun, insani bir fenomen oldugunu acike¢a ortaya
koymaktadir.

Insanin varolussal boyutlarindan birini olusturdugunu soyledigimiz giizellik
fenomeni, Kur’an’da hangi temel kavramlar iizerine oturmaktadir? Konuyla ilgili
deliller nedir? Meseleyi bu sekilde ele aldigimizda, her halde arastirmamiz gereken
en Onemli husus, giizellik fenomenini ifade eden terimlerin Kur’an’da tespit

6 ez-Ziimer 39/23.
7 Islam dii§iincesinde Kur’an, ilk sanat eseri olarak kabul edilir. bk. Ism4il Raci el—Eérﬁki, Luis Limia el-
FarGki, Islam Kiiltiir Atlast, trc. Mustafa Okan Kibaroglu, Zerrin Kibaroglu, 3.bs, Istanbul 1999, 193.
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edilmesidir.

Oncelikle belirtelim ki, giizellik kavramini ifade eden temel terimler, her han-
gi bir itiraza mahal birakmayacak sekilde, Kur’an’da yer almaktadir. Bu terimlerin
hepsini burada inceleyecek degiliz. Sadece konuyla ilgili temel terimlere yer
verecegiz. Bu baglamda ayrica hayr (“hayir”)8, tayyib (“hos, temiz”)9, kadr (“6l¢ii”)z,
hiisban (“hesap”)y, levn (“renk”):2 vb. estetikle ilgili diger terimler iizerinde de
durmak miimkiindiir. Fakat makale hacminin sinirlarini zorlayacagindan, simdilik
bundan sarf-1 nazar ediyoruz. Kaldi ki, ele alinan terimler, Kur’an baglaminda
giizellik olgusunun kendine 06zgii varolugsal bir boyuta isaret ettigini gostermek
acgisindan yeterli goziikmektedir.

1.1. EL-CEMAL

Bu kelime liigatlerde hiisn (“iyilik, giizellik”) kelimesiyle karsilanmaktadir.
Mesela Isfehani bu baglamda el-hiisnii’l-kesir ifadesini kullanmaktadir. Yani insan
mutlu eden ve cokca arzuladigi sey manasina gelmektedirs. Kelime “tecmil”
kalibinda siislemek ve giizellestirmek; “tecemmiil” kalibinda ise asir giizellik ve
begeniye mazhar olma manalarini ifade etmektedir. Araplar, Allah’in bir kimseye
giizellik ve iyilik ihsan etmesi manasinda, s..5 ctle 4 2 ifadesini; yine “glizel
kadin” anlaminda <525 573 ve i 55 ifadelerini kullanirlars.

Isfehani'nin bu kelimeyle ilgili ayrica ikili bir tasnife gittigi de goriilmektedir.
Birinci olarak kelime, insanin nefsi, bedeni yahut fiili giizelliklerini ifade igin
kullanilmaktadir. Ikinci olarak da, insanin diger insanlarla olan iliskilerinde ahlaki
davraniglar sergilemesi ve onlarin yararina etkinliklerde bulunmasi manasini ifade
etmektedirs.

Kelime Kur’an’da, konumuzla alakali olarak “cemil” ve “cemal” kaliplarinda
kullanilmaktadir. Nahl siiresinde, evcil hayvanlarin insanlara ¢ok yonlii faydalarin-
dan soz edilirken, sabah otlaga ¢ikarilirken ve aksam eve getirilirken, onlarda bir
giizellik (“cemal”) oldugu beyan edilir. Bu ifade, giizellik, zarafet ve hosa gitme
manalarinda aciklanmaktadir. Ayrica kelime, giicliiklere kars1 gogiis germeyi ifade
eden sabir kelimesinin sifati olarak (“sabrun cemil”) ii¢ ayette gec¢mektedir:s.
Kelimenin yine, inanmayanlara karsi¢ ve evlilik hayatinin sona erdirilmesinde
izlenecek tutumla ilgili olarak kullanildigin1 da gormekteyiz=o.

Sonuc olarak sunu sdylemek miimkiindiir. “el-Cemal” kelimesi ve tiirevleri,
Kur’an’da giizellik kavram ve diisiincesini en dolaysiz sekilde ifade eden sozciikler-
dir. Nitekim kelime, modern dénemlerde hazirlanan sozliiklerde estetigi ifade eden
bir isim olarak yer almaktadir2:.

8 Mesela bk. SAd, 38/32.

9 Mesela bk. en-Niir, 24/26.

10 Mesela bk. el-Kamer, 54/49.

11 Mesela bk. er-Rahmaén, 55/5.

12 Mesela bk. el-Bakara, 2/69.

13 er-Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, thk. Muhammed Seyyid Keylani, Beyrut ts., 97.
14 {bn Manzur, Lisanu’l-‘arab, Beyrut 1416,/1996, 11, 363.

15 e]-isfehani, 97. Ayrica bk. ibn Manzr, II, 363.

16 en-Nahl, 16/5-6.

17 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, Beyrut ts., 155. Ayrica bk. ibn Manziir, II, 363
18 bk, Yusuf, 12/18, 83; el-Me’aric, 70/5.

19 bk. el-Hicr, 15/85; el-Miizzemmil, 73/10.

20 bk. el-Ahzab, 33/28, 49.

21 Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l-cemal”, DIA, XXII, 146.
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1.2. EZ-ZINE

Bu kelime, kendisiyle siislenilen her hangi bir seyi ifade etmek {izere isim ola-
rak kullanilmaktadirz2. Tiirevleriyle birlikte Kur’an’da 45 ayette gegmektedirzs.
Arapcada zidd1 “seyn-girkin” kelimesi ile ifade edilir24. Nitekim Ezheri, ‘Ukayl
kabilesinden bir cocugun digerine soyle dedigini isitti§ini nakleder: 2 4y, 15 .
Kelimenin yer aldig1 “yevmu’z-zine” terkibi “bayram giinii” manasina gelmektedirzs.

Isfehani ziynet terimini, hakiki, yani hi¢ bir durumda “degismeyen” ve sartla-
ra gore “degisen” seklinde ikiye ayirmaktadirz6. Daha sonra ise terimi, ifade ettigi
objeler acisindan ii¢ grupta degerlendirmektedir2: Bu tasniften de istifade etmek
suretiyle, ilgili terimin delalet alanim su sekilde ortaya koymak miimkiindiir:

Birinci olarak, ilim, giizel itikat gibi insanin manevi hayatiyla ilgili olan ziy-
net; insana “imanin giizel gosterilmesi” bunun 6rnegini olusturmaktadir=s. Ikinci
olarak da mal ve makam gibi diinya ile ilgili olan ziynet; Karun'un “siis igerisinde”
halkinin huzuruna ¢ikmasi, bunun misalini tegkil etmektedir=. Yine bu baglamda
“De ki: Allah’in kullar icin yarattig: siisii ve temiz riziklar1 kim haram kildi...”s0
ayetleri de boyledir. Goriildiigii gibi burada giizellik niteligine sahip olan nesnenin,
haram olamayacag ifade edilmektedir. Ayrica, Nahl suresinde binek hayvanlarinin
insanlara Allah’in bir liitfu oldugu ifade edilirken, ayni zamanda onlarin insanlar
icin bir ziynet oldugu beyan edilirs:. Uciincii olarak, bedenle alakal olan ziynettir.
Isfehani bu gruba giren nesnelere Kur’an’dan 6rnek vermemektedir. Fakat erkege
gore kadim1 bu baglamda ornek olarak vermek miimkiindiir. Nitekim kadinin
ortiinmesi ile ilgili ayetlerde kullanilan “ziynet” kelimesinin, siis esyas1 olarak
kullanilan takilar yaninda, bizzat kadinin kendisine bir giizellik objesi olarak isaret
ettigini de soylemek miimkiindiirs2. Bu konuyla aldkali olarak, Al-i Imran suresinde
insanlara cekici ve gilizel gelen zevkler ve nesnelerden soz edilirken ilk sirada
kadinlarin yer almasi dikkat ¢ekicidirss.

Bu tasnife bir doérdiinciisiinii daha ilave edebiliriz: O da kelimenin yeryiiziin-
deki varliklarla ilgili olarak kullanilmasidir. Bu cercevede diinya hayatinda var olan
her seyin insan acisindan bir begeniye ve cekicilige sahip oldugu belirtilir. “Biz
yeryliziindeki seyleri ona bir zinet yaptik...”s4. Ayrica kelime, mevsimlere bagh
olarak gerceklesen tabii ve bitkisel olusumlarla ilgili olarak kullanilmaktadir.
Nitekim bu baglamda yerin ziynetini takindig1 ve siislendigi ifade edilirss.

Kisaca ifade etmek gerekirse, giizelligin karakteristigine isaret eden ziynet te-
rimi, cesitli tiirevleriyle Kur’an’da diinya hayatinin kendisi, diinyevi nimetler,
¢ocuklar, kadin, binek hayvanlari, evrenin etkileyici bir parcasi olarak gokyiizii ve
mevsimlere bagl olarak daima degisen bitki ortiisii anlamlarinda kullanilmaktadr.

22 {hn Manzur, VI, 130.

23 bk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mucemu’I-mufehres, istanbul 1984, 335-336.

24 E]-Halil b. Ahmed, 504.

25 Bu tamlama Kur’an’da ge¢cmektedir, bk. Taha, 20/59.

26 e]-fsfehant, 218.

27 a.y.

28 el-Hucurat, 49/7.

29 el-Kasas, 28/79. Bu baglamda Yunus, 10/88’de Firavun’a verilen ziynetten s6z edilmektedir.
30 el-A’raf, 7/32.

31en-Nahl, 16/8.

32 en-Nir, 24/ 31; 60.

33 Al-i Imran, 3/14.

34 el-Kehf, 18/7. Ayrica bk. el-Kehf, 18/28, 46; el-Hadid, 57/20; Hud, 11/15; el-Kasas, 28/60.
35 Yunus, 10/24.
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Dolayisiyla bu terimin, hem insanin yeryiiziinde siirecegi hayat seriivenini, hem de,
biitiin varliklarla ilgili estetik bir karakteri ifade ettigini séyleyebiliriz.

1.3. EL-HUSN

Bu kelime, insana mutluluk ve huzur veren ve insan tarafindan arzu edilen
her seyi ifade etmektedirss. Araplar “giizel kadin” manasinda s i'i';:g/ veya s> il
ifadelerini kullanirlars7; fakat ;. %, (“giizel erkek”) ifadesini kullanmazlar. Ciinkii

bu kelime, miizekkeri yapilmayan miiennes bir isimdir. Ancak erkekle ilgili olarak
bu kelime, ahlaki iistiinliik ve erdemi ifade etmek iizere kullanilmaktadir. Ayrica
kelime, “tahsin” kalibinda “siisleme, giizellestirme” manalarini kazanmaktadirss.

Kur’an’da bu terim, bizzat Allah'in mutlak kemal ve kusursuzlugunu ifade
etmek {izere “el-esmaul-hiisna” seklinde dort kez gegmektedirss. Yine terimin, biitiin
varliklarin yaratiliginin bir 6zelligi olarak kullanildigini goriiyoruz4c. Bu anlamda
estetik deger, adeta biitlin varlik ve esyanin kendi yaratiliglarinda tasidiklari temel
bir niteligi ifade etmektedir. Ayrica bu terim kullanilmak suretiyle insanin yaratili-
sina igaret edildigi4, ve yine kadinin giizelligine atifta bulunuldugunu goriiyoruz42.
Dolayisiyla burada estetigin veya estetik ilminin konusu olan giizelligin fizyolojik bir
boyut kazandigim s6ylemek miimkiindiir.

Terim diinyevi nimetlere gore miiminlerin 6te diinyada tadacaklar1 uhrevi
zevk ve lezzetin ¢ok daha farkli olacagi anlaminda kullanilir4s. Bu cercevede
hurilerin niteligini dile getirme sadedinde kelimenin gectigi goriilmektedir+4. Sadece
bir yerde, insanin kendi eliyle iirettigi, evini siislemek ve giizellestirmek icin istifade
ettigi egyalarla ilgili olarak kullanildigini tespit ediyoruz4+s. Ayrica Kur’an kendi ifade
ve hitap tarzini, “sozlerin en giizeli’+¢, anlattig1 kissalar1 da, “kissalarin en giizeli”
seklinde nitelendirmektedir+’.

Sonug olarak sunlar1 s6ylemek miimkiindiir: Hiisn terimi, fizik, metafizik ve
ahlaki giizelligi ifade etmek icin kullanilmaktadir. Boylece bu terimle, estetik
gercekligin alan1 genislemis; cennet tasvirleri ve el-esmaii’l-hiisna ile metafizik alani
icerdigi gibi, insanin hemcinsleri ile olan iligkileri ¢ercevesinde ahlaki eylemlerini de
kapsar hale gelmistir. Bu acidan bakildiginda, estetik nesne sadece harici alemde
gozlenen veya duyulan bir olgu olmaktan cikmis; insanin ahlaki eylemlerinde
gozlemlenen bir fenomen haline gelmistir+s. Bagka bir acidan hiisn terimi, bir
taraftan Allah’in yaratmasini nitelerken, diger taraftan insana izafe edilen bir eylemi
ifade edebilmektedir. Kisaca ifade etmek gerekirse, hiisn terimi, gerek ilahi sifatlar,
cennet tasvirleri, evren ve insanin yaratilisi; gerekse kadinin ¢ekiciligi ve insanin
iirettigi ev esyasi baglaminda estetik bir degeri ifade etmek iizere Kur’an’da yer

36 ¢l-isfehant, 118.

37 Ayrica bk. el-Halil b. Ahmed, 190.

38 Bu agiklamalar igin bk. ibn Mangzir, II1, 177-178.

39 el-A’réf, 7/180; el-isra, 17/110; Téh4, 20/8; el-Hasr, 59/24.

40 es-Secde, 32/7.

41 el-Gifir, 40/64; et-Tegabun, 64/3; et-Tin, 95/4.

42 el-Ahzéb, 33/52.

43 Al- imran, 3/14, 148; 195; er-Ra’d, 13/29; Yfinus, 10/26; Sid, 38/25, 40, 49; er-Rahman, 55/76.

44 er-Rahman, 55/70.

45 Meryem, 19/74. Tefsiri i¢in bk. Tahir b. ‘Astr, Tefsiru't-tahrir ve’t-tenvir, ed-Daru’t-Tundsiyye, ys., ts.,
XVI, 154.

46 ez-Ziimer, 39/23, 18, 55; el-Leyl, 92/6.

47 Yiisuf, 12/3.

48 Mesela bk. Al-i imran, 3/172; el-Maide, 5/93; Y{inus, 10/26; en-Nahl, 16/30; el-Isra, 17/7; el-Bakara,
2/83; el-‘Ankebiit, 29/8; el-Hadid, 57/11; en-Nahl, 16/125.
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almaktadir.
1.4. EL-HALY/ ET-TAHLIYE

Sozciik, altin ve glimiis cinsinden diizgiin hale getirilen; veya elmas, yakut
cinsinden siis egyasi olarak kullanilan nesnelere isim olarak verilmektedir+. Bu
baglamda kadin, kili¢ veya diger nesneleri siisleyen esya manasina gelmektedirse.
Araplar kelimeyi, “kadin siislendi” manasinda kullanirlar. Kelimenin ayrica,
Kur’an’in nazil oldugu donemlerde, parmaga takilan yiizilk manasinda kullanildig:
da nakledilmektedirs:.

Sozciik hilye seklinde Ra’d 13/17. ayetinde, hak ile batilin, insanlik tarihinde
ifade ettikleri kalic1 veya gecici degerlerin temsili baglaminda “siis esyas1” manasin-
da gecmektedir. Yine ayni kalip ve manada, en-Nahl 16/14 ve Fatir 35/12 ayetlerin-
de, denizlerin insanlara sagladiklar1 imkan ve faydalar siralanirken kullanilir.
Sozciik ayrica, ez-Zuhruf suresinde, Islam oncesi Araplarin kiz cocuklariyla ilgili
sahip olduklar1 olumsuz anlayisin aktarildig: bir anlam orgiisii icerisinde yer alir.
Burada “siis icerisinde biiyiitiiliip yetistirilen” (zl~ju 322 :2))) kiz ¢ocugundan soz
edilmektedirs2. Yine huliyy seklinde, el-Araf, 7/148'de, Israilogullarmimn siis
esyalarindan yaptiklar ve tapindiklar: altin buzagi heykeli anlatilirken gecmektedir.
Sozciiglin biitiin bu kullanimlarina ilave olarak ayrica, ,'J- kokiinden fiil formunda,

cennet ehlinin siislendigi altinss ve glimiis bilezikleris+ ifade etmek iizere ayetlerde
yer aldigini tespit ediyoruz.

Kisaca ifade etmek gerekirse, burada inceledigimiz sozciik, hem insanlarin
kendi el emeklerinin bir {irlinii veya tabiatta hazir olarak bulduklan siis egyalarini
ifade etme baglaminda; hem de insanlarin sahip olduklar1 giizellik tasavvurlari
dikkate alinarak, cennette kendilerini bekleyen sinirsiz giizellik ve ihtisam cerceve-
sinde kullanilmaktadir. Bagka bir anlatimla, sbzciik hem duyu organlariyla
algilanabilen giizellik fenomenlerine, hem de metafizik aleme ait gaybi estetik
degerlere isaret etmektedir.

1.5. EZ-ZUHRUF

Bu kelime siislenen, giizellestirilen ziynet anlamina gelmektedirss. Giizel nes-
nenin siis ve pariltisim ifade ederss. Ibn Side'ye gore, sozciik ashinda altinla ilgili
olarak kullanmilmakta idi. Fakat daha sonra, onunla yaldizlanip parlatilan her nesne,
benzetme yoluyla bu sekilde isimlendirilmeye baslandi. Araplar, &5 &3 (“siisli

ev’) ve 25 U5 (“adam siislendi”) ifadelerini kullanmaktadirlars”. Rivayetlerde

sozclik, Ka’be'yi siislii gostermek iizere kullanilan altin yaldizli nakig ve tasvirler
manasinda kullanilmaktadir. Ayrica inanan kimseler icin Cennet’te gokle yer
arasiin giizelliklerle bezenecegi ifade edilirss.

Sozciik, mushafin mevcut tertibinde 43. sirada yer alan siirenin ismidir. Si-
renin 35. ayetinde insana verilmesi varsayilan “biiyiik servet” cercevesinde

49 ibn Manziir, III, 311; Miitercim Asim, Kamus Terciimesi, Bahriye Mat., ys., ts., IV, 928.
50 g]-Halil b. Ahmed, 209.

51 Ibn Mangzfr, III, 311.

52 ez-Zuhruf, 43/118.

53 el-Kehf, 18/31; el-Hacc, 22/23.

54 el-insan, 76/21.

55 el-isfehani, 212.

56 Miitercim Asim, III, 601.

57 el-Halil b. Ahmed, 387.

58 fbn Manziir, VI, 31.
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zikredilen “zuhruf”, altin® veya siislii altin seklinde yorumlanmaktadirée. S6zciigiin
bu yorumunu bagka ayetler de desteklemektedirs:.

Kelime ayrica, inangsizlarin Hz. Peygambere iman konusunda mucize tale-
binde bulunduklar1 bir baglamda ge¢mektedirsz. Bahsedilen mucizeler arasinda
“altindan yapilmis ev” (beytun min zuhruf) ifadesi yer almaktadir. Dolayisiyla
sozclik burada kozmik veya fizyolojik bir icerikte degil; insanin mesken olarak
istifade edecegi “ev” ve “siis egyasi”m1 ifade edecek sekilde kullanilmaktadir.
Sozcligiin ayrica, “tabiatin, bitkilerle siislendigi, kirmizi, beyaz, sar1 renklerden
ciceklerle bezendigini” ifade etmek i¢in kullanildigini tespit ediyoruzss.

Bu baglik altinda inceledigimiz el-cemal, ez-zuhruf, el-hiisn, ez-zine, el-haly
gibi gilizellik degerini dogrudan ifade eden veya bu temay1 cagristiran Kur’ani
terimlerden vardigimiz netice sudur: Kur’an hem diinyevi, hem de uhrevi nimetler
baglaminda insanin fitri bir 6zelligi olarak gordiigii estetik duygusuna seslenmekte-
dir. Dolayisiyla Kur’an’in estetik duygudan yoksun bir varlik tasarlamadigi
anlasilmaktadir. Bu baglamda o, esyaya, insana, hatta biitiiniiyle varliga sadece
dogru-yanhs, iyi-kotii, faydali-zararli, helal-haram perspektifleriyle degil; ayni
zamanda giizel-cirkin acisindan da bakmaktadir.

Ancak belirtmek gerekir ki, Kur’an konuyu, {islubunun bir geregi olarak felse-
fi bir problem seklinde ele alip tartismamakta; bunun yerine giizellik olgusuna
varligin ¢ok degisik boyutlarinda temas etmektedir. Mesela o, yerine gore giizellik
fenomenine kozmik bir motif, bazen fizyolojik bir unsur, kimi zaman ahlaki bir
tema, bazen de metafizik bir olgu; veya sanat eserinin bir niteligi olarak temas
edebilmektedir. Yani giizellik olgusundan bir kavram bir diislince olarak degil de;
tek tek giizellik unsurlar: seklinde s6z edilmektedir. Ancak sunu da ifade edelim ki,
cennet tasvirlerini bir tarafa birakacak olursak, Kur’an giizellik fenomenini, sanat
eserindeki giizellikten ziyade, tabiat ve insan iizerindeki yansimalar1 baglaminda
islemektedir.

Peki biitiin bu varlik kategorilerindeki giizellik fenomeni ayni1 mahiyete mi
isaret etmektedir? Yoksa bunlar arasinda bir hiyerarsi soz konusu mudur; veya
aralarindaki iliski nasil gerceklesmektedir? Bu sorulara cevap aradigimizda,
oncelikle “kendiliginden giizel olan”la, “kendisi disindaki bir varliga dayali olarak
giizel olan” seklinde bir ayrima gidebiliriz. Bagka bir ifadeyle “mutlak giizel” olan ve
“izafi giizel” olan seklinde bir tasnif yapabiliriz. Béyle bir tasnif ¢ercevesinde maddi
alem, uhrevi alem ve ahlaki erdemler sahasindaki giizellikler izafi giizelligi temsil
ederken; I1ahi Zat, mutlak giizel olan1 veya kendinden giizel olani temsil etmektedir.
Izafi giizellik, ziynet ve hiisn terimlerinin baz1 boyutlariyla ortaya koyduklari
sekilde, varliklarim1 “mutlak giizellik”ten almaktadirlar. Yine “mutlak giizellik”, hiisn
teriminin ortaya koydugu sekilde, ahlaki erdemler alaninda insan igin “temel esin
kaynagi’mi olusturmaktadir. Sonug olarak, giizelligin objesi olarak kabul ettigimiz
biitiin bu varlik alanlarini bir siralamaya tabii tutacak olursak, en iistte “mutlak
giizellik” alani, daha altta, evren ve canhlar dleminde, onun tecellisi olarak tezahiir
eden giizellikler, yine insanin iradesi neticesinde ortaya cikan ahlaki erdemler
seklinde bir degerlendirmeye gidebiliriz.

59 a.y.

60 g]-isfehani, 212.

61 Al-i imran, 3/14; et-Tevbe, 9/34.

62 e]-fsra, 17/93.

63 Y{inus, 10/24; Mana icin bk. ibn Manzfir, VI, 31.
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2. GUZEL-GAYB (“METAFIiZiK”) iLISKiSi

Dinler muhatap aldiklar1 insanlara bir varlik tasavvuru telkin ederler. Bu ba-
kimdan biitiin dinleri aym kefeye koymak veya dinler arasinda bir homojenlikten
soz etmek miimkiin degildir. En azindan ildhi kaynakli dinler ile beseri dinler
arasinda 6nemli farkliliklar vardir. Yine filozoflarin gelistirdikleri varlik teorilerinin,
kendi degerler sistemlerine 6zgli 6nemli farkliliklara sahip olduklar1 muhakkaktir.
Bu baglamda, Islam’mn getirdigi varlik tasavvuru, tabiati geregi, beseri diisiincelere
gore oldukca kapsaml bir cerceve ortaya koymaktadir. Nitekim Kur’an, sadece
sehadet aleminden s6z etmemekte; ayrica “gayb alemi” tabirini kullanmakta; ve bu
alemle ilgili olarak kendi varlik tasavvuru acisindan “olmazsa olmaz” olgulardan
bahsetmektedir.

Iste Kur'an, getirdigi kapsamh varlik telakkisi dolayisiyla, ele aldig1 giizellik
realitesini sadece maddi dlemle sinirlandirmamakta; bu baglamda insana tanittig
gerceklik alanim1 oldukga genis tutmaktadir. Bu acidan bakildiginda, Kur’anin
ortaya koydugu giizellik felsefesi, metafizik bir estetige isaret etmektedir. Ciinkii
burada estetik gerceklik alani, sadece duyusal/maddi nesnelerle sinirlandirilma-
maktadir. Aksine, “en giizel isimler”e sahip olan Tanri, ayn1 zamanda biitiin esya ve
nesnelerin yaratilisinda giizelligi temel bir ilke olarak takdir edendir. Buna ilave
olarak, s6z konusu estetik teoloji, estetik haz ve siirurun sadece burada yasanmaya-
cagini; hatta gercek manada yasanacagi yerin bu diinya degil; 6lim oOtesi alem
oldugunu bizlere bildirmektedir. Yine giizellik fenomenini ahlaki alana tasiyarak,
insana hedef olarak gosterdigi biitiin moral degerlerin bu karakterde olmasini telkin
ve tavsiye etmek suretiyle, s6z konusu estetik yaklagimin teolojik boyutlarindan bir
digerini daha ortaya koymustur. Simdi ana temalar olarak isaret ettigimiz bu
konular1 daha genis cergevede incelemeye caligalim.

2.1. GUZEL-ALLAH iLiSKiSi

Bu baglamda en fazla dikkat ceken husus, Yaratici Kudret’in isim ve sifatlari-
nin Kur’an tarafindan el-esmau’l-hiisna (“en giizel isimler”) seklinde ifade edilmesi-
dir. Bu tabirin, gerek ayet, gerekse hadislerde gecen ilahi isimlerin hepsini ifade
etmekle beraber, daha cok Ebti Hureyre’den nakledilen hadiste yer alan doksan
dokuz ismi icerdigi kabul edilmektediré+. Tabir Kur’an’da dort yerde ge¢mekte ve
sadece Allah i¢in kullanilmaktadir. Niizul siras1 dikkate alindiginda, bu dort ayetin
ilki, Allah’in “en giizel isimler”i oldugunu ve kendisine bunlarla dua edilmesi
gerektigini ifade etmektedir®s. Bu isimler, en giizel manalara delalet eden isimler-
dirss, Tkincisi esma-i hiisna ayeti, Allah, kiinatin yaraticis1 ve maliki olarak
niteleyen ve en gizli seyleri bildigini ifade eden bir grup ayetten sonra gelmekte ve
tevhid ilkesini vurgulamaktadir: “Allah kendisinden bagka ilah olmayandir. En giizel
isimler ona mahsustur”®”. Burada Allah’in isimlerinin giizellik acisindan diger
isimlere iistiin tutulmasi, giizellikte sonsuzlugu ifade eden kutsallik, biyiikliik,
yiicelik ve rablik manalarini icermesinden ileri gelmektedirs8. Konuyla ilgili iiglincii
ayet, Isra suresinde gecmektedir®. Islam 6ncesi Giiney Arabistan’inda “rahman”
kelimesi, Tanr’nin ismi olarak kullanilmaktaydi. Nakledildigine gore, Hz. Peygam-
ber’in dua, niyaz ve ibadetlerinde rahméan ismini kullanmas1 miisrikler tarafindan

64 Bu konuda genis bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Esma-i-hiisna”, DIA, XI, 404-418.
65 el-A’raf, 7/180.

66 el-Beydavi, Envaru’t-tenzil, Beyrut 1408/1988, I, 368.

67 Taha, 20/8.

68 ez-Zemahsgeri, el-Kessaf, Beyrut ts., I1, 530.

69 e]-Isr4, 17/110.
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yadirganmig, bu tutumun, onun ana ilke olarak kabul ettigi tevhid inancina ters
diistiigli iddia edilince, bu ayet nazil olmustur7e. Ayette Allah adina veya rahman
adina dua edilmesinin neticeyi degistirmeyecegi, ¢linkii onun birden fazla isminin
bulundugu belirtilmektedir. Son olarak esma-i hiisna tabiri, Yiice Allah’in diger
bir¢ok isminin de yer aldig1 Hasr suresinin son ayetlerinde gecmektedir”.. Burada
bahsettigimiz sekilde el-esmau’l-husna tarzindaki bu genel isimlendirmenin
haricinde, sadece Allah’in “yaratma” sifatiyla ilgili olarak ahsenu’l-halikin (“yaratan-
larin en giizeli”) ifadesinin de ayette yer aldigini goriiyoruz72. Yine Bakara suresi
138. ayetinde, tesbihi bir anlatimla Allah’in boyasi/renginden (“sibgatullah”) s6z
edilmekte; ve O’'nun boyasi/renginin en giizel oldugu belirtilmektedir.
el-Esmaii’l-hiisna tabirinde gecen “isim”, isaret edilen her hangi bir nesnenin
oziinii, cevherini, kendi oOziinden, yapisindan ileri gelen 0zellik ve niteliklerini
gostermek lizere segilen kelimedir7s. Miifessir Razi, tabirde gegen “esma” sozciigii-
niin, ancak mana ve mefhum itibariyle giizele delalet eden lafizlar oldugunu ifade
etmektedir. Allah Teala hakkinda giizellik, ancak “kemal” ve “ululuk” niteliklerinin
olmasiyla bir mana ifade eder. Bu da iki sekilde s6z konusudur: Birinci olarak,
O’nun bagka hicbir kimseye muhtac¢ olmamasi; ikinci olarak, baskalarinin da kesin
bir sekilde ona ihtiya¢ duymasidir74. Ayette gecen isimlerin, “en giizel” nitelemesiyle
verilmesi neyi ifade etmektedir? Bu, kemal ve celal niteliklerini dile getirmektedir.
Her hangi bir isim, delalet ettigi nesnede “kemal/yetkinlik” ve “celal/azamet”
niteliklerini ifade etmiyorsa, bu ismin Allah’a izafe edilmesi dogru degildir7s.
Goriildiigl gibi, yorumlarda “el-Esmaii’l-hiisna” tabiri, Allah’in biitiin eksik-
lerden uzak; ve biitiin yetkinlik sifatlarina sahip oldugu seklinde yorumlanmaktadir.
Dolayisiyla, ilahi sifat ve isimler, bu manada biitiiniiyle giizellik karakterine sahip
bulunmaktadirlar. Tek tek ele alindiginda ise, el-Bedi’7s, el-Musavvir7z, el-Vedid?s,
en-Nir7 gibi isimlerin, dogrudan veya dolayh olarak giizellik fenomeniyle irtibath
oldugu goriilmektedir. el-Bedi’, evrende esi ve benzeri olmaksizin sanatkarane bir
sekilde yaratanse; el-Musavvir, yine evrende biitiin goriintii ve 6zlere sekil verens;
el-Vediid, insani ¢ok seven ve onun tarafindan ¢ok sevilens2; en-Nur, zat1 itibariyle
nir kaynag1 ve nurlar sacanss manalarina gelmektedirs4. Biitiin bu nitelemelerin,
estetik nesnenin essizlik ve orijinalligini, uyum ve orantisini, parilt1 ve aydinhgini;

70 ibn Kesir, Tefsirul-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed Ahmed ‘Asfir v.dgr. Istanbul 1985, V, 126.

7! el-Hasr, 59/24-.

72 el-Mii’'miniin, 23/14.

73 Muhammed Esed, Kur'an Mesajt, tre. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul 1417/1996, 312.

74 er-Razl, Mefatihu’l-gayb, Beyriit 1411/1990, XV, 54.

75 er-Razi, XV, 56.

76 el-Bakara, 2/117.

77 el-Hasr, 59/24.

78 Hdd, 11/90.

79 en-Niir, 24/35.

80 {bda’, bir seyi ornegi olmaksizin yaratmak. bk., ez-Zeccic, Me'dni’l-Kur’an, thk. Abdulcelil Abduh
Selebi, Beyrut 1408/1988, I, 199; el-Beydavi, 1, 83.

81 Esed, 111, 1134; Sekil ve keyfiyet itibariyle egyay: yaratan. el-Beydavi, I1, 484.

82 Allah, tovbe ile kendisine yaklasanlara kars: asir1 bir muhabbet duyar. bk. ibn ‘Asir, X, 148. Kullarma
olan ihsami dolayisiyla onlar tarafindan sevilen. bk, el-Aldsi, Rithu’l-me’ani, Beyrit, 1414/1994, VII,
184.

83 flgili ayette, Allah’in yer ve goklerin “nfir”u olarak belirtilmesi, onlar1 aydinlatmasi, “ziya” ve “ziynet”
acisindan onlar siislemesi seklinde yorumlanmistir. Ve yine “Allah gokyiiziinii yildizlarla nurlandird:”
denir. Aym sekilde O, kalpleri, akil, anlayis, ilim, yakin, marifet ve tevhid nurlariryla nurlandirmstir.
bk. el-Kuseyri, Letdifu’l-isardat, thk. Ibrahim Besytini, 2.bs. Misir 1981, II, 611.

84 Burada gecen isim ve sifatlara verilen manalar icin ayrica bk. Topaloglu, “Esméa-i Hiisn4”, 414-415.



66 Ibrahim Hilmi Karsli

dolayisiyla insanin ruh diinyasinda olusturdugu ask ve muhabbet kivileimlarim
sembolize ettigini s6ylemek miimkiindiir.

Allah’m mutlak miikemmellik ve kusursuzlugunu ifade eden bu sifatlardan
en-Nir, Kur’an’da bir sfirenin ismi olarak yer almaktadir. Bu siirede Ilahi Zat'in
goklerin ve yerin “niir’u oldugu ifade edilmektedirss. Sézciligiin gerek Allah’a izafetle
kullanildig1 bu ayette, gerekse hidayete eren miiminlerin imani derinlik ve duyarh-
liklarini ifade etmek iizere kullanildig: diger baglamlardasé estetik bir simgeye isaret
ettigi agiktir.

Yine Kur’an’da i14hi Zat'mn, imana erenlerin sevgi ve muhabbetlerinin en zirve
noktasini olusturdugu ifade edilir®”. Bununla ilgili olarak da el-vediid (“¢ok sevilen,
cok seven”) nitelemesi ayette yer alirss. ilahi sevgiyi ifade eden bu terimlerin,
Kur’an’in ortaya koydugu teolojik giizellik tasavvuruyla ilgili oldugu muhakkaktirso.
Ciinkii giizelligin s6z konusu olmadig1 bir yerde, her halde bu derece ileri bir
sevgiden s6z etmek miimkiin degildir. Ayrica belirtmek gerekir ki, Kur’an, ebedi
kurtulusa eren miiminlerin cennetteki durumlarindan s6z ederken, Rablerine
“bakan” bu kimselerin, duyduklar1 manevi ve estetik hazzin bir neticesi olarak,
yiizlerinin 151l 1511 parildadigini ifade ederse.

Bu baglamda dogrudan estetigin konusu olarak degerlendirilebilecek ilahi si-
fatlardan birisi de, cemil (“glizel”) sifatidir. Bu nitelemenin gegtigi “Allah giizeldir
(“cemil”); ve giizel olam (“cemal”) sever” hadisi®t, zahiri manada alindi§inda, aksi
bir yoruma mahal birakmayacak sekilde, Ilahi Kudret’le ilgili manevi estetik boyuta
isaret etmektedir. Hadiste gecen “cemil” terimi, Kur’an’da yer almamaktadir. Fakat
tabiat1 geregi zaten Tanr1’'nin béyle bir sifata sahip olmasi gerektigi ortaya ¢ikmak-
tadir. Ciinkii Tanri, kemal/yetkinlik sifatlarina sahip olandir veya mutlak miikkem-
mel olandire2. Aksi takdirde O’na bir eksiklik ve nakisa izafe etmis oluruz. Bu da,
Tanrr’nin sifatlariyla celisir.

“el-cemal”, ozellikle tasavvuf cevrelerinde, Allah’in lituf ve rizsina delélet

85 bk. en-Nir, 24/35. Burada bizi ilgilendiren, bu sozciigiin, ilk anlam ve cagnisimlariyla estetik bir
fenomene isaret etmesidir. Yoksa bu ifadeyle ilgili olarak Islam kiiltiirlinde ¢ok degisik yorumlar
yapilmigtir. Mesel4 kelimeyi meciza hamlederek “hidayete erdiren, gokleri ve yeri yaratan, onlar
aydinlatan, siisleyen, tedbir eden veya her tiirlii kusurdan miinezzeh olan” seklinde yorumlar yapildig
gibi; buna zit bir sekilde, sozciigiin, “Allah hakkinda hakikat, diger varliklar hakkinda ise mecaz”
oldugunu sdyleyenler de olmustur. Yildirim, yaptig1 detayli arastirma neticesinde en-Nur’un, Allah’in
hem mutlakhigi, hem de zatim ifade eden ve insamin anlayabilmesi agisindan ulfihiyyeti en iyi ifade
eden bir terim oldugunu belirtmektedir. bk. Suat Yildirim, Kur’an’'da Uliihiyyet, Istanbul 1987, 278.

86 el-En’am, 6/122; ez-Ziimer, 39/22.

87 « .halbuki iman ermis olanlar, Allah baska her seyden daha cok severler...” el-Bakara, 2/165.

88 Hiid, 11/90.

89 Miiminlerin Allah’ sevmeleri, sadece, “esyanin giizelliklerinden dolay ilk sebebin de giizel olacag1”
sonucuna varan tiirden bir sevgi degildir. Bu sevgi mecizi degil; hakiki bir sevgi olup, Allah’in fiilleri,
isimleri, sifatlar ve zatinin kemalini bilmekten kaynaklanan bir sevgidir. Bu konuda genis bilgi igin bk.
Yildirim, a.g.e., 165.

90 el-Kiyame, 75/22-23. i56 &, 4 £26 354 345 Ayette gecen s kelimesi, parlakhk ve seving manasina
gelmektedir. Yani o glin miiminlerin yiizleri, piril piril olup seving icerisindedirler. bk. el-Kurtubi, el-
Cami’ li ahkami’l-Kur’an, Kahire 1410/1990, X, 7144. Bir bagka tefsirde, O’'nun cemalini (giizelligini)
seyretmeye dalmig, o derece ki, onun disindakilerden habersizdir, yorumu yapilmaktadir bk. el-
Beydavi, 11, 549.

91 Miislim, “iman”, 147.

92 Bu, Tanrr'nin varlig: ile ilgili ontolojik delil cercevesinde tartisilan bir konudur. Hem Batili, hem de
Dogulu Miisliman filozoflara gore Tanri, “ekmel” olandir. O’'ndan daha miikemmel bir varhk
diisiiniilemez. Yine Descartes, miikemmellik vasiflarinin birinden mahrum olan bir varligin, en yiice
derecede kemal sahibi olamayacagim ifade eder. Aksi takdirde bir celiski s6z konusu olur. (bk. Mehmet
Aydin, Din Felsefest, 1zmir, 1987, 24-25).
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eden isim ve sifatlarin1 ve onun mutlak giizelligini ifade etmek i¢in kullanilan bir
terimdir. Mutasavviflar cemali (“glizellik”), manevi ve sfirl (“maddi”) olmak iizere
iki sekilde ele almiglardir. Allah'in en giizel isimlerinin (“esméa-i hiisnd”) ve
sifatlarinin anlamlar1 manevi cemali meydana getirir: Bu cemali sadece Hak temasa
eder. Stirl cemal ise, bu alemdeki giizelliktir. Biitiin ayrintilar1 ve tiirleriyle alem
mutlak olarak ildhi bir giizellige sahiptir. Baska bir ifadeyle dlemdeki giizellik ilahi
giizelligin yansimasindan ibarettir. En yiiksek ve en derin ruhi hazlar, ilahi
giizelligin temasa edilmesinden hasil oldugu icin, cennette Allah’in mutlak
giizelligini (“cemal-i ba-kemal”) seyretmek en biiyiik gaye olmusturss.

Sonug olarak sunu séylemek miimkiindiir: Giizellik olgusu, diinyevi planda
izafi ve aracsal bir degeri ifade etmektedir. Bu durum, séz konusu olgunun
onemsenmemesi veya bagka bir degere indirgenmesi anlamina gelmemektedir.
Aksine Kur’ani diinya goriisliniin ve degerler sisteminin bir sonucu olarak ortaya
cikmaktadir. Soyle ki, estetik boyutun “aracsal” deger niteligi gostermesi, Kur’an’in
“Tanr1 merkezli” bir degerler sistemine sahip olmasindan ileri gelmektedir. Yani bu
degerler sisteminde, insan acisindan 6nemli olan her nesne, amag¢ deger olan
Mutlak Hakikat’e bagimli ve ona gotiiren sembolik bir 6neme sahiptir. Bagka bir
anlatimla kendi basina miistakil bir deger olarak goriillmemektedir.

Konuya bir bagka agidan baktigimizda, diinyevi planda goreceli ve aragsal bir
deger oOzelligi gosteren “glizellik olgusu”, yukarida inceledigimiz kavramlarda da
goriildiigli iizere, metafizik planda Allah’in zatinda mutlak bir gerceklik olarak
karsimiza gikmaktadir. Ciinkii O, biitiin eksiklik ve noksanliklardan uzaktir;
dolayisiyla biitiin miikemmellik ve yetkinliklerin sahibidir. Su halde mutlak kemal
sahibi olan Yiice Allah, ayn1 zamanda mutlak giizellik sahibidir. Zaten izafi giizellik
nesneleri olarak degerlendirdigimiz egya ve olgular, burada anlatmaya ¢alistigimiz
mutlak giizelligin diinyevi planda tezahiirlerinden bagka bir anlama gelmemektedir.
Netice itibariyle, Kur’ani bakis agisindan giizellik, mutlak ve ona bagh tezahiirleriyle
biitiin varligin ayrilmaz bir boyutunu ortaya koymaktadir.

2.2. GUZEL-CENNET iLiSKiSi

Kur’an'in giizellik konusundaki yaklagimini ortaya koyarken, degerlendir-
memiz gereken 6nemli konulardan bir digeri de, onun degisik yonleriyle tasvir ettigi
Cennet sahneleridir. Bu tasvirler giizellik fenomenini, gerek tabil ve insani
cagrisimlariyla, gerekse sanat giizelliklerine ait zengin motifleriyle, estetik begenile-
ri harekete gegirecek sekilde sergilemektedir. Bu anlamda, insanin cesitli zevklerine
hitap eden diger nimetler yaninda ebedi mutluluk diyari olan Cennet, adeta estetik
yasamin ¢ok boyutlu bir gekilde tecriibe edildigi bir mekan olarak sunulmaktadir.
Nitekim cennet, nefislerin hoslandig1 ve gozlerin lezzet aldig1 her seyin bulundugu
bir yer olarak tasvir ediliro+.

Diger taraftan giizellikle ilgili Kur’ani temel terimlerden biri olan “hiisn” s6z-
ciigiiniin, hiisna (“en giizel”) tarzinda cennetin ismi olarak Kur’an’da yer almasi, bu
acidan dikkate deger bir hususturs. Ilgili ayette iyilik yapanlara Allah tarafindan
“el-hiisnd”, yani cennetin miikafat olarak verilecegi ifade edilmektedirs. Yine ebedi

93 Siileyman Uludag, “Cemal”, DIA, VII, 296. Miistesrik A. J. Wensick, Tanr’'nin “giizel” oldugu fikrinin,
Platon, Plotinos, oradan da Yeni Platoncular yoluyla Yunan diisiincesinden Islam’a girdigini iddia
eder. M Aydin, bdyle bir tesiri inkar etmemekle beraber, Kur’an’da “en giizel isimlerin Allah’a ait
oldugu”nun ifade edilmesi ve yukarida belirttigimiz hadisin, bu inanci, tamamen bdyle bir tesire
dayandirmaya engel tegkil ettigini ifade eder. bk. Aydin, a.g.e., 235.

94 ez-Zuhruf, 43/71.

95 Yunus, 10/26.

96 Bu konuda genis bilgi icin bk. Bekir Topaloglu, “Cennet”, Di4, VII, 377. Ayette gecen el-hiisna
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alemde miiminlerin varacag: yerin hiisn kelimesiyle ifade edilmesi de bu baglamda
onem arzetmektedir. ot ;22 22 4, ©...ama varilacak yerlerin en giizeli Allah katinda

olandir....”7. Ayrica cennette miiminlerin erecegi nihayetsiz miikafatin, 6vme fiili
olan “.%” kelimesiyle ifade edilmesini de bu cercevede gormek gerekmektedir. +J;
isds ... muttakilerin yurdu da ne giizel”98,

Cennet tasvirlerinin sergiledigi goniil alic1 ve géz kamastirici sahneleri, sade-
ce uhrevi hayatin estetik yansimalar1 seklinde yorumlamamak gerekmektedir. Bir
bagka agidan konuya baktigimizda, bunlari, Kur’an’in gaybi temalar1 anlatma
metodunun bir neticesi olarak, nazil oldugu dénem Arabistaninin veya genel
manada insanin bedii zevk ve aligkanliklarinin ifadeleri olarak da degerlendirebili-
riz. Ciinkii Kur’an’in gaybi hayata iligkin temalarinda kullandig1 enstriimanlar,
insanin yabanci olmadig; aksine, giinliik hayatinda kullandig1 veya yasadig kiiltiir
evreninden taniyip bildigi olgulardan olugsmaktadir.

Cennet tasvirlerinde dikkati ¢ceken birinci husus, 6zellikle ilk hitap ¢evresinin
begeni ve siislenme aligkanliklar1 dikkate alinarak, burada agirlanacak kimselerin
satafat ve saltanati simgeleyen takilar ve giydikleri gorkemli elbiseleridir. Konuyla
ilgili verecegimiz birka¢ ayet mealinin, ne demek istedigimizi daha net bir sekilde
ortaya koyacagin diisliniiyoruz.

Kehf sfiresinde cennet sakinlerinin, diinya hayatinda ortaya koyduklar: feda-
karca davraniglara karsilik kendilerine bahsedilen ebedi hayat nimetleri biitiin
gorkem ve canlihig: ile ortaya konulmaktadir. “... Orada onlara altin bilezikler
takilacak; yesil ipekli ve iglemeli giysiler giyinecekler ve orada (yumusak) divanlarda
yaslanip oturacaklar. Bu ne giizel bir karsilik, bu ne giizel bir dinlenme yeri”%. Yine
Hac stiresinde benzer bir tablonun farkli bazi motiflerle yer aldigini goriiriiz. “
Orada onlar altin bilezikler ve inciler takinacaklar ve onlarin giyim kusamlar1 da
ipekten olacak”v°, Insan siiresinde ise s6z konusu uhrevi yasamim, daha zengin
motif ve enstriimanlarla bezendigi goriilmektedir: “Onlar giimiisten kaplar ve
kristal(e benzeyen) kadehlerle karsilanacaklar”:. “(O cennet ehli)nin iizerinde yesil
ipekten ve atlastan giysiler olacak: onlar giimiis bilezikler ile siislenecekler ..."102,

Ayet meallerinde de goriildiigii {izere, Kur’an’in cennet tasvirlerinde kullandi-
g1 altin ve giimiis bilezikler, yesil ipekli ve islemeli giysiler, inciler, glimiis kaplar,
kristal kadehler gibi sanat eseri estetik objeler dikkati ceken bir zenginlik ve
cesitlilik ortaya koymaktadir. Bu tespiti, s6z konusu siis esyas1 sanat objelerini
Kur’an’in diinyevi/fiziki planda bu derece fazla kullanmamasina kiyasla yapiyoruz.
Bunun izahini yapmak pek de zor gozilkmemektedir. Ciinkii Kur’an burada
insanlarin yasadiklar realiteye deginmemekte, aksine onlarin zihin diinyalarinda
yasattiklar: ve bir glin ulagsmay: hayal ettikleri arzu ve heveslerine hitap etmektedir.
Bagka bir anlatimla onlarin zarafet anlayisi1 ve estetik muhayyilesini harekete
gecirmeyi hedeflemektedir. Boylece bir anlamda Kur’an, insanin giinliik hayatinda
kullandig arac ve gereglerin faydali olmasi yaninda estetik acidan giizel olmasini da

kelimesinin “cennet” seklindeki tefsiri icin bk. ez-Zeccac, III, 15; el-Kurtubi, IV, 3256; el-Aliisi, VII,
149.

97 Al-i imrén, 3/14; Ayrica bk. er-Ra’d, 13/29; Sad, 38/25, 40, 49.

98 en-Nahl, 16/30. Ayrica bk. Al-i imran, 3/136; er-Ra’d, 13/24.

99 el-Kehf, 18/31.

100 e]-Hacc, 22/23.

101 e]-fnsén, 76/15.

102 ¢]-Insén, 76/21.
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muhataplarina isaret etmektedires. Bu baglamda sunu da belirtmek gerekir ki,
Kur’an’in cennet tasvirlerinde giizellik motiflerinin dikkate deger bir agirhga sahip
olmasi, bu duygunun insanin manevi diinyasinda ne derece 6nemli ve varolussal bir
boyuta sahip oldugunu da gostermektedir. Ciinkii Kur’an hedeflerine ulagabilmek
icin muhatabi olan insanlarin miisterek fitri degerlerine hitap etmektedir.

Cennet tasvirlerinin zengin estetik cagrisimlar1 cercevesinde temas edecegi-
miz ikinci husus hiriler konusudur. Biitliin manevi hazlarin tadilacag1 cennetin s6z
konusu motifinde, bir yoniiyle insanin cinsel arzularina hitap edildigini s6ylemek
miimkiindiir. Ancak, burada kadinda tezahiir eden goériiniim ve yansimalariyla,
insandaki giizellik duygusu ve estetik begeniye hitap edildigi de gayet aciktir.

Cennet tasvirlerinde kadin figiiriinii ifade eden hiri s6zciigii, sozliik itibariyle,
iri gozlerinin beyazi saf, siyah1 koyu gilimiis berrakliginda beyaz tenli kizlar
anlamina gelmektediro4. Kur’an’da dort ayette gegmektedir. Bunlarin {iciinde, ‘iyn
nitelemesiyle hir ‘1yn (“iri gozli hiriler”) seklinde ifade edilirs. Ayrica hiirilerin,
Nebe’ stiresinde keva’ib etrab (“gogiisleri yeni olusmus yasit kizlar”)ws geklinde
tavsif edildikleri goriilmektedir. Kur’an’da hurilerin tasviriyle ilgili bagka niteleme-
ler de bulunmaktadir. Bir ayette hfiiriler, degerlerinden otiirii kabuklarn icinde
saklanan ve bir anlamda kiskanilan “inci”lere benzetilirkeno7; bir bagka ayette giin
yiizii gormemis ve el degmemis “yumurta”larao8 benzetilmektedir. Ayrica, Rahman
stiresinde “yakut” ve “mercan”a benzetildikleri de goriilmektedir:os.

Kisaca ifade etmek gerekirse, isimlerinden birisi de el-hiisna (“en giizel”) olan
cennet tasvirlerinde gegen hiiri kavrami, biitiin goz alic1 ve garpici nitelemeleriyle
oraya ait giizellik olgusunun goz ard1 edemeyecegimiz yansimalarini icermektedir.
Yine daha 6nce temas ettigimiz, cennet tasvirlerine ait son derece liiks bir ortami
gagristiran, gerek ev egyasi tiirlinden giimiis kaplar, kristal kadehler, gerekse burada
agirlananlarin giyim kusamlarindaki cazibe ve ¢ekiciligi ifade eden altin ve glimiis
bilezikler, inciler, ipek ve atlas giysiler; uhrevi dleme ait estetik motiflerden diger
bazilarini olusturmaktadir. Bu agidan bakildiginda, cennetle ilgili estetik tasvirlerin,
onun iyi ve faydali olma ozelliklerine kiyasla biraz daha 6ne ¢iktigin séylemek de
miimkiindiirte.

Giizellik temasinin, 6zellikle cennet tasvirleri baglaminda dikkati ¢eken bir
ozellige sahip olmasi, bu duygunun temel insani bir boyut olduguna isaret etmekte-
dir. Zira, ebedi dlemde s6z verilen nimet ve giizelliklere ulagmanin yolu, insanin bu
diinyada nefsani arzu ve diirtiilere karsi gogilis germesini gerekli hale getirmektedir.
Su halde insanin kamil miimin olma yolundaki bu yorucu miicadelesinde, giizellik
motiflerini 6n plana ¢ikaran bir cennet yurdunun daha fazla 6ne g¢ikarilmasi, bu

103 Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, istanbul 2002, 228.

104 Miitercim Asim, II, 2777.

105 ed-Duhén, 44/54; “hiir 1yn” tabirinin tefsiriyle ilgili olarak bk. el-Beydavi, II, 385; Ebussuid,
Irsadu’l-akli’s-selim, Beyriit 1419/1999, VI, 54. Ayrica bk. et-Tir, 52/20; el-Vakr'a, 56/22.

106 en-Nebe’, 78/33. bk. Miitercim Asim, I, 472; el-Beydawi, 11, 563; Ebussuiid, VI, 360.

107 el-Vakr'a, 56/23. Yani el degmemis, kir bulasmamus, biitiiniiyle tertemiz; her yoniiyle viicut
giizelligine sahip olan. bk. el-Kurtubi, IX, 6606; temizligine ve arinmighigina halel getirecek her seyden
korunmus olan. bk. el-Beydavi, II, 460.

108 g5-SAffat, 37/49. Onlarin renkleri, sanki deve kusunun basiyla korudugu kendi yumurtasinin rengine
benzemektedir. bk. ez-Zeccic, IV, 304. Burada onlarin rengi devekusunun yumurtasinin rengine
benzetilmektedir. Cilinkii bu, beden renklerinin en giizelidir (bk. el-Beydavi, II, 294); veya en glizel
kadin rengidir. bk. el-Kurtubi, VIII, 5719.

109 er-Rahman, 55/58. Hurilerin yakut ve mercana benzetilmesi, yanagin giile benzetilmesinde oldugu
gibi, yanaklarmin kirmiziligi acisindandir. bk. ibn ‘Astir, XXVIII, 270. Veya yakutun berrakhg,
mercanin ise kirmizihg acisindan bir tesbih s6z konusudur. bk. el-Aliisi, XV, 184.

10 Nusret Cam, Isldm’da Sanat, 2.bs. Ankara 1997, 16.
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duygunun insanda ne derece koklii bir boyuta sahip olduguna isaret etmektedir.

2.3. GUZEL-EVREN iLiSKiSi

Kur’an Allah’in mutlak gercekligini anlatma baglaminda insan aklina hitap
ettigi gibi, onun estetik duygu ve sezgilerine de hitap etmistir. Bagka bir anlatimla,
estetik boyut, insanin varolussal bir yoniinii olusturdugundan, Allah’in yiiceligi,
mutlak kudret ve kuvveti baglaminda bir delil olarak kullanmilmigtir. Béylece insanin
inancina ve yasayisina yon ve sekil verilmeye calismistir. Siiphesiz ki, Kur’an’in
imana giderken kullandig: tek yol bu degildir. Ancak, tabiat kanunlarindaki 6l¢ii ve
ahenk, esyanmin birbiriyle iliskisinde hakim olan nizam ve uyum baglaminda
ifadesini bulan “estetik delil”in, 1lahi Kudret'in varhgin ve birligini ortaya koyma
agisindan 6nemli bir delil olusturdugu da muhakkaktr.

Kur’an’a gore, istisnasiz bir sekilde, canli, cansiz evrende var olan her seyin
yaratiliginda bir giizellik bulunmaktadir. “O yarattig1 her seyi giizel yaratandir”™=.
Ayette gecen “..~” fiilinin tiiredigi “thsan” kelimesi, bir seyi giizel yapmak, yani hi¢
bir kusuru olmaksizin begenilecek bir surette yapmak manasina gelmektedirt2,
Varlik dleminde olan her sey, hikmetin gerektirdigi ve maslahatin icap ettirdigi
sekilde diizenlenmistir; farkli seviyelerde olsa da, her nesne bir giizellige sahiptirus.
Allah yarattig1 evrenin biitiin ayrintilarini, onun igin 6ngoriilen fonksiyonlara uygun
bicimde yaratmis; ve bizim bu fonksiyonlar1 anlayip anlamadigimiza ve kavrayisi-
mizin 6tesinde olup olmadigina bakmaksizin diizenlemistir. Ayette gecen fiil gecmis
zaman kipindedir. Fakat kesintisiz bir sekilde devam eden yaratma eylemi ile ilgili
oldugundan, hem gecmis zamani1 hem de simdiki ve gelecek zamani ifade etmekte-
diru4,

Diger taraftan Miilk suresinde kozmik yapi tasvir edilirken insan1 hayrete dii-
siiren mitkemmellik, carpic1 ifadelerle dile getirilir. “Yedi gogii birbiriyle tam bir
uyum icinde yaratan (Allah), (ne yiice)dir: Rahman’in yaratisinda hicbir aksaklik
goremezsin. Gozlini bir kez daha (ona) cevir: Hi¢c kusur goriiyor musun? Evet
goziinii tekrar tekrar (ona) cevir: (her seferinde) bakigin, sagkin ve bezgin bir gekilde
oniline geri donecektir’is, Ayette gecen “tefavut” kelimesinin gercek manasi,
esyadaki uyumsuzluk ve ahenksizliktir. Ziddi, uyum ve diizen igerisinde olmay1
ifade eden “miitenasib” kelimesidir. Miifessir Siiddi, bu kelimeyi “ayip/kusur”
seklinde yorumlamistir. Yani Rahman’in yaratisinda “soyle olsaydi daha giizel
olurdu” kabilinden séylenebilecek hicbir kusur yokturus. Yapilan bu yorumdan da
anlagildig: iizere, kiinatta igleyen kanunlarda hi¢ bir uyumsuzluk ve diizensizlik s6z
konusu degildir; aksine bu kanunlar, tam bir ahenk igerisinde egsiz miikemmelligi
ve nihayetsiz bir giizelligi ortaya koymaktadirlar.

Degerlendirmesini yaptigimiz bu ayetlerin devaminda, yeryiiziine en yakin
gogin, yildizlarin giizellikleri ile siislendigi ifade edilir. “Biz yeryliziine en yakin olan
gokleri, 6bek O6bek kandillerle/isiklarla siisledik”. Goriildiigii iizere burada gegen
kandil/igiklar, estetik objeler olarak dikkati cekmektedir. Bu ayet bir yoniiyle
Allah’in mutlak kudret sahibi olusunu, diger yoniiyle de mutlak ilim sahibi olusunu
ortaya koymaktadir. Soyle ki, burada gecen kevakib (“yildizlar”), yaratilmig

11 es-Secde, 32/7.

u2 jhn “‘Asfir, XXI, 215.
13 ]-Aliisi, XII, 186.
114 Eged, 11, 843.

15 el-Miilk, 67/3-4.

116 er-Razi, XXX, 51.
17 el-Miilk, 67/5.
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olmalari, belirli bir Olciiye, belirli bir yere ve belirli bir seyre sahip olmalar
dolayisiyla yaratanin mutlak kudretine isaret etmektedirler. Yine estetik bir unsur
olarak insanlarin menfaatlerine vesile olmalari; ayrica saglam ve muhkem bir yap1
ortaya koymalar1 sebebiyle de, O’'nun mutlak ilmini gostermektedirlerus. Hicr
suresinde ise aymi tabloya, gokyiiziindeki yildiz kiimelerinin, estetik bir bakis
acisiyla “seyredenler” igin siislenip bezendikleri ilave edilirw. Ayette gecen
“bakanlar/seyredenler” ifadelerden hareketle, burada giizelligi algilayan insandaki
etkilenmeye veya “zevk” haline isaret edildigini séylemek miimkiindiir. Dolayisiyla
giizellik nesnesi, diger nitelikleri yaninda, ayn1 zamanda algilayan kimsede bir
etkilenme meydana getiren veya ona zevk veren bir 6zellik ortaya koymaktadir.
Burada goriildiigii iizere, gokyiiziiniin estetik boyutuna temas edildigi gibi, bazen de
temsili bir anlatimla, yeryiiziinde sergilenen tabii giizellik tezahiirlerine isaret edilir.
“..ta ki yeryiizii goz alic1 gorkemine kavusup siislenip bezendigi...zaman”=o. iste
biitlin bu ayetler sunu ortaya koymaktadir: Diinya nimetleri insan acisindan sadece
iyi ve faydali degil, ayn1 zamanda giizel, bagka bir ifadeyle estetik bir degere
sahiptir=:,

Kur’an incelendiginde, Tanr’min varligim ispatlama, O’nun kudret, ilim ve
iradesini ortaya koyma baglaminda, evrenin yaratilisindaki miikemmellik ile tabii
kanunlarin igleyisindeki fevkaladeliklere sik sik atifta bulunuldugu goriiliir. Bu
gercevede insanin yaratilisi, diger canhlarin var olusu, yagmurlarin yagmasi,
bitkilerin yesermesi vb. konulara tekrar tekrar isaret edilir. Aslinda bu tiir konular-
dan bahseden ayetleri de, bir yoniiyle Kur'an’in estetige yaklagimi cercevesinde
degerlendirmemiz gerekmektedir. Cilinkii bu tiir konularin anlatildig1 pasajlarda,
degisik vesilelerle islevsellik, faydalilik, 6l¢ii, oran, diizen, tertip ve uyum gibi estetik
deger ifade eden kavramlara sikca isaret edilmektedir. Bu ayetlerde kastedilen ve
verilmek istenen mesaj estetik bakistir. Insan kozmik sistemdeki giizellikleri temasa
ettikten sonra, bir iman tepkisi ortaya koyar ve soyle der: “Rabbimiz! Sen bunu
bosuna yaratmadin”(Al-i Imran, 3/191). Bu bir hayret ifadesi olarak dogrudan
insam teleolojiye, yani gayelilige geciriyor. Iste estetik bakisin asil sebebi, Allah-
insan ve Allah-alem miinasebetini insana kurdurmaktirz2. Bu baglamda biitiin
varliga serpistirilmis “giizellik” ornekleri, Allah’in varligim1 kanitlamaya gotiiren
estetik delillerdir. Clinkii dlemde goriilen sonsuz giizellik, tertip, nizam ve ahenk,
onun yaraticisi olan Allah’in engin ve sonsuz ilminin en acik gostergeleridir. Nasil
ki, gordiigiimiiz giizel bir yaz, glizel bir resim onlarin yapicisi ve yazicisinin bu
sanata ne kadar vakif oldugunu gosteriyor ve bilgisine isaret ediyorsa, siiphesiz en
giizel ve en miikemmel bir siirette yaratilmis olan adlem de onu yaratanin ilim ve
kudretinin sonsuz olduguna delalet eder:2s.

Sonuc¢ olarak sunu soyleyebilir: Kur’an’in giizel nesnelere deginmesindeki
amaci, sadece insandaki estetik begeniye cevap vermek hedefine yonelik degildir.
Bu vesileyle Kur’an Yiice Kudret'in insana olan nihayetsiz liituf ve ihsanini ona
tekrar tekrar hatirlatmak istemektedir.

2.4. GUZEL-INSAN ILiSKiSi
Kur’an’da insan fizyolojisiyle ilgili estetik degerlere de temas edildigi goriiliir.

118 er-Razi, XXX, 52.
19 el-Hicr, 15/16.
120 Y{inus, 10/24.

121 Cam, 11.

122 Altintas, 48-49.
123 Ace., 214.



72 Ibrahim Hilmi Karsli

Ayetlerde genel olarak insanin en giizel kivamda yaratildigi ve en giizel suretin
kendisine verildigi ifade edilir:24. Daha 6nce isaret edildigi iizre, cennet tasvirlerinde
gecen huri figiirli baglaminda kadinin giizelligi biitiin gorkem ve cazibesiyle ortaya
konulur. Ayrica fiziki giizellikleri bakimindan kadinlar hakkinda Hz. Peygambere
hitaben: “Onlarin giizellikleri seni taacciibe siiriiklese de ...”125 ifadelerinin ayette yer
aldig1 goriiliir. Burada “hiisn” ve “taacciib” kelimeleri gecmektedir. Taacciib kisinin
giizellik karsisinda hayranligini ve etkilenmesini ifade eden estetik kavramlardan
birisidir. Sozliikte harika, miikemmel, biiyiileyici, hosa gitme gibi anlamlara gelen
aceb ve taacciib, sebebi bilinmeyen bir durum karsisinda insanin kargilagtigi ani
psikolojik durum sebebiyle etkilenmeden kaynaklanan bir tepki verme bigimidir=6.

Giizel-insan iligkisi baglaminda kissalarin en giizeli*2” olan Hz. Yusuf kissasi-
nin baz1 béliimleri dikkati ceker. Bu cercevede Hz. Yusufun carpic giizelligi dile
getirilir. Konu mealen g6yle aktarilir: “Ve sehirde kadinlar (birbirleriyle): “Vezir'in
karis1 geng kolesinin gonliinii ¢elmeye kalkmis!” diye dedikodu etmeye basladilar.
“Sevgisi bagrin1 yakmis kadinin; dogrusu, agikca yoldan ¢ikmig biri olarak goriiyo-
ruz onu!” Kadinlarin bu kotii konugmalar: kulagina ulasinca, vezirin karisi, onlari
davet edip kendileri i¢in miikellef bir ziyafet hazirladi, ve her birinin eline bir bicak
tutusturdu. Sonra (Yusufa) : “Cik (simdi) onlarin karsisina!” dedi. Kadinlar onu
goriince giizelligi karsisinda sasirip kaldilar ve saskinliklarindan ellerini kestiler:
“Aman Allah’im!” dediler, “Bu bir beser olamaz; olsa olsa gozde bir melek bu!”:28,

Goriildiigl tizere Misirh kadinlar, Hz. Yusufu beser o6tesi bir varlik olarak
gormektedirler. Ciinkii onun sahsinda gozlemledikleri giizelligin bir benzerini higbir
insanda gormemislerdi2o. Hz. Yusuf onlarin huzuruna ciktiginda, gozlerinde onu
¢ok biiyiittiiler; Oyle ki, karsilagtiklar1 bu essiz giizellik ve parlaklik karsisinda
saskina dondiiler. Tefsirlerde giizellik acisindan Hz. Yusuf'un diger insanlara gore
iistiinliigii, dolunay halindeki ayin diger yildizlara olan iistiinliigiine benzetilir:so.

Ayette gecen 1,2 1L ifadeleri, Hz. Yusuf'un glizelliginin, beseri glizellikleri as-
1181 konusunda bir miibalaga ifade etmektedir. Buna ilave olarak kadinlar, pekistiri-
ci bir tesbihi beligle melaike cinsine hasretmek suretiyle onu bir melege de
benzettiler. Kiptiler, yiice varliklarin, kutsal ruhlar cinsinden olduguna inanirlar; ve
onlarin giizel kimseler olduklarini kabul ederlerdi's.

Bu kissa, siifi cevrelerde gelisen ask edebiyatinda 6nemli bir tema olarak is-
lenmigtir. Goriildiigli tlizere kissada, Yusuf Peygamber’in melekvari giizelligi
karsisinda delicesine asik olan, ve Melik’in hanimi ile Yusuf'un yakigiklihigindan
saskina donen diger kadinlardan séz edilir. Siiphesiz ki bu kissada, cinsel arzulari
konusunda zaaf gosteren ve iffetini koruyamayan olumsuz bir kadin figiiriine
karsiik, bu yondeki diirtiilerini frenleyen iffet timsali Yusuf Orneginden soz
edilmektedir. Fakat kissanin bu boyutu, estetik yoniinii gbz ard1 etmemizi gerektir-
memektedir. Ciinkii kissadaki ifadelere baktigimizda, bir estetik olayin/tecriibenin
yasandigi hususunda itiraza mahal birakmayacak sekilde bir¢cok unsura rastlamak
miimkiin olabilmektedir. Ayrica buradaki estetik tecriibenin sira dis1 bir 6zellik
ortaya koydugunu da belirtmemiz gerekmektedir. Ciinkii Hz. Yusuf'u ilk defa goren

124 e]-Gafir, 40/ 64; et-Tegabun, 64/3.
125 el-Ahzab, 33/55.

126 Altintas, 154.

127 Yiisuf, 12/3.

128 Yiisuf, 12/30-31.

129 ¢]-Aliisi, VII, 348.

130 ez-Zemahserd, 11, 317.

131 fbn “Asfir, XII, 264.
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kadinlar, gordiikleri giizellik ve parlaklik karsisinda adeta biiyiileniyor; igerisine
diistiikleri sagskinlik sebebiyle, beklenmedik bir sekilde bicaklarla ellerini kesiyor-
lars2, Dolayisiyla genel manada cinsler arasinda yasanan estetik tecriibelerin,
siradan estetik olaylardan farkl bir sekilde, daha ileri seviyede bir cazibeye ve duygu
yogunlasmasina sebep oldugunu séylemek miimkiindiir.

2.5. GUZEL -AHLAK (i'Yl) ILISKiSi

Ahlak gibi, estetik de begeri tecriibenin boyutlarindan birini olusturmaktadir.
Fakat ahlak pratik hayatla irtibatl, hiikiim koyucu bir boyutu olustururken, estetik
daha ¢ok duygu ve hayal diinyamizla ilgili bir mahiyet ortaya koymaktadir. Yine
ahlaki degerler, dinlerin “olmazsa olmaz” yonlerinden birini olusturmaktadir. Bu
durum, tabii olarak Kur’an acisindan da gecerli olan bir tespiti glindeme getirir ki, o
da, ahlaki degerleri pratige aktaran bir toplumun olusturulmasi hedefidir. Estetige
gelince, o da, Kur'anm gormezden gelmedigi, aksine, insanin fitri/varolugsal
boyutlarindan birisi olarak kabul ettigi; keza kendi dini ve ahlaki hedeflerine
ulasmada yararlandig1 bir gerceklik alanini olusturmaktadir. Estetik tecriibenin,
anlattigimiz bu cercevede, diger beseri tecriibe alanlarindan farkli, otonom bir
nitelige sahip oldugunu soylemek miimkiindiir. Fakat onun otonomlugundan soz
etmek, ahlaki degerler alaniyla irtibat1 olmadig1 anlamina gelmemektedir.

Kur’an’1 inceledigimizde, 6ncelikle belirtmek gerekir ki, insanin ameli hayati-
nin temelini olusturan “iman” konusu bir “sevgi” meselesi olarak ele alinmaktadir.
“Allah imam size sevdirdi, onu kalplerinizde giizellestirdi ...”133. Ayette gegen
“habbebe” ve “zeyyene” fiilleri Kur’an’in ortaya koydugu giizellik olgusunun iki
temel terimidir. “Hubb” kokiinden gelen kelimenin gene iman baglaminda Hz.
ibrahim kissasinda gectigi goriilmektedir:s+. Dolayisiyla bu ayetler, ahlaki eylemle-
rin zeminini olusturan imanin estetikle olan iligkisini izhar etmektedirler. Iman
sevgi, baglanma ve adanma iizerine kurulunca, bu imandan kaynaklanan ahlaki
eylemler de, dogal olarak manevi-estetik hayatin benzer 6zelliklerini gosterecektir.
Nitekim su temsilde, tevhitle, tevhidin bir semeresi olan ahlaki eylemler arasinda
boyle bir iliskinin var olduguna isaret edilmektedir. “Allah’in, giizel, dogru bir s6z
i¢in nasil bir misal verdigini gérmiiyor musun(uz)? Kokii sapsaglam, dallar1 goge
dogru uzanan giizel-diri bir agag¢ gibi(dir o); ki Rabbinin izniyle her mevsim
meyvesini verip durur ...”135. Yine insanin giydigi siisli giizel elbiselerle “takva”
arasinda iligkinin kurulmas1 6rneginde, takvanin estetikle olan iligkisine bir ima
oldugu anlagilmaktadir. “Ey Ademogullar1! Size yiicelerden, hem ¢iplakliginizi
ortesiniz diye, hem de bir gorkem-giizellik nesnesi olarak giyim kusam (yapma
bilgisini) bahsettik; ama Allah’a kars1 sorumluluk bilinci Ortiisii her seyin iistiinde-
dir...”36

Giizellik-ahlak iliskisi cercevesinde anahtar terimin, daha 6nce isaret edildigi
gibi, “hiisn” s6zcligii oldugu goriilmektedir. Sozciik degisik baglamlarda Kur’an’da
kullanilmaktadir. Hayatin ve oliimiin gercek amacinin, “en gilizel amel” oldugu
temel bir ilke olarak beyan edilmektedir. “O, 6liimii ve hayat1 hanginiz “en giizel
ameli” yapiyor diye denemek igin yaratmistir’s7. Ayrica insanlarin diinya hayatin-

132 Altintag, Yusuf'taki giizellik ve etkileyiciligi sadece onun fiziki giizelligine hasretmemek gerektigi,
onun ahlaki tutumunun da burada belirleyici oldugunu ifade etmektedir. Altintas, 182.

133 el-Hucurat, 49/7.

134 e]-En’am, 6/76.

135 fbrahim, 14/24-25.

136 e]-A’raf, 7/26.

137 el-Miilk, 67/2.
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daki hal ve hareketleri, bu terim baglaminda Allah’in kendilerine olan “muame-
le”siyle iligkilendirilmekte, onlarin da hemcinslerine, hatta biitiin varliga kars1 boyle
bir davranis ve turum icerisinde bulunmalar1 istenmektedir. “...Allah sana nasil
iyilikte bulunduysa, sen de bagkalarina Gyle iyilikte bulun...”38 ayetinde genel bir
mana kastedilmektedir. Dolayisiyla sadece insanlar degil; diger biitlin varhiklar da
bu cergevede degerlendirilmektedir. Ciinkii Allah biitiin varliga iyilikle muameleyi
emretmektedir. Bu da her varligin kendi 6zelligine gore degismektedir. Kimi zaman
sozle, kimi zaman giiler yiizle, kimi zaman da giizel karsilama ile gerceklesirs9.

Yine hiisn ve tiirevleri, ahlaki eylemler baglaminda, katiiliigiin karsiti iyilik
manasinda hem sozliikte hem de bircok ayette kullanilmaktadir4e. Ozellikle bu
ayetlerin bircogunda seyyie (“kotiiliik”) kelimesine karsilik olarak kullanilmasi,
terimin ahlaki bir deger olarak iyilik manasinda kullanildigina isaret etmektedir.
Bununla birlikte ayn1 kelimenin, gectigi bagka bircok ayette de, daha ziyade,
cirkinligin karsit1 olarak giizellik manasimi ¢agristirdigi goriilmektedir4:. Nitekim
ayetlere verilen meallerde de bunu rahatlikla gorebiliriz42.

Hiisn sozciigi Kur’an’da, insanin genis manada ibadete yonelik fiilleriyle ilgili
olarak da yaygin bir sekilde kullanilmaktadir. Bu baglamda fiil haliyle, dinin
ongordiigii sekilde miimin insanin yaptig1 biitiin hayirh faaliyetleri ifade etmekte-
dir4s. Dolayisiyla buradan hareketle “giizellik” ilkesinin, miiminin hayatinin temel
bir niteligi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Hz. Peygamber’in bu temel ilkeye isaret
ettigi goriilmektedir: “Allah her seyde giizelligi farz kilmistir. (Savasta) 6ldiirdigii-
niiz zaman dahi haddi agmayip 6l¢iilii davranin. Hayvani bogazlayacaginizda bunu
giizel yapm”44. Yine bu cercevede onun bircok hadislerinde, cevrenin giizel
gorlinmesine dair insanlara tavsiye ve telkinlerde bulundugu goériilmektedir4s.

Hiisn kelimesi ayrica, insanin hem cinsleriyle konusmasi4¢, anne babasina
kars1 olan muamelesi#7, Allah i¢in infakta bulunmasi48, insanlara hakikati 6giit
vermesi®9 ve kotiiliigi savmasise gibi somut bir takim 6rneklerle iligkili olarak da
ayetlerde gegcmektedir. Siiphesiz ki, kelimenin biitiin bu kullanimlari, insanin hayat
tarzinin, kavramin igerigiyle irtibathi temel bir niteligine isaret etmektedir. O da,
giizelligin veya estetik degerin, bireyler aras1 ahlaki iligkilerde belirleyici bir nitelige
sahip olmasidir. Nitekim insan eylemlerini, manevi anlamda giizellik taniminda
oldugu gibi, icsel/dertini yapidaki her tiirlii ayip, kusur ve eksiklikten arindirilmis
bir sekilde gergeklestirmek ister. Kur’an’da iman ve salih amelle ilgili bir¢ok ayetin
oziinde, amellerdeki giizellik anlatilir. Baz1 ayetlerde de amelin sadece yapilmasi
degil, giizelce yapilmasi istenir. Iste amelin salih sifatiyla tavsif edilmesi, ayiplardan
salim olmas1 halidir ki, bu da giizellik yolunda atilmasi gereken ilk adimi olustur-

138 ¢]-Kasas, 28/77.

139 fbn Asur, XX, 179-180.

140 Mesela bk. bk. en-Nisa, 4/79; 85; el-‘A’raf, 7/95; er-Ra’d, 13/6; en-Neml, 27/46; el-Kasas, 28/54;
Fussilet, 41/34.

141 Mesela bk. en-Nis4, 4/86; el-En’am, 6/152; en-Nahl, 16/125; el-isra, 17/34; 53; el-‘Ankebiit; 29/46;
el-Miimtehine, 60/4.

142 Mesel bk. Elmalih Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim ve Medli, haz. Diicane Ciindioglu, Istanbul 1993.

143 Mesel bk. Al-i Imran, 3/172; el-Maide, 5/93; Y{inus, 10/26; en-Nahl, 16/30; el-isra, 17/7.

144 Miislim, “Sayd”, 57.

45 Yunus Macit, Islami Perspektifte Cevrecilik, Trabzon 1999, 239.

146 e]-Bakara, 2/83.

147 el-‘Ankebiit, 29/8.

148 ¢]-Hadid, 57/11.

149 en-Nahl, 16/125.

150 Fussilet, 24/34.
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maktadiris,

Kur’an nazarinda Ahlak ve estetik, birbirinden bagimsiz iki degerler alanina
isaret etmektedir. Bu bakimdan Kur’an agisindan, “her iyi giizeldir” veya “her giizel
iyidir” seklinde bir sonuca varmak miimkiin degildir. Ciinkii calismanin diger
boliimlerinde yaptigimiz Kur’ani atiflardan da anlasilacag tizere, giizellik olgusuna,
ahlaki eylemler haricinde oldukga farkli baglamlarda isaret edilmektedir. Ayrica bu
terimlerden biri, insanin bireyler arasi iligkilerle ilgili ylikiimliiliiklerini, digeri ise,
estetik siije olan insanla estetik obje olan nesne arasindaki duygusal/varolussal
iligkiyi ifade eder. Dolayisiyla ilgili ayetlerden anlasilan odur ki, Kur’an, fizik ve
metafizik alanda insanin duygularini oksayan, hayati daha anlamli ve cekici hale
getiren estetik boyutu ahlaki davraniglar alanina tagimay1 amaclamaktadair.

SONUC

Calisma neticesinde vardigimiz sonuclar1 su sekilde 6zetlememiz miimkiin-
diir:

1-el-Cemal, ez-Zine, el-Hiisn, ez-Zuhruf, el-Haly/et-Tahliye sozciikleri,
Kur’an’in ortaya koydugu giizellik tasavvurunun, kendine 6zgii varolussal bir boyuta
sahip oldugunu ifade eden temel terimlerdir. Delélet ettikleri anlam alanlari
itibariyle, estetik deger olan giizellik olgusuna varhigin ¢ok degisik boyutlarinda
temas etmektedirler.

2-Kur’an’da diinyevi/fiziki planda siis esyas1 sanat liriinlerine fazla yer veril-
medigini sdylemek miimkiindiir. Fakat cennet tasvirlerinde kullandig1 altin ve
giimiis bilezikler, yesil ipekli ve iglemeli giysiler, inciler, giimiis kaplar, kristal
kadehler gibi, niizul donemi Arap Yarimadasi'nin ya da genel anlamda begerin bedii
zevk ve aligkanliklarina uygun olarak ifade edilen sanatsal igerikli estetik motifler,
dikkati ¢eken bir zenginlik ve gesitlilik ortaya koymaktadir.

3-Kur’an Allah’in mutlak gergekligini anlatma baglaminda insan aklina hitap
ettigi gibi, onun estetik duygu ve sezgilerine de hitap etmistir. Bu agidan, Kur’an’in
estetik objeyi sunusundaki amag, sadece insandaki estetik begeniyi tatmin etmek
degil, ayn1 zamanda, Yiice Kudret’in insana olan nihayetsiz liituf ve ihsanimi tekrar
tekrar ona hatirlatmaktr.

4-Kur’an’in nazarinda giizellik olgusu, diinyevi planda izafi ve aragsal bir de-
geri ifade etse de, “Tanr1 merkezli” Islami degerler sisteminde, insan acisindan
onemli olan her nesne, amag deger olan Mutlak Hakikat’e bagimli ve ona gotiiren
sembolik bir 6neme sahiptir. Netice itibariyla, Kur’ani bakis agisinda giizellik,
mutlak ve ona bagimli tezahiirleriyle biitiin bir varligin ayrilmaz bir boyutunu
olusturmaktadir.

15t Altintas, 217.
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IMAMIYYE SIA’SINDA ILMU’L-IMAM
INANCI

Halil ibra}_}im BULUT*
Ozkan GUL*

DOCTRINE OF IMAM’S KNOWLEDGE IN THE IMAMIYYAH (TWELVE-IMAM
SHI'ISM)

According to the Twelve-Imam Shi‘ism (Imamiyyah), the Imamate is one of the
fundamentals of Islam and that man's faith can never be completed without belief in it.
According to them, the Imams have authority, and Allah has ordered people to obey
them. They are witnesses for mankind, doors opening the way of Allah, guides to Him,
guardians of His knowledge, interpreters of His revelation, pillars of His Unity and
custodians of His Wisdom. The reason for this is the same as that which we gave to the
prophet's superiority. He derives his education, the Divine commandments and all his
knowledge from the Prophet or from the previous Imam. When a new question arises,
he knows the answer from Divine Inspiration through the pure mind that Allah has given
him. If he gives attention to some matters in order to know them, he will obtain a
perfect understanding with no error, for the Imams do not derive their knowledge from
methodological reasoning, or from the teachings of men of knowledge, although it is
possible for their knowledge to be increased and strengthened. Therefore in this article
we tried to investigate the doctrine of knowledge attributed to the Imam on the basis of
the Shi'ite view of religious scholars.

GiRiS

Din anlayisindaki farklilasmalarin zamanla kurumlagmasi sonucu ortaya ¢i-
kan dini nitelikli olusumlar diye isimlendirebilecegimiz mezheplerin, bir varolma ve
varliklarini1 siirdiirme amaci vardir. Nitekim Sia, ortaya ¢iktigi ilk donemden
itibaren, her ne kadar kendi icinde farklilasma ve doniisiimler yasamigsa da,
imamet meselesini daima kendi anlayisinda vazgecilmez bir unsur olarak kabul ede
gelmigtir. Zeydiyye, Ismailiyye ve Imamiyye seklinde {i¢c ana grupta ele alabilecegi-
miz Sianm diger Islami firkalardan en temel farklihg hilafet ya da imamet
meselesinde goriinmektedir. Stinni anlayista imamet ve hilafet kavramlar1 her ne
kadar ayn1 anlamda kullaniliyorsa da, Sia bu iki kavrami birbirinden ayirmig; imami
nass ve tayinle belirlenmis lider; halifeyi ise nass ve tayinin disinda bir yolla
miisliimanlarin bagina gecen lider anlaminda kullanmigtir. Sii anlayista halifelerin
imamlarin hakkini gasp eden kimseler olarak kabul edilmesi sebebiyle halife
kavraminin tercih edilmemesi, Siinni-Sii literatiirde imamet kavraminin “devlet

* Dr.,Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. hbulut@sakarya.edu.tr
** Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Ogrencisi.
1 Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi”, Ankara Un. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.32 (Ankara 1992), s.89.
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baskanlig1” anlaminda ortak kullanimini dogurmustur.2 imamiyye ekolii, insanlarin
oniine gecen kisi anlamina gelen imam kelimesine3 cok daha genis bir anlam
yiikleyerek topluma dini, siyasi ve ictimai alanlarda onderlik yapan ve ayn1 zamanda
nass ile tayin edilmis olan lider anlaminda kullanmistir.4

Imamet meselesi, IslAm tarihi boyunca miisliimanlarin basim1 agritan en
onemli problemlerden biri olmustur. Nitekim imamet tartismalari, Hz. Peygambe-
rin vefatinin hemen akabinde ortaya c¢ikan, Hz. Eb{i Bekir’'in se¢imiyle halledilmis
gibi goziiken, ancak Hz. Ali-Muaviye miicadelesinde tekrar niikseden ve ozellikle
Hz. Hiiseyin’in sehit edilmesinin ardindan onun taraftarlarinca hep giindemde
tutulan ve giliniimiize kadar uzanan canli bir siire¢ takip etmistir. Siinniler,
hilafetteki tarihi siray1 ongorerek dort halife doneminde ortaya ¢ikan uygulamalari,
siyasi anlayisin bir geregi olarak miitalaa etmis ve imamet konusunu 1srarla inang
alaninin disinda tutmaya Gzen gostermistir. Siiler ise, Hz. Ali'nin Hz. Peygam-
ber’den hemen sonra nas ve tayinle halife oldugunu ve imametin kiyamete kadar
onun Fatima’dan olan soyundan ¢ikmayacagini iddia etmiss ve boylece imameti bir
inang esasi olarak kabul etmiglerdir.6 Sia, imadmetin insanlarin tercihine birakilma-
yacak kadar 6nemli bir is oldugunu ileri siirmiis ve imamlarin bizzat ilahi iradenin
tecellisiyle tayin edildigini savunmustur. Bu anlayisa gore onlar, hem ayetler hem de
hadislerin agik beyani ile Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali'nin imam oldugunu iddia
etmislerdir. Tipki Hz. Peygamber kendisinden sonra Ali'nmin imam olacagini
acikladig1 gibi, Hz. Ali de kendisinden sonra Hz. Hasan’m, o da Hz. Hiiseyin’in
imametini aciklamistir. Imamiyye Siasi, imamlarin sayisini on ikiyle sinirlandirmas;
on ikinci imadm olan Muhammed el-Mehdi b. Hasan’in (d.255/869) gaybete
girdigini, Allah"in diledigi bir vakitte zuhur edecegini ve diinyay1 adaletle dolduraca-
gin1 kabul etmektedir.”

Imamiyye Siasina gore imamet, Usili’'d-din’den yani inang esaslarindan bi-
ridir. Onlara gore Tevhid, Niibiivvet, Imdmet, Adalet ve Mead’den olusan bu bes
esasa inanmak imanin geregidir ve iman ancak bunlarla kemal bulabilir.8 Imamiyye,
niibiivvetin nasil Allah’tan bir liituf olduguna inaniyorsa, her asirda Peygamberin
vazifeleriyle vazifelenmis, insanlarin hidayet ve irsatlarini iistlenmis bir imamin
mevcudiyetine de inanmaktadir. Bu inang, bir kimsenin Sii olup olmadigim
gosteren en onemli Slciidiir.> Imamiyye’ye gore bir kimsenin Sii olabilmesi icin

2 Ahmet ishak Demir, “imamiyye Siasinda Dini Otorite”, Dinbilimleri Akademik Arastirmalar Dergisi,
III (2003), say1 3, §5.109-125, 5.109-110; Osman Aydinli, Mu’tezili Imamet Diisiincesinde Farkhlasma
Siireci, Ankara 2003, s.33.

3 ibn Manziir, Lisaniil-Arab, Beyrut 2000, I, 157-158; Firfizabadi, Ebii’t-Tahir, Kamilsul-muhit: el-
Okyanusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisi'l-Muhit, (trc. Asim Efendi), istanbul 1304-1305, IV, 179.

4 Seyh Miifid, Ebt Abdullah ibniil-Muallim Muhammed b. Muhammed., Evailii'l-Makalat fi'l-
Mezahibi'l-Muhtéarat, (nsr. ibrahim el-Ensari), Beyrut 1414/1993, 5.65.

5 bk. Kiileyni, Usiili Kafi, Kitabiil-Hiicce, (nsr. Cevad Mustafavi), intisarat-1 Ilmiyye-i islami, trs., I,
283-290; 11, 46, 326.

6 Hasan Onat, Emeviler Deuvri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993, s.15. Ayrica bk. Aydinli,
ag.e., s.31.

7 Nevbahti, Firaku’s-Si‘a, (nsr. Hellmut Ritter), Istanbul 1931, 5.108-109; Kummi, Sa‘d b. Abdullah, el-
Makalat ve'l-firak, (nrs. Cevad Megkir), Tahran 1963, s.197-198; Eg’ari, Ebu’l-Hasan, Makdalatii’l-
Islamiyyin, (nsr. H. Ritter), Weisbaden 1963, s.30; Sehristani, Ebu’l-Feth, el-Milel ve'n- nihal, (nsr.
A.Fehmi Muhammed), Beyrut 1992, I, 174. Ayrica bk. Halil ibrahim Bulut, “ilk Dénem Imami
Kaynaklarda Gaybet Anlayi1”, Cumhuriyet Un. ilahiyat Fak. Der., VIII/2, 2004, 5.50-51.

8 Avni ilhan, “Sia’da Usulii’d-din”, Milletleraras: Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, istanbul
1993, §5.409-433.

9 Kéasifu'l-Gitd, Muhammed Hiiseyin, Aslu's-Sia’ ve Ustilitha, Kahire-1958, s.221; Ethem Ruhi Figlal,
Imamiyye Sias1, Istanbul 1984, 5.209.
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“Imamet”in IslAm’in bir riiknii oldugunu ve imaAmn da onsuz tam olmayacagin
kabul etmesi gerekir. Ciinkii Sii-imami anlayisa gore imam, Allah’mn bu diinyadaki
hiiccetidir.tc Onlar, sadece Hz. Peygamberin soyundan (ehl-i beyt) ve Ali- Fatima
evladindan gelmiglerdir.” Onlar, Allah’in insanlara itaati emrettigi tek otorite
sahipleridir; insanlara Allah’a giden yolun kapilarini gésterirler ve o yolun rehberli-
gini yaparlar, ilahi bilginin korunmasi i¢in Allah’in ayetlerini tefsir ederler ve onun
birligini desteklerler. imamlar bilgilerini -epistemolojik acidan- Hz. Peygamber
veya kendinden bir 6nceki imamdan alirlar. Onlar bu bilginin geregi olarak diinyevi
veya dini yeni bir sorun ortaya ¢iktig1 zaman, Allah’in kendilerine verdigi kudsi giic
(ilham) ile, onu yetkince ¢ozerler. Onlar bir seyin hakikatini anlamak istedikleri
zaman hata ve siipheye diismeden, akli delillere, ilimde derin vukiifu olan insanlarin
telkinine de ihtiya¢ duymadan o seyin hakikatini bilirler.:

Bu makalenin amaci, Siiligin ilk dénemlerinden beri siiregelen imamin Bilgisi
-Ilmu’l-imam Inanci konusunu, imamiyye gelenegi icinde ele alip incelemek; bu
inanca ait goriislerin hangi sebeple ve ne sekilde ortaya ¢iktigini, konunun sinirlari-
nin ne oldugunu ortaya koymaktir. Bu baglamda ilk olarak ilmu’l-imam tartigmala-
rinin nasil zuhur ettigi ele alinacak, bilahare imamlara ait bu ilim sifatinin siirlari
hakkindaki tartismalara yer verilecektir. Daha ziyade ilk donem Sii kaynaklardan
hareketle imami ulemanin konu hakkindaki goriisleri belli bir sistem dahilinde
ortaya konulmaya calisilacaktir.

1. IMAMIN VASIFLARI VE OTORITESININ KAYNAKLARI

Miisliimanlar, immetin dini ve diinyevi islerini yiiriitecek bir imamin gerekli-
ligi hususunda hemen hemen ortak bir kanaate sahiptirler. Ancak bunun akli veya
dini bir gereklilik olup olmadig1 hususunda ihtilaf etmiglerdir. Siiler, imametin
insanlarin tercihine birakilmayacak kadar 6nemli oldugunu ve bizzat ilahi iradenin
dogrultusunda imamlarin Peygamber tarafindan nass ile tayin edildigini kabul
etmiglerdir. Bu bakimdan onlar, imameti niiblivvetin bir nevi devami gibi gormek-
tedirler. Ciinkii Peygamberler, Allah’in vahyettigini immetlerine teblig etmek ve bu
dogrultuda iimmetlerini idare etmekle sorumludurlar. Peygamberin vefatindan
sonra ise bu vazifeyi onlarin tayin ettigi imamlar yerine getirirler.:s

Sia’ya gore imamet doktrininin iki temel dayanagi vardir. Bunlarin ilki, Al-
lah’in adalet ve liituf sifatlaridir. Onlara gore, kullarin1 dogru yola iletmek, diizene
kavugmalarini, hayirlara ulagmalarini saglamak, ser’? hiikiimleri bildirmek,
zararlarina olacak seyleri haber vermek lizere Allah'in peygamberler gondermesi
liitfiinlin ve rahmetinin bir geregidir.» Ayn1 sekilde Hz. Peygamberden sonra onun
gorevini icra edecek imamlarin tayin edilmesi de bu liituf ve rahmetin tabii bir
sonucudur. Digeri ise aslah® prensibidir. Insanlarin faydasina olan seylerin Allah
tarafindan yaratilmasi anlaminda olan bu prensibe gore, imamin varlig1 yokluguna
gore daha faydalidir ve insanlarin menfaatinedir. Nasil ki, Allah'in peygamberler
gondermesi Sii anlayisa gore vacip ise ayni sekilde imamlar tayin etmesi de ona

10 Kiileyni, Usil-i Kafi, Kitabii'l-Hiicce, 1, 273, 274, 280, 352.

11 Kiileyni, a.g.e., I, 283-290.

12 Bk, Kiileyni, a.g.e., I, 283-290, 307-311, 324, 326; II, 309; Seyh Sadilk, ibn babeveyh el-Kummj,
Kemalu'd-din ve temamu’n-ni‘me, (nsr. Ali Ekber Gaffari), Kum 1984, s.91; Bulut, a.g.m, s.57.

13 Kﬁgiﬁl’l—éltﬁ, Aslu's-Sia, s. 221; Abdiilbakiy Golpmnarli, Tarih Boyunca Islim Mezhepleri ve Siilik,
Istanbul 1997, s.307-308; Tabatabai, Sayyid Muhammed Husayn; Shi’a, (Trans. Sayyid Husayn Nasr),
Qum-[ts], s. 174.

14 Figlah, Imamiyye Siast, s.217-218.

15 Aslah prensibi hakkinda genis bilgi icin bk. ilhan, Avni, “Aslah”, DIA; 111, 495-496.
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vaciptir.®® Ciinkii imdmet de insanlar1 Allah’a itaate yaklastirmak ve isyandan
uzaklastirmak acisindan peygamberlik gibidir. Onlara gore niibiivvetin gerekliligine
delil olan her sey aynisiyla imametin de gerekliligine delildir. Ciinkii imamet
niibiivvetin devami gibidir. Bu bakimdan imam, ancak ilahi nass ya da bir 6nceki
imamin tayini ile belirlenir ki, bu ikincisi de nass kiymetindedir.7 Bu itibarla
Allah’in Hz. Peygambere vekalet edecek bir imam atamis olmasi aslah prensibinin
bir geregidir.:8

Imamiyye, imamlarin Sii toplum karsisindaki otoriter konumunu iki sebebe
dayandirmaktadir. 1lki, imamlarin Hz. Peygamber tarafindan ilahi nass ile tayin
edilmis yegane mesru varis olmalari, digeri ise onlar1 insanlarin tartismasiz lideri
yapacak sahsi niteliklerle donatilmis olmalaridir.® ilk dénemlerden itibaren Sii
alimler, Peygamberin varisi ve vasisi olan masum iméima itaatin dini bir vecibe
olduguna dair pek ¢ok ayet, hadis ve haberleri (ahbar) bu konuda delil getirmis ve
imamete dair miistakil eserler telif etmislerdir.2c Burada 6rnek olmasi bakimindan
Sia’nin ilk hadis kaynagi olan Kiileyni'nin (6.329/941) el-Kafi’sinin “Kitabii’l-Hiicce”
boliimiindeki konuyla alakali bazi rivayetleri aktarmayr uygun gordiik.2r Kiileyni,
ortaya koydugu rivayetlerle imamlarin ozelliklerini dolayisiyla dini ve diinyevi
otoritelerini izah etmeye calismistir. Miiellif, 6ncelikle imamlarin neseplerinin sahih
oldugunu ve yaradilig bakimindan onlarin peygamberlere benzediklerini ifade eden
rivayetlere yer vermistir: Buna gore imamlar, miikemmel bir fizyonomiye sahiptir
ve peygamberler gibi nurdan yaratilmiglardir,22 onlarin nesepleri sahihtir,23 kanlar
peygamberin kanidir,4 dogumdan 6nce ve sonra onlardan bazi alametler zuhur
etmistir.2s Ayrica peygamberlere verilen ayetlerin (mticizelerin) benzerleri imamlara
da verilmistir.26 Boylece onlar, imametlerini mcizelerle izhar ve ispat edebilirler.
Nebi ile imamlar arasindaki fark, peygamberin melegi bizzat gormesi ve sesini
isitmesi, imamin ise melegin sadece sesini isitebilmesidir.27 Hz. Peygambere ve
Kur’an’a en yakin kimseler onlardir,*® Peygamberden sonra gelen uyarici (nezir)> ve
Allah ile insanlar arasinda vasitadirlar.s Imamlarin dogrulugu inananlara Allah
tarafindan ilham edilmektedir.3* Diger taraftan, diinyanin selameti ve devami
imamlarin varligina baglanmistir. Bu baglamda, yeryiiziiniin imdmdan mahrum

16 Ebii Cafer et-Ttsi, Seyhu’t-Taife, Kitabu Temhidi’l-Usiil, Tahran 1362, s.348-349.

17 Halife Keskin, Sia Inan¢ Esaslart, Istanbul 2000, s.134.

18 Abdullah b. Abdullah es-Sedabadi, el-Mukni’ fil-imdme, (nsr. Sakir Seb’), Kum 1414, s.47; el-Hilli,
Ibnu’l-Mutahhar, el-Elfeyn fi imameti emiril-mu'minin Ali b. Ebi Talib, Beyrut 1982, s.15; Hasan
Onat, a.g.m., s.93.

19 Kohlberg, Etan, “Gaybet Oncesi Sia’da imam ve Toplum”, (trc. Mazlum Uyar), Dini Arastirmalar,
III/7 (2000), s. 277; Demir, a.g.m., s.114.

20 Ornegin Seyh Miifid, el-Ifsah fi imdmeti Emiril-Mu’minin, (Beyrut 1414/1993, Silsiletii miiellefdt’s-
Seyh el-Miifid icinde) adl eserinde Hz. Ali'nin imametini izah ve ispat etmek iizere konuyla alakal
nakli delilleri toplamis ve bir eser telif etmistir.

21 Miiellif burada 537 rivayeti naklederek Sii-imamiyye’'nin imamet anlayisim ortaya koymustur. Kiileynt,
Ustil-i Kafi, Kitabii'l-Hiicce, 1, 237-11, 505.

22 Kiileyni, a.g.e., I, 275, II, 232-233.

23 Kiileyni, a.g.e., I1, 225-228, 230.

24 Kiileyni, a.g.e., I, 298-299.

25 Kiileyni, a.g.e., I1, 231-232.

26 Kiileyni, a.g.e., I, 335, 404.

27 Kiileyni, a.g.e., I, 248, 11, 9-10, 14-15.

28 Kiileyni, a.g.e., I, 324-325.

29 Kiileyni, a.g.e., I, 364-365.

30 Kiileyni, a.g.e., II, 2.

31 Kiileyni, a.g.e., I, 255.
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olamayacag: belirtilmis,32 yeryiiziinde iki kisi dahi kalsa birinin imam olacagina
vurgu yapilmistir.

Iméamlarin otoritesini, kendilerine mutlaka itaat edilmesi gerektigini anla-
mamiz agisindan Kiileyni’'nin bu konudaki rivayetleri de 6nemlidir. Bu baglamda o,
“imam Allah’in yeryiiziindeki kaimidir”,33 “yeryiizliniin diregidir”,34 “onlar1 sevmek
kurtulus vesilesidir”,3s “imamlar, Allah’a gotiiren rehberlerdir”,36 “kiiciik yasta dahi
olsalar imamet gorevini iistlenebilirler”s” seklinde imamlara nispet edilen haberleri
de zikretmistir. Kiileyni, toplum hayatinda Onemlerinin ve fonksiyonlarinin
anlasilmas1 bakimindan imamlar1 bedendeki kalbe benzetmiss® ve bununla kalp
olmaksizin insan hayati1 devam edemeyecegine gore imam olmadan da hayat olmaz,
demek istemistir. Diger taraftan, imamlarin bizzat Allah tarafindan tayin edildigiso,
isimlerinin Peygambere vahiy edildigi4c ve bizzat Cebrail tarafindan bildirildigi4
seklindeki rivayetler imametin nas ile tayin edildigi tarzindaki imami akideyi ifade
etmektedir.

Kiileyni, biitiin bu iistiin 6zelliklere sahip olan imamlara itaat etmenin de dini
bir vazife olduguna dair pek ¢ok rivayet nakletmistir. Bu baglamda o, “onlarin
masumiyetini kabul etmeyenlerden Hz. Peygamber sikayetci olacaktir”,42 “Onlar1
kabul etmeyen kimse karanliklar i¢indedir”,43 “imamlar1 tasdik etmedikce hig¢ kimse
cennete giremez”,44 “bir kimse imami tasdik etmeden oOliirse cahiliyye Oliimiiyle
Olmiistiir”,4 “Fatima’nin neslinden gelen imamlar1 kabul etmeyen bir kimse igledigi
giinahlardan dolay1 iki kere cezalandirlacaktir”,#6 “Imamlara _mubhalefet eden
kimseler Peygamberin sefaatinden mahrum kalacaktir’+ seklinde Imami diiglinceyi
kabul etmeyenlerin cezalandirilacagini belirten hadisleri zikretmistir.

Netice olarak ImaAmi alimler, imamet konusunda telif ettikleri eserlerinde
imamlara itaati gerekli kilan temel 6zellikler arasinda; imamlarin nass ile tayin,8
ismet49 ve ilim sifatlarina sahip olmalarinin yaninda, onlarin -Hz. Peygamber harig-
insan, peygamber ve meleklerden iistlin ve faziletli olmalari, ayrica imametlerini
ispat etmek lizere kendilerinden micizelerin zuhur ettigise gibi bir takim ozellikler

32 Kiileyni, a.g.e., I, 351.

33 Kiileyni, a.g.e., I, 274.

34 Kiileyni, a.g.e., I, 280.

35 Kiileyni, a.g.e., I, 298-299.

36 Kiileyni, a.g.e., I, 273, 352.

37 Kiileyni, a.g.e., 11, 104-106.

38 Kiileyni, a.g.e., I, 238.

39 Kiileyni, a.g.e., I1, 25.

40 Kiileyni, a.g.e., I, 298-299.

41 Kiileyni, a.g.e., I, 274.

42 Kiileyni, a.g.e., I, 299.

43 Kiileyni, a.g.e., I, 262.

44 Kiileyni, a.g.e., I, 260-261.

45 Kiileyni, a.g.e., I1, 198.

46 Kiileyni, a.g.e., I1, 210.

47 Kiileyni, a.g.e., I, 298.

48 El-Hilli, el-Elfeyn, s.15; a.mlf., el-Babii’l-hadi ‘aser, (nsr. Mehdi Muhakkik), Meshed 1991, s. 39-40.

49 Seyh Sadfik, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Babeveyh el-Kummi, el-I'tikadat,(nsr. Isam Abdusseyyid),
Beyrut 1414/1993, s. 96; Seyh Miifid, Tashthu’l-I'tikad, (Hiiseyin Dergahi), Beyrut 1414/1993, s.128.

50 Sii Alimlerden bazilar1 imamlardan zuhur eden miicizeleri tasnif etmiglerdir. Ornek olarak bk.
Kudbeddin er-Ravendi, el-Haraic vel-cerdih, Beyrut 1991/1411, I-III, tiir.yer.; Seyh Sadik,
Kemaluddin ve temdmii'n-ni’me, s.62-63; Seyh Miifid, el-Irsad, Beyrut 1979, s.160 vd. Imamlardan
micizelerin zuhur edebilecegine dair bk. Egari, Makalatiil-Islamiyyin, s.50; Hasan Onat, a.g.m.,
s.107. Imamiyye’ye gore On Ikinci Imdm gaybette iken bile baz1 micizeler gostermistir. bk. Muham-
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zikretmiglerdir.s' Simdi imamlara itaat etmeyi gerekli kilan bu 6zelliklerden sadece
ilim vasfi lizerinde durulacaktir.

2. ILMU’L-IMAM MESELESININ ORTAYA CIKISI VE
IMAMLARDA ILIM SIFATI

Hz. Ali'nin hilafetiyle birlikte Islam diinyasinda zuhur eden otorite tartisma-
lar1 ve bunun neticesinde vuku bulan i¢ savaslar, is basindaki halifenin mesrt olup
olmadig1 problemini giindeme getirmistir. Baglangicta imametle alakali tartigmalar
tamamen siyasi bir igerikte iken, zamanla bu tartismalar dini arglimanlarla
desteklenmis ve itikadi bir boyut kazanmigtir. Emevi saltanatinin yerini Abbasilerin
almasiyla birlikte, imamet tartigmalar1 daha da alevlenmis ve bu donemde Sii
muhalefetin teorik temellerini ortaya koyan eserler telif edilmistir.52 Bu eserler, Ali-
Fatima evladindan gelenlerin mesr devlet bagkani olduklarim gésteren argiiman-
larla doludur. Ayet ve hadislerin yam sira bizzat imamlara atfedilen haberler de
onemli bir yer tutmaktadir. Nitekim Hz. Peygamber, pek c¢ok vesile ile Hz. Ali'nin
kendisinden sonra —bila fasila- imam olacagini, kendisinin vasi ve velisi oldugunu
aciklamig; Ali’ye dost olmanin kurtulus, ona diisman olmanin ise Peygambere ve
Allah’a diisman olmak anlamina geldigini ifade etmistir. Hz. Ali ve onu takip eden
masum imamlarin Ehl-i beyte mensubiyet, ilim, cesaret, miicize ve benzeri bir takim
istlin ozelliklere sahip olduklar1 belirtilmistir. Zira onlar, sahip olduklar: 6zellikler
sebebiyle imamet gorevini hakketmislerdir. Diger insanlar ise, bu 6zelliklerinden
dolay1 imamlara itaat etmek durumundadir.

Yukarda da ifade edildigi iizere Siiler, imamin tesri’ ve yasama agisindan tam
bir otoritesi bulundugunu ve soyledigi her seyin seriattan sayildigimi iddia ettikleri
icin imametin dinin temel esaslar arasinda sayillmas: gerektigini ileri stirmiisler-
dir.s3 Onlara gore imamlarin, Islam toplumunu yonetmek, dini ilimleri ve fikhi izah
etmek, esyanin batini anlamini kavrayabilmek icin insanlara rehberlik etmeleri gibi
iic temel fonksiyonu vardir.5 Ciinkii imam sadece IslAm toplumunu yoneten bir
lider degil, masumiyet ve gizli bilgilere sahip olmak gibi iistiin nitelikleri ve seriatin
batini anlamim1 agiklamak gibi 6zel gorevleri haiz siyasi ve dini bir liderdir.
Peygamber nasil Allah tarafindan secilmis ise onun risilet disindaki gorevlerini
devam ettiren imamlar da Allah tarafindan secilmislerdir. Boylece peygamberligin
sona ermesinin dogurdugu boslugu imamlar doldurmus olmaktadar.

Hz. Peygamber’in vasi ve halifesi olmak, halkin zahiri ve batini hidayetini
tizerinde tasimak ¢ok onemli ve agir bir vazifedir. Bu vazifeyi yliriitebilecek kiginin
{istiin sifatlara sahip olmasi kaginilmazdir. Nitekim Imamiyye'nin imama atfettigi
su sifatlar bu durumu aciklar mahiyettedir: Imamiyye Siasmna gore imamlar,
Allah'in kendilerine itadt edilmesini emrettigi emir sahipleridir. Onlar insanlar
iizerindeki sahitler, Allah’a giden yolun kapilari, Allah’a varan dogru yol ve Allah’in
delilleridir. Im&mlar, Allah’in ilminin hazineleri, tevhidinin riikiinleridir. Hata ve
siircmelerden masumdurlar. Allah onlardan her tiirlii pisligi gidermis ve onlar
tertemiz kilmistir. Onlar, Allah’in her konudaki hiikmiinii bilir. Onlar1 sevmek iman,
onlara bugz etmek ise kiifiirdiir. Onlarin emirleri Allah’in emirleri, nehiyleri de

med es-Sadr, Térihu’l.—gaybeti’s—sugjrd, Beyrut 1972, s. 597-608. ]

5! Figlah, Ethem Ruhi, Imamiyye Siasi, s.209 vd.; Halife Keskin, $if Inang¢ Esaslari, s.135-140; Y.Sevki
Yavuz, “Imamiyye’nin Usulii’d-din’e Iligkin Goriisleri”, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu,
¥stanbu1 1993, s.675-679. ]

52 Tbnu'n-Nedim, el-Fihrist, (nsr. Ibrahim Ramazan), Beyrut 1994, s. 217-44.

53 Kasifu’l-Gita, Aslu's-Sia s. 29. ]

54 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, “Imadmin Bilgisine Dair”, (Cev. Mustafa Akcay), Dinbilimleri
Akademik Arastirmalar: Dergisi, cilt 4, say1 3, s.121.
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Allah’in nehiyleridir. Onlara itadt Allah’a itaidt, onlara muhélefet de Allah’a
muhalefettir. Dostlar1 Allah’in dostlari, diismanlar1 ise Allah’in diismanlaridir.s
Altinc1 Imam Ca’fer es-Sadik (6.148/765) imamda bulunmasi gereken sifatlar: soyle
siralamistir: “Masim olmalidir ve nass ile tayin edilmis olmalidir. Zamaninin ilimde
en Ustiinii, insanlarin en takvalisi, Allah'in kitabina herkesten ¢ok alim ve arif
olmalidir. Acikca vasiyet edilmis olmali, aym1 zamanda micize ve delil sahibi
olmalidir. Gozleri uyusa da kalbi uyumamali, golgesi olmamali ve Oniinii gordiigii
gibi arkasim da gérmelidir.”s¢ Sekizinci Imam Ali RizA'nin (6.192/808) da imamin
vasiflariyla alakal olarak sunlan zikrettigi rivayet edilmistir: “Imam; ilim, hiikiim,
takva, hilm, cesaret, dirayet, ibadet, ihsan, vb. sifatlarda halkin en iistiin olanidir”.57

Halkin tefrikadan korunmasinda ve ilahi hiikiimlerin uygulanmasinda merci
olacak makdmin (imametin), giinah ve hatalardan korunmus olmasi (ismet),
zamaninin en faziletlisi (efdal) ve en alimi olmasi gereklidir. Imamiyye ekolii,
imamin dini ve diinyevi riyaset goreviyle Allah tarafindan atanmis mevkiine halel
gelmemesi i¢in, masumiyetiyle uyumlu, diger insanlarin sahip olmadig bilgi ve bilgi
kaynag ile techiz edilmis olmasini gerekli gormiistiir. Onun otoritesinin de temel
dayanagi olan 6zellikle dini alandaki yanilmaz bilgisidir. Onceki imamlardan sozlii
veya yazili malzemeye dayali nakiller yaninda imamin Peygamberle ayni kaynaktan
bilgi aldig1 benimsenmigtir. Boyle oldugundan dolayidir ki imadmin sozii Allah ve
elgisinin sozii gibi kutsal kabul edilmistir.58 Sianin imamlara atfettigi biitiin bu
ozellikler, onlarin bilgisinin her seye samil olmasimi gerektirdigi seklindeki
tartigmalara sebebiyet vermigtir. Onlara gore, tistlendikleri idari, hukuki, askeri ve
ictimai fonksiyonlarin saglikli bir sekilde ifa edilebilmesi i¢gin imamlarin hatalardan
ve glinahlardan korunmus olmalarinin yani sira ilmi acidan da iistiin olmalar
gereklidir. Kur’an’1 tefsir etmeleri, dini hususlarda insanlara 6rnek olmalari, hukuki
meselelerde adaletle hiikmedebilmeleri ve benzeri hususlar onlarin ilimlerinin
siirsiz olmasini gerektiriyordu. Imamiyye alimleri, bu anlayis: teyit etmek iizere
hem nakli hem de akli deliller ortaya koymuslardar.

Imamiyye'nin imamete liyakat sartlarindan biri olarak kabul ettigi “Ilmu’l-
imam sifat’” yani imamin bilgisinin ne tiir niteliklere sahip oldugu konusu, Sii
kelamin en girift meselelerinden biridir.52 Ilk donemlerden itibaren bu mesele
degerinden hicbir sey kaybetmeden giliniimiize kadar gelmis ve bugiin dahi Sii
kelamcilarin kendi aralarinda sabirla tartistiklar: bir mesele olmustur.t© Bu mesele
hakkinda tarihi seyir i¢inde iki ana goriisiin taraftar buldugu goriilmektedir. Ilki,

55 bk. Seyh Sadiik, el-I'tikadat, s. 94.

56 Meclisi, Muhammed Bakir, Bihar'ul-Envar, Tahran 1301, XXV, 140.

57 Meclisi, a.g.e., XXV, 116.

58 Seyh Sadfik, el-I‘tikaddt, s. 94.

59 Nitekim bu konu, Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile alimlerinin Imamiyye’yi tenkit ettikleri meselelerin
basinda gelmektedir. Ornek olarak bk. Ahmed b. Abdiilaziz el-Hamdan, Ma yecibu en yerife’l-Miislim
‘an akaidi’r-revafizi'l-imamiyye, Kahire 1994, ss. 109-118.

60 imamlarin bilgilerinin smirlar1 meselesi giiniimiiz Siasinin da en belli bash tartisma konularindan biri
oldugu anlasilmaktadir. internet iizerinden yaptigimiz taramalarda pek cok Sii Internet sitesinin bu
konuya yer verdigini gordiik. Bunlardan bazilar igin bk.
http://hawzah.net/Per/Magazine/ho/054/hoos4fe.htm ; ayrica bkz.:
http://www.aqaed.com/shialib/books/01/elm/elm-02.html
http://hawzah.net/Per/A/Adefa.asp?URL=Start/Astart.htm
http://hawzah.net/Per/Magazine/ho/054/hoos4fe.htm
http://hawzah.net/Per/A/Adefa.asp?URL=Start/Astart.htm
http://www.al-shia.com/html/tur/index.htm
http://www.caferilik.com/kitaplar/inanc/temel_inanclar/420-465.htm
http://www.aqaed.com/shialib/books/01/elm/elm-02.html
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imamlarin bilgisinin her seye samil oldugu seklindedir. Ahbari ekoliin genel kanaati
bu yondedir. Digeri ise imdmin bilgisinin simirlh oldugu seklindedir. Zamanla,
ozellikle Mu‘tezile ekoliiniin tesiriyle, Imami alimler arasinda farkli goriislerin
ortaya ciktigi goriilmektedir. Usiililerin ilk temsilcisi kabul edilen Seyh Miifid
(6.413/1022) ve Ogrencilerinin “sinirli bilgi” anlayigin1 kabul etmelerini bu
perspektiften degerlendirmenin uygun olacagi kanaatindeyiz.

a. imamn Bilgisinin Kusatic1 Oldugu inanci (ilmu’l-Vesi‘i’l-imam
Akidesi)

Bu inaniga gére imamin her seyi (insanin igyiizlinii, onun sirlarini, diinyadaki
tim lisan ve lehgeleri, her cesit sanat ve meslege ait bilgileri... vs.) bildigine
inanmilmaktadir. Bu inamsin bilinen en eski taraftarlar1 arasinda Ebda Ishak en-
Nevbahti (6.311/923), el-Kiileyni (6.329/941), ibn Babeveyh el-Kummi (Seyh
Sadiik) (6.381/991) gibi ilk donem Sii kelameilarin yani sira Molla Sadra (6.1572-
1640), Mirza Muhammed Emin el-Astarabadi, Seyh Muhammed b. Hasan el-Hur el-
Amilil (6. 1692), Muhammed Bakir Meclisi (6.1700), Seyyid Muhammed Hiiseyin
Tabatabai (1903-1981) gibi sahsiyetler de bulunmaktadir.

Yukarda adi zikredilen bu alimler, imamlarin gizli bilgilere sahip olduguna ve
kutsi bir kuvvetle desteklendiklerine inanmiglardir. Onlara gore ahkam-1 ildhiyenin
tlimiini, biitlin ilim ve sanatlara ait bilgileri Hz. Peygamber Allah’tan, Hz. Ali de Hz.
Peygamberden ve boylece her imam bir 6ncekinden almistir. Yeryliiziiniin herhangi
bir yerinde bir sey meydana gelecekse imam o seyi Allah’in kendisine verdigi kutsi
bir gii¢ olan ilham vasitasiyla bilir.6: Imam, sezgi ve kesf yoluyla da bilgi sahibi olur,
bu sayede islerin iistesinden gelir, her seyi halleder. O, bir seyin hakikatini anlamak
istedigi zaman hata ve siipheye diismeden ve akli delillere ve ilimde derin vukiifu
olan muallimlerin telkinine ihtiya¢ duymadan onu bilir. Ayrica o, Allah’in kendisine
verdigi feraset kuvvetiyle hicbir zaman bir saati diger bir saatini tutmayan insanin
riih haline ait keyfiyetleri dahi bilebilir.s>

Imamiyye alimleri, gayb1 bilmenin mutlak siirette ve bizzat Allah'a ait bir sifat
oldugunu kabul etmekle beraber peygamberlerin ilahi talimatla ve imamlarin da
Peygamber'in talimatiyla, gaybi ilimden haberdar olmalarinin, Allah’in ilim sifat: ile
bagdasmayacak bir tarafi olmadig1 gibi halkin zahiri ve batini hidayeti i¢in gerek
duyulan bir 6zellik oldugunu savunmuslardir. Nitekim Ca’fer es-Sadik’tan yapilan
nakillere gore o, "Allah’in, yer yiiziinde insanlar i¢cin imam ve hiiccet olmasina karar
verdigi kisiye onlarin ihtiya¢ duydugu konular1 bildirmemesi miimkiin miidiir?”6s
diyerek Allah’in imam sectigi kimseye ihtiya¢ duydugu seyleri haber verecegini dile
getirmistir.

Bazi Imami alimler, imAmin istikbalde meydana gelecek olan olaylardan ha-
beri olduguna ve onun gizli bilgilere sahip olduguna isaret eden bir delil olarak Hz.
Ali'nin su sozlerini gostermislerdir: "Bu miistakil bir gayb ilmi degildir”,e4+ “Hz.
Restliillah, helal ve hardmdan ve kiyamete kadar olacaklardan bana bin bab ilim
ogretti ve her bir babdan da bin bab ayrilmaktadir”.¢s Nitekim Seyh Sadiik,
imamlarin bilgilerinin mahiyeti hakkinda bilgi verirken, Hz. Peygamberin okur-
yazarhginin olmadigini, her hangi bir alimden ilim tedris etmedigini, ilminin
tamamen ilahil vahye dayandigim belirttikten sonra; “Hz. Peygamber, hem kendi

61 Kiileyni, Ustil-i Kafi, Kitabii'l-Hiicce, 1, 264-270.

62 Kiileyni, a.g.e., I, 382-383.

63 Meclisi, Biharii’'l-Envéar, XXVI, 138.

64 Serif Radi, “Nehciil-Beldga”, (nsr. Faris Tebrizyan), 128. Hutbe, s. 290.
65 Meclisi, a.g.e., XXXX, 130.
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bilgisini hem de 6nceki peygamberlerin bilgilerini Hz. Ali’ye miras olarak birakmig-
tir. Ayni1 sekilde her imam, bir sonraki imadma bu bilgiyi miras olarak birakmistir.
Aksi takdirde babalarinin disinda hicbir hocadan ders almamis olan imamlarin bu
bilgilerini izah etmek miimkiin olmazdi. Bu, onlarin ilimlerini Hz. Peygamber’den,
daha sonra Hz. Ali’den ve sonra da birbirlerinden aldiklarinin en biiyiik delilidir.
Biitiin imamlar, ilim husfisunda boyle idiler. Helal ve haram ile ilgili sorular
sorulunca, hepsi ayni cevabi veriyorlardi. Halbuki bunu higbir iistat ve alimden
ogrenmemiglerdi. Onlarin imametini bundan daha acgik bir sekilde ispat eden bir
delil olabilir mi? Hz. Peygamber, onlar1 tayin etmis, onlara ilim 6gretmis, kendi ve
gecmis peygamberlerin ilimlerini onlara miras birakmistir. Insanlar arasinda kim,
higbir iistattan ilim 6grenmeden, Muhammed b. Ali ve Ca’fer b. Muhammed’in
ortaya koydugu ilimleri ortaya koyabilir?!”¢6 demistir.

Imamlarin bilgileri, bu bilgilerinin kaynaklar1 ve sinirlarmi anlamamiz aci-
sindan Kiileyni'nin el-Kafi’de naklettigi konuyla alakal rivayetler dikkat ¢cekmekte-
dir. Buna gore; “Kur’an’da ilimle vasiflandirilan kimseler imamlardir, onlar ilimde
rustth sahibidir’®7, “onlarin ilimleri vehbidir”¢8, “Onlar, her giin artan bir ilme
sahiptir’ss “Hz. Peygamberin varisi olduklari1 gibi 6nceki enbiyanin da ilimdeki
varisleridir”7 “Allah’in inzal ettigi biitiin kitaplarin bilgisi —lisanlar1 farkh da olsa-
onlarda mevcuttur’”, “Kur’an’in anlamimi (batini yorumunu) bilirler”72, “Onlar,
Kur’an’in ve Hz. Peygamberin bilgisini miras olarak almiglardir7s, “Peygamberden
sonra Kur’an1 en iyi bilen Hz. Ali’dir”74. Bunlara ilaveten Kiileyni su rivayetleri de
zikretmistir: “Bir seyi bilmeyi arzuladiklarinda Allah bunu onlara bildirir’7s, “Onlar,
olanin ve olmakta olanin bilgisini bilirler, hicbir sey onlara gizli kalmaz”76. Bu
itibarla onlarin bilgisi gecmis ve gelecege dair bilgilerin hepsini igermektedir7.
“Imamlar, kendilerine inanan kimselerin gercek miimin veya miinafik olduklarim
bilirler”78. Diger taraftan imamlar, hem kendilerinin hem de taraftarlarinin ne
zaman Oleceklerini bilirler, ayrica kendileri istemedikce de 6liim onlara ilismez7.
Kiileyni, imamlarin biitiin dillere vakif olduklarini, -dilleri farklh da olsa- mensupla-
riyla irtibat kurmakta sikint1 gekmeyeceklerine iligkin olarak; onlarin taraftarlariyla
kendi dillerinde konusabileceklerinid® ve bu baglamda Arap¢a’nin yaninda pek ¢ok
lisan1 bildiklerini agiklamigtir8:. Dolayisiyla imamlarin ilminin her seye samil
oldugunu kabul eden alimler, on iki imamin bir seyi 6grenmeyi irade ettigi zaman,
ilahi talim, ilhdm ve teyit yoluyla onu 6grenip bilecegine ve gayb alemiyle olan
irtibatin da masum imam vasitasiyla devam edecegine inanirlar. Masum imamlarin
vazife alanlar1 toplumun zahir ve batinina doniik oldugundan dolayi, bir takim

66 Seyh Sadiik, Kemdlii'd-Din, s. 91.
67 Kiileyni, Ustil-i Kafi, Kitabii'l-Hiicce, 11, 309.
68 Kiileyni, a.g.e., I, 307-311.

69 Kiileyni, a.g.e., I, 326.

70 Kiileyni, a.g.e., I, 309, I, 324.

7t Kiileyni, a.g.e., 1, 326, 329.

72 Kiileyni, a.g.e., 1, 308, 364.

73 Kiileyni, a.g.e., I, 327-328.

74 Kiileyni, a.g.e., I, 238-239.

75 Kiileyni, a.g.e., I, 382-383.

76 Kiileyni, a.g.e., I, 383, I, 388.

77 Kiileyni, a.g.e., I, 393, 1L, 37.

78 Kiileyni, a.g.e., 1, 324.

79 Kiileyni, a.g.e., 1, 383, 11, 427-428.
80 Kiileyni, a.g.e., 11, 36.

81 Kiileyni, a.g.e., I, 330-331.
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sirlara, hassa ve hayati meselelere digerleriyle mukayese olunmayacak derecede,
alim ve arif olmalari, akil ve mantik yoluyla ispat olunan konular olarak goriirler.

Netice olarak imamlarinin ilminin kusatici oldugu diisiincesi, onlarin,
“Imamlar seriat1 aciklama isini tamamlamak icin Hz. Peygamberden ilmi devralmis-
lardir. Onlarin ilmi, nebevi bir emanettir. Dolayisiyla hatadan uzaktirlar” seklindeki
sozlerin zorunlu bir neticesidir. Imamdaki bu kusatici ilim, “imkan” veya “ictihAd”
ile degil, “bilfiil” sabit olan bir ilimdir. Yani onun ilmi, “lediinni (kendinden)” olarak
sabittir. Bu ilim, bilinmesi miimkiin olan veya c¢aba ile 6grenilmesi miimkiin olan
bir seyin elde edilmesi seklinde diger alimlerde goriilen bir durum gibi degildir.
Ciinkii “ictihadi” olan ilmin varligi, eksik bir ilim kabilindendir. Baglangicta cehalet,
sonra 6grenim ve sonucta ilim seklinde ortaya cikar. ImAminsa hicbir vakitte din ve
seriat ilimlerinin cahili olmasi caiz olmaz. Bu itibarla imamlarin ilminin her seyi
kusatici oldugunu iddia edenlere gore onlarin ilmi sadece imamet makamina
gectikten sonra degil ayn1 zamanda imam olmadan oncesini de kapsamaktadir.

Iste imamlar sahip olduklar bu nitelikler sebebiyle, Siinni anlayistaki halife-
den ¢ok farkli bir konumdadirlar. Bu durum, Sii imamlarin neden Islam toplumu-
nun biatiyle veya siradan bir devlet bagkaninin belirlenmesi sekliyle se¢ilemeyece-
gini ortaya koydugu gibi, nicin Emevi ve Abbasi halifelerine tercih edilmeleri
gerektigini ve imamlar ugruna yapilan miicadelenin basit bir siyasi miicadele
olmaktan gikarilip kutsi bir gorev haline getirildigini de agiklar mahiyettedir.

b. imamin Bilgisinin Sinirh Oldugu inanci (ilmu’l-Mahdadi’l-
Imam Akidesi)

Bu goriisiin taraftarlari, imamin ilim sifatinin varhigini kabul etmekle beraber
“ImAmin gayb1 bilemeyecegini, gayb1 bilmenin yalmz Allahin zatma ait bir sifat
oldugunu” savunmuglardir. Onlar, imadmin ilim sifatin1 muayyen bir zamanda
“ahkam-1 ser’iyye”ye vukifiyetle sinirlamiglardir. Bu sifatin imametle basladigini,
imam olmadan 6nceki donemde ahkam-1 diniyyeye vakif olmasinin gerekmedigini
ileri siirmiiglerdir. Bu goriisii dile getirenlerin basinda Seyh Miifid (6.413/1023) ve
ogrencileri Serif Miirtaza (6.436/1044), Seyh Tisi (6.460/1068), Ebu’l Feth el-
Keraceki (6.449/1057) gibi Ustili gelenege mensup alimler bulunmaktadir.

Seyh Miifid ile birlikte taraftar bulan bu goriisiin ortaya ¢ikmasinda Sia-
Mu‘tezile iligkisinin yani sira, donemin sosyo-politik ortaminin da biiyiik katkis1
vardir. Miifid, Sitinniligin hakim oldugu Bagdat’ta egitim gormiis ve hayatin1 burada
devam ettirmistir. Hocalar1 arasinda Bagdat Mu‘tezilesine mensup kimseler
bulunmaktadir. Bagdat'in kiiltiirel ortaminda mezhepler arasi diyalog, bizzat
emirler tarafindan diizenlenen ilim meclisleri, miinazara ve tartismalar Sii
ulemanin kendi goriislerini yeniden inga etmelerine sebebiyet vermistir. Miifid,
Mu‘tezilenin akilciligindan etkilenmis, Sia kelami agisindan bir doniim noktasi
sayilabilecek Ustili anlayisin ilk temsilcisi olmug ve inanclarin savunulmasinda akla
biiyiik 6nem vermistir. Ayrica bu donemi degerlendirirken gézden uzak tutamaya-
cagimiz diger bir husus da Biiveyhilerin Bagdat’a hakim olmalaridir. 110 yil siiren
bu dénem boyunca Biiveyhi emirleri, islami firkalara esit mesafede durmaya 6zen
gostermis ve fikir hiirriyetine 6nem vermislerdir.82 Bu durum, daha onceki
donemlerde baski altinda kalan Sii ziimrelere, kendilerini ifade edebilme imkani
saglamis, neticede fikirlerini agik¢a ortaya koyabilmislerdir. Bunun tabii bir sonucu
olarak bu dénemde Imamiyye ekolii telif hareketinin en parlak donemini yasamigtr.

82 Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Seslilik”, D.E.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, (izmir 1999),
XII, 47-72.
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Imamiyye Siasmin yaklasik olarak tiim ana kitaplarimin Biiveyhiler déneminde
yazildig1 dikkate alinirsa bu dénemin Imamiyye Siasi icin ne kadar énemli oldugu
daha iyi anlagilabilir.83

Biiveyhiler, Siaya mensup olmalarina ragmen Siinni hilafeti ilga edip Sii bir
imamet ikame etmeye tesebbiis etmemisler, en azindan bunun kendi iktidarlar1 i¢in
iyl neticeler vermeyecegini tahmin etmislerdi.84 Halbuki {i¢ asirdan beri beklenen
firsat ele gecmisti. Ancak onlar, hicbir giicii ve fonksiyonu olmayan Abbasi
hilafetinin devamin1 uygun gormiislerdir. Biiveyhi sultAnlarmm iimmeti ve Islam
iilkelerini birlestirmek amaciyla Siinni hilafetin manevi ve sembolik yapisini devam
ettirme seklindeki siyAseti, ImAmiyye fakihleri tarafindan da desteklemisti. Sii
Biiveyhi emirleri ve Abbasi halifeleri arasinda gecen olumlu iligkiler ve o donemin
sosyo-siyasi durumu Sii fakihleri imamet meselesini yeniden diisiinmeye sevk
etmisti. Bunun neticesinde Sii imamet anlayisi, hem Mu‘tezilenin akilcihigindan
hem de Siinni hiléfet teorisinden kismen etkilenmistir. Nitekim bunun tesirlerini o
dénem Imamiyye fikri ve fikhi alt yapisim olusturan Seyh Miifid, Serif Miirtaza ve
Ebli Ca’fer et-Tiisi gibi fakihlerde gormekteyiz. Bu tesirler, 6zellikle ilmu’l-imam
anlayisinda ¢ok agik bir sekilde fark edilmektedir.

Biiveyhiler doneminin tartismasiz en 6nemli Usili alimi olan Seyh Miifid,
ilmu’l-imam konusunda kendinden onceki Sil ulemadan farkli bir sdylem dile
getirmistir. Ona gore Peygamberin halefi olarak imam, sadece giinahsiz degil ayni
zamanda hatadan da korunmustur.8s Bu durumda onun bilgisinin sinirlariyla alakal
problem giindeme gelmektedir. Zira giinah ve hatalardan korunmus bir kimsenin
yaptiklarinin veya soOylediklerinin hepsinin dogru ve hakikate uygun olmasi
masumiyetinin tabii bir neticesidir. Ancak Miifid, imamlarin bilgisinin her seyi
kusatmasinin s6z konusu olmadigini, onlarin masumiyetinin bu ¢ercevede
diistinilmemesi gerektigini belirtmistir. Miifid, Allah’in imamlara bu bilgileri bazen
verdigini séylemekle beraber, alisildig1 sekilde imamlarin gelecegi bildiklerini ve
insanlarin zihinlerinden gegenleri okuduklarini séylemenin akli bir gerekcesinin
olmadig1 kanaatindedir. Nitekim o sOyle demistir: “Muhammed soyundan gelen
imamlarin, insanlarin goniillerinden geceni ve olmadan oOnce olacak seyleri
bildiklerini sGylemek onlarin imametleri icin vacip veya sart degildir. Ancak Allah,
itaatleri sebebiyle bunu onlara litfetmis olabilir. Bu durum sem’i agidan gerekli
olmakla birlikte akli acidan gerekli degildir. Imamlarin gaybi bildikleri seklindeki
soze gelince bu apacgik bir hatadir. Ciinkii bu sadece Allah’a aittir. Benim bu
goriisiimii, baz1 ayrilike1 gruplar haric biitiin Imamiyye benimsemistir.”s¢ Burada
Miifid, “sem‘ acidan imamlarin gaybi bilmeleri” sozii ile, muhtemelen Sii gelenekte
imamlarin ilim sifatlariyla alakali olarak nakledilen bazi haberleri kastetmis
olmalhdir. Zira el-Kafi gibi temel hadis kaynaklarinda —yukarda ifade edildigi izere-
imamlarin her seyi bildiklerine dair haberler nakledilmistir. Miifid, bu haberlerin
hepsini reddetmemis, ancak aklen imamlarin gaybi1 bilmelerinin s6z konusu
olmadigini agiklamigtir. Bir bakima o, akli nakle tercih etmistir.

Miifid, imamlarin biitiin sanat ve lisanlara vakif olmasiyla alakali anlayis1 da
tenkit etmistir. O, bu konuda bir takim haberlerin rivayet edildigini belirtmekle

83 Bk. Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, Izmir 1999, s.152 vd.; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve
Siilik, Sivas 2003, s.91 vd.; ayrica bk.Kevserani, Vecih, Osmanh ve Safevilerde Din-Devlet iligkisi, (Cev.
Mubhlis Canyiirek), istanbul-1992, s. 21.

84 Ahmet Giiner, a.g.e., 5.26-44; Metin Bozkus, a.g.e., s.107 vd.,; ayrica bk. H.A.R.Gibb, “Abbasilerin ik
Doneminde Yonetim ve Islam”, (trc. Saim Yilmaz), SAU Ilahiyat Fak. Dergisi, 3/2001, ss.489-500.

85 Miifid, Evdilii'l-Makalat, s.65, md.37.

86 Miifid, a.g.e., s.67, md.41.



88 Halil ibrahim Bulut - Ozkan Giil

birlikte, “bu rivayetler sahih ise imamlar bu bilgiye sahiptir. Ancak ben s6z konusu
rivayetlerin sahih oldugu konusunda emin degilim”8 diyerek, s6z konusu rivayetle-
rin giivenilir olmadigina dikkat ¢ekmistir. Netice de Miifid, imamlarin bu bilgisinin
akil ve kiyas nokta-i nazarindan gerekli olmadigini belirtmis, onlarin biitiin
sanatlar1 ve lisanlar1 bildiklerine dair ahbar1 tereddiitle kargilamistir.88 Ona gore,
imamlarin bilgisinin her seye samil oldugu seklindeki anlayis, ismet ve ser’i ahkama
vukifiyet gibi zorunlu sifatlardan birisi sayilmas1 kabul edilir mahiyette degildir.
Ciinkii akil, “kusatic1 ilim sifatin1” imamin vacip sifatlarindan birisi olarak gérme-
mektedir. Imametin sahih ve hakikatinin onunla zahir olacagimi iddia etmek dogru
bir sey degildir.89

Miifid, ilmu’l-imam konusunda Nevbahtilerin farkh diisiindiigiine deginerek;
onlarin kendi bakiglarim1 imamlar i¢in aklen zaruri ve lazim saydiklarini ve bu
meselede asir1 Sil firkalar ile ayni goriisii paylastiklarimi belirtmigtir.ec Miifid,
Siamin ilk kelamcilarindan Eba Sehl Ismail b. en-Nevbahtinin (6.311/923-4)
imamin bilgisinin her seyi kusattig1 seklindeki diisiincesini elestirmigo ve imamin
bilgisinin sinirli oldugunu agiklamigtir.92 Ashinda Sia-Mu‘tezile etkilesiminin ilk
temsilcileri olarak kabul edilebilecek Nevbahtiler, Imamiyye’yi rasyonel bir cizgiye
cekmeye calismislar, Sii diisiincede var olan tecsim ve tesbih gibi agin fikirlerle
miicadele etmigler ve imamlara atfedilen bazi asiriliklar elestirmiglerdi. Ornegin
imamlarin da peygamberler gibi miicizeler gosterebilecegi anlayisina karsi
¢ikmiglardir.9s Ancak onlarin bu rasyonel tutumlariyla ilmu’l-imadm konusunda
ortaya koyduklar1 yaklagimi telif etmek olduke¢a giigtiir. Onlarin boyle bir goriisii
dile getirmeleri ve savunmalari, kendilerinden sonra gelen Seyh Miifid ve Serif
Miirtaza gibi sistematik ve biitiinciil bir yaklasim sergileyememeleri, muhtemelen
tesekkiil doneminin bir sonucu olarak birbiriyle celigsen goriisler ortaya koymalarin-
dan kaynaklanmistir.o4

Seyh Miifid, imamlarin, insanlarin sirrina vakif olamayacagi ve onlarin zihin-
lerinden gegenleri okuyamayacag1 kanaatindedir. Nitekim o, Mu’tezile imamlarin-
dan birisiyle gaybet konusunda yaptig1 bir tartismada konuyla alakali agiklamalarda
bulunmustur: Mu’tezili, Miifid’e soyle sorar: “Sen imamin gaib oldugu hususunda
samimi isen gonliinde bir korku olmaz, o zaman sdyler misin bana nigin o (gaib
imam) kendisini sana belli etmiyor, mficizelerini gostermiyor, pek ¢ok problemi
halletmiyor, seni kendisine yakin etmekle kiymetini artirmiyor?” Miifid; “Eger ben
insanin sirrint imamin bilecegine ve hicbir kalbi sirrin ona sakli kalmayacagina
inanmig olsaydim, yalnizca benim bildigim bir seye imamin vakif olacagini ve onu
bilecegini mezhebimizde gerekli bir inan¢ kabul ederdim. Fakat ben boyle diisiin-
milyorum. Zira imamin bilgisi, meydanda olan ve goriinen seylerin zahirinden pek
ileriye varmayan insani bilgi gibidir. Ancak ilahi talim sebebiyle imam, beser aklinin
eremedigi bir takim ilahi hikmetlere vakif olabilir. Bu ilahi talim, ya peygamber
vasitasiyla ya sadik riiya yoluyla ya da baska bir yolla olabilir.” 9

Miifid, imamlarin fikhi ve diinyevi konularda hiikiim verirken diger fakihler-

87 Seyh Miifid, Evailii'l-Makalat, s.67, md.40.

88 McDermott, Martin, The Theology of al-Shaikh al-Mufid, Beyrut 1978, s.110.

89 Seyh Miifid, Evailii'l-Makalat, s.67, md.4o0.

90 Seyh Miifid, Evdilii'l-Makdalat, s.67, md.4o.

91 Bununla ilgili olarak bkz. Miifid., a.g.e., s.67, (md. 40); s.68 (mmd. 42).

92 Kevserani, a.g.e., s. 24.

93 Seyh Miifid, a.g.e., s.68, md.42.

94 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, istanbul 2004, s.18.

95 Seyh Miifid, el-Fusiilii'l-Muhtara, (nsr. Nureddin Caferiyan vdgr.), Beyrut-1993/1414, s.113-114.
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den ayr1 bir ilim kaynagina vakif olmadiklarini su sozleriyle izah etmistir: “Imamlar,
sahitlerin ifadeleri dogrultusunda hiikiim verebilecekleri gibi, kendi bilgileriyle de
hiikiim verebilirler. Imam, sahidin sahadette bulundugu hususun aksine bir durum
oldugunu anlarsa, bu sahadeti iptal edebilir ve Allah’in bildirdigiyle hiikiim
verebilir. Buna gore imama olaylarin batini hallerinin gizli kalmasi ve boylece zahiri
hallerine gore hiikiim vermesi —Allah katindaki hakikatin hilafina da olsa- caizdir.
Diger taraftan, dogru sahit ile yalancilarin farkin1 Allah’in imdma gostermesi ve
boylece onun isin hakikatine vakif olmasi da caizdir. Sonugta bu isler, her haliikarda
sadece Allah’in bilebilecegi maslahat ve liitufla alakalidir.”96

Burada Miifid’in Mu‘tezile ve Siinni anlayisla agir1 Sii anlayis arasinda bir ko-
numda oldugu goriilmektedir. O, Mu‘tezile ve Siinni ulemanin iddia ettigi gibi
“imamlar/halifeler hata edebilirler, suc isleyebilirler, bilgileri de siradan insanlarin
bilgisi gibidir” seklindeki anlayisa karsi ¢iktig1 gibi, Siilerin bazilarinin iddia ettigi
gibi “imamlarin olmus olacak her seyi bildikleri, biitiin sanat ve lisanlara vakif
olduklar” tarzindaki goriise de kars1 ¢gitkmigtir.

Seyh Miifid’in konu hakkindaki goriislerini 6zetlersek; yukaridaki s6z ve iba-
relerden anlasilan seyleri soyle siralayabiliriz: (1) Sil imamlar, Allah’in bildirmesiyle
insanlarin sirlarina muttali olabilirler veya vukfiundan 6nce baz hadiseler onlara
haber verilmis olabilir. Ancak boyle bir kabul, imamet i¢in aklen zorunlu degildir.
Bu sifat1, ismet ve ser't ahkama vukifiyet gibi mutlaka imamda bulunmas gereken
sifatlar arasinda gormeyiz. (2) Imamlarin bilgisinin her seye samil oldugunu
sOylemeyiz, ¢linkii bu vasif Allah’a ait sifatlardandir. (3) Imamlarin biitiin lisan ve
sanatlara vakif oldugu seklindeki rivayetlerin tenkit ve tetkike ihtiyaci vardir.
Bunlar kabul etmek miimkiin degildir.

Biiveyhiler doneminin 6nemli Imamiyye alimlerinden biri de Serif Miirtaza
(6.436/1041-42)’dir. Miifid’in talebesi olan Miirtaza, kelam ve fikihta rasyonel
¢izgisiyle hocasinin yolunu takip etmistir. Ozellikle “es-Safi” ve “Tenzihu’l-Enbiya”
adli eserlerinde ilmu’l-imdm konusunda agiklamalar yapmistir. Serif Miirtaza,
“Tenzihu’l-Enbiya” kitabinin “Hz. Hiiseyin’in Emevi Halifesine Baskaldiris1”
béliimiinde ilmu’l-imAm meselesine 151k tutacak su bilgilere yer vermistir: “imamin,
hakki olan imameti ¢aba ve gayretle zafere tasimaya muktedir olacagi zanm
kendisinde olgunlasirsa o inang iizere sebat ve devam ile say etmek onun iizerine
vacip ve zariridir...”, “Hz. Hiiseyin kendisiyle yaptigi muhéasebede su neticeye
varmigti: Kifeli muhalifler gii¢slizdii, Yezid hiikiimeti kuvvetli ve kudretliydi... O,
Yezid hiikiimetine kars1 durmay1 imkansiz goriiyordu. Ciinkii hak dostlar1 bu is icin
geri duruyor, bahaneler ariyor veya ortaya cikan cok tuhaf hadiseler bu isin
gerceklesmesine yol vermiyordu.” Serif Miirtaza, Hz. Hiiseyin'in Yezid’e karsi
durusundan yola ¢ikarak “Imamin gamli ve kederli olduguna, ileride vuki bulacak
hal ve keyfiyetleri Onceden gormesinin ya da haberdar olmasinin miimkiin
olmadigina” kanaat getirmistir.s”

Serif Miirtaza, Kadi Abdiilcebbar'in konuyla alakali olarak Sia’ya yonelttigi
itirazlar1 cevaplandirirken; “Biz imdmin velayetinin geregi olan ve imametinin
sthhati i¢in lazim gelen bilgilerden baskasini imam igin gerekli gérmekten her
haliikarda Allah’a siginiriz. Bizim imam igin gerekli gordiigiimiiz bilgi, Ahkam-1
Ser’lyye ilminden baskasi degildir ve gaybi bilmek de bunun diginda kalir”ss
demistir. Yukaridaki beyan acikca sunu gosteriyor ki Serif Miirtaza, imamin bilgisini

96 Seyh Miifid, Evdil, s.66, md.39.

97 Serif Miirtaza, Ebi'l-Kasim Ali b. et-Tahir Ebi Ahmed el-Hiiseyin, Tenzihul-Enbiya, s. 180.

98 Serif Miirtaza, Kitabu's-Safi fil-Imame ve'n-Nakz ala Kitabil-Mugni lil-Kadi Abdiilcebbar, Iran-[ts],
s. 188.



90 Halil ibrahim Bulut - Ozkan Giil

ser’i ahkama vukufiyetle sinirlandirmastur.

Serif Miirtaza, imamin biitiin sanat ve lisanlar1 bilmesi konusunda hocasi
Seyh Miifid’i takip etmistir. O, konuyla alakal1 bir sorunun cevabinda s6yle demistir.
“Eger biz imamin boyle bir bilgiye sahip oldugunu kabul edersek, bu durumda onun
Hz. Peygamberden daha iistiin oldugunu kabul etmemiz ve her konuda onu alim
bilmemiz gerekir. Halbuki imama atfedilen boyle bir ilim sifati aklin kabul
edebilecegi bir sey degildir. Bu haberin tiimii, ihtilafsiz yanlistir ve bunun kabulii
miimkiin degildir. Biz, imdmin bilgisinin ve sézlerinin, kendi vazifesi olan ‘riyaset,
hiikiimet etme ve fetvad verme’ ile sinirll oldugu kanaatindeyiz’9> Boylece Serif
Miirtaza, imamin bilgi ve vukifiyetini sadece ahkdm-1 diniyye, idare-i hiikiimet ve
bunun geregi olan riyasetle simirlandirmaktadir.

Serif Miirtaza, insanlarin sirlarini imamin bilmesi meselesinde de hocasiyla
hem fikirdir. O, bu tiir bir anlayisin kabul edilemeyecegi hususunda kesin tavrini
ortaya koyarak; “Bu haberi kabul etmek miimkiin degildir. Biz Allah’in hiikiim
sahibi oldugu bir alanda imamin bilgisinin simirh olmasim gerekli goriiriiz”
demistir. Nitekim o, Kadi Abdiilcebbarin Iméamiyye'nin imaAmet anlayisma
yonelttigi elestirilere cevap verirken, kendi goriisiinii su sekilde miidafaa etmistir:
‘Imamin ahkdm-1 diniyyeyi bilmesi ile insanlara ait bir takim sirlar1 bilmesi arasinda
nasil bir iligki kurulabilir? Ahkdm-1 diniyyeyi bilmekle insanlarin sirlarini ve ig
diinyalarim bilmenin ayni seyler oldugu sonucuna nasil varilabilir?.. imam, bir
kimseyi hak etmedigi cezdya carptirir ve mallarim1 miisadere ettirirken ortaya
koydugu ser’i cezanin yanlis oldugunu gercekten bilebilir mi? isin hakikati sudur ki,
burada imam, icra etmekle sorumlu oldugu ser’l hiikmii ameli olarak ortaya
koymustur. Vazifeli olmadig1 ve hakkinda bilgisinin bulunmadigi insanlarin sirlar,
arzulari ve i¢ diinyalar: gibi hususlarda onun bilgi sahibi oldugunu iddia edersek, o
zaman biz onu hata ve gilinaha itmis oluruz.”oc Boylece Serif Miirtaza, imamin
bilgisinin dini hiikiimlerle sinirhh tutulmasinin gerekli oldugunu kabul etmistir.
Onun verdigi kararlar olaylarin zahirine gore olmaktadir. Yoksa insanlarin ig
diinyasini, sirlarin1 ve duygularim1 bilmesi ve bunlara gore hiikiimler vermesi
miimkiin degildir. Tipk: diger kadilarin yaptig1 gibi, olaylarin zahirine bakarak en
dogru karar1 verdigi kabul edilir.

Ilmu’l-imdm konusunda tartisilan bir husus da, imamin bilgisinin zamanla
sinirh olup olmadigi, yani bu bilginin ne zaman basladigi ve kemale ulastig
meselesidir. Diger bir ifadeyle imam, dogdugu andan itibaren dini ahkama vakif
midir? Yoksa imametle gorevlendirildiginde mi bu bilgiye sahip olmaktadir? Serif
Miirtaza, imamin ahkam-1 diniyye konusundaki bilgisinin iméametle birlikte
basladigini, bundan Oncesi icin imadmin bu Ozellife sahip olmasinin zorunlu
olmadig1 kanaatindedir. Aslinda Serif Miirtaza’ nin ortaya koydugu bu yaklasimda
bir tezat vardir. Zira imam dini hiikiimleri bu vazifenin 6ncesinde degil de imam
oldugu andan itibaren biliyorsa, yani onun bilgisi dogustan degil de kesbi ise,
oyleyse imam bu bilgiyi bir bagkasindan almis/6grenmis olmasi gerekir. Kendinden
onceki imam hayatta iken kendi bilgisinin eksik oldugu, onun 6liimii iizerine dini
bilgisinin kemale ulagtigin1 kabul etmek tutarh goziikmemektedir. Bize gore Serif
Miirtaza’nin, imamin dini ahkama vukufiyetini imamet gorevinin baslamasiyla
birlikte basglatmasi, vakiadan hareketle bir tespittir.

Yukaridaki soz ve ifadelerden yola ¢ikarak Miirtaza’nin konuyla alakali goriis-

99 Serif Miirtaz4, es-Sdfi, s. 325.
100 Serif Miirtaza, es-Safi, s. 75.
101 hk, Serif Miirtaza, es-Sdfi, s. 327.
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lerinden su sonuclar1 cikarmamiz miimkiindiir: (1) Imam, din ve devlet islerini diger
insanlar gibi ahsilageldigi sekilde idare eder. Bu esnada bazi seyler ona gizli kalabilir
veya akibeti 6nceden bilinemeyecek bazi durumlar ortaya ¢ikabilir. (2) Imamin bilgi
ve vukiifu onun hiikiimet ve liderlik etme simir1 disina tasmaz. Kaldi ki idare-i
hiikimet ve riyasette bagkalarimin fikir ve diislincelerinden yararlanmas1 da
miimkiindiir. (3) Imamin, imdmet veya liderlik zamanindan itibaren ahkam-1
diniyyeye vakif oldugu kabul edilir. Yoksa bu bilgisinin imamet 6ncesi donemi
icermesi zorunlu degildir. (4) Imam, seri esaslara dayanarak hiikiim cikarma veya
ser’l cezayl infaz etme imkanina sahiptir. O, zahire mutabik kalarak hareket eder.
Soz gelisi, mahkemeye basvuran bir sahit yalan yere sahitlik etmis ise; imam bu
durumda gerekli ser’l hiikmii tatbik etmis ve sonucta hatali bir karar vermis de
olabilir. (5) ImAmin, insanlarin sirlarina, biitiin sanat ve lisanlara, ayrica her tiir
meslegin inceliklerine vakif olmasi gerekli degildir. (6) Meslek ve sanat erbabinin
kendi aralarinda ¢ikan miinakasalar1 ¢oziimlemek {izere imam, konunun erbabina
meseleyi arz etme ihtiyact duyabilir. Dolayisiyla imam sanat erbabindan yardim
alabilir.

Ilmu’l-imam konusunda ortaya koydugu fikirlerle dikkat ceken diger onemli
alim Seyhu’t-Taife diye de anilan Eb#i Ca’fer et-Ttsi (6.460/1056-57) dir. Once Seyh
Miifid’in, onun olimiinden sonra da Serif Miirtazi'min 6grenciligini yapan Tisi,
Imamiyye'nin 6nemli alimlerindendir. “Temhidiil-Ustil” ve “el-Tktisadu’l-HAdi”
eserlerinde ilmu’l-imam meselesi hakkinda hemen hemen hocalar1 Seyh Miifid ve
Serif Miirtaza'nin goriislerini tekrar etmistir. Seyh Tiisi, imdmin bilgisinin sinirh
olduguyla alakali olarak sunlar1 séylemistir. “Biz imamin bilgisinin, makamina
mabhsis bir sinirlilikta olmasin liizimlu goriiriiz. imAmet makadmina bagh olmayan
-ornegin bir takim meslek, sanat ve onun benzeri islere vakif olmas: gibi- isleri de
bilmesini gerekli gérmeyiz...”102 Tisi, insanlarin sirlarin1 ve i¢ duygularini imamin
bilmesi konusunda da sdyle demistir: “Insamin kalbinden geceni imamn bilmesi
gerekir ki, mahkemeye bas vuran sahitlerden hangisinin dogru veya eksik sahitlik
ettigini o, bu vasitayla bilebilsin!” gibi bir iddia asla kabul edilemez. Ciinkii imam
zahire gore hiikiim vermekle sorumludur. Insanlarin i¢ diinyalarinda olup bitenlere
muvafik hiikiim vermek onun iizerine diigsen gorevler arasinda degildir.”°3 Neticede
imamin dini hiikiimleri uygulamada, insanlarin i¢ duygu ve sirlarini arastirmak,
onlardan bilgi elde etmek gibi bir zorunlulugu yoktur.

Seyh Tisi, imamin her seyi bilmesi gerektigi tarzindaki anlayigla alakal ola-
rak; “Biz deriz ki imam, dini bakimdan bilinmesi gerekli olan her seye ulasmistir.
Ciinkii o, dini ahkamin uygulanmasinda emir veren kisidir. Bundan da imamin
dinle alakali olmayan seyleri bilmesi gerektigi sonucu cikarilamaz. Dolayisiyla
onlarin imam hakkinda s6yledikleri seylerin din isleriyle hicbir baglantis1 yoktur.
Insanlar arasinda zaman zaman vaki olan ihtilaflar hakkinda hiikiim vermesi icin
imamm huzuruna variir. imam, o islerden haberi olan ve o meslek erbabinin
kullandig 1stilahlar bilen, huzurunda diiriist davranan saygin kimselere meseleleri
irca eder ve boylece onlarin sozlerinden ne kast ettiklerini 6grenir. Sonunda da, en
uygun sekilde hiikiim vererek Allah’in rizasini gézetmis olur. Sonra yalan sahitlikte
bulunan kimseler benzer seyleri soyleyecet olsalar, bu durumda imam, onlardan en
giivenilir olanin s6ziine itibar eder. Imamin danmistig1 kimseler diiriistliikte denk
iseler, imam bunlardan dilediginin soziine gore karar verebilir. Bu tiir konularda
imamin karar vermesi boyle gergeklesir.”104

102 Sevh Tiisi, el-Tktisadu’l-HAd] ile’l-irsad, s. 192.
103 Seyh Tisi, a.g.e., s. 817.
104 Seyh Tiisi, Temhidii'l-Usiil fi ilmi'l-Kelam, (nsr. Abdiilmuhsin), Tahran-1983, s.813.
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Seyh Tiisi, imamin ilminin ne zaman baglamas gerektigi hususunda da hoca-
s1 Serif Miirtaza ile hemfikirdir. Ona gére imamin alim ve bilgin olmas1 imametle
birlikte baslar. Seyh Tiisi bu durumu soyle izah etmistir: “Hz. Peygamber hayattay-
ken ahkdm-1 diniyyenin tamamina Hz. Ali'nin vakif olmasi1 gerekli degildi. Aym
sekilde babalar1 hayattayken Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’in ahkam-1 ser’iyyeyi
noksansiz bilmeleri de gerekli degildi. Zira bu vasif, imamet ehliyeti ve ona liyakat
ile alakalidir. Dolayisiyla bu durum bir 6nceki imadmin 6liim vakti gelinceye kadarki
zaman zarfinda, yeni imamin bu bilginin inceliklerine vakif olacagini1 gosterir.”105
Boylece Seyh Tisi, imamin bilgisini ahkam-1 diniyyeye, ahkdm-1 diniyyeye vakif
olmasini da imamet zamanina tahsis etmistir. Neticede o, imdmin ahkdm-1 diniyye
hakkinda bilgi sahibi olmas1 gerektigini belirtmis ve bunun disindaki hususlarda
zuhur eden meselelerin ¢oziimiinde isin erbabina danisarak amel etmesinin gerekli
oldugunu aciklamistir.

SONUC

Imamiyye tevhid, niibiivvet ve ahiret gibi iic biiyiik esasta diger Islami ekol-
lerle hemfikir olmasina ragmen, oOzellikle imamet konusunu usfilu’d-dine dahil
etmesi sebebiyle onlardan ayrilmistir. Imamiyye ekolii, Ehl-i Beyt'ten gelen
imamlarin tipki peygamberler gibi ismet sifatina ve ayrica bagkalarinda bulunma-
yan "6zel bilgi” (ilmu'l-imam) sifatina sahip olduklarini iddia etmistir. Imamin bu
bilgisinin mahiyeti ve sinirlar1 meselesi ise Imami alimler arasinda tartigmalara
sebebiyet vermistir. Imamm bilgisinin peygamberlerin bilgisi gibi vahiy/ilham
kaynakli oldugunu, olmus olacak her seyi kusattigini; insanlarin goniillerinden
gecenleri bildigini, biitiin sanat ve lisanlara vakif oldugunu iddia eden alimler
oldugu gibi, onun bilgisini sadece dini ve idari konulara hasreden alimler de
olmustur. Kiileyni ve Sadiik gibi ilk donem ahbarileri, imamin bilgisinin her seyi
kusatic1 oldugunu izah ve ispat etmek lizere Kur’an-1 Kerim, Hadis-i Serifler ve
imamlarin ahbarindan deliller getirmisler, bu durumun imametin bir geregi ve
hatta ispatinin bir delili oldugunu savunmuglardir.

Biiveyhilerle birlikte Sii diinyasinda 6nemli gelismelerin oldugu bilinmekte-
dir. Bu doneme kadar maddi ve manevi bir takim baskilara maruz kalan Siiler,
Biiveyhilerin sagladig fikir hiirriyeti ve huzur ortamindan azami derecede fayda-
lanmiglardir. Sia, ortaya koydugu teliflerle altin ¢agim yasamis, mezhebin temel
kaynaklar1 bu donemde kaleme alinmigtir. Iste bu dénemde yetisen Sii-Imami
alimlerden en 6nemlisi hi¢ siiphesiz Seyh Miifid’dir. Mu‘tezili baz1 hocalardan ders
okumus olmasi, ayrica i¢inde bulundugu sosyo-politik durum, fikirlerinin olgun-
lasmasina tesir etmistir. O, kendinden 6nceki Imami uleméay1 pek cok yonden tenkit
etmis, Sii kelamina akilcilig1 getirmis ve giliniin sartlar1 dogrultusunda Sii diislince-
sinde baz1 agihmlar gercgeklestirmistir. Serif Miirtazd ve Thsi gibi yetistirdigi
ogrencileri de onun bu rasyonel tutumunu takip etmislerdir. Usili anlayisin ilk
temsilcileri olan bu alimlerin imamin bilgisi meselesiyle alakali yaklagimlar: dikkat
¢ekmektedir. Onlar, acik bir ifadeyle, imadmin bilgisinin olmus olacak her seye samil
olmadigini, aksine bunun idari ve dini konularla simirli kalmas1 gerektigini ileri
siirmiislerdir. imam, insanlarin sirlara vakif olamayacag gibi, onlarm zihinlerin-
den gegenleri de okuyabilme kabiliyetine sahip degildir. O, biitiin lisan ve sanatlara
vakif degildir, ayrica bu husus imamet i¢in gerekli bir vasif da degildir. O, kadilik
vazifesini yerine getirirken sanat erbabindan fikir alabilir, isin ehli olan kimselere
danigabilir. Sahitlerin yaptiklar1 sahadetlere bakarak olaylarin zahirine gore hiikiim

105 Seyh Tisi, Temhid, s.193.
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verir. flk defa Seyh Miifid ve 6grencileri Serif Miirtaza ile Seyh Tiisi tarafindan ifade
edilen bu goriisler, ilmu'l-imam inancinin gegirdigi gelisim asamalarin gostermesi
bakimindan oldukca oénemlidir. Ozellikle imidmda bulundugu iddia edilen bazi
nitelikler, zaman iginde siyasi miicadelenin sartlarina uygun bir evrim gecirmis ve
baz1 degisikliklerle giintimiize kadar gelmistir.
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_ MOGOLISTILASIYLA ILGILI
CIN KAYNAKLARI VE SI SHI KI'YE GORE
HULAGU’NUN BATI SEFERI

H.Ahmet OZDEMIR*

ACCORDING TO THE CHINESE SOURCES HULAGU'S CAMPAIGN IN THE WEST.

The Mongol Invasion was recorded by the historians of the all countries in which
Mongols had occupied. In addition to the Muslim, Armenian, Russian and Georgian
historians, there were Chinese colleagues who wrote on this event. In this article, we
dealth with the main Chinese sources concerning the Mongol invasion in general and Si
Shi Ki mentioning about the Hulagu’s occupation in particular. Hulagu Khan, grandson of
Genghis Khan and the first khan of the Ilkhanate of Persia, was dispatched by his
brother Mangu in 1255 to accomplish the destruction of the rest of Muslim territories in
south-western Asia. Thus the second Mongol invasion had begun after the Genghis
Khan’s conquests. An envoy from Mongol Khan Mangu to his brother Hulagu soon after
the latter's conquest of the Abbasid Chaliphate (1258), set up in the year 1259 and
returned in 1260. The name of this envoy, a Chinese, was Ch'ang Te. After his return,
the report of his journey was taken down by Liu Yu. Ch’ang Te’s Si Shi Ki is considered
partly as a travel diary and partly as a “second-hand” account of Hulagu’s campaigns in
the West.

Mogol istilas1 hakkinda bilgi veren tarihi kaynaklarin biiyiik kismi kurulan
imparatorlugun kapladig1 alanin genisligiyle orantili bir cesitlilik gosterir.! Istila,
Mogollarca zapt ve tahrip edilen biitiin iilkelerin tarihgilerince islenmistir. Hatta
baz1 aragtirmacilar Mogol istildlarinin diinya tarih yaziciiginin baslangicini temsil
ettigini iddia ederler. Bunlara gore diinyadaki belli baglh medeniyetler arasindaki ilk
etkilesim siireci bu istilalar sirasinda gerceklesmistir.> Bu konuda daha ziyade
Islams ve Cin4, bazen de Ermeni kaynaklarinas ve diger bazi milletlerin tarihlerine®

*Yrd.Doc.Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesi.. haozdemir@hotmail.com

1 Nitekim bu husus pek ¢ok arastirmacinin dikkatini ¢ekmistir. Mesela bk. Vassiliy Viladimirovig
Barthold, Mogol Istilasina Kadar Tiirkistan, (trc. Hakki Dursun Yildiz), Ankara 1990, s. 39-40;
Isenbike Togan, “Cinggis Han ve Mogollar”, Tiirkler, (ed. H. Celal Giizel, Kemal Cicek, Salim Koca), I-
XXX, VIII, s. 235-255, Ankara 2002, VIII, 235.

2 Bk. S. A. M. Adshead, Central Asia in World History, Bassinngtoke 1993, s. 5, 53.

3 slam kaynaklar1 hakkinda bilgi icin bk. H. Ahmet Ozdemir, Mogol Istilas:, Cengiz ve Hiilagt Istilalart,
Istanbul 2005.

4 Yazimizin ilerleyen satirlarinda tanitilacaktir. Si-ma Qian'in adindaki tarih¢inin Cincesi "Shiji" olan
"Tarih¢inin Kayitlar1" seklinde cevirebilecegimiz Cin'deki Han Hanedani'ni anlatmay: planladigi 130
(yiizotuz) ciltlik M.O. 17007l yillardan yaklasik M.O. 100 yilina kadarki tarihi dénemi kapsayan
eserinin Cin'deki hanedan tarihgiligini baslatmasi ve ondan sonra bir gelenek halinde her hanedanin
kendi resmi kayitlarin1 olusturmasina dair bk. http://pci2.soc.metu.edu.tr/bolum/bolumo32.htm
(30/03/2005).
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miiracaat etmek gerekir. Donemin kaynaklar1 kargilastirmali ve elestirel yaklagimla
yazilmis bir ¢ok ¢aligmanin konusu olmustur.”

Mogol zuliim ve tahribatini renkli tasvirlerle anlattig1 kabul edilen Cinlilerin,
Mogollar hakkindaki fikirleri, istila ve tahribata ugramis diger milletlerin tarihlerine
kiyasla daha tarafsiz sayilmaktadir.8 S6z konusu goriisii dile getirenlerin tespitlerine
gore Cinliler eski kiiltiirlerine olan baghliklarina ragmen gocebelerin hal ve
tavirlarindaki sadeligi begenirlerdi.o Bu gibi hallerde Cinlilerin Mogollar hakkindaki
goriisleri, klasik Avrupa yazarlarinin Cermenler ve Iskitler hakkindaki goriislerini
hatirlatmaktadir: “Onlarda (Mogollar) en eski caglarin hal ve tavirlarinin izleri
kalmigtir. Onlara yazili bilgi birakilmamigtir. Onlar asirlarca kaygisiz ve kendi
hallerinde yasamiglardir.”

Cin kaynaklariyla alakali bugiine kadar yapilmis en 6nemli ¢alismalardan bi-
rinin sahibi olan Bretschneiderin tespitlerine gore Mogol tarihine dair en eski
notlardan meydana gelen Si yu lu (Bat1 seferi kayitlar1) Ye-li Ch'u ts’ai tarafindan

— —

5 Ermeni kaynaklarmin tanitim ve tahlilleri icin bk. Hrand D. Andreasyan, “Tiirk Tarihine Ait Ermeni
Kaynaklar1”, JUEFTD, istanbul 1949, s. 95-118. Ayrica bk. Giirsoy Solmaz, “Ermeni Miiverrihlerine
Gore Mogollar (Edvar Dulaurier Tarafindan Asil Metinden Terciime Parcalar1)”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalar: Enstitiisii Dergisi, sy. 14 (2000), s. 213-270, Erzurum 2000.

6 Mesela Rus tarihlerine ve kayitlarina bakmak gerekir. Rus yilliklarindan 6grendigimize gore Rus
prensler, hatta grandiikler, iilkelerinin isgal ve istilasim1 6nlemek i¢in Karakurum’a gitmek zorunda
kaliyorlardi. Bunlardan Grandiik Yaroslav boyle bir yolculuktan donerken 1246’da Mogol ¢oliinde
Olmiigtiir. Bk. Emil Bretschneider, Medieval resarches from Eastern Asiatic sources : fragments
towards the knowledge of the geography and history of Central and Western Asia from the 13th to
the 17th century, (ed. Fuat Sezgin), I-II, Frankfurt 1996, I, 5.

7 M. Chang Chih Yi, “Bibliyography of Books and Articles on Mongolia”, Asian Affairs, ¢. XXXVII, sy. 3-
4, s. 298-330, Germany 1950; Tung-li Yuan, China in Western Literature, Yale University 1958; David
Morgan, The Mongols, New York 1986, Denis Sinor, “Notes on Inner Asian Bibliyography-IV, Journal
of Asian History, c. XXI1I/1, s. 26-79, Wiesbaden 1989; Harriet T. Zurndorfer, China Bibliography: A
Research Guide to Reference Works about China Past and Present, Leiden 1995; Béatrice Forbes
Manz, “Mongol History Rewritten and Relived”, Revue des mondes musulmans et de la Méditerranée,
sy. 89-90 (1997), s. 129-149. . .

Mogol devri seyyahlari ve eserleri dahil M.O. 138’den M.S. 1693’e kadar Ipek Yolu boyunca seyahat etmis
Cinli gezginlerin seyahatnamelerini bir arada gormek icin bk. http://www.silk-road.com/artl/
srtravelbib.html (01/04/2005).

8 Mogol tarihine farkli dénemlerde farkli gozle bakildig: bir gercektir. Onceleri Mogol imparatorlugunun
iki ucunda Cin’de ve Rusya’da goriilmeye baglayan Mogol karsit1 tavirlar daha sonra Osmanh tarihi
yaziminda (baglangic déneminden sonra) ve Cumhuriyet devrinde kismen flu tarzda hissedilmistir.
Daha ¢ok Mogol devri tahripkarhg: seklinde nitelenebilecek bu karsitlik, XX. yiizyilda cesitli iilkelerde
yayginhk kazansa da, 19757lerden sonra tarihgilerin bu dénem hakkindaki goriislerinde biiyiik
degisimler meydana gelmistir. Degisimin sebepleri, ¢cok uluslu sirketlerin diinya ekonomisinde etkin
olmalariyla yeni bir diinya diizeni anlayisinin dogmasi, tarih yaziminda “diinya sistemi’nin gecerli bir
kavram olarak kullanilmas1 (1974) ile “kiiresellesme” kavraminin énem kazanmasi (1986) seklinde
Ozetlenebilir. Hattd bu acidan bakildiginda son zamanlarda I¢ Asya tarihinin yeni bir
donemlendirmeye tabi tutulmaya cahgildig1 gézlemlenmekte olup bu durum dikkat cekicidir. Cengiz
imparatorlugunun Cin’in dagimikhgini birlestirmesine, I¢ Asya’yl, hattd Asya ile Avrupa’yr tek bayrak
altinda toplayarak adeta bir “diinya devleti” olusturmasina, bu anlamda 6nciiliik etmesine dair degisik
degerlendirmeler icin bk. Togan, a.y.

9 Nitekim bu kanaat 1960’larda Cinli bilginler tarafindan Cengiz Han'in seferlerinin insanlk tarihi
agisindan ilerici bir rol tistlendigi seklinde diisiincelerle yeniden kendini gostermistir denilebilir. Bk.
Togan, VIII, 236.

10 Cinlilerin Mogollarin ilk ¢aglarin izlerini tasiyan bir kavim olmalarina duyduklar1 saygiya Meng
Hung'm gozlemlerini ve hayiflanmasim 6rnek gosterebiliriz. O, Mogol vahsilerinin hallerinde “eski
¢aglarin bozulmamig adetlerini” gordiikten sonra, Cin kiiltliriinlin tesiriyle bu sadeligin bertaraf
edildigine {iziiliir: “Yazik ki, su anda hocalari, kendi memleketlerini terk eden King devletinin
memurlaridir. Simdiki kargasaliktan (yani sadelikten) ¢ikmaga baghyorlar. Tabii (yani gercek) semavi
emirleri ortadan kaldiriyorlar, agsag: bir kurnazliga meylediyorlar. Ah ne kétii bir hal!” Trudy, IV, 232.
(Barthold, s. 40’tan).
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kaleme alinmigtir. Cengiz Han’in gorevlilerinden olan Ye-lii Ch’u ts’ai, Cengiz’'in
1219-1224 yillar1 arasinda diizenledigi bat1 seferinde Mogol Hanina eslik etmisti. Ne
yazik ki heniiz eserin tamamina ulagilamamistir. Bretschneider sans eseri bu 6nemli
kaynagin genis Cin kiilliyat1 icerisinde yer alan kisa bir 6zetine rastlamigtir. Onun
tespitlerine gore o6zet, Cengiz’in bati seferine dair diger kaynaklarda, o6zellikle
Miisliiman tarihgilerin eserlerinde zikredilmeyen 6nemli bilgiler ihtiva etmektedir.:

Pei Shi Ki veya Kuzeye Gonderilen Elgilik Heyetinin Kayitlar: ise Kin impara-
toru tarafindan Cengiz Han’a gonderilen bir elginin gayet kisa notlarindan ibarettir.
Kuzeyden maksat kuzey hanedanm veya Mogol sarayidir. Fakat o donemde Cengiz
Mogolistan1 terk edip Bati1 Seferine ¢ikmusti.2 Dolayisiyla aslinda elgilik heyeti
kuzeye degil, batiya dogru seyahat etmis olmalidir. Bretschneider ele almakta
oldugumuz kaynagin cok 6nemli bilgiler ihtiva etmedigini, tistelik bu eseri 30 bin
sayfalik genis hacimli, belli bir sisteme gore diizenlenmemis ve indeksi de hazirlan-
mamis bir Cin kiilliyat1 olan Chi pu tsu chai ts'ung shu (XIV. Boliimde, Liu K’i
tarafindan 1295te yazilan Kui tsien chi adli eserin muhtevasi arasinda) icerisine
serpistirilen degisik konulara iligkin kabarik sayidaki rivayet arasinda giigliikle
bulabildigini belirtmektedir. Liu K’i Pei Shi Ki'nin yazar1 degildir. Kin imparatoru
U-tu-bunun Cengiz’e gonderdigi heyetin baskani Wu-ku-sun Chung Tuan,
yardimcisi da An T’ing chen’dir.3s 1220 Agustos’unda yola ¢ikan heyet, gorevini ifa
ettikten sonra 1221 Ekim veya Kasim’'inda donmdistiir.

Mogol istilasini kaydeden en eski Cin kaynaklarindan birisi olan Si-yu-ki ise,
Kiws Ch’ang Ch’'un’'unv kayitlarini icermektedir.®® 1148 dogumlu Kin ve Sung
saraylarinda biiylik itibara sahip olan bu Taoist rahibin séhretini duyan Cengiz
kendisiyle bizzat goriigsmek istemistir. Ch’ang Ch’un da ilerleyen yasina ragmen
saghigini ve hayatimi tehlikeye atarak Mogol haniyla bulusmak {izere yola ¢ikmistir.
Hakikaten yagh rahibin Shan tung daglarim asip i¢ Asya’yr boydan boya gecerek
Iran’a ve oradan hareketle Hindistan sinirina kadar gidip gelmesi hi¢ de kolay
olmamuistir. S6z konusu seyahat 1221-1224 yillar1 arasinda yapilmistir. Aslinda Si-
yu-ki bizzat Ch’ang Ch’un tarafindan degil, sefer sirasinda kendisine eglik etmekte
olan 6grencilerinden Li Chi Ch’ang tarafindan yazilmistir. Eser, daha sonra 1228
yilinda Ch’ang Ch’un’un hayranlarindan Sun Si tarafindan bir 6nsozle yayinlamig-
tir.2e Bretschneider, C’ang C'un’un seyahat notlarin1 Johann de Plano Carpini2,

11 Bretschneider, I, 9-24.

12 Cengiz, Harizmsahlar iizerine yiiriidiigii bat1 seferini Tavsan yilinda (616/1219) baslatmigtir (Ata Melik
Ciiveyni, Tarih-i Cihangiisa, (trc. Miirsel Oztiirk), Ankara 1998, s. 119-120; Gregory Ebii'l-Ferec (Bar
Habreus)(685/1286), Abiil-Farac Tarihi, (trc. Omer Riza Dogrul), I-II, Ankara 1987, II, 496;
Mogollarn Gizli Tarihi,(trc. Ahmet Temir), Ankara 1995, 257; Eb Omer Minhacuddin Osman b.
Muhammed Ciizcani (660/1262), Tabakat-1 Nasiri, (trc. Abdiilhayy Habibi), I-II, Tahran 1984, I, 311).

13 Bretschneider, I, 26. Wu-ku-sun’un biyografisine ve gorevine dair Kin shi'de veya Kin Hanedam
Tarihi’nde (CXXIV. B6liim) malumat bulunabilecegine dair bk. Bretschneider, a.y.

14 Bretschneider, I, 26.

15 Bretschneider, I, 35. Vladimirtsov’da (Boris Yakovlevi¢ Vladimirtsov, Mogollarin Ictimai Teskilat,
Mogol Gécebe Feodalizmi, (trc. Abdiilkadir inan), Ankara 1987, s. 23) Si-yu-tszi, Temire goreyse
(Ahmet Temir, “Giris”, Mogollarin Gizli Tarihi, Ankara 1995, s. VIII) Hsi-yo-chi.

16 K’ju aile ismidir.

17 Hayat hikayesi i¢in bk. Bretschneider, I, 35.

18 Ch’an Ch'un’un doguya seyahatinin tavsifi. Eserin terciimesi icin bk. Bretschneider, I, 35-109. Ayrica
bilgi almak i¢in bk. Barthold, s. 40; Vladimirtsov, s. 23; Temir, s. VIII.

19 Ch’ang Ch’un 73 yasinda iken bagladig1 seyahatten iilkesine dondiigiinde 76 yasinda idi.

20 Barthold, s. 40; Vladimirtsov, s. 23; Bretschneider, I, 35; Sinor, s. 41. Eserin Rusga terciimesi ve
Pelliot’'nun notlar1 (Toung Pao, 1928-1929, 172-175) hakkinda bilgi i¢in Vladimirtsov’'un (s. 23) 29
no.lu dipnotuna bk. Baz tasarruflarla yapildig1 belirtilen ingilizce terciimesi icinse bk. Bretschneider,

- —
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Wilhelm von Rubruk2z2, Marco Polo23 gibi batili gezginlerinkilerden hayli {istiin
kabul edilmektedir.24

“Mogol-Tatarlarin Mufassal Tarihi” seklinde tanimlanan ve alanindaki temel
kaynaklardan biri olarak kabul edilen Meng-Ta pei-lu ise Ch’ao Hung?s tarafindan
1221°de yazilmis, 1227’de yeniden gozden gecirilmistir.26 Sahsi goézlemlerden
meydana gelen bir eser olupz, daha 1857 yilinda Rusga’ya c¢evrilmig28 fakat asil
Wang Kuo-wei'nin harikulade not ve izahlarla yaptig titiz ve dikkatli yayin sonucu
iin kazanmigtir. Ama Cince bilmeyenler bu yayindan istifade edememekteydiler.
Onlar, bu 6nemli kaynag: iinlii bilgin Pelliot'nun tafsilatlh yorumlar1 sayesinde
(T’oung Pao, XXVI, (1929), 165-169) tanima firsat1 bulmuslardir.29

Meng-Ta Pei-lu'nun modern anlamda ilk ¢evirisi N. C. Munkuev tarafindan
yapilmistir.3e Munkuev, bu ¢alismasinda Wang Kuo-wei'nin yorumlarini da oldugu
gibi terciime etmistir. Avrupa’da da Munkuev’in ¢aligmasiyla es zamanlh bir bagka
calisma baglatilmisti. O donemde Erich Haenisch onderliginde bir Alman ekibi,
Meng-Ta pei-lu ile Hei-Ta shih-liieh’i terciime ve yorumlama isine girismisti. Fakat
Haenisch’in 6liimii veya elverissiz saglik durumu s6z konusu calismanin ertelenme-
sine sebep oldu. Bu iki 6nemli Cince kaynagin Almanca terciimesi ancak 1980’de
tamamlanabildi.3

Hei-Ta shih-liieh adli Kara Tatarlara Dair Kisa Rapor adli eser ise ilk dénem
caligmalar arasinda dikkat ¢ekenlerdendir.32 Notlarin sahibi Hsii T’ing’in, P’eng Ta-

I, 35-109.

21 Johann de Plano Carpini, Mogol Tarthi ve Seyahatname, (trc. Ergin Ayan), Trabzon ts. Carpini’nin
gezisi 1245-1247 yillar1 arasinda vuku bulmustur.

22 Wilhelm von Rubruk, Mogollarin Biiyiik Hamna Seyahat, 1253-1255, (trc. Ergin Ayan), istanbul
2001.

23 Makro Polo’nun seyahatleri Tiirkce’ye iki kez cevrilmigtir. Marko Polo (724/1324), Markopolo
seyahatnamesi, (nsr. Filiz Dokuman), Istanbul, ts.; Marco Polo, Marco Polo’nun Geziler Kitab: (trc.
Omer Giingéren), Istanbul 1985. Makro Polo’'nun seyahati, 1271-1295 yillar arasi hayli uzun bir siireyi
kapsamaktadir.

24 Bretschneider, I, 109.

25 Eserin metninden Meng-Ta pei-lu'nun Mogolistan’1 nigin ziyaret ettiginin ve Mogollar arasinda niye
kaldiginin tam anlagilmadigin belirten Denis Sinor (s. 42), Charles A. Peterson’un (Rossabi, 1983, s.
219) -ve tabiatiyla bu konuda ayni kanaatte olan Barthold'un (s. 40)- onun Mogollar nezdinde “elgilik
gorevi” ile bulunduguna dair goriislerini ihtimal dis1 bulmakta ve bunu gosteren herhangi bir delile
rastlamadigini ifade etmektedir.

26 Bretschneider bu kaynag: eserine almamustir.

27 Sinor, s. 41.

28 Eser, Rusca’ya V.P. Vasilyev tarafindan terciime edilmistir (Trudy, boliim IV, Petersburg 1858, s. 216~
235). Cinli alim Van-Govey eserin miiellifinin Song el¢isi Men-hun olmadigini ispatlamaya ¢alismigtir.
Ona gore bu eserin yazarinin, 1221’de memuriyetle Pekin’e gelen Cjao-hon olmasi muhtemeldir. Konu
hakkinda bk. P. Pelliot, Toung pao, 1928-1929, s. 163-165. (Vladimirtsov, s. 23-24’den). Sinor’a gore
(s. 41) eserin ilk modern yayni bu ¢eviridir. Sinor’la Vladimirtsev Rusca terciimenin yayin tarihini bir
yillik bir farkla kaydetmektedirler. Barthold da (s. 40, 234 no.lu dipnot) esere ve terciimeye yer veren
aragtirmacilardandir. Onun verdigi bilgilere gore Pelliot (Journal Asiatique, II, XV, 130) Vasiliyev'in
terclimesini basarisiz bulmaktadir.

29 Sinor, s. 41.

30 N.C. Munkuev, Mén-da béj-lu (“Polnoe opisanie mongolo-tatar), Pamjatniki pis’mennosti Vostoka
XXII, Moskva, 1975. Yayin 286 sayfa olup Ingilizce bir 6zetle yayilanmistir. Bilgi icin bk. Sinor, a.e., s.
41.

31 Peter Olbricht-Elisabeth Pinks, (et al.), Meng-Ta pei-lu und Hei-Ta shihliieh. Chinesische
GEsandtenberichte iiber die frithen Mongolen, nach Vorarbeiten von Erich Haenisch +und Yao Ts’'ung
—wu+ iibersetzt und kommentiert von-. Eingeleitet von Werner Banck. Asiatische Forschungen 56,
(Wiesbaden, Otto Harrassowitsz 1980), XXI+264 pp., TN 124, -. ISBN 3-447-01999-9 (Sinor, s.
40’den).

32 Pelliot’'ya gore (Journal Asiatique, II, XV, 130 vd.) Meng-ta Pei-Lu’dan sonra en eski eser budur

- —
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ya'nin yardim ve destegiyle 1237°de kaleme aldig1 bir kaynaktir.ss

Daha baska baz1 Cinli seyyahlarin haber ve kayitlari34 Bretschneider tarafin-
dan bir araya getirilmistir.3s Bunca ¢abaya ragmen yapilanlar yine de yetersiz
bulunmustur.36 Caligmalar halen devam etmektedir.s

Biz bu yazimizda Cince kaynaklar arasinda Cinli C’ang Te’nin Hiildginun ba-
t1 seferiyle alakali seyahat notlarini ihtiva eden eserini tanitmak, seyyah ve gezisi
hakkinda bilgi vermek, seyahatnamedeki kayitlar1 degerlendirmek istiyoruz.

Seyahatname, Cince kaynaklar1 olabildigince bir araya getirmeye calismig
Bretschneider'in derleme ve terciime faaliyetleri arasinda Hiilagi'nun bati seferiyle
baglantili oldugu i¢in bizce ¢ok 6nemli bir yere sahiptir.38

Cang Te, 1259 yilinda Mengii tarafindan, Bagdat Abbasi Hilafetine heniiz
son vermis olan kardesi Hiilagli'ya el¢i gonderilmis bir Cinlidir. C’ang Te’nin
seyahat notlar1 ve raporu Liu Yu tarafindan kaydedilmistir. Eseri Si Shi Ki diye
adlandiran da bu Liu Yu’dur. S6z konusu kayitlar, daha sonra Mogol imparatorlugu
devrinde basilan Yii t'ang kia huass adli eser igerisine alinmigtir.4 Si Shi Ki'nin,
Ming Hanedanm déneminde yayinlanan Shu fu’ya# derc edilmis bir bagka versiyonu,
1693’te basilan ve 6zet mahiyette bir Mogol hanedan tarihi sayilan Yiian shi lei pien
iginde yayinlanmugtir. Si Shi Ki bunlardan ayri olarak bir defasinda 1844’te piyasaya
siiriilen bir cagdas Cin cografyasi calismasi olan Hai kuo t'u chi’de, bir bagka
defasinda da dev ts'ung shu koleksiyonu icerisinde yayinlanmaistir.42

Si Shi Ki'nin verdigi bilgiler karmasiktir. Zaten arastirmacilar, genelde lii-
zumsuz ayrintilara girmekle itham ettikleri Cin kaynaklarindan diisiincelerinin
kapaliligi, aciklamalarinin belirsizligi, ana meseleleri atlamak gibi o6zellikleri
yiizlinden sikayetcidirler.s3 Bu arastirmacilara gore Cinliler, cografi mevkilerin
uzaklik ve yakinliklarin1 gercek olciileriyle vermedikleri gibi, isimleri de bozuk ve
degisik bicimlerde kaydederler. Ayrica farkli basimlar sirasinda pek ¢ok imla hatasi
bulunur. Biitiin bunlar okurun igini zora sokmaktadir. Fakat yine de Si Shi Ki'nin
eski Asya cografyasina dair izahlar getirmedigini sdylemek yanlis olur. Eksiklikleri
ve yanlislar1 bir yana, genelde Cin kaynaklarina, 6zelde Si Shi Ki'ye tesekkiir
bor¢luyuz.

Bretschneider, Si Shi Ki’yi yayinlarken yukarida andigimiz dort kaynagin her
birine ayr1 ayr1 miiracaat etmis ve miimkiin oldugunca saglam bir metin elde etmeye
caligmigtir.44

Si Shi Ki, iki kez, {inlii Cin bilimci (Sinolog) iki Fransiz tarafindan kendi dille-

—_ —

(Barthold, s. 40’tan).

33 Sinor, s. 41.

34 Eserlere dair bir liste i¢in bk. Gizli Tarth, s. VIII-IX. Burada s6z konusu eserler soylece siralanmakta-
dir: Hsi-yo-chi,Men-Ta pei-lu, Hei-Ta shih-lioh, Sheng-wu Chin-ch’ien-lu,Chai-pei chi-hsing, Chao-pu
tsung-lu,Chin Liao , Yiian san-shih kuo-yiih-chieh, Luang Yiian Cheng-Mien-lu, P'ing Sung-lu, Pei-
hstian sth-chi, Yiian-shih.

35 Bk. 10 no.lu dipnotumuz.

36 Bk. Gizli Tarth, s. VIIL.

37 Sinor, s. 41.

38 Bretschneider, I, 109-156 (Si Shi Ki’nin terciimesi 122-156. sayfalar arasindadir).

39 Gizli Tarih’te (s. VIII) zikrolunan kaynaklar arasinda yoktur.

40 Alexander Wylie, Notes on Chinese Literature, Shanghai 1867, s. 134.

4 Wylie, s. 136.

42 Bretschneider, I, 109.

43 Bretschneider (I, 25, 109-110), Batilh aragtirmacilarin sikayet mevzularina ve alanin giigliiklerine
ozellikle dikkat ¢eken bir aragtirmacidir.

44 Bretschneider, I, 109-110.
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rine terciime edilmistir. Eser ilk defasinda Abel Rémusat4s tarafindan Yiian shi lei
pen (XLII. béliim)’den cevrilip yayinlanmigtir.46 Ikincisinde ise Pauthier tarafindan
Hai kuo t'u chi’deki metinden terciime edilmis olup yazarin 1865’te yayinladigi
Marco Polo’ya# girisine konulmustur. Fakat Bretschneider, incelemeleri sonunda
Fransiz Cin bilimcilerin eserin biiyiik bir kismim1 tam anlayamadiklarini, hatta
eksikliklerle yayinladiklarini belirlemis ve bu eski edebi metni yeni ve tam bir
yayinini sunmak amaciyla tekrar ele almigtir.48

Si Shi Ki'nin bir kism1 Hiilagti'nun seferiyle, ondan daha biiyiik bir kismi ise
Hiilagh ordusunun sefer esnasinda ugradig: diyarlara iligkin malumatla alakalidir.
Pauthier, C’ang Te’nin seyahat izlenimlerini kaydeden Liu Yu’yu seyahate katilmig
zannetmekle yanilgiya diismiistiir. Ustelik Pauthier, Liu Yu'yu “Seferin Cinli
Komiseri” gibi bir sifatla anmaktadir. Halbuki Liu Yu, Bati Asya’ya asla ayak
basmadig: gibi, bizzat C’ang Te bile Hiilaginun isgal ve istillarina dair bilgilerini
gorgii tanig olarak kaydetmemektedir. Kald1 ki bizzat Pauthier’in terciimesinin giris
kisminda Cang Tenin batiya Bagdatin zaptindan sonra gonderildigi acikca
zikredilmektedir.49

Si Shi Ki’den ayr1 olarak Hiilagtimun bat1 seferine dair general Kuo K’an’ins°
biyografisi igerisinde yer alan bir Cin rivayetine daha sahibiz.5* Mogol ordusunun bu
seckin generali bir Cinli idi. Babasina ve biiylik babasina da Mogol ordusunda
gorevli kahraman savascilar olarak isaret edilmektedir. Kuo Han, sefer esnasinda ve
Bagdat'n zapti sirasinda Hiilagh ile birlikte idi. Mogol ordusundaki bu Cinli
generalin biyografisinden s6z edilirken Bagdat'in zaptina ve Hiilagi ordusunun
giizergah1 lizerinde bulunan diyarlarin siralamasina dair bilgiler Si Shi Ki’deki
kayitlarla aynilik gostermektedir. Fakat iki raporun birbirinden bagimsiz yazildig
aciktir. Bunu 0zellikle belli isimlerin imlasindaki farkliliklardan ¢ikarmak miimkiin
goziikmektedir.

C’ang Te'nin seyahat notlari, Fransiz sinologlarin tahmin ettigi gibi Hiilagt
ordusunun yiiriiylisiine dair bir giinliik olmadig1 gibi, Hiillagi'nun sefer giizergahi
konusunda bilgi veren Cin kaynagi Yiian Shi’nin kayitlar1 da eksiktir.52 Aslinda
konuyla ilgili en giizel kayit ve tespitler Regidiiddin’in eserinde bulunmaktadir.s3
Ciiveyninin eseri de asla ihmal edilmemesi gereken bilgiler icermektedir.s

C’ang Te, bu seyahat esnasinda su rotay: takip etmistir. Karakurum’dan yola
¢ikan seyyahimiz, Ch’ang Ch’un’un izledigi yolu izleyerek Kizilbag Golii'nli ge¢mis,
Almalig’'dan Semerkand’a ulagsmigtir. Oradan batiya yonelmis, Ceyhun Nehri'ni
gecmis ve Elburs daglarina, Ismaili topraklarina varmustir. Bagdat'a gitmedigi

45 Hayat icin bk. http://en.wikipedia.org/wiki/Jean-Pierre-Abel R%Ehomusat (04/04/2005). Eserleri
icin bk. J. M. Quérard, La France littéraire,I-X, Paris, 1827-1839; Kitdb Sinasi-yi Irdn,c. V
(1357/1938), s. 387).

46 Melanges Asiatiques, 1825, i. 171 seqq (Bretschneider, I, 110’dan).

47 M. G. Pauthier, Le Lwrfe de Marco Polo, Paris, 1865.

48 Bretschneider, I, 110.

49 Bretschneider, I, 110-111.

50 K’an, kagan, han anlaminda. Pauthier, bu Kuo K’an’m Residiiddin’in (Regidiiddin Fazlullah Et-Tabib
(717/1318), Cami‘u’t-tevarih, (trc. Muhammed Sadik Neg’et, Muhammed Musa Hindavi, Fu’ad
Abdiilmu’ti es-Sayyad), I-II, Kahire ts., II, 250-251) Hiilagli ordusunun sag kanadina Bukatimur’la
birlikte komuta ettigini belirttigi Kuka (Goka) Ilka olmasimi muhtemel gérmektedir. Bretschneider’in
goriisii de (I, 111) ayn istikamettedir.

51 Yiian shi, CXLIX. boliim (Bretschneider, I, 110’dan).

52 Bretschneider, I, 111.

53 Residiiddin, II, 232 vd.

54 Ciiveyni, 495 vd.
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anlagiliyor. Fakat eserinde Misir, Hindistan ve mesela Arap yarimadasi, Mekke,
Medine gibi diger bat1 topraklarinin yam sira Bagdat ve sehrin Hiilagt tarafindan
istila edilisi hakkinda da bilgi vermistir.ss

Si Shi Ki'nin Hiilagli'nun bat1 seferiyle alakali kayitlarina gegmeden bir bagka
iinlii Cin kaynaginda yer alan bilgilere deginmek istiyoruz. S6z konusu Cin kaynagi
Yiian shi’dir. Aslinda Cin’deki Mogol imparatorlar1 Mogol tarihinin islenmesine
onem verirlerdi. Mesela imparator Kay-san zamaninda (1308-1311) Mogollara ait
bir resmi tarih yazilmist1.56 Cin’de Mogol hakimiyeti nihayete erdikten sonra da
hanedaninin Cin adeti iizere genis bir tarihi meydana getirildi.5” Bu eser, Mogol
devrine ait Cince kaynaklarin en meshuru ve Cin vakdyinamelerinin Yian Si (Yiian
Siilalesi Tarihi) adli kismi olup Cin’deki Mogol Devleti'nin resmi tarihi olarak
nitelendirilebilir. Kaynagimiz, 1206’dan baslayip Mogol devrinden 6nce vuku bulan
hadiselere de temas ediyorsa da burada eski devirlere ait malumat c¢ok kittir.
Vladimirtsov, bu eserin birka¢c defa Mogolca’va da cevrildigini ve halen St.
Petersburg (Leningrad) Asya Miizesinde bunun Mogolca iki yazma niishasinin
bulundugunu séylemektedir.s8

Yiian Shi’de 1252 y1l1% olaylarina dair Hiilaginun seferiyle alakali su bilgiler
gecmektedir: “Imparator (Mengii), general K’ie-di-bu-hua’yr (Keytu-buka, Keyu-
buka, Key-buka veya Kit-buka Noyan)é® Mu-li-hilere (Melahide, Ismaililer)
saldirilar diizenlemek ve Mo-lai Ghi-rh-du-K’ie®t (Melahidenin Gird-guhunu)
kusatmak tizere gonderdi.s2 Prens Hii-lie-wu (Hiilagi)’ya da su-dan (Sultan)’inss
hakimiyetine bagl bat1 topraklar1 boyunduruga almasinit+ emretti.

Ertesi y1l Hii-lie-wu’ya, Wu-liang-ho-dai’ylas¢é birlikte Ha-li-fa Ba-ha-da (Bag-

55 Bretschneider, I, 7-8.

56 Abel Rémusat, Nouveaux mélanges asiatiques, 11, 3 (Barthold, s. 46’dan).

57 Bu tarihin bat1 dillerini terciimesi ile alakali malumat igin bk. Barthold, s. 46.

58 Vladimirtsev, s. 23.

59 Yiian shi’deki malumat ve verilen tarih, Regiddiin’in (II, 243) verdigi bilgilerle ve tarihle (650/1252)
uyusmaktadir.

60 Kid Buka ve Mogol teskilat sistemindeki gorevi hakkinda bk. Residiiddin, II, 235-236.

61 1330 tarihli bir Cin haritasinda Alamut’la Lenbe-ser [Lunbe-ser’den bozma. Lunbe; semiz, oval ve
degirmi; ser ise bas anlamina gelir. Lunbe-ser (yuvarlak, degirmi bas) seklindeki terkib de
Mézenderan’daki Gird-kih adh dagin yliksek kismina isim olarak kullanilir. Bu kisim, yuvarlak
(miidevver, oval) ve kabarik oldugu igin sanki Gird-kith'un bagsiymisgasina goriindiigiinden boyle
adlandirlmigtir. Bk. Ziya Siikun, Farsca-Tiirkce Liigat, Gencine-i giiftar, Ferheng-i Ziya, I-III,
Istanbul 1996, III, 1762-1763.] kalelerini gostermekte ve isimleri A-la-mu-de ve Lan-ba-sa-rh geklinde
hecelemektedir. Batili aragtirmacilarin “Ghirdguh” seklinde kaydettigi bu kalenin Yiian shi’deki imlasi
Ghi-rh-du-kie seklindedir. Gird-kiih’'un mevkiine dair bk. Bretschneider, I, 116.

62 Regidiiddin, 11, 244; Clizcani, 11, 181. Mogollarin Batini kalelerine yonelik harekati igin ayrica bk. Ebd
Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi (748/1348), Siyeru a’lamin-niibela,(thk.
Su’ayb Arnavud, Hiiseyin Es’ad), I-XXV, Beyrut 1985-1990, XXIII, 180.

63 Abbasi hilafet topraklar kast olunmaktadir.

64 Residiiddin (II, 236-237), Mengiiniin HiilAgli'ya talimatlarm biitiiniiyle kaydetmistir. Mengi,
Hiilagli'ya Ceyhun’dan ta Misir’a kadarki, hattd daha otesindeki iilkeleri ele gecirme emrini vermisti
fakat Abbasi halifesiyle ilgili istisnai bir sart koymustu: “Ceyhun’dan ta Miswr topraklarimin ételerine
kadar uzanan kara pargalarinda emirlerine uyan, yasaklarindan kaginan kimseleri liitfunla, cesitli
sefkat ve nimetlerle kendine bende et. Sana kars1 ¢tkami da kadinlaryla, ogullarwyla, yakinlariyla ve
her seyiyle zelil ve perisan eyle.

Bagdat halifest itaatin gereklerini yerine getirirse ona asla dokunma. Yok, biiyiiklenir bas ejmezse onu
da éteki oldiiriilenlere ekle gitsin.”

65 Bretschneider, I, 121.

66 Wu-liang-ho-dai (Hiriktay?), seckin Mogol generali Sebiitey Bahadir'in ogludur. Sebiitey, Kafkaslar,
Rusya, Macaristan civarindaki topraklar tahrip ettigi i¢in yasadig1 dénemde iz birakmig bir sahsiyettir.
Rus yilliklar1 ondan sikga s6z eder. Bretschneider’in (I, 121) tespitlerine gore Su-bu-daiin hayat

- —
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dat Halifesi)'nin topraklarini ve 6teki iilkeleri zapt etmesi i¢in batiya hareket etmesi

emredildi.”¢7

Yiian shi'nin 1257 yilina ait kayitlarinda Ghi-rh-du-k’ie Kalesi’nin K’ie-di-bu-
hua tarafindan alindigindan s6z edilmektedir.s8 1258 yili olaylarinda da Lii-lie-
wu’'nun Ha-li-famin Si yii’deki (Bat1 Asya anlaminda) imparatorlugunu boyunduruk
altina aldig1 ve zaferleri bildirmek iizere Mogol hanina bir habercinin gonderildigi
kayithdir. Cin yilliklarinda Hiilag'nun seferine iliskin bunlardan bagka bir kayit
bulunamamaistir. Bununla birlikte Yiian shi’de baz1 sahislarin biyografisi cercevesin-
de pek cok ilging bahis oldugu tespit edilmistir.69

Si Shi Ki'nin basindan itibaren uzun sayfalar boyunca ancak C’ang Te'nin yol-
culugu esnasinda ugradig: bolgeler ve sehirler hakkinda kendince ilging hususlarda
kisa bilgiler verdigine tanik oluruz. S6z konusu sayfalarda Hiilagti'nun bat1 seferi
hakkinda bilgi bulmak zordur. C’ang Te’nin verdigi malumat arasinda Hiilagi’'nun
seferiyle alakali bilgilere ulagmak icin seyyahin yolunun Ismaili topraklarina
diistiigli yere kadar sabretmek gerekir. Iste o anda gerek Ismaililer (Melahide,
Nizariler, Batiniler, Hasisiler), gerekse Mogol ordusunun bat1 seferi hakkinda bilgi
vermeye basladig1 goriiliir.

“Ismaili7° iilkesinde artik hepsi zapt edilmis 360 kale vardir.” Yine de Dan-
han’in72 batisinda yalgin kayalar iizerine kurulu Ki-du-bu-gu”s adinda bir dag kalesi
vardir. Buraya ne ok ulasir, ne de manciniklarla atilan taslar. 1256 yilinda Mogol
ordusu bu kalenin eteklerine ulagmigtir. Kale o kadar sarp ve yal¢indir ki bagim
kaldirip yukar1 bakan insanin gapkasi diigser. Fakat Mogollar aym1 anda dort bir
yonden ulagir ulasmaz diigsmam siddetle kusatti.7# Bunun iizerine danisman Da-dje

hikayesi Yiian Shi’de oglunun hayat hikayesinin anlatildig1 yerdedir (CXXI. Boliim). Burada Wu-liang-
ho-t’ai'in Rusya, Polonya ve Almanya seferlerinde bulundugundan ve Cin’in Yiinnan bolgesinin zapti
sirasinda One ¢iktigindan bahsedilmektedir. Fakat onun Hiilagli'ya Bat1 seferinde eslik ettigine dair bir
kayit bulunmamaktadir. Bretschneider’in zanninca hanin talimatlan sirasinda adi tekrar ge¢gmis ve bu
general (Wu-liang-ho-t’ai) Yiin nan’in zaptinda gorevlendirilmistir. Residiiddin de (II, 243-244)
Hiriktay adli bir Mogol kumandanindan s6z eder ki bunun Yiian shi’de Karadjank bolgesindeki
savaglarda kili¢ salladigina deginilen Wu-liang-ho-t’ai olmas1 muhtemeldir.

67 Bretschneider, I, 121-122.

68 Krs. Residiiddin, II, 243.

69 Bretschneider, I, 122.

70 fsmaililik, altinct imam Ca’fer es-Sadik'in ogullarindan en biiyiigii Ismail’e nispet edilerek varhgini
giiniimiize kadar siirdiiren asir1 bir Sii mezhebidir. Ismailiyye siyasi karisikliklar, genis alana yayilmis
olmak ve degisik firkalar arasindaki dil farkhiliklar yiiziinden ¢esitli donemler gecirmistir. Burada s6zii
edilen ziimre, kuvvet ve hileyi sahsinda toplamig bulunan Hasan Sabbah’inkisidir (438, 445?-
518/1046, 1053?-1124). Alamut Kalesinin Hasan Sabbah tarafindan 483-518/1090-1124 tarihinde
zapti ile baglayan Ismaililer tarihi Alamut devresinde ondan sonra 7 imam gorev yapmistir. Hiilagh
istilas1 sirasindaki imamlar Riikniiddin b. Muhammed (653-654/1255-1256) idi. Hiiladgi komutasinda
gergeklegtirilen Mogol istilas1 26 Zilhicce 653/26 Ocak 1256 yilinda Riikniiddin Hur§ah heniiz ii(; glin
once is bagina ge¢mis oldugu sirada ba@ladl (Re@lduddln 11, 245; Ebii1-Ferec, I, 560; “Hagsasin”, IA.

V/1, 355- 357) Bilgi icin bk. Avni ilhan, “Batiniye”, DIA, V, 190- 194, Istanbul 1992; Abdulkerlm
Ozaydln “Hasan Sabah”, DIA, XVI, 347-350, Istanbul 1997; Mustafa Oz, “Hasisiyye”, DIA, XVI, 418-

419, istanbul 1997; Mustafa Oz, Mustafa Muhammed es-Sek’a, “Ismailiye”, DIA, XXIII, 127-133,
Istanbul 2001.

7t C’ang Te ya yaniliyor veya yanls bilgilendirilmis bulunuyor. Zira baz1 kaynaklarin (Mesela bk. Cizcand,
11, 186) verdigi bilgilere gore Ismaililer yaklasik 105 kaleye sahiptiler. Bunlardan 70 kadar1 Kihistan
ikliminde, geri kalan 357 ise Kumis ve Rudbar boélgesinde idi. Residiiddin’e gore (II, 255) ise
Ismaililerin toplam 100 kaleleri vardi. Ayrica kalelerin tamami hemen zapt edilememistir. Mesela
Lenbe-ser ancak yillar sonra ele gecirilebilmistir.

72 Damegan demek istiyor.

73 Gird-kiih.

74 Boyle'un (John Andrew Boyle, The Cambridge History of Iran, 1-V, Cambridge 1984, V, 345)
kanaatine gére Gird-kith ve Lenbe-ser gibi daha birkac Ismaili kalesi Mogol kusatmasina senelerce

- —
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Na-shi-rh7s teslim olduklarini bildirmek {izere el¢i gonderildi.”s Bunun iizerine Wu-
lu-wu-nai suan-t’an”” teslim oldu.”® Suan-t’an onlarin dilinde kuo-wang (kral)
anlamina gelir. Babas179 ordunun bir kismiyla bir bagka dag kalesinde savunmaya
¢ekildi. Hemen sonra ogulase, (Hiilagh tarafindan) bu dag kalelerini teslim almasi
emredildi ve birkag glinde tamamu ele gecirildi. Altin, degerli taglar ve diger kiymetli
emtiadan olusan yagma devasa boyutlarda idi. Yagmalar arasinda her biri binlerce
giimiis hu pahasinda kemerler vardi.”s

C’ang Te’nin seyahatnamesinde kayith bu satirlarin ardindan Bretschneider
Yiian shi’de Kuo K’an’mn biyografisine dair kissmda Ismaili kalelerinin alinisina dair
bilgileri terctime etmektedir:

“Kuo K’an’a, prens Hii-lie-wu (Hiilagi) komutasinda batiya yapilacak sefere
katilma emri verilmisti. 1253’te ordu (yani Kitubuka komutasindaki 6ncii kuvvetler)
Mu-nai-hi (Melahide) topraklarina ulasti. Yollar diisman tarafindan hendekler ve
cukurlar vasitasiyla gegilemez hale getirilmis, su kuyular1 zehirlenmisti. Fakat Kuo
K’an Mu-nai-hi ordusunu bozguna ugratti, 128 sehri zapt ettis2 ve Hu-du-da-rh wu-
dju su-t’an’1 6ldiirdii. 1256’da Kuo K’an Ki-du-bu’ya (Gird-kiih) ulasti. Kale, Dan-
han (Damegan) daginin zirvesine kurulmustu. Ancak asma merdivenlerle girilebili-
yordu ve gozi kara birliklerce savunuluyordu. Kuo K’an kaleyi c¢epegevre kusatti

dayanabilecek giicte idi. Nitekim seyhlerinin teslim c¢agrisina uyarak kalelerini yikip diizleyen
Ismaililere kars1 bu iki kaledekiler Mogollara teslim olmadilar. Lenbe-ser’i ancak bir y1l sonra Mogollar
degil, kale sakinleri arasinda hizla yayilan bir bulagici hastalik diislirdii. Gird-kith’a ise Mogollar ancak
20 y1l sonra girebildiler. ClizcAni’nin deyimiyle Mogollarin ilk kusattig1 ama en son girebildigi kale bu
oldu. Krs. Ciizcani, 11, 186. Ciiveyni’de de (mesela s. 576) benzer bilgiler vardir.

75 Nasiruddin et-T{isi. Hayat1 ve goriisleri icin bk. Abdiilemir el-A’sem, el-Feylesuf Nasiruddin et-
Tiisi,Beyrut 1980.

76 Qang Te yine yanihiyor veya yanlis bilgilendirilmis bulunuyor. Zira son Ismaili imami Hirsih
Riikniiddin, Gird-kuh’ta degil, Meymun-diz'de bulunuyordu. Meghur astronom Nasiruddin et-T{si de
elbette damigsmanhk yaptigy Hirsah'in yaninda, Meymun-dizde idi. Krs. Ciiveyni, 528-533;
Residiiddin, II, 254, 292-295; Ebii'l-Ferec, II, 264-265. Bretschneider de (I, 134) Cang Te’nin
karigtirdig1 kanaatindedir ki hakikaten Gyle goziikiiyor.

77 Rukneddin Hirsah’ kastediyor olabiliri.

78 Hirsah'in HiilAgli'ya teslimi ile ilgili bk. Ciiveyni, 507, 572; Residiiddin, II, 249-250; Ebit'l-Ferec, II,
561; Ebii'l-Feth Kutbiiddin Musa b. Muhammed Yunini (726/1325), Zeylu Mir 'ati 'z-zeman,
Haydarabad 1954, I, 86.

79 Riikniiddin Hirsdhin babasi Aldaddin’i kastediyor fakat yaniliyor. Zira bu tarihte Aldaddin bir
komploya kurban giderek ugradig: suikast sonucu 6lmiistii.

Celdleddin Hasan'in Oliimiinden sonra Ismaililer arasinda hakiki mahiyeti tam ve sahih olarak
bilinmeyen fikir ayriliklar ve firka miicadeleleri ¢ikmigti. Bunun sonucunda Zilkade 653/1 Aralik
1255’te Ismaililerin reisi Aldaddin, Sir-kih denilen bir yerde sarhos olup yatagina sizmis durumda
uyurken Hacibi Hasan el-Mazenderani (Hakkinda bk. Ciiveyni, 566-567) tarafindan bir baltayla
oldiiriildii. Hacib, bu harekete Aldaddin’in oglu Hiirsah’la ve birka¢ komutanla yaptig: ittifak sonucu,
Hiirsaht babasinin yerine gegirmek iizere ciir'et ve cesaret etmisti. Fakat Hiargah, Hacib Hasan’a
itimat etmiyordu. Ona fedailerinden birisiyle bir mektup génderdi. Hasan mektubu okurken fedai,
Hirsah’tan aldig1 emir geregi tizerine atilip 6ldiirdii. Bunun iizerine Hiirsdh, Hasan el-Mazenderani’yi
babasim katlettigi icin dldiirttiigiinii aciklayip Hasan'n cocuklarmin meydanda yakilmasin emretti.
Iste Hiilagi komutasinda gerceklestirilen Mogol istilas1 bu olaydan {i¢ giin sonra, yani 26 Zilhicce
653/26 Ocak 1256 yilinda Riikniiddin Hiirsah heniiz yeni ig basina ge¢mis oldugu sirada basladi. Genis
bilgi i¢in bk. Ciiveyni, Residiiddin, 566-567; Ebii1-Ferec, II, 560; “Hassasin”, IA. V/I1, 355.

80 Bat1 seferi esnasinda Hiildgli’'nun yaninda iki biiyiik karis1 Dokuz ve Olcay Hatunlarla yine biiyiik
ogullar1 Abaka ve Yagsmun vardi. Bk. Regidiiddin, II, 239; Ebii’l-Ferec, II, 556. C’ang Te’nin verdigi
bilgiler burada da biiyiik karisiklik arz ediyor. Hangi Batini kalelerinden ve hangi oguldan s6z ettigini
¢ikartmak zor goriiniiyor.

81 Bretschneider, I, 133-134.

82 Zaptedilen sehirlerin sayis1 abartihdir.
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(Farsca kaynaklara gore Mogollar kalenin etrafina ¢epegevre bir blok 6rmiiglerdir)ss
fakat yine de alamadi. Daha sonra kale manciniklar (kia p’ao) vasitasiyla doviildii.
Iste o zaman Bu-djo Na-shi-rh84 teslim oldu. Hii-lie-wu, Kuo K’an’1 gelip teslim
olmasi i¢in ikna etmek {izere Wu-lu-wu-nai su-t’an’a gonderdi. Babas1 A-li85 kendini
bat1 kalesinde korumaya almisti. Kuo K’an burayi zapt etti ve daha sonra dogudaki
bir baska kaleye yoneldi, onu da kilic zoruyla ele gecirdi ve insanlarin tamamini
oldiirdii.”se

Gerek 6ncii birliklerinin, gerekse bizzat Hiilagli ordusunun Ismaililerle savas-
larma kisaca deginen C’ang Te, hemen pesinden Ismaililerle alakali baz1 ek bilgiler
verir:

“Mu-la-hi ordusu bilhassa Hassasilerden olusur.8” Geng bir adam gordiikle-
rinde onu bazi avantajlarla kontrol altina almak suretiyle ayartmak ve babasina,
kardesine suikast diizenlemekten cekinmeyecek hale getirmek i¢in adetleri su idi:
Onu miiritlige kabul edip, sarapla kendinden gegirdikten sonra gen¢ adam bir
magaraya tasiir, orada miizikle ve geng giizel kizlarla eglendirilirdi. Birkag giin
boyunca biitiin dilekleri yerine getirilirdi. Sonunda tekrar baglangictaki yerine
tagmir, ayiktiginda kendisine ne gordiigii sorulur ve eger tz’e-k’o (hassasi) olmay1
kabul ederse oOldiikten sonra gormiis oldugu biitiin o mutluluklar1 tadacag:
bildirilirdi. Daha sonra da ona her giin okumak {izere belli dua ve virdler verilirdi.
Nihayet gonlii oylesine baglanirdi ki, hicbir teklifi yerine getirmekten ve basarmak-
tan cekinmezdi. Hem de 6liimden korkmaksizin. Mu-la-hiler suikast¢ilarini hentiz
itaat altina alinmamus iilkelere yoneticileri hangerleme talimatiyla gizlice génderir-
lerdi. Bu durum kadinlar i¢in de gegerliydi. (Benim anladigim kadinlar da suikast
isine gonderiliyordu.)8® Bati diyarlarinda Mu-la-hi hiikiimdarhgindan nefret
ediliyordu. 40 yil boyunca komsu iilkelere dehset sactilar fakat Mogol ordusu
gelince kokleri kazindi, higbiri kacip kurtulamadi.”89

C’ang Te’nin daha ¢ok kendisine anlatilanlar ¢ergevesindes Bagdat'in isgal ve
istilasi ile alakali olarak aktardig bilgiler ise soyledir:

“1258 yilinda Bao-da kralligiot alindi. Kuzeyden giineye uzunlugu 2000 li’dir.
Kral Ha-li-fa unvanim tasir. Bagkent, bati ve dogu yakasi olmak iizere ikiye
boliinmiistiir. Iki yakanin arasindan biiyiik bir nehir gecer. Bat1 yakasinin hi¢ suru
yoktur fakat dogu yakasi tahkim edilmistir ve bu tarafa iri taslarla surlar orilmiis-

83 Mogollarin kusattiklar sehirleri zapt etmek igin kale surlarinin etrafina “geper” adini verdikleri bir
duvar 6rme usiliine dair bk. Ciiveyni, 587.

84 Nasiruddin et-Tisi.

85 Batini lideri AlAaddin’den s6z ediyor olmalidir. Yanhstir. Bk. 79 no.lu dipnotumuz.

86 Bretschneider, I, 134-135.

87 Cince metinde Hassasiler tz’e-k’o diye kayithdir. ilk karakter “bicaklamak, hancerlemek”, ikincisi de
“misafir” anlamina gelir. ikisi birden basitce hagsasi (afyon kullanan) anlamma gelmez, birisinin
emriyle bir adami hangerlemek iizere gonderilmis suikast¢i demektir. Krs. Bretschneider, I, 135, 360
no.lu dipnot.

88 Parantez icindeki ifade Bretschneider’a aittir. Cinli seyyahin yazdig1 husus Bretschneider’in anladig
sekliyle dogrudur. Mesela Sencer Horasan meliki oldugu sirada Batinilere kargi miicadele etti. Ancak
Hasan Sabbah onun hizmetindeki bir cariyeyi kandirarak bir gece yataginin basucuna bir hanger
saplatt1 ve onu oldiirtebilecegine dair haber gonderdi. Boylece gozii korkutulan Sencer Hasan Sabbah
ve Batinilerle ugrasmadi ve onlara belli sartlarda eman verdi. Ata Melik Ciiveyni, Alamut'un Mogollar
tarafindan zapti (1256) sirasinda kiitiiphanede Sencer’in birkag fermanim gordiigiinii ve bu fermanlar-
da sultanin onlan dostluk ve barisa cagirdigini, kendileriyle iyi gecinmek istedigini séyler. Bk. Ozaydin,
XVI, 349. Ciiveyni’nin rivayeti i¢cin ayrica bk. Ciiveyni, s. 546-547.

89 Bretschneider, I, 135-136.

90 Bretschneider, I, 137.

91 Bagdat halifeligi. Bretschneider (I, 138) Macro Polo seyahatnamesinde de Bagdats Bao-da seklinde
kaydedilmis gordiigiinii belirtmektedir.
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tiir. Surlarin tist kismi gérkemli insa edilmistir.o2

Mogol ordusu surlarin dibine dayaninca savas baslad1 ve 400 binin iistiinde
bir insana karg193 biiyiik bir zafer kazanildi. Once bat1 yakas: diistii ve halk katliama
tabi tutuldu. Daha sonra Mogol ordusu dogu yakasini kusatmay1 siirdiirdii. Alti
giinliik bir kusatmanin ardindan9+ burasi da alindi ve onbinlerce insan 6ldiiriildii.s
Ha-li-fa bir kayikla kagmaya calistiysa das¢ yakalandi.”9

Kuo K’an’in biyografisinde ise Bagdat'in iggal ve istilasina dair fazladan baz
tafsilat buluruz: )

“Bao-da batida biiyilik bir kralliktir. Cevresi 8000 li'dir. Iki yakas1 arasindan
biiyiik bir nehir gecer. Kuo K’an’in kusatmasi sirasinda diismanin nehirden kagigini
onlemek icin ylizer kopriiler insa edilmisti. Sehir alindiktan sonra Ha-li-fa bir
kayikla kagmaya kalkistiysa da nehre barikat kuruldugunu gordii.s®8 Mogol kampina
bizzat kendisi gidip teslim oldu.”

Aym biyografide (Kuo K’an’in biyografisi), Ha-li-fa’nin Djouda-rh9s adli bir
generalinin Kuo K’an tarafindan kovalandigindan soz edilir:

“Aksamleyin Mogol ordusu yorulmus ve dinlenmeye cekilmek istemisti fakat
Kuo K’an buna izin vermedi 10 li'den daha fazla bir mesafe ilerledi. Ayn1 gece
siddetli bir yagmur yagd1 ve daha once dinlenmek istedikleri yeri sel basti, birkac
ayak derinliginde bir su birikti. Ertesi giin Djouda-rh yakaland1 ve idam edildi.zoc
Kuo K’an 300’den fazla sehrit ele gecirdi.”

C’ang Te, bundan sonra goylece devam etmektedir:

92 By tasvirler Islam kaynaklarinin anlattig1 Bagdat tasvirleriyle neredeyse tipatip aynidir.

93 C’ang Te’ye gore Bagdat’ta bulunan niifusun tamami bu olmahdir.

94 Residiiddin’e gore de (II, 287) kusatma tam 6 giin siirmiistiir.

95 Kaynaklarda katledilenlerin sayisina dair verilen rakamlar birbirini tutmamaktadir. C’ang Te’nin
onbinlerce insamn éldiiriildiigiine dair kaydi Ebii'l-Ferec’de (II, 569) aymyla gecer. Abdiilaziz Duri'nin
tahminine gore (“Bagdat’, DIA, IV, 431-432) ¢ldiiriilenlerin sayisi 100 bini agmisgtir.

96 Hiilagi, Bagdat’ta bulunan tek bir kimsenin bile elden kaginlmamasimi istiyordu. Bu maksatla
Bagdat'in list ve alt tarafina birer koprii yapilmasini, kayiklarin sayilmasini, buralara manciniklar
kurulmasin ve muhafizlar tayin edilmesini istedi. Boylece sehre giris ¢ikisi saglayan tiim su yollarinin
tamamen tutulmasini amacliyordu. Buka Timur da 10 bin kisilik bir kuvvetle Medain ve Basra yolunu
tutmustu. Bk. Residiiddin, II, 288.

97 Aslinda kagmaya kalkisan halife degildir. Miista‘sitm, Mogol ordusu gelip Bagdath kusattiginda
Siileyman Sah’la Devatdarin kendisine ailesini ve hazinesini yanina alarak bir gemiye binip Basra’ya
kacmasim teklif ettikleri zaman -CiizcAni’nin dedigi gibi Ibniil-Alkami’nin engellemesinden degil belki
vurdumduymazligl ve Mogollarin kendisine dokunmayacagina olan bos, faydasiz inanci yiiziinden
kacmamusti. Bk. Ciizcani, II, 195-196. Durumun agag1 yukar1 Mogollarin lehine degistiginin ortaya
cikmasi iizerine Halife’ye teklifte bulunan Devatdar bizzat kendisi, ailesi, tabileri ile sahip oldugu
hazinelerini yanina alarak kagmaya karar vermisse de biraz ilerledikten sonra Buka Timur ordusunun
manciniklarla tas, ok ve neft atarak ii¢ kayig1 ele gegirmesi yiiziinden geri donmek zorunda kaldi. Bk.
Residiiddin, II, 288.

98 96 ve 97 no.lu dipnotlarimiza bk.

99 Devatdar olmalidir.

100 Mogol ordusuyla Hilafet ordusunun kargilastifi tek meydan muharebesinden s6z ediyor olmalidir.
Islam kaynaklar olay: farkl anlatirlar. Hilafet ordusunun 6niinden kagar gibi yaparak tuzak kuran
Mogollar kendilerine iltihak eden hain Miisliiman rehberleri sayesinde orada bulunan biiyiik bir nehir
iizerine (Nehr-i Sir veya Nehr-i Melik) kurulmus su bentlerini yiktilar. Hilafet ordusunun arkasinda,
geldikleri yonde uzanan ova, bir gecede Dicle’nin sulariyla dolmustu. 10 Muharrem/17 Ocak Persembe
giinii hilafet ordusunun heniiz ¢adirlarinda uyudugu bir sirada tan yeri agarirken aniden saldiriya
gecen Mogol ordusu, ¢ok net, acik ve o oranda kolay bir zafer kazandi. Devatdér’la Ibn Kiir komutasin-
daki kuvvetlerden tesekkiil eden hilafet ordusu askerleri ya 6ldiiriildiiler veya suda boguldular. Ibn Kiir
de olenler arasindaydi. Cok kiiciik bir grup canini zor kurtarmisti, Kurtulanlar, Devatdar baglarinda
oldugu halde kendilerini Bagdat’a zor attilar. Bazilar1 da Hulle ve Kufe’ye kacmisti. Bk. Residiiddin, II,
285-286; Ebii’l-Ferec, 11, 568; Ciiveyni, 172; Yunini, I, 88; Zehebi, Iber, 111, 277-278.

101 Rakamdaki abart1 pay: biiyiiktiir.



106 H.Ahmet Ozdemir

“Zenginligi ve devasa boyutlardaki niifusu géz 6niine alimirsa Ha-li-fa'nin o
zamanki kralligi, bat1 bolgelerindeki kralliklarin tamamindan 6nde geliyordu. Ha-li-
fa'nin sarayr giizel kokulu degerli agaclardan saglanmis ahsap aksamla insa
edilmisti. Duvarlarinda ise siyah ve beyaz mermerler kullanilmigti. Orada ele
gecirilen altin ve degerli taslarin miktarini hayal etmek miimkiin degildir. Ha-li-
fa’nin biitlin egleri Cinli idi. Tai sui tan, lan shi, se se, kin kang tsuan olarak
adlandirilan iri inciler ve daha baska pek ¢ok degerli emtia vardi. Bin liang altin
deger bigilen kemerler de bulundu.=

Bu krallik, yikildig1 son Ha-li-fa’nin zamanina kadar 40 yoneticinin idaresi
altinda 600 yil hiikiim siirdii.

Burada diger iilkelerin halkindan daha kibar ve zarif bir halk vardir. Buradaki
cins atlar da t'o-bi-ch’a olarak adlandirilir.

Ha-li-fa sarap icmez (ickili meclisler diizenlemez). Onun icecegi sekerle karig-
tirllmis portakal suyudur. 36 telli sazlar1 vardir. Bir zaman Ha-li-fa bas agrisina
tutuldu, doktorlar1 kendisine yardimei olamadilar. Bunun iizerine Ha-li-fa’ye yeni
icat 72 telli saz calan bir adam gonderildi. Bag agris1 bu miizigi duyar duymaz
kesildi.

Ha-li-fa kendisine bagh biitiin bat1 iilkelerinin halklarinca bir din biiytigii
(patrik) kadar sayg1 goriir.

Bagdat'in batisinda at sirtinda 20 giinliik bir yolculukla gidilen ve icinde gok-
yiiziiniin ilahi elgisi olan bati halklarinin bag imaminin defnedildigis T’ien fangto4
vardir. Bu bilgeninos ad1 Pei-yen-ba-rh’dir.:o6 Mabedin i¢ kisminda demir bir zincir
bulunmaktadir. Ona tutunmaya tesebbiis edildiginde, ki sadece bunu gercekten
inananlar basarabilir, inanmayanlar onu asla yakalayamayacaktir. Bu {ilkenin
halkinin Pei-yen-ba-rh tarafindan yazdirilmig7 bir ¢ok kutsal kitab1 vardir. Halk
zengindir, miireffehtir. Burada 20’den fazla sehir vardir.”

C’ang Te'nin anlattiklan yer yer giinliik 6zelligini kaybediyor. O, seyahat not-
larinda ne izledigi yola, ne de Hiilagi'ya gonderilis sebebine dair bilgi veriyor.
Giinliigiindeki en son tarih dordiinci ayin altisidir (yani 28 Nisan). Onun
Karakurum’dan Ghi-li-rh (Mazenderan yakinlarinda bir yer) seyahati, 13 Subat-28
Nisan 1259 tarihleri arasindaki 74 giinliik bir zaman dilimini kapsamaktadir. Islami
kaynaklara gore Hiilagti bu devrede daha 6nce ikametgahin hazirlattign Tebriz’de
bulunmaktaydi. Ancak 1259 Eyliil’iinde Suriye’ye dogru sefere ¢ikmistir.

Si Shi Ki, C’ang Te’nin bolgeye varmasindan 6nceki askeri olaylarla, Bat1 As-
ya’daki yeni isgal ve istilalara iligkinio® rivayet, bilgi ve geleneklerle alakali kayitlara
sahiptir.1o9 Seyyahimiz sadece duyduklarim1 aktarmakla yetinmis goriiniiyor.
Seyahatnamenin son boliimiinde kendisinin {ilkesi disginda 14 ay gecirdigini
bildiriyor. Fakat giinliigii sadece 2,5 aylik bir donemi kapsiyor. Neredeyse bir yila

102 Mogollarca ele gecirilen servetin boyutlar1 hakkinda bk. Residiidin, II, 292; Ebii’l-Ferec, II, 569;
Boyle, V, 349.

103 Hz. Peygamber’i kastediyor.

104 Kabe'yi barindiran Mescid-i Haram kastedilmektedir. Cin geleneginde goksel ev, Cinlilerin ilahi
Tien’in yeryliziindeki mabedidir ve Tien fang olarak adlandirlir. Bk. Tchao Yun-Koen,
Confucianesimo, Milano 1997, s. 7.

105 Kadim Cin geleneginde yash bilgelerin ilahi kaynaktan beslendigi kabul edilirdi. Bk. Wing-tsit Chan,
“Cin dinleri”, Asya Dinleri, (edit. P.T. Raju, Joseph M. Kitagawa, Ismail R. Faruki, trc. Abdullah
Davutoglu), Istanbul 2002, s. 217-230.

106 Peygamber.

107 As1l metinde “yazilmig” seklinde kayitlidir.

108 Musir seferi gibi.

109 Kayitlar i¢in bk. Bretschneider, I, 141 vd.
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varan geri kalan zaman dilimini nerede gegirdigine dair herhangi bir ipucu
bulunmuyor. Bu durum ya gizlilik ilkesine riayetten kaynaklanmaktadir veya
maalesef heniiz giinliigiin tamamina ulagilamamistir.

C’ang Te’nin seyahat intibalar Islam kaynaklarinin, hatta istila ve iggale ug-
rayan bolgelerde yasayan gayr-i miislim tarihcilerin verdigi malumat yaninda hem
sinirli, hem de hatali bilgilerle doludur. Fakat bu durum bizi eserden miistagni
kilmadig: gibi, seyahatnamenin orijinalitesine de halel getirmez. Zira isgal edilen
topraklari, bu topraklarda yasayan insanlari, adetlerini, inanclarim1 tanimayan
yabanci bir seyyahin gozlemlerini yansitmasi bizim agimizdan eseri ilging¢ kilan
hususlardandir. Onun gerek Ismaililer, gerek Bagdat'mn zapti hakkindaki kayitlari,
istiladan hemen bir y1l sonra bolgeye ve bolgeye yakin yorelere kadar gelmis, gorgii
tanig1 olarak degilse de kendine anlatilanlar1 aktaran bir ravi olarak tespit ettigi
bilgileri yazmis ve en azindan Mogollar arasinda dolasan soylentileri toplamig
olmasi bakimindan biitiin eksikliklerine ragmen elbette 6nemlidir.

C’ang Te, Bagdat'in isgalini takip eden satirlarda bize hos bir siirpriz yapmak-
ta ve Mescid-i Haram, Kabe, Hacer-i Esved, Hz. Peygamber (sas) ve Kur’an
niishalar1 hakkinda bilgi vermeye calismaktadir. Bu bilgilerdeki eksiklik ve
yanlisliklar bizleri sasirtmakta fakat aym1 zamanda Cin gibi devasa boyutlarda bir
niifusu barindiran, medeniyet ve kiiltiire hakkiyla asind, bilgiye deger veren bir
iilkenin elcilik yapabilecek seviyedeki bir simasinin bile islamiyeti neredeyse hic
tanimadigini gostermektedir. Belki bunu sahsi bir eksiklik, kisisel bir bilgi noksani
olarak da degerlendirmek miimkiindiir. Gergek, ancak diger Cin vakayindmelerin-
deki kayitlarin incelenmesi sonucu tespit edilebilir.

Ayrica -her ne kadar kaynagina net ve agik bigimde temas etmiyorsa da- Cinli
el¢inin aktardig rivayetleri miistevlilerden aldig1 kabul edildiginde, onun kayitla-
rindan Mogollarin isgal ettikleri {ilkenin inanglariyla ilgili bilgilerinin yetersizligi de
meydana ¢ikmaktadir. Halbuki gerek Cinlilerin, gerekse Mogollarin uzun asirlar
boyunca Miisliimanlarla i¢ ice, en azindan komsu olarak yasadigi, hattd birtakim
Miisliiman gorevliler istihdam ettikleri géz oniine alindiginda Islamiyet’e dair dogru
ve saglikh bilgilerle miicehhez olmalar1 gerektigi var sayilabilir. Ama gercekte
durumun hi¢ de boyle olmadigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla bat1 seferinden sonra
IThanh devletini kuran Mogollarin nasil olup da yarim asir bile gecmeden Islam™
kabul ettikleri daha bir dikkat ¢ekici hal almaktadir.
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EVRENIN FiZiKSEL VE METAFIZiKSEL

BOYUTUNA ILIiSKIN BiR DENEME
-BiR KUR’AN TERIMINiN BILIMSEL VE FELSEFi ACILIMI:
EMR-

Sahin EFiL*

AN ESSAY ON PHYSICAL AND METAPHYSICAL DIMENSION OF THE UNIVERSE
- SCIENTIFIC AND PHILOSOPHICAL EXPLANATION OF AN QUR’ANIC TERM:
AMR-

This article first analyzes the Quranic understanding of the universe and compares it
to what extend it concurred with the modern scientific understanding of the universe,
and sets forth its similarities and differences with each other. Secondly, it discusses al-
amr, which is related to this concept and the main terminologies of the Qur'an in terms
of scientific, religious and philosophical point of views. Finally it evaluates the physical
and especially metaphysical dimensions of the universe in the context of al-amr.

GIRiS

Arapca kokenli bir kelime olan emr, sozliikte iki temel anlamda kullanilmig-
tir: Birincisi, bir seyin yapilmasini veya yapilmamasini istemektir; c¢ogulu
evamirdir.! Ikincisi, ‘durum’, ‘is’, ‘olay’, ‘buyruk’, ‘konum’dur; cogulu umfrdur.2 Emr
kelimesi, bu anlamiyla Kur’an’da yaygin olarak kullanilmaktadir. Onun Fikih Usulii
ile siyasal alanda nasil kullanildigi ve ne anlama geldigi konumuzun disinda
kalmaktadir.s Emr kelimesinin yukarida dile getirilen iki temel anlami yaninda, bu
iki anlama bagh olarak bir nevi “alt anlamlar” seklinde yorumlayabilecegimiz bagka
anlamlar1 da vardir.4

Iste emr kelimesinin konumuzla daha cok ilgili géziiken ve 6n plana cikan an-
lamlarindan birisi “fiziksel yasa”dir. Buna gore, baz1 Kur’an yorumculari s6z konusu
kelimeyi daha ziyade bu sekilde yorumlamaktadir. Ornegin, Muhammed Esed’e
gore, Talak Siiresi’nin 12. ayetinde gecen yetenezzelu fiili, emr ismiyle birlikte
kullanmildiginda “Allah’in kesintisiz yaratici faaliyetini”s ifade etmektedir. Siilleyman

* Dr., Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, sahinefils2 @hotmail.com

1 Salim Ogiit, “Emir” md., DiA, istanbul, XI, s. 119.

2 S6z konusu kelime hakkinda genis bilgi icin bkz. Ragip el-Isfahani, Miifredatu Elfazil-Kur'an, Beyrut,
1997, s. 88-90.

3 Emr kelimesinin Fikih Usuliinde nasil kullamldigim gérmek icin bkz. Ogiit, a. g. m., s. 119-121.

4 S6z konusu kelimenin bunlarin disinda Kur’an’da kullamilan daha farkli anlamlar1 hakkinda genis bilgi
i¢in bkz. Mehmet Okuyan, Kur’an’da Vucith ve Nezair, Etiit Yay., Samsun, 2001, s. 87-97.

5 Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir, (Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), istanbul, 1996, III,
s. 1161, 19. Dipnot.
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Ates de emr kelimesi hakkinda benzer bir yorumu benimsemektedir.6 Fazlur
Rahman ise, bu konuda daha genis bir anlam orgiisiinii karsimiza ¢ikarmaktadir.
Ona gore emr, “diizen”, “diizenlilik” ve “buyruk” anlamlariyla birlikte, evren ve
igindekiler yaratilir yaratilmaz onlara iletilen varlik kanununun adidir.” Dolayisiyla
emr, gerek evren, gerekse onun icindeki herhangi bir nesne, varlik kazanir kazan-
maz, onlara kendilerine 6zgii temel 6zellikler veya davranis yasalar1 vermenin asil
adidir. Nitekim, bir ayette bu gercege su sekilde isaret edilmektedir: “Allah, her seyi
yaratt1 onlara sekil verdi ve ayni1 zamanda onlara imkan, 6l¢ii ve kendilerine has
nitelik verip yonlerini gosterdi.”® Fazlur Rahman’in bu kelime ile ilgili olarak yapmis
oldugu tanmimlama veya yorum, digerlerine gore daha sistematik ve ikna edici
goziikmektedir. Ciinkii ona gore, “Kur’an’da yer alan biitiin terimlerden, evrenin
ilahl mahiyeti hakkinda en temelli, kapsaml ve de aciklayici olani ... ‘emr’ terimi-
dir.”s Oyle goriiniiyor ki, bu kelime, buradaki anlamiyla zengin bir dini, felsefi ve
bilimsel acilimi beraberinde getirmektedir. Bilim ve felsefe ile az ¢ok hagir nesir
olmus her insanin bildigi iizere, fiziksel yasa, kozmos, rastlanti, amag, anlam ve
deger gibi emr kavrami ile su veya bu sekilde ilgili goziiken kavramlar, hem bilimsel,
hem de dini ve felsefi igerikli kavramlardir.

1. KUR’AN VE BiLiIMIN EVREN ANLAYISI

Burada evreni evren yapan ve onun nasil igledigini bize bildiren “fiziksel yasa-
lar” hakkinda konusmak, bir anlamda “evren” hakkinda konusmak demektir. Daha
sonra daha acik ve ayrintili bir bicimde goriilecegi iizere, evren ile s6z konusu
yasalar arasindaki iligki etle tirnak iligkisi gibi bir iligkidir. O nedenle, evrenden
bahsedildiginde fiziksel yasalardan, bu yasalardan bahsedildiginde de evrenden
bahsetmek kaginilmazdir. Cilinkii bir seyin tanimi veya o sey hakkinda kapsamh ve
rasyonel bilgi, daha ¢ok o seyin temel karakteristiginden hareketle yapilabilir. Bilim
ve Kur’an’in evren anlayislarina kisaca temas etmek, aralarindaki uyum ve benzerlik
ile farkliliklara dikkat ¢cekmek, emr kavraminin bilimsel, 6zellikle dini ve felsefi
agilimin ortaya koymak icin 6ncelikli ve gerekli goziikmektedir.

Bilimsel platformlarda tanimlandigi sekliyle evren (universe), “varolan her
sey”© ya da fiziksel olgularin tamami olarak diisiiniilebilecegi gibi, varolan madde
ve enerjinin tamamin ve uzayi i¢ine alan bir yap: olarak da diisiiniilebilir.>> Genig
anlamda, bilimsel olarak evren, biiyiik 6lgekli yapilar olarak bilinen sayisiz yildiz,
gezegen ve galaksiler ile kiiciik 6lcekli veya atomik yapilar olarak bilinen proton,
notron ve elektronlarin toplamimi ifade etmektedir.3 Burada acik¢a goriildigi
iizere, bilim, gercekligi, somut veya fiziksel olgularla sinirlamaktadir; dolayisiyla
orada gercekligin fiziksel boyutu 6n plana ¢ikarilirken, metafiziksel boyutu goz ardi
edilmektedir.

6 Siileyman Ates, Kur'an’t Kerimin Cagdas Tefsiri, istanbul, 1989, IX, s. 495-496.

7 Fazlur Rahman, Islam, (Cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), Selcuk Yay., Ankara, 1996, s. 46-47.

8 A’14, 87/2-3.

9 F.Rahman, Islam, s. 47.

10 J. D. Barrow, F. J. Tipler, The Anthropic Cosmological Principle, Oxford University Press, New York,
1986, s. 66; Errol E. Harris, Cosmos and Antropos: A Philosophical Interpretation Of The Anthropic
Cosmological Principle, Humanities Press International, London, 1991, s. 11.

11 Ernan McMullin, “Is Philosophy Relevant To Cosmology?”, American Philosophical of Quarterly, vol.
18, n. 3, July 1981, s. 177; Krs. Andrea Linde, “Inflation and Quantum Cosmology”, The Birth and
Early Evolution of Our Universe, eds. B. Gustafsson, J. S. Nilsson, B. S. Skagerstam, World Scientific,
Singapore, New Jersey, Hong Kong and London, 1991, s. 46.

12 Harold G. Corwin, “Universe”, The Encylopedia of Science and Technology, ed. Mc Graw-Hill, vol. 19,
6th edition, 1987, s. 59.

13 Barrow ve Tipler, a. g. e., s. 476.
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Iste tam da bu noktada, Kur'anin devreye girerek evrenin fiziksel boyutunu
g6z ard1 etmeden, “metafiziksel boyutu”nu 6n plana gikardig: goriilmektedir. Ancak
Kur’an bunu, evrenin fiziksel varligini kullanarak ve dikkate alarak, yani fiziksel
varlig1 {izerinden yapmaktadir. Bu noktanin anlagilmasi ve agiklanmasi, biiyiik
Olciide Kur'an’m evrene nasil baktigina bagli goziikmektedir. Kur’an, evreni,
“gokler”, “yer” ve “ikisinin arasinda bulunanlar”in toplami olarak ifade etmektedir.
Ornegin, su ayetlerde bu husus oldukga agik bir bigimde dile getirilmistir:“Gokleri,
yeri ve ikisinin arasinda bulunanlar alti giinde yarattik.”4 “O, gokleri ve yeri
geregince yaratmistir.”s Acaba Kur’an’in 6ngordiigii evren anlayisi ile bilimin evren
anlayis1 arasinda bir uyum ve paralellik var midir? Kimi diisiiniirler, bu soruya
olumlu cevap vermektedir.®6 Gergekten de, ilk planda, Kur’an’in ortaya koydugu
evren anlayisi ile bilimin tasvir ettigi evren anlayisini karsilagtirdigimizda aralarin-
da biiyiik bir uyumun oldugu séylenebilir. Hemen belirtelim ki, modern bilimin
evren anlayigiyla Kur'an'in evren anlayisi arasinda bir paralellik ve bir uyumun
oldugunu stéylemekle, bilimsel evren anlayisinin ve gelismelerin Kur’an’da mevcut
oldugunu soylemek bir ve ayn1 sey degildir. Ancak Kur’an ile bilimin evren
anlayislar arasinda bir uyum ve paralelligin olduguna iligkin savi, belli bir noktaya
kadar gotliirme imkanina sahip oldugumuzu 6zellikle vurgulamak istiyoruz. Ciinkii,
ilerde daha detayli bir bicimde agiklanacag {izere, Kur’an’a gore evren, igindeki
canlilarla 6zellikle de insanla, hepsinden 6nemlisi de Allah’la biitiinlesen ve bunlarla
¢ok siki bir baglant1 icinde olan bir tablodur. Bagka bir deyisle, Allah’in varligini
hesaba katmayan bir evren anlayisim1 Kur’an'in tasvip etmesi beklenemez. Nitekim,
bu gercege isaret eden ayetlerden birisi sudur: “O, goklerde ve yerde olan Al-
lah’tir.”7 Buna gore, Allah, hem goklerin ve yerin, yani evrenin yaraticisi, hem de
oraya koydugu yasalarla onun yoneticisidir. Su ayette bu, ¢ok net olarak ifade
edilmistir: “Goklerin ve yerin hiikiimranligi kendisinin olan ... Allah yiicelerin
ylicesidir.”s8

Kur’an’in evren 6gretisinin biraz daha acik ve 6zlii bir sekilde ifade edilmesi,
bilimin ve Kur’anin evren anlayislar1 arasindaki uyum ve farki anlamamizi ve analiz
etmemizi kolaylastiracaktir. Buna gore, Kur’an, bir biitlin olarak evrenin; ilim,
irade, kudret ve iyilik sahibi bir Yaratici tarafindan var kilindigin bildirmektedir.
Evrenin boyle bir Yaratici'nin eseri olmasi, su diisiinceleri de beraberinde getirmek-
tedir: Oncelikle, evren zorunlu (vacip) degil, miimkiindiir. Ikincisi, evrenle Allah
arasinda bir bagkalik vardir, dolayisiyla evrenin mahluk olusu, orada bulunan hic
bir seyin ilahi bir giice sahip olmadigini gosterir. Uciinciisii, evrende bir diizen ve
gaye vardir. Dolayisiyla Allah’'in yaratma fiili kaosu degil, kozmosu gerektirir.
Kur’an, evrende higbir seyin bos ve anlamsiz olmadigini belirttigine gore, evren,
incelenmek, arastirilmak ve yararlanilmak i¢in karsimizda durmaktadir.? Evrenin
miimkiin olmasi, ayn1 zamanda onun yaratilmis olmasi veya zamanda bir baglangi-
cinin olmasi demektir. Bu ise, hem bilimin hem de Kur’anin (din) iizerinde
durdugu ortak bir noktadir. Bilindigi iizere, 20. yiizyilin baslarinda ileri siiriilen,
evrenin varolusuyla ilgili olarak bilimsel c¢evrelerde ciddiye alinan neredeyse tek

14 Kaf, 50/38.

15 Ziimer, 39/5; bu konuda benzer ayetler i¢in bkz. Rum, 30/8; A’raf, 7/185.

16 Ornek olarak bkz. Alparslan Agikgenc, "Islami Bilim ve Felsefe Anlayis1," Islami Arastrmalar, c. 4,
Say1: 3, Ankara, 1990, s. 184; ayrica bkz. Ilhan Kutluer, Modern Bilimin Arka Plam, Insan Yay.,
Istanbul, 1985, s. 203.

7 En’am, 6/3.

18 Furkan, 25/1-2.

19 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi, Selcuk Yay., 3. bs., izmir, 1992, s. 280.
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teori durumunda olan Biiyiik Patlama Teorisi, evrenin miimkiin oldugunu, yani
sonradan varoldugunu ortaya koymaktadir.ze

Bilimsel arastirmalarin sonucunda ortaya ¢ikan bir realite oldugu i¢in nere-
deyse biitlin bilim adamlari, bu evrenin essiz bir diizen ve olaganiistii hassas bir
dengeye sahip oldugunu kabul ederler.22 Ne var ki, s6z konusu hassas denge ve
diizenin son c¢oOziimlemede nereye baglanacagl noktasinda farklhiliklar ortaya
¢ikmaktadir. Ateist bilim adamlar ve diisiiniirler, bu diizeni rastlantisalliga havale
ederken,22 teistler ise, onu Tanr’min tasarimina baglamaktadir.2s Evrenin
varolusuyla birlikte, onun her yerinde ve her asamasinda goriilen miikemmel
diizeni, kor tesadiif ile izah etmek, sadece ileri diizeyde sorgulama yapanlar: degil,
ayni zamanda sagduyulu siradan insanlari da ikna etmeye yetmez.

Tekrar bilimsel evren anlayisina donecek olursak, orada evrenin disinda bas-
ka bir giiciin hesaba katilmadig1 goriilmektedir. Ciinkii, bu anlayisin temel
felsefesine gore, “evren, olan her seydir. Evrenin disinda higbir sey yoktur. Sonucta,
evrenin varolusunun bir nedeni olarak gosterilebilecek hicbir sey yoktur.”24 Buna
gore, evren kendi kendine yetmekte ve bagka bir aciklama ilkesine de ihtiyag
duymamaktadir. Evrenin ve yasalarinin nasil varoldugu sorusu, dogal olarak
evrenin kendi iginden hareketle cevaplanabilmektedir. Ancak hemen bunun
akabinde su soru gelecektir: Bu evren ve tabi oldugu yasalar ni¢in varolmustur? Bu
soru, kolayca tahmin edilebilecegi gibi, bilimin sinirlar1 gercevesinde cevaplanabile-
cek tiirden bir soru degildir. Ciinkii,

Evren, tabiati geregi kendi varhigim zaruri kiliyor ya da izah ediyor olsaydi,

o zaman bu soruyla dile getirilen hususlar bulamk ihtimaller perdesi ardin-

da gizlenmis degil, biitiin acitkligiyla gozlerimizin ontine serilmis olurdu. 25

Bilimsel evren anlayisi ile Kur’an’in 6ngordiigii evren anlayis1 arasindaki kok-
lii ayrim, 6zellikle bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bu ayrimi daha agik ve net olarak
soyle ifade edebiliriz: Kur’an’da veya Islam diisiincesinde hiyerarsik ve dikey eksenli
bir yapiya sahip olan evrenin tepe noktasinda Allah yer almaktadir. Dolayisiyla O,
deizmde oldugu gibi, evrenin yarattiktan sonra bir koseye cekilip onu uzaktan
seyreden bir miisahit degil, aksine evrenin hem yaraticisi, hem de yoneticisidir.
Oysa, modern bilim ve diisiincede evrenin yatay eksenli bir yapiya sahip olmasi,
onun herhangi bir merkezinin, dolayisiyla da yaraticisinin ve ydneticisinin
olmadigimi gostermektedir. Bu baglamda Kur’an’in evren anlayis1 egzistansiyalist

20 Biiyiik Patlama teorisinin mahiyeti, bilimsel dayanaklar1 ve teistik yorumu hakkinda genis bilgi icin
bkz. Sahin Efil, “Biiyiik Patlama Kozmolojisinin Teistik Yorumu Uzerine”, EKEV Akademi Dergisi, Yil:
8, say1: 18, Kis-2004, Erzurum, s. 35-48.

21 Bkz. John Leslie, "Creation Stories, Religious and Atheistic", International Journal for Philosophy of
Religion, vol. 34, No: 2, London, October, 1993, s. 67-68 ; William L. Craig, “The Teological Argument
and The Anthropic Principle”, The Logic of Rational Theism: Exploratory Essays, (ed.) W.L.Craig,
Mark S. McLeod, Edwin Mellen Press, New York, 1990, s. 128.

22 Ornek olarak bkz. Alan Guth ve P. J. Steinhardt, “The Inflationary Universe”, The New Physics, Ed.
Paul Davies, Cambridge University Press, Cambridge, 1989, s. 52; Quentin Smith, “The Anthropic
Principle And Many-Worlds Cosmologies”, Australasian Journal of Philosophy, Vol. 63, No. 3,
September, 1985, s. 347-348.

23 Ornek olarak bkz. Robin Collins, “Design and The Many-Worlds Hypothesis”, The Philosophy of
Religion, ed. W.L. Carig, Rutgers University Press, New Brunswick and New Jersey, 2002, s. 130; Paul
Davies, The Mind of God: Science and the Search for Ultimate Meaning, Kluwer Academic Puplishers,
Dotrecht, 1990, s. 203.

24 Robin Le Poidevin, Ateizm: inanma ve inanmama Uzerine Bir Tartisma, (Cev. Abdullah Yilmaz),
Ayrint Yay., Istanbul, 2000, s. 33.

25 William Stoeger, “Bilimde ve Dinde Evrenin Baslangict”, Kosmos, Bios, Teos, (Cev. Ahmet Ergeng),
Gelenek Yay., Istanbul, 2002, s. 241.
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bir hedefe yonelirken, bilimsel yaklasim evrene boyle bir hedef tayin etmez, edemez.
Bu noktada, yukarida sorulan ikinci soruya Kur’an’dan sagduyuya uygun ve ikna
edici bir cevap gelmektedir. “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri bir gaye ile
yarattik.”26 Bir bagka ayette ise, “Biz gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri oyun
olsun diye yaratmadik.”2” denmektedir. Bilim ile Kur’an’in evrene bakisi arasindaki
en 6nemli farkliliklardan birisi budur; yani Kur’an, evrenin bir amac¢ dogrultusunda
yaratildigini ifade ederken, bilim, yapis1 ve konusu geregi dogal olarak bu noktada
sessiz kalmaktadir. Dolayisiyla “Kur’an’in hedefi, insanlara evreni tanmitmak ya da
maddeyi nasil kullanacaklarini 6gretmek degildir.”2¢8 Bu, bilimin isidir. Kur’an,
evrene daha ¢ok bir “anlam” ve “deger” yiiklemesi yaparken, bilim de onu ve tabi
oldugu yasalar1 bize mevcut veriler 1s181nda tasvir eder. Dolayisiyla bilim, biitiiniiyle
deskriptif bir yapiya sahiptir. Bu durumda, bilim evrenin hangi ilkelere gore
isledigine aciklik getirmeye calisirken, Kur'an (din veya felsefe) da insanin
varolussal sorularina cevap aramaktadir. Dolayisiyla,

Bu fiziksel evren, varligimin kaynagim ve devamm, fizik étesi bir varhga

bor¢ludur. Tek bir kudret ve hikmet sahibi yaratici, bu evrenin varolmasina

neden olmus; ve onun varhgim koydugu yasalar ve sagladigr giic ile stir-

diirmektedir. 2

Kesin olarak bilinen bir gercek var ki, o da “evren” diye bir olgunun karsimiz-
da durdugudur. Burada asil mesele, bilimin ve Kur’an’in evrene nasil baktig1 ve onu
nasil tasvir ettigi noktasinda diigiimlenmektedir. Yoksa hem Kur’an, hem de bilim,
farkli bir evrenden degil, ayn1 evrenden bahsetmektedir. Bagka bir deyisle, her ikisi
de, “en azindan kesfedebilecegimiz ve anlayabilecegimiz rasyonel yasalarla
yonetilen bir Evren”’dense bahsetmektedir. Ne var ki, Kur’an evrene metafiziksel
vurgu yaparken, onun fiziksel varhigim1 yok saymadigi gibi kiiciimsemez de.
Dolayisiyla Kur’an evreni sanal ya da gercekligi olmayan bir olgu olarak goérmez.
Nitekim, bu husus bir ayette s0yle agiklanmaktadir: “Biz, gokleri, yeri ve ikisinin
arasinda bulunanlari, ancak gercek iizere ve belirli bir siire icin yarattik.”s: Orada
evrenin fiziksel varlhigi, metafiziksel varliginin iistiine oturtulur ve onun metafiziksel
varligi olmaksizin fiziksel varliginin bir anlaminin olamayacag vurgulanir.
Dolayisiyla Kur’an’da evrene iligkin fiziksel vurgular metafiziksel vurgularla birlikte
ve bir biitiinliik olusturacak sekilde sunulmustur.

2. EMR TERIMIiNIiN BiLiMSEL ACILIMI

Bilindigi gibi, evrenin nasil varoldugu kadar nasil isledigi de tarih boyunca
insanoglunun ilgi ve merak konusu olagelmistir. Nasil sorusu, bilimsel platformda
salt somut olgularin veya bir biitiin olarak evrenin genel karakteristigini aciga
cikarmaya doniik bir sorudur. Dolayisiyla evrenin nasil isledigi teolojik veya
metafiziksel bir sorun degil, bilimsel bir sorundur. Bu baglamda, burada sagduyulu
ve inanan insanlar i¢in son derece 6nemli olan, birbiriyle baglantili iki temel soru ile
karsi karsiya gelmekteyiz: “Allah gokleri ve yeri nasil yonetmektedir?” ve “Insan
diisiincesi acaba Allah’in gokleri ve yeri nasil yonettigini kavrayabilir mi?”s2 Bu
sorularin cevabini Kur’an1 Kerim’in su ayetlerinde bulmak miimkiindiir:

26 Hicr, 15/85.

27 Enbiya, 21/16.

28 M. Said Simsek, Yaratihs Olayi, Beyan Yay., Istanbul, 1998, s. 16.

29 Cafer Sadik Yaran, Bilgelik Peginde: Din Felsefesi Yazilari, Arastirma Yay., Ankara, 2002, s. 48.

30 Stephen Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, (Cev. Nezihe Bahar), Sarmal Yay., Istanbul,
1994, s. 162-63.

31 Ahkaf, 46/3.

32 Sakir Kocabas, Islam'da Bilginin Temelleri, iz Yay., istanbul, 1997, s. 19.
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Onlar gdéklerin ve yerin yonetimi iizerinde ve Allahin yarattigi seyler tize-
rinde diistinmediler mi? 33

Allah O’dur ki, yedi g6gii ve yerden de onun mislini yaratti. Emr bunlar
arasindan indirilir ki, Allahin her seye giicii yeter oldugunu ve Allahin kesin
olarak her seyi bir ilm ile kusatmis oldugunu bilesiniz.3+

Ik ayette insanlar, goklerde ve yerde, bir bakima evrende meydana gelen
olaylarin hangi yasalara bagl olarak meydana geldigi konusunda sistematik
diisiinmeye cagrilmaktadir. Bu ayette gecen “yenzurii fi” tabiri, gézlem ve diisiinme-
yi ifade etmektedir. Bu durumda, bu tabiri, teorik ya da sistematik diisiince seklinde
anlamak da miimkiindiir. Ikinci ayette ise, evrenin yonetiminde temel bir isleve
sahip olan “emr” tabirinin “ilm” tabiriyle ¢ok yakin bir iligki iginde oldugu goriil-
mektedir. Ikinci ayette yer alan “bilesiniz” tabiri ise, Allah’'m emr ile goklerde ve
yerdeki olaylar1 nasil bilgisi ve denetimi altinda tuttugunun insanlarca bilinebilece-
gini veya kesfedilebilecegini ifade etmektedir.ss Zaten bilim tarihinde ortaya ¢ikan
bilimsel kesifler de acik¢ca bunu gostermektedir. Dolayisiyla Kur’an, evrenin hangi
yasalara bagh kalarak isledigi ve varhigimi siirdiirdiigi meselesini arastirma ve
sorusturmayl bu konuda arastirma yapan insanlara birakmigtir. Nitekim, teorik
fizikci Stephen Hawking bu gercegi “Yapmak istedigim sey, evrenin nasil calistigini
anlamaya calismakti1”36 soziiyle 6zetlemektedir. Cilinkii, “Fiziksel evren son derece
hassas diizenli bir sistemdir, onun farkl sekilleri ve goriiniisleri akli bir hesaplama
ile belirlenebilir ... evren akli bir sistemdir.”s” Bagka bir deyisle, “akillarimiz evrenin
yapisina Oylesine ince bir sekilde ayarlanmigtir ki, onun en derin sirlarini bile delip
gecme yetenegine sahiptirler.”s8 Goriildiigii lizere, bilim, evrenin diizenli oldugunu,
bu diizenin mahiyetini ve isleyisini akilla veya bilimsel ¢aligmalarla kavranabilece-
gini ve ortaya konulabilecegini vurgulamaktadir. Ciinkii evrenin diizenli olmasi ile
bu diizenin insan kavrayisina agik olmasi arasinda dogru orant1 vardir; bir bakima
evren, ne denli diizenli ise o denli insan kavrayisina acik demektir. Kald1 ki, s6z
konusu diizen, sadece evren varolduktan sonra ortaya ¢ikmis bir diizen degildir,
aksine onun varligi evrenin baglangicina degin geri gitmektedir. Nitekim,

Evreni olusturan madde, bilinen ilk saniyelerinde bile diizensiz davranma-

mastir. Aksine evrenin baslangi¢ kosullari, bunlart bilen ve diisiinen pek ¢cok

kisiyi hayrette birakan olaganiistii bir ince ayarlanmishk 6zelligi goster-

mektedir.39

O halde, evrende varoldugu dile getirilen bu hassas diizen, evrenin baslangi-
cinda ortaya ¢ikmis ve ortaya ciktiktan sonra da varlhigini, atomik yapilardan, yildiz,
gezegen ve galaksilere degin evrenin her kademesinde ve her aninda siirdiiren bir
diizendir.

Hig siiphesiz, evrenin son derece hassas bir diizene sahip olmasi ve bu diize-
nin de insan kavrayisina acik olmasi miispet bilim igin esastir. Bilim yapmak icin,
bir seyin diizenli olmasi yaninda, tekrarlanabilmesi ve anlasgilabilir olmasi zorunlu-

33 A’raf, 7/185.

34 Talak, 65/12.

35 Sakir Kocabas, “Islam ve Bilim”, Divan: Ilmi Arastirmalar, Bilim ve Sanat Vakfi, Istanbul, 1996/1, s.
71.

36 Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, s. 161.

37 W. R. Sorley, “Kozmolojik Delil”, (Cev. Sahin Efil), Tabula Rasa, Yil 3, Say1 9, Eyliil-Aralik, Isparta
2003, s. 130; Benzer bir yaklagim icin bkz. Hawking, Kara Delikler ve Bebek Evrenler, s. 162-63.

38 John Polkinghorne, Bilimin Otesi, (Cev. Ersan Devrim), Evrim Yay., Istanbul, 2001, s. 109.

39 Cafer Sadik Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanri inancinin AKNligi, Etiit Yayinlar, Samsun,
2000, s.104.
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dur.4 Bu evrende, s6z konusu niteliklerin -diizen, tekrarlanabilirlik ve anlasilabilir-
lik- hepsinin mevcut oldugunu biliyoruz. Fiziksel yasalarin kesfedilmesinde veya bu
yasalarin insan kavrayisina acik olmasinda bu oOzelliklerin temel belirleyiciler
oldugu bir gergektir. Burada c¢ekim yasasimi Ornek olarak vermek aciklayici
olacaktir. Bilindigi gibi, bu yasanin 06zii sudur: “Cisimlerden her biri digerini,
kiitlelerinin ¢arpimi ile dogru orantili ve aralarindaki uzakhigin karesi ile ters
orantili bir kuvvetle ¢eker.”s Buna gore, iki cisim arasindaki uzaklik ne kadar
yakinsa, cisimler birbirlerine o kadar giiclii ¢ekim kuvveti uygular. Cisimler
birbirinden ne kadar uzaksa, birbirlerine uygulayacaklar1 kuvvet de o denli azalir.
Cekim yasasii evrenin hemen her yerinde, su veya bu sekilde hissetmek ve
algilamak miimkiindiir. Zaten bilimsel olarak tekrarlanamayan bir seyi algilamak ve
tespit etmek de miimkiin olmaz. Dolayisiyla yukarida dile getirilen ve bilimsel
aragtirma yapmak icin olmazsa olmaz olan niteliklerin birbirine siki sikiya bagh
oldugu cok aciktir. Ciinkii, bir yerde veya bir seyde kaos varsa, orada zaten
diizenden veya kozmostan bahsedilemez. Kaos ortaminda, olup bitenleri anlamak,
olaylarin tekrarlanip tekrarlanmadigimi algilamak miimkiin degildir. Anlagilmayan
ve son derece karmasik olaylar seti hakkinda dogru veya objektif tespitler yapmak
ve onlar1_test etmek, bunlar1 da bilimsel gercekler olarak telakki etmek olasi
degildir. Ornegin, Biiyiik Patlama 6ncesi ne oldugu hakkinda “bilimsel bilgi” elde
etmemiz miimkiin degildir. Ciinkii, “Patlamadan Once meydana gelen olaylar
tamamen metafizikle ilgilidir.”+2 Bu durumda, bugilinkii bilimsel verilerden
hareketle biiyiik patlama 6ncesinde ne olup bittigini tespit etme olanagimiz yoktur.
Emr, kendini 6nce, bu evrenin ve oradaki her seyin isleyisini miimkiin kilan
atom-alt1 yapilarda veya kuantum diizeyinde gostermektedir. Bati'nin 6nde gelen
diisiiniirlerinden birisi olan John Leslie bu hususa su sekilde dikkat ¢cekmektedir:
Tanri, maddi varhklarin tiretilmesi giiciinii, atomik parcaciklara vermistir.
...Bu giiciin etkisiyle parcaciklar, tipki devamh tek ayak iizerinde donen bir
balerin gibi birbirinin etrafinda donmektedirler. Boylece parcaciklar, kont-
rollii bir giicle birbirlerinin hareketlerini kabul etmek durumundadirlar.
Tannr, sonsuz bir ustalik ve maharetle ve bu atomik hareketlerle matematik-
sel denklemleri gerceklestirmek suretiyle, son derece kompleks yapili yasam
stiren varhklart var etmistir.43
Evren ve orada varolan hemen her seyin temelinde atomlarin oldugu, atomun
da proton, nétron ve elektron olarak bilinen atom-alt1 yapilardan olustugu artik
bilinmektedir.44 Atomlar, yildiz, gezegen ve galaksi gibi biiyiik yapilar1 olustururken,
ayn1 zamanda o yapilarin tabi olacag ilkeleri de olusturmus olmaktadir. Bu
durumda, emr, makro ve mikro kozmosun varligini miimkiin kilan ve varolduktan
sonra da onlarin ayakta kalmalarini saglayan ilkeler setinin adi olsa gerektir. Son
¢oziimlemede, Tanri, s6z konusu ilkeler setinin temel kaynag durumundadir.
Ciinkii, O, hem bir yaratici, hem de yarattif1 seylerin hangi prensipler uyarinca
varligin siirdiirebilecegini tayin edendir. O, “uzayin farkli bolgelerinde maddeyi
olusturan parcaciklari, degisik fiziksel kanunlarla cesitli yogunluk ve gliclerde

40 Ahmet Yiiksel Ozemre, “Fiziksel Realite Meselesine Giris”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalar,
Say1. 2, Ekim 2002, s. 211; Aydin, a. g. e., s. 271.

41 Alastair I Rae, Quantum physics: illusion or reality?, Cambridge University Press, Cambridge and
New York, 1986, s. 1.

42 Stephen Hawking, "The Edge of Spacetime,"” The New Physics, Ed. Paul Davies, Cambridge University
Press, Cambridge, 1989, s. 65.

43 Leslie, "Creation Stories...”, s. 65.

44 Bkz. Michio Kaku, “What Happened Before the Big Bang”, Astronomy, vol. 24, no.5, May, 1996, s. 36.
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yaratabilir.”#s Dolayisiyla atom ve atom-alti yapilar, makro kozmosun (evren)
ontolojik varliginin gizil giiclinii biinyelerinde barindirmaktadir. Goriildigi gibi,
burada emr kavrami, atomik yapilardan biiylik 6lgekli yapilara degin uzanan engin
bir anlam orgiisiine sahip olan kozmik bir kavrama doniismektedir. Nitekim, Fazlur
Rahman, bu kavramin kozmik o6rgiisiinii cok daha acgik bir bicimde soyle ifade
etmektedir:

Allah, her seyi yaratir; bu yaratma fiilinin bizzat kendisinde diizen ya da

‘emr’, nesnelere iyice yerlesmistir; boylece bu nesneler aralarinda tutarhlhik

kazamr ve bir kalhba girerler; emredildikleri yoldan ‘sapmak’ yerine, bir

kosmos (diizen)’a intikal ederler.46

Bagka bir deyisle, Allah herhangi bir seyi yarattig1 zaman, onun yapisina var-
Iik kanununu veya dinamik davranis yasalarim yerlestirmektedir. Iste Kur’an, bu
yasalar1 emr olarak nitelendirmektedir.

Boylece varlik alanina cikan seyler, diger varliklar arasindaki uyumlu yerleri-
ni alarak evrenin ve onun icindekilerin baghh oldugu sisteme katilmis olurlar.
Bundan dolay1 Allah, tiim evreni Miisliiman olarak telakki etmektedir.+7 Oyle
goriiniiyor ki, emr kavrami, evrendeki dinamik dengenin tesis edilmesinde, kozmik
nizam ve ahengin korunmasinda temel bir islevsellige sahiptir ve bu baglamda o,
ayn1 zamanda temel fiziksel bir kavram durumundadir.4® Dolayisiyla, bilimin
fiziksel yasa dedigi seye Kur’an emr adini vermektedir. Bu kavram, evrenin kaostan
¢ikip kozmosa doniismesinde, kozmosa baglh olarak ortaya ¢ikan hassas dengenin
stirdiiriilmesinde oldukg¢a dinamik rol oynamaktadir. Bu hususu Fazlur Rahman su
sekilde ozetlemektedir: Evren, Allah'in kendisine koymus oldugu kanunlara gore
islevini siirdiiriir ve oradaki her sey, yaratiligta kendisi i¢in belirlenmis olan varlik
kanununa gore digerlerine katilir ve onlarla birlikte genel sisteme baglanir; boylece
evrende bir kaosdan ¢ok bir kozmosun olustugu goriiliir.4¢ Bu durumda, emr, en
kiiciiglinden en biiyligline degin evrendeki biitiin yapilarin olaganiistii bir hassasiyet
ve sistematik bir biitiinliik iginde hareket etmelerini saglamaktadir.

Emr kavraminin bilim, ozellikle din ve felsefe ile olan iligkisini fizikei
Freeman Dyson’a ait su alintida ¢ok daha 6zlii ve acik olarak gormek miimkiindiir:

Doga yasalarimn ... belirlenisi bilim alamim asip meta-bilimsel alana dahil

olan sorunlardir. Bilim goriingii ve olaylar evren stmirlar igersinde izah

etmek durumundadir. Izahatlar bilimi asip meta-bilimsel alana kaydigi za-
man teolojiye basvurulabilir.s

Dyson, “Doga yasalar1 nasil islemektedir?” ve “Doga yasalar1 nicin vardir?”
tarzinda birbirini gerektiren, bu yiizden de birbirine bagli olan iki 6nemli sorunun
cevabini nerede aramamiz gerektigi konusunda oldukga yerinde bir tespit yapmak-
tadir. Buna gore, ilk sorunun cevabimi bilimde (ki, yukarida buna deginmistik),
ikinci sorunun cevabini da din ya da felsefede aramak durumundayiz.

45 John Leslie, “The Prerequisites For of In Our Universe”, Newton And The New Direction In Science,
Eds. Coyne G.V, Zycisky N. Heller, Vaticano, 1988, s. 251

46 F Rahman, Islam, s. 46.

47 Ayrica, Kur’an, seylerin 6ziindeki yasalar icin, hidayet ve 6l¢ii tabirlerini de kullamir. Bkz. Elmalih M.
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Sadelestirenler: Komisyon), Azim Dagitim, IV, Istanbul, 1992, s.
63.

48 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Sakir, a. g. e., s. 29-46.

49 F.Rahman, Islam, s. 47

5¢ Freeman Dyson, Infinite in all Directions, Harper and Rov, New York, 1988, s. 154, (Roy Abraham
Varghese, “Giris”, Kosmos, Bios, Teos, (Cev. Ahmet Ergenc), Gelenek Yay., Istanbul, 2002, s. 45’ten
naklen)
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3. EMR TERIMINiN DiNi VE FELSEFi ACILIMI

Konunun baginda emr kavramini tanimlarken kullanilan ‘varlik kanunu’ ifa-
desinin genis anlamda agilimi su sekilde yapilabilir: 1- Evrene iletilen ve onun
isleyisini saglayan (fiziksel) yasalar. 2- Insanlarin veya toplumlarin uymasi gereken
yasalar ki, Kur’an bunu Vahiy ya da Siinnetullah olarak nitelendirmektedir.s:

“Fiziksel yasa” tabirinin felsefi agilimi baglaminda akla gelen baz1 sorular su
sekilde karsimiza cikar: Evren nigin belli yasalar dogrultusunda igler? Yahut
bilimsel yasalar nigin yok degil de vardir? Bilim, “diinyadaki bircok seyleri agiklaya-
bilir; hatta bir giin fenomenler diinyasindaki her seyi aciklayabilir. Fakat ‘bir seyin
ni¢in varoldugunu’ bilemez, c¢iinkii o, béyle bir soruyu soramaz bile.”s2 Buna gore,
bilim, bu evrenin ve onun nasil isledigini bize anlatan doga yasalarinin nigin
varoldugunu yapis1 geregi aciklayamaz. Cilinkii ni¢in sorusu, metafiziksel icerikli bir
soru iken, nasil sorusu da fiziksel igerikli bir sorudur. Daha acik bir soyleyisle, nigin
sorusu daha ¢ok dini ve felsefi baglamda anlam kazanirken, nasil sorusu da bilimsel
baglamda anlamli bir zemine oturmaktadir. Bilim, nasil sorusuna cevap ararken
zaman ve mekan boyutlarina bagh kalmaktadir. Kur’an ise, evrenden bahsederken
zaman ve mekan boyutlariyla birlikte, bunlarin da otesine giderek fizik Gtesi alana
gonderme yapmaktadir. Kur’an’a gore, Allah, evreni yarattiktan sonra onun ve
icindekilerin davranig ilkelerini (emr) de oraya yerlestirmistir. Burada hedeflenen
sey, elbette ki, bilimsel bilgi vermek degil, Allah’in kudretine ve bilgisine, yani
metafiziksel alana vurgu yapmaktir.53s Burada insandan, evren ve isleyisi hakkindaki
beseri (bilimsel) bilgileri kullanarak metafiziksel bir sigrama yapmasi istenmekte-
dir. Sagduyulu bir insan, bilimsel bilgileri ile giindelik yasamda elde etmis oldugu
tecriibi bilgileri, hem pratik yasaminda, hem de ilahi bilgileri anlama ve anlamlan-
dirmada kullanmaktadir. Dolayisiyla burada nasil ve nicin sorusu kargilikli olarak
birbirini gerektirmekte, bu sekilde daha tam ve sistematik bir anlam orgiisii
meydana getirmektedir. Clinkii,

Uygarhgin safagindan bu yana insanoglu, olaylar1 baglantisiz ve acikla-

namaz gormekten hoslanmanustir. Diinyastm yoneten diizeni anlamay sid-

detle arzulanustir. Bugiin hala niye burada oldugumuzu ve nereden geldi-
gimizi bilmeye 6zlem duyuyoruz. Insanhgin bilgi icin en derin arzusu, bu
stirekli arayisimiz icin yeterli bir nedendir. Hedefimiz de icinde yasadigimiz

evreni en azindan eksiksizce betimlemektir. 54

Dolayisiyla insan, olgu ve olaylar1 aciklanamaz gérmekten hoglanmaz, daima
bir aciklama cabasi ve ihtiyaci duyar. Fakat “Insan zekasi gercek bir durumu ...
biitiin giriftligi ile: 1) bir anda ve 2) rasyonel (...) bir bi¢cimde kavrayip idrak etme
yeteneginden yoksundur.”s5 Bunun igin, insan zihni, 6nce, olgu ve olaylar1 tek tek
ele alir, yani biitlinii parcalara ayirarak analiz eder, sonra da bu parcalar: bir araya
getirerek daha sistemli ve rasyonel bir senteze gider. Bu bakimdan, evrenin ve
fiziksel yasalarin nasil varoldugu kadar ni¢in varoldugu da insani ¢ok yakindan
ilgilendiren bir husustur. Bagka bir deyisle, evrenin nasil varoldugunu ve igledigini
merak eden insan, biitiin bunlarin nigin varoldugunu merak etmeyecek midir?

5! Siinnetullah kavraminin Kur’an’da nasil ele ahndigim gérmek ve bu konuda genis bilgi elde etmek icin
bkz. Omer Ozsoy, Siinnetullah: Bir Kur'an Ifadesinin Kavramlasmasi, Fecr Yayinlari, Ankara, 1994, s.
55 vd.

52 Etinne Gilson, Tanr ve Felsefe, (Cev. Mehmet S. Aydin), D.E.U. Yay., Izmir, 1986, s. 110.

53 Bkz. Talak, 65/12

54 Stephen Hawking, Zamanin Kisa Tarihi, (Cev. Sabit Say-Murat Uraz), Milliyet Yay., Ist., 1991, s. 25-
26.

55 Ozemre, a. g. m., s. 217.
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Evrenin temel 6zellikleri ya da yasalarinin nigin varoldugu sorusuna temelde
iki olas1 dini ve felsefi cevap verilebilir: Birincisi, materyalizm veya ateizmdir. Buna
gore, dogada olup biten hemen her sey, dolayisiyla doga yasalari, son tahlilde,
madde tarafindan organize edilmektedir. Ya da bu yasalar, rastlant1 veya sans eseri
olarak meydana gelmistir. Doga yasalari, oldugu gibi olmak zorunda idi, bagka tiirlii
olamazdi. Dolayisiyla bu yasalarin, canlilarin yasaminmi miimkiin kilabilecek bir
yapida olmasi zorunludur. Bu anlayis, evrenin ve ona iligkin yasalarin nihai
aciklamasini, evrenin diginda degil, icinde gormektedir.s6 Nitekim, Hawking, bu
anlayisin desteginde bu gercege soyle isaret etmektedir: “Evren gercekten tiimiiyle
kendine yeterli, sinirsiz ve kenarsiz ise, ne basi ne de sonu olacaktir: Yalnizca
olacaktir! O halde bir yaratana ne gerek var?”s” ‘Evrenin kendi kendine yetmesi’
demek, varolusunu ve sahip oldugu yasalar1 aciklayabilecek temel dinamiklerin
orada mevcut olmasi, bunun igin evrenin diginda baska bir agiklama ilkesine
bagvurulmasinin anlamsiz olmasi demektir. Oysa “Allah olmadig1 zaman, hicbir sey
varolmasi icin kendi zatinda bir garantiye haiz degildir.”s®8 Bununla birlikte, doga
yasalarinin rastlantiya dayali olarak meydana geldigi savi, bize rasyonel ve aciklayic
bir bilgi sunmamaktadir. Ciinkii,

Her hangi bir kimse bilardo toplarina bir defaya mahsus olmak tizere sans

eseri iyi bir vurus yapabilir; fakat bilardo oyuncusu aym seyi ytiz defa yap-

tigr takdirde bunu sans eseri saymak cok zayf bir agiklamada bulunmak
olur.s

Dolayisiyla fiziksel yasalar rastlant: veya sans gibi kavramlari merkeze alarak
aciklamaya ¢aligmak ya da bu yasalar1 mekanik kanunlar olarak nitelendirmek ve bu
sekilde her seyi maddeye baglamak veya indirgemek kesinlikle sagduyulu ve
rasyonel bir yaklagim olamaz. Ciinkii boyle bir sav, seylerin otonomlugunu ortadan
kaldirdig1 ve onlar basite irca ettigi icin dis diinyadaki realiteye hicbir sekilde
uymamaktadir.

Ikincisi ise, Tanr1'nin yapip etmesine bagh teistik yaklagimdir. Bilindigi iizere,
Allah-evren iligkisi, evrenin varolusuyla birlikte baslayan ve varolduktan sonra da
devam eden oldukca dinamik ve iglevsel bir siirectir. Bir ayette “Yaratma ve emr
Allah’a aittir.”s0c denmektedir. Buna gore, once evren ve igindeki esya yaratiliyor,
sonra da bunlarin nasil hareket edeceklerine iligkin yasalar, bir nevi varlik kanunu
devreye sokuluyor. Dolayisiyla doga yasalar1 veya fiziksel yasalar, Allah tarafindan
oraya yerlestirilmis ve onun varligina bagh olarak iglevselligini siirdiirmektedir. Bu
husus su alintida daha acik bir sekilde ifade edilmistir:

Bilimin sumirlarim ve insan deneyimlerinin sonsuzlugunu aym anda diisiin-

diigiimiizde, hem bilime olan inancuniz daha ¢ok artacak, hem de Tanrimin

diinyada yapmakta oldugu pek cok isin 6nemini daha derinden hissedecegiz.

Tanri, doga kanunlarimn fire verdigi yerde devreye giren bir gii¢ degildir;

aksine kanunlara bagh kalarak hiikmiinii icra eder. Kanunlar Tanri'nin do-

ga tizerindeki yaratma giiciiniin yanstmalaridir. Bilim, iste bu yansimalarin
izini stirer .%

56 Alexandre Favre, “Askin Bir Varlik Diizeninden Kaynaklanan Etkileri Yok Saymak Nasil Miimkiin
Olabilir ki?”, Kosmos, Bios, Teos, (Cev. Ahmet Ergenc), Gelenek Yay., istanbul, 2002, s. 61-62.

57 Hawking, Zamamn Kisa Tarihi, s. 152.

58 Fazlur Rahman, Ana Konularyla Kur’an, (Cev. Alparslan Acikgenc), Fecr Yay., Ankara, 1987, s. 159.

59 Gilson, a. g. e., s. 102 (italikler bize ait).

60 A’raf, 7/54.

61 William Stoeger, “Tanr Hayatlarimizin Uzerinde Ne Olciide Etkilidir?”, Yeni 1000 Yilda Tanri, (Cev.
Atalay Atabek), der. Russell Stannard, Gelenek Yay., Istanbul, 2002, s. 133 (italikler bize ait).
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Esas itibariyle, Allah, evren ile iligkisini doga kanunlar: vasitasiyla yiiriitmek-
tedir. Buna gore, Allah-evren iligkisi, salt evrenin yaratilis siireciyle baglayan ve
yaratma eyleminden sonra biten bir iligki degildir. Ciinkii, “Bu emrin, yani Allah’in
diizeni ya da buyrugunun sonu yoktur.”s2 Nitekim, bir ayette bu husus acikca
vurgulanmaktadir: “O, her giin yeni bir istedir.”&3 Oyle goriiniiyor ki, evrendeki
dinamizm, canlilik ve yenilik Allah’in evrenle siirekli temas halinde olmasina
baghdir. Daha dogrusu, evrendeki degisim ve doniisiimler, Allah’in onunla siirekli
temas halinde oldugunu gostermektedir. Bu temas da Kur’an’in tabiriyle emr ile
gerceklesmektedir. Igindekilerle birlikte evreni evren yapan ve onun varligini ayakta
tutan temel unsur fiziksel yasalarin olusudur. O yasalari da oraya Tanr yerlestirdi-
gine gore, son tahlilde, orada olup biten hemen her sey Tanrr'ya bagli olarak
gerceklesmek durumundadir.

Klasik bilimin 6ngoriilerine gore, insan, evrene digsaridan bakan bagimsiz bir
gozlemci konumunda idi. Gozlem aracglariyla evreni gozlemleyen insan, onun
hakkinda nesnel bilgi elde edebilecegini ve onu bu sekilde aciklayabilecegini
diisiiniiyordu. Bu, insanin evrendeki merkezi konumunun ortadan kalkmasi
anlamina geliyordu.s4+ Klasik bilimin diisiliniisiine gore, insan, evrenin iginde
olmasina ragmen, onun bir parcasi olarak goriilmemis, onun merkezi konumu, bir
nevi gozlem araclarina verilmistir. Bu evren tablosunda, insan-evren etkilesiminden
soz edilemedigine gore, insan-evren iligkisinin olabilirliliginden de s6z edilemez.
Ciinkii, evren ve insan, birbirinden tamamen bagimsiz ve kopuk iki farkl olgudur.
Oysa, modern bilim, “igin icine insanin kendisini de koymadan doga hakkinda
konusamayacagimizi acik ve net bir bicimde gostermistir.”ss Klasik bilimin aksine,
modern bilime gore, insan, evreni uzaktan seyreden bir miisahit degil, evrenin ve
gozlemledigi olaylarin bir parcasi durumundadir. Bu durumda, insan1 dikkate
almadan, evren ve yasalar1 hakkinda yapilan her konusma ya cok basit ya da
anlamsiz olacaktir. Bagka bir deyisle, insan ve evren arasinda ciddi bir iligki ve
etkilesim vardir. Dolayisiyla artik, “insana dair olumlu goriislerin giindeme geldigi
ve anlamin gorkemli bir doniis yaptig1 bir doneme giriyoruz.”s6

Bilindigi gibi, bilim, evreni ve onun tabi oldugu temel yasalar1 agiklarken, ko-
nusu, amaci ve yontemi geregi metafizik verilere bas vurmaz; aksine o, énemli
Olclide evreni ve icindeki temel yasalar1 Tanrr’dan ve insandan biitiiniiyle soyutlaya-
rak ele almaya calisir. Ancak son yillarda belli 6l¢lide metafizik ima ve igaretler
tagimakla birlikte, modern bilimde insan-evren iligkisi ele alinmaya baglanmus,
evreni insandan, insan1 da evrenden ayr1 ve bagimsiz bir sekilde ele almanin dogru
olmadig1 noktasinda 6nemli gelismeler kaydedilmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan en
onemli gelismelerden birisi Insanc1 Kozmolojik Ilkedir. Bu ilkeyi kisaca sdyle
ozetleyebiliriz: Doga yasalarinin varligi insanin varligini gerektirecek sekilde dizayn
edilmistir. Daha dogrusu, eger doga yasalari olmasaydi ya da bagka tiirden yasalar
olsaydi, basta insanin varligi olmak tlizere evrende hicbir canlinin varolmasi,
yasamasi ve varhgim siirdiirmesi miimkiin olmazdi. Dolayisiyla evren, hayatin
varligina imkan verecek sekilde yapilanmis goziikmektedir.&” Insanci ilke, bize,

62 F Rahman, Islam, s. 47.

63 Rahman, 55/29.

64 Fritjof Capra, Fizigin Taosu, (Cev. Kaan H. Okten), Aritan Yay., istanbul, 1991, s. 83.

65 Capra, a. g. e., S. 104.

66 Gregg Easterbrook, “Anlam Geri Dénerken”, Yeni 1000 Yilda Tanm, (Cev. Atalay Atabek), der.
Russell Stannard, Gelenek Yay., Istanbul, 2002, s. 42.

67 Brander Carter, “Large Number Coincidences and The Anthropic Principle in Cosmology”, ed., J.
Leslie, Philosophical Cosmology and Philosophy, Macmillan, New York, 1990, s. 125-133; Barrow ve
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fiziksel yasalarin varligi ile insanin varligi ve varligini siirdiirmesi arasinda zorunlu
bir iligski oldugunu séylemektedir. Buna gore, insan evreni uzaktan seyreden bir
miisahit degil, onun bir pargasi ve o biitlinliiglin temel bir halkas1 durumundadir.
Dolayisiyla modern bilimin verileri, anlam ve deger gibi, genel olarak, daha ¢ok din
ve felsefenin merkeze koydugu ve ilgilendigi kavramlara dolayh olarak destek ve giic
katmaktadir. Bu durumda, insan-evren iligkisi salt din ve felsefenin ilgi alami
olmaktan ¢ikmis, ayni zamanda bilimin de ilgilendigi bir mesele haline gelmistir.

Varlik kanunu tabirinin ikinci bir agilimi olarak emr kavrami, muhteva ve
mabhiyet itibariyle bir baska sekle doniismekte, bir bakima ahlaki buyruk halini
almaktadir.6® Bu baglamda emr kavrami, Allah-insan iligkisine aciklik getirebilecek
en kapsamli ve etkili kavramlardan birisi olarak goziikmektedir. Allah-insan
iligkisinin nasillig1 ve bu iligkinin boyutlar1 emr veya diger adiyla vahiyle belirlen-
migtir.69 Bu anlamiyla emr, vahiy ya da ahlaki buyruk olarak okunabilir. Digeri ise,
insanin varligini miimkiin kilacak olan ve bunun igin gerekli sartlarin varlhigini
gerektiren fiziksel yasalar1 kapsamaktadir. Dolayisiyla emr kavrami baglaminda
Allah-evren-insan iligkisi, hem ahlaki buyruk, hem de fiziksel yasalar seklinde
tezahiir etmektedir. Fazlur Rahman’in hakl olarak vurguladig: gibi, insana diisen
gorev, bu evreni ve onun tabi oldugu kanunlar1 arastirmak, kesfetmek ve boylece
onu ahlaki hedeflerin gerceklesebilecegi bir mekan haline getirmektir.7

Buraya kadar emr kavraminin dini, felsefi ve bilimsel uzantilarini ortaya koy-
maya caligirken gordiik ki, hem bilim hem de Kur’an (din), evren ve i¢indekilerden
soz etmekte ve bu konularda bize bilgi vermektedir. Diger taraftan, din, aslinda bir
acidan bakildiginda bu evrene ve hayata iligkin bir yorum degil midir? O, bu yoruma
ulagmak icin bilimin iizerinde durdugu ve kullandig1 evreni kullanmak zorundadir.”
Buna ragmen acaba bu durum bize Kur’an’in verdigi bilgileri bilimsel bir bilgi gibi
gorme imkani verir mi? Eger bu soruya “evet” dersek, o zaman bilimden de bilimsel
bilgiden de s6z edilemeyecegi gibi, dinden ve dini bilgiden de stz edilemez. O halde,
burada din ve bilimin evrene iligkin olarak verdikleri bilgiler hakkinda bagka bir
yaklagim tarzi ortaya koymanin kacinilmazligi ortaya ¢cikmaktadir.

Eger bilimi bilim olarak goriirseniz, dini din olarak goriirseniz, vahiy soy-

lemini bir din soylemi olarak kabul ederseniz, bilimsel soylemi de bir bilim-

sel séylem olarak kabul ederseniz, goriiniirde pek fazla problemle karsilas-

mayabilirsiniz. 72

Bu durumda din dilinin amaci, bu evreni bilimin tasvir ettigi gibi tasvir etmek
degildir; din insam1 bagka bir yere iletmek igin sembolik bir dil kullanmaktadir.
Daha dogrusu, Kur’an, temelde bu evrenin diizen ve ahenginden bahsetmeyi
amaclamamakta, aksine bunlar1 bir tiir ayet ve isaret kabul ederek, o s6ylemi bagska
bir s6yleme doniistiirmeyi amaglamaktadir. Oysa bilimin olgu ve olaylar1 aciklamak
i¢in kullandig1 kendine 6zgii bir dili vardir ve bu dili, bilim dili olarak korumak
zorunludur.”2 Burada din dilinin ve bilim dilinin onemi ve gerekliligi ortaya

Tipler, a. g. e., s. 16-25.

68 F.Rahman, Islam, s. 47.

69 Bilindigi gibi, emr kelimesi Kur’an’da vahiy anlaminda da kullanilmaktadir. Bkz. Talak, 12; bu konuda
ozlii bilgiler i¢in bkz. Mehmet Okuyan, a. g. e., s. 93-94.

70 Fazlur Rahman, “Qur’anic Concept of God, the Universe and Man”, islamic Studies, c. 6, March 1967,
Sayi: 1,s. 6.

7t Mehmet S. Aydin, “Degisim siirecinde; Inanc¢-Bilim Iliskisi”, islami Arastirmalar, Say1: 1-2, Ankara,
1998, ¢. 11,8. 7.

72 Aydin, a. g. m., s. 7.

73 Aydin, a. g. m., s. 8-9.
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¢ikmaktadir. Dolayisiyla bilimin fiziksel yasa dedigi seyi Kur’an emr olarak
nitelerken, burada iki farkli dil ve iki farkli sOylem tiiriinden bahsedildigini
unutmamak gerekir.

SONUC

Sonug olarak, hem Kur’an hem de bilim ayn1 evrenden bahsetmelerine rag-
men, Kur’an’in evren anlayisi daha ¢ok metafiziksel bir zemine otururken, bilimin
evren anlayis1 da fiziksel zemine oturmaktadir. Bilim, evreni salt fiziksel bir olgu
olarak ele alirken, Kur’an onu fiziksel ve metafiziksel boyutuyla bir biitiin olarak ele
almaktadir. Boylece Kur’an, bilime gore, bize daha gii¢lii ve kusatici bir evren
anlayis1 sunmaktadir. Temel Kur’an terimlerinden birisi olan emrin, evrenin hem
fiziksel hem de metafiziksel boyutuyla anlasilmasi ve yorumlanmasi noktasinda son
derece onemli bir isleve sahiptir. Bu da, onu dini, felsefi ve bilimsel agilima sahip
olan zengin igerikli bir kavram yapmaktadir.

Emr, dini ve felsefi olarak evrende higbir sekilde rastlanti veya sansa imkan
vermemektedir. O, evrene ve onun bagl oldugu yasalara amag, anlam ve deger
yiikklemesi yapar. Bunlar, rastlanti ve sans gibi kavramlarla pek bagdasmaz,
aralarinda biiyiik o6lciide bir kopukluk ve karsithk vardir. Dolayisiyla rastlantinin
oldugu yerde amac, anlam ve degerden bahsetmek pek olasi1 degildir. Emr, Allah-
evren, Allah-insan ve insan-evren iligkisinin nasil olmasi gerektigi konusuna da
aciklik getirmektedir. Buna gore, evrenin yaratilis siireciyle baslayan ve yaratma
eyleminden sonra da devam eden Allah-evren iligkisi, fiziksel yasalar vasitasiyla
yiiriimektedir. Insan-evren iligkisi konusunda emr, bize, fiziksel yasalarin varligi ile
insanin varolmasi ve varlhigini slirdiirmesi arasinda zorunlu bir iligki oldugunu
sOylerken, Allah-insan iligkisi konusunda da insanin ahlaki buyruga muhatap
oldugunu soylemektedir. Buna gore, Allah, evreni insanin ahlaki buyruklar1 yerine
getirebilecegi bir ontolojik alan olarak yaratmistir. Dikkat edilecek olursa, emr, hem
Allah-evren iligkisini diizenliyor, hem de insanin varligini miimkiin kiliyor; biitiin
bunlara bagh olarak da evreni ahlaki buyrugun yerine getirilmesine zemin hazrla-
yacak bir konumda diizenliyor.

Emr, temelde kaosa degil, kozmosa acilan bir kapidir. Evreni ayakta tutan ya-
salar, kaostan degil, kozmos ya da (hassas) diizenden kaynaklanmaktadir. Varhigin
temel ilkeleri, kozmostan ciktigina gore, kozmosla varlik kanunu arasinda zorunlu
bir iligki vardir. Emr bilimsel anlamda, bir biitiin olarak evrenin ve insanin varligini
siirdiirmesine imkan veren fiziksel yasalar biitiiniinii ifade ederken, dini ve felsefi
anlamda ise, ahlaki buyrugu ifade etmektedir. Bir Kur’an terimi olarak emrin,
kozmik yasalar anlaminda Allah-evren iligkisini, ahlaki buyruklar anlaminda ise,
Allah-insan iligkisini diizenleyen ¢ok yonlii bir islevsellige sahip oldugu soylenebilir.
Allah-evren-insan iligkisi en genis ve etkili anlamiyla emr kavramiyla saglanmakta-
dir. Son ¢ozlimlemede, emrin bilimsel, dini ve felsefi uzantilari/acilimi su sekilde
ozetlenebilir: Fiziksel yasalar, Allah’in evrendeki yaratma giiciiniin veya ilim, irade
ve kudret sifatlarinin yansimalari1 durumundadir; bilimin yaptigi sey ise, bu
yansimalarin izini siirmekten ibarettir.
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HZ. ALP'NIN ILK DONEM SIYASI
HADISELERDEKI ROLU

Adem APAK*

ROLE OF ALI IN THE POLITIC EVENTS OF THE EARLY ISLAMIC PERIOD

Ali, one of the first Muslims acted important role in the period of early Islamic
history. Due to fact that he is one of the Prophet’s nearest relatives he claimed to be
caliph, but he failed for this goal. Henceforth his tribe Hashimites paid homage to the
first caliph lately. Both in the political activities of the periods of Abu Bakr and Omar, Ali
generally remained out of politic area. Then he became one of the candidates of caliph
in Council (Shura) formed by Omar, but Muslims preferred Uthman, not him. He was
elected caliph after Uthmans murdered by the rebellions. As soon as he started his duty
he faced to difficult politic problems. First, all Muslim leaders did not pay him homage.
Second, Aisha, Talha and Zubeyr collected his contraries in Mecca and Basra. And
Muawiya, the governer of Damascus, began to call all Muslims to take revenge of Utman
and to incite them against Ali, and declared that he did not accept him as caliph. All his
attempts to solve these internal problems failed. At the end he was murdered by the
Kharicites coming out his army.

GIRiS

Hz. Ali hem Miisliimanlardan hem de teblig doneminin ileri gelen sahsiyetle-
rinden birisidir. islﬁm tarihinin baglangicindan itibaren bir ¢cok 6nemli hadisede rol
oynamigtir. Onun Islam tarihinde 6ne ¢ikmasinin asil sebebi siyasi kisiligidir. Gerek
Hz. Peygamber (sav) donemindeki, gerekse daha sonraki siyasi faaliyetleri, Hz.
Ali'nin tarihi kisiliginden koparilarak onun ¢ok farkl bir sahsiyet haline getirilmesi-
ne sebep olmustur. Nitekim vefatindan sonra ortaya cikan firka, mezhep ve
tarikatlar varhklarini, diisiince ve prensiplerini onun sahsiyeti iizerine bina
etmiglerdir. Hatta onun kisiligi, goriisleri ve siyasi konumu Sia’da oldugu gibi inang
esaslarinin bir parcasi haline getirilmistir. Ayrica Hz. Ali'nin halifeligi doneminde
gerceklesen Cemel, Siffin, Nehrevan gibi savaslar, on binlerce miisliimanin birbirini
oldiirmesine sebep oldugu i¢in, insanlarin muhayyilesinde biiyiik tahribat meydana
getirmis, ayn1 zamanda bu olaylar itikadi ve siyasi firkalarin goriiglerinin (biiyiik
giinah meselesi gibi) ortaya cikmasinda referans kaynagr kabul edilmistir. Bu
sebeple Hz. Ali'nin sahit oldugu hadiseleri siradan tarih konulari olarak gormemek
gerekir.

Tarihte oldugu gibi gliniimiizde de Hz. Ali, bir ashab 6nderi, ilim ve hal ehli
olmasinin yaninda siyasi tarafiyla 6ne ¢gikmaktadir. Daha dogrusu onun diger biitiin

*Yrd. Dog. Dr., Uludag Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ademapak@hotmail.com
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yonleri siyasi kimligi iizerine konumlandirilmaktadir. Ayrica Hz. Ali'nin faaliyetle-
riyle ilgili ileri siiriilen fikirler, genelde analitik olarak degil, kategorik olarak
degerlendirilmekte, buna goére Hz. Ali hakkinda methedici kanaat ifade edenler
Siilikle itham edilmekte, onun icraatlariyla ilgili tenkidi mahiyette fikir beyan
edenler ise Ehl-i Beyt diisman1 veya Emevici olmakla suclanmaktadirlar. Bazen de
bu konularla ilgili goriis beyanlar1 ashaba “saygisizlik” olarak kabul edilmektedir.
Ozetle donem hadiseleri, Hz. Ali ile Muaviye’den hangisinin hakli oldugu seklinde
ilmi ve fikrl agidan c¢ok basit sayilabilecek bir cercevede degerlendirilmekte, bu
durumda kendisini hiikiim vermek durumunda gorenler, hiikiim verdikleri zaman
bunun vicdani sikintisin1 yasamakta, boyle hale diismek isteyemeyenler ise, ilk
donem hadiselerinin irdelenmesinin dogru/caiz olmadigim1 soyleyerek, tarihte
gerceklestigi apacik bilinen hadiseleri yok saymay: tercih etmekte ve kendilerine
gore “imanlarim kurtardiklarini!” diisinmektedirler. Siyasi hadiselerdeki sahis ve
olaylar hakkinda kendilerini mutlaka miispet fikir beyan etmek zorunda hissedenler
ise, olaylara miidahil olan Miisliimanlar temize (!) cikarma gayretiyle/gayesiyle “O
da haklidir, bu da haklhidir/o da dogrudur bu da dogrudur” gibi birbirini nakzeden
kanaatler ortaya koymakta, hatta vakiay siyasi zeminden ¢ikarip dini alana ¢ekerek,
olaylarda hatali olanlarin da neticede “ictihat hatas1” yapmalar1 sebebiyle sevap (bir
sevap) kazandiklarini ileri slirmektedirler. Tabiatiyla boyle bir bakis agisinin, bahis
konusu dénemde meydana gelen hadiselerin dogru anlagilmasi ve degerlendirilme-
sine katkisinin olamayacagi aciktir. Zira bdyle bir faaliyet, olaylarin tasvir ve
tavsifine degil, kahramanlarinin ne kadar sevap kazandiklarinin tespiti ameliyesine
doniismektedir ki, bunun pratik olarak higbir faydasi yoktur ve boyle bir anlayisin
ilm1 acidan izah edilmesi miimkiin degildir.

Kanaatimize gore biitiin bunlarin yerine ilk donem hadiselerinin ve hadisele-
re dogrudan veya dolayli miidahil olan sahislarin rollerinin hissi bakis acis1 yerine
akli planda ortaya konulup degerlendirilmesine ihtiya¢ vardir. Bagka bir ifadeyle,
Islam tarihinin ilk donem hadiselerini Hz. Hiiseyin’e aglamak, ya da
Yezid’i/Ubeydullah b. Ziyad’i tekfir etmek seklindeki ifrat ve tefritten kurtarmak,
olaylar1 oldugu gibi anlamaya calismak, nihayetinde daha sogukkanli yorum ve
degerlendirmelerde bulunmak gerekir. Zira tarih aglamak veya tahkir/tekfir etmek,
teselli bulmak veya psikolojik tatmin saglamak amaciyla okunmaz, okunmamalidir;
tarih ancak anlamak icin okunursa o zaman yol gosterici olur.

Bu galismada Hz. Ali'nin 6zellikle Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra
gerceklesen siyasi hadiselerdeki rolii ele alinacaktir. Oncelikle ilk halife secimindeki
tavr1 ve kendi hilafetine kadar gecen olaylardaki yeri tizerinde durulacak, bu bahiste
bilhassa Hz. Osman dénemi siyasi hadiselerindeki konumu tespit edilecek, daha
sonra da onun halifeligindeki siyasi faaliyetlerine gegcilecektir. Bu kismin en énemli
konusu ise Hz. Ali ile Muaviye arasindaki siyasi rekabet ve sonuclari olacaktir.

A. ILK UC HALIFE DONEMINDE HZ. ALI

Miisliimanlar'in, Hz. Peygamber'in (sav) vefatindan sonra karsilagtiklar ilk
onemli problem hilafet meselesidir. Bu konu sadece ilk halifenin secimi olarak
gorilmemis, daha sonra ortaya cikan siyaset teorilerinin referans kaynagi, itikadi ve
siyasi mezheplerin ana konularindan biri olarak degerlendirilmistir.

Hz. Peygamber’in (sav) vefatinin ardindan ashab ileri gelenleri ve yakin akra-
balar1 onun techiz ve tekfini i¢in Hz. Aise’nin evinde toplandiklar1 esnada Ensér, ani
bir girisimle kendi aralarindan bir halife secme tesebbiisiinde bulunmustur.:

1 Zorlu, Cem, islam’da ilk iktidar Miicadelesi, Konya 2002, s. 80-81.
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Durumu haber alan Hz. Eb{ Bekir, Hz. Omer ve Hz. Ebi Ubeyde bir grup Muha-
cir’le birlikte derhal toplant1 yerine gitmisler2, yapilan uzun miizakerelerden sonra
Hz. Ebi Bekir halife segilmistir.s

Beni Saide goriismelerinde halifeligin Kureys’e ait oldugu hususu, Ensar tara-
findan kabul edilip biat gerceklestirildikten sonra, yonetim problemi bu defa
Mubhécirler arasina tasinmigtir. Kureys icinde 6zellikle de Hasimiler, halifeye karsi
itirazlarim dile getirmiglerdir. Ciinkii onlar, sahip olduklar: siyasi, ictimal ve dini
konum sebebiyle hilafetin kendilerine ait olmas1 gerektigi, bu makama layik tek
kisinin Hz. Ali oldugunu ileri siirmiiglerdir.4

Halifeligin Hasimilerin hakki oldugu hususu daha 6nce bu aile ileri gelenleri
arasinda goriisiilmiistiir. Nitekim Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan 6nce Abbas,
gelecekte idarenin kimin elinde olacagimi Allah Rasilii'ne (sav) sormasi i¢cin Hz.
Ali’ye tavsiyede bulununca, ondan “Vallahi biz bunu Rasiiliillah’a sordugumuzda, o
da bizi bundan men edecek olursa, artik ondan sonra halk bu isi bize hi¢ vermez”
cevabr almistir.s Aym sekilde kaynaklarimiz, Hz. Peygamber'in (sav) vefatinin
ardindan Abbas’in, Hz. Ali’ye “Ey Ali, gel ben ve buradakiler sana biat edelim.
Insiyatif bizde iken bu isi yaparsak hic kimse buna karsi cikamaz” teklifinde
bulundugunu, buna karsilik Hz. Ali'nin “Bizim disimizda birileri buna tamah eder
mi?” seklinde mukabele ettigini zikrederler.6 Nihayet Hz. Ali, Miisliimanlar'in Hz.
Ebli Bekir'in hilafeti iizerine ittifak etmelerinden sonra, kendilerinin hilafet
konusunda hak sahibi olduklar1 hususunu, “Bizim sana biat etmeyisimizin sebebi,
senin faziletini inkar etmek ve seninle rekabet etmek degildir. Ancak sen bu konuda
bizim goriisiimiizii almadin, bagina buyruk davrandin. Aslinda biz, Hz. Peygamber’e
(sav) akraba oldugumuz i¢in bu iste hakkimiz oldugunu diisliniiyorduk” sézleriyle
dile getirmistir.” Biitiin bunlardan dolayn Hasimiler, genel biatin tamamlanmis
olmasina ragmen Hz. Eb{i Bekir'in halifeligini kolay kabullenememislerdir ve
ailenin reisi sifatiyla Hz. Ali, ilk giin halifeye biat etmemistir. Kaynaklarimiz onun
halifeye biat ettigini kabul etmekle birlikte, biatin ne zaman gergeklestigi konusun-
da farkh bilgiler aktarirlar. Rivayetlerde verilen siire genel biatin yapildig: ikinci
giinden baslayip 6 aya kadar uzamaktadir.8

Hz. Ebli Bekir'in hilafetine Kureys icinde itiraz eden diger bir aile de
Hasimiler’in amca ogullar1 Ummeyyeliler’dir. Onlar arasinda halifeye kars1 tavir
koyanlar Halid b. Said ve Ebii Siiyfan’dir. Halid, Abdiimenafogullar1 varken bu isi
bagkasinin tistlenmesine razi olmalar: sebebiyle Hz. Ali ve Hz. Osman’1 kinamigtir.9
Ebl Siifyan da “Ey Ali, Kureys'in en zayif kabilesinden bir adama biat ettiniz.
Idarenizi EbG Kuhafe'nin ogluna vermekten memnun musunuz? Neden bu isi
Kureys'in en zayif ve en kiiciik kabilesine biraktiniz? Vallahi istersen ona karsi
biitliin Kureys’i harekete gecirir, burayi siivarilerle doldururum” diyerek onu halifeye
kars1 kigkirtmaya ¢alismig, ancak Hz. Ali bu sozlere itibar etmedigi gibi, bu goreve

2 vVakidi, Kitabu'r-Ridde, (thk. Yahya el-Cebiiri), Beyrut 1990. s. 35; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-Siyase,
(thk. TAhA Muhammed Zeyni), I-II, Kahire 1967, I, 13; Belaziiri, Ensab, I, (thk. Muhammed
Hamidullah), Jerusalem 1963, 580-581. Taberi, Tarih, III, 219.

3 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebebiyye, (thk. Mustafa es-Sakka-Ibrahim el-Ebyari-Abdiilhafiz Selebi), I-1V,
Beyrut ts., IV, 310; Ibn Sa‘d, et-Tabakatii'l-Kiibra, I-VIII, Beyrut ts., II, 269; Ibn Kuteybe, el-Tmame, I,
16-17; Taberi, Tarih, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim), I-XI, Beyrut ts., III, 206.

4 Ibn Kuteybe, el-Iméame, 1, 18; Belaziiri, Ensdb, I, 582.

5 ibn Hisam, es-Sire, IV, 304; ibn Sa‘d, et-Tabakadt, 11, 245; Belaziir, Ensab, 1, 565.

6 ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 246; ibn Kuteybe, el-imdme, I, 12; Belaziiri, Ensab, I, 583.

7 ibn Kuteybe, el-fmame, 1, 21; Belaziiti, Ensab, 1, 586-587.

8 Bu rivayetler ve degerlendirmeleri hakkinda genis bilgi icin bk. Zorlu, fktidar Miicadelesi, s.184-245.

9 Belaziiri, Ensab, I, 588.
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Ebt Bekir’i layik gordiiklerini ifade etmis, Ebi Siifyan1 Islim ve Miisliimanlar’a
diismanlik yapmakla suclamigtir.te

Hasimogullar’min, Hz. Eb{i Bekir’e kars1 Hz. Peygamber (sav) ile akrabalikla-
1 sebebiyle hilafette hak sahibi olduklarin1 iddia etmeleri, daha sonralar ilk iki
halifeyi bu aileye karsi siyasi tedbir almaya sevketmis, onlar kendilerini Hz.
Peygamber’in (sav) manevi mirasgisi olduklarina inanan Hasimiler’i yonetimden
uzak tutmuslardir. Bu politikanin neticesi olarak, Hz. Eb{i Bekir ve Hz. Omer’in
halifelikleri doneminde Hz. Ali de dahil olmak iizere Hasimogullar’'na mensup bir
ordu komutani veya eyalet valisine tesadiif edilmez. Hatta bu siirecte Hz. Ali fetih
hareketlerine dahi istirak etmemisgtir.n Halbuki o, Hz. Peygamber (sav) doneminin
biitlin askeri, siyasi ve diplomatik faaliyetlerinde aktif gorev almis, Bedir, Uhud,
Hendek, Hayber basta olmak iizere hemen biitiin biiyiik savaslara istirak etmis,
ayrica Fedek’te Beni Sa‘d’a kars1 gonderilen seriyyeye (6/628) ve Yemen’e diizenle-
nen sefere (10/632) birlik komutan1 olarak katilmistir. Tebiik seferinde ise Hz.
Peygamber’in (sav) vekili sifatiyla Medine yonetimini {istlenmistir.:2 Ayrica Hz.
Peygamber (sav) onu Yemen’e kad: tayin etmistirs. Biitiin bu idari ge¢misine ve
tecriibelerine ragmen Hz. Ali, ilk iki halifenin higbir siyasi ve askeri hizmetinde
bulunmamais, sadece onlarin istisare meclisinin bir iiyesi sifatiyla halife danismanli-
g1 yapmusgtir ki bu meclis, Miisliiman ileri gelenlerinin tabii {iyesi olduklar1 bir kurul
mesabesindedir ve kurulun halife iizerinde bir yaptinm giicii yoktur. Ik iki
halifeden 6zellikle Hz. Omer Hz. Ali'nin fikhi bilgisinden istifade etmis, ona siyasi
bir statii tanimamigtir. 4

Hz. Ali gerek Hz. Ebii Bekir, gerekse Hz. Omer donemi siyasi faaliyetlerinde
genelde geri planda kalmistir. Ona aktif siyasetin yolunu, Hz. Omer tarafindan
halife adaylarindan biri olarak gosterilmesi agmistir. Zira 6liim déseginde yatan
yarali halife asere-i miibessereden alt1 sahistan birinin halifelige getirilmesini
tavsiye etmistir. Hz. Omer bu gorev icin Hz. Ali ve Hz. Osman’dan baska kimsenin
talip olmayacagimi bizzat belirtmis olmakla birliktes kendisi bunlardan herhangi
birini halifelige getirmemistir. Muhtemelen eski kabile rekabetine doniilmesi
endisesi onun boyle bir karar vermesine engel olmustur. Ciinkii gerek Hz. Ali, ve Hz.
Osman sahdbenin onde gelen sahislar1 olmakla birlikte ayni zamanda Hasim ve
Umeyye gibi giiclii ve niifuzlu ailelere mensuptular. Bu iki aile farkli donemlerde
Kureys kabilesini yonetmis, hatta onlar zaman zaman bu hususta birbirleriyle
miicadeleye girigmistir. Ge¢misten gelen siyasi birikim ve beklentileriyle iktidara
talip olmasi muhtemel -ki Hasimiler bu arzularin1 daha 6nce Hz. Eb{i Bekir’in
halifeligi baslangicinda dile getirmislerdi- bu iki kabilenin Hz. Ali ve Hz. Osman’in
sahsinda yeniden bir iktidar kavgasina girismeleri, bunun sonucunda toplumun
boliinmesi ihtimali ortaya ¢cikmigtir. Halife bu tehlikeyi gordiigii icin onlardan birini
tercih etmek istememis, sorumlulugu asere-i miibessere topluluguna birakmistur.:

Hz. Omer’in de tahmin ettigi gibi halife seciminde Hz. Ali ve Hz. Osman’dan
bagka adayin ¢itkmamasi, Emevi-Hasimi rekabetinin yeniden canlanmasina sebep
olmustur. Bunun sonucu olarak taraflar kendi adaylarini sectirmek i¢in harekete

10 Belaziiri, Ensab, I, 588; Ya‘'kiibi, Tarih, 11, 126; Taberi, Tarih, 111, 209.

1 Fyglah, E. Ruhi, “Ali”, DIA, 11, 372.

12 Fyglah, E. Ruhi, “AL”, DIA, 11, 371

13 Kandemir, M. Yasar, “Ali”, DiA, 11, 375.

14 Bu konuda bk. Bakir, Abdiilhalik “Hz. Ali-Hz. Omer Dialogu ve Sura Meselesi”, Din Ogretimi Dergisi,
sy. 29, Ankara 1991, s. 65-69; Figlali, E. Ruhi, “Ali”, DIA, II, 372.

15 Taberd, Tarih, IV, 232; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, I-XIV, Beyrut-Riyad ts., VII, 145.

16 bn Sa‘d, et-Tabakdt, I11, 61; ibn Kuteybe, el-imdme, 1, 28; Taberd, Tarih, IV, 228.
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gecmigler, siyasi rekabet basladigi icin, artik mesele iki sahistan hangisinin halife
olacagi yerine iktidara hangi kabilenin gelecegi konusuna doéniigsmiistiir. Kabileleri-
nin siyasi rekabetinin sembolleri konumuna gelen Hz. Ali ve Hz. Osman da se¢im
siirecinde ailelerinin yogun telkin ve baskilarina maruz kalmiglardir. Hagimiler
tarafinda bu misyonu, kabilenin biiyiigii, Hz. Peygamber’in (sav) (ayn1 zamanda Hz.
Ali'nin de) amcas1 Abbas yiiriitmiistiir. Nitekim Abbas, Hz. Ali’yi kigkirtarak onu Hz.
Omer’in olugturdugu stiraya katilmamaya gagirmigtir:

“Sana herhangi bir konuda bir teklifte bulundugum zaman mutlaka sevmedi-
gim ve arzu etmedigim sekilde donmiisiimdiir. Rasiiliillah (sav) vefat etmeden once
bu isi kimin yiiklenecegini ona sorman istedigimde sormadin. Vefatindan sonra
hilafeti almak icin acele etmeni tavsiye ettim, dinlemedin. Omer seni stirdya dahil
ettigi zaman girme dedim, fakat sen girdin.”

Abbas, bir yandan halifeligi elde etmesi i¢in Hz. Ali’ye tegvikte bulunurken,
diger yandan da 6liim doseginde yatan Hz. Omer'e gelerek, halife adaylar icerisinde
en kuvvetli iki gahis olan Hz. Ali ve Hz. Osman hakkindaki kanaatini 6grenmek
istemistir. Halife kendisine "Ali bu isin ehlidir. Fakat mizacinda biraz mizaha meyil
vardir ve benden sonra o, ummeti muhakkak tarik-i Hakk'a sevk edecektir" cevabim
vermigtir.:8

Abdurrahman b. Avf, hakem sifatiyla {i¢ giin boyunca yaptig1 goriismeleri ta-
mamlandiktan sonra Hz. Osman’1 halife ilan etmistir. (24/644-645)* Bu gorev icin
neden Hz. Osman’in tercih edildigi hususunda farkli degerlendirmeler yapilmis; Hz.
Osman’in daha yash olmasi, gorevi en iyi sekilde yerine getirebilecegi taahhiidiinde
bulunmasize, Miisliimanlarin daha yumusak karakterli olani tercih etmesi2! gibi
sebepler sayillmigtir. Ayrica siira iiyeleri arasindaki akrabalik iligkilerinin de tercihte
rol oynadig1 dile getirilmigtir.22 Cabirl meseleyi Emevi-Hagimi kabile ekseninde
degerlendirerek, halifenin belirlendigi donemde Umeyyeogullar1 taraftarlarimn,
Hasimogullar taraftarlarindan say1 bakimindan daha fazla oldugunu ileri stirerek,
demokratik bir se¢im olsa dahi sonucun Hz. Osman lehine tezahiir edecegini,
dolayisiyla Abdurrahman b. Avfin yaptig1 secimin kamuoyunun goriisleri dogrultu-
sunda gergeklestigini iddia etmektedir.23

Halife se¢iminin tamamlanmas1 Miisliimanlar agisindan siyasi bir meselenin
coziimii anlamina gelmistir. Ancak bu ¢oziim, aym zamanda Islam oncesine
dayanan Emevi-Hagimi cekismesinin de habercisi olmustur. Ciinkii, daha Hz.
Osman halifelik makamina getirilmeden Miisliiman toplum, Hz. Ali’yi destekleyen-
ler ve Hz. Osman’1 destekleyenler olmak iizere iki gruba boliinmiis gériinmektedir.
Bu durum, sonraki hadiselerde, ozellikle halifenin Emevi ailesine dayanan
idaresinde daha da derinlesmis ve taraflar birbirlerine rakip siyasi blok haline
doniismeye baslamigtir.

Hz. Osman, giiclii, koklii ve siyasi ge¢mise sahip, iistelik iktidar beklentisi
icinde olan bir kabileye mensuptu. Siyasi alanda tecriibesi olmadig icin, onun sahsi
karizmasinin Umeyyeogullar1 kabile karizmasini agmasi, hatta bununla mukayese

17 Belaziird, Ensab, 1, 586; Taberi, Tarih, IV, 229-230; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 35-36.

18 Ya'kibi, Tarih, I-1I, Beyrut 1960, II, 158; ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, I-IX, Beyrut 1986, III, 35.

19 fbn Kuteybe, el-imdme, 1, 31; Yakiibi, Tarih, 11, 162; Taberi, Tarih, IV, 232-233, 238; ibnii'l-Esir, el-
Kamil, 111, 37.

20 Figlal, E. Ruhi, Tiirkiyede Alevilik ve Bektasilik, Istanbul 1991, s. 41; Hizmetli, Sabri, “Cahizin
Imamet Anlayis1”, AUIFD, Ankara 1983, sy. XXVI, s. 678.

21 Wellhausen, J., Arap Devleti ve Sukutu, (¢ev. Fikret Isiltan), Ankara 1963, s. 19.

22 Gplparh, Abdulbaky, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, s. istanbul 1979, s. 75.

23 Cabird, Islam’da Siyasal Akil, (cev. Vecdi Akyiiz), istanbul 1997, s. 295.
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edilmesi miimkiin degildi. O Umeyyeliler’in destegiyle halife olmus, boyle olunca da
iktidarda bu ailenin temsilcisi konumuna gelmisti. Dolayisiyla bundan sonra halife
tarafindan alinacak kararlar, dogrudan onun soyunun karar: olarak algilanmis, bu
da kaginilmaz olarak idareyi kabilelerin gii¢ miicadelesinin alani haline getirmistir.
Bu donemde siyasi miicadelede Emeviler'in muhtemel rakibi Hasimiler olmus,
Islam 6ncesinde baslayan, Hz. Peygamber’in (sav) ve ilk iki halifenin politikalariyla
belli diizeyde etkisiz hale getirilen Emevi-Hasimi rekabeti yeniden sahnelenmeye
basglamis, gelisen hadiselerde Hz. Ali ve Hz. Osman ister istemez bu miicadelenin
icracilar haline gelmiglerdir.

Hz. Osman, halifeligin ilk yillarindan itibaren Umeyye ailesi etkisinin acik bir
sekilde goriildiigii bir siyasi icraat uygulamis, gorevinin ikinci yilinda 26 (647) ilk
siyasi uygulamasini gerceklestirerek Kiife valisi Sa‘d b. Ebl Vakkas’1 azledip yerine
anne-bir kardesi Velid b. Ukbe'’yi tayin etmis, daha sonra Misira Amr b. el-As’in
yerine siit kardesi Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh’i (27 (647) tayin etmistir.2¢ Bundan
iki yi1l sonra da 29 (649-650) Ebti Misa el-Es‘ari’yi azlederek dayisinin oglu
Abdullah b. Amir’i Basra valiligine atamistir.>s Halife daha once tayin ettigi Velid b.
Ukbe’yi Kifeliler’in sikayeti iizerine gorevden aldiktan sonra onun yerine yine kendi
kabilesinden Said b. el-As’1 getirmistir. 30 (650).2¢ Eyalet valilerini sirasiyla
degistirip yerlerine Umeyyeli yoneticiler getiren Hz. Osman, sadece Sam’da bir
tasarrufta bulunmamisgtir. Zira Hz. Omer déneminden beri bolgeyi idare eden
Muaviye b. Ebi Siifyan zaten Umeyyeli’dir. Hz. Osman, Muaviye'yi gorevden almak
bir tarafa, daha 6nce Umeyr b. Sa‘d’'in yonetiminde olan Hama, Hims, Kinnesrin ve
Havran gibi sehirleri ve Abdurrahman b. Alkame’nin idaresindeki yerleri de Sam
eyalet valiligine baglamistir.” Iktidarin biitiin kilit gorevlerine ailesini yerlestiren
Hz. Osman, bunlara ilaveten giiniimiizdeki bagbakanin yetkilerini haiz Devlet
Katipligi gorevine de amca oglu Mervan b. Hakem’i getirmigtir.28

Halifenin kendi kabilesi adina siyasi ve iktisadi tasarruflarda bulunmasi kar-
sisinda ashéb ileri gelenleri rahatsiz olmuslar ve yapilanlari tenkit etmeye baglamig-
lardir. Ozellikle Ammar b. Yasir, Hz. Osman tarafindan Misir valiliginden alinan
Amr b. el-As, Hz. Peygamber'in (sav) esi Hz. Aise> halife secimi siirAsinda bulunan
ve Hz. Osman'in icraatinden pek memnun olmayan Hz. Talha ile Hz. Ziibeyr,
Muhammed Ebi Bekir ve Muhammed b. Ebi Huzeyfe gibi sahislar Medine'deki
idareyi elestirmislerdir.sc Bunlar arasinda 6zellikle Amr b. el-As gizilce3, Muham-
med b. Ebi Bekir ve Muhammed b. Huzeyfe halk: agikca idare aleyhine kigkirtmig-
lardir.32 O kadar ki, Hz. Osman'in halife secilmesinde biiyiik rolii olan Abdurrahman
b. Avf dahi halifenin icraatindan rahatsizlig1 sebebiyle Hz. Ali'ye gelerek, "Sen kilicin

24 Belaziir, Futiih, s. 314; Ya‘’kbi, Tarih, 11, 164; Taberi, Tarih, IV, 256-257; Kindi, Kitabii’l-Vulat, (thk.
Rhuvan Guest), Beyrut ts., (Miiessesetii Kurtuba), s. 10.

25 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, V, 44-45; Taberi, Tarih, IV, 264; ibn Abdilberr, el-Isti‘ab, I-IV, Kahire ts., III,
951; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 49; Ibn Kesir, el-Biddye, VI, 153-154.

26 [bn Kuteybe, el-fmame, 37; Ya’kibi, Tarih, II, 164-165; Taberi, Tarih, IV, 277-278; bn Abdilberr, el-
Isti‘ab, 1V, 1556.

27 Taberd, Tarih, IV, 289; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 11, 58, 111, 7-8.

28 fbn Sa‘d, et-Tabakét, 35; Ya'klibi, Tarih, I1, 164; ibn Abdilberr, el-isti‘ab, I1I, 1387.

29 Omer Ferruh, diger kaynaklarda rastlayamadimz bir fikri ortaya atarak, Hz. Aige'nin halifelige kardesi
Muhammed b. Ebi Bekir'in gecmesini istedigini, bu nedenle Hz. Osman'a muhalif kaldigin1 bildirmek-
tedir. bk. Omer Ferruh, Tarthu Sadri'l-Islam, Beyrut 1976, s. 118-119.

30 bn Kesir, el-Bidaye, V11, 174 vd.

31 Amr b. el-AAs’ln Hz. Osman idaresi aleyhine faaliyetleri icin bk. Apak, Adem, Isldm Siyaset Gelenedinde
Amr b. el-As, Ankara 2001, s. 121-132.

32 bk. Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 80; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 160.
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al, ben de alirnm" diyerek, meselenin halli i¢in halifeye kars: silahli miicadele gagrisi
yapmuistir.33 Ancak Hz. Ali, onun ¢agrisina olumlu cevap vermemistir.

Hz. Ali, Hz. Osman’in hilafeti déneminde c¢esitli vesilelerle kendisine yapilan
siyasi telkin, tegvik ve tahriklere ragmen halife aleyhine higbir faaliyette bulunma-
mistir. Ancak bununla birlikte halifenin bazi icraatina karsi ¢ikmis, liizumu halinde
halifeyi ikaz etmekten geri durmamigtir. Onun Hz. Osman’ tenkit ettigi uygulama-
larin basinda Hz. Omer’in oglu Ubeydullah’a kisas uygulamamasi, ickili olarak
namaz kildiran Kife valisi Velid b. Ukbe’yi ancak israrlar sonucunda gorevinden
almasi, hac sirasinda 6nceki halifelerin aksine iki yerine dort rekat namaz kildirma-
s1, Emeviler’i ve ozellikle de Sam valisi Muaviye’yi tenkit etmesi sebebiyle Ebii Zer
el-Gifari’yi Rebeze’ye siirgiin etmesi gelir.3« Hz. Ali 6zellikle bu son hadiseye sert bir
sekilde muhalefet etmis, hatta asir1 Emevi muhalifi olarak taninan Ebii Zer’in
yaninda ogullarin refakatci olarak gondermistir.ss

Hz. Osman’in hilafeti déneminde devletin i¢ine diistiigii durumdan endise
duyan baz1 Miisliimanlar, zaman zaman Hz. Ali'ye miiracaat ederek, halifeye bazi
tavsiyelerde bulunmasini talep etmisler, o da kendisine ulasan sikayetleri halifeye
iletmigtir. Hz. Osman’in bu uyar1 ve tavsiyelerden zaman zaman rahatsiz oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim kaynaklarimiz bu iki sahis arasinda gerceklesen soyle bir
diyalog aktarirlar:

Halife, "Ey Ali, sen benim yerimde olsaydin, ben sana boyle bir serzeniste bu-
lunmaz, seni kinamazdim. Mugire'yi Omer tayin etmisti. Ben Ibn Amir'i vali tayin
ettim diye niye beni kiniyorsun?" dediginde, Hz. Ali, "Omer valilerini siirekli kontrol
altinda tutar, hata yaptiklarinda onlar1 en agir sekilde cezalandirirdi. Fakat sen
bunu yapmiyorsun. Akrabalarina da yumusak davraniyorsun.” cevabim vermistir.
Hz. Osman Muaviye'nin Hz. Omer tarafindan tayin edildigini, kendisinin de onu
gorevde tuttugunu soyleyince, Hz. Ali, "Muaviye'nin, Hz. Omer'in kolesi Yerfe'den
daha cok Omer'den korktugunu bilmiyor musun? Fakat Muaviye bugiin sana
danismadan bir stirii isler cevirip (Osman boyle emretti) diye konusup dururken sen
onu engellemiyorsun."s6 seklinde mukabele etmistir.

Hz. Osman donemindeki ilk fiili isyan hareketi Kiife’de meydana gelmis, yo-
netimin uygulamalarindan rahatsiz olan sehir halki 34 (654) yilinda Medine’de
gerceklestirilen valiler toplantisindan donen vali Said b. el-As’1n Kiife’ye girisine izin
vermemigtir. Onlar, valiyi geri gondermekle kalmayip kendi sectikleri Ebi Miisa’y1
vali olarak halifeye tasdik ettirmislerdir kis7, bu hadise Hz. Osman yonetiminin
siyaseten bitiginin isareti olmustur.

Kife'den sonra ikinci dahili problem Misir'da ¢ikmis, Misirlilar valileri Ab-
dullah b. Sa‘d"1 sikdyet etmek iizere bagkente gelmisler, halifeden valinin uyarilacagi
soziinli aldiktan sonra geri donmiiglerdi. Ancak vali verilen emre uymadig: gibi,
kendisini sikayete gidenlerden birisini Oldiirmiis, onun hareketi Misir'daki
muhaliflerin isyana tesebbiis etmelerinin bahanesi olmustur.s8 Misirlilar toplu
olarak Medine'ye dogru tekrar yola ¢citkmiglars9, onlarla siirekli mektuplasan Kife ve
Basrali muhalifler de bagkente hareket etmislerdir.4 Gelenlerden Misirhlar Hz. Ali,

33 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf, (thk. SDF, Goitein), Jerusalem 1936, V, 57.

34 Figlal, E. Ruhi, “Ali”, DIA, 11, 372.

35 Ya'kiibi, Tarih, 11, 172.

36 Taberd, Tarih, IV, 336-338; ibnii'l-Esir, el-Kamil, I11, 75-76; ibn Kesir, el-Bidaye,VII, 169.

37 Taberi, Tarih, IV, 332-336; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 74; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 167.

38 Suytt, Tarthu'l-Hulefé, (thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim), Kahire 1975, s. 174.

39 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 65; Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 79-80.

40 Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 71; Taberd, Tarih, IV, 349; Mes"adi, Miiriicii’z-Zeheb, 1I; 353; Ibnii'l-Esir, el-

- —
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Kifeliler Hz. Ziibeyr, Basralilar da Hz. Talha'ya ayr1 ayr1 heyetler gondererek, her
birine kendilerini hilafette gérmek istediklerini bildirmislerse de ii¢cii de yapilan
teklifleri reddetmislerdir.4
Hz. Ali, eyalet merkezlerinden nigin geldiklerini sordugunda, Misirlilar, Me-
dine'ye gelmeleri icin kendisinden mektup aldiklarini ifade etmisler, ancak Hz. Ali
boyle bir mektup yazmadigini sOylemistir.42 Anlagilan devlet icerisinde karigiklik
meydana getirmek isteyen bazi1 gruplar vilayetlerdeki bozguncular1 Medine'ye
toplamak icin Hz. Ali adina cagri mektuplar1 gondermiglerdir. Bu rivayet, Hz.
Osman doneminde muhalefetin 6zellikle Hz. Ali {izerinden yapildigina acikca isaret
eder.
Hz. Osman, asileri Medine'den uzaklagtirmasi konusunda Hz. Ali’den yardim
istemig43, kendisine bunun igin her tiirlii yetkiyi vermistir. Bu talebe karsilik Hz. Ali,
"Ben sana defalarca gelip bircok seyler sGyledim, sana tavsiyede bulundum, fakat
ben gittikten sonra sen yine bildigini okudun. Bu giin meydana gelen olaylar ibn
Amir'in, Muaviye'nin, Abdullah b. Sa‘d'in yaptiklarinin meyvesidir. Sen bu adamlara
uydun da, beni dinlemedin" seklinde serzeniste bulunmus, ancak halife bu defa
kendisinin verecegi karara uyacagi soziinii vermistir.44
Hz. Ali, arabulucu sifatiyla bazi ashab ileri gelenlerinin de hazir bulundukla-
ri4s goriismeler sonunda Misirhilarin talepleri geregi Abdullah b. Sa‘d azledilip
yerine Muhammed b. Ebi Bekir tayin edilmesini saglamistir.4 istekleri gerceklesen
Misirlilar yeni valileriyle geri donmiisgler, Kife ve Basralilar da sehirlerine dogru
yola cikmiglardir.+7 Hz. Ali’nin girisimleriyle ¢ozlime kavusturulan hadise, gidenle-
rin ikinci defa geri donmeleriyle yeni bir veche kazanmistir.4® Hz. Ali onlara doniis
sebebini sorunca "Bizim, vali tarafindan oldiiriilmemizi emreden mektup tasiyan
birini yakaladik" cevabini almigtir. Bu arada Kife ve Basralilar da geri gelmisler-
dir.49
Hz. Ali mektup meselesini halifeye haber verdiginde Hz. Osman yemin ede-
rek boyle bir seyden haberinin olmadiginmi ifade etmigse, bunun {izerine asiler
halifenin ya yalan soyledigini, ya da zaaf icinde oldugunu, dolayisiyla her iki
durumda da gorevden ayrilmasi gerektigini ileri slirmiiglers, ancak bu teklif halife
tarafindan reddedilmistir.52 Hz. Osman, iistelik daha da ileri giderek, muhasaraci-
lardan Medine'yi terk etmelerini istemis, aksi halde baslarina biiyiik bir beldnin
gelecegi tehdidinde bulunmus, bunun iizerine asiler halifeyi dévmiiglerdir. Baygin
bir sekilde evine gotiiriillen Hz. Osman’y, Hz. Ali, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr ziyarete
gittiklerinde Umeyyeliler’in sozlii saldirilarma muhatap olmuslardir. Onlar 6zellikle
Hz. Ali'ye "Bizi heldk ettin. Bu tuzaklar1 bize sen hazirladin. Vallahi ulagmak
istedigin hedefe vardiginda, bu diinyay1 senin basina yikacagiz" tehdidinde
Kamil, 111, 8o. ]

41 Taberi, Tarih, IV, 350; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, III, 8o.

42 Tbn Kesir, el-Bidaye, VII, 195.

43 Taberd, Tarih, IV, 358.

44 Taberd, Tarih, IV, 358; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 82-83.

45 Taberd, Tarth, IV, 360.

46 Belaziiri, Ensabii’l-Esraf,Vv, 67.

47 Taberi, Tarth, IV, 359; Mes'udi, Miirticii’z-Zeheb, (thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid), I-IV,
Misir 1964, 11, 353; Suyiti, Tarthu'l-Hulefa, s. 174.

48 Ya'kiibi, Tarih, 11, 175; Taberi, Tarih, IV, 374; SuyGt, Tarthu'l-Hulefa, s. 175.

49 ¥bn Sa‘d, et-Tabakat 111, 65; Mes‘ﬁdi, Miirticii’z-Zeheb, 11, 353. ]

50 Ibn Sa‘d, et-Tabakdt, 11, 65; Ibn Kuteybe, Kitdbii'l-Medrif , Beyrut 1970, s. 84, el- Imame, 1, 42.

51 Taberi, Tarih, IV, 375-376; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 85. ]

52 Belaziirl, Ensabiil-Esraf, V, 90; Taberi, Tarih, IV, 376-377; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 85.
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bulunmuslardir.ss Umeyyeliler'in sézlerinde art niyetin oldugu aciktir. Ciinkii Hz.
Ali o zamana kadar kendisine yapilan tesvik ve tahriklere ragmen halife aleyhine
higbir faaliyette bulunmamis, kilic1 alip harekete gecmesini isteyen Stra’nin hakemi
Abdurrahman b. Avfin cagrisina dahi olumlu cevap vermemis, Medine’ye gelip
kendisini halife olmaya cagiran isyanci Misirhilar’a iltifat etmemis, iistelik asileri
memleketlerine gondermek icin aracilik yapmis, onlarin halifeye kars: bir harekete
girismelerini onlemistir. Ayrica muhasara altina alindig1 zaman halifeyi korumalar1
icin ogullarim gorevlendirmistir. Ustelik hem Hz. Osman, hem de Emevi ailesi
disindaki diger Miisliimanlar hicbir zaman Hz. Ali'nin hilafete goz diktigi ve idare
aleyhine cgaligtig1 seklinde bir suglamada bulunmamiglardir. Hz. Ali, bu donemde
Hz. Osman’in yerine halife olmak igin agir1 istek sahibi bir kisi olsayd1 dahi, onun
Hz. Osman’in oldiiriilmesi icin gayret gostermesi anlamsiz olurdu. Ciinkii Hz.
Osman’in vefatindan sonra en giiclii halife aday1 kendisiydi. Bu sebeple Hz. Ali'nin,
Emeviler’in iddia ettikleri gibi, muhalif hareketleri desteklemesinin rasyonel bir
tarafi yoktur. Siiphesiz biitiin bunlar1 Umeyyeogullar1 da biliyorlar, ancak buna
ragmen taktik olarak Hz. Ali'yi olaylarin sorumlusu gostermek istiyorlardi.s+ Onlar
boyle davranmakla muhtemel halifeyi yipratmak istemislerdir.ss Mugire b.
Su'be'nin, halifenin 6ldiiriilmesinden kisa bir siire 6nce Hz. Ali'ye "Sen Medine'den
¢k, bagka yerlere git. Sayet o, sen burada iken o6ldiiriiliirse, bunu senden bilecek-
ler"s6 demesi, Emeviler'in Hz. Ali aleyhine olusturmus olduklar1 menfi propaganda-
nin etkinligini gosterir.

Hz. Ali, Emevi ailesi ve taraftarlarinin tiim tahriklerine ve hadiselerin sorum-
lulugunu kendi {izerine atma girisimlerine ragmen halifenin yanina giderek ona
nasihatte bulunmaya devam etmistir. Ancak onun tavsiyeleri dinlenmekle birlikte
uygulamaya konulmamis, onun yerine Umeyyeogullarimin 6zellikle de Mervan b.
Hakem'in dedikleri etkili olmustur. Nitekim bir giin Mervan, halifenin evini
kusatmis olanlara hakaret etmis ve "Cikiniz, gidiniz. Allah'a yemin ederim ki, bize
saldiracak olursaniz, bizden hoglanmayacaginiz seyler goriirsiiniiz. Vallahi biz su
anda elimizde bulundurdugumuz idareyi kimseye kaptirmayacagiz' seklinde
tehditler savarmusturs’. Onun yaptiklarin1 haber alan Hz. Ali, kendi tavsiyelerinin
dikkate alinmadigim gorerek "Ey Allah'in kullar1! Goriiyorsunuz ben evimde oturup
bu islerden uzak kaldigim zaman halife gelir (Beni yalniz biraktin, terkettin. Nerede
akrabaligimiz, hani hukukumuz) der. Ben onun isleriyle ilgilenip ona tavsiyelerde
bulundugum zaman, Mervan gelir, onunla oynar ve onu istedigi yola gevirir"
seklinde halka sikayette bulunmustur.s®8 Hz. Ali buna ragmen halifenin yanina

53 Taberi, Tarih, IV, 364-365.

54 Hadiselerin sorumlulugunu Hz. Ali’ye ve ashab onderlerine yikma isi, Emeviler'in organize bir
faaliyetidir. Nitekim Halifeyi Sam'a gotiirmeye razi edemeyen Muaviye, Hz. Ali, Hz. Talha ve Hz.
Zibeyr'in de hazir bulundugu Muhacirin'un yanina giderek tehdit kokan su sézlerle onlar1 uyarmigtir:
"Ey sahdbe toplulugu bu ihtiyar hakkinda size hayir tavsiye ederim. Eger o sizin aramzda oldiirii-
liirse, Allah'a yemin olsun ki, buray size kars1 athlarla doldururum.” (Ibn Sebbe, Tarihu Medineti’l-
Miinevvere, (thk. Fehim Muhammed Seltut), I-IV, ? ts., III, 1093-1094; Ibn Kuteybe, el-Iméame, I, 33).
"Sayet sizden ona bir zarar gelirse, sonucta bu durum sizin i¢in bir feldket olur". (Taberi, Tarih, IV,
344-345; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 79). Muaviye'nin, ashabin ileri gelenlerine karg: sarfettigi bu sozler,
onun daha o zamandan kendisini halifenin hamisi ilan ettigini gosterir. Onun bu tehdidi, Sam'in
hilafet merkezi olan Medine' ye kars1 agirhgim hissettirmeye bagladifina da isaret eder. Bu andan
itibaren basta Muaviye olmak iizere Umeyyeogullari, dogmasi muhtemel bir idari boslugu doldurmaya
hazir duruma gelmislerdir. (Aycan, Muaviye b. Ebi Siifyan, Ankara 1990, s. 115).

55 Belaziirl, Ensabii’l-Esraf, IV, 99.

56 ibn Asem, Futith, I-IV, Beyrut 1986, I, 421.

57 Taberi, Tarih, IV, 362; ibn Kesir, el-Biddye, VII, 173-174.

58 Taberd, Tarih, IV, 363-364; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 83.
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giderek Mervan'in yaptiklarin1 ona haber vermis, "Mervan'in yaptiklarindan raz
olan sen degil misin? Seni yanls tarafa yonelten o degil mi? Vallahi Mervan, higbir
konuda goriisiine uyulacak adam degildir. Ben, onun seni bir o tarafa, bir bu tarafa
¢ekip durdugunu goriiyorum. Bu sozlerimden sonra sana bir daha higbir tavsiyede
bulunmayacagim" diyerek halifenin yanindan ayrilmistir.5s Gergcekten de Hz. Ali, bu
sikayetini sik sik dile getirmis, kendisinin halifeyi korumaya calistigini, fakat
Mervan, Muaviye, Abdullah b. Amir ve Sa‘d b. el-As gibi Umeyyeliler'in onu zor
duruma soktuklarini ifade etmistir.¢c Halifenin esi Naile de Hz. Osman’in yiiziine
kars1 "Ali'nin dediklerini isittin. Sen onu birakip Mervan'a uyuyorsun. Mervan da
seni arzu ettigi sekilde yonlendiriyor” diyerek bu hususta Hz. Ali'nin hakhhgimni
teslim etmistir.6:

Halifenin uyarilar1 ve Hz. Ali'nin tiim girisimlere ragmen Medine'yi terk et-
meyen asiler kusatmanin kirkinci giiniinde saldiriya gegmislerdir.2 Hz. Hasan,
Abdullah b. Ziibeyr, Muhammed b. Talha gibi ashab c¢ocuklarinin engelleme
gayretleri netice vermemistir.63s Halifenin yanina ilk 6nce Muhammed b. Ebi Bekir
girmis, onun sakalindan tutarak "Haydi simdi seni Muaviye ve diger adamlarin
kurtarsin” diye ona hakaret etmistir. Ancak Hz. Osman’dan "Ey kardesimin oglu,
senin baban bu sakali boyle ¢cekmemisti. Senin bu yaptiklarina karsi Allah'a
siginirim” ikazini duyunca etkilenmis ve derhal oradan ayrilmistir.64 Ancak bu
durum, Muhammed b. Ebi Bekir'in Hz. Ali'nin evlathigi olmasi1 sebebiyle, basta
Umeyyeliler olmak iizere Hz. Ali muhalifleri tarafindan aleyhte kullanilmis ve onun
Hz. Osman’in katillerini himaye ettigine delil olarak gosterilmistir. Muhammed’den
sonra halifenin evine giren asiler onu sehit etmiglerdir.s (35/656)

Hz. Osman'in 6ldiiriilmesi Islam tarihinin énemli déniim noktalarindan birisi
olarak kabul edilir. Nitekim bu olaydan sonra IslAm toplumunda uzun siirecek
sancili bir doneme girilmistir. Hz. Osman'in ardindan Hz. Ali halife olarak se¢ilmis,
ancak halifeligi bilhassa Umeyyeogullar1 ve onlarmn taraftarlar tarafindan kabul
gormemistir. Onlar Muaviye'nin liderliginde Hz. Osman’in kani iizerinden halifeye
kars1 iktidar miicadelesi baglatmiglardir.

B. HZ. AL'NIN HILAFETI DONEMINDEKI SIYASI
FAALIYETLERI

Hz. Osman’in 6ldiiriillmesinden sonra Miisliimanlar yeni halife se¢me girigim-
lerini baglatmiglardir. Bu gorev igin en kuvvetli aday olan Hz. Ali, gelen teklifi geri
cevirmis, Hz. Omer’in tespit ettigi siranin diger iiyeleri Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve
Hz. Sa‘d b. Ebi Vakkas da kendilerine yapilan taleplere olumsuz cevap verince,
gerek Medineliler’in israrlari, gerekse asilerin baskilariyla Hz. Ali halife olmustur.s6

Hz. Ali genel biat alarak gorevine baslamis, ancak gerek Ensar, gerekse Mu-
hacirlerden bazi Miislimanlar onun halifeligini onaylamamiglardir. Bu sahislar,

59 Taberd, Tarih, IV, 362-64; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 83-84.

60 Taberi, Tarih, IV, 378.

61 Taberd, Tarih, IV, 362-363, ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 83; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 173.

62 Ya'kiibi, Tarih, 11, 176; ibn Kesir, el-Bidaye,VII, 190.

63 Taberi, Tarih, IV, 388; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 88.

64 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, 111, 73; ibn Kuteybe, el-fm&me, I, 44; Ya'klibi, Tarih, 11, 176; Taberi, Tarih, IV,
303-394; Mes'di, Miiriicii’z-Zeheb, 11, 354; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 9o; Ibn Kesir, el-Bidaye,VI1I,
184-185.

65 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 73 ; ibn Kuteybe, el-Imame, 1, 45; Ya'k(ibi, Tarih, I1, 176; Taberi, Tarih, IV,
391-393; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 9o; Ibn Kesir, el-Bidaye,VII, 185-189.

66 Tbn Kuteybe, el-imame, 1, 46-47; Taberi, Tarih, IV, 428-429; ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 98-99.
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Mubhécirler’den —ayn1 zamanda siira iiyesi olan- Sa‘d b. Ebi Vakkas, Usame b. Zeyd
ve Abdullah b. Omer; Ensar'dan ise Hassin b. Sabit, Mesleme b. Muhalled, Ebi
Said el-Hudri, Muhammed b. Mesleme, Numan b. Besir, Zeyd b. Sabit, Rafi b.
Hudeyc, Fudale b. Ubeyd’dir.¢7

Hz. Ali halifelik gorevini iistlendikten sonra Miisliimanlar’in tamamindan bi-
at almay1 arzu etmekle birlikte bu konuda herhangi bir zorlamada bulunmamaistir.
Biatten kacinanlar arasinda kendisini en ¢ok sikintiya sokanlar, ¢cekimser kalanlar-
dan ziyade, biatlariyla Hz. Osman’in kanmim iligkilendirenler, yani biatlarin1 Hz.
Osman’in katillerinin cezalandirilmasina baglayanlardir. Bu gruplardan ilki Hz.
Aige-Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr iicliisiiniin organize ettikleri Cemel ashabi, digeri de
Muaviye liderligindeki Samlilar’di. Hz. Ali'nin Miisliimanlar nazarinda mesruiyetini
saglayabilmesi icin 6nce bunlar itaat altina almasi gerekiyordu.

Hz. Ali'nin, halife katillerini bulmasi ve cezalandirmasi kolay degildi. Her sey-
den 6nce Hz. Osman’t oldiirenler hala Medine’de etkin durumdaydilar ve onlar
halifeyi hep birlikte 6ldiirdiiklerini agik¢a ilan etmislerdir. Diger taraftan halifeden
Hz. Osman'in katillerinin cezalandirilmasini isteyenler, bu konuda kendisine destek
olmadiklar1 gibi, ayr siyasi gruplar olusturarak yonetimden icraat beklemislerdir.
Bu nedenle onlar, hukuki bir prosediiriin tamamlanmasini talep eden degil, nazik
durumdan istifade ederek farkli siyasi beklentilere girmis gruplar goriiniimii
vermektedirler. Eger boyle olmasaydi, halifeye biatten kacinan ve biat icin 6nceki
halifenin katillerinin cezalandirilmasini isteyen Samlilar ile Cemel ashabinin en
azindan kendi aralarinda birlik olusturmalar1 gerekirdi. Ancak onlar bir araya
gelmedikleri gibi, bundan 6zellikle kacinmiglardir. Bu da hem Cemel ashabi, hem de
Muaviye'nin, Hz. Osman’in kani goriintiisii altinda ashinda farkli siyasi niyet ve
beklenti i¢inde olduklarina isaret eder.

Hz. Ali'nin, halife katillerinin cezalandirilmaktan baska halletmek zorunda
oldugu diger bir mesele de idarl kadro degisikligidir. Nitekim onun halktan biat
aldiktan sonraki ilk icraati, Hz. Osman doneminde sikayetlere sebep olan valilerin
azledilerek yerlerine yeni idarecilerin tayini olmustur. Halife, pek ¢ok kisinin de
tahmin ettigi gibi, sorunlarin asil sorumlusu olarak goriilen valilerin degistirilmesiy-
le karigikliklarin ortadan kalkacagini diisiinmiis, bunun i¢in, gerek Mugire b. Su‘be,
gerekse Abdullah b. Abbas’in, Onceki valilerin biatlerinin alinmasindan sonra
azledilmesi seklindeki tavsiyelerini goz ardi ederek 6nceki valileri gorevden almig68,
fakat bu konuda 6zellikle Sam ve Kiife’de bekledigi sonucu ede edememistir.

Hz. Ali'nin, vali atamalarinda genelde Hasimogullar1 ve Ensar'a oncelik tani-
dig1 goriiliir ki, onlarin ortak 6zelligi onceki donemlerde (ilk ti¢ halifenin yonetimle-
ri stirecinde) muhalefette kalmis olmalaridir. Ensar'in ve Hasimogullar’'nin Hz. Ebt
Bekir’'in halife secilmesi siirecinde acikca iktidar talebinde bulunmalari, onlarin
hem Hz. Ebi Bekir, hem de Hz. Omer tarafindan iktidardan uzak tutulmalarina
sebep olmus, Hz. Osman zamaninda biirokrasi tamamen Umeyyeliler'in tekelinde
oldugu igin, hem Medineliler hem de Hasimiler yonetimden tabii olarak mahrum
kalmiglardir. Hz. Ali goreve gelir gelmez, daha once devlet yonetimine yaklastiril-
mayan bu iki muhalif grubu iktidara tasimigtir. Dolayisiyla Hz. Ali'nin kadro tercihi,
biiyiik ol¢lide onceki atamalara tepki ve gecmisteki mahrumiyetleri telafi etme
goriniimi kazanmistir.®9 Bu dogrultuda Kife, Basra, Misir, Sam, Yemen, Mekke ve
Medine gibi 6nemli sehir ve eyalet merkezlerine iktidarnin iki 6nemli destekgisi
goriilen Ensar ve Hasimiler'e mensup sahislar getirilmistir. Bunlardan Sam’a tayin

67 Taberi, Tarih, IV, 429-432.
68 Ya‘kiibi, Tarih, I1, 156; Taberi, Tarih, IV, 438-439, 440-441.
69 Demircan, Adnan, Ali-Muaviye Kavgasi, Istanbul 2002, s. 65.
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edilen Sehl b. Huneyf el-Ensari7, onun kardesi Basra’ya gonderilen Osman b.
Huneyf7, Kafe’de gorevlendirilen Ebi Mesiid el-Ensariz2, Medine valiligine getirilen
Ebl Eyylib el-Ensari’s ve Misir’a tayin edilen Kays b. Sa‘d b. Ubade el-Ensari,
yonetimin Ensar ayagim olustururlar.7+ Hz. Ali, kendi adina Kiife'de asker toplan-
masina bizzat engel oldugu i¢in Ebti Miisd’y1 azletmesinin ardindan onun yerine
yine Ensar’dan Karaza b. Ka'b’1 gérevlendirmistir.”s Ayni siyasetin bir isareti olarak
halife Cemel savagina gikarken de Ensar’dan Eb{i Hasen b. Abdiamr’it Medine’'de
yerine vekil birakmigtir.76

Hz Ali, yonetimde Yemen asilli Ensar’a agirlik vermesinin yaninda Hz. Os-
man idaresinin bas muhalifi olan Kife Yemenilerini de ihmal etmemis, Giiney
Arabistan asilli Umare b. Sihab1 Kafe valiligine getirmistir.”7 Ancak Kiifeliler'in
talepleri ve ozellikle Ester’in (Malik b. el-Haris) aracilig: ile -pek goniillii olmasa da-
sehrin idaresine Yemenli Ebti Miisa el-Es‘arl’yi tayin etmistir.”# Hz. Ali, ayrica
Kife’deki Yemeniler'in ileri gelenlerinden ve Hz. Osman’a karsi gerceklestirilen
ihtilal hereketinin liderlerinden Ester’i Musul, Nusaybin, Dara, Sincar, Amud, Heyt,
Anat, Miyafarikin gibi bolgeleri icine alan Cezire’ye idareci tayin etmig?, ayrica Amr
b. el-As’ Misir’a hareket ettigi haberini aldiktan sonra onu iivey oglu Muhammed
b. Ebi Bekir’in yerine Misir valiligine getirmistir.s°

Biirokrasinin 6nemli makamlarindan bir kismini Ensar ve diger Yemenli ka-
bilelere tahsis eden Hz. Ali, geri kalanini ise kendi ailesi Hagsimogullar’’na birakmis
gortinmektedir. Nitekim Halife Abdullah b. Abbas1 Basra8:, Ubeydullah b. Abbas
Yemens2, Kusem b. Abbast Mekke ve Taif83, Temmam b. Abbas’t da Medine’yes4
yOnetici tayin etmis, ayrica ii¢ yasindan beri kendi terbiyesinde biiyliyen Muham-
med b. Ebi Bekir’i Misir’a vali atamigtir.8s

Mubhalefete kars: giristigi miicadelesinde ordusunda goérevlendirdigi komu-
tanlar dikkate alindiginda, Hz. Ali'nin idaresini Hasimiler-Ensar-Ki{ife Yemenileri
ticlii sacayagina dayandirdigi agik bir sekilde goriiliir. Nitekim onun birinci
derecedeki yardimcilar1 Ester, Hucr b. Adi, Sebes b. Rib, Esa‘s b. Kays el-Kindj,
Halid b. Muammer es-Sedusi, Sehl b. Huneyf el-Ensari, Ziyad b. Nard el-Harisi,
Sa‘d b. Kays el-Hemdani, Makil b. Kays er-Riyahi, Sa‘saa b. Siithan, Kays b. Sa‘d b.
Ubade el-Ensari’dir.8¢ Adi gecen sahislar biiyiik olglide Hz. Osman déneminin

70 Seyf b. Omer, el-Fitne, (thk. Ahmed Ratib Armus), Beyrut 1993, s. 100; Taberi, Tarih, IV, 442.

71 Seyf b. Omer, s. 100; Ya'k{ibi, Tarih, I1, 179; Taberi, Tarih, IV, 442.

72 Dineveri, Ahbaru’t-Twal, (thk. Omer Faruk Tab4), Beyrut ts., s. 155; ibnii'l-Esir, el-Kamil, I11, 177.

73 Taberi, Tarth, V, 139, 156.

74 Taberd, Tarth, IV, 442, 546-549; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 177.

75 Taberi, Tarih, IV, 499.

76 Ya‘'kiibi, Tarth, 11, 181.

77 Seyf b. Omer, el-Fitne, s. 100.

78 Ya'kiibi, Tarih, 11, 179; Taberi, Tarih, IV, 442-443; ibn Kesir, el-Biddye, VII, 230.

79 Minkari, Vak‘atii Siffin, (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Beyrut 1990, s. 12; Dineveri, Ahbaru't-
Twal,114.

80 Taberd, Tarih, V, 96-97; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 178; ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 253.

81 Taberd, Tarih, IV, 543; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 177.

82 Seyf b. Omer, el-Fitne, s. 101; Ya'kiibi, Tarih, 11, 179; Taberi, Tarih, IV, 442; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111,
177.

83 Seyf b. Omer, s. 119; Ya'kibi, Tarih, 11, 179; Taberi, Tarih, IV, 455; ibnii'l-Esir, el-Kamil, I1L, 177.

84 Taberi, Tarih, IV, 455.

85 Taberd, Tarih, IV, 553; Kindi, Vulat, s. 21-22; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 138-139; ibn Kesir, el-Bidaye,
VII, 253; Makrizi, Hitat, I-I1, Beyrut ts. (Daru Sadir), I, 300; ibn Tagriberdi, en-Niiciimii’z-Zahire, 1-
XXII, Kahire 1929, I, 132.

86 Minkari, Vak‘atii Siffin, s. 195, 205; Ya'kibi, Tarih, 11, 179; Taberi, Tarih, IV, 488, 553, 566, 570-573.
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muhalefet liderleri konumundadirlar. Meseld Irakhilarin iinlii komutanlarindan
Ester onceki halifeye kars1 Kiife’deki isyan hareketine liderlik yapmistir. Hz. Ali'nin
biirokratlarinin diger bir 6zelligi de, ¢cogunun Kureys disindaki Arap kabilelerine
mensup olmasidir. Dolayisiyla bu icraatiyla halifenin, siyasi faaliyetlerinde Kureys’i
acitkca ihmal ettigi ortaya cikar.8” Nitekim Siffin savasinda Iraklhilar tarafinda
Kureys’i komutan olarak sadece Ziyad b. Hasefe et-Teymi, Hasim b. Utbe b. Ebi
Vakkas ile Hagimiler'den Hz. Ali, Hz. Abbas ve Hz. Ali temsil etmiglerdir.s8

Hz. Ali'nin idaredeki en biiyiik sanssizliklarindan biri de Medine'yi terk ede-
rek, kozmopolit 6zellikler tagimasi sebebiyle kabile ¢ekismelerinin merkezi haline
gelen Kife'yi kendisine bagkent se¢mis olmasidir. Bu sebeple Kiife, halife igin
sorunlarin ¢6ziim yeri olmak yerine, bizzat problemlerin kaynag1 olmustur. Irak’in
diger 6nemli merkezi Basra ise Hz. Ali ve onu destekleyen Kiifeliler ile birlikte
hareket etmemis, iistelik onlarla savasa girismistir. Idaresi adina kendisinin en
biiyiik destekgileri olarak gormek istedigi bu iki sehir halkinin Cemel'de birbirlerine
kilic c¢ektikten sonra ayni orduda Samlilarla savasa gitmis olmalari, Hz. Ali
ordusunun en zayif tarafini tegkil etmistir.

Hz. Ali’nin siyasi hakimiyetini saglama konusundaki diger bir sikintisi, en ¢ok
giivendigi gruplar olan Irak Yemenileri'nin kararsizliklar1 ve kendisine destek
olmadaki isteksizlikleridir. Bu isteksizlik zaman zaman Iraklilarin zaafi olarak
ortaya ¢citkmistir. Genelde Kureys’in siyasi hakimiyetinden hosnutsuz olan Gilineyli
Araplar, Hz. Ali ile Muaviye arasindaki siyasi miicadelede Hz. Ali’yi desteklemekle
birlikte, bunu Kureys'in kendi arasindaki siyasi c¢ekismenin bir tezahiirii kabul
ederek, miicadeleye miimkiin oldugunca katilmama temayiilii gostermislerdir ki, bu
tavir, Ozellikle Irak’taki Yemeniler'in yardimina ihtiyag¢ duyan Hz. Ali'nin elini
zayiflatmigtir. Nitekim yonetim muhaliflerini itaat altina alabilmek i¢in eyaletlerden
asker isteyen Hz. Ali'nin talebi, kendisine bagh Yemenli Kife valisi Ebi M{isd'nin
sahsi gayretleriyle engellenmistir. Kifeliler'i muhtemel bir savasa katilmama
konusunda uyaran valinin sozleri, onlarin Ali-Muaviye miicadelesine bakigini agik¢a
yansitir:

“Kiliclariniz1 kinina sokun, silahlarinizi birakin. Kureys’i de kendi haline bi-
rakin. Onlar Medine’den ayrilmak, iktidar ugruna ilim ehlini birakmak, yaralarim
sarmak ve dagimikliklarini diizeltmek istiyorlarsa, birakin yapsinlar. Bilin ki onlar,
bunu yaparlarsa kendileri (Kureys) i¢cin yapmis olurlar. Eger yapmazlarsa bu da yine
kendilerinin bilecegi bir istir. Beni dinleyin, bana uyarsaniz dininiz ve diinyaniz
selamet bulur. Béylece fitne denizi kendi sorumlusunu bogar.”s9

Eb{i Miisd’nin bu ifadelerinde, kendisinin resmi olarak bagh bulundugu Hz.
Ali ile Muaviye'ye ayn1 mesafede oldugu ve onlarin miicadelesini mesru halife ile asi
bir valininin miicadelesi yerine Kureys'in i¢ siyaset ¢cekismesi olarak gordiigii acikca
anlagilmaktadir. Halbuki Hz. Ali, onlarin destegini almak i¢in Kifeliler'den bazi
sahislar1 -ki onlar onceki halifenin katilleri olarak da taminmiglardi- her tiirli
elestiriyi goze alarak onemli gorevlere getirmis, hatta sirf onlart memnun edebilmek
icin kendi prestijinin sarsilmasi pahasina, gonderdigi valisini geri cekerek onlarin
talepleri dogrultusunda Ebt Miisa’yr valilige getirmistir. Ustelik Kafeliler'in ok
sikayet ettikleri onceki idare tasfiye edilmis, azledilenlerin yerine 6zellikle Yemen
asill idareciler tayin edilmis, Kureys yonetimde devre dis1 birakilarak bu kabilenin

87 Nitekim savas esnasinda Irak tarafinda Kureys ileri gelenlerinden sadece bes kisi yer alirken, Muaviye
ise Kureys'in 13 koluna mensup sahislar1 ordusu i¢inde yer vermistir. Nass, el-Asabiyye, Beyrut 1964,
S. 222,

88 Minkari, Vak‘atii Siffin, s. 206; Taberi, Tarih, IV, 566, V, 11, 12-13; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 150.

89 Taberi, Tarih, IV, 483-484.
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temsili Hagimiler'le sinirli tutulmustur. Buna ragmen Iraklilar icinde Kureys
hakimiyetine kars1 tavir hala ortadan kalkmamis goriinmektedir.

Hz. Ali’nin otorite saglama girisimlerinin 6niindeki en biiyiik engel, Sam vali-
si Muaviye b. Ebi Siifyan’dir. Muaviye, Hz. Osman son donemindeki olaylarin,
halifenin 6ldiirtilmesine kadar gidecegini 6ngérmiis ve politik hedefini buna goére
belirlemistir. Nitekim, Hz. Osman’in gerceklestirdigi son wvaliler toplantisinin
ardindan halifeyi Sam’a gotiirmek istemigoe, doniisiinde de Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve
Hz. Ali'nin bulundugu bir ashab toplulugunu Hz. Osman hakkinda uyararak,
halifeye bir sey olmasi durumunda Medine’yi atlilarla dolduracagi tehdidinde
bulunmustur.s

Hz. Ali'ye kars1 Muaviye'nin takip ettigi kabile politikasi, genel hatlariyla Hz.
Omer’in uygulamalarina benziyordu. Hz. Omer y6netimi esnasinda kendi kabilesin-
den hi¢ kimseye gorev vermeyip idareyi Kureys'in diger kabilelerine paylastirmis,
hatta bazen Kureys disindaki kabile mensuplarina valilik vermistir. Benzer sekilde
Muaviye de siyasi hareketinde Umeyyeliligi en alt diizeye indirerek Kureys
kabilesini merkeze almak kaydiyla, hem Kuzey Arabistanlilar (Adnaniler) hem de
Giiney Arabistanlilar’dan (Kahtaniler) komutan ve valiler tayin etmek suretiyle
biitiin Arap kabilelerinin destegini almay1 hedeflemis, 6zetle mesruiyetini biitiin
Araplar’a dayandirmaya c¢alismistir. Onun siyasetinde Araplar iginde bilhassa
Kureys'in biiyiik bir yeri vardir. Bagka bir ifadeyle Muaviye, idaresini dar cerceveli
Umeyye soyu yerine ¢ok daha genis kapsamli olarak Kureys kabilesine (burada
sadece Kureys kabileleri mensuplarinin sayisi degil, Kureys'in Araplar nazarindaki
konumu da diisiiniilmelidir) dayandirmak istemistir. Nitekim Siffin savasinda Sam
ordusu komutanlarinin kabile baglantilar1 dikkate alindiginda, Muaviye'nin bu
politikas1 agikca goriiliir. Burada Sam ordusunun ath birliklerinin baginda
Ubeydullah b. Omer b. Hattab, piyadelerin yonetiminde Miislim b. Ukbe el-Miirri,
ordunun sag tarafinda Abdullah b. Amr b. el-As, sol tarafinda Habib b. Mesleme el-
Fihri, merkezde Dahhak b. Kays el-Fihri yer almis, sancak ise Abdurrahman b.
Halid b. Velid’e verilmistir.92 Muaviye'nin komutanlarinin besinin de Kureysli
olmas tesadiif degildir; Hz. Omer’in oglu Ubeydullah Adiogullarr’ndan, Abdullah b.
Amr Sehmogullar’'ndan, Abdurrahman b. Halid Mahzumogullar’'ndan, Habib ile
Dahhak ise Haris b. Fihrogullari’'ndandir. Bunlara Muaviye ile savasi birlikte idare
eden Sehmli Amr b. el-As1 da ilave etmek gerekir. Savasta Hz. Ali'nin agabeyi AKil
b. Ebi Talib Hasimogullar1 mensubu olarak yer almigtir.93s Dikkat edildiginde bu
sahislar icinde Muaviye’den baska Umeyyeli yoktur.o

Muaviye siyasi miicadelesinde Emevi asabiyetini geri plana ¢ekip, daha genis
kapsamli Kureys asabiyetine agirlik verirken, diger taraftan da Kureys disinda kalan
Arap kabilelerine (6zellikle Sam Yemenileri) hareketinde yer vermeyi ihmal
etmemis, iktidar yiiriiyiisiinde biiyiik destek aldig1 Yemen asilli kabilelere duydugu
giiveni gostermek amaciyla Siffin savasinda Surahbil b. Simt el-Kindi, Ibnu Zi'l Kela
el-Himyeri gibi Kahtan asilli sahislar1 ordusunda komutan olarak gorevlendirmis-

90 Taberd, Tarih, IV, 345; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 79; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 169.

9t fbn Kuteybe, el-imdme, 1, 33; ibn Sebbe, Kitabu Tarihil-Medinetil-Miinevvere, III, 1053-1094;
Taberi, Tarih, IV, 344-345; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 79.

92 Minkari, Vak‘atii Siffin, s. 84, 206-207, 426;Taberi, Tarih, 1, 574, V, 11-12, 26, 523.

93 fbn Abdilberr, el-Isti‘ab, II1, 1079.

94 Savasta yer alan Velid b. Ukbe, Abdullah b. Sa‘d (ki onun savasa katildig1 hususu da ihtilafhdir) gibi
eski biirokratlar, komutanhk iistlenmemigler, carpismalarda siradan asker olarak yer almiglardir.
(Taberi, Tarih, IV, 572, V, 13).
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tir.9s Ayrica Ebu’l-Aver es-Siilemi gibi sahislara savasta oncili birlik komutanhg:
gorevi vererek Kureys disindaki Kuzey Araplar’'nin da gonliinii almaya ¢alismigtir.s

Muaviye hem Kureys, hem de diger Araplarin destegiyle baslattig1 siyasi ha-
reketine Hz. Osman’in kani gibi masum bir gerekceyi kendisine hareket noktasi
yapmistir. Bu talep, halifeye biatten kacan diger sahis ve gruplarin da yegane
gerekcesiydi. Bu nedenle onun, haklihigim ispat edebilmesi ve daha ¢ok taraftar
kazanabilmesi icin, halifenin katillerinin cezalandirilmasini isteyen diger gruplar-
dan (6zellikle Cemel ashabi) farkli bir iddiay1 seslendirmesi gerekiyordu ki, bu da
Muaviye'nin kendisini Hz. Osman’in velisi ilan etmesiyle saglanmistir. O, Hz.
Osman’in kanini talep ederken, aslinda akrabalik hakkimi gozettigini su ayeti delil
gostererek aciklamaya calismistir: “Allah’in haram kildig1 cani haksiz yere 6ldiirme-
yin, kim haksiz yere oldiiriirse onun velisine (hakkini almasi icin) yetki verdik.
Fakat o da asir1 gitmesin. Ciinkii kendisine yardim edilmistir.”>7 Katilin nasil
cezalandirilacagi hususu hukuki bir meseledir ve Islam, cezamin uygulanma
seklindeki yetkiyi/tercihi maktuliin en yakinlarina vermistir. Hz. Osman’in gercgek
velileri, onun ogullaridir. Bu nedenle Muaviye'nin kendisini halifenin velisi kabul
etmesi hukuki acidan tartismalidir. Nitekim onun Hz. Osman’in katillerini istemesi
karsisinda Hz. Alimin “Sen kim, Osman kim, Sen Umeyyeogullar’ndan sadece bir
kisisin. Bu hususta Osman’in ¢ocuklari senden 6nceliklidirler” cevabini vermesiss,
Muaviye'nin hareketinin hukuki yonden problemli oldugunu ortaya koyar.?> Ancak
buna ragmen Muaviye, Hz. Osman’in velisi oldugu konusunda biiyiik kitleleri ikna
etmeyi bagarmistir.

Hz. Ali, Muaviye liderliginde idareye bayrak acan Samlilar {izerine harekat
hazirliklarina giristigi esnada, yine Hz. Osman’in kanini savunan yeni bir grupla
kars1 karsiya gelmistir. Bunlar Hz. Aise’'nin himayesinde toplanmis olan Hz. Talha
ve Hz. Ziibeyr ile Umeyyeliler’dir. Hz. Osman’in icraatini en ¢ok elestirenlerden olan
Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr'in Umeyyeliler’le bir araya gelmis olmalarinin
izah1 kolay degildir. Cilinkii bunlar 6nceki idareyi en ¢ok elestiren sahislar arasinda
yer almaktadirlar. Baslangicta Mekke’de toplanan bu grup daha sonra Hz. Ali'nin
Basra valisi Osman b. Huneyfi bu sehirden uzaklastirmak suretiyle halifeye bayrak
acmiglardir.ro0 Trak’taki bu meseleyi ¢c6zmeden Sam’a gitmenin dogru olmayacagini
diisiinen Hz. Ali derhal Medine’den harekete gecmistir.?ot Abdullah b. Selam,
halifeye Medine’den ayrilmamasi, aksi halde Miislimanlar'in hakimiyetinin
ebediyen Medine’'ye donemeyebilecegi uyarisinda bulunmussa da onu ikna
edememigtir.i2 Hz. Ali ile Cemel grubu arasindak ki goriismeler sonug¢ vermeyince
savag baglamistir. 15 Cemaziyelahir 36/Kasim 656’da meydana gelen ve basta Hz.
Talha ve Hz. Ziibeyr olmak iizere her iki taraftan toplam 10 bin kisinin 6liimiine
sebep olan3 Cemel savasi, o zamana kadar Miisliimanlarin ilk biiylik dahili
catismasidir. Savas neticesinde Hz. Ali Irak-Hicaz bolgesinde kontrolii saglayabil-
mis, ancak buna karsilik birbirlerine kili¢ ceken insanlarin artik birlik icinde
yasamalari, halifeye kars1 savasmig olanlarin ona itaatkar hale gelmeleri ihtimali

95 Minkari, Vak‘atii Siffin, s. 206-207, 213; Taberi, Tarih, IV, 574; V, 11-12.
96 Taberd, Tarih, IV, 266-267.

97 isra, 17/33.

98 Minkari, Vakatii Siffin, s. 58; Ibn Kuteybe, el-fmdame, I, 92.

99 Demircan, Ali-Muaviye Kavgast, s. 80.

100 Taberd, Tarih, IV, 466.

101 Taberd, Tarih, IV, 478.

102 hnii’]-Esir, el-Kamil, 111, 114.

103 Taberd, Tarih, IV, 467.
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zayiflamigtir. Bu sebeple Cemel savasi Hz. Ali i¢in bir dahili problemin ¢oziilmesi
gibi goriinse de, esasinda daha biiylik ¢ekismelerin habercisi olmustur.

Ulkenin dogu bolgelerini gorece de olsa itaat altina alan Hz. Ali, asil hedefi
olan Sam iizerine sefer hazirliklarina yeniden baglamistir. Askeri harekata girigme-
den oOnce bir kez daha Muaviye'yi itaate ¢agirmak istemistir. Onun boyle bir niyeti
oldugunu 6grenen Hz. Osman doneminin Hemedan valisi Cerir b. Abdullah el-
Beceli, itaat c¢agrisini muhtevi mektubu Muaviye'ye kendisinin gétiirebilecegi
teklifinde bulunmustur. Halifenin en yakin adamlarindan Ester, Muaviye’ye yakin
olmasi sebebiyle onun bu gorev i¢in uygun olmadigini séylemisse de Hz. Ali Ester’i
dinlememis ve Cerir'in kendi adina Sam’a gitmesine izin vermistir. Muaviye li¢ ay
oyaladiktan sonra Hz. Ali'nin elcisini geri gondermistir. Cerir, Samlilar’in halifeyle
savagmaya kararli olduklarimi haber verdiginde, Ester onu gondermenin yanlig
oldugunu tekrar vurgulamis ve bunun kendilerine zaman kaybettirmekten bagka bir
ise yaramadigimi ifade etmistir. Cerir, Ester’i dogrularcasina halifenin yanindan
ayrilip Muaviye’ye katilmigtir.1o4

Siffin savas1 hazirliklarinmi siirdiirmesi esnasinda Hz. Ali, Misir idaresinde de
sikint1 yagsamigtir. Bu hadisenin miisebbipleri halifeye kars: siyasi ittifak olusturan
Amr-Muaviye ikilisidir.1os Onlar, Hz. Ali ile topyekiin savasa girmeden 6nce, Misir’1
kontrol altina almak igin siyasi bir komplo diizenleyerek dirayetli Misir valisi Kays
b. Sa’d b. Ubade’yi gorevinden azlettirmeyi planlamiglardir. Hz. Ali, halife secildik-
ten sonra Misir'a Kays b. Sa’d b. Ubade el-Ensari’yi tayin etmisti. Kays, Misirh-
lar’dan halife adina biat istemis, Heribta bolgesinde oturan Hz. Osman taraftarlar
disindaki eyalet halki valiye itaat etmisler, Heribtalilar ise, kendisini idarecileri
olarak taniyacaklarini bildirmigler, fakat halifeye biat hususunda muhayyer
birakilmalarini istemigler, Kays da onlarin bu taleplerine olumlu cevap vermisti.:os
Muaviye bu durumu Kays aleyhine kullanmakta gecikmemis Kays'in kendilerine
meylettigi seklinde haberler yaymis, hatta onun agzindan yazilmis mektuplar: halka
okutmusturez, ayrica bunun halife tarafindan duyulmasi icin de 06zel gayret
gostermistir. Haber kendisine ulasinca Hz. Ali ¢ok sasirmis, iki oglu ve Abdullah b.
Cafer Hz. Ali'ye, gelen haberlerin dogru veya yanlighgini tespit i¢in Kays’a Heribta
koyiinde bulunan Osman taraftarlarina saldirma emri vermesini tavsiye etmiglerdir.
Bu emir geldiginde Kays, onlarin Misir ileri gelenleri oldugunu, kendisi ve idaresine
bir zarar vermediklerini, eger bir saldir1 diizenlerse bunun yeni bir diigman
kazanmak anlamina gelecegini bildirmis, ancak Hz. Ali emrinde 1srar edince Kays,
sayet kendisinin yonetime sadakatinden siiphe ediliyor ve karsi tarafa gectigi
diisiiniiliiyorsa, gorevinden azledilmesini ve yerine bagka birinin tayin edilmesini
istemistir. Bunun {izerine halife Misir'a Muhammed b. Ebi Bekir’i tayin etmistir.108
Bu sekilde Muaviye'nin siyasi taktigi Hz. Ali'nin en 6nemli biirokratlarindan birinin
gorevden alinmasi neticesini vermistir. Misir'da her yonden Amr ve Muaviye'ye
denk ve onlarla bas edebilecek kapasitedeki Kays'inioo alinip, onun yerine tecriibesiz

104 Taberi, Tarih, IV, 561-562; Mesidi, Miirticii’z-Zeheb, 11, 381-382.

105 By konuda bk. Apak, Adem, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, s. 132-140.

106 Taberd, Tarih, IV, 547-549; ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ati-Mustafa
Abdiilkadir Atd), I-XVIII, Beyrut 1992, V,97; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 137; ibn Kesir, el-Biddye, VII,
251-252; Makrizi, Hitat, I, 300; Ibn Tagriberdi, Niiciim, 1, 126.

107 Taberi, Tarih, IV, 552-553; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V, 99; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 138; ibn
Kesir, el-Bidaye, VI, 253; Makrizi, Hitat, I, 300; Ibn Tagriberdi, Niiciim, I, 126, 132.

108 Taberd, Tarih, IV, 552-555; Kindi, Vulat, s. 21-22; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V, 99; Ibnii'l-Esir, el-
Kamil, 111, 138-139; ibn Kesir, el-Biddaye, VII, 253; Makrizi, Hitat, I, 300; ibn Tagriberdi, Niictim, 1,
132.

109 Muaviye, Kays b. Sa’d’in Hz. Ali'nin yaninda bulunan yiiz bin savas¢idan daha tehlikeli oldugunu
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Muhammed b. Ebi Bekir’in tayin edilmesitc, Sam tarafinin Hz. Ali kargisinda elde
ettigi onemli bir siyasi kazanimdir.m* Hz. Ali'nin, iivey oglu Muhammed’i Misir’a
tayin etmesi kendisine bagka sikintilar da getirmistir. Muhammed, Hz. Osman1
oldiirmek iizere evine ilk 6nce giden kisi olarak taninmigtir. Dolayisiyla bu icraat,
Hz. Ali’yi, Hz. Osman’in katillerini himaye etmekle suclayan ve buna dayanarak
bayrak acan Muaviye'nin eline muhalefet i¢in yeni bir koz vermistir.

Hz. Ali, biata yanagmayan, iistelik halk: yonetime kars:1 kigkirtan Muaviye ile
savagmaktan bagka bir ¢éziim yolu bulamayinca Sam’a dogru harekete gecmistir.
Her iki ordu 36 (656) yili1 sonlarina dogru Siffin’e dogru harekete gecerek Zilhicce’in
ilk glinlerinde (Zilhicce 36/Mayis 656) Siffin ovasinda denilen yerde kars: karsiya
gelmigtir.u2 Savastan once yapilan karsilikli goriismelerde once Hz. Ali Samlilar:
itaate davet etmis'3, sonug alinamayinca baslayan ¢arpigsmalar Zilhicce ay1 boyunca
devam etmistir.®+ Muharrem ayinda iki taraf barig umuduyla savagi birakmiglar,
bundan istifadeyle Hz. Ali yeniden sulh girisimlerini baglatmig, Samlilar ise katiller
kendilerine verilmedikce halifeye itaat etmeyeceklerini yinelemislerdir.ms Ustelik
onlar Kkatillerin teslimini istemenin Gtesinde, halifenin siira ile secilmesini talep
ettiler.u6 Bu yeni talep, Samlilar'in artik halifenin konumunu tartismaya agtiklarini
gostermektedir. Daha 6nce katillerin kendilerine teslim edilmesi halinde Hz. Ali ’ye
biat edecegini sOyleyen Muaviye', bu defa katiller teslim edilse dahi biata raz
olmayacagini, Hz. Ali’yi halife olarak tanimadigini, bu sebeple yeni yoneticinin stira
ile secilmesi gerektigini talep ediyordu ki, bu goriisler Hz. Ali’ye karsi miicadele
eden Muaviye’nin asil hedefini agik¢a ortaya koymaktadir.8

Muharrem ay1 gegmis olmasina ragmen sulh miimkiin olmayimncau9 taraflar
Safer ayinin birinci giinli tekrar savasa baslamiglardir.:zc Carpigsmalar esnasinda
ozellikle Ammar b. Yasir'in 6liimii Muaviye ordusu igerisinde biiyiik korku, endige
ve panik meydana getirmistir. Zira onlar, Ammar'n oldiirmekle biiyiik giinah
isledikleri ve kendilerinin asi topluluk oldugunu diisiinmeye basglamiglardir.2 Buna
karsilik onun sehit edilmesi, Hz. Ali ordusunda olumlu tesir icra etmis, Iraklilar
kendilerinin hak yolda olduklarini diisiinerek daha yiirekten savasmaya baglamis-
lardir.’2> Sam tarafinin kesin maglubiyetiyle sonuclanmak iizereyken Amr b. el-As'in
tahkim ¢agrisiyla savas yeni bir boyut kazanmigtir.

Amr b. el-As’1n, Samlilar’s hezimetten kurtaracak cagris1 6nceden planlanmis
bir harekete benzemektedir. Anlasilan Amr, Hz. Ali ordusundaki zihni daginiklig

soylemistir. (ibn Kesir, el-Bidaye,VII, 313).

10 Byhl, F., “Muhammed b. Ebi Bekir”, 1A, VIII, 476.

111 Kays'm azli hakkinda bk. Kutluay, Yasar, Islamiyette Itikadi Mezheplerin Dogusu, Ankara 1959, s. 43;
Aycan, irfan, Muaviye b. Ebi Siifyan, s. 139-141.

12 Taberd, Tarih, IV, 563; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 142; Ibn Kesir, el-Biddye, VII, 256.

13 Taberd, Tarih, IV, 573-574; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 146; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 257.

114 fbnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V, 104; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 258-259.

u5 Taberd, Tarih, V, 5-6; ibnii'l-Esir, el-Kamil, III, 146; ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 258-259; Seyh
Muhammed Hudari Bey, ed-Devletii’l-Emeviyye, (thk. Seyh Muhammed Osmani), Beyrut 1986, s. 379.

16 Taberd, Tarih, V, 7-8; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 148-149; ibn Kesir, el-Biddye, VII, 259; Muhammed
Hudari Bey, ed-Devletiil-Emeuviyye, s. 380.

17 Taberd, Tarih, V, 5-6; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 146; ibn Kesir, el-Bidaye, VI, 258-259.

u8 Kutluay, Yasar, Isldmiyette Itikadi Mezheplerin Dojusu, s.49; Saricam, ibrahim, Emevi-Hasimi
Iliskileri, Ankara 1997, s. 28.

119 Taberd, Tarih, V, 10; ibnii'l-Esir, el-Kamil, I11, 149.

120 Mes“Qdi, Miirticii’z-Zeheb, 11, 387; Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 261.

121 Belaziird, Ensab, 1, 170.

122 T4ha, Huseyn, el-Fitnetii'l-Kiibrad, ? ts., I1, 77.
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tespit etmis, bu bu noktadan Iraklilari birbirine diislirmeyi hedeflemistir.:23
Gergekten de Hz. Ali, Siffin’e sadece kendisine goniilden bagh Kiife ve Hicazlilar’la
gelmemisti. Ordusunda binlerce Basrali vardi ki, bunlarin biiyiik bir kism1 Hz. Talha
ve Hz. Ziibeyr ile birlikte Cemel’de halifeye kars1 savagmislardi. Ayrica Cemel giinii
her iki gruba da katilmayip daha sonra Irak ordusuna dahil olan insanlar vardi.
Bunun farkinda olan Amrin baglattign plan derhal tesirini gostermis, Hz. Ali
ordusunda, Siffin savaginin sagladigi izafi birlik derhal par¢alanmigtir.

Amr b. el-As’mn Iraklilarh Kur'an'in hakemligine cagirma tavsiyesi, Hz. Ali'nin
askerlerini siipheye diislirmekte gecikmemis, onlardan bir grup yapilan c¢agrinin
yerinde oldugunu diisiinerek icabet edilmesini istemisler, bir kismi da bunun
Samlhlar'in bir oyunu oldugunu ileri siirmiislerdir.:24 Ancak Irak ordusunun
cogunlugu savasi birakmayi tercih etmistir.:2s Hatta tahkim taraftarlari, halifenin
savagin devami konusundaki nasihatlerine aldirmadiklar1 gibi, cagriy1 kabul
etmezse ordudan ayrilmak, onu Samlilar’a teslim etmek ve hatta 6ldiirmekle tehdit
etmiglerdir.2¢ Hz. Ali ise onlara “Ben diin emirdim, bugiin ise emir edilen duru-
munda kaldim” diyerek tepki gostermekten baska bir sey yapamamistir.2”? Bu
durum Iraklilar icinde dahi Hz. Ali'nin siyasi insiyatifi kaybetmeye basladigina
isaret eder.

Tahkimcilerin lideri Es‘as b. Kays, Hz. Ali’ye insanlarin sulha razi olduklarini,
sayet kabul ederse Muaviye'ye giderek Samilariin ne istediklerini kendilerine
sorabilecegini sdylemis, Hz. Ali ona onay vermistir. Es‘as, Muaviye'nin yanindan
dondiikten sonra, Samlilarin her iki taraftan secilecek temsilciler vasitasiyla
meselenin goriismeler yoluyla halledilmesini istediklerini, kendileri adina Amr b. el-
As1 sectiklerini soylemis, tahkim taraftarlar1 da Irak tarafi icin bu goreve Ebii
Miisa’y1 uygun gordiiklerini ifade etmislerdir. Hz. Ali ise, tahkimi kabul etmekle
kendisine asi olduklarini, hi¢ olmazsa bu hususta itaat etmelerini istemis, Ebii
Misa’y1 gorevlendirmeyi diisiinmedigini, onun yerine ibn Abbas’1 ya da Ester en-
Nehatyi tercih ettigini soylediyse de, tahkimciler Ebi Misa’dan bagka hi¢ kimseye
raz1 olmayacaklarini bildirmiglerdir.:2¢ Hz. Ali, idaresi altindaki insanlarin kendi
emir ve goriislerini dinlememeleri {izerine iyice bunalmig vaziyette {imitsizlige
diismiistiir. Artik hem tahkimin kabulii, hem de kendisini temsil edecek hakemin
tayinininde kontrolii kaybetmis, Irak tarafi kendisini dinlemeyen kisiler tarafindan
yonetilmeye baslamistir.

Tahkimciler hem Muaviye hem de Hz. Ali’ye ayn1 mesafede oldugu, yani ta-
rafsiz kaldig1 gerekcesiyle EbG M{isd’'y1 hakemlige getirmislerdir. Ancak onun, Hz.
Ali'ye kars: tarafsiz kaldigim1 s6ylemek dogru olmaz. Zira halifeyle arasinda daha
once meydana gelen bazi hadiseler, onun tarafsizligina golge diisiiriir mahiyettedir.
Meselda Hz. Ali, Cemel savasina ¢itkmadan once Kife valisi Ebi Misd’'ya haber

123 Hasan, Hasan ibrahim, Tarihu Amr b. el-As, Misir 1996, s. 247.

124 fbn Sa‘d, et-Tabakdt, IV, 255-256; ibn Kuteybe, el-Imame, 1, 106.

125 Minkari, Vak‘atu Siffin, s. 489; Ya'klibi, Tarih, II, 188-189; Taberi, Tarih, V, 48-49; Mes‘idi,
Miirticii’z-Zeheb, 11, 401; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, V, 121; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111,161; Ibn Kesir,
el-Bidaye, V11, 273-274; Muhammed Hudari Bey, ed-Deuvletii’l-Emeviyye, s. 383.

126 Ya'kiibi, Tarih, 11, 188-189; Taberi, Tarih, V, 49; ibn Asem, Futiih, II, 180-183; Ibnii'l-Esir, el-Kamil,
III, 161.

127 Mes‘adi, Miirticii’z-Zeheb, 11, 400.

128 Ya‘k{ibi, Tarih, 11, 189; Taberi, Tarih, V, 51; ibpii’l-CeVZi, el-Muntazam, V, 122; ibnﬁ'l-Esir, el-Kamil,
111, 161-162; Mes‘idi, Miirticii’z-Zeheb, 11, 402; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, I11, 161-162; Ibn Kesir, el-Biddye,
VII, 277.
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gondererek ondan, orduya asker sevk etmesini isteyince, vali bu talebi yerine
getirmek bir yana, sehir halkina fitneye bulagsmamalari, evlerinde oturmalari
tavsiyesinde bulunmus, dolayisiyla Hz. Ali'nin Kife’den bekledigi asker yardimim
almasina engel olmustur. Hz. Ali, Kifeliler'i savasa katilmaya ikna etmek igin
sirasiyla Muhammed b. Ebi Bekir, Muhammed b. Cafer, Abdullah b. Abbas, Ester,
oglu Hasan, nihayet Ammar b. Yasir’i yollamis, ancak gidenlerin tiim gayretlerine
ragmen Eb{i Miisd'nin halka yaptig: cagrilar etkili olmus ve halife buradan ancak on
iki bin kisilik bir asker yardimi alabilmis29, bunun sonucunda halife Ebti Miisa’y1
valilikten azletmisti.:3c Cok yakin bir zamanda Hz. Ali ile aralarinda boyle tatsiz bir
olay gectikten sonra, Ebi Misa'nin ona karsi hislerinden siyrilarak tarafsiz
davranmasi ve onun haklarin1 savunmasi ne kadar miimkiin olacaktir? Ayrica Ebii
Miisa’nin kabilesi olan Eg’ariler’in biiyiik bir kisminin Siffin savaginda Muaviye’'nin
saflarinda carpismis olmalar1 da, onun tarafsizligini golgeleyen bir baska etkendir.:st
Neticede Hz. Ali, tahkimde, razi olmadig: biri, iistelik yakin donemde gorevinden
azlettigi bir valisi tarafindan temsil olunmak durumunda kalmist1 ki, bu sartlarda
halifenin hukukunu koruyan bir kararin ¢ikmas ihtimali ¢ok diisiiktiir.

Hz. Ali'nin tiim karsi ¢ikmalarina ragmen tahkim taraftarlar1 Ebi Misa'nin
Irak tarafi temsilcisi oldugunu ilan etmiglerdir.32 Hakemlerin goriismeleri
sonucunda Hz. Ali, Irak halki, Muaviye de Sam halki adina alinan kararlara
uyacaklarim1 taahhiid ettikleri bir anlagmay: imzalamiglardir (Safer 37/657).133
Anlagma esnasinda Hz.Ali'nin hukuki konumunu zedeleyen yeni bir durum ortaya
cikmistir. Soyle ki, hazirlanan metne “Mii’'minlerin emiri Ali” yazilmasina Sam tarafi
itiraz etmis, Hz. Ali baslangicta bunda israrci olmustur. Ciinkii boyle bir tasarruf,
onun halifeliginden siiphe duyuluyor intibai verebilirdi. Nitekim Ahnef b. Kays,
halifeye bu tabiri metinden kesinlikle silmemesi, aksi durumda bu sifatin bir daha
kendisine donmesinin miimkiin olmayacag ikazin1 yapmistir. Fakat Hz. Ali bu
durumda da soziinii gegirememis, Es‘as’in asir1 1srarlar kargisinda konumunu
tartismali hale getiren bu istege razi olmus ve sonucta miiminlerin emiri tabiri
metinden cikarilmigtir.:34

Tahkimname safhasi, Amr-Muaviye ittifakinin bir zaferi sayllmalidir. Clinkii
onlar, hezimete ramak kala carpismalar1 durdurabildikleri gibi, ordularini yok
etmek {izere olan Irak tarafim ihtilafa diislirerek onlarin biitiinliigiinii parcalamis-
lardir. Ayrica yapilan anlagsma ile Muaviye, halifeye isyan eden bir vali olmaktan
gikarak, devlet tarafindan resmen taninan bir rakip haline gelmis ve boylece
miicadelesini hukuki zemine tagimistir. Bu nedenle Siffin savasini baglangicta Hz.
Ali tarafi kazanmig gibi goriinse de, masada istedigini alan ve avantajli duruma
gecen taraf Samlilar olmuslardir.

Amr b. el-As’mn, tahkim cagrisindan 6nce planladigi Hz. Ali tarafim ihtilafa

129 fbn Kuteybe, el-imdme, 1, 62-64; Taberi, Tarih, IV, 482-485; ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 116-118; ibn
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Bidaye, VII, 277.

133 Minkard, Vak‘atu Siffin, s. 511; ibn Kuteybe, el-Imdme, 1, 114-115; Ya'kbi, Tarih, 11, 189-190; Taberi,
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diisiirme taktigi, sadece Siffin savasinda degil, tahkimnamenin yazilmasindan sonra
da etkisini siirdiirmiis, Siffin’de savasi birakip birakmama konusunda ihtilafa diigen
Iraklilar, bu sefer de tahkimin sonuglar1 hakkinda gruplara ayrilmislar, bir kismi
yapilan anlagsmay1r memnuniyetle karsilarken, azimsanmayacak bir kisimi ise bu
anlagma ile dinden sapmis olduklarimi dile getirmeye baslamislardir.:3s Hz. Ali de
Siffin’den ayrildiktan sonra, ordusu icinde meydana gelen ihtilaflarla ugragsmak
zorunda kalmigtir. Béylece savasa giderken saglanan gorece birlik derin pargalan-
malara donmiistiir. O kadar ki, on iki bin kisi halifeye isyan ederek Harura'ya
¢ekilmislerdir. Daha sonra Haricller adimi alacak ayrilik¢i grubun bu ilk temsilcileri,
Hz. Ali'nin Irak’ta birligi saglama tegebbiislerinin 6niindeki en biiyiik engeli tegkil
etmiglerdir.3¢ Bundan sonra halife, Samlilar’s kendi haline birakip, ancak dahili
isyanlarla mesgul olmak zorunda kalmistir.:37 Muaviye meselesi Hz. Ali igin artik i¢
problem olma boyutunu asip, iki devlet arasindaki bir siyasi sorun seklini almistir.
Ozetle, hakemlerin bir araya gelmesi oncesinde Hz. Ali Harici isyanlariyla ugrasir-
ken, Sam tarafinda Muaviye miicadelede yeni taktik ve strateji hazirligina baglamis-
tir.

Tahkimname geregince hakemler bir y1l sonra Ezruh’ta bir araya gelmisler-
dir.38 Goriismelerde Samhlari temsil eden Amr b. el-As'n asil stratejisi,
Muaviye'nin halifeye isyaninda hakli oldugunu ispat, ikinci olarak da Hz. Ali’nin
hukuki durumunu siipheli hale getirmek olmustur. Bunlardan birincisini saglamak
icin Amr, miizakerenin baglangicinda Hz. Osman’in mazlum olarak 6ldiiriildiigiini,
maktuliin kanim1 dava etmenin onun yakinlarinin dolayisiyla Muaviye'nin hakki
oldugunu Eb{i Miisa’ya kabul ettirmis, ikinci olarak, Hz. Ali'nin halifeligini siipheli
hale getirmek amaciyla, onu sehit halifenin katillerinden biri, en azindan katilleri
ordusunda barindiran kisi olarak takdim etmek ve suc¢lu duruma diisiirmek
istemistir. Gorlismeler neticesinde Amr ilk hedefine ulasarak Ebi Misa’yl,
halifeligini saibeli gosterdigi Hz. Ali'nin azledilmesine ikna etmistir. Ebi Misa, Hz.
Ali'nin haklarin1 savunmaktan ziyade, iimmetin tekrar harbe donmemesini hedef
edindigi i¢in, halifenin azledilme diisiincesine pek itiraz etmemistir.:39 Hakemler,
Hz. Ali’yi azlettikten sonra bosalan halifelik makamina kimi getireceklerine karar
veremeyince, Hz.Ali ve Muaviye’yi halifelikten uzaklastirdiklarina ve timmetin yeni
idarecilerini sfira ile segmesine karar verdiklerini ilan etmeye karar vermiglerdir. Bu
sonug tabii olarak Hz. Ali'nin halifelikten indirilmesi anlamina gelmektedir.

Tarihcilerin hemen tamamu her iki hakemin de, temsil ettikleri sahislarin hi-
lafetten uzak tutulmasi ve yeni halifenin {immetin olusturacag1 stra tarafindan
secilmesi kararmma vardiklari hususunda hemfikirdirler. Ancak onlar, kararin
aciklanmas siirecinde ve sonrasinda gelisen olaylar konusunda ihtilafa diismiisler-
dir. Bununla birlikte rivayetlerin cogunda Ebti Miisa’nin, her iki adayin da halifelik
makamindan uzaklastirildiklarini duyurmasindan sonra Amrin ayaga kalkarak,
kendisinin de muhatabina katildigini, ardindan da Muaviye'nin halifeligini ilan
ettigini bildirilmektedir.4o

135Taha, Huseyn, el-Fitnetii’l-Kiibra, 11, 86.

136 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Siileyman, el-Fark Beyne’l-Firak, Kahire ts., S. 72-94; Wellhausen,
Arap Devleti ve Sukutu, s. 39; Demircan, Adnan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri, Istanbul 1996, s. 102-
105; Cabirt, Islam’da Siyasal Ak, s. 326.

137Taberi Tarih, V, 57, 63; Mes‘Gdi, Miirticii’z-Zeheb, 11, 405-406; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, V, 124;
Ibnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 165-166; Ibn Kesir, el-Bidaye, V11, 279; Suyti, Tarihu’l-Hulefd, s. 195.

138 Minkari, Vak‘atu Siffin, s. 549, 551; Taberi, Tarih, V, 58, 67.

139 Hasan, Hasan ibrahim, Tarihu Amr b. el-As, s. 255-257, 260.

14 Bu konuda farkli bilgi ve degerlendirmeler igin bk. Apak, Adem, Islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-
As, s.168-187.
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Hakem olayi, Siffin savagi neticesindeki tahkimnamenin kabuliinde oldugu
gibi yine Muaviye'nin istedigi gibi sonug¢lanmistir. Bu savasta hezimete ugramak
iizere olan Samlilar, tahkim ile Iraklilar’la egit hale gelmisler, Muaviye'nin Hz. Ali’ye
kars1 savundugu Hz. Osman’in kan1 meselesi resmiyet kazanmis, savastan once asi
bir vali konumunda goriillen Muaviye, tahkim sebebiyle Hz. Ali’ye denk kabul
edilmistir. Hakem olay1 ise Hz. Ali'nin hilafeti kaybetme, Muaviye'nin de onun
yerini alma hareketinin son perdesi olmustur. Amr b. el-As’in tek tarafli karar
neticesinde Samlilar doniis yolunda Muaviye'yi halife olarak selamlamiglardir.i4:
Hakemlerin kendisine haksizlik yaptigim1 diisiinen Hz. Ali, yeniden asker toplayip
Sam’a yliriimeye karar verdi ise de, bu defa Hariciler onun Sam seferine ¢ikmasina
engel olmuslardir. Halife vefatina kadar i¢ karisikliklarla mesgul olmasi sebebiyle
Muaviye tlizerine tekrar yiirlimeye firsat bulamamistir. Hz. Ali’'nin yeni hedefi
Hariciler’i itaat altina alma seklinde kiigiiliirken, Muaviye ise Sam’dan sonra Misir’t
itaat altina almak ve halifelife uzanmak seklinde biiylik hedeflerin planlarini
yapmaya baslamistir. Bu durumu Cevdet Pasa'min su sozleri acik¢a ortaya koyar
mabhiyettetedir: “Muhakkak ki, ondan sonra Hz. Ali’'nin hiikiimeti zaaf ve tenezziile,
Muaviye'nin kuvveti tezayiid ve terakkiye yiiz tuttu”.142

Bu hadiseden sonra artik hiicum siras1 Muaviye’ye savunma siras1 Hz. Ali’ye
gecmistir. Nitekim kisa siire sonra Muaviye, Misir’1 ele gecirerek Hz. Ali'nin iilkenin
batisindaki en biiyiik merkezini kontrol altina almis, buna karsilik halife ise tehdit
altindaki bu eyalete kiiciik bir askeri birligi dahi zamaninda ulagtiramamigtir.143 Bu
hadise Hz. Ali'nin siyaseten tiikeniginin ilanindan bagka bir sey degildir. Zaten
hemen sonra Haricller’in, hadiselerin sorumlular1 olarak kabul ettikleri Hz. Ali,
Muaviye ve Amr b. el-As’a kars1 aym1 anda gerceklestirdikleri organize suikastlar
sadece Hz. Ali'nin sehit edilmesiyle sona ermigtir.144

SONUC

Hz. Ali, Risalet donemindeki askeri, idari ve kazal faaliyetlerin hemen hep-
sinde aktif gorev almigtir. Hz. Peygamber’in (sav) vefatindan sonra gerceklesen
halife se¢imi goriismelerine katilamamis, geg de olsa ilk halife Hz. Eb{i Bekir’e biat
etmistir. Bununla birlikte yonetime karsi harekete geg¢mesi taleplerine kesinlikle
itibar etmemistir. Hz. Ali, Hz. Ebii Bekir ve Hz. Omer’in halifelikleri doneminde
sadece halife danismanlig1 gorevinde bulunmustur. Hz. Omer’in vefatindan 6nce
olusturulan Stra’da halife adaylarindan biri olarak gosterilmis, ancak Hz. Osman’in
halife secilmesiyle iktidar mevkiinden yine uzak kalmigtir. Hz. Osman’in halifelige
gelmesinden itibaren Umeyye ailesi merkezli bir yonetim sergilemesi, tarihten gelen
Emevi-Hagimi rekabetini yeniden canlandirmis, bu sartlarda Hasimiler’in reisi
sifatiyla muhalefet lideri olarak goriilmeye baglanmigtir. Bununla birlikte Hz. Alj,
bir muhalefet lideri olmak yerine halifeye yardimc1 olmus ve problemlerin ¢ozii-
miinde aktif gérev almig, ancak hadiselerin menfi yonde gelismesine ve halifenin
oldiiriilmesine engel olamamuistir.

Hz. Osman’in 6ldiiriilmesinden sonra ¢ok olumsuz sartlarda halifelik gérevini
iistlenen Hz. Ali umumi biat alamamas1 sebebiyle mesruiyet krizi ile kars1 karsiya

141 Mes‘di, Miirtcii’z-Zeheb, 11, 412.

142 Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya ve Tevarih-i Hulefd, (ngr. Miimin Cevik) I-1V, Istanbul 1969, 11, 323.

143 Ya'kdibi, Tarih, 11, 193-194; Taberi, Tarih, V, 96-109; ibnii'l-Esir, el-Kamil, III, 178-181.

144 jbn Kuteybe, el-imﬁmp, I, 138; Taberi, Tarih, V, 143; Mes‘Gdi, Miir(icii’z-Zeheb, II, 426; ibnii’l-Cevzi,
el-Muntazam, V, 176; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, III, 194; Ibn Kesir, el-Bidaye, VII, 331; Suyfiti, Tarihu’l-
Hulef3, s. 196.



144 Adem Apak

kalmigtir. Bilhassa ashab onderlerinden bazilarinin biatten imtina etmeleri onun
durumunu daha da zorlastirmistir. Ustelik gerek Muaviye, gerekse Cemel ashabi
kendisine kars: siyasi miicadele baslatmiglardir. Halife 6nce Cemel ashabim etkisiz
hale getirmeye calismis, daha sonra da Samlilar {izerine ylirimiistiir.

Hz. Ali'ye kars: siyasi miicadele baglatan Muaviye, politikasini maktul halife-
nin kam iizerine dayandirarak davasina hukuki bir goriiniim kazandirmis, daha
sonra merkeze Kureys’i almak suretiyle bir taraftan Kelb (Kahtén), diger taraftan da
Kays (Adnan) Arap soyunun destegini saglayarak hareketinin tabanini genigletmis-
tir. Bu sartlarda gerceklesen siyasi miicadele, Hz. Ali hep kaybeden taraf olmus,
olaylar, zamanin sartlarina gore hareket eden Muaviye b. Ebi Siifyan’in istedigi gibi
gerceklesmis ve hilafetin saltanata doniismesi siireci baslamistir.
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DINLER TARIHI DISIPLINININ
DINLERARASI DIYALOGUN
TEORIK CATISINA KATKILARI

Mustafa ALICI*

THE CONTRIBUTIONS OF THE HISTORY OF RELIGIONS TO THE THEORETICAL
FRAMEWORK OF INTERRELIGIOUS DIALOGUE

History of Religions (Religionswissenschaft) is seen today as both interreligious and
interdisciplinary academical field because it studies on religious data in their historical
process as well as in the point of comparative, phenomenological and anthropological
views. History of Religions, from its beginning, promotes on the interreligious
cooperations and religious plurality. This article deals with the matters the Historians of
Religions have done about interreligious dialogue, and it also deals with the
methodological supports to this kind of relationship. By its character, the History of
Religions can be considered, in a sense, the discipline of interreligious relationship.

GiRiS:
DINLERARASI DIYALOG KAVRAMI VE CAGDAS DINLER TARIHI
METODOLOJiSi

Diyalog (Lat. dialogos, Grek. Awoloyog), kelime olarak “karsilikli sohbet et-
mek” demektir. Dinlerarasi diyalog ise, farkl dini geleneklere mensup dindarlarin
inanglarini ve diisiincelerini birbirlerine zorla kabul ettirme yolunu se¢meksizin
esitlik, hosgorti, dogruluk, samimiyet, sevgi ve saygili bir iyi niyet , barig, aciklik ve
hiirriyet icinde bir araya geldikleri bir durumdur. Bu olumlu ve yapic1 ortamda
taraflar, genel olarak bir meselede “6grenmek”, “anlamak”, “bilmek”, “tanimak”,
“dinlemek” ve “belki ortak beseri degerleri paylasmak” maksad: tagirlar. Nitekim
diyalogun genel olarak sonucu, taraflarin karsilikli konusabilmelerini, igbirligine
gidebilmelerini, birlikte yasayabilmelerini ve birbirlerini tecriibe edip hatta
uzlasabilmelerini saglayabilmesidir.

*Yrd.Doc.Dr., Karadeniz Teknik Universitesi Rize ilahiyat Fakiiltesi; mustafaalici@hotmail.com

! Glinay Tiimer, Abdurrahman Kii¢iik, Dinler Tarihi, Ankara 1993, 396; Francis Arinze, Meeting Other
Believers, Herefordshire 1997, 5; Abdurrahman Kiigiik, “Dinlerarasi Diyaloga Nigin Ihtiya¢ Vardir?”,
Dini Arastirmalar, c. 1, sy.1 (1998), 31; Philip H. Hwang, “Interrreligious Dialogue: Its Reasons,
Attitudes & Necessary Assumptions”, Dialogue & Allience, c. 111, sy.1 (Spring 1989), 10-12; Leonard
Swidler, “The Dialogue Decalogue, Ground Rules for Interreligious Dialogue”, Current Dialogue,
Summer 1983, 6; Ekrem Sarik¢ioglu, Baslangictan Giiniimiize Dinler Tarihi, Isparta 1999, 368-369;
Mariasusai Dhavamony, “The Christian Theology of Interreligious Dialogue”, Studia Missionalia, c.
XCIII (1994), 64; Mustafa Alic, Kitab-1 Mukaddes ve Kur'dn-1 Kerim Isiginda Islam- Hiristiyan
Diyalogu, (Basilmams Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2001,
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Diyalog, dinlerarasi iligkiler alanina girmeden 6nce bilhassa batida bir literal
formu olarak teolojik (Justin Martyr, Judah ha- Levi, Ramon Llull, Nicholas
Cusano, Francois de la Mothe le Vayer) ve felsefi (Platon, Cicero, Jean Bodin, David
Hume, Ernest Renan, Scheiermacher) acidan bolca kullanilmistirz. Gegen asrin
basglarinda ise diyalog, Oncelikle metne bagh olarak dil bilimciler (mesela Rus
dilbilimei Mikhail Bakhtin) arasinda incelenirken bilhassa iki diinya savasi
arasindaki donemde insandan insana bir iligki anlaminda felsefi yonden ele alinan
(mesela Martin Buber) bir kavrama doniismiis, 1950°lerin sonlarindan itibaren ise
yavas yavas dinlerarasi yakinlasmalara ait bir kavram olarak teolojik giindemlere
¢ekilmeye baglamigtir. Boylelikle diyalog, I1. Vatikan Konsili (1962-1965) ile birlikte
Katolik Kilisesi resmi vesikalarinda kilisenin 6teki din mensuplariyla iligkilerinde
emredici, misyon teolojisi agisindan ise en 6nemli parga olarak yerini almigtir.
Giinlimiizde dinleraras1 diyalog, gerek Roma Katolik Kilisesi gerekse Diinya
Kiliseler Konseyinin onciiliigiinde 6teki din mensuplarinin da ortak gayretleriyle
siirekli gelismekte olan bir dinlerarasi yakinlasma formudurs.

Dinlerarasi diyalogun cesitleri, genel olarak entellektiiel, pratik ve dini tecrii-
be alanlarini kapsayacak sekildedir+. Mesela dinlerarasi diyaloga girmesi konusunda
emredici dokiimanlara sahip Roma Katolik Kilisesine gore dinleraras1 diyalogun
cesitleri su sekildedir: Dindarlarin insan olma karakterlerini 6n palana cikaran ve
aile, okul, sosyal ve kiiltiirel iligkiler, koy toplantilari, is toplantilari, siyaset ve
ticaret gibi konular1 kapsayan hayat diyalogu (dialogue of life); dini normlarla
yiiklenerek, farkli dinden gruplarin veya cemiyetlerin igbirligine girerek insanlhigin
ilerleme ve gelismesi icin ortak caba ve isbirligine girdikleri hareket diyalogu
(dialogue of action); din uzmanlarinin daha entelektiiel boyutta kendi dinleri
hakkinda goriis alig verigsinde bulunup daha derin bir seviyede birbirlerini anladik-
lar, farkli noktalarin1 goriip kavradiklar séylev diyalogu (dialogue of discourse);
manastir adamlarinin veya mistik hayat yasayan dindarlarin bir araya gelip
meditasyon, dua, tefekkiir tecriibelerini veya mistik diinyalarin1 karsi tarafa
aksettirecekleri dini tecriibe diyalogu ( dialogue of religious experience)s.

Dinler Tarihi (Religionswissenschaft) ise, Alman asilli Oxford Profesori
Friedrich Max Miiller (1823-1900)’in oOnciiliigiinde sekillenen bir disiplin olup,
baslangicta ilk donemin baskin din teorilerinden yola gikarak filoloji, mitoloji ve
diisiince akimlar i¢inde yogrulmus, mukayeseli bir din ¢aligmasi olarak algilanmig-
t1. Buna bagh olarak ilk déonemlerde bu disiplin, dinlerin tarihlerini mukayeseli bir
sekilde anlatan, dini metinlerin ¢eviri ve yorumlarini yapan, o déneme hakim din
hakkindaki teorileri sistematize etmeye c¢alisgan bir disiplin olmustu. Giiniimiiz
Dinler Tarihi ise bu anlayistan cok ilerde olup, 6zgiin tarihsel mukayeseli metodu-

10.

2 Bu konuda genis bilgi icin bkz; Michel Despland, “Dialogue as a Literary Form Used in Western
Inquiries into Religious Diversity”, Unterwegs New Paths in the Study of Religions, ed. Christoph
Kleine, Monika Schrimpf Miinchen 2004, 149-166.

3 Dinleraras1 diyalogun genel tarihgesi konusunda Mustafa Ahei, Kitab-1 Mukaddes ve Kurdan-1 Kerim
Isiginda Islam-Hiristiyan Diyalogu, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamig
Doktora Tezi) Istanbul 2001, 18-30; Ayrica hiristiyanlarin diyalog faaliyetlerinin tarihcesi konusunda
a.e., 54-80; Miisliimanlarin diyalog faaliyetlerinin tarihcesi konusunda, a.e, 204-215; ayrica, Mustafa
Koéylii, Dinler Arast Diyalog, Istanbul 2001, 11-17; bilhassa hiristiyanlarin dinlerarasi diyalog
anlayiglar icin Ali Isra Giingor, Vatikan Misyon ve Diyalog, Ankara 1997, 38-219; Mahmut Aydin,
Monologdan Diyaloga- Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan-Miisliiman Diyalogu, Ankara
2001, 27- 73; 177-242.

4 Genis bilgi icin Mustafa Alici, “Dinlerarasi Diyalogun Ana Konular1 ve Hedefleri”, EKEV Akademi
Dergisi, say. 16 (Yaz 2003), 1-17.

5 Francis Arinze, Meeting Other Believers, Herefordshire 1997, 5-7.
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nun yam sira fenomenolojik, antropolojik yaklagimlarla yogrulmus cok gelismis
teorik bilesenlere sahip (composite), daha ¢ok 6zgiin mahalli kurumsal ve yerel
kiiltiirel geleneklere agirlik veren, disiplinler arasi bir bilim haline doniismiistiir. Bu
karakteriyle Dinler Tarihi, begeri ve sosyal bir aragtirma alam olarak her hangi bir
dinin iman ikrarin1 yapmayan, normatif olmayan, aymi zamanda farkli dini
tecriibeleri ele alan, onlar1 dindarlarinin kaynaklarina ve anlayislarina gore yansitan
bir disiplindirs.

Giiniimiiz Dinler Tarihi kendi metodolojik ¢atisini etkileyecek konulari, genel
olarak global olaylara gore belirlemekte hatta teorik gelecegine yon verecek yeni
yaklagimlari, dindarlar tarafindan paylasilan ortak tehlikelere, ortaya cikan ortak
firsatlara gore belirleme egilimindedir. Bir bakima dinlerarasi iligkiler bilimi olan
Dinler Tarihi, hem kendi metodolojisini “kiiresel bir kurgu icinde” degerlendirmek
ve kozmik meseleleri yani doga, insan ve askinlikla ugrasan diger disiplinlerle
yakinlasmak, hem de dinlerarasi iligkiler konusunda aktif roller iistlenmek
istemektedir. Dinler Tarihgilerine gore disiplinin bu yondeki gayretlerinin artmasi
genel anlamda dinleri ve diger disiplinleri de yakindan ilgilendirmektedir’.

Nitekim dinleraras1 diyalogun adinin bile duyulmadigi dénemlerden giinii-
miiz diyalog ortamina kadar Dinler Tarihgiler, dinler ve dindarlarin biraraya
gelmesine yonelik teorik ve pratik bir takim ciddi arastirmalar ve pratik tesebbiisler
igine girmislerdir. Bu makalenin amaci, Dinler Tarihi’nin dinleraras1 yakinlagsma ve
igbirliginin en somut ifadesi olan dinleraras1 diyaloga saglayabildigi teorik ve
metodolojik katkilar1 sergilemektir. Zira din olgusuna tekil, dinlere cogul olarak
bakan Dinler Tarihi disiplini, kendi teorik perspektifi icinde bir anlamda diinya
tizerindeki dinlerin bulugsmasini gerceklestiren bir arastirma alani olarak, farkh
geleneklere mensup dindarlarin bulugsmasini gerceklestiren bir diger beser faaliyeti
alani olan diyaloga saglayacag1 6nemli katkilar olacaktir.

Bu baglamda normatif olmayan bir disiplin olarak Dinler Tarihi’nin
dinleraras: diyaloga katkisi, iki boyutlu olarak ele alinabilir:

1. Klasik donemden giiniimiize kadar siiren donemde Dinler Tarihgilerin,
dinleraras1 yakinlagmalara yonelik bilimsel gabalar1 gozardi edilmeyecek kadar
fazladir. S6z gelisi onlar, dinlerdeki sevgi, saygi, barig, hosgorii, yardimlagma gibi
konularda dinlerde bulunan referanslar1 sergilemek, hatta bir arada yasama
ogretilerini belirlemek veya dinlerin tek tek tarihsel siirecleri iginde birbirleriyle
yakinlagmalari, birlikte yasam tecriibeleri, igbirlikleri gibi diyalogu kolaylastiran
unsurlar1 ortaya ¢ikarmak yolunda olduke¢a basarili olmuslardir. Bir buguk asirlik
Dinler Tarihi gelenegi, dindarlar arasindaki farkliliklar1 basta olmak iizere dinlerin
tarihsel siire¢ icinde meydana getirdikleri karsilikli yanlis anlamalari, imaj
tahriflerini, husumetleri, savaglari mukayeseli olarak inceleyerek nedenlerini
objektif olarak degerlendirmis ve dindarlarin bir araya gelmesini engelleyen temel
konulari ortaya ¢itkarmaya caba gostermistir.

2. Dinler Tarihi’nin ¢cok boyutlu metodolojisi, diyalog siirecine olumlu katki-
lar saglayacak bir yapidadir. Bu noktada, Dinler Tarihi, bilhassa ¢agdas yeni
mukayeseli yaklasimi, diger sosyal bilimlerden istifade eden fenomenolojik
yaklasimi ve cok yeni olarak dindar algis1 {izerine bina edilen kognitif teorilerin

6 Armin W. Geertz- Russell T. McCutcheon, “The Role of Method and Theory in the IAHR”, Perspectives
on Method and Theory in The Study of Religion- Adjunct Proceedings of The XVIIth Congress of The
International Association for the History of Religions, Mexico City, 1995, ed. Armin W. Geertz- Russell
T. McCutcheon, Leiden- Boston-Koln 2000, 5-10.

7 Frank Whaling, “Contrast between the Classical and Contemporary Periods”,Contemporary
Approaches to the Study of Religion -1, ed. Frank Whaling, Berlin- New York-Amsterdam 1983, 28.
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desteginde gelisen antropolojik yaklasimiyla diyalogun genel isleyisine yardimei
olacak gilictedir. Bu genel cerceveye bakildiginda Dinler Tarihi, diger dini disiplin-
lerden ¢ok daha fazla diyaloga teorik destek verebilecektir.

A. DINLER TARTHCILERIN DINLERARASI YAKINLASMALARA
YONELIK BILIMSEL CABALARI

Dinler Tarihi’nin yaklagik bir bucuk asirlik tarihine hizlica bir seyir yaptigi-
mizda bilim adamlarinin, bu iki boyuta yonelik verimli aragtirmalar yaptiklarim
gorebiliriz. Nitekim dindarlar arasindaki igbirliklerine yonelik gayretler ve bilimsel
caligmalar, bu disiplinin kurulus yillarina kadar gitmektedir. S6z gelisi Dinler
Tarihi'nin kurucularindan kabul edilen Alman asilli Oxford Profesorii F. Max Miiller
(0. 1900), din kavramini 6ncelikle bir biitiin olarak ele alir. Onun icin en 6nemli
onciil suydu: “Ebedi ve evrensel sadece tek bir din vardir”s. Ona gore bu din, Tabii
Din olarak isimlendirilebilir. Tabii Din, diger biitiin dinlerin “alt”, “ist” ve “arkasin-
da” durmaktadir ve herkes bu dine mensuptur veya mensup olabilir. Ancak her din,
onu kendi fiziki sartlarina uygun hale doniistiirmiistiir. Béylece dindarlarin elinde
bulunan din, Fiziki Din olarak isimlendirilebilir. Miiller’e gére semanin altinda
yasayan tiim insanlarin dine yonelik beseri hisleri ortaktir ve tiim dinler, Tek ilahi
Varligin hem tabiat icindeki hem de insanin igsel benligindeki mevcudiyetine
anlamlar vermeye yonelik degisik ama ortak beser ¢abalaridirs.

Sonucta Miiller’e gore Dinler Tarihi, dinler arasindaki mevcut birlige deliller-

le isaret etmektedir; mesela bu disiplin, dinlerdeki tiim farkli adlandirmalarinin
altinda tabiat icinde Tek bir Tanr’'nin varoldugunu bize ispat etmektedir. Oyle ki
ona gore beser dillerinin icat ettigi tiim isimler dinleraras1 yardimlasma olmazsa,
anlagilma acisindan noksan kalacaktir. Dinlerde “Ben, Ben Olan Ben’im” sozii
daima asikar olarak ortada bulunmaktadir. Bunun Vedanta Sakkid-ananda’da
karsilig1 Var olan, Bilen ve takdis edilmis olan Ben seklindedir.
) Hatta Miiller daha da ileri giderek dinlerin birligini ve birlesmesini savunur:
Ozellikle dinin kaynagina dair verdigi bir konferansinda Miiller, tiim diinya dinleri
ve teolojilerini kucaklayan yeni bir din beklentisi i¢ine girer'2. Ona gére bu din, tipk
Vedalar, Eski Ahit, Yeni Ahit, Kur’an-1 Kerim gibi kutsal metinlere sahip olan veya
her hangi bir kutsal kitaba sahip olmayan insanlarda ortak duygu olarak bulunabi-
len ve tek bir Tanr1 inanci iizerine kurulan, yeni bir dindir. Dinlerde bulunan Askin
Varliga yonelik ortak inang birligi, ona gore, tarihsel dinlerin mukayeseli ¢calisilma-
sinin bize 6gretecegi pek ¢ok dersten sadece biridirs.

Norvecli Dinler Tarihci William Brede Kristensen (O. 1953) ise dinlerin zahiri
farkliliklarinin nedenlerini aramaktadir. Ona gore, gézlemlenebilen tiim olgularin,
her dinde ortaya c¢ikmasi beklenmemelidir. Mesela cok bilinen kavramlar olarak
Tanri, ruh ve Oliimsiizliik iiglemesinin her yerde bulunmasini bekleyemeyiz. Tanr1

8 Fiedrich Heiler, “ Dinlerin isbirliginin Yol Acicis1 Olarak Dinler Tarihi”, Dinler Tarihinde Metodoloji
Denemelert, 166.

9 http://www.here-now4u.de/eng/theosophy_or_pantheism__friedr.htm#12 (20/03/2004).

10 Miiller, burada Cikis 3/14’e atifta bulunmaktadir.

1 Philip H. Ashpy, “ The History of Religions and The Study of Hinduism”, The History of Religions-
Essays on the Problem of Understanding, ed. Jowachim Wach, Mircea Eliade, Joseph M. Kitagawa ve
diger., Chicago- London 1967, 143.

12 Max Miiller, Biographical Essays, 143’ den naklen http://www.yrec.org/mueller.html

13 F. Max Miiller, Biographical Essays, New York 1884, 80-81; Miiller, “Lectures on the Origin and
Growth of Religion: As Ilustrated by the Religions of India”, The Early Sociology of Religion, ed.
Bryan S. Turner, II, Routledge, London 1997, 363-364.

14 Eric J. Sharpe, “Din Fenomenolojisi”, Bati'da Din Calsmalari, Derleyen ve Ceviren, Omer Mahir
Alper, istanbul 2002, 123.
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kavramimi ele aldigimizda onun Budizm ig¢inde bir anlam ifade etmedigini fark
ederiz. Bu anlamda dinlerde miisterek unsur arama isi, her dine uygulandiginda
muglak kalabilmektedir. Sonucta Kristensen’e gore fiziki yap1 farklilik ve yabancilik-
lar bir kenara konur, dini unsurlarin 6zii 6grenilirse dinleri birbirinden uzaklagtiran
yabancilik ortadan kalkacak ve icimizde yansimalari olan ortak duygular ve
bakiglarla dinler 6zdeslesebilecek, dinler arasindaki miistereklik, iste bu anda
belirginlesecektir. Hatta boyle bir yaklasimla dini fikirler ve pratiklerin gercek
anlamlar1 da kendiliginden ortaya ¢ikacaktir. Bu yaklagim tarzi, ona gore daha derin
bir bakis olup bununla her seyin miisterek 6zii anlasilabilir. Ancak bunun icin
dindarin anladig1 anlamlara dogru yonelmemiz de sarttir.

Din Fenomenolojisi'nin 6nciilerinden Hollandali Dinler Tarih¢i Gerardus van
der Leeuw (O. 1950), dinlerin birlikteliklerini 6z-tezahiir ayirimina bagh kalarak
aciklamaya caligir. Ona gore sathi tezahiirler hari¢ dinler, temel 6zleri baglaminda
ortak hareket ederler. Leew, klasik Dinler Tarihi’'ne ait din teorilerinin inkar
edilemeyecegini en azindan simdilik buna yeterli sebep bulunmadigini ileri
siirmektedir. Ona gore temel prensibimiz, dinlerin i¢inde, dinlerin 6zlerinde tek bir
din olgusunun sorgulanamaz olarak bulundugudur. Ancak buna yapilan itirazlarin
basinda her dinin kendine 6zgii bir din anlayisina sahip oldugu fikri gelirss.

Neticede Leeuw, detaylar1 farkli olsa da amac ve 6zleri bakimindan dinlerin
birlestigini ve bu yoniiyle gizli bir dinler birligi mihveri olusturduklarini1 belirtir.
Ona gore bu mihvere hizmet eden bir etken de dinlerin amag birligidir; tiim dinler,
insanlhigin kurtulusunu saglamak i¢in vardir. Bu kurtulus, her dinde farkl bir boyuta
vurgu ile hayatin gelismesi veya iyilesmesi, veya giizellesmesi veya genislemesi veya
yenilenmesi veya derinlesmesi seklinde olabilir. Yine baz geleneklerde bu kurtulus,
tamamuyla yeni bir hayati, ge¢mis 6rneklerin degerini azaltmay1 ve baska bir hayatin
yeniden yaratilisla tazelenmesini ifade edebilir. Leeuw, her dinin, 6z bakimindan
kurtulus merkezli ve kurtulus dini oldugunu ileri siirmektedirs.

Klasik Dinler Tarihi’nde Kutsal (Das Heilege) adli iinlii eseriyle Askin Varliga
(Numinous) vurgusuyla tanimnan Alman Dinler Tarihci Rudolf Otto (0.1937), cesitli
dinlere mensup dindarlarin Kutsal1 ortak begeri duygularla tecriibe ettiklerini
ortaya koymus ve din kavramini kutsalin beser tecriibesi olarak tanimlamigtir. Ona
gore diinya iizerindeki farkl dini geleneklere mensup insanlar, “Tamamen Oteki
Olan” (Kutsal) Varligi, gizemli (mysterium), titretici (tremendum) ve biiyiileyici
(fascinans) olarak, hem rasyonel hem de irrasyonel unsurlariyla tecriibe ederler.
Boylece ona gore tiim dinler ve onlarin somut ifadeleri, a priori bir din olgusundan
tezahiir ederlerv.

Otto, teorik anlamda dinlerin birligini kutsal mihveri altinda toplarken ayni
zamanda pratik adimlar da atmis ve Dindar Insanlar Birligi (Religioser
Menschheitsbund) adinda farkl dinlere mensup insanlari bulusturmak iizere bir
cemiyet kurmustus. Cemiyetin hedeflerini gerceklestirmek icin Otto, dindar
insanlar arasinda siyasi cikarlarin Gtesinde dini ve ahlaki degerlere sadik kalarak
dogruluk, adalet ve hukukun tesis edilmesini amaghiyordu. Oyle ki Otto'nun kendi

15 Gerardus Van Der Leeuw, Religion in Essence & Manifestation- A Study in Phenomenology, trans. J.
E. Turner, London 1938, 517.

16 Leeuw, 665.

17 Rudolf Otto, The Idea of Holy- An Inquiry into the Non-Rational Factor in the Idea of the Divine and
its Relation to the Rational, trans. John W. Harvey, London- New York 1958, 8-149.

18 Bu kurulus hakkinda genis bilgi i¢in; Gregory Alles, “Rudolf Otto and the Politics of Utopia”, Journal
of Religion and Religions, 21(1991), No. 9, 235-256; ayrica Ekrem Sarik¢ioglu, Din Fenomenolojisi,
Isparta 2002, 190.
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ifadesiyle bu birlik, bir tiir kiiltiirel degis-tokus olup onun vasitasiyla, insanliga ait
en serefli sanat, bilim ve manevi kiiltiirel mirasin karsilikli paylasilmasi ve yorum-
lanmas1 saglanabilecektir”. Nitekim bu birlik 1929’da Genf'de “Dinlerarasi Baris
Konferans1” ismiyle uluslararasi bir toplanti diizenlemisti®. Ashinda Otto, bu
cemiyeti kurarak, hem bir bilim adamindan beklenen akademik olgunlugu
gostermekte, hem de dindar ve acik goriislii bir kisilik olarak o donemde buhranla-
rin esigindeki insanlik adina tasidig: gelecek kaygilarini somutlastirmaktadir.

Otto, aym1 zamanda Marburg Universitesinde cesitli dinlere ait 6zel dini sem-
bol, ibadet esyas1 veya diger aparatlari sergilemek iizere Religionskundliche
Sammlung (Dini Bilgiler Koleksiyonu) adli bir dinler arsivi kurmustur. O, bu arsivi
kurarken tiim dinleri ciddiye aldigim1 ve onlarin ortak beseri unsurlar tasiyan
kutsalla ilgili tecriibelerini bir hiristiyan olarak degerli buldugunu gostermek, ayni
zamanda dinlerin ayirt edici karakteristiklerine saygili oldugunu ve bdylece en
kiiciik bir ortak paydanin bile (a priori) din olgusunun evrenselligi icin yeterli
olacagim kanitlamak istemisti. Sonugta Otto, her Dinler Tarih¢inin ajandasinda
bulunan bir ideal olarak dindarlar arasindaki yakinlagmalarin ve canl alig-verislerin
gelismesine 6nem vermis bir kisiydize.

Dinleraras: yakinlagsmalara yonelik Otto’nun bu tiir teorik ve pratik ¢abalari,
ayn1 zamanda Ogrencisi olan Alman Dinler Tarih¢i Friedrich Heiler (O. 1967)
tarafindan da silirdiiriilmiistiir. Heiler, II. Diinya Savasi sonras1 gittikce gelisen
dinleraras1 diyalog cabalarina teorik destek verenlerin baginda yer alir. O, genel
anlamda dinleraras1 isbirligine giden yolun baslica hazrlayicis1 olarak Dinler
Tarihi’ni gérmektedir. Ona gore Dinler Tarihi, dinleri tarihsel siireg iginde ele alan
bir disiplin olarak ayn1 zamanda dindarlarin, tarih icinde karsihikh yasadiklar
polemikleri, savaglari, antlagmalari, igbirliklerini veya yardimlagmalarini, kisacasi
kars1 karsiya gelislerini veya yan yana gelislerini de inceme konusu yapar. Ciinkii bu
disiplin, dinleri sadece tek tek ele almaz onlarin “karsilikli iligkilerini de” ilgi alanina
sokar. Zaten diinya lizerindeki dinleri birer sarmal gibi saran bir iligkiler yumag:
mevcuttur. S6z gelisi, Budizm ile Hinduizm arasindaki yakin iligkiler, Taoizm ile
Konfilicyanizm arasinda mevcut olan gerginlik ve etkilesimler, Sintoizm ile Zen-
Budizm’i arasindaki miicadeleler, Yahudilik- Hiristiyanlik arasindaki ¢ekigsmeler ile
tarih boyunca inigli cikish cok karmasik bir seyir izleyen Islam- Hiristiyanhk
iligkileri ve Islam-Yahudilik iliskileri, giiniimiiz dinleraras1 diyalogun tarihsel
arkaplaninda 6nemini koruyan temel unsurlardir. Diyalog katilimcisinin, kargilasti-
g1 tarafla iligkileri konusunda en 6nemli bilimsel kaynaklardan biri Dinler Tarihi
olacaktir. Heiler’e gore Dinler Tarihi, miisliimanlara kars: hiristiyan hach seferleri-
nin biitlin vahsiliklerini veya bazi miisliman hiikiimdarlarin hiristiyan halklara
yaptig1 baskilar tarafsizca aktarmaktadir. Bunun yaninda bu disiplin, yiizyillardir
Hz Muhammed’i hilekar ve kotiliigiin en biiyiilk 6rnegi olarak goren insafsiz
hiristiyan zihniyetinin, filolojik ve tarihsel arastirmalarin neticesinde yok edildigini
de acikliga kavusturacaktirzt.

Heiler’e gore Dinler Tarihi, sahip oldugu bilimsel yeti vasitasiyla farkli dinlere
mensup insanlar arasinda derinlesip kok salan onyargilar: bertaraf etmekle, siirekli
gelisen dinler arasi yakinliklar tegvik etmektedir. Bir bagka degisle bu disiplin,
dinler arasinda tarihten gelen yanlig imajlar1 ve Onyargilar1 da ciddi bilimsel

19 http://www.home.zonnet.nl/rudolfotto/Rudolf%200tto%20Inri/Otto2.html (20/09/2004)

20 http://www.home.zonnet.nl/rudolfotto/Rudolf%200tto%20Inri/Otto2.html (20/09/2004)

21 Friedrich Heiler, “Dinlerin Isbirliginin Yol Acicis1 Olarak Dinler Tarihi”, Dinler Tarihi Metodoloji
Denemelerti, Ed. ve Cev. Mehmet Aydin, Konya 2003, 157-163.
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yaklagimlariyla ytkmay1 amaclamigtirz2,

Heiler, Dinler Tarihi'nin dinleraras1 yakinlagmalara sagladig1 en 6nemli ta-
rihsel veriler arasinda, bu disiplinin elde ettigi muazzam malzeme zenginligini
sayar. Ona gore Dinler Tarihi, insanoglunun sahip oldugu dini-kiiltiirel zenginlikle-
rin adeta sonsuzluk derecesinde oldugunu hayretle izlemektedir. S6z gelisi dini
geleneklerdeki derin dindarliklar, aleme ve diger insanlara yonelik sevgi ve saygi
dolu mesajlari, Dinler Tarihi’nin tarihselliginin ortaya ¢gikardig: bu tiirden zenginlik-
lerdirss.

Heiler’e gore tarihte goriilen dinlerarasi iligkiler, bu kadarla sinirh kalmamig-
tir. Dinler Tarihi, ayn1 zamanda farkli dinlere mensup insanlar arasinda ortaya
¢ikan olumlu etkilesimleri de gozler Oniine serecektir. S6z gelisi, Aydinlanma
donemi filozoflar1 biiylik acgiklik iginde Cin diislincesinden etkilenirken, Alman
Romantizminin iinlii filozoflarinin Hint ve Iran diisiincesine hayranliklar1 ortada-
dir. Hatta Dinler Tarihi'nin sayesinde goriilmiistiir ki Hiristiyanlik, Yahudilik ve
Islam basta olmak iizere pek cok biiyiik dini gelenekte her tiirlii tekelcilikten uzak
olan ve diger dinlerde de Tanrr’nin izlerinin bulundugunu savunan siradan dindar
veya iinli mistikler ortaya cikmistir. Heiler, bunlara o6rnek olarak Yahudi
Hasidikleri, Arap ve Tiirk Sufileri gostermektedir=+.

Sonugta Heiler, dinlerarasi diyalogun temel c¢atisin1 dini geleneklerden gelen
verilerle beslemektedir. O, farkli dinler arasinda mevcut olan ve dindarlar arasinda-
ki yakinlagmalar1 hizlandiracak olan yedi temel benzerlikten bahsetmektedir. Buna
gore; 1.Tim dinlerde Askin Varligin gercekligi kabul edilir. 2.Bu agkin gercek,
insanin icinde, kalbindedir. 3.Tiim dini geleneklerde insanin i¢inde bulunan en
yiiksek servet ve en yiiksek hakikat, adalet, liituf ve gilizelliktir. 4.insanr;1 yonelik
olarak dinlerin verdigi temel referans, bizzat insandaki sevgidir. 5.Insandan
Tanrr’ya giden yol, her yerde kurbandan ge¢cmektedir. Bu dinlere gore, kurban,
dinlerde feragat, terk, ahlaki terbiye, riyazet, dua veya formel ibadet seklinde
goriinebilir. 6.Dinl gelenekler, sadece Tanrr'ya giden yolu degil aym1 zamanda
kimligi ve dini ne olursa olsun “en yakinda olan kisiyi/ komsuyu” sevmeyi 6gretir.
7.Sevgi, en yiice Tanr1 yoludurss.

Klasik donem Dinler Tarihi ile cagdas metodolojik yaklagimlar:1 harmanlama-
ya ¢alisan en etkili Dinler Tarihgi, hic siiphesiz Romen asilli Amerikal1 bilimadami
Mircea Eliade (O. 1987)'dir. Eliade, dinleraras: yakinlasmalara antropolojik acidan
yaklagir. O, dini geleneklerde mevcut gizli bir beseri birliktelikten s6z etmektedir.
Ona gore insanlar arasinda meydana gelecek sicak yakinlagsmalarin neticesinde,
insanda fitraten varolan derin insanlik bilgisi ve insanlik birligi gittik¢e belirgin hale
gelecektir. Eliade’ye gore, giiniimiiz Dinler Tarihi artik cagdas kiiltlirler arasi
iligkilerde 6nemli roller oynamak iizere tasarlanmaktadir. Oyle ki Dinler Tarihci,
incelemekte oldugu dini dokiimanlarin mevcut anlamlarim1 anlamaya cabaladig
siirece “insana ait” ¢cok daha derin bilgilerle kars1 karsiya gelecektir. Bu bilgiler,
“Yeni Hiimanizm” olarak isimlendirilecek diinya c¢apinda bir standart icin gelistiri-
lebilir. Hatta ona gore Dinler Tarihgi, insanlar arasinda meydana gelecek sicak
yakinlagsmalar igin formel acidan o6nemli roller iistlenmelidir. Zira tarihsel ve
mukayeseli metotlara sahip Dinler Tarihi, bir taraftan ge¢misteki tiim kiiltiirel
formlar1 kucaklarken Gte taraftan insanliga ait aktiiel kiiltiirel formlar1 sosyolojik,
ekonomik ve siyasi baglamlarin1 ihmal etmeden ele almali hatta psikoloji, antropo-

22 Heiler, 161-164.
23 Heiler, 162-163.
24 Heiler, 158-161.
25 Heiler, 167-177.
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loji, sosyoloji gibi beseri disiplinlerden istifade ederek cok daha sistematik olarak
modern dindar insanin yapisina uygun teoriler iiretebilmelidirz¢. Neticede Eliade’ye
gore dinlerarasi diyalogun tesisi ve tesvik edilmesi, dindar insanin (homo religiosus)
olusturacag1 Yeni Humanizm’in ortaya ¢ikmasinin uygun sartlarindan birini tegkil
etmektedir=’.

Dinlerarasi yakinlagmalara bir 6nemli teorik katki da, dinlerin fenomenolojik
birliginde 1srar eden Cagdas Dinler Tarih¢i C. Jouco Bleeker’den gelmistir. Ona gore
diinya iizerinde bir religio perennis, insana mahsus ezeli/ebedi bir tek dindarlik
formu bulunmaktadir. Tiim insanlar arasinda karsilikli anlayist miimkiin kilan,
onlarin bir arada bulunmasina yardimec1 olan, ortak beseri diisiince ve duygular, bir
biitiin olarak bu sistemi olusturur. insanlar, tarihsel tercihlerinden dolay kiiltiir ve
din agisindan farkli ortamlarda bulunmaktadirlar. Bu baglamda Dinler Tarihi,
dinler arasinda tipolojik arastirmalara girerek neyin tipik, essiz ve istisnai oldugunu
neyin olmadigini aydinliga kavusturmalidir2s.

Bleeker, kurumsal bir yapi icinde gelisen bir disiplin olarak Dinler Tarihi'nin
gelecekteki gorevini diyalog diizleminde soyle 6zetler; Dinler Tarihi, teolojinin degil
beseri bilimlerin bir dalidir ve uluslararas1 menfaatleri gozeten bir siyaset giitmeli-
dir. Yine Dinler Tarihi oncelikli olarak bu sekilde kiiltiirel vazifesine daha fazla
duyarli olmahdir. Hatta bu disiplin, dinlere ait meselelere karsi sirtin1 donmemeli
ve beklenen muhtemel katkisinm1 derhal yapmalidir. Ona gore bu beklentiler soyle
gerceklestirilebilir; a. Gergek bir dinin keyfiyetini tam olarak belirlemekle, b.
Dinlerin tiplerini teshis etmekle veya onlarin degerlerini belirlemekle veyahut
gelecekteki degerini onceden kestirmekle hatta hangi ideolojik unsurlara baglh
olabilecegini aragtirmakla, c. Dinin ¢agdas ve gelecekteki degerini belirlemekle; yani
dinde neyin 6ze ait neyin ait olmadigimi aciga cikarmakla, d. Dinler arasinda
sempati ve hosgoriiye dayali anlayis1 destekleyip gelistirmekle=».

Ingiliz asill ¢agdas Dinler Tarih¢i Ninian Smart (O. 2001) ise meslektaglarin-
dan bir adim ileri giderek kurgusal bir tarzda kitap yazarak idealindeki dindarlar
diyalogunu gerceklestirmek istemistir. Dinlerin Diyalogu (A Dialogue of Religions)
adim verdigi bu eserinde Smart, tiyatral replikler seklindeki bir diyalog ortaminda
katilimcilar olarak bir hiristiyan, bir miisliiman, bir hindu, bir Seylan budistini ve
bir Japon budistini konusturmaktadir. Konusmalar, dogrudan dindarlarin
kaynaklarina dayanilarak hazirlanmis olup sirasiyla Politeizm ve Monoteizm,
Yeniden Dogus ve Kurtulus, Nirvana ve Mistisizm, Tanri’ya Ibadet, Teslis,
Enkarnasyon ve Tarih, Iyilik ve Kétiiliik gibi s6z konusu dinlere ait temel fenomen-
ler, diyalog konular1 olarak sunulmustur. Ninian Smart, kitab1 yazarken izledigi
kisisel tavrin1 empatiye uygun bulur. Heniiz hicbir resmi dinleraras1 diyalog
faaliyetinin baslamadig1 bir donemde (1960) hazirlanan bu calisma, her yoniiyle
takdire sayandir. O diyalog yaklasimini, “6tekinin ayakkabilarin1 giymek” seklinde
ifade etmektedir. Smart’a gore etkili bir diyalog, Dogu ile Bat1 basta olmak iizere
farkli alemleri yakinlastirabilecek giictedir. Bu yiizden o, boyle kurgusal diyalog
ortami yarattigini agiklarse. Smart, diyalogun neticesini bile hayali kahramanlarinin

26 Mircea Eliade, The Quest History and Meaning in Religion, Chicago —London 1969, 3-9; Eliade, La
Nostalgie des Origines, Gallimard 1971, 19-20

27 Mircea Eliade, “A New Humanism”, The Insider/ Outsider Problem in the Study of Religion: A
Reader, ed. Russell T. McCutcheon, London —New York 1999, 95-103.

28 proceedings of the XIth International Congress of the International Association for the History of
Religions, Claremont, ed. C. J. Bleeker, Leiden 1968, 10.

29 Bleeker, “ Future Task of the History of Religions”, Numen International Review for the History of
Religions, 7 (1960), 227-233.

30 Ninian Smart, A Dialogue of Religions, London 1960, 13-15.
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diliyle kaleme alarak, bir anlamda diyalogun taraflara kazandirdig1 yapic1 degisimle-
ri gostermek isterst.

Heiler’in yolunu takip eden Ingiliz asill cagdas Dinler Tarihci Michael Pye,
Dinler Tarihi’'nin dinlerarasi diyalogun yolunu agabilecegini metodolojik ac¢idan
ortaya koymaktadir. Ona gore ilk bakista dinleraras1 diyalog ile Dinler Tarihi
arasinda bir iliski kurulamayacagi ve bilhassa Dinler Tarihi'nin bu faaliyetlere
karigmaya hakkinin olmadig1 imas: gikarilabilir. Ancak giinlimiiz Dinler Tarihi’nin
sahip oldugu cok boyutlu teorik cerceve ve metodoloji, onun daha fazla bu konulara
kayitsiz kalamayacagini acikca gostermektedir. Buna ilave olarak Dinler Tarihgi bile,
bizzat dindarlarin icinde bulundugu ¢ogulcu atmosferi solumaktadir. Zaten Dinler
Tarihi’ne ait baz1 teorik perspektifler, dinler arasinda meydana gelecek ilerlemelerle
uygunluk i¢inde hatta ¢ok yakin bir iligkiler iginde olabilirlers2.

Pye’a gore Dinler Tarihgiler, din tanimlarim cesitli kiiltiirlerde mevecut olan
geleneklere uygun olarak gelistirirler. Oyle ki bu tanimlar, hem genel din olgusunun
morfolojisine hem de tiim dinlerin kavramsal, siibjektif, davranigsal ve sosyal
yonlerine uygun olmahdir. Dini sistemler veya kiiltiirler, sabit varhiklar degil pek
cok sebebe dayali olarak gelisime ve degisime acik olgulardir. Buradan yola ¢ikarak
diyalog katilimcilari, dinlerin harici etki faktorlerinin yaninda bir degisim, yeniden
yorumlama ve adapte etme siireglerinin varliginin bilincinde olabilirlerss.

Sonugta Pye, hem Dinler Tarihgilerin hem de dinlerarasi faaliyet iginde olan-
larin, cokluk ve cogulculuk konusunda karsilikli paylasacaklar: veya kendi teorik
catilarin1 bu karsihikli alis verisin neticesinde yorumlayacaklar1 pek cok firsat
yakalayabileceklerini ileri siirmektedir. S6z gelisi ona gore, her iki alanin insanlar
da ortak olarak goreceklerdir ki mevcut beser kiiltiirii, aslinda dinlerin ¢ogulculugu-
nu de facto kabul etmektedir. Yine dinleri kendi ¢oklugu icinde degerlendiren
cagdas Dinler Tarihi, dinler arasinda meydana gelecek gelismeleri saglikli bir
sekilde degerlendirebilecek teori ve metodolojiye sahiptir. Bunun yaninda diyalog
katilimeilar1 da, mukayeseli bir disiplin olarak Dinler Tarihi’'nin ¢ok odakli ve ¢ok
kiiltiirlii alanlara dalan yaklasimindan istifade etmeli ve bu bilimin sagladig
objektif ve dogru bilgileri kaynak olarak benimseyerek samimiyet ve aciklik
atmosferinde diyaloga girmelidir.

Pye’a gore hem Dinler Tarihi, hem de diyalogun aktérleri, dinlerin ¢coklugunu
bir problem olarak degil beserin olagan olgularindan olarak goriip degerlendirmeli-
dirler. Dinlerin coklugu meselesi, ayn1 zamanda dinlerdeki hakikat iddialarinin
¢oklugunu ve gecerliliklerini sorun haline getirebilir. Bir bagka deyisle, hem
Hiristiyanlik hem de Budizm, ayn1 zamanda nasil gergek olabilirler? sorusu, her iki
alam1 da ilgilendirebilir. Bu baglamda, dinlerde hakikat iddiasinin mahiyeti
konusunda temel ¢ogulcu catilar, ancak Dinler Tarihi'nin mukayeseli yaklagimiyla
olusabilecektirs4.

Cagdas Dinler Tarih¢i Eric J. Sharpe ise mukayeseli din bilimi ile dinlerarasi
diyalog arasindaki iligkiyi giiclii bir sekilde vurgular. O, Friedrich Heiler'in 1958
IAHR Tokyo Kongresi sirasinda verdigi bu konudaki tebligine atiflarda bulunduktan
sonra Dinler Tarihi’yle mesgul olmanin en giiclii ve en makul sebeplerinden biri
olarak farkli dini gelenekler arasindaki iyi iligkileri gelistirmeyi saymaktadir.
Sharpe, klasik dénemde C. P. Tiele, Max Miiller, J. G. Frazer ve P. D. Chantepie de

31 Smart, 121-130.

32 Micheal Pye, “The Study of Religions and the Dialogue of Religions (Shitkyogaku to shiiky6taiwa)”,
http://www.uni-marburg.de/religionswissenschaft/journal/mjr/kyoto.html#_edn2 ( 20.09.2004)

33 Pye, a.g.m.

34 Pye, a.g.m.
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la Saussaye’nin 1893 Chicago Dinler Parlamentosu’nu hararetle desteklediklerini
aktarir. Ona gore diinyanin biiyilik dinlerini daha yakin bir anlayis, uyum ve dostluk
icinde bir araya getirmek amac olmalidirss.

Ingiliz Dinler Tarihci Geofferey Parrinder ise, dinlerin dogalar1 geregi ortak
bir iligkiye girmeye zaten hazir olduklarini 6ne siirmektedir. O, dinler arasinda
meydana gelecek ideal bir iligkinin kendi 6zlerinde zaten var olan iyiyi hep beraber
desteklemeleri ve zaten biinyelerinde var olan kotiiye kars: hep beraber birlesmeleri
esasina dayandigim1 savunur. Ona gore gercek diyalog, karsi dinden adamlar
kazanmak amaci giitmemelidir; zira bir hiristiyan icin dogruluk ve sevgi iizerine
bina edilmis, iyinin hakim oldugu diyaloga uygun bir diinya ayni1 zamanda Tanr1
kralliginin kendisidir. Sonugcta dinlerarasi yakinlagmalara ne kadar cok girilirse, din
unsurunun, insanlar1 birbirinden ayirmak yerine ortak begeri noktalar etrafinda o
kadar fazla birlestirdigi gézlemlenecektirs.

Tiirkiye Dinler Tarihi Dernegi (TUDTAD) Baskan1 Abdurrahman Kiiciik, Din-
ler Tarihi perspektifinden yaklasarak dinlerarasi diyaloga neden ihtiya¢ duyuldugu-
nu degerlendirmektedir. Diyalogun mesrulugunu tartismaktan ziyade zaruretine
yonelik, yol agici nitelikteki makalesiyle Kiiciik, bu pozitif atmosfer icinde Dinler
Tarihi disiplininin giiniimiiziin kiiltiirel hayatinda ¢ok 6nemli bir rol oynamaya
davet edildigini zaten bu disiplinin gelismesiyle beraber diyaloga duyulan ihtiyacin
daha fazla hissedilmeye basladigini belirtmektedir. Ona gore Eski diinyanin,
Asya’'nin, Uzak Dogunun, Amerika Yerlilerinin, Afrika’nin, Okyanusya adalarinin,
Avrupa’nin tam anlamiyla anlagilmasinda, taninmasinda ve birbirleriyle yaklagsma-
sinda diyalog etkili bir yoldur. Kiiciik, diyalogun verimli ve gercege uygun olmasi
icin her hangi bir ampirik ve pragmatik ifadeyle smirlandirilmamasini, her
katilmcinin kiiltiriniin merkezi degerlerini icermesi gerektigini savunmaktadir.
Nitekim ona gore, giiniimiiz Dinler Tarihi ¢aligmalari, insanliga ait her kiiltiiriin,
zengin bir dini zeminden beslendigini her gecen giin ortaya c¢ikarmaktadirs’.
Neticede Kiiglik, dinlerin dogru anlasilmasi, dogru yorumlanmasi ve insanlarin
yararina kullanilmas1 gibi anlayiglarin olugsmasinda Dinler Tarihgileri'ne biiyiik
sorumluluk diistiigiiniin altin1 ¢izer. Zaten Dinler Tarihi, bunlan saglayacak
kapasitededirss.

Ashinda Tiirkiye Dinler Tarihi geleneginde dinlerarasi iligkilere yonelik bilim-
sel cabalar tegvik edici ve cesaretlendirici bu gibi ¢abalar, bir gercegi daha ortaya
koymaktadir; teorik acidan diyalog alaninda Tiirkiye’de yapilan bilimsel ¢aligmalar,
biitiin ciddiyetiyle Tiirk Dinler Tarihcileri tarafindan yiiriitiilmektedir. Oyle ki gerek
onlarca bireysel caligmalarinda gerekse dernek catis1 altinda Dinler Tarihgiler bu
konuda, arastirma, tanimlama, kiyaslama, elestiri ve kaygilar1 yogun bir sekilde
Tirk kamu oyuna dogru bir sekilde yansitmaktadirlar. Bilhassa Tiirkiye Dinler
Tarihi Dernegi (TUDTAD), son senelerde organize ettigi sempozyumlarla
dinlerarasi yakinlasmalara ve diyaloga biiyiik ilgi duydugunu gostermektedir3o.

35 Sharpe, 1986, 251-263.

36 Geofferey Parrinder, Comparative Religion, London 1976, 103-128.

37 Abdurrahman Kiiciik, “Dinleraras1 Diyaloga Nicin Ihtiyac Vardir?”, Dini Arastirmalar, c. I, sy.1 (1998),
34.

38 Abdurrahman Kiiciik, “Hiristiyanlikta Misyon Anlayisi, Yeni Yaklasimlar ve Dinlerarasi Diyalog”,
Dinler Tarthi Arastirmalari-IIT Hiristiyanhk Diinii Bugiinii ve Gelecegi, Ankara 2002, 359-385.

39 S6z gelisi TUDTAD, 08-09 Kasim 1996’da diizenledigi sempozyumda bir alt konu olarak dinleraras:
yakinlagmalar1 da iglemisti. Sempozyum daha sonra Dinler Tarihi Arastirmalart I (Ankara 1998)
adiyla yaymlanmistir. Bu sempozyumda sunulan tebligler arasinda, Ali thsan Yitik, “Hinduizmin Diger
Dinlere Bakis1”, a.g.e., 129-145; Baki Adam, “Yahudiligin Hiristiyanliga ve Islim’a Bakis1”, a.g.e., 147-
176; Ali Isra Giingor, “Katolik Kilisesi’nin Cagdas Misyon Anlayisinda Diyalog Kavram1”, a.g.e., 177-191
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Tiirkiye disindaki Dinler Tarihgileri de, global anlamda dinlerarasi iligkilere
yonelik daha fazla akademik galigmalar yapmakta veya organizasyonlar diizenle-
mektedirler. Bunlara somut 6rnek olarak Dinler Tarihgilere ait bilimsel kurumlarin
diyaloga katkisindan soz edilebilir. Kiiresel, kitasal, bolgesel ve iilke bazinda sayilar
kabarik olan bu birlikteliklerin en biiyligli Uluslararasi Dinler Tarihi Cemiyeti
(IAHR) olup Dinler Tarihgilerine ait bir yapidir+«. IAHR, Batili bilimadamlarinin
onciiligiinde 1950’de Hollanda, Amsterdam’da kurulmustur ve oncelikli hedefi,
farkl iilke ve dini geleneklere mensup Dinler Tarihgilerin etkin bir isbirligi icine
girmesini desteklemek ve onlar1 birbirlerine yakinlagtirmaktir. IAHR, iilke bazinda
kurulmus iiye cemiyetlerin bilimsel faaliyetlerini ve yerel kiiltiirlere ait ¢aligmalar
konusunda Dinler Tarihgilerini cesaretlendirmektedir4:. Bu kurum, ayni zamanda
bes yilda bir diizenledigi uluslararas1 kongrelerle dinlerarasi yakinlagmalar
konusunda daha etkin igbirliklerini hizlandirmakta ve teori iiretmelerine imkan
saglamaktadir. Soz gelisi 24-30 Mart 2005 tarihleri arasinda Japonya’nin bagkenti
Tokyo’da diizenlenen olan XIX. IAHR Kongresi Japon Dini Arastirmalar Cemiyeti
(Japanese Association for Religious Studies)’nin himayesinde yapilmis olup
kongrede acilis sempozyumu olarak Medeniyetler Arasinda Din ve Diyalog meselesi
secilmistir. Kongre sirasinda diizenlenecek toplantilarda ele alinmasi beklenen diger
ana konular ise Din: Ihtilaf ve Baris ana ismi altinda din-savas, din siddet, dini
zuliim, din ve insan haklari, din ve kimlik, medya’da dini ihtilaf, internette dini
ihtilaf, din ve kiiresellesme, din ve goc, din ve terorizm, din ve fundamentalizm,
barigla ilgili kutsal kanonlar, siddetle ilgili kutsal kanonlar, savas ve barig ilahlar
seklinde tespit edilmistir4.

Bu genel bakistan sonra Dinler Tarihi disiplinine hakim ¢agdas metodolojik
yaklagimlarin diyalogun teorik catisina katkilarindan s6z edebiliriz. Bu cagdas
yaklagimlar, Yeni Mukayeseci Yaklasim, Fenomenolojik Yaklasim ve Antropolojik
Yaklagimdir.

B. CAGDAS MUKAYESECI YAKLASIM VE DIYALOGA KATKISI

Mukayeseci yaklagimiyla Dinler Tarihi, giivenilir ve saglam bilgi kaynaklarini
kategorik tasniflerle yan yana getiren bir disiplin olarak ayni zamanda daha genis
bir kiiltiirel rol {istlenmistir. Dinler Tarihi'nin din bilimleri i¢inde yegane karsilag-
tirma yapan bir disiplin oldugunu diyalog taraflar1 da anlamistir. S6z gelisi, 1999
yilinda Marburg sehrinde Budist Hiristiyan diyalog toplantisina katilan taraflar,
farkli dinlere ait temel fenomenleri mukayeseli olarak ele almanin sart oldugunu
1srarla vurgulamiglardir4s.

sayilabilir. Dernek, 09-10 Haziran 2001 tarihlerinde Ankara’da diizenledigi sempozyumda da
Hiristiyanhik merkezli dinleraras: iligkilere yer vermistir. Sunulan tebligler arasinda Abdurrahman
Kiiciik'iin tebligi hemen dikkatimizi ¢ekmektedir; “Hiristiyanlikta Misyon Anlayisi, Yeni Yaklasimlar
ve Dinlerarasi Diyalog”, Dinler Tarthi Arastirmalari- III leistiyanllk Diinii, Bugiinii ve Gelecegi
Ankara 2002, 359-385. Tiirkiye Dinler Tarihi Derneginin dinleraras: iligkiler konusunda o6zgiin
toplantis1 1-2 Kasim 2003 tarihleri arasinda Miisliimanlarin Diger Din Mensuplarwla Iliskilerinde
Temel Yaklasimlar adiyla Ankara’da yapilmis olup islam ve Diger Dinlere Genel Bakis, Miisliiman
Yahudi iliskileri, Miisliman Huristiyan iligkileri, Giiniimiiz Meseleleri ve islam, gibi konularda
tebligler sunulmustur. Sempozyum, Miisliimanlar ve Diger Din Mensuplar: (Ankara 2004) adiyla
kitaplastirilmigtir.

40 JAHR’nin resmi internet sitesi; www. iahr.dk

41 TUDTAD, 22 Mayis 2004 tarihinde IAHRe iiye olmak icin bagvurmus olup Mart 2005 ‘de Tokyo’da
yapilacak XIX. genel kongresinde iiyeligi onaylanacaktir.

42 Kongre ile ilgili genis bilgi icin www.iahr.dk veya www.l.u-tokyo.ac.jp/iahr2005/ (20/05/2004).

43 Buddhismus und Christentum. Jodo Shinshu und Evangelische Theologie. III. Internationales
Rudolf-Otto Symposion am Fachbereich Evangelische Theologie der Philipps-Universitit Marburg in
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Giinlimiiz Dinler Tarihi'ne etkin olan mukayese yaklagim1 Yeni Mukayesecilik
adiyla bilinmekte olup 1990’lardami itibaren bilhassa Kuzey Amerika’da ortaya
¢ikmis Eliade Sonrasi (Post-Eliaden) bir kavramdir#4. Bu anlayis, klasik donem
mukayese yaklagimlarini ¢agdas din bilimlerine bagh kalarak yenilemek istemekte-
dir. Bu akima gore “eski” mukayeseci anlayis fenomenlerin baglamlarini kopararak
onlardan yoksun bir sekilde islev gormek istemektedir. Bu durumun diizeltilmesi
gerekir. Ozellikle bagvurulmas: gereken yaklasimlardan biri olan ¢agdas antropoloji,
beseri verilerin mukayesesi konusunda daha mahalli kiiltiirlere dallanarak yeni ve
onemli agilimlar getirmistir; buna gore her cemiyet — dolayisiyla her yerel kiiltiir-
sadece kendi icin yaygin olan bir genelleme prensibi iiretir. Buna toplumun “ortak
kanaati” denmektedir. Yeni mukayeseciler bu kavrami Dinler Tarihi'ne uygularlar;
onlara gore dinleri mukayese ederken ge¢miste oldugu gibi sadece farklilik veya
benzerliklerden ziyade dindar insanlar arasindaki ortak kanaatler ve ortak degerler
de bulunmali ve bunlara gore mukayese yapilmalidirss. Aslinda bu yaklagim,
postmodern goriislere ve bilhassa yeni tarih felsefelerine ilgi duymaktadir4s.

Cagdas Yeni Mukayeseciligin fikir babalarindan ve en 6nemli savunucularin-
dan sayillan Amerikan Dinler Tarih¢i William Paden’e gore ge¢mis donemlerden
giinlimiize kadar insanlarin ortaya koydugu mukayese isi, dinleri ve dindar
kiiltiirleri anlama siirecinde ¢6ziimiin parcas1 degil, ayiric1 ve diglayict bir karakter-
de olarak sorun yaratici unsuru olmustur. Bu bakimdan bu bilim, mukayeseli bir
disiplin oldugunu ve kiiltiirler aras: iligkilere ilgi duydugunu iddia ediyorsa bu
yaklagimi benimsemelidir+7.

Paden’e gore ortak kanaatleri ortaya c¢ikarmak i¢in kavramlar incelenirken,
sekiiler, antropolojik mukayesecilikten istifade edilmeli ve daha c¢ok analojik ve
farkliliga dayal iligkilere odaklanarak sadece benzerlik ve farkliklarla yetinmemeli,
dinler arasinda mevcut olan ortak yonler de devreye sokulmalidir. Paden’in ortak
faktorii, mukayesede objelerin farkliliklarin1 veya benzerliklerini diglamayan, bir
ticiincti faktordiir. Ona gore Yeni Mukayesecilik, teolojik olmayan lokal antropoloji-
lere ragbet eden bir yaklagim olup, dini veriyi, temel bir dini hakikatin tezahiirii
olarak degil beseri olaylar olarak gormektedir+s. Nitekim bu yaklasimi destekleyen
Amerikan Dinler Tarihc¢i Luther H. Martin, ortak faktor kavramiyla daha ¢ok insan
biyolojisinin zihninin (biligsel yapisinin) ve sosyal kurumlarinin oynadig: rollere
dikkat ¢ceker ve daha yerel kiiltiirleri merkeze alan bir yaklasim benimser4.

Bu yaklasimla ¢agdas bazi Dinler Tarihciler geleneksel mukayese yontemini
sorgulamis ve giiniimiiz cogulcu ortamina uymadiginmi diisiinerek kendilerini daha
fazla sosyal hatta fen bilimlerine yonelmeye mecbur etmiglerdir. Boylece artik onlar,
dindar olarak insanogluna (homosapiens) 6zgiin tiir 6zelliklerine daha fazla ilgi
duymakta, bilhassa insandaki biyolojik ve kognitif yapilara daha fazla Gnem
verirlerken ayn1 zamanda onlarin sosyal ve tarihsel yapilanmalarina vurgu yapmak
istemektedirler. Bunun kaginilmazligina isaret eden Martin’e gore din, biyolojik bir
varlik olarak insanin yasadig: bir ortamda, sosyal bir olgu olarak sosyal aktiviteleri

Zusammenarbeit mit der Otani-Universitit Kyoto, ed. Michael Pye, Hamburg 2000, 163-164.

44 Luther H. Martin “The Post Eliadean Study of Religion and New Comparativism”, Method & Theory in
The Study of Religion, 1-8 (1996) 1-5.

45 Martin, “Comparison”, 46; William E. Paden, “Elements of A New Comparativism” Method &Theory
in The Study of Religion, 8-1(1996) 5-14.

46 Martin, “Comparison”, 54.

47 Paden, 5-8.

48 Paden, “Comparison”, 7-8.

49 Martin, 55.
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birbirine baglayan bir gergekliktir. Dindar bile olsa insan, biyolojik sartlar1 ve ¢ok
yonlii uygulamalar her yerde aynidirse.

Giiniimiiz Dinler Tarihi'nin bu yaklasimi, dinleraras1 diyalogun mukayese
konusunda beklentilerini kendi baglaminda kargilayabilecek giictedir. Bu katkilar
maddelersek; 1. Diyalog siirecinde bir din fenomeninin baglamlarindan koparilma-
masini ve boylece tam olarak anlagilmasimi ve taraflarin iginde yasadigi alem
hakkinda bilinglenmesini saglayabilir. 2. Dinler arasindaki ortak degerlerin
karsilagtirllmasina yardimci olur. Bdylece bu disiplin, insanlar1 birbirinden
uzaklastiric1 degil bir araya getirici bir nitelikte oldugunu gosterebilir. 3. Bilhassa
kiiltiirel degerlere vurgu yaparak onlarin “yerinden” anlagilmasini saglar. Bu
baglamda alt gruplara ait yerel kiiltiirel degerlere ilgi duyarak onlarin cogulcu
cemiyete uyumlu olmasini saglar ve bu degerler iizerine bina edilen bir genelleme
prensibi iiretir. Sonugta, cogulcu bir toplumun ortak kanaatlerini ortaya ¢ikarmaya
yardimer olabilir. 3. Dinleraras1 diyalog katilimecilari, birbirleriyle karsilagirken,
tipolojik, etnografik, sosyo fenomenolojik, bilhassa antropolojik prensiplere yogun
olarak ilgi duyabilir ve onlar1 kullanabilirler. 4. Mukayese isinde ortaya cikan
benzerlik, farklilik ve ortak faktorler, oncelikli olarak insan irkinin biyolojik ve
zihinsel diinyasina yerlesiktir. Cagdas mukayese isi, dindarin biyolojik varligini 6ne
¢ikarir ve onun yasadig1 her ortamda, din olgusunun sosyal aktiviteleri birbirine
baglayan bir gerceklik olarak goriildiigiinii ve dindar bile olsa insanin, biyolojik
sartlarinin geregi olarak ¢ok yonlii faaliyetlerinin her yerde ayni oldugunu sergiler.
Bu baglamda goriilecektir ki insan, ortak dini fenomenlere sahip olarak dogasi
bakimindan dinler aras: iligkilere uygun, onun yapisina uyumlu ve bu tiir ortamlar
gelistirici ve olumsuzluklar giderici ve degistirici 6zelliklerle donatilmistir.

C. FENOMENOLOJIK YAKLASIM VE DiYALOGA KATKISI

Dinler Tarihi ile dinlerarasi diyalog, genel olarak dini olan1 “anlamay1” amac-
lar. Diyalog katilimcilari, taraflar arasinda meydana gelebilecek karsilikli anlama
isinin, “birincil elden 6grenmek”, “bilmek”, “tanimak”, “dinlemek” “bilinen seyleri
pekistirmek” ve “yasanam gozlemlemek” ile miimkiin olacagini kabul ederler. Bu
noktada Dinler Tarihinin fenomenolojik yaklagimi, diyaloga teorik acidan katki
saglayabilir.

Dinlerde ortaya c¢ikan olgu, tezahiir, tecelli veya olaylar fenomenleri olustu-
rurlar. Bu bakimdan bir dindeki diisiincelerin, fiillerin, adet ve aligkanliklarin hatta
simgelerin her biri dini fenomendir. Bu unsurlar1 anlamak igin bir yaklagim tarz
gelistirilmistir. Boylece genel fenomenolojide varlik hakkindaki rolatif fikirlerin
paranteze alinmasi olarak anlagilan epoche, dini fenomenolojide, kisinin, bagka bir
dinin fenomenleri hakkinda 6nceden olusan rolatif degerdeki dini kanaatlerini
“askiya almas1” sekline doniigsmiistiir. Fenomenolojik yontemde epoche, her hangi
bir dine ait tiim fenomenlerin dogasi, fonksiyonu, maksadi veya anlam1 hakkinda
olusan normatif kanaatlerin, on yargilarin veya 6nkabiillerin “paranteze alinmasini”
ifade edecektir. Bir din hakkinda arastiricinin sahip oldugu olumsuz tavirlar, epoche
yontemiyle askiya alinmak istenirken yine genel fenomenolojiden 6diing alinan
empati devreye sokularak, kisinin incelemeye tabi tuttugu dinin mensubunun
yerine kendini koymak suretiyle, onun dindarhigim1 yani dini duygu, diisiince ve
amellerinin i¢yiiziinlii anlamas1 amaclanir. Boylelikle empati yoluyla fenomenolog,
mercek altindaki dindarlarin hayatina, pratigine ve bakis acisina adeta onun

50 Luther H. Martin, “Comparativism and Sociobiological Theory”, Numen- International Review for the
History of Religions, vol. XLVIII, no: 3 (2001), 290-308.
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yerindeymis gibi bakarak derin 6z bilgisine ulagsmay1 gaye edinmektedirs:.

Dinler Tarihi, tarihsel siireci diglayip fenomenleri dikey boyutla anlayan
fenomenolojik bakis agisini, kendi tarafsizlik ve objektifliginin sartlarindan biri
olarak kabul etmektedir. Epoche ve empatiyi farkli bir dinin fenomeniyle karsilagsma
esnasinda kullanacag bir 6n yontem olarak goren bu yaklasim, arastirmanin verimli
olmasi i¢in de eidetik vizyonu yani arastiricinin kisisel sezgisi yoluyla fenomenlerin
esas anlamlarin sistematik biitiinliiklerine zarar vermeden arastirip ortaya ¢ikarma
amacin giidecektirs2,

Bu temel unsurlariyla cagdas fenomenolojik yaklasim, en basitten en karma-
siga dogru dinlerdeki evrensel formlari, yap: ve tipolojik unsurlar ortaya ¢ikarmak
icin caba gosterirss. Bu oldukca fazla 6nemli bir anlama sorunudur. Epoche ve
empatiyi devreye sokan klasik donem fenomenolojiye yeni acilimlar getirmek
isteyen cagdas Dinler Tarih¢i Jouco C. Bleeker, kendi fenomenolojisinde theoria,
logos ve entelecheia olmak {izere ii¢ temel 6geden bahseder. Buna gore fenomenler-
de theoria 0gesi, diinya iizerinde var olan tiim dini olgularin dinlerde ortaya ¢ikan
farkli yonlerini anlamaya calismak demektir. Logos ise her dinin, disardan
goriilmeyen ancak derinlemesine niifuz edildiginde ve bilimsel bir yontemle
arastirildiginda elde edilebilecek mantiksal bir diizene ve kati yasalara sahip
oldugunu gosterir. Logos, ayni zamanda dinin biinyesine ait farkli unsurlarin nasil
interaktif bir iligski icinde uyumluca isledigini kesfeder. Son olarak entelecheia ise
dinlerin statik olmadigin1 aksine kendi iginde gelisimler gosterdigini bize Ogretir.
Buna gore dinin 6ziine yonelik ciddi bir gayret, Ozlerin istiinii 6rten dinamik
tezahiirleri bulmay1 ve boylece 6z- tezahiir iliskisini ortaya cikarmay1 amaclars4.

Dinler Tarihi’nde kutsal metinlerin cagdas hermonetik yontemlerle “anlasil-
mas1” isini de fenomenolojik yaklasim iistlenmektedir. Dindarlarin kendi kutsal
metinleri, onlar1 yorumlamalari, metinlere bagh dini yapilar1 anlamalar1 anlamlan-
dirmalar1 ve bu anlamlara gore dini tecriibelerini sergilemeleri gibi konular,
fenomenolojik yaklagimin ilgi alanindadir. Bunu basarirken Dinler Tarihi, evrensel
tek bir kiiltiir yaratmaktan ziyade dinlerarasi yakinlagmalara katki vermek
istemektedirss.

Mircea Eliade fenomenolojik yonteminde, dinin 6ziinii anlamak icin kutsal-
profan ayirimi yaparkenst William Cantwell Smith ise dinde asil unsur olarak kisisel
inancini 6n plana cikarir. Smith’in fenomenolojik yaklagimina goére dindarin
“digsardan biri icin” anlasilmas1 gii¢ olan, nesnel olarak tasvir edilemeyen bir din
algis1 vardir. Kisisel inang, Smith’in kiimiilatif iman diye isimlendirdigi dinin 6ziini
olusturur. Boylece Smith’in anlama kavrami, formel dinden ziyade siibjektif dindar
imanini1 anlamak tizerine yogunlasacaktirs’.

Neticede dinlerarasi diyalogun katilimcilari, karsilikli anlamayr gelistirmek

51 Maurice Merleau- Ponty, “An Introduction to Phenomenology”, Phenomenology of Religion- Eight
Modern Descriptions of the Essence of Religion, ed. Joseph Dabney Bettis, London 1969, 5-30;
Mustafa Unal, Din Fenomenolojisi, Kayseri 1999, 75-80; James L. Cox, kutsal ifade etmek din
fenomenolojisine giris, ¢ev. Fuat Aydin, Istanbul 2004, 38-75.

52 Eric Sharpe, “Din Fenomenolojisi”, Batida Din Cahsmalari, der. cev. Omer Mahir Alper, istanbul
2002, 117-118.

53 Ursula King, “Historical and Phenomenological Approaches to the Study of Religion”, Contemporary
Approaches to the Study of Religion —I, ed. Frank Whaling, Berlin- New York-Amsterdam 1984, 101.
54 J. C. Bleeker, Sacred Bridge Researches into the Nature and Stucture of Religion, New York 1963, 3-16.

55 Ursula King, 113.

56 Mircea Eliade, “Religion as Structure and Archtype”, Phenomenology of Religion- Eight Modern
Descpirtions of the Essence of Religion, ed. Joseph Dabney Bettis, London 1969, 199-218.

57 Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion, U.S.A. 1963, 139-150.
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icin fenomenolojik yaklagimdan istifade edebilirler. Biz bu noktada her diyalog
katillmcisina, karsi tarafi anlayabilmek ic¢in 6zgiin bir fenomenolojik yaklasim
ortaya ¢ikarmasini tavsiye edebiliriz. Soyle ki;

1.Genel olarak diyalog siireci i¢inde taraflar, ele aldiklari fenomenlerin “kendi
yerinde” degerlendirilmesi gerektigini anlayabilirler. 2.Boylece taraflar, din
kavraminin tek bir parcadan olusmadigini, aksine sayillamayacak kadar ¢ok detay
icerdigini ve bunlarin 0z-tezahiir iligkisi i¢inde degerlendirilmesi gerektigini
kavrayabileceklerdir. 3.Yine taraflar, anlama iginin, siradan bir ameliye olmadigini,
aksine tipolojik tasniflere muhtag¢ bir mesele oldugunu idrak ederek, bir olgunun
hangi din i¢in merkezi, hangi din icin tali bir konu oldugunu kolaylikla “anlayabile-
ceklerdir”. 4.Bunun yaninda taraflar, birbirleri ve dini gelenekleri hakkinda 6nceden
olusmus olan 6n yargilari, yanlis anlamalari, yanlis imaj ve kanaatleri, diyalog
siirecinde epoche metodu kullanarak (askiya/ paranteze alarak) kars: tarafa kendini
ifade etme firsati vererek —varsa- eski kanaatlerini diizeltme imkanina sahip
olabilirler. 5. Bundan yola cikarak taraflar, dini fenomenlerin esas anlamlarini
anlamak ve dindarmmin pratik hayatta bu fenomenleri nasil uygulayabildigini
kavramak icin empati ve eidetik vizyonu da devreye sokabilirler.

D. ANTROPOLOJIK YAKLASIM VE DiYALOGA KATKISI

Dinler Tarihi'nin hem dogu, hem de bat1 insanina verecegi ¢ok seyin oldugu
daima vurgulanmaktadir. Ozellikle yarim asirdan beri, diinya dinleri her yerde giic
kazanmigtir. Hiristiyanlik, dogu dinleriyle yiiz yiize gelmistir. Din mensuplarinin
birbirlerini tanimalarinda birinci derecede rolii, Dinler Tarihi sahasinda ortaya
¢ikacak bilgiler oynayacaktir. Dinler arasi diyaloglarin, dinlerarasi igbirliklerinin,
dini tolerans ve hosgoriilerin arandig1 ve bu hedef igin ¢abalarin sarfedildigi bir
diinyada Dinler Tarihi, basit bir akademik saha olmaktan ¢ikmig, insanligin temel
sorunlarinda etkin ¢alismasi gerekli konularla ugrasan ¢ok gerekli bir disiplin haline
déniisiivermistir. Oyle ki Dinler Tarihi, giiniimiiziin cogulcu toplumlarinda bilhassa
diinyamiz1 ve boylece de kendimizi anlamamiz igin vazgecilmez bir disiplin haline
gelmistirss.

Cagdas sekiiler antropolojiler, sosyo-kiiltiirel hayat iginde insan1 merkeze al-
mak ister ve aynm1 zamanda kiiltiirler arasi kargilagsmalari, uygulamalar ve iletisimle-
ri de konu edinir. Dinler Tarihi i¢indeki dinlere antropolojik yaklasimda ise din,
genel olarak kiiltiirel bir sistem seklinde algilanir. Bir bagka degisle din, amel edilen
bir semboller biitiinii olup insanda gii¢lii normlar ve motivasyonlar ikame eden,
varolusla ilgili agkin kavramlar formiile eden, bu kavramlara kiiltiirel elbiseler
giydiren beseri bir olgudur. Bu yaklagimda anahtar terim, kiiltiirdiirs. Cagdas Din
Antropologu Melfrod Spiro, dinin tanimini kiiltiirler arasi aligverise uygun bir halde
gelistirir. Ona gore din, kiiltiirel acidan insaniistii varliklarla donatilmis ve yine
karmagik kiiltiirel etkilesimlerden olusan bir organizasyondursée.

Antropolojik yaklagim, kiiltiir terimini, beserin genel olarak kendi dogal ale-
mini diizenleyip sekillendirdigi yol olarak tanimlar. Ciinkii higcbir cemiyet, nizam

58 Mehmet Aydin, “Dinler Tarihinde Metodoloji Tartismalarina Bir Bakis” Dinler Tarihinde Metodoloji
Problemleri Tartismal IImi Ihtisas Toplantist (Ist.25-26 Haziran 2004), 1-15 (Basilmams Teblig
Metni), 2.

59 Clifford Geertz, “ Religion as a Cultural System”, Antropological Approaches to the Study of Religion,
ed. Michael Banton, London- New York 1969, 4-5; Jarich Oosten, “Cultural Anthropological
Approaches”, Contemporary Approaches to the Study of Religion —II, ed. Frank Whaling, Berlin- New
York-Amsterdam 1984, 236-237.

60 Melford Spiro, “Religion: Problems of Definition and Explanation”, Antropological Approaches to the
Study of Religion, ed. Michael Banton, London- New York 1969, 85-126.
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olmadan var olamaz. Insanin elindeki nizam vericilik karakterine vurgu yapan din
antropologu Levi-Strauss, kiiltiiriin tiim boyutlarinin, bir nizamlar zinciriyle
sekillendirilen benzer organize edici prensipler tarafindan diizenlendigini savunur.
Sonucta dinlere antropolojik yaklasan bir Dinler Tarihgi, kendi yaklagimim farkl
dini geleneklere ait kiiltiirler arasinda bir iletisim siireci olarak kullanacaktir. Zira
cemiyet gelistikce, kiiltiiriimiiziin diger kiiltiirlere bakis1 da degisip gelisecektir. Bu
yiizden kiiltiirlerarasi iligkiler, bu yaklagima gore diger insanlarla yakinlasmay1 hem
teorik hem de pratik alanda hizlandiracak bir karakterdedir. Yine bu yaklasim,
kiiltiirlere bagl olarak farkliliklarin anlagilip izah edilmesine de somut imkanlar
saglayabilecektir. Zira bu farkliliklar ancak, dinlerle/Gteki kiiltiirlerle iligkiye
girmekle bilinebilir. Antropolojik yaklagima gore insanin dindarhigina zarar
vermeyen kiiltiirlerarasi iligkilerin en temel standartlarini yine din antropologlar
belirleyebilire:.

Cagdas antropolojik yaklagimin bir 6nemli 6zelligi de, dinleri ayn1 zamanda
insanlar arasi iletisim sistemleri olarak gormesidir; buna gore din, mesajlar ileten
bir semboller sistemi olup, insanin, kendi kiiltiiriinii esas alarak farkli/dis diinya ile
iletisimini saglar. Bu noktada insan, hem dis diinyanin entegral bir parcasi hem
ondan bagimsiz hem de onunla igbirligi icinde 6nemli bir tasiyic1 arag olabilir.
Tlettigi sembollerle insanin din kiiltiirii, somutlasip berraklasarak diyalog ve iletisim
icin uygun bir model haline doniisiir. Dinleri birer iletisim sistemi goéren bu
anlayista, biiyiik dini gelenekler- s6z gelisi Hiristiyanlik, Islam, Hinduizm, Budizm-
daima dis diinya ile iletisim kurmaya insani davet eden ornek gelenekler olarak
goriiliirler. Bu biiyiik geleneklerde dis diinya, dini iletisimin en 6nemli parcas1 olup
dindar insan, ibadet ve benzeri pratiklerle bezenmis dini beden dilini (gestures),
kelime ve kavramlarini (mesela ogreti ve dogmalarini), erkek-kadin ayirimina
dikkat eden cemiyet goriisiinii, iman, tevekkiil, umut, pismanlik, korku ve mutluluk
gibi duygularim1 ve son olarak sekiller, renkler, binalar, sesler, miizikal igaretler
seklinde ortaya cikan diger tiim sembolleri, aktarilacak mesaj olarak kullanir ve
bunlar dig diinyaya sokar®z.

Antropolojik yaklagimin katkisi, diyalogun pratik alani olan ve kiiltiirler arasi
yakinlagsmalar1 6ne ¢ikaran c¢ogulcu ortamlarda daha fazla hissedilebilecektir.
Teoriden ziyade uygulamali yakinlagmalar: ifade eden bu diyalog alani, farkliliklarin
bir arada bulunmasini1 ve pratik igbirliklerini ifade ettigi igin ayni1 zamanda
kiiltiirleraras1 meydan okumalara da agik olabilir. Bu diyalog ortami, kurumsal
olmayan karsilasmalar1 da kapsayabildiginden; burada farkli dinlerden insanlar,
paylastiklar1 ortak bir sosyal cevrede cogulculuk anlayisi icinde hayatin ortak
yonlerini veya adalet, barig, insan haklar1 gibi sosyal ciddi meseleleri birlikte
¢Ozmenin yollarini arayabilirlers. Taraflar, ayn1 zamanda aile, okul, siyaset, ticaret
ve benzeri insan hayatin1 konu alan giindelik isleri de konusabilir ve ortak hareket
edebilirler. Bu ortamda insanlarin dinden bahsetmesi de sart degildiré+. Bu
karsilagsmalar, taraflar arasindaki karsilikli hizmeti yaymas1 ve bir iyi niyet ve

61 Jarich Oosten, 262.

62 Carl —A Keller, “ Religions As System of Communication A Reappraisal of An Anthropological
Approach”, Current Progress in the Methodology of the Science of the Religions, ed. Witold Tyloch,
Warsaw 1984, 118-123.

63 Guidelines on Dialogue With People of Living Faiths and Ideologies, Geneva 1990, VII; “The Twelfth
Lambeth Conference of The Anglican Communion (16 July —8 August 1988)”, Islamochristiana, sy.15
(1989), 203; Leonard Swidler, “The Dialogue Decalogue, Ground Rules for Interreligious Dialogue”,
Current Dialogue, (Summer 1983), 9.

64 Kimball, a.g.e., 89; Francis Arinze, Meeting Other Believers, Herefordshire 1997, 6.



Dinler Tarihi Disiplininin Dinlerarasi Diyalogun Teorik Catisina Katkilari 161

samimiyet alig-verisi olmasi agisindan, hayatin “insani” yoniinii ortaya koyacaktirss.

Bunlarin yaninda birlikte yasam diyalogunun en 6nemli faydasi, farkl kiiltiir-
lerden gelen muhtelif dinlere mensup insanlarin diyalog vasitasiyla kiiltiirler arasi
aligverig ortamina girebilmeleridir. Dini ¢ogulculukta sosyo-ekonomik sartlarin ve
kiiltiirlerin ¢esniligi, beraber bulunmay1 ve karsilagsmay1 hatta yasamay1 zenginlesti-
rebilirts. Bunun ic¢in birlikte yasam diyalogu daha gercekei ve daha verimli olabil-
mek i¢cin ampirik ve cikarc: ifadelerle sinirlandirilmamali, aksine her katiimeinin
kiiltiiriiniin ana merkezindeki degerlerini de tasimahdire”. Ciinkii kiiltiirler arasi
iligkiler, taraflar arasindaki birliktelikleri daha saglam bir zemine ve ortak noktalara
gotiirebilecek giictedir. Zaten giinlimiizde fiziki mesafelerin ¢ok azaldig, Gzgilin
kiiltiirel ve ulusal smirlarin ortadan kalkmis goriindiigii ¢ogulcu ve kiiresel bir
diinyada farkli geleneklere mensup insanlar, kars1 karsiya degil yan yana yasamay1
ogrenmelidirlerss.

Neticede antropolojik yaklagim, incelemeye aldig1 dindarin alem algisi, ¢ogul-
cu bir toplumda digerlerine bakisin1 veya sosyo psikolojik ve kiiltiirel iligkilerini
yapilandirarak, kiiltiirleri ve insan (homo sapiens) olarak dindarlari merkeze
yerlestiren pratik diyalog cabalarina yapici katkilar saglayabilir.

SONUC

Diinya iizerindeki insanlarin iicte ikisinin farkli dinlere mensup insanlarla be-
raber yasadigi bir zamanda dinlerarasi diyalog gittikge Onemsenmektedir. Bu
baglamda normatif olmayan bir diisiinceyi esas alan, antropolojik verileri oldukca
onemseyen ve insanligin dini tecriibesini bilimsel olarak degerlendiren hatta dinler
arast iligkilerde adeta bir hakem gorevi yiiklenmeye ¢agrilan Dinler Tarihi 6nemli
bir disiplindir.

Bu bakimdan giiniimiiz Dinler Tarihi (Religionswissenschaft), kendini begeri
(humanitas) bir bilim dali olarak anlar ve farkli dinlere mensup insanlar arasinda
meydana gelen cok boyutlu iligkilere acik bir teorik cerceveyle dinleri tarihsel
siirecleri iginde mukayeseli, fenomenolojik ve antropolojik acilardan ele alir. Klasik
donemden itibaren Dinler Tarihi, dinlerin ¢cogulculuguna ve dinlerarasi yakinlagma-
lara yonelik aragtirmalar yapmaktadir. Bu disiplin, glinlimiizde ¢ok gelismis teorik
bilegenlere sahip (composite) ve daha ¢ok 6zgiin mahalli kurumsal ve yerel kiiltiirel
geleneklere agirlik veren disiplinlerarasi bir bilim olarak bu konuda onciiliigiinii
siirdiirmektedir. Bir yonden dinlerarasi iligkiler bilimi olan ve din olgusunu ¢ogul
olarak algilayan bu disiplinin ortaya koydugu iiriinler, dinlerarasi iligkileri konu
edinen diyalog icin 6nemli sayilabilir. Bu baglamda Dinler Tarihi’nin dinlerarasi
diyaloga teorik katkilarini goyle siralayabiliriz;

1. Dinler Tarihciler kendi metodolojisinin yardimiyla dinlerin ¢ogulculugunu
degerlendirmekte, tarih boyunca siirdiirdiikleri olumlu veya olumsuz tiim iligkileri
ortaya ¢ikarmak istemekte, bunun yaninda dindarlarin yakinlagsma ve uzaklagsma
faaliyetlerini dikkatle izlemekte, yorumlamakta ve akademik bakis acisiyla elde
ettigi sonuglari, insanlarin genel menfaatine uygun bir tarzda dogru bir sekilde
yansitmaktadir. Bu objektif, tarafsiz ve bilimsel veriler, dinlerarasi diyalog katihm-
cilaria ¢ok yararli malzemelerdir.

65 Michael L. Fitzgerald, “Towards the Jubilee of the Year 2000: Gospel and Interreligious Dialogue, Part
I”, Interreligious Dialogue: Forms and Expressions for Mission, 1996, 6.

66 Abdul-Aziz Kamel, “Culture and Religion”, Islamochristiana, sy.13 (1987), 40.

67 Abdurrahman Kiiciik, a.g.m., 34.

68 (). Faruk Harman, “Islam ve Diger Dinler,” a.e., 82.
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2. Dinleraras: diyalog, dinlerin tarihsel siireclerine ilgi duyan, onlar1 kendi
aralarinda mukayese eden, tipolojik kategorilere ayirip tasnif eden ve fenomenlerin
derin anlamlarini ortaya g¢ikarip baglamlarim1 yorumlayan ve din olgusunu tekil,
dinleri ¢cogul olarak degerlendiren Dinler Tarihi’nin destegine ihtiyac duymalidir.

3. Cagdas Dinler Tarihi metodolojisinin gelecegi, insani degerleri esas alan
iligkiler basta olmak {izere dindarlar arasindaki yakinlasma, yardimlagsma ve birlikte
yasamay1 artiran temeller iizerine bina edilmistir. Diyalog taraflari, gelecek yiizyillar
iginde bu disipline kayitsiz kalamayacak ve ondan azami 6l¢iide faydalanacaklardir.

4. Dinler Tarihi metodolojisi, dinlerarasi diyalog siirecinin isleyisine hem
katki saglayacak kapasitede hem de yetkidedir. Nitekim Dinler Tarihinin yeni
mukayesecilik yaklasimi, genel olarak dinlerarasi yakinlagsmalarin etkisinde ortaya
cgikmistir ve diyalogun taraflarini bir araya getirecek ortak faktorleri belirlemede
onemli acihmlar iiretir. S6z gelisi ortak faktor kuramiyla bu yaklagim, dindarlarin
deger verdigi ortak unsurlar1 baglarindan koparmadan incelemekte, mukayese
edilen degerlerin tam olarak anlasilmasina yardimci olmaktadir. Yine bu yaklagim,
bilhassa insanlara ait yerel kiiltiirel degerlere vurgu yaparak onlarin “yerinden”
anlagilmasini saglamakta ve birlikte yasamayr kolaylastiran kiiltiirleraras1 ortak
degerlerin bulunmasina imkan vermektedir. Bu yaklasimin verdigi olumlu
sonuclarla goriilecektir ki dini ne olursa olsun insanoglu, dogasi geregi, dinler arasi
iligkilere uygun, onun mahiyetine uyumlu ve bu tiir ortamlar gelistirici, olumsuz-
luklar: giderici 6zelliklerle donatilmistir.

5. Dinlerarasi diyalogun 6ngordiigii taraflarin birbirini anlama isi, kesinlikle
fenomenolojik yaklasima ihtiya¢ duyacaktir. Taraflar, bu yaklasimla, farkl bir dini
anlama isinin, siradan bir sey olmadigimi1 aksine tipolojik tasniflere ve kategorik
prensiplere muhtag oldugunu kavrayabilirler. Boylece taraflar, birbirleri ve dini
gelenekleri hakkinda 6nceden olugsmus olan 6n yargilari, yanlis anlamalari, yanlhs
imaj ve kanaatleri “gercek ortaya cikana kadar” diyalog siirecinde epoche metodu
kullanarak (askiya/paranteze alarak) diizeltme imkanina sahip olabilir ayni sekilde,
empati ve eidetik vizyonla birbirlerini anlamay1 ve anlasilmayi pekistirebilirler.

6. Dinler Tarihi i¢inde insan ve onun dini kiiltiiriinii esas alan antropolojik
yaklagim, dinleri kiiltiirel sistemler veya birer insani iletigim sistemleri olarak
gormekte ve onlar1 genel antropolojik verilerden yararlanarak degerlendirmektedir.
Buna gore dinler, amel edilen bir semboller biitiinii olup insanda giiclii normlar ve
motivasyonlar ikame eden, varolusla ilgili askin kavramlar formiile eden, bu
kavramlara kiiltiirel elbiseler giydiren beseri olgulardir. Dinleraras: iligkiler ise
kiiltiirel sistemlerin ve onlarin iletisim araclarinin karsilasmasi demektir. Sonucta
bu yaklasimda anahtar terim, insana ait kiiltiirdiir. Bu yiizden Kkiiltiirlerarasi
iligkiler, bu yaklagima gore, diger insanlarla yakinlasmay1 hem teorik hem de pratik
alanda hizlandiracak bir karakterdedir. Diyalog, kiiltiirleri esas alan konularda bu
yaklagima ihtiya¢ duyabilir. Zaten antropolojik yaklasima gore dindarin dindarlig-
na zarar vermeyen iyi iligkiler iizerine insa edilmis her tiirlii kiiltiirlerarasi iliskinin
en temel standartlarini yine din antropologlari belirleyebilir. Bunun yaninda
cogulcu toplumlar icindeki diyalogun cekince ve kaygilar1 ancak antropolojik
yaklasim yardimiyla ortaya cikarilip anlagilabilir.
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GAZZALI ONCESI MUTASAVVIFLARIN
Hz.ALI VE EHL-I BEYT'LE ILGILI
GORUSLERI

Salih CIFT*

ALI AND AHL AL-BAYT IN THE VIEWS OF SUFIS BEFORE GAZZALI

Sufism has developed as an ascetic tradition in the Umayyads period. However we
know little about the earliest appearance of ascetic tendencies in Islam. Later, Ali has
been acclaimed as the father of sufism and most of the sufi orders claimed their descent
from Ali. According to sufis Ali got his knowledge from the Prophet. On the other hand,
until Gazzali’s time there was only a few narrations in sufi texts about Ali’s high rank.

GIRIiS:

Tasavvuf tarihine bir biitiin olarak bakildiginda, sifilerin genellikle, Hz. Pey-
gamber’den sonra Hz. Ali’yi ve ona atfedilen rivayetleri belli diisiince ve uygulama-
larinda dayanak olarak benimsedikleri goriiliir. Onlar, diger rasid halifeleri ve
ashabin 6nde gelenlerini saygiyla anmalarina ve yer yer belli konularda 6rnek
gostermelerine ragmen Hz. Ali’ye ve Ali evladina farkl bir konum tayin etmislerdir.
Durum kisiden kisiye ve zamanla tarikattan tarikata degisiklik arz emisse de, genel
goriiniim bu minval {izeredir.

Stfilerin Hz. Ali ve ehl-i beyt eksenli fikirlerinin kaynaklarini tesbit etmenin
en emin yolu tasavvufi metinlerden hareket etmektir. Bu sekilde ilk donemden
itibaren Hz. Ali ile ilgili aktarilanlar1 ortaya koymak ve tahlil etmek suretiyle onlarin
goriiglerinin temelleriyle ilgili baz1 ipuglarina ulagma ihtimali mevcuttur. Bu
calismada tasavvufi diisiincenin olusum doneminde ya da Gazzali’ye kadar olan

sistemlesme evresinde mutasavviflarin Hz. Ali ile ilgili yaptiklar1 yorumlar aktarilip
elde edilen verilerden hareketle bir durum tesbiti yapilmaya calisilacaktir.

ZUHD DONEMI VE HZ. ALi TASAVVURU:

Tasavvufun baslangicta bir ziihd hareketi olarak ortaya cikis sebeplerinden
biri, Hz. Ali'nin mubhalifleri olan Emevi idaresinin dini kaygilardan ziyade diinyevi
emellere dayanan idare tarzina halkin tepkisidir.! Ilk anda degilse bile zaman i¢inde
olusan ziihd hareketinin hayat bulmasinin en 6nemli muharriklerinden biri bu olsa
gerektir.

Iktidar sahiplerinin uygulamalarina tepki mahiyetinde diinyay1 asagilayan ve

* Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
! frfan Aycan-ibrahim Saricam, Emeviler, Ankara 1993; Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of
Islam, Chapel Hill 1975, s. 29-30.
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ona deger vermeyen bir anlayisin giin yiiziine ¢itkmaya baslamasi, bir anlamda
diinyevi olanm1 temsil eden Emevi hanedanina alternatif olarak Hz. Ali’yi ve onun
evladinin 6ne ¢ikarmasini saglamigtir. Zaten donemin birbirine karsi olan iki siyasi
kutbundan bir tarafta Hz. Ali ve daha sonra da ogullar yer alirken diger yanda
Muaviye ve bilahare onun soyundan gelenler bulunmaktaydi. Muaviyenin
saltanatin1 saglamlastirmak igin yiiriittiigii politikanin ana unsurlarinin basinda
Ali’ye ve evladina aleni diigmanlik ile halk arasinda ona duyulan muhabbetin izlerini
silmek geliyordu.2 Dahas1 Omer b. Abdiilaziz’e (6. 101/719) gelinceye degin, Cuma
hutbelerinde Ali ve evladina hakaret edilmesi uygulamasi Emevi egemenligindeki
biitiin merkezlerde yerine getiriliyordu.s Bu durum halk nazarinda kotii olarak
goriilen Emeviler'in kargsisinda haklar1 gasp edildigi diisiiniilen Hz. Ali ve onun
soyundan gelenlerin ugradigr haksizlig1 fark edenleri rahatsiz etmekteydi. Onlar
yalmizca haklar1 ellerinden alinan Kkisiler olmakla kalmayip zulme de maruz
kalmislardi. Ozellikle Hz. Hiiseyin'in Kerbela’da katledilisinin o dénemde yasayan
genis halk kitlelerini ne sekilde etkiledigini tahmin etmek gii¢ degildir. Nitekim bu
gelismeler halk zihninde “kétii, yani diinyevi olanin zidd1 iyi, yani manevi olandir.
Dinen asil olan da odur. O halde diinyaya karsi zahidce hareket edilmelidir”,
seklinde diisiincelerin olugsmasina zemin hazirlamistir. Bu hem idarecilere karsi
pasif bir direnis hem de Hz. Ali ve onun evladinin lider kabul edilmesi anlamina
geliyordu. Zaten o donemdeki fiili durum da bu tesbiti dogrulamaktadir.

Siyasi agidan durum bdyleyken tasavvuf zaviyesinden bakildiginda, Hz.
Ali'nin hilafeti esnasinda diger Miislimanlarla yapilan savaslarda ganimet almayi
yasaklamasi, Kiife’deki ziihd hareketinin ilk adimlarindan biri olarak degerlendiril-
mektedir. Zira onun bu yaklagimi1 diinya malina deger vermeyisinin somut kanit1
niteligindedir.4+ Daha sonralar1 tesekkiil eden zithd dénemi tasavvuf ekollerinden
biri olan Kife ekoliinde de ehl-i beyt taraftarligi en onemli hususiyetlerden biri
olarak 6ne ¢ikmaktadir. Stifi ad1 ile anilan ilk sahis oldugu rivayet edilen Ebi Hasim
el-Kafi (6. 150/777) burada yasamistir. Ilerleyen zamanda tasavvufun Iran
cografyasina yine Kife ekoliine mensup mutasavviflar kanaliyla yayildigi da
bilinmektedir.s

Zithd donemi sifileri icinde Hz. Ali ile irtibatlandirilan en 6nemli isim siiphe-
siz ki Hasan-1 Basri’dir (6. 110/728). Hem yasayisinda ve hem de tavsiyelerinde
tlhiml bir ziihd anlayis1 ortaya koymus olan Hasan-1 Basri, Kur’an’a getirdigi serbest
yorumlari, hakimane sozleri, diinya ve ahirete bakis tarziyla zahid ve sifilere 6rnek
olmustur. Ayrica Hasan-1 Basrinin Hz. Ali'den veya Kiimeyl b. Ziydd’dan hirka
giydigine inanilmaktadir.6 Buna karsilik hadis alimleri Hasan-1 Basri’nin Hz. Ali’yi
kisa bir siire gormekle beraber ona talebelik etmedigini belirtmektedirler.” Hasan-1

2 Giilgin Uyar, Ehl-i Beyt: islam Tarihinde Ali-Fatima Evlads, Istanbul 2004, s. 75-76.

3 K.V., Zettersteen, “Omer b. Abdiilaziz”, 1A, IX, s. 463; Uyar, Ehl-i Beyt, s. 77-78.

4 Kamil Mustafa Es-Seybi, es-Sila beyne’t-tasavvuf ve’t-teseyyu’, Beyrut 1982, 1, s. 273.

5 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, islam’da Manevi Devrim (tre. Ibrahim Kacar, Murat Siiliin), istanbul 1996, s.
100-101. Kiifeliler'in Hz. Ali ve evladina duyduklar1 yakinlik malumdur. Bunun gostergelerinden biri
de burada ona isnat edilen rivayetlerdir. Gerek Hz. Ali ve gerekse ehl-i beytinin fazileti konusunda
Kifeliler'ce 300.000’den fazla hadis uydurulduguna dair rivayet miibalagali olsa bile yine de bu
konuda bir fikir vermektedir. Onun fezaili ile ilgili uydurma hadislerin ilk olarak Siiler tarafindan
ortaya konuldugu bilinmektedir, bk. M. Yasar Kandemir, “Ali”, DIA, 11, s. 376.

6 Siileyman Uludag, “Hasan-1 Basri”, DIA, X1V, s. 292.

7 M. Yasar Kandemir, “Ali”, DIA, s. 366-377. Bu konuyla alakah olarak Golpinarh séyle demektedir: “Hz.
Peygamber’in Ali’ye hirka giydirdigi hakkindaki hadisler de uydurmadir. Hasan-1 Basri’ye ve Kiimeyl b.
Ziyad’a Hz. Ali'nin hirka giydirdigi hakkindaki rivayetler de béyledir. Aslinda aralar hi¢ de iyi olmayan
Hasan-1 Basri'nin Hz. Ali’ye nisbeti siiphelidir”, Abdiilbaki Golpinarl, 100 Soruda Tasavvuf, Istanbul
1985, s. 30-31.
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Basri’nin Beni Umeyye idaresine yakin durdugu, en azindan aciktan Hz. Ali ve daha
sonra onun ogullarinin tarafinda olmadig1 bilinmektedir. Buna ragmen onun Hz.
Ali'nin vefatindan sonra soyledigi rivayet edilen su ifadeleri dikkat ¢ekicidir: “Yemin
olsun ki, Allah’in oklarindan birini kaybettiniz. O, Allah’in emirlerine kars1 gelmedi,
Allah’in malim1 ¢calmadi. Kur’an’in onun lehinde ve aleyhindeki hiikiimlerine uydu.
Helali helal, harami da haram bildi. Ta ki bu hasletleri onu giizel cennet bahcelerine
kavusturdu.”® Bu sozler Hasan-1 Basri’nin samimi duygularinin nisanesi olabilecegi
gibi pismanliginin gostergesi olarak da yorumlanabilir.

Yine bu donemin iinlii simalarindan biri olan ve Hz. Ali’yi ashabin en zahidi
olarak takdim ederken ziihdiin nitelikleri ile alakali olarak kendi goriisiinii dile
getiren Siifyan-1 Sevri (6. 161/778) soyle demektedir: “Cok kadina sahip olmak
diinyadan degildir. Cilinkii sahabenin en zahidi olan Hz. Ali’nin bile dort esi, dokuz
cariyesi vardi.”

Ziihd doneminin sonlarinda vefat emis olan Bisr-i Hafi'yle (6. 227/842) ilgili
olarak da bir rivayet mevcuttur. Buna gore o soyle demistir: “Bir gece riiyada
gordigim (Hz. Ali) Murtezd’ya: ‘YA Emire’l-mi’'minin! Bana nasihat et! dedim.
Dedi ki: ‘Rahman’dan sevap almaya talib olarak zenginlerin fakirlere sefkat
gostermeleri ne hostur! Bundan daha hos olan, Halldk-1 Cihan’in keremine itimad
ederek fakirlerin zenginlere kars:1 gururla davranmalaridir.”

Ziihd donemi zahidlerine ait ifade ve kanaatlerin tasavvufi manada Hz. Ali’yi
ashabin geri kalanindan ayr1 ve 6nde gosterecek nitelikte olmadigi, benimsedikleri
yolun onderi olarak somut bir bicimde onu 6ne g¢ikarmadiklarn goriilmektedir.
Ancak EbG Nuaym Isfahani’nin hadis olarak naklettigi su ifadeler yukaridaki
manzara ile farklilik arz etmektedir: “Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmuslardir:
Allah seni kullarin zinetlenmedigi ama Allah’a en sevimli gelen bir seyle
zinetlendirmistir. O da, Allah katinda ‘ebrar’ olanlarin zinetidir. Iste bu ‘diinyaya
kargt ziihd’diir. O seni 6yle kilmistir ki, ne sen diinyadan herhangi bir seyden
mahrum kalirsin, ne de diinya sana ait bir seyden mahrum kalir. O sana miskinlerin
mahabbetini ihsan etmis, seni onlarin sana tabi olmasindan, onlar1 da sana tabi
olmaktan dolayr razi kilmistir.”* Her ne kadar zayif ve uydurma rivayetleri
naklettigi bilinen Ebi Nuaym’dan gelen bu hadise sihhat acgisindan ihtiyath
yaklasmak gerekirse de, donemindeki Hz. Ali imajini yansitmasi agisindan bu
rivayet 6nemlidir.:2

Burada nakledilen bir kisim 6rnekten de anlagilacag iizere ilk iki yiiz yil iceri-
sinde yasayan zahidlerin, Hz. Ali’yi yiiriidiikleri yolun 6nderi olarak gordiiklerine
dair kesin bir delil yoktur. Bu manaya gelebilecek bir ifade yaklagik iki yiiz y1l sonra
Ciineyd’in agzindan nakledilmistir.3 Bunun muhtemel sebepleri neler olabilir?
Birincisi s6z konusu doneme ait zahidlerden bugiine kalan metin sayisi ¢ok azdir.
Bu itibarla onlarin kanaatlerini tam manasiyla tesbit etmek zordur. Ikinci olarak da
zahid olarak nitelendirilen ilk donem sfifilerinin Peygamber diginda bir 6nder ya da
rehber edinme kaygilarinin bulunmadig1 soylenebilir. Ayrica ilk dénem zahidleri
Hz. Ali’yi manevi yollarinin onciisii kimliginden ziyade dini konularda otorite olan
ve esas itibariyle siyasi bir makam olan hilafet noktasinda kendisine haksizlik edilen
bir lider olarak algilamaktaydilar.

8 Ali Sami En-Nessér, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu (trc. Osman Tunc), istanbul 1999, s. 66.
9 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-evliya (trc. Siileyman Uludag), istanbul 2002, s. 232.

10 Attar, Tezkiretii'l-evliya, s. 52.

1 Ebii Nuaym Isfahani, Hilyetii’l-evliya, Beyrut 1967, 1, s. 71.

12 Osman Tiirer, “Hilyetii'l-evliya”, DiA, XVIIL, s. 52.

13 Cilineyd’e atfedilen so6zlerle ilgili olarak ileride bilgi verilecektir.
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ILK DONEM TASAVVUF KLASIKLERINDE HZ. ALi TASAVVURU:

ilk déneme ait tasavvuf klasiklerinin 6nemlilerinden biri olan Haris Muhasi-
bi’nin (6. 243/857) er-Ridye adli eserinde Hz. Ali’ye nisbet edilen s6z ya da fiiller
nakledilmekteyse de bunlarin sayist olduk¢a simirlidir. Ayrica bunlar muhteva
itibariyle de herhangi bir Siinni miiellifin kaleminden c¢ikan ciimlelerden farkh
degildir. Dolayisiyla s6z konusu ifadelerden hicbiri ilerleyen zamanda Hz. Ali’ye
stifiler tarafindan bicilen role kaynaklik edebilecek nitelikte degildir.

Muhasib'nin nefsle ilgili kanaatlerinin tesirinde kaldig: bilinen ve felsefi ta-
savvufun kurucularindan biri olarak kabul edilen Hakim Tirmizi’nin (6. 320/932)
baz fikirlerini temellendirmede Sii diisiinceden istifade ettigi malumdur. Bununla
birlikte onun Hz. Ali ve ehl-i beytle ilgili kanaatlerinde Sia tesirinden s6z edilemez.
Bilakis bu meselede agik¢a onlara muhalefeti s6z konusudur. Nitekim o klasik ehl-i
beyt tanimini reddederek kendine gore bir yorum gelistirmistir. Ona gore ehl-i beyt,
Hz. Peygamber’in soyundan gelenleri degil, onun yolundan gidenleri ifade eden bir
tabirdir. Tirmizl bu kapsami biraz daha daraltarak yalnizca “biidela” ve “evliya”
dedigi seckin zlimrenin ehl-i beyt sinirlar1 iginde yer aldigini belirtmektedir.s

Velayet konusunun stifiler tarafindan yogun olarak islenmeye bagladig
III./IX. asirda yasamis olan Tirmizi'nin bu mesele ile ilgili yorumlar1 adeta Sia’ya
reddiye amacin tagimaktadir. Ancak o kars: tarafin goriislerini elestirip delilerini
cliritmeye calisirken yine onlarin kavramlarini kullanmaktadir. Nitekim ozellikle
asir1 Sii gruplarin masum imama atfettikleri nitelikleri o muhaddes velinin sifatlar
olarak siralamaktadir. Ayrica rasil, nebi ve masum imam arasindaki benzerlik ve
farkliliklarla ilgili olarak Siamin yaptigi karsilastirmalari masum imam yerine
muhaddes velilyi koyarak aynen eserinde kullanmaktadir.2¢ O, Siiler'in Hz. Ali’yi
yiiceltme ugruna cesitli hadisler uydurduklarin1 ve Eb@i Bekir ile Omer’e hakarete
yoneldiklerini soyleyerek,” bu konuda Sia karsiti tavrimi su ciimleleriyle dile
getirmektedir: “Yakin ve kalplerin Allah’a ulasmas1 hususundaki tstiinliige gelince;
Ebli Bekir ve Omer’den sonra gelen herhangi bir insanin onlara yetismesi diistinti-
lemez.”8 Ibn Hald{in da Tirmizi’nin ehl-i beytle ilgili kanaatine katilmakta ve Hz.
Peygamber’in ahlaki, evsafi, ahvali ve mesrebi iizere olan kisinin, arada neseb bag1
olmasa da gercek manada Al-i Muhammed’den ve ehl-i beytten oldugunu séylemek-
tedir.1

Hakim Tirmizi'nin konuya yaklasim tarzi, III./IX. yiizy1l mutasavviflarinin
Hz. Ali ve ehl-i beyt hakkinda Sia disindaki Miisliimanlardan farkli diisiinmedikle-
rinin en acik delili durumundadir. Ayrica s6z konusu donemde Sia’nin belli
goriislerinin stfilerin gliindeminde 6nemli bir yer isgal ettigi de anlasilmaktadir.
Ancak su hususu hemen ifade etmek gerekir ki tasavvuf erbabi bu dénemde Sia’nin
fikirlerini bertaraf etmek amaciyla hareket etmislerdir. Bunu gercgeklestirirken
zaman zaman ya onlarin kavramlarini kullanmak zorunda kalmislar ya da alternatif
kavramlar iiretmeye yonelmiglerdir. Nitekim Hakim Tirmizi'nin eserlerinde bu
tavrin somut 6rneklerini bulmak miimkiindiir.

Tasavvufi diisiincenin 6nemli teorisyenlerinden olan Eb{i Nasr Serrac Tiisi (6.

14 Haris Muhasibi, er-Riaye li hukikillah (trc. Sahin Filiz, Hiilya Kiiciik), istanbul 1998, s. 126, 285, 306,
425, 479, 483, 485.

15 Hakim Tirmizl, Nevadiru’l-usil (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata) Beyrut 1992, II, s. 103.

16 Bu konuda Sia’nin yaptig1 yorumlar icin bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Agir1 Yorum, Ankara 2003, s.
281.

17 Hakim Tirmizi, a.g.e., I, s. 109.

18 Hatmu’l-evliy4, s. 439.

19 {bn Haldtin, Mukaddime (trc. Siileyman Uludag), istanbul 1991, s. 771.
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378/988) el-Liima’ adli esrinde, ilk dort halifeyi sirayla birer zahid gibi gostererek
onlarin ziihde dair 6zelliklerinden bahsetmektedir. Serrac’in bu tavri sistemlesme
yoluna giren tasavvufun kendine dayanak arama cabasi1 olarak degerlendirilebilir.
Burada dikkat ¢eken husus, Hz. Ali'ye ayrilan boliimiin digerlerinden fazla olmaysi,
hatta Hz. Ebiibekir'den az olusudur.2c Onun diger rasid halifeler hakkinda yaptig
yorum ile Hz. Ali hakkinda soyledikleri birbirine yakin seylerdir. Bir 6rnek vermek
gerekirse: “Diinyay1 toptan terk edip sahip oldugu diinyaliktan soyutlanarak fakr ve
tecrid yaygisi iizerine hicbir bagi olmaksizin oturanlarin imami Hz. Ebtbekir’dir.
Diinyanmin birazindan gecip birazim ¢oluk ¢ocuguna, akraba ve hak sahiplerine
aywranlarin imami Hz. Omer’dir. Allah ic¢in mal biriktiren, verdiginde de, vermedi-
ginde de, infak ettiginde de Allah icin hareket edenlerin imami1 Hz. Osman’dir.
Diinya malim talep etmeyen ve istemeden gelen diinyaligi reddedip ondan
kacanlarin 6nderi ise Ali b. Ebdi Talib’tir.”2 O, Ciineyd’in Hz. Ali ile ilgili su s6ziinii
aktarmaktadir: “Allah kendisinden razi olsun, Emirii’l-mii'minin Hz. Ali eger
harplerle mesgul olmasaydi bizim bu tasavvuf ilmimize dair pek cok incelikleri bize
ogretirdi. Ciinkii o, kendisine ilm-i lediin verilmis birisiydi. Ilm-i lediin Kur’an’da
Hizir’a (a.s.) has kilinmig bir ilimdir.”22 Bu rivayet daha sonraki siifiler tarafindan da
siklikla dile getirilmistir. Hz. Ali’ye atfedilen: “Ben Allah Rasfilii'nden benden
bagkasinin bilmedigi yetmis bab ilim 6grendim” seklindeki ifadeyi de nakleden
Serrac ardindan kendi kanaatini su sekilde ortaya koymaktadir: “Ashab-1 kiram
icinde Hz. Ali'nin mana, isaret, lafzl tevhid, marifet ve iman gibi hususlarda 6zel bir
yeri, siifilerden ehl-i hakiyik olanlarla ilgili giizel hasletleri vardir.” Serrac ayrica
keramet konusunu islerken, Hz. Ali ve Hz. Fatima’ya ait kerametlerin hadislerde
gectigini sdylemektedir.=3

Serrac’in c¢agdasi olan Kelabazi (6. 380/990) et-Taarruf li mezhebi ehli't-
tasavvuf isimli eserinin ikinci boliimiinde Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin
adlarim sifiler listesine dahil etmek suretiyle bir ilki gergeklestirmistir.2¢ Kelabazi,
onemli bir kisim tasavvufi mesele hakkindaki kanaatlerini ortaya koyarken Hz.
Ali'nin sozlerinden de istifade etmistir. Ornegin ziihdle ilgili olarak Hz. Ali’ye atfen
yapilan bir tanimi aktarmaktadir: “Hz. Ali b. Eba Talib’e: ‘Ziihd nedir?’ diye sorulur.
O da su cevabi verir: ‘Diinyayi, ister Miisliiman, ister gavur yesin, buna aldirma-
mandir.”2s Sifilerin cesitli dini ve siyasi meselelerle ilgili goriisleri hakkindaki
kanaatleri hakkinda bilgi veren Kelabazi soyle demektedir: “Sifiler hilafet miiesse-
sesinin hak oldugunu, halifenin Kureys’ten segilmesi gerektigini ileri siirer ve 6nce
Ebiibekir, sonra Omer, sonra Osman, sonra Ali'nin (r.a.) mesrfl olarak halifelik
yaptiklarin ittifakla ifade ederler.26

Bu dénemin 6nemli miielliflerinden biri de Ebt Talib Mekki’dir (6. 386/996).
Onun Kiitii'l-kulGb adli eserinde Hz. Ali ile ilgili ya da onun agzindan baz nakiller
varsa da bunlar hemen biitiin Siinni eserlerde bulunabilecek tiirden rivayetlerdir.

ILK DONEM SUFi TABAKATINDA HZ. ALi VE EHL-I BEYT

Buraya kadar tedkik edilen eserler daha ziyade tasavvufun teorik ve pratik
meselelerini ele alan tiire dahildir. SGfi biyografilerini ihtiva eden ¢aligmalardaki

20 Eb{i Nasr Serrac Tisi, el-Liima’ fi't-tasavvuf (trc. Hasan Kamil Yilmaz), Istanbul 1996, s. 137-140.

21 Serréc, Liima’, s. 139.

22 Serrac, Liima’, s. 137. Ayni rivayet igin ayrica bk. Attar, Tezkiretii’l-evliya, s. 17.

23 Serrac, Lima’, s. 314.

24 KelabAzi, et-Taarruf li mezhebi ehlit-tasavvuf (tre. Siileyman Uludag), istanbul 1992, s. 59; ayrica bk.
Uludag, Siileyman, et-Taarruf, Giris, s. 20.

25 Kelabazi,, Taarruf, s. 142.

26 Kelabazi, Taarruf, s. 87.
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goriiniime gelince: Ilk dénem tabakat kitaplar1 arasinda yer alan ve bu sahanin
temel basvuru kaynagi olan Siileminin (6. 412/1021) Tabakatii’s-sifiyye’sinde ilk
olarak Fudayl. b. Iydz1 tanitilmaktadir. Burada Hz. Ali'nin biyografisi yer almadig
gibi onunla ilgili ya da onun agzindan nakiller de azdir.

Tabakat tiirii eserlerin en hacimlilerinden Hilyetii'l-evliya'nin miiellifi EbG
Nuaym Isfahani (6. 430/1038), hocasi olan ve eserlerinden istifade ettigini
belirttigi=z Siilemi’den farkli bir yol takip ederek Ashab’in biyografileri ile eserine
baglamigtir. Ashab’1 evliyaullahin ilkleri sayan EbG Nuaym, hulefa-i rasidin
hakkinda bilgi verirken, nisbeten Hz. Ali’ye daha fazla yer ayirmistir.28 Hatta belli
bagliklar agmak suretiyle Hz. Ali ile ilgili rivayetleri aktarmistir. Bazen kendi
goriisiinii de zikrederek, s6z konusu rivayetler icerisinde giivenilir olamayacaklara
isaret etmistir. Ebi Nuaym’in bu yaklagim tarzi, tasavvuf tarihinde tabakat tiirii eser
telifinde ve mutasavviflarin Hz. Ali ile ilgili yaklasimlarinda yeni bir yola girisin
gostergesi olarak kabul edilebilir. Zira onun, bir anlamda Hz. Ali'nin digerlerine
olan iistiinliigiinii gostermek {iizere hadis olarak zikrettigi su rivayet bu durumu
daha net olarak ortaya koymaktadir: “Hz. Peygamber, Hz. Eb{ibekir’e, sancagin
vererek Hayber kalesine gondermis. O basarih olamayip doniince ertesi giin Hz.
Omer’i gondermis. O da basarili olamayinca o sirada gozlerinden rahatsiz olan Hz.
Ali’yi ¢agirp, gozlerini tiikiiriigiiyle iyilestirip, sancag: teslim etmis ve Hayber’e
gondermis. O da zaferle geri donmiigtiir.”29

V. asrin sifi miielliflerinden Kuseyri (6. 465/1072) biyografilerini verdigi
stifilere Ibrahim b. Edhem ile baglamaktadir. Risdle’sinde Hz. Ali'nin biyografisine
yer vermedigi gibi onunla ilgili nakillerin sayisin1 da oldukga sinirli tutmustur.se Bu
durumu Kuseyrinin yasadigi donemdeki, tasavvufun Siinni anlayis karsisindaki
problemli konumunu tashih diisiincesinin bir uzantisi olarak yorumlamak miim-
kiindiir.3* Zira o caglarda Miislimanlarin yasadigt hemen her yerde asir1 Sii
gruplarin yogun propagandalarinin siirdiigii bilinmektedir.32 Heniiz ne Siinni
kesimde ve ne de tasavvuf gevrelerinde Ali ve ehl-i beyt mahabbeti ve taraftarliginin
tam anlamiyla yerlesmedigi boyle bir zaman dilimi ve cografyada Kuseyri'nin
Risale’dekinden farkli bir tavir sergilemesi en azindan kendi siyasetiyle celismesi
demek olurdu. Ayrica, her ne kadar baz eserlerde kismen yer verilse de, Hz. Ali ve
ehl-i beytle alakal rivayetlerin sifiler tarafindan yogun olarak kullanilmamasi ve
tam anlamiyla yerlesmemis olmasinin da onun bu tavrinda miiessir oldugunu ifade
etmek gerekir.

Kuseyri’nin muasir1 olup onunla ayni tarzda bir eser telif etmis olan Hucviri
(6. 465/1072), hal terctimelerini verdigi isimlere dort halife ile baglamakta, burada
halifelik sirasim1 gozetmekte, daha sonra da ehl-i beyt imamlar1 hakkinda bilgi
vermektedir. Onun Hz. Ali ile ilgili verdigi malumat ile digerleri hemen hemen
esittir. Hucviri’nin burada Ciineyd’e atfen naklettigi bir ciimle ilk donem tasavvuf
ehlinin Hz. Ali’ye yaklasimlarini yansitmasi agisindan olduk¢a 6nemlidir. Buna gére
Clineyd soyle demistir: “Ustilde ve belada pirimiz Ali Murtaza’dir.”s3 Hucvirl ayn
zamanda konuyla ilgili kendi kanaatini de yansitan su ciimleleri kaydetmektedir:

27 Isfahani, Hilyetii’'l-evliya, I, s. 25-26; X, s. 128.

28 Isfahant, Hilye, I, s. 61-87.

29 Isfahani, Hilye, I, s. 62-63.

30 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risale (tre. Siilleyman Uludag), istanbul 1980, s. 266, 232, 470.

31 Siileyman Uludag, “Giris”, Kesfu'l-mahctib, s. 25; Cagfer Karadas, “Sifi itikadinin Dénemleri”, Marife,
yil. 1, sy. 2 (Konya 2001) s. 61-62.

32 Sabri Hizmetli, “Karmatiler”, DIiA, XXIV, s. 510-514.

33 Hucviri, Kesfu'l-mahciib, s. 160.
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“Bu yolun ehli olanlar, ibarelerdeki hakikatler, isaretlerdeki incelikler, diinyanin
malimundan (ve maddi varliklardan) tecerriid ve Hakk’in takdirine nazar hususun-
da ona uymuslardir”.3+ fsar kavrami hakkinda bilgi verirken yaptig1 yorumlar Hz.
Ali’ye bakisini1 daha net bir sekilde vermektedir:

“Emiru’l-mii’'minin Ali (k.v.) Peygamber’in (s.a.) yatagina girip uyumus, Hz.
Peygamber Ebfibekir (r.a.) ile birlikte Mekke’den cikip, magaraya girdiginde,
kafirler Peygamber’e suikast diizenlemis, iste o vakit Allah Teala Cebrail ile Mikail'e
soyle hitap etmisti: Ikinizi birbirinize kardes yaptim, birinin émriinii digerinden
daha uzun kildim. ikinizden hanginiz kendi biraderine daha uzun yasamay: isar
eder, ona uzun Omiir siirme sansini tanir, kendisi i¢in de oOliimii tercih eder? Bu
hitaptan sonra her ikisi de daha uzun yasamay1 kendisi icin tercih etmisti. Bunun
iizerine Allah Cebrail ile Mikail’e dedi ki: Ali'nin, ikinizden de daha serefli ve daha
distiin oldugunu gordiiniiz degil mi? Zira Ben Rasfiliim Ali’yi yekdigerine kardes
yaptim. Ali oliimii ve katledilmeyi kendisi igin tercih etti, gitti Peygamberimin
yataginda uyudu, ruhunu onun i¢in feda etti. Onun yasamasi i¢in kendisinin helak
olmasini tercih etti. Simdi yeryiiziine gidiniz, onu diismanlarindan muhafaza ediniz.
O zaman Cebrail ile Mikail geldiler, biri Ali’'nin basucunda, digeri ayaklar: tarafinda
oturdular. Cebrail: Oh! Oh! Senin gibisi ne kadar hog! Ya Ali! Allah Teala melekleri-
ne karsi seninle oviinmektedir, dedi. Iste onun hakkinda o vakit su ayet nazil
olmustu: “Insanlardan Oyleleri var ki, Allah rizasim1 kazanmak i¢in nefsini satar,
kendini feda eder ve Allah kullar1 hakkinda pek ziyade merhametlidir” (Bakara,
2/207).35

Goriiglinii gliclendirme sadedinde zikrettigi ayet Hz. Ali ve evladinin yasadik-
lar ile ortiisen anlamu itibariyle de dikkat cekicidir. Hz. Ali'nin, 6zellikle hilafeti
doneminde yasadig1 sikintilar1 ve daha sonra evladina reva goriilenleri bu sekilde
izah etmeye calistigl izlenimi vermektedir. Onun, eserinde Ali’ye tahsis ettigi
boliimle ilgili de soyle bir aciklamasi vardir: “Hz. Ali'nin s6zlerindeki incelikler ve
hikmetler sayillamayacak kadar ¢coktur. Halbuki ben bu eserde kisa yazma ustiliinii
takip etmekteyim.”36 Biitiin bu ifadeler bir arada diisiiniildiigiinde, onun Hz. Ali’ye
derin bir hiirmet besledigi, dahas1 Ciineyd’e atfen zikrettigi “Ali’nin, bu yolun, ustil
ve beldda piri oldugu” anlayisim1 benimsedigi anlasilmaktadir. Kendisiyle ayni
donemde fakat farkl bir cografyada yasayan ve benzer tarzda eser veren Kuseyri ile
karsilastirldiginda Hucvir?’nin tasavvuftaki Ali taraftarliginin ilk miimessillerinden
oldugu acik bir seklide ortaya cikmaktadir.

Tasavvufl diisiincenin sistemlesme doneminin zaman itibariyle Kuseyri ve
Hucviri’den sonraki en 6nemli ismi Gazzali (6. 505/1111) 6zellikle Thya’da dini ve
tasavvufi meselelere dair goriiglerini izah ederken siklikla Hz. Ali’'ye miiracaat
etmigtir. Mesela, ayn1 zamanda Hasan-1 Basri ile Hz. Ali arasindaki iligkinin
mabhiyetini gésteren bir yerde, Hz. Ali'nin Basra’ya gelisinde camilerde kissa anlatan
kissacilar1 buralardan c¢ikardigini, ancak dinen onem arz eden hususlardan
bahsettigini gordiigii Hasan’a dokunmadigin1 s6ylemektedir.37 Ilk dort halifenin
iistiinliik derecelerinin halifelik siralarina gore oldugunu belirten Gazzali,3s
Ebiibekir’in, gogsiine yerlestirilen sir sebebiyle diger iiciinden ileride oldugunu ifade
etmektedir.39 Bu baglamda kendi yasadigi donemde Hz. Ali'nin yolundan gittiklerini

34 Hucviri, Kesfu’l-mahcib, s. 161.

35 Hucviri, Kegfu’l-mahcib., s. 304.

36 Hucvird, Kesfu'l-mahcib, s. 161.

37 Gazzali, Thyau ulimi’d-din, I-IV, Beyrut ts., I, s. 47.

38 Gazzali, Thya, I, s. 35.

39 Gazzali, Thya, I, s. 34, 66. Ebti Bekir'in iistiinliigiiyle ilgili bu yorumun kaynag Hakim Tirmizi olsa
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soyleylp onu digerlerinden iistiin tutanlarin da aslinda hic¢ de Ali’yi takip etmedikle-
rini 6ne siirmektedir.4c Gazzali, muhtemelen, Hz. Ali'nin 6zel bir ilme sahlp
oldugunu iddia edenlere cevaben, onun soyle dedigini nakletmektedir: “Rastl-i
Ekrem bizim nezdimizde gizli bir sir birakmamistir. Ancak Allah Teala’nin kuluna
verdigi fehim ve anlayis, Kitab’in1 anlama kabiliyeti vardir ki bu da 6grenmekle
olmaz”.4t Bu mesele ile alakali olarak, Hz. Ali gibi olanlarin Allah’a yaklagmak igin
gerekli olan ilimleri elde etme noktasinda akillarini kullandiklarini belirtmektedir.4
Gazzali isar bahsinde, Hucviri’'nin de naklettigi, Hz. Ali’yi Cebrail ve Mikail’den bu
konuda iistiin gosteren bir rivayeti aynen nakletmekte ancak yorumuna girmemek-
tedir.43 Burada 0zet bir sekilde verilen malumattan da anlasilacag iizere Siinniligi
tasavvufa yaklastirdigi kabul edilen Gazzalinin Hz. Ali hakkindaki kanaatleri
oldukc¢a mutedildir. Meseleye ehl-i siinnet zaviyesinden yaklasan, basta Batinilik
olmak iizere Siinnilik dis1 akimlarla miicadeleyi gorev bilen onun gibi bir ismin
bundan farkli bir yol tutmasi, istlendigi misyonla celismesi demek olurdu.
Hayatinin 6nemli bir boliimiinii Batiniler’le miicadeleye ayirmis olan Gazzalinin
Hz. Ali ile ilgili bakisinda kismen Kuseyri'yi takip ettigini s6ylemek miimkiindiir.

SONUC

Hz. Ali'nin tarihi sahsiyeti, meziyetleri ve 6zelliklerini tam anlamiyla dogru
bir sekilde belirlemek olduk¢a zordur. Zira gerek faaliyetleri, gerekse kendisine
atfedilen konusma ve fikirler hakkinda son derece farklh rivayetlerin mevcudiyeti
bilinmektedir.4 Bilhassa faziletlerine dair ¢ok sayida hadis uyduruldugu ve bunlarin
kaynaginin da Sia oldugu malumdur.45s Bu durum ziihd devrinden itibaren tasavvuf
ehlinin onun hakkinda zaman igerisinde gelisen yorumlar yapmalarina ve bu
yorumlara dayali fikirler gelistirmelerine zemin hazirlamis gibi géziikmektedir.

Baslangictan itibaren gerek Sia, gerek mutasavviflar ve gerekse bagka ekol ve
gruplar tarafindan Hz. Ali ve ehl-i beyt ile ilgili mesnedli ya da mesnedsiz pek ¢ok
fikir gelistirilmistir. Bunlarin hangilerinin gercekten onunla baglantili, hangilerinin
uydurma oldugunu biitiiniiyle tesbit etmek giictiir. Kesin olan husus onun Kur’an ve
Slinnete tam manasiyla bagh, diinyevi islerden uzak kalmay1 dileyen, Islam
tarihinin Cemel, Siffin, Nehrevan gibi talihsiz vakalar1 sonunda goz yas1 dokiip,
mubhaliflerinin iman ve hidayeti icin dua edecek kadar hassas, takva sahibi bir
miimin oldugudur.+ Bu anlamda onu bir zahid kabul etmek yerinde olur.

Hz. Ali'nin s6z konusu anlamdaki zahidligi ziihd donemi sfifilerinin ona ya-
kinlik duymalarina sebep olmussa da bu yakinlik ashabin geri kalanin1 asacak
boyutta degildir. III./IX. asir, yani ziihdden tasavvufa gegis ve sistemlesme donemi
stifilerinin Hz. Ali ile ilgili kanaatlerinde ve onun hakkindaki rivayetlerde ise 6nceki
doneme gore az da olsa bir farklilagsmanin bagladig1 goriilmektedir. Cok belirgin
olmasa da bu durumun en &ne cikan nedeni olarak su séylenebilir: Diger Islami ilim
dallann gibi artik tasavvuf da bir disiplin halinde tesekkiil etmeye baslamisti.
Dolayisiyle belli konularda gelistirilen fikirlerin dini dayanaklarinin ortaya

gerektir.

40 Gazzali, Thya., III, s. 38.

41 Gazzali, ihya., 111, s. 26.

42 Gazzali, Thya., III, s. 18.

43 Gazzali, Thya., III, s. 273.

44 Figlah, Ethem Ruhi, “Ali”, DIA, 11, s. 374.
45 Kandemir, M. Yasar, “Ali”, DiA, I, s. 376.
46 Figlal, Ethem Ruhi, “Ali”, DIA, 11, s. 374.
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konulmasi gerekmekteydi. Ayn1 zamanda hadislerin de yogun bir sekilde tedvin
edildigi bu asirda s6z konusu kiilliyattan da istifade etmek suretiyle tasavvuf ehli
Hz. Ali ile ilgili baz1 rivayetleri kendi sistemlerinin olusumunda kullanmislardir.

Bu donemde tasavvuf yolunun Hz. Ali’ye dayandirilmasiyla ilgili baz1 gayret-
lerin tezahiirlerine sahit olunmaktadir. Bunlardan en 6nemlisi Ciineyd’in soyledigi
nakledilen iki cimledir. O Hz. Ali hakkinda “savaslarla mesgul olmas1 nedeniyle
tasavvuf hakkinda yeterince bilgi aktaramadig1”, agiklamasinin yaninda “usiilde ve
belada sifilerin piri oldugu” seklindeki ifadesi ile ona tasavvufi diisiincede merkezi
bir rol vermektedir. Ayrica Serrac’in, ayni zamanda tasavvufun onemli meseleleri
olan “mana, igaret ve marifet” konularinda Hz. Ali’yi ashabin geri kalanindan ayr1
tutmas dikkate degerdir.

Burada sGylenmesi gereken seylerden biri de, II./VIII. asirda ilk izlerine rast-
lanan ve III./IX. yiizyilin ikinci yarisinda kendini biitiiniiyle ortaya koyan Batiniyye
hareketinin4’ tasavvufi diisiinceye tesiri meselesidir. Bilhassa Ali ve ehl-i beyti agir1
bir seklide yliceltme, imamet, velayet, ntir-1 Muhammedi gibi konularin Batiniler’in
one cikardigi hususlar olmasi#8 ve bunlarin bir kisminin, III./IX. yiizyilin ikinci
yarisindan sonra baz sfifiler tarafindan eserlerine alinip yorumlanmaya baslanmasi
bir arada diistiniildiigiinde belli bir etkinin varhig1 kendini hissettirmektedir.

Ozellikle V./XI. yiizy1l ve sonrasinda kaleme alinan tasavvufi metinlerde Hz.
Ali ve evladina ayrilan boéliimlerin miktar1 arttigr gibi niteligi de farklilagsmistir.
Ayrica Ebti Nuaym Isfahdni’nin onciiliik ettigi hulefa-i rasidin ile baslayip sifi
biyografisi yazma geleneginin Hucviri ile devam ettigi, Attar’da ise ehl-i beytin en
onemli isimlerinden olan Cafer-i Sadik ile esere girme seklini aldig1 goriilmektedir.
Kaleme alinan tabakat tiirii eserlerde gozlenen bu durumun ayni dénemde yazilan
diger tasavvuf klasiklerindeki goriiniimii de genel olarak bunun izdiisimii niteligin-
dedir.

Meseleye sondan basa dogru bakildiginda, baslangi¢ noktas: ile varilan yer
arasinda biiyiik bir farkliligin oldugu goriilecektir. Durumun bu minval iizere
cereyan edip neticelenmesinde yukarida zikredilen maddeler yaninda tasavvuf
ehlinin Hz. Peygamber’e ve dolayisiyla onun ehl-i beytine duydugu biiyiik sevginin
cok giiclii etkisinin oldugunu vurgulamak gerekir. Bu sevgi, meseleleri akildan
ziyade hisleriyle yorumlayan tasavvuf ehlinin bakislarim da biiyiik oranda tesiri
altina almig, boylece onlarin, 6zellikle Islam tarihinin ilk dénemlerinde cereyan
eden bir kisim siyasi hadisede taraf durumunda olan ve neticede bunlardan
olumsuz sekilde etkilenen Ali ve evladinin yaninda yer almalarinda énemli bir rol
oynamigtir.

47 Muhammed Ahmed Hatib, el-Harekatii’l-Batiniyye fi'l-dlemi’l-islAmi, Amman 1986, bk. muhtelif
sayfa-lar; Avni Ilhan, “Batiniyye”, DIA, V, s. 191.
48 Hatib, el-Harekatii'l-Batiniyye, s. 439.
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o KELAMCILARAQORE o
ZARURILIK YA DA NAZARILiK YONUYLE
MARIFETULLAH

Recep ARDOGAN*

ACCORDING TO THE MUSLIM THEOLOGIANS WHETHER MAARIFATULLAH IS A
COMPULSORY KNOWLEDGE OR A POSTERIORI KNOWLEDGE

According to Cahm b. Safvan, Ghailan and some Mutezilite, knowledge that the
universe has been created by God is a compulsory knowledge. Raghip al-Isfahani,
Avarreos and Ibn Taymiyya say that idea of that every creature has a creator is a
principle inherent in human mind. Asharite, Maturidite and some of Mutezilite accept
that maarifatullah is a posteriori knowledge. Their argument is that human beings don't
conflict and dont doubt on a priori knowledge. Some of the scholars saying
maarifatullah is achived only by means of inference accept that human being is neutral
case to tawhid and Islam. Some others argue that there is a religious care in innateness
and human being has inherent sensitivity to belief of tawhid or an unconscious concept
of God.

Marifetullah, dini akidenin 6ziinii olusturan Allah inanciyla ilgili, Kelam eser-
lerinde ilm, nazar, husn ve kubh meselelerinde tartisilmakta olan epistemolojik bir
konudur. Kelam ekollerince tartisma konularindan birine baslik olan ‘Marifetullah’,
sade ve dar anlamda 'Allah bilgisi’dir. Bu makalede keldmcilarin goriisleri 1s1g1nda,
bu bilginin insan tabiatinda a priori karakterde, yani aklin zorunlu bilgileri arasinda
olup olmadig sorusu arastirilacaktir.

Ik defa Hume’dan beri, 6zellikle de gecen asirda psikoloji ve sosyolojinin te-
kamiiliiyle birlikte Klasik felsefede esyanin cevheri ve zati gibi insanin da degismez
bir cevheri, zat1 oldugu fikrinden siiphe edilmeye baglanmistir.! Bugiin baz ilim
adamlarinin sosyal cevrenin tiim tesirlerinden soyutlanmig bir fertte insan
mabhiyetinin ne olacagini kimsenin kestiremeyecegi miilahazasindan hareketle,
toplumlar arasinda insanlarin degisen itiyat ve egilimlerinin varhigindan ve sirf
psikolojiye ait diger baz1 miigkillerden dolay, insiyak tasnifleri ile ugrasmanin bos
bir ugras1 saydig1 goriilmektedir.2 Insanlarin agkin bir varliga inanma o6zelligine
temel olusturacak yaratilistan gelme bir nitelige sahip olmadigi anlamina da gelen
bu telakkiler, insandaki dini ilginin ve Tanri kavraminin menseini incelemeyi
gerektirmektedir. Burada ele alinan mesele de bir yoniiyle insan zihninin neden ve

* Dr., MEB TTK Bagkanhg, r_ardogan@yahoo.com
1 Serif, Muzaffer, “Tab-1 Beser’ Hakkinda”, Insan Dergisi, I/2 (1939), 110.
2 Ornegin bk. Serif, a.g.m., 109-111.
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nasil bir Tann fikrine vardigi sorusunun da cevabiyla ilgilidir. Gergekte, tabii
smirhiliklariyla birlikte insan, mutlak akil, bilgelik ve iyilige sahip askin bir varliga
neden inanir? Begeri akil, duyumlardan nigin duyumlarin 6tesine, hem de insanin
anlamini kokten degistiren bir fikre intikal eder? Ote yandan ontolojik delile kars:
itirazinda Kant'in hem konuyu hem yiiklemi atmasinin3 gerekcesi nedir? Daha
dogrusu bu ‘Tanr vardir.” 6nermesi ni¢in vardi? Rousseau’nun (1778) “Emile” adli
iitopik romanindaki, insanlarla temastan ve toplumun tesirlerinden uzak olarak
yasayan bir cocugun 18 yasina kadar Allah ve metafizik kaygilarla ilgili hicbir
diisiince ve soru gelistirmemesi¢ ne derece gercekcidir? Insan zihni ile Tanr
kavrami arasindaki iligkinin nasil gerceklestigiyle ilgili bu gibi sorular, kelamecilarin
marifetullahin, yani Allah’a iligkin bilginin mahiyeti hakkindaki tartismalarina
bakmay1 da gerektirmektedir.

1. MARIFETULLAH’IN ZARURI BiLGi OLDUGU GORUSU

Marifetullah kavraminin Kelam ilminde bir 1istilah halinde yer etmesi, kavra-
m1 iman tanimlarinda kullanilan Miircie ile baglar.

Marifetullahin bir sey yapmayan kulun degil, Allah'in ihtiyariyla oldugunu
soyleyens Cehm b. Safvan, vahy gelmezden once aklin tek bagsina davranislarda iyilik
ve kotiiliik (husn ve kubh) ve vaciplik hiikmiinii verdigini ileri siirmiistiir. Bu esas,
Mu'tezile, cebri diisiincenin savunucusu Cehm’den almis olabilir.6 Bundan, Cehm’in
diislincesinde ilahi cagriyla yiiz yiize gelmeden 6nce Allah't bilmenin bir imkan
konusu olmaktan bir zaruret konusu olmaya dogru kaydigi sonucunu ¢ikartmak
miimkiindiir.

Imanin kalpte ve dilde bulundugunu sdyleyen Yunus b. Avn es-Semiri ve
Miircii-Kaderi Ebu Simr’in peygamber gelmezden o6nce, imanin kalben Allah1
bilme, sevme ve O’na boyun egme; dille de O'nun benzeri gibi bir sey olmadigimi
ikrardan ibaret oldugunu,” Ebu Sevban’in da Allah'i, elgilerini ve akil agisindan
yapilmasi caiz olmayanlarin hepsini bilme ve ikrar etmenin vahiy gelmeden 6nce
aklen vacip oldugunu? ileri siirmeleri, onlara gore vahiy gelmeden 6nce Allah
bilmenin her akil sahibi i¢in en azindan miimkiin oldugunu géstermektedir.

Miircie’nin iman1 marifetle aciklayan goriisleri Mu'tezile'nin Onciilerinden
Kaderi Gaylan ed-Dimigki’de zaruri (a priori) bilgilerin varhig: goriisiiyle gelismistir.
Taftazaninin bazi Kaderiler'e atfettigi “Iman marifettir.” goriisiio Gaylan’la ilgili
olabilir. O, imanin Allahr “ikincil bilgi’yle bilme, sevme, O’'na boyun egme ve
Allah'in el¢isinin getirdiklerini ve Allah’tan gelenleri ikrar oldugunu ve “birincil
bilgi”nin bir zaruret konusu (1zdirar) olup, iman olmadigim ileri siirmiistiir.*> ibn
Teymiyye'nin (728/1328) ‘Marifetullahin ancak akli incelemeyle hasil oldugu

3 Janet, Paul - Séailles, Gabriel, Metalib ve Mezahib (cev. Elmalilh M. H. Yazir), ist. 1978, 323.

4 Ocal, Mustafa, Din Egitimi ve Ojretiminde Metodlar, Ank. 1990, 68-9.

5 Ebu Ya'la, ibn Ferra Muhammed b. Huseyn, el-Mu'temed fi Usiili'd-Din (nsr. V. Zeydan Harrad),
Beyrut 1974, 30.

6 Nessar, A. Sami, Nes etiiI-fikri’l-felsefi fil-Islam, 3. bs., Iskenderiye 1965, I, 349.

7 Eg’arl, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makalatu’l-Islamiyyin, ist. 1928, 1, 128; Bagdadi, el-Fark beynel-
firak (nsr. M. M. Abdiilhamid), Beyrut, 1416/1995, 203, 206; Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b.
Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nihal (nsr. E. A. Mehna, A. H. Faur), 4. bs., Beyrut 1415/1995, I, 163, 167.

8 Bagdadi, a.g.e., 203. ayrica bk. Es’ari, a.g.e., I, 129; Sehristani, a.g.e., I, 164.

9 Taftazani, Saduddin Mesud b. Omer, Serhul-Akdid, ist. ts., 157.

10 Eg’ari, a.g.e., I, 130; Bagdadi, a.g.e., 206 , Sehristani, a.g.e., I, 168. izutsu, buradaki 9zdirar’, ‘tabii
saik (a natural compulsion) seklinde ifade eder. Izutsu, Toshihiko, The Concept of Belief in Isldmic
Theology -A Symantic Analysis of Iman and Islam-, Tokyo 1965, 88.
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goriislinii Kaderiler ve Cehmiler’e atfetmesit ise bu agiklamalarla uyusmamaktadir.
Sehristani’nin aciklamasina gore de Gaylan'in diisiincesinde marifet aslina gore iki
cesittir. Birincisi, fitri bilgidir ki, bu, insanlarin alemin bir sanatkari, kendilerinin
bir yaraticis1 oldugunu bilmesidir. Bu bilgi iman olarak adlandirilmaz. ikincisi,
sonradan elde edilen bilgidir, imandir.:2 Dolayisiyla, kainatin sonradan varoldugu
(muhdes) ve onlarin (kadim bir gii¢ tarafindan) diizene konuldugu, dolayisiyla bir
yaraticis1 oldugu zariireten bilinirken, yaratict ve miidebbirin iki ve daha fazla
olmadigim1 ve onun sifatlarin1 bilmek ise iktisaptir.s Eg’ari ve Bagdadinin
Ziirkaninin “Makalat’ndan naklettigi Gaylanin ‘imanmin dille ikrar oldugu,
marifetullahin ise zorunlu; Allah’in fiili olup imandan olmadigy’ iddiasi# da buna
gore anlasilmahidir. Ikram tasdik olarak alan Gaylan, marifetullahin imandan
olmayisini, imanin liigatte tasdik olusuyla agiklamistir.’s Yani birincil bilgi sekillen-
memis ve 1zdirarl bir halde iken, ikincil bilgi, konusu ve yiiklemleri hazirlanmig
ikrar halindeki bilgidir. Buna, Allah’a yonelik sevgi ve boyun egme gibi duygusal bir
boyut, daha dogru kalp fiilleri katildiginda iman olusur. Gaylan'm bu goriisii,
imanin tanim ve hududunu belirtme amaciyla ortaya koydugunu goéz oniinde
bulundurdugumuzda Marifetulldhin zartriligini, Kelami bir tartisma konusu haline
getiren ilk kisi oldugunu soyleyebiliriz.

Gaylan'in mezkur goriisiiniin baz1 degisikliklerle birlikte, 6zii itibariyle, baz1
Mutezililerde de devam ettigini gérmekteyiz. Onlar, kisinin kalbinde, ‘hatirlar
(havatir, sezgiler, ig-sesler)’ oldugunu ve bunlarin insanlar1 nazar ve istidlale
cagirdigl konusunda Berahime’ye muvafakat etmistir.

Hatirlarin bilgi ve fikir modunda arazlar oldugunu ileri siiren Ebu’l-Huzeyl
el-Allafa gore, Allah"1 bilmek zaruridir. Birbirine zit iki hatirdan bahseden Allaf,
nazar ve istidlale ¢agiran birinci hatiri, Allahin akil sahibinin kalbinde var ettigini,
onunla Kkisiyi itaate cagirdigini ve onu korkutmak suretiyle giidiilerin (dailerin),
kisiyi Allah’ istidlale motive ettigini, ikinci hatirin da kisiyi birinci hatira uymaktan
¢evirdigini ileri siirmiistiir.”7 Ona gore bilgiler iki siniftir. Birincisi, zaruridir; bu da
Allah’a ve O'nun varliginin delillerine iligkin bilgidir. Insanin akilli bir varlik olmasi,
onun kendi nefisini bilmesini gerektirir. Bu bilgiyi ise ikinci anda Allah'in bilgisi
takip eder. Bundan kalani, duyular ve kiyasla olusan bilgiler, tercih ve kazanim
bilgileridir.:® Sehristani'nin Ebu’l-Huzeyl’den naklettigi, ‘seriatin gelisinden once
miikellefe bir hatirlatici olmaksizin Allah’1 bir delille bilmesinin vacip oldugu, bu
bilgiyi edinmedigi takdirde kisinin ebedi azabi hakedecegi fikri** de bununla
temellendirilir.

Mu'tezileden kulun irade diginda bir fiili olmadigin ileri siiren Sumame b.
Esras en-Nemiri,2> Amr b. Bahr el-Cahiz ve Ebu Ali Esvari de bilgilerin hepsinin
zorunlu oldugunu ileri siirmiistiir. Bunlar, ‘ashabu’l-maarif’ diye nitelenir.2: Cahiz,

1 jbn Teymiyye, Ahmed b.Abdulhalim, Mecmii'ul-Fetava (nsr. Abdurrahman b. Muhammed), Mekke
1381-1386, XVI, 330.

12 Sehristant, a.g.y.

13 Eg’ari, a.g.y.; Bagdadi, a.g.y.; Sehristani, a.g.y.

14 Bagdadi, a.g.y.

15 Eg’ard, a.g.e., I, 131.

16 Bagdadi, Ustilu’d-Din, Beyrut 1401/1981 (ist. 1346/1928 den ofset), 26.

17 Bagdadi, a.g.e., 27.

18 Bagdadi, el-Fark, 129.

19 Sehristani, a.g.e., I, 66.

20 Sehristani, a.g.e., I, 85.

21 Kadi Abdiilcebbar, ibn Ahmed el-Hemedani, Serhu’l-Ustli’l-Hamse (nsr. Abdiilkerim Usman), Kahire
1988, 52; Bagdadi, a.g.e., 172.
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bilgilerin tiimiiniin, yaratihstan geldigini (tiba’) ve zarurl oldugunu savunur.22
Bagdadi, onun bilgileri kullarin segimiyle olmasa da onlarin fiili oldugunu séyledi-
gini kaydederken, Sehristani’ye (548/1153) gore, o, bunlardan hi¢ birinin kullarin
fiillerinden olmadigini, Sumame gibi, kul i¢in iradeden bagka bir kazanim olmayip
bilgilerin insandan tabil olarak meydana geldigini sOylemistir.23 Cahiz’a gore,
marifetullah, zaruri, nazar ve istidlalin pesinden gelisen yaratilig karakteridir ve kul,
marifetullahla emrolunmusg degildir. O, ayrica akil sahibi herkesin peygambere
muhtac olduklarini bildigini séyler.2+ Bu degisik anlatimlardan anlasilan, O’nun
bilgilerin varedilisinde degil, benimsenmesinde kisinin iradesinin s6z konusu
oldugunu iddia ettigidir. Nitekim o, birisinin buluga erip de Allah’1 bilmemesinin
miimkiin olmadigini ileri siirmiistiir. Kafirler, ona gore, inatc1 ile bilen arasinda-
dir.2s O halde, Allah"1 bilmek tabii ve zaruri, ancak bu bilginin inanc¢ olarak kabulii
iradidir. Ancak onlarin bilginin akil yiiriitmenin pesinden geldigini ve nazardan
miitevellid oldugunu soylemeleri,2¢ zarurl kavramiyla bedihi bilgiyi kastetmedikle-
rini gostermektedir. Eger onlar, bilgilerin insanin bilin¢gdisinda mevcut olup, bilgi
tahsilinin onu biling diizeyine ¢ikartan bir hatirlamadan ibaret oldugunu kastetmi-
yorlarsa,2” onlarin zaruri terimini, Kant'in akil yiiriitmenin sonucunda olsa da aklin
tecriibe yoluyla olmaksizin kendi sinirlar i¢inde ulastigi 6nermeler i¢in kullandig a
priori kavramiylaz® benzer manada aldiklar1 soylenebilir.29 Bu arada cogu
Mutezililerce aklin her insanda ayni seviyede bulundugunun (musavat-1 akl)
savunuldugunase dikkat cekmek gerekir. Dolayisiyla, ilerde anlatilacak olan zaruri
bilgiler hakkinda insanlar arasinda ihtilaf olmamasi gerektigi fikri, onlara kars ileri
siiriilen 6nemli bir itiraz noktas1 olusturmaktadir.

Anlagilacag lizere, fitri-zaruri bilgiyi bir doktrin halinde ortaya koyan
Gaylan'mn fikri, degisik aciklamalarla Mutezililerde de goriilmektedir. Onlar, ‘hatir’
kavramiyla da yalnizca marifetullahin degil, ayni1 zamanda ahlaki degerlendirmele-
rin de insanin tabiatinda 6nceden yerlesmis olduklarini séylerken Sems 91/6-10.

22 fbn Murtaza, Ahmed b. Yahya, Kitabu Tabakati'l-Mu tezile (nsr. Susanna Diwald-Wilzer), Beyrut 1961,
68; Bagdadi, a.g.e., 175; Sehristani, a.g.e., I, 88.

23 Bagdadi, a.g.y.; Sehristani, a.g.y.

24 Ebu Ya’'la, a.g.e., 30; Sehristani, a.g.e., I, 88-9.

25 Bagdadi, a.g.y.

26 Sehristani, a.g.e., I, 85; Ebu Ya'l, a.g.y.

27 Bu diisiince, Sokrates ve Eflatun (m.5. 347)'un ideler doktrininde radikal bicimde gériiliir. insan
ruhunun diinyaya gelmeden 6nce bagka bir hayat yasadigini s6yleyen Sokrates’e gore insan ruhu orada
edindigi Dbilgileri icinde tasimakta, Ogretim sadece ruhta hazir bilgileri ortaya gikart-
mak(dogurtmak)tadir. Bu goriise olgunluk kazandiran Eflatun’a gore, insan daha 6nce yasadig: ideler
aleminin bilgileriyle gelir. Bu bilgileri perdeleyen ten oldugundan tecriibe gercekligin bizzat kendisiyle
degil, salt goriiniigiiyle tamigtirirken, gercekligin kendisine akil ve ‘tecriibeden bagimsiz diisiince’
ulastirabilir. Janet-Séailles, a.g.e., 10-11. Krs. el-ici, Adududdin, el-Mevakif fi Ilmi’l-Keldm, Beyrut ts.,
14-15.

28 Kant'a gore, biitiin bilgiler deneyle baglamakla birlikte, onun tiim unsurlan deneyden ¢ikmis degildir.
Kant, Immauel, Critique of Pure Reason (trs. By: N. Kemp Smith), New York And London 1965, 41-42.
Ona gore ahlaki maksimler ve analitik onermeler de a prioridir. Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendi-
rilmesi (cev. I. Kuguradi), 2. bs., Ank. 2002, 24, 27, 38, 44 vs.

29 Kelamcilara gore, zaruriyyat, ‘bedihi bilgiler (evailu’l-akl / evveliydt) disinda;

-Dort ve ciftin tasavvurundan ¢ikan ‘Dort cifttir.” 6nermesi gibi, kiyaslar1 beraberlerinde bulunan’ ve iki
tarafinin (konu-yiiklem) tasavvurunun geregi aklin ¢ok basit bir kiyas ile vardig1 6nermeler ‘fitriyyat’,
-Zihnin siiratle mukaddimelerden neticelere intikali sonucu yahut mukaddimeleriyle ayni anda zihne
olusan ‘hadsiyydt’ icin de kullanihr. Genis bilgi icin bk. Harpiti, Abdullatif, Tenkihu'l-Kelam fi

Akaidil-Ehli’l-Islam, 2. bs., Ist. 1330, 12-15.

30 Ehli siinnete gore ise akillar, yaratihigtan farkli farkhidir. bk. es-Sabtini, Nureddin, el-Bidaye fi Ustili'd-
Din (nsr. B. Topaloglu), Ank., 1995, 18; Beyazi, Kemaleddin Ahmed, Isaratiil-meram min ibarati’l-
Iméam (nsr. Y. Abdurrazik), Kahire 1368/1949, 77.



Kelamcilara Gére Zar(rilik ya da Nazarilik Yon(yle Marifetullah 177

ayetlerini terminolojik bir ¢ercevede ortaya koyup, bir psikoloji gelistirmislerdir.s:

Isfehani de “ez-Zeri’a”da teolojik diizeye varmayan (ami) marifetullahin
‘ben’de, yani insanin iginde merkezlesmis oldugunu séylemistir. Isfehani’ye gére bu
teolojik diizeye varmayan bilgi, her bireyin bir yaratici fiilin objesi oldugunu
bilmesidir. O, Gaylan’da goriildiigii iizere marifetulldh1 Ami ve miiktesep olmak
iizere ikiye ayirmis ve kazanilan bilginin Allah’in birligi ve O’nun zorunlu ve
imkansiz sifatlarinin bilgisi oldugunu agiklamigtir.32 Onun marifetullahin varolusta
nedensellige dayandigini s6ylemesi, onu insan zihninde hazir bir bilgi olarak degil,
zihnin bir tecriibe olmadan nedensellik ilkesiyle vardig1 a priori bilgi olarak kabul
ettigini gosterir.

Maturidi, nimet vereni bilmenin ve O’na siikretmenin giizel; O’nu inkar ve
nimetine nankérliigiin kotii olusunun aklen sabit oldugunu belirtir.33 Buna gore,
O'nun Allah'n varligin1 bilmenin akil i¢in bir imkandan ziyade zaruret konusu
olarak gérmeye egilim gosterdigi sdylenebilir. Maturidi alim Ibn Ebi’l-Izz’e gére de
baz1 insanlar i¢in nazari yollara sevkeden siipheler olussa da yaraticinin varligini
bilme fitri, zaruri bir olaydir.34

Ibn Teymiyye ise varedilenin varedicisi bulunmasinin kacinilmaz oldugu bil-
gisinin fitrl, somut tekil olgularda zorunlu, kiilli prensiplerden de daha acik
oldugunu belirtir. Akil yiiriitmeye agirlik veren kelameci ve felsefecilerin ilimlerine
esas yaptiklar “Biitiin parcadan daha biiyiiktiir.”, “Birbirine zit iki sey birlesmez.”,
“Uclincii bir seye esit objeler birbirine esittir.” vb. kiilli prensipler, ancak akilda
cliz’llerin varligindan sonra olusur. Insan, kiilli prensip aklina gelmese de somut
tekil olgularla hiikkmeder... Fitrat ise Yaraticr'y1 bu isaretler olmaksizin bilir. Bu
isaretler olmaksizin O’nu bilemeseydi bu isaretlerin Yaraticr'ya ait oldugunu da
bilmezdi.3s Ibn Teymiyye'nin bu agiklamalari, Descartes’in (1650) ontolojik delilin
yan sira serdettigi “Tanr1 kavraminin icerdigi sonsuz varlik diisiincesinin kaynagi-
nin en az bu kavram kadar gerceklesmis, yani sonsuz olmas1 gerektigi esasiyla
sonuctan (Tanr: idesi) sebebe (Tanri) varan argiimanimi hatirlatmaktadir. Tanri
idesinin bir sanatkarin eserine isledigi marka gibi Tanr1 tarafindan konuldugunu
belirten Descartes baska reel varhlarin zihnimizde sonsuz varlik tasavvurunu
gerceklestiremeyecegini, bu tasavvurun ancak zihindeki kadar reel tahakkuka sahip
varlik (Tanr1) sebebiyle; O'nun bu fikri ruhumuza yerlestirmesiyle miimkiin
oldugunu ileri siirmiigtiir.36

31 Bk. Bagdadji, Ustilu’d-Din, 26 vd.

32 Kasimi, M. Cemaliiddin, Delailii’t-Tevhid, Dimegk 1326, 19-20.

33 Maturidi, Eb Mansur Muhammed, Kitabu't-Tevhid (nsr. Fethullah Huleyf), Beyrut 1970, 181.

34 ibn Ebi’l-‘izz, Usiiliil-Akideti’l-Islamiyye, Beyrut 1988, 118-119.

35 ibn Teymiyye, a.g.e., I, 48 ve Der’u tedruzi’l-akl ve'n-nakl (nsr. M. Rasid Salim), y.y. 1401/1981, VIII,
37.

36 Descartes, Réne, Ilk Felsefe Uzerine Metafizik Diisiinceler (cev. M. Karasan), Ist. 1998, 198. O,
Tanrr'nin varhgim zihinde mevcut kavramin tahlilinden zihin disindaki (reel) zorunlu varlik sonucuna
giden ontolojik delildeki “sonsuz varhk” fikrinin mensgeini sorgulamak suretiyle temellendirmeye
calisir: Ona gore, “Bir fikrin bagka bir gerceklikten ziyade béyle bir objektif (ayni, zihni) bir gerceklik
ihtiva etmesi i¢in, onun bu gercekligi, herhangi bir illetten almasi lazimdir.” Descartes, a.g.e., 183. “Bir
cevher oldugum igin cevher fikri bende bulunsa da, sonsuz bir cevher fikri, gercekten sonsuz bir olan
bir cevher tarafindan bana konmus olmadik¢a, bende bulunamaz.” Descartes, a.g.e., 188-189.
Boylelikle nedensellik ilkesine yonelen Descartes, skolastiklerden alinma (Janet - Séailles, a.g.e., 310.)
soyle bir ilke koyar. "Tam ve eser meydana getiren illette, yani miiessir illette (cause efficiente) hig¢
degilse, eseri kadar olsun, bir gergeklik bulunmalhdir." Descartes, a.g.e., 181. O halde, sonsuz kavrami-
nin illeti, hi¢ olmazsa bu kavram kadar ger¢eklesmis olmalidir. Bu sebeple, sonsuzluk tasavvurunun
zihinde olugmast i¢in bilfiil sonsuz tahakkuku olan bir illetin (Tanr1) bulunmas: gerekir.

Bu sebeple, sonsuzluk tasavvurunun zihinde olugmasi i¢in bilfiil sonsuz tahakkuku olan bir illetin (Tanr1)
bulunmasi gerekir. Descartes’in boyle acikladigi argiimanini daha anlagilhir bigimde ortaya koyacak

- —
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ibn Teymiyye, “Allah’in varligini bilme fitri olsa miisliiman ve diger nazar eh-
linden kimilerinin bunu inkar1 nasil nakledilebilir? Onlar, teolojik o6gretileri
ispatlayan akli deliller serdettiklerini iddia ederler.” seklindeki itiraza kars1 ilk
olarak bunu inkar edenlerin Cehmiler ve Kaderiler oldugunu soéyledikten sonra
Yaraticr'ya iligkin bilgi ve sevginin insanin i¢inde kaim olmakla beraber kiginin onun
suurunda olmadigimi belirtir. Bu sebeple, Yaradan ikrar, fitrat1 salim kalan igin
fitridir.37 O, Allah sevgisini reddedenlerin marifetulldhin ancak nazarla hasil
olacagimi savunduklarini ve s6z konusu inkarlarindan dolay1 da iclerinde Allah
bilgisinin suuruna varamadiklarini ileri siirer. Bununla ilgili olarak fitratin
bozulabilecegine dair, “Dogrusu gozler kor olmaz, fakat gogiislerdeki kalpler
korelir.”s8 ayetini gosterir.39 Yine o, “Allah diyor ki, ‘Kullarimi hanifler olarak
yarattim, ama seytanlar onlar1 saptirdi ve onlara helal kildigimi1 haram kildilar ve
higbir delil vermedigim seyleri bana sirk kogmalarin1 emrettiler.”+0 hadisini delil
getirir.4 Yaradan’ inkar edenlerin de O’nun varligini1 kabul edenlere oranla azinlikta
kaldigina dikkat ceken4> Ibn Teymiyye, Kur'an kissalarinda herhangi bir peygambe-
rin davete Yaradani bilmek icin de nazar ve istidlali emretmekle baglamadigina
dikkat ceker ve “Ciinkii, insanlarin kalbi O’nu bilir ve ikrar eder. Herkes fitrat iizere
dogmustur, lakin fitratina bagka seyler ariz olmustur; insan hatirlatilinca, fitratin-
dakini hatirlar.” der. O, bu anlayigla “Firavuna yumusak s6z soyleyin belki hatirlar-
lar.”43 ayetindeki hatirlanacak seyin fitratta mevcut ve Rabbini bilmeyi saglayan ilim
olarak aciklar.4 Insan bilincinde olmamakla birlikte marifetullihin onun icinde
kaim oldugu seklindeki aciklama, ilerde anlatilacagi iizere Jungun ‘bilingdisi
(unconcious)’ kavramiyla giiniimiiz psikolojisinde de karsimiza ¢ikmaktadir ki, bu
insanin ruhunu ve maneviyatini agiklamakta daha isabetlidir.

Kur’an’da Allah’in varliginin inayet ve ihtira delilleriyle ortaya kondugunu be-
lirten ibn Riisd de ihtira delilinin biitiin insanlarin fitratlarinda bilkuvve mevcut
olan su iki esas tlizere kuruldugunu séyler:

— —

olursak, yapilan kiyas soyledir:

-Zihnimizde “sonsuz bir varlik” anlamini igeren bir Tanr1 kavrami var.

-Bir mananin zihinde gergeklesmesinin illeti, zihin disinda en azindan zihindeki kadar gergeklesmis
olmasidir.

-0 halde, zihindeki sonsuz varlik kavraminin illeti, zihin disinda sonsuz tahakkuku olan Tanridur.

Ona gore, zihinde mevcut olmak fikirlerin kendi mahiyetlerinin icabi oldugu gibi, zihin diginda mevcut
olmak da bu fikirlerin illetlerinin kendi mahiyetleri icabidir. Descartes, a.g.e., 184.

“Sonsuzlugun, sonlu olanin kaldirllmasindan (selb) yani yokluktan bagka bir sey olmadig:” itirazina karst
da Descartes’in yaniti, sonsuz cevherde sonlu cevherden daha fazla bir gerceklik bulundugunu ve
zihnin sonlu mefhumundan 6nce sonsuz mefhumuna sahip oldugunu sdyler. Sonlu ve sinirh olan

_ tabiatimin sonsuzu anlamamasi sonsuzun mahiyeti icabidir. Descartes, a.g.e., 189, 191.

Ikinci itiraz sudur: Belki Allah’ta tasavvur ettigim biitiin kemaller bende potansiyel (bilkuvve, en
puissance) olarak var. Buna karsi o, yalniz potansiyel halindeki iistiinliiklerin, bilfiil (actuellement) ve

__ filvaki mevcut Tanr1 mefhumuna ait ve benzer olamayacagin sdyler. Descartes, a.g.e., 191-2.

Uglinciisii, Tanr1 kavraminin icerdigi mitkemmellik vasiflarinin bagka baska illetlere bagh olabilecegi ve
hepsinin bir arada bir varlikta gerceklesmesinin zorunlu olmayacag: yolundaki itirazdir. Descartes,
Tanrr'ya ait kemallerden birinin de basitlik ve ayrilmazlik olup, bu biitiin kemallerin birligi fikrinin
sebebinin de Tanri’dan bagka hicbir sey olamayacagini belirtir. Descartes, a.g.e., 196-7.

37 ibn Teymiyye, Mecmii'u’l-Fetavd, XV1, 340.

38 el-Hacc; 22/46.

39 Ibn Teymiyye, a.g.e., XVI, 344.

40 Miislim, “Cennet” 63.

41 ibn Teymiyye, a.g.e., XVI, 345.

42 ibn Teymiyye, a.g.e., I, 48.

43 Taha, 20/44.

44 Ibn Teymiyye, a.g.e., XVI, 332, 338.
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I. Gordiiglimiiz mevcudat ihtira olunmustur. Bu keyfiyyet hayvan ve nebatat-
ta bi-nefsihi bilinir.

I1. Her yaratilanin bir yaraticis1 vardir.4 Ibn Riisd’e gore beserin fitratinda ve
tabiatinda gizli (meknuz) bulunan bu derin istidada Araf 172’de isaret
buyurulmustur.46

Draz, dindarlik fenomeninin aslinda bedihat derecesine varan iki ana esasa,
[1] ‘sebebiyyet (illiyet, nedensellik, causalite)’ prensibi ile [2] ‘Saiyyet (teleologie)’
prensibine dayandigin belirtir. insan, zihninde yaratilistan, fitri olarak mevcut olan
illiyet ilkesiyle, eserden miiessire intikal suretiyle Allah1 anlar. Dinlerin temeli olan
Tanr1 kavrami, alemlerin ve varliklarin yaraticisi ve sebebi olarak, insan zihninde
onceden bulunur.+

2. ALLAH'I BILMENIN NAZARILIGI

Eg’ariyye, Maturidiyye ve Kadi Abdiilcebbar basta olmak iizere baz1 Mutezill
alimler, marifetullah’in a priori degil, akil yiiriitme sonucu elde edilen bir bilgi
oldugunu savunmustur. Bu grupta yer alan alimlerin iki temel arglimana dayandigi
goriilmektedir. Birincisi, zaruri bilgi {izerinde insanlarin ihtilafa diismeyecegidir. Bu
konuyu, kavramsal tahlille ele alan Eg’ariler’e gore nazari bilgi, konu iizerinde
diisiinme ve istidlalin gereklerinin hazirlanmasinin ardindan olusan,+8 baska bir
ifadeyle, ancak delili incelemek suretiyle hasil olup husulii kulun makdéiru olan
bilgidir.4¢ Dogrudan zaruri bir bilgiye ya da ondan ¢ikan bir bilgiye dayanan nazari
bilgi,5o zaruri bilgilerden sonra, akil yiiriitme yoluyla tahsil edilir. Zaruri bilgi ise
insanlarin onu atmalar1 ve hakkinda siiphe etmeleri miimkiin olmayacak sekilde
nefislerine baglh bilgidir.5* Dolayisiyla, zaruri bilgi, irade ve kesbe bagl olmaksizin
insanda bulundugu igin, insanlar aras1 farklilik ve ihtilaflara konu olmaz. Alemin
hudfisu, Yaraticr'nin kidemi, birligi ve sifatlarinin ancak akil yiiriitme ve nazarla
bilinebilecegini belirten Bagdadi'nin ifadesiyle, “Ser’i bilgiler duyu ve a priori
(bedihi) gibi zorunlu olsayd1 duyu ve a priori sahipleri o konuda ihtilaf etmezdi.”s

Allah’in ancak nazar yoluyla bilinebilecegini soyleyen alimlere gore, zarurl
bilgi irade ve kesb olmaksizin insanda mevcut bilgi olarak tanimlandigindan, onun
akil sahibi herkesce bilinmesi gerekir. S{ifi alim Hucviri’nin (470/1077) vurguladig:
iizere, zaruri bilgide, biitiin akil sahiplerinin miisterek olmalari sarttir.s3 Dolayisiyla,
zaruri bilgilerin bir ¢esidini, hepsinin kavrayista bir olmakla birlikte, akil sahiple-
rinden yalnizca bir grubun bilmesi imkéansizdir.54+ Bu nedenle, marifetullah zaruri
olsaydi, akil sahibi olup da Allah’i tamimayan hi¢ kimse bulunmazdi. Ebu Ya'la’nin

45 ibn Riisd, “Kitdbu'l-Kesf an Menahicii'l-Edille”, Ibn Riisdiin Felsefesi (cev. ve nsr. Nevzad
Ayasbeyoglu), Ank. 1955, 53-4.

46 Tbn Riisd, a.g.e., 56-7.

47 Draz, M. Abdullah, Din ve Allah inanci (gev. B. Karliga), Ist. ts., 117, 122. Aym1 yaklagim igin bk. el-
Adevi, M. Ahmed, et-Tevhid ev Akaidi’l-Islamiyye, 3. bs. Misir 1352/1934, 6; Atay, Islamin Inang
Esaslari, Ank. 1992, 34.

48 Bakillani, KAdi Ebu Bekr b. Tayyib, Kitabu't-Temhidil-eviil ve telhisi'd-deldil (nsr. I. Ahmed Haydar),
Beyrut 1993/1414, 36.

49 Ebu Ya'l, a.g.e., 34; Taftazani, a.g.e., 30; CiircAni, Tarifat, ist. 1327, 104.

50 Ciiveyni, el-Akidetii n-Nizamiyye fi'l-erkani'l-Islamiyye, ist. ts., 13.

51 Bakillani, a.g.e., 35 ve el-Insdf fima yecibii i tikaduh veld yeciiziil-cehlii bih (nsr. M. Z4ahid el-Kevseri),
Kahire 1413/1993, 14.

52 Bagdadi, a.g.e., 14-5.

53 Hucvird, Ali b. Osman, Kesfu'l-Mahciib -Hakikat Bilgisi- (cev. Siileyman Uludag), ist. 1982, 404.

54 Nisaburi, Ebi Said Abdurrahman el-Miitevelli, el-Gunye fi Usiilid-Din (nsr. I. A. Haydar), Beyrut
1406/1987, 136.
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ifadesiyle, “Zaruriligi halinde, biitiin akil sahiplerinin ‘bir cismin ayni1 anda iki ayr
yerde bulunmasinin imkansizhigi'ni bilmekte ortak olduklar gibi, Allah'1 bilmek ve
birlemekte de miisterek olmalari, hatta kimseye bir siiphenin ariz olmamasi gerekir.
Insanlarin bu konudaki ihtilaflar1 ve bir c¢ogunun inkar1 bilindigine gore,
marifetullah zaruri degildir.”ss

Ikinci delil, zaruri bilginin teklife konu olmayacagini belirtir. Bakillani gibi
marifetullahin yalnizca akil ylirtitmekle hasil olacag tezini ileri siirenler, Allah’1
bilmenin vacipligi ile zarfiriliginin gelistigine dikkat ¢eker. Buna gore, marifetullah,
nazardan bagka bir seyle hasil olsaydi onunla yiikiimliiliik diiserdi.ss Bu, varoluscu
filozof Jaspers’in ‘Kanitlanmig Tanri, Tanr degil de evrende gelisigiizel bir nesne
olurdu.’s” s6ziinii hatirlatmaktadir. Dogrusu irade ve ihtiyarin kalktig bir akt, teklif
konusu olamaz. Ancak o, fideist yaklagimla, “Tanri'ya diislince degil inana uymakla
varilir.” derken,s8 Ebu Mansur Maturidi ve ¢cogu Mutezili alime gore, teklife konu
olusturan kiilfet, istidlal siirecinde gerceklesmektedir.5

Insana ilk vacibin Allah1 bilmeye goétiirecek akil yiiriitme oldugu goriisii de
marifetullahin zarurl olmayisina dayanir. Kotiiliiklerin, vaciplerin ve iyiliklerin
asl’larinin zaruri, olgunluk seviyesine varmig akilda miindemig oldugunu, eger akilla
bilinmezse onlarin hicbir zaman bilinemeyecegini vurgulayanse Kadi Abdiilcebbar’in
ifadesiyle, Allah bedaheten bilinemeyecegi gibi miisahede yoluyla da bilinemez.
Dolayisiyla, Allah’ diisiinme ve akil yiiriitmeyle bilmek vaciptir.6

Diger yandan, marifetullah zaruri oldugunda, karsiiginda sevap olmazdi.
Ciinkii zorunlu olana sevap olmaz. Oysa, Allah’t bilmenin sevabindan daha biiyiik
sevap da yoktur.62 Zaruretle ihtiyarin celisik kavramlar olduguna dikkat ceken bu
argliman, hakli olarak bilginin teklife konu olabilmesi i¢in ihtiyari-kesbi olmasi
geregine dikkat cekmektedir. Bu nedenle, Allah’a iligkin bilginin zaruri oldugunu
savunanlar, onun tahsil edilme yoniiyle degilse de benimseme yoniiyle ihtiyari
oldugu soylemislerdir.

Sufi alim Hucvirl de marifetullahin zaruri olmasi1 durumunda, insanlarin
onunla miikellef tutulmayacaklarini belirtir. Mesela bir kimsenin kendisi, sema, arz,
gece, glindiiz, elemler, lezzetler ve bunlara benzeyen seyler konusunda sahip oldugu
marifet boyledir. Bunlari [tahsil yoluyla] bilmek istese buna giicii yemez, mutlaka
[dogrudan] tanimak zorundadir.63s Cennet ehli Allah't zaruri olarak tanmirlar, zira
cennet teklif yeri degildir... Arif arif oldugu siirece kati’attan (Allah''n miinasebeti
kesmesinden) emin olur. Marifet zail olunca dis diinyadan kesilme, firkat ve hicran
hasil olur. Zaruri ilmin zail olmas ise diisiiniilemez.64 Hucviri’'nin tamamen Esari
goriisli yansitan bu agiklamalarinin ehl-i siinnet kelam ile tasavvufu telfik ¢abasiyla
ilgisiz olmadig1 sOylenebilir.

Marifet ve marifetullahin anahtar kavramlar haline geldigi ve bu kavramlara

55 Ebu Ya'la, a.g.e., 30. Ayrica bk. es-Sukiini, Ebu AbdillAh Muhammed, Erbe’ine mes’ele fi Usili'd-Din
(ngr. Yusuf Ehnéna), Beyrut 1993, 55.

56 Ebu Ya'la, a.g.e., 21; ibn Teymiyye, a.g.e., XVI, 332; es-Sukiini, a.g.y.

57 Jaspers, Karl, Felsefe Nedir? (cev. I. Zeki Eyuboglu), Ist. 1986, 69.

58 Jaspers, a.g.e., 68.

59 en-Nesefl, Ebu Muin Meymun, Tebsiratu’l-Edille fi Ustli'd-Din (nsr. H. Atay), Ank. 1994, I, 39, 44, 56.

60 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit bi't-teklif (nsr. es-Seyyid Azmi, A. Fuad el-Ezheri), Kahire ts. (Daru’l-
Misriyye), 234.

61 KAdi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili'l-Hamse, 39; “el-Muhtasar fi Usfili'd-Din”, Resailu’l-Adl ve’t-Tevhid
(nsr. M. Ammara), Misir 1971, I, 170-171.

62 Sukiini, a.g.y.

63 Hucvird, a.g.e., 404.

64 Hucvird, a.g.e., 405.
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iligkin ¢ok farkli agiklamalarin goriildiigii®s Sufi diisiincede Allah'1 Allah'la bilme, bu
bilginin zaruri oldugu seklinde de anlasilmistir. Ebu Ya’la, Sufilerin Allah'in
marifetullah1 akilli erginlerin kalplerinde nazar ve 6ne gecen bir sebep olmaksizin
ilkil bicimde varettigini, dolayisiyla onun zaruri bir bilgi oldugunu kabul ettiklerini
kaydeder.s6 Ancak, onlar bu konuya kelamcilar gibi yaklasmamakta; iman ve
marifetin zaruriligini, bunun insanin akil yiiriitmesine degil de ilahi inayete bagh
olusu seklinde diisiinmektedir. Ebu Ali Dekkdk ve Ebu Sehl'in agiklamalar:1 bu
degerlendirmeyi dogrular niteliktedir. Onlar, marifetin bidayetinin istidlal,
nihayetinin zaruret oldugunu soOylemislerdir. Bu, tipk: itaat fiilleriyle ilgili ve
baslangi¢ta miiktesep iken sonunda ise zaruret halini alan ilim gibidir.¢7

Burada zaruriligin, imana konu edilen bilginin kesinlik ve siibjektif baglayici-
Iigim1 ifade ettigini s6ylemek miimkiindiir. Bunun yaninda, iktisabi bir baslangici
olan ilmin, takva ve riyazetle sonralar1 Allah'in liituf ve mevhibesiyle agilmas1 ve
inkisafi da s6z konusudur. Bu noktada artik, marifetullah iktisap sonucu degil,
insanin iginde buldugu bir bilgi olmaktadir. Nitekim mutasavviflarin Hakk’ zaruri
olarak tanidiklarina dair ifadelerini de Hucviri, kalplerinde hi¢ siiphe bulunmamasi
ve yakin olarak anlar. Ama, tabir ve ifadede hatali olduklarini belirtir. Ciinkii zaruri
ilmi sahih olana tahsis etmek dogru degildir.¢8

Héris el-Muhasibi (243/857) de akil sahibi insanin varliklarin adlarmi (do-
gustan) bilmeyip sonradan 6grendigine dikkat ceker. Insan, seyleri akh ile bilir ve
onlarin anlamlarim ayirir.59 “Seylerin adlarim isitmek, sonra da seyleri gormek
demek olan bilgi (duyumlar) yardimi ile akil yiirlitme (istidlal) olmasaydi, insan
onlar1 gorme ile bilirdi. Fakat hicbir ismi ve anlamlar1 arasindaki higbir ayrilig
bilemezdi.”7o Anlagilan, ona gore, insan bilgisi dogustan gelen herhangi bir unsur
tagimaz. Bilgiyi insan kendi tecriibesi ile elde eder.” Yine o, bilgi ve diisiinmede
dilin bir kosul oldugunu vurgular. Dil olmadan kavramlar olusamaz, hatta algilar
islenemez ve muhayyilede kurgulamanin otesinde bir diiglince, anlamlandirma
olugsmaz. Buna gore, Allah'n bilme dogustan gelen bir bilgi olamaz. Ciinkii, Tanr
kavrami daha sonralar1 6grenimle gelisecektir.

Hakim Ebu Hayyan ve Farabi, marifetulladhin zarriligi teorisiyle istidlale da-
yali oldugu teorisini birlestirmigler ve “Marifetullah, akil agisindan zorunlu, alg:
acisindan da istidlalidir.” demislerdir. Insanmn algilar1 aklin yardim ve tahsiliyle
anlamasi, tiimevarima ulagmasi ve sahidden gaibe, mahsustan makule gecmesi
sebebiyle marifetullah istidlali kabul edilirken, saglikli aklin Allah’1 tanima ve ikrara
yoneltmesi, inkar ve slipheyi mahzurlu gostermesi nedeniyle de zaruri zannedilir.
Bozulmamig fitrat, Allah'in varhigina zaruretle ulasirken, dis tesirler ve sosyal

65 Kuseyri, sufilerin marifete iliskin ifadelerinin kendilerine vaki olanlarin dile getirilmesi, vakt [Sfinin
gecmis, simdi ve gelecek diislincesinin olmadig ve Allah'tan varidlerin geldigi an] halinde iglerinde
bulduklarina isaret edilmesi oldugunu soyler. Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye fi Ilmi‘t-Tasavvuf
(ngr. M. Zerik, A. A. Baltaci), 2. bs., Beyrut 1410/1990, 311. Bu, kavrama getirilen izah ve tanimlardaki
farkhiliklarin sebeplerini de acgiklamaktadir: Degisik tecriibeler, degisik izah ve tanimlarin sebebidir.
Sufilerin kendi psikolojik durumlarina iligkin tespitleri, onlarin dini tecriibelerinin ve o tecriibeleri
anlamlandirmalarinin farkh farkli oldugunu gostermektedir. Kavrami aciklarken sufi yasantidaki bir
ozelligi, ulasilmak istenen hali edebi bir iislupla anlatmaya yonelen Sufilerde, marifet epistemolojik
yoniinden uzaklagsmakta; nazar ve istidlalin yerini kalp fiilleri alirken kavram ‘ben bilinci’'ne doniis-
mektedir.

66 Ebu Ya’'l3, a.g.e., 30.

67 Hucvird, a.g.y.

68 Hucvird, a.g.y.

69 el-Muhasibi, el-Haris b. Esed, Kitabu’r-Riaye li-Hukiikillah (nsr. Margaret Smith), Londra 1940, 206.

70 el-Muhasibi, a.g.y.

71 bk. Ulken, H. Ziya, Genel Felsefe Dersleri, Ank. 1972, 47, 53.
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gevrenin telkinleri neticesinde, diislinmek suretiyle bu sonuca ulagmak gerekir.
Ancak akli zorunluluk, hissi zorunluluk gibi olmayip latiftir. Cilinkii o, 6giitte
bulunur, yumusak bir {islup kullanir ve korkutur. Buna gore marifetullah, akil
alaninda zaruretledir. Alg1 alaninda ise istidlalle saglanir.7> Yani, Yaratic1 hakkinda-
ki bilgi, aslinda bir tecriibe araciligi olmaksizin aklin hudutlar: iginde yer almakla
birlikte, akli siireclere tesir eden fizyolojik etkenler nedeniyle insan zihni onu
nedensellik ilkesiyle; algilar aleminden gayb alemine intikal etmek suretiyle elde
etmektedir.

Panteizm goriisiiyle dikkat ceken filozof Spinoza’ya gore hic kimse dogal ola-
rak Tanrr’ya itaat bor¢lu oldugunu bilmez, bu bilgiye yalnizca aklim1 kullanarak da
varamaz, ancak belirtiler ile desteklenen vahiy sayesinde ulasabilir.7s

Bu aciklamalardan sonra belirtelim ki, insanin bir akil yiiriitme siirecinin so-
nunda marifetullaha ulastig1 kabul edildiginde de hangi etkenlerle insanin goriinen
alemden goriilmeyen bir yaraticinin varligini istidlal etmeye yoneldigi, 6nemli bir
tartisma konusudur. Fitrat ayeti ve onu agiklayan rivayetler baglaminda yaratiligi-
nin saf haliyle insanin hak din karsisindaki konumu ve onda dini ilginin nasil ortaya
ciktigiyla ilgili bu hususta Islam alimleri degisik goriisler ileri siirmiistiir.

Fitrat ayeti su sekildedir:

“Oyleyse yiiziinii, tevhide inanmis olarak dine, Allahin fitratina -ki Allah
insanlar o fitrat iizere yaratmistir- cevir. Allahin yaratmasinda hicbir degisiklik
yoktur. Dogru din budur, ama insanlarin ¢cogu bilmezler.”74

Fitrat kavramiyla ilgili meshur hadiste de “Her dogan fitrat iizere dogar, buna
karsin cocugun anne-babasi onu yahudilestirir veya hrstiyanlastirir... Hayvanin,
derli toplu bir hayvan dogurdugu gibi. Onda hic¢ bir kesik aza goriiyor musunuz?”
denilmistir.?

Fitrat, sozliikte yaratma ve yaratiligin baglangici demektir. Kur’an’da Allah
hakkinda “Fatira’s-semavati ve'l-erd” ifadelerinde gecen ‘Fatir’ da ‘bir seyi ilk yapan
(miibtedi)’ demektir.7s Ancak, ilgili ayete bakildiginda, “Yiizlinii tevhide inanmig
olarak dine, Allah’in fitratina -ki Allah, insanlar1 o fitrat iizere yaratmistir- gevir.”
ifadesinde fitratin, devaminda “Allah’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur.”
denirken de ‘halkullah’in bir belirlilik kazandig goriiliir. Ibn Kuteybe'nin (276/889)
ifadesiyle, ayet, Allah’in insanlar1 belli bir formata gore yarattigini belirtmektedir. O
da herkes icin gecerli olan ‘yaratilis karakteri’dir.77 Dolayisiyla, ‘Allah’in fitratr’
tabirini yalin bir halde ‘Allah’in yaratmasi olarak degil de en azindan Allah’in
yaratisindaki keyfiyet, yaratilis 6zelligi olarak anlamak daha dogru olacaktir. Ancak
bu 6zelligin ne oldugu konusunda ihtilaf edilmis, insanin yaratilisindan gelen din
duygusunun bunun bagh oldugu bir miiteal varlik olmadan aciklanamayacagin
anlatan fitrat delili gercevesinde de konu edilen mezkur ayet ve ilgili rivayetler
1s181inda kavrama farkl tanimlar getirilmistir.

72 KAsimi, a.g.e., 14-5; Muhammed Ali, Mevlana, Isldm Dini (cev. N. H. Akseki), Ist. 1946, 75-76.

73 Spinoza, Benedictus De, “Din ve Siyaset Ustiine Bir inceleme” (cev. Harun Rizatepe), Batida Siyasal
Diigiinceler Tarihi -II- (ed. Mete Tuncay), Ank. 1986, 271.

74 er-Riim; 30/ 30.

75 Buhari, “Cenaiz” 8; “Tefsir-i stireti’r-Riim”; “Kader” 3; Miislim, “Kader” 22-4; Ebu Davud, “Stinnet” 17;
Tirmizi, “Kader” 5.

76 ibn Kayyim, el-Cevziyye, Sifd'ul-alil fi mesdilil-kazdi vel-kaderi vel-hikmeti ve't-ta’lil (nsr. M.
Bedruddin), Misir 1323, 1, 283.

77 ibn Kuteybe, Ebu Muhammed Abdullah ed-Dineveri, Tevilii muhtelifi'l-hadis (nsr. M. Z. el-Bihar),
Beyrut 1393/1973, 95.
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2.1. ISLAM’I KABULE HAZIR NOTR TABIAT

Maturidi’ye atfedilen “Riséle fi‘l-Akdid”’de Eg’ariler disgindaki Ehl-i siinnet
alimlerinin “Fitrat yaratilistir.” dedikleri kaydedilir. Buna gore yukarida gecen
hadiste anlatilan sudur: Cocuk dogdugu yaratilis lizere birakilsa onunla yaraticisini
diisiintip bulurdu. Ancak ebeveyni onu yahudilestirir veya hiristiyanlagtirir, yani
buna sebep olur.7

Ciircani de fitrati, ‘dini kabule hazir yaratihs’ diye tamimlamaktadir.?
Zemahserl ise Fitrat ayetindeki “Allah’in yaratmasinda bir degisiklik yoktur.”
ifadesinden dolay1 fitratin ‘hilkat (yaratma/yaratilis)’ oldugunu soyler. Buna gore,
ayet, akilla ortiismesi ve diizglin akil yiiriitmeye tabi olmas1 dolayisiyla tevhit ve
Islam dinine insanin kabiliyetli oldugu anlamina gelir. Eger (kibir, heva ve saptirici
telkinlerden uzak bicimde serbest) birakilsa, insan Islam’a kars1 bagka din se¢mez-
di.o Burada Allah'tan olan, bireye Islim'm kapisindan alikoyacak bir mani
ilismedigi siirece Islam’m onu hiikmii altina ahsidir (taglib).8' Bu aciklamaya gore,
aslinda insan yaratilig1 itibariyle tevhit ve Islam karsisinda nétr bir konumdadir.
Ancak, Islim insanin tabiatina uygun ve makul bir din oldugu icin belli
saptirmacalara maruz kalmaktan kurtulmus akil onu kabul etmektedir.

Belirtelim ki, fitrat1 Islam’1 kabule hazir n6tr tabiat seklinde degerlendirenler,
‘Islam’la 6zel anlamiyla miiesses dini, miiktesep imam kastetmis olabilirler.s2
Nitekim, imanda bir insanin siije haline gelmesinin sonradan olduguna isaret eden
H. Ozcan’in aciklamasi da bu yondedir. Ona gore, bir insanin dogustan bir imana
sahip olmas diisiiniilemeyecegi gibi, bir dine mensup olmasi da diisiiniilemez. Bu
durumda ‘her doganin Islam fitrat1 iizere dogdugu’ hadisi, Islam’in din olarak insan
tabiatina daha uygun oldugunu ve ¢ocugun zihni olgunluga ulasinca, diger dinlere
gore Islam1 daha makbul ve daha tutarli bulacagi anlaminda anlagilmasi belki daha
isabetli olacaktir.83 Ancak, fitrat methumunu yalin bir yaratiis manasina almak
suretiyle ilgili hadisten yalnizca ‘cocugun yaratilis itibariyle her seye miisait oldugu’
sonucuna varmak, Kur’an’in kelimeye yiikledigi hususi manalara, kavramlagtirarak
verdigi anlam genisligine ve kullamim yerlerine gore farkli anlamlara riayet
etmemek olur. Ayrica, ibn Teymiyye'nin vurguladigi gibi, ‘hanif ve ‘Din iizere’
olmay1 gerektirmediginden, ‘marifete imkan ve giicii olmak’ da fitrat1 ifade
edemez.84

2.2. FITRATTA VAROLAN DIiNTi iLGi

Islam’1 kabule hazir nétr tabiat, yaratihs seklinde anlasildig1 da goriilen fitrat-
tan maksat, Allah’in elest bezminde insanlardan aldigi misak iizere her cocugun
kiifiirden selim olarak dogdugunu soyleyen ¢ogunluga gore Islam’dir.

Ibn Kayyim bu goriisii, fitrat hadisinin biri digerini agiklayan farkh lafizlar
iceren degisik varyantlarina dayandirir. Buna gore, Ameg’in rivayetinde “ancak
millet (immet-din) tizere oldugu halde”, ibn Muaviye'nin rivayetinde ise “ancak bu
millet iizere, onu dile getirinceye kadar” denilmistir ki, bu da ravi Ibn Sihab’in

78 Maturidi, “Risale fil-Akaid” islam Akaidine Dair Eski Metinler -I- (nsr. Y. Z. Yoriikan), ist. 1953, pr.
33.

79 Ciircani, a.g.e., 112.

80 Zemahgeri, Ebul-KAsim Carullah, el-Kessaf an hakaiki't-Tenzil ve uytini'l-ekavil, Msir ts. (Dari'l-
Fikr), 111, 222.

81 Kadi Abdiilcebbar, Fadlu'l-I'tizal ve tabakdtu’l-Mu tezile, Tunus 1393/1979, 190.

82 Akcay, Mustafa, “imanm Olusumunda Fitratin Rolii, Sakarya U.I.F.D., S. 1, Adapazar 1996, 287.

83 Ozcan, Hanifi, Epistemolojik Acidan Iman, ist. 1992, 20.

84 fbn Kayyim, a.g.e., I, 289.
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acikladig1 gibi, her doganin Islam dini iizere dogdugunu gosterir.s

Yine Fitrat ayetinde gecen ‘halk’ kelimesini Ibn Abbas, Sa’d b. Ciibeyr,
Miicahid, Ikrime, Dahhék, Ibrahim en-Nehai ve Ibn Zeyd gibi alimler, ‘ed-Din’
seklinde anlamiglardir. Dolayisiyla, ‘halkullah’ da insanlarin baglangig itibariyle dini
ozellikteki yaratiligini (ma fatara’llahu ‘ibadeh{i mine’d-Din) anlatmaktadir.86

Fitrat kavramini Kaderiyye, Mu’tezile®” ve cogu Eg’arilerin de Islam olarak ta-
nimladig1 kaydedilir.88 Ancak, ‘Islaim {izere dogmak’ da kader meselesiyle ilgili
tartismalarin da yansidig: farkl tevillere konu olmustur.

Kaderiyye'ye gore, her dogan Islam iizere dogar, dolayisiyla, Allah hi¢ kimseyi
saptirmazken ¢ocugun anne-babasi saptirabilir. Allah, imanin husuliinii gerektiren
bir sebebi inkarcilardan farkli olarak miimine 6zgii kilmamistir. Boyle bir sey
makdir da degildir; sayet makdir olsaydi, onu kafirden engellemekle Allah
zulmetmis olurdu. Bu yoruma karsin, ibn Kayyim, Kaderiyye'ye gore Allah’in
kimseyi miimin ya da kafir yapmadig1 icin, kimsenin aslen Islam iizere dogmus
olmayacagi, ayrica mezkur rivayetin sonunda gelen “Allah onlarin ne yapacaklarini
en iyi bilendir.” ifadesinin onlarin yorumuyla uyusmadig: 6ne stiriiliir.8o

Bazi selef alimleri ise, ‘firat1 “insanlarin yaratildig: ilk baslangic halleri, in-
sanlarin yaratiligindaki ana ilkeler” olarak yorumlamiglardir. Buna gore, ilk misak
olayinda, saadet ehli (miimin) kimseler, Allahin “Ben Rabbiniz degil miyim?”
sorusuna ictenlikle, sekavet ehli (kafir) kimseler ise istemeyerek “Evet, Rabbimiz-
sin.” cevabim1 vermiglerdir.*> S6z konusu rivayet ve ona dayall yorumlar,
Kaderiyye'nin insanlar Islam fitrati iizere dogdugundan, kiifiir ve masiyetin Allah’in
takdiriyle degil de onlarin 6zgiir fiilleriyle meydana geldigi goriisiinii reddetmek icin
kullanmilmaktadir.o

Izutsu'nun aciklamalarina gore, Mu’tezile’nin fitrati islam’la esanlamh say-
masi, dinin esasinda akhin bir isi, Islam’in da kiilli aklin hak dini olugsunun sonucu-
dur. Bu yorumla hadis, her ¢cocugun bir miislim olarak dogdugunu anlatmaktadir.92
Ancak, Mu’tezile’den bazilar insanin Allah’a dair zaruri bir bilgiye sahip oldugunu
ileri siirerken, diger bazilarinin da insanda bu konuda bir sezgi ve saikin bulundu-
gunu sdylemelerine bakilirsa, onlarm kasdi, Islim’m makul bir din olusundan ibaret
olmaz. Ayrica onlarin 6zgir irade lizerindeki vurgusu, her ¢ocugu miimin olarak
kabul etmelerine engeldir.

Belirtelim ki, IslAm’in fitri olusunun, insamn yaratilistan gelen hal-i hazir bir
tevhid fikrine sahip olmasi, dogustan bu Din’i bilmesi ve istemesi seklinde deger-
lendirilmesi yanhs olacaktir. Ciinkii, Ibn Kayyim'in dikkat cektigi gibi, “Allah sizi,
annelerinizin karnindan bir sey bilmediginiz halde ¢ikardi.”9s ayetinden anlasilacag:
izere insan hazir bir bilgiyle diinyaya gelmemektedir.o4

Dogrusu, ‘fitrat’'m ‘Islam iizere dogmak’ anlamima geldigini kabul edenler,
bununla kesbi-iradi imani ve miiesses din anlaminda Islam’1 degil, tiim insanlarda
yaratilistan gelen dini duyguyu kastetmislerdir. Fitratin elest bezminde gerceklesen

85 Ibn Kayyim, a.g.e., I, 285; bk. ibn Teymiyye, a.g.e., XVI, 345.

86 fbn Kayyim, a.g.e., I, 287.

87 ibn Kuteybe, a.g.e., 95. KAdi Abdulcebbar, kavrama ‘din’ anlamin1 vermektedir. A.g.y.
88 es-Semerkandi, Hakim, Serhu’l-Fikhil-Ekber, Haydarabad 1321, 35.

89 Ibn Kayyim, a.g.y.

90 fbn Kayyim, a.g.e., I, 289.

91 Akeay, a.g.m., 282.

92 Jzutsu, a.g.e., 227.

93 en-Nahl; 16/78.

94 Tbn Kayyim, a.g.e., I, 288-289.
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marifet ve iman iizere yaratilmak oldugunu sOyleyenler de onun ancak dinen
emredilen iradi-kesbi iman1 elde etmede insana rehberlik edecek art1 degerli bir
bagis oldugunu kastetmektedir.ss Nitekim, Ibn Kuteybe, hadisteki fitratin Isbat
(kaderi ve ilahi sifatlar1 kabul) ehline gore ise A'raf 7/172. ayette gectigi lizere,
sorumlu olmalarin1 getirecek sekilde, babalarinin sulplerinde iken insanlardan
Allah’in misak almasi oldugunu kaydeder.9¢

Anlagilacag iizere, kaza-kader ve said-saki problemi altinda degisik yorumlar
getirilen Islam iizere yaratihis, aciklama gerektiren bir mefhumdur. Ancak burada,
marifetullahin yaratilistan gelen bir ide olup olmadig1 problemi ele alindigindan,
kaza-kader konusu disarida birakilmak suretiyle islam iizere yaratihsin ifade ettigi
iki mana tizerinde ayrica durmak yararh olacaktir.

2.2.1. Kadir-i Mutlaka ihtiyac

Allah’in varliginin akil yiiriitme yoluyla bilinebilecegi sGyleyen ¢ogu alimin bir
Kadir-i Mutlaka yonelmenin insanin yaratiisinda mevcut bir 6zellik olduguna
dikkat cektigi goriilmektedir. Onlardan Sehristani, “Onciillerinin sunulmasmdan
sonra imkan delilinin delaleti yahut hud@isun sahadeti, insan fitratinin zatinda bir
miidebbire ihtiyac gibi sahadetinin asagisindadir.” demektedir. Dogrusu, ihtiyacla-
rin nihai noktasindaki miidebbire ihtiya¢ ile dini duygu tablolagsmaktadir: “Kisi
Allah’a ragbet eder, O'ndan uzaklagsmaz, O’na ihtiya¢ duyar, O’'ndan miistagni
olamaz, O’na yonelir, O'ndan yiiz ¢evirmez, sikintilarinda ve islerinde O’na iltica
eder.”” Bu ifadelerden Sehristini’nin fitrat delilinin ashnin nefiste yerlesmis
oldugunu kabul ettigi anlagilmaktadir.s8 Ibn Ebi’l-‘1zz'1n kaydettigi {izere Ciiveyni de
Allah’in yiiceliginin (uluvv) fitratta sabit oldugunu soyler.9

Dini inancin fitriligi, ayn1 zamanda Allah'in varliginin delillerinden biri sa-
yilmigtir. Buna gore, insanin nefsani arzularina zit bir hususta bu derecede umum1
bir ittifakin cehalet, korku, siyaset, terbiye ve veraset gibi 6zel ve degisken sebepler-
le izah edilemez.'*° Izmirli'nin ifadesiyle, “Insan fitrat1 geregi, kudret ve istitaatinin
tizerinde bir eksiksiz (kamil) kudreti idrak ediyor. Insanda maddenin iistiinde kadir,
tabiatin 6tesinde kusatici bir yaraticiy1 iz’an etmek, yaratihstan kaynaklanan bir istir
(emr-i cibillidir). Insanin bu bilince erme ve iz’aninda, beserin yaptiginin, taklit ile
kesbin, nazar ve istidlalin katiimi yoktur. Bu hal insani gereklerdendir... Insan
siddetli ve korkung¢ durumlar karsisinda bir taraftan sikistigi zaman bir ilaha iltica
eder... Tekelliifen degil tab’an O’'ndan yardim diler.”>* Buna gore insan, Rabbine
karst fitrl bir ihtiyac hissi icindedir ki bu, Allahin varligi suuruna ve ikrara
tabidir, o2

95 Akgay, a.g.m., 279, 286.

96 ibn Kuteybe, a.g.e., 95-6.

97 Sehristani, Nihayetu’l-ikdam fi Ilmi’l-Kelém (nsr. Alfred Guillaume), London 1934, 125.

98 Halid b. Abdillah, el-Latif b. Muhammed Nur, Menhecii Ehli's-Siinne ve’l-Cemaa ve menhecii’l-Es@’ira
M Tevhidi’llahi Teala, Medine 1416/1995, 1, 317.

99 ibn Ebi’l-’izz, a.g.y.

100 Goleiik, Serafeddin - Toprak, Siilleyman, Kelam, Konya 1991, 151. Bu baglamda, insanin kibir ve
inattan siyrildig1 zorluk ve siddet aninda Allah'a yonelisinin anlatildig ayetlerde (Ytinds; 10/22; er-
Rim; 30/33; Lokman; 31/32; ez-Ziimer; 39/8 vs.) ‘kabiil-i amme (/sehddet-i Gmme) delilime igaret
oldugu diisiiniiliir. Bk. Topaloglu, Bekir, Allahin Varhg -Isbat-1 Véacib-, Ank. 1992, 146. Ancak, ilgili
ayetler 6ncelikle, Allah’in varhgina inanan miisriklere yoneliktir; marifetullahin fitri olusunu ispattan
cok sirkin gecersizligini gosterme amacini tagimaktadir. Bunun yaninda, ‘genel kabul’, dogrudan
kavramin zihin disindaki gercekligini gostermediginden ‘kabiil-i admme delili’ yerine, “delil-i fitri/fitrat
delili” tabirini kullanmak daha makuldiir.

101 {zmirli, ismail Hakki, Yeni IIm-i Kelam (nsr. Sabri Hizmetli), Ank. 1981, 2, 204.

102 Halid b. Abdillah, a.g.e., I, 281-2. Ayrica bk. Akseki, A. Hamdi, Islam Fitri, Tabii ve Umumi Bir
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Bir buhran ardindan gerceklesen hidayet olay1 da fitri din duygusu ile agikla-
nabilir. Buna gore, insanin gonliine 1s1yan Allah mefhumu, zorluk karsisinda zihnin
kurguladig: bir hayal degil, felaket, depresyon ve kriz anlarinda bilincaltindakinin
biling diizeyine c¢ikmasidir. Burada hidayete yol acan dis sebeplerin, sadece
bilingaltinda temerkiiz etmis komplekslerin harekete gecirilmesinde rol oynadiklar
anlagilir. Nazik, felaketli anlarin gelip catmasiyla fertte tatmin edilmemis duygu ve
inanclar suur haline ylikselir.103

Antropoloji ve dinler tarihi iizerine yapilan arastirmalardan hareketle, tarihte
bir dini inanca sahip olmayan toplum bulunmadigina dikkat ceken ¢agimiz ilim
adamlarina gore de Allah’in varliginin bilincine varma; maddenin istiinde bir
yaraticiya boyun egme, insanda fitri; icgiidiisel (garizi) bir olgudur.o4

Belirtelim ki, fitri olan, esasinda iki temel 6zellige sahiptir: Ilk olarak, her var-
lik tiiriinde olan fitriyyat, siddet ve zaaf acisindan farkli olsa da o tiirden olan biitiin
bireylerde var olur. Ikincisi, fitri seyleri, her ne kadar giiclendirmek veya yonlen-
dirmek icin egitime ihtiya¢ olsa da varligin yaratilisi geregi olmalar1 agisindan
olusumlarinda 6gretme ve O0grenmeye liizum yoktur.?s Bununla birlikte, Tanr
inancinin, ne arinin bal yapmasi gibi bir icgilidii¢ seviyesinde fitri oldugu ne de
cocukta tevhit bilgisinin dogustan hazir halde oldugu soylenebilir. Buna karsin
insan tevhid inancindan biitiiniiyle kopuk da degildir; ruhunda onu Yaraticisim
idrak etmeye, O’na tevazu ile boyun egmeye iten duygusal bir motiv vardir. Insanin
yaratiligina bagh din duygusu, baslangigta irade ve bilin¢gdisinda yasayan belirsiz bir
olgu iken, akil olgunlastik¢a suur diizeyine yiikselir. Zeka ve muhakeme kabiliyeti
gelistikce, insan, baslangicta telkin ve taklit yoluyla aldigi dini inanglar {izerinde
diisiinmeye yonelir. Basglangicta bagka egilim ve duygularin iginde karigmis olan
dini duygu da bu siiregte, belirginlesmeye akli mefhumlarla karakterize olmaya
baglar. Fitrat ya da yaratilis 6zellig§inden anladigimiz, iste bu ‘Tanr tasavvuruna
kars1, ¢ocukta tabii bir egilimin varhigidir. Bu da zamanla yokedilebilir. o7

2.2.2, Marifetullah’in Bilincdis1 ya da Sezgisel Varhig:

Yukarida Eg’ariyye ve Maturidiyye ile birlikte ¢ogu Mu'tezili alimin de Al-
lahin ancak akil yiiriitme yoluyla bilinebilecegini kabul ettikleri ve diger
Mu'tezililerden farklh olarak, kisinin kalbinde, hatirlar oldugu ve bunlarin insanlar
nazar ve istidlale cagirdigini ileri stirdiikleri belirtilmisti. Onlardan hatirlarin
algilanir cisimler oldugunu ileri siiren en-Nazzam’a gore, Allah akil sahibinin itaat
ve masiyet hatirlarini yaratir ve itaat hatiriyla kisiyi yapmasi icin itaate, masiyet
hatiriyla da yapmasi icin degil iki hatir arasinda secimde bulunma 6zelliginin tam
olarak gerceklesmesi icin masiyete cagirir.1°8 Bilgileri algilanir (mahsiis) ve algi-disi
(gayr-i mahsis) seklinde ikiye ayiran Nazzam’'in algi-dis1 bilgilerin yalnizca nazar ve
kiyasla bilinecegini séylemesine bakilirsa,09 o, bedihi (a priori) bilgiye yer verme-

Dindir, Ist. 1943, 1, 550. )

103 Bkz. Altintag, Ramazan, Kur'an'da Hidayet ve Dalalet, Ist. 1995, 48.

104 Kasimi, a.g.e., 16; Akseki, a.g.e., I, 381. Ayrica bk. Tolstoy, Din Nedir? (¢ev. M. Ciftkaya), Ist. 1997, 12,
17.

105 Yezdi, M. Taki Misbah, “Allah’s Tanimak”, Ehl-i Beyt Mesajt, Ank. 1993, 5.

106 Kur’an, arilarda bal yapma i¢giidiisii (en-Nahl, 16/68-69) vahyedildiginden, insanda dini duygunun
ise secenekli sekilde (fiictir-takva) ilham edildiginden (es-Sems, 91/8) bahseder. Buradan hareketle,
dini duygularin potansiyel halde, i¢giidiiler ve tabii kanunlarin ise se¢eneksiz (bk. el-Fussilet, 41/11-12)
ve fiili halde bulunduklar akla gelmektedir.

107 Yavuz, Kerim, Cocukta Dini Duygu ve Diigiincenin Gelismesi, Ank. 1987, 108.

108 Bagdadi, a.g.e., 27.

109 Bagdadi, el-Fark, 140-141.
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mektedir. Nitekim, bu konuda Nazzam’a katilan Ebu’l-Huseyn el-Hayyat’a gore de
bilginin istidlal ve histen 6nce gelmesi miimkiin degildir.1c Allah'a dair delillerin
algilanir (mahsis) olmasi gerektigi tezine bakinca,t Hisam b. Amr el-Fuvayti'nin de
marifetullah1 nazari bilgi saydig1 sonucuna varilabilir.

Ebu’l-Hasen el-Esg’ari’ye de hocalik yapmis olan Ebu Ali el-Ciibbai ve oglu
Ebu Hasim el-Ciibbai de iki hatirin varligi ve araz olduklar1 konusunda Nazzam’a
muvafakat etmisgler, ancak Ebu Hasim, Allah tarafindan nazar ve istidlale ¢agiran ig-
sesin (hatir) akil sahibinin kalbine bir s6z halinde ve emir mecrasinda geldigini
soylemistir. Seytanin ilka ettigi hatir da bunun gibi, kisiye hitap ettigi gizli bir
sozdiir. O, babasinin ve Ebu’l-Huzeyl el-Allafin hatirin bir bilgi ve fikir oldugu
goriislinii reddetmistir.2 Bu goriisiin tabii sonucu, bir yandan insanda Allah"
bilmeye gotiiren bir saikin oldugu diger yandan da imanin istidlali oldugu fikrine
yer agmaktir.

Allah’in varliginin ancak bir akil yiiriitme sonucunda kavranabilecegini belir-
ten bu yaklasimda, teolojik bilgi karsisinda notr halde olmakla birlikte insanda dini
ilginin baglangicini olusturan bir i¢-ses Allah tarafindan varedilmistir. Dolayisiyla,
acik bir ide olarak yaratilista mevcut olmayan marifetullah karsisinda insan
tamamen ilgilisiz degil bir ikilem icinde bulunmaktadir. Allah'a iliskin bilginin
sezgisel oldugu anlamina gelen bu ag¢iklama, onu zaruri sayan goriise nazaran daha
makul goriinmektedir. Ancak hatir kavrami bir bilgi, hazir bir fikir olarak diisiiniil-
memelidir. Bunun yaninda, zamanla, yaratihis ve varligin anlami tizerinde diisiin-
meye sevk eden dini duygunun ve aklin inkisafiyla fikir ve bilgiye doniisen bir sezgi
olarak diisliniildiigiinde, bunu teyit eden veriler bulmak zor degildir.u3 Misak
ayetiu4 de insanda bilingdis1 bir Tann fikrinin veya din duygusunun bulundugunu
gosterir.u5 Dolayisiyla, insanda iki karsit sezginin bulunduguna iligkin aciklamalar
daha tatminkar bir goriis ortaya koymaktadir.

Izmirli de bu konuda s6yle demektedir: “Cenab-1 Hakk'in varligi hakkindaki
itikad1 zimnen iceren, Allah vergisi higbir fikir (mu’tiyyat) olmasa, ne kiyas ile ne
indiiksiyon ile Cenab-1 Hakk’s bulmak miimkiin olmaz. Ne aklin ilkeleri yoluyla ne
tecriibi olarak biz Cenab-1 Hakk’i bulamayiz. Fakat bizde yerlesik bir bi¢imde
Cenab- Hakk fikri bulunur ise, tahlil ve indiiksiyon sayesinde bu fikir bize aciklan-
mis olur.”16

Kimi sufiler de Allah’1 tanimada dogustan gelen bir saik, Allah vergisi bir sezi
bulundugu goriisiindedirler. Onlar, “O’nun nuru lambadaki misbah gibidir.”»
ayetindeki gecen ‘migkat'in kulun kalbi; ‘misbah’in ise Allah''n Adem’i yaratip
ruhundan iiflemesinden itibaren kalbine yerlestirdigi ‘ilahl nur’ oldugunu ileri
siirmiiglerdir. Buna gore, insanda kesbi olarak elde edilemeyen fitrattan gelen ilahi
bir unsur vardir. Bu unsur, miicahede ile miinkesif olur ve kendisini kaplayan
perdeleri ortadan kaldirir.#8 Bu baglamda bir ¢ok S{ifinin, marifet’i her insanda

110 e]-Hayyat, Ebu’l-Huseyn b. Ebi Amr, KitabuI-intisar ve’r-redd ald’bni’r-Ravendiyyi’l-miillud (nsr. A.
N. Nader), Beyrut 1957, 86.

111 Ona gore, arazlar, nazari delillerle malul oldugundan ve onlardan her birinin teselsiilen bagka delillere
ihtiyaci oldugundan arazlar degil, ancak cisimler Allah'a delil olabilir. Bagdadi, el-Fark, 162.
Sehristani, el-Milel, 1, 85.

12 Bagdadi, Ustilu'd-Din, 27.

u3 Bk. Yavuz, a.g.y.; Fordham, Frieda, Jung Psikolojisi (cev. A. Yalciner), 4. Bsk. Ist. 1997, 23.

114 el-Araf; 7/172-173.

15 Bk. Zemahgeri, a.g.e., 111, 222.

16 fzmirli, a.g.e., 299.

17 en-Niir, 24/35.

u8 Afifi, Ebu’l-Al4, Tasavvuf -Islam’da Manevi Hayat- (tre. E. Demirli, A. Kara), ist. 1996, 245.
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dogustan gelen ancak bilin¢dis1 alana ait, ayn1 zamanda 6nermesel olmayan bir bilgi
olarak degerlendirdiklerini séylemek miimkiindiir. Ozellikle Israk fikrine gore ruh,
yakinl marifet kaynag ile direkt bagi bulunan misal alemi ve miicerret hakikatler
icinde yasar. Sonra oradan hissi (duyumsal) ve maddi aleme iner. Bu noktada
Eflatun’un marifet nazariyesi kendini gosterir; marifet, hatirlama; cehalet ise
unutmadir.o “fbn Arabi'nin diisiincesinde de dogrudan kavrayis (zevk) olarak
tanimladig1 marifet, her insanda gizil olarak dogustan bulunur ve tasavvufa 6zgii
kosullarda ansizin ortaya ¢ikar.”:2

Tasavvufun ulasmayr amacladig1 hallerle ilk misak olayinda insanlarin Al-
lah’in Rabligini ikrar etmeleri arasinda bag kuran Ciineyd-i Bagdadi'nin ifadeleri de
bu baglamda dikkat cekicidir. Ona gore, insanlar 6nce, Allah''n huzurunda bir
mesiyyetten baska degil iken, Allah onlara kendi nefsini bildirmis, sonra onlari
iradesiyle (tasavvur halinden) dondiiriip varhga cikarttigi zerreler héalinde
Adem(a)’in beline koymustur:

“Hani Rabbin ademogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini almis (¢ikarmis) ve
onlar kendilerine sahit tutmustu: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim? 21

Boylece Allah, onlar gayri mevcut iken ve ancak kendi viicudunda (bir tasav-
vur halinde) iken onlara hitap ettigini haber vermistir. Onlar orda Hakk’1 bildiler
ama kendi varliklariyla degil. O halde orada Hak, kendinden bagkasinin bilemeye-
cegi manada, Hak ile mevcut idi.22 Onlar, kendilerine ait varolus manasinda degil,
Allah'tan bagkasinin bilemedigi manada varedilmistir. Bu varlik, rabbani, yalnizca
Allah'a ait ilahi idraktir.2s Onlarin ferdiyetlerini ortadan kaldirdiklari; Allah’in
onlarn istila ve mahv edip vasiflarindan gecirdigi, sekil ve manay: sildigi zaman
hakikat (bilgisi) Hakk'in diledigi gibi ve diledigi zaman Hak’tan gelir. Allah onlarda
kendinden bir sahid (nfir) ikame eder. Idrak ettiklerini O'ndan O’nunla idrak
ederler. Allah onlardan her birini, kendi idrakinde durdurur [yani kendisini idrak
ettirmez, o sahistan kendi kendisini idrak eder].24+ Ciineyd’e gore, Hakk ile
birliktelik, bu diinyaya gelmeden onceki haline, misak anindaki Hakk’la vasitasiz
birlikteliktir. Bu halde, ayrilik demek olan varolusa ¢ikis, beseri 6zellikleri kaybedip
ilahi birlikte yokolus (fena) ile asilmis; yine Allah'in mesiyyeti ve idraki haline
gecilmis olur. ilk misak olayinda, insanlarin kendilerine ait varolusla degil, ancak
Allah'a ait ‘ilahi idrak’ten ibaret varliklariyla Hakk’1 bildigine iligkin bu aciklamalar-
dan dolayh olarak, insanlarin bilingdiginda Allah’a ait bir bilginin oldugu sonucuna
ulagilabilir.

Dogrusu, insanlarin bilingdisinda rubfibiyetin fikrinin bulundugunu anlatan
misak ayeti de fitrat ile tevhid inanci arasindaki ilgiyi tablolastirmaktadir:

“Hani Rabbin ademogullarinin sirtlarindan ziirriyetlerini almig (¢ikarmis) ve
onlar1 kendilerine sahit tutmustu: ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ ‘Evet, Rabbi-
mizsin.” demislerdi. (Oyle ki) kiyamet giiniinde ‘Bdyle bir seyden haberimiz yoktu.’
ya da ‘Daha once atalarimiz sirk kogsmustu, biz de arkalarindan gelen bir nesildik;
bizleri batila sapanlarin yaptiklar1 sebebiyle mi helak edeceksin?’ demeyesiniz.”125

19 Filiz, Sahin, Islam Felsefesinde Mistik Bilginin Yeri, ist. 1995, 49.

120 “Marifet”, Ana Britannica, ist. 1992, XV, 353.

121 e]-Araf 7/171.

122 Ciineyd-i Bagdadi, “Kitabu’l-Misak”, Ciineyd-i Bagdadi -Hayati, Eserleri ve Mektuplari- (nsr. S.
Ates), Istanbul 1969, 44

123 Ciineyd-i Bagdadi, “Kitabu’l-Fena”, Ciineyd-i Bagdadi -Hayati, Eserleri ve Mektuplari- (nsr. S.
Ates), istanbul 1969, 35.

124 Ciineyd-i Bagdadi, “Kitabu’l-Misak”, 45-46.

125 el-Araf; 7/172-173.
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Ahmed b. Hanbel de fitrati, ona atfedilen bir goriise gore, bu ayet dogrultu-
sunda ‘marifetullah’1 ikrar’ olarak agiklar. Bu da Allah’in sorumlu olmalar iizere
onlardan babalarinin sulplerindeyken aldig ahittir ki, Adem(a)’1in sirtim1 sivazlamais,
kiyamet giiniine kadarki ziirriyetini arketipler seklinde (emsele’z-zerr) ¢ikarmis ve
onlar1 kendilerine sahitler tutmustur.26 Buna gore, ayet Allah''n varhigini
(marifetullah) ikrarin insanlarin bilincaltina yerlesmis oldugunu anlatmaktadir.

Ancak ayetin temsille yorumlanmas1 da yaygindir. Zemahseri, “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” Evet Rabbimizsin® dediler.” ifadesinin “Gdge ve yere ‘Ister
istemez gelin.’ dedi, ‘Isteyerek geldik.” dediler.”27 ayetinde oldugu gibi, temsil ve
kurgulama kabilinden oldugunu belirtir.:28 Bunun anlami da Allah’in Rabliginin ve
birliginin delillerini onlar ic¢in serdetmesi; onlara yiikleyip dalalet ile hidayet
arasinda bir ayirt edici (haslet) kildig1 akil ve basiretleriyle insanlarin da onlara
sahit olmasidir.:22 Beydavimin yorumuyla, Allah insanlara Rabliginin delillerini
serdetmis ve akillarina Allah ikrara cagiracak seyleri yiiklemistir ki, boylelikle
insanlar kendilerine “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” denilen ve “Evet, Rabbimiz-
sin.” diyenlerin durumunda olmustur. Onlara o delili bilme imkan1 vermesi ve
onlarin bu imkéana sahip olmalari, temsili yolla sahit tutma ve itiraf mesabesinde-
dir.13c Pezdevi de Zabirasaiyye disindaki Kaderilerin benzer anlayisim1 nakleder:
“Evet cevabi da bir delalettir. Allah’a delalet eden ¢ocugun zat1 oldugundan, delalet
yoniinden ‘evet’ diyen de odur.”3t

Ancak, bu sekilde yalnizca dini kabule hazir yaratilisin anlatildig bir temsille
yorumlamasi, ayetin siyakina cok uygun diismemektedir: “Kiyamet giiniinde ‘Biz
dogrusu bundan gafildik’ ya da ‘daha once atalarmiz sirk kosmustu, biz de
arkalarindan gelen bir nesildik’ dersiniz diye.” ifadesi bunu gosterir. Beydavi, “Biz
bundan gafildik.” soziinii “Bize buna dair bir delille bir uyar1 olmadi.” seklinde
aciklar. ‘Bu sebeple delil var, onu bilmek miimkiindiir ve bu durumda taklit gecerli
oziir degildir.:32 Fakat burada bir adim daha atilmasi1 gerekir. Ciinkii ilk misak,
‘bundan gafildik’ dememek icin yeterli ise dis delillerin 6tesinde, i¢ diinyada gafleti
kaldiran olugsumlari gergeklestirmelidir. O halde, insanlarda yaratici varligi kavrama
yolunda bir sezginin; belli bir diizen icinde akan varliklarin gerisindeki sebebi
sormaya ve aklin1 bu yolda kullanmaya ¢agiran bir saikin; Mutezililerin deyisiyle bir
‘hatir'in, iclerinde bir sesin varligindan s6z etmemiz gerekir. Elmalili'nin dedigi gibi,
kendi varliklarindan bile habersiz olan o suursuz hiicrelere ‘ben’ ve ‘ben otesi’
suurunun bilfiil mebdeini vermiss3 olmalhdir.

Elmalili, din duygusunun varligini, kendine has iislubuyla daha net olarak be-
lirtir:

“Insanin béyle sezgi yoluyla duymus olup da biling yoluyla farkina varamadig
bir takim derin olgular vardir ki, bir veya birka¢ miikerrer uyaricilar sayesinde onun
farkina varir. Iste, Allah inancinin temeli olan icimizdeki ilahi sezgi de mutlak
anlamiyla benlik 6tesi bilinci gibi, boyle suhudi bir tanimadir. Nefis fitrat1 iginde

126 jbn Kayyim, a.g.e., I, 283.

127 el-Fussilet, 41/11. bk. en-Nahl, 16/40.

128 “el-Insaf fima tedammiiniihiil-Kessaf mine’l-I'tizal” yazar Nasiruddin Ahmed b. Muhammed el-
Iskenderi, kayitsiz temsil adlandirilmasinin daha giizel oldugunu, seriatte temsilin varid oldugunu ama
tahyilin varid olmadigim belirtir. el-Kessdf iginde, II, 129.

129 Zemahseri, a.g.e., I11, 222.

130 Beydavi, KAdi Nasiruddin, Envdru’t-Tenzil ve esraru't-te'vil, ist. ts., I, 367.

131 pezdevd, Ebu Yusr, Ehl-i Siinnet Akaidi (tre. Serafeddin Golciik), ist. 1988, 305.

132 Beydavi, a.g.e., I, 367. Ayrica bk. Zemabhseri, a.g.e., I1, 130.

133 Yazir, Elmalih M. Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili (nsr. i. Karacam vd.), Ist. ts. (Azim Dag.), IV, 167.
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merkezlesmis bir icglidiidiir.”34

Bu durum da Kur’an’da oldukga farkl bir anlatimla ortaya konur ki bu, insa-
nin Allah ve O’na karsi ittika suurunu tagimasi ile kendi bilincine ermesi arasinda
bir bagin, bir paralelligin kurulmasidir:

“Allah’1 unutup da Allah’in da onlara kendilerini unutturdugu kimseler gibi
olmayin. Iste fasiklar onlardir.”:5

Bireyin kendi i¢indeki anlamini bulmasi, biitiin diger varliklar gibi onu da bir
Olcli (kader) dahilinde yaratan Allah’in varligin1 kavramasi, O’'nun hiikiimlerine
baglanmasi ile miimkiindiir. Allah'in kendi ruhunda iiflemekle insani1 onurlandir-
masy,3® ayn1 zamanda bilincaltinda insanin Rabbi ile iinsiyetine isaret eder.
Zemahseri, Allah'in insana kendi ruhundan {iflemesinin de bir temsil oldugunu
belirtir. Ancak bu temsilin insana can verilmesinin®3’ degil de insan ruhu ile
Yaraticis1 arasindaki bilingdisi bagin temsili oldugunu diisiinmek, ruhun Allah’a
izafe edilisine daha uygun diisecektir. Insanimn benlik bilinci ile Allah bilinci arasinda
paralellik kuran Hasr 29. ayetle birlikte diisliniildiigiinde, bu yorum, fitrat kavrami-
n1 agiklamada daha isabetli goriinmektedir.

Bunun gibi Kur’an’da “Onlara ufuklardaki ve nefislerindeki ayetlerimizi (i¢ ve
dis delillerimi) gosterecegiz...”38 ayetinde gecen ‘enfiisi (i¢) ayetler’le, esler
arasindaki tilfet linsiyet, sevgi ve sefkat,39 maddenin iistiine yiikselen suur, vicdan
vb. yaninda psikolojik ve zihni delillerin kastedilmesi de miimkiindiir. Bunun
yaninda, Ibrahim(a)'n Rabb’ini istidlal yolunu gosterdigi En’am 6/76-77. ayetlerde
gecen “Ben kaybolup gidenleri sevmem.” ifadesi, onun istidlalden 6énce imandaki
psikolojik bir unsura (sevgi), din duygusuna sahip oldugunu gosterir. Nitekim,
Allah’in varhigim istidlalin dayandigi sebebiyyet ve gaiyyet prensibinin bedihat
derecesine vardig1 diisiincesi kendisini hissettiren Kur’an’in ve onun anlattigl
peygamberlerin de ateizmle degil politeizmle miicadele ettikleri goriilmektedir.4o
Bu anlatilanlar 1sinda denebilir ki, Kur’an’da bir delil seklinde ortaya konmasa da
marifetullahin bilingdiginda en azindan bir sezgi ya da duygusal bir temayiil halinde
varlig1 s6z konusudur.

Bununla birlikte fitratin ‘hazir teolojik diizeyde bir tanr1 tasavvuru’nu icerdi-
gini de diislinemeyiz, burada bahis konusu olan ortak bilincalt1 bir unsur konumun-
daki, ancak suur diinyasinin gelismesine bagl olarak inkisaf edecek bir Tanri
tasavvuru ya da bu tasavvura zamanla yol acici bir fonksiyon gorecek olan bir sezgi
ve din duygusudur.

Burada Tanr1 kavrami ve din duygusunu beseri zaaflara baglayan goriisleri
degerlendirmek de ulasilan sonucun tahkiki agisindan 6nem arz etmektedir.

Fikirlerin kaynaginin yalnizca dis ve i¢ duyumlar oldugunu soyleyen4t Hume,

134 Yazir, a.g.e. IV, 169.

135 el-Hasr, 59/19.

136 el-Hicr; 15/28-29; es-Secde; 32/7-9; Sad; 38/72. Ragip el-isfehani, Allahin ruhu kendisine miilk
bakimindan izafe ettigini, izafetteki hususilestirmesinin ruhu onurlandirma oldugunu séylerken (el-
Miifradat fi Garibi’'l-Kur’an, Ist. 1986, 299), Mevdudi de izafetin sebebini insanin karakterize edildigi
bilgi, diisiince, suur, irade, hiikiim ve yetki sifatlarinin maddenin o veya bu terkibinden degil bizzat
Allah’tan gelme, O'nun sifatlarinin bir yansimasi olmasiyla aciklar. Tefhimul-Kur'an (cev. M. Han
Kayani ve dgr.), 2. bs., Ist. 1991, IV, 357.

137 Zemahseri, a.g.e., I, 390.

138 gl-Fussilet, 41/53. Ayrica bk. ez-ZAriyat; 51/20-21.

139 el-Araf; 7/54.

140 Halid b. Abdillah, a.g.e., I, 276; Atay, Hiiseyin, a.g.y.

141 Hume, buna delil olarak, ne fikirlerimizi ¢oziimledigimizde, her zaman igin, daha 6nceki duygu ve
diisiincelerimizin kopyas: durumunda olan basit fikirlere ayrigsmasini; bir duyusu olmayan kimsenin o
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sonsuz derecede akilli, bilge ve iyi bir varlik anlamindaki Tanr1 fikrinin kendi
zihnimizin iglevleri {izerindeki yansimalardan ve iyilik ve bilgelik niteliklerinin
siirsizca artirilmasindan ortaya c¢iktigimi ileri siirer.42 Baglangicta Feuerbach
(1872) ve Freud’a ait, Marx, Fromm gibi diisiiniirlerce de paylasilan teoriye gore,
din duygusunun yalmizca psikolojik bir zaafin sonucundan, bir savunma mekaniz-
masindan, hatta norotik bir kalintidan bagka bir sey olmayip, insanin (caresizlik
halindeki) 6zlem ve duygularinin beseri, tabii olandan semavi olana dogru yansima-
s1 oldugunu ifade eder.43

Bu anlayisin “biitiin felsefi problemleri, psikolojik problemlere ircaa eden
‘Psikolojizm’den, 44 bagka bir deyisle, felsefeyi psikolojiye indirgemekten ibaret
oldugu soylenmelidir. Ashinda, “Eger Tanri1 hicse, o zaman bazi saiklerden -
sozgelimi, gii¢ isteminden ya da bastirilmis cinsellikten- ¢ikarsanmig bir yanilsama
olmaliydi.” iddiasinin benzeri, daha 6nceleri putperestlige karsi kullanilmigtir.45

Bilincaltim1 hicbir zaman bilincinde olmadigimiz ve unutulmus ya da basti-
rilmis unsurlari igeren kisisel bir olgu sayan bu teorinin aksine, bilincaltini bilincin
asil kaynagi olarak goren Jung’a gore ise hayatimiz, Freud’'un inandig gibi bir
tabula rasa ile degil, bilincin de bi¢imlendiricisi olan bilin¢disimizla baglar.:46 Onun
nazarinda, bilin¢disi, insan ruhunun bireysel yasantisinin bir boliimii olarak
aciklanamaz; o daha ¢ok bizden bagimsiz bir giiciin, varligimiz iizerindeki etkileri ve
yansimalaridir.17 Kolektif bilingdisinin arketipleri incelendiginde, insanin bir
‘dinsel isleve’ sahip oldugunu ve bu iglevin, kendi dogrultusunda, insani cinsellik ve
saldirganlik icgilidiileri kadar giiclii bir sekilde etkiledigi saptanir.48 Freudgu
okuldan farkl fikirleriyle ayrilan Otto Rank’in one siirdiigii ‘kutsal karsisindaki
korku ve saygi duygusu’ da dini ilginin dogustan oldugunu gostermektedir.49 Bazi
Amerikal1 psikologlara gore, “Fert diinyaya gelirken her tiirlii deneylerden ve sosyal

duyumun konusu iizerinde kavram bicimlendiremeyisini gosterir. Hume, David, insan Zihni Uzerine
Bir Arastirma (cev. Serkan Ogdiim), Ank. 1998, 22-23.

142 Hume, a.g.e., 23.

143 Feuerbach, Ludwig, “God As A Projection of The Human Mind” The Existence of God (ed. John Hick),
Twelfth printing, London 1972, 192, 203; Freud, Sigmund, “Bir Yanilsamanin Gelecegi”, Uygarlik Din
ve Toplum (cev. ve nsr. Selcuk Budak), Ank. 1995, 194-196, 199; Fromm, Erich, Psikanaliz ve Din (cev.
Aydin Aritan), 3. bs., Ist. 1993, 30.

Dinin ve din duygunun mensei hakkinda c¢ok cesitli goriislerin ortaya atilmasinin daha ¢ok XIX yiizyilin
ikinei yarisindan sonra Darwin’in (1882) ‘evrim nazariyesi’nin etkisiyle basladig1 sylenebilir. Cilaci,
Ali Osman, Giintimiiz Diinya Dinleri, 2. bs., Ank. 1998, 29. Comte’'un Pozitivizmi; yine Spencer’'in
Manizm’i, Tylor'un Animizm’i, Miiller'in Naturizm’i, Durkheim’in Totemizm’i dinin baslangi¢ sekli
olarak gosteren sosyolojik teorileri yaninda, Psikolojide Feuerbach ve Freud'iin ‘Yansitma Din Teorisi
(The Prajection Theori of Religion)ne de yansiyan Pozitivist gelenekli tekamiilcii teorilerin aksine
dinlerin tarihi, evrimsel degil ¢evrimsel degisimleri izlemigtir. Akkadin ifadesiyle, dindeki gelisme,
basamaklarin birbirini izledigi tek bir merdiven iizere olmamis aksine bir taraftan yiikseldigi diger
taraftan diistiigili cesitli merdivenler iizere olmustur. Akkad, Abbas Mahmud, Allah; Kitap fi nes'eti'l-
akidati'l-Illahiyye, Misir 1947, 22; Giinay, Unver, Din Sosyolojisi, Kayseri 1993, 89.

144 Giirsoy, Kenan, J. P. Sartre Ateizminin Dogurdugu Problemler, 2. bs., Ank. 1991, 36; Tresmontant,
C., “Gelisen Kozmolojide Ateizmin Meseleleri” (¢cev. Hayrani Altintas), A.U.LF.D., c. XXVIII, Ank.
1986, 58.

45 Jung, Carl Gustav, Psikoloji ve Din (cev. Cengiz Sisman), 2. bs., Ist. 1997, 124.

146 Jung, a.g.e., 64, 120.

147 Fromm, a.g.e., 38; Fordham, a.g.y.

148 Jung, a.g.e., 133. Ona gore, “belirli konular, bilinglilikten daha miikemmel olan psiseden kaynaklan-
maktadir. Bunlar bilingliligin {iretmekten aciz oldugu {iistiin bir analiz, i¢gorii ya da bilgiyi ihtiva
etmektedirler. Bu durum icin ¢ok yerinde bir kelime vardir: Sezgi. .. sen bir 6nseziye sahipsindir, o
kendi kendini iiretir ve sen sadece eger yeterince zeki ve ¢eviksen onu yakalarsin.” Jung, a.g.e., 66.

149 Vergote, Antoine, “Cocuklukta Din” (cev. Erdogan Firat), A.U.I.F.D., c. XXII, Ank. 1978, 318.
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tesirlerden 6nce bazi 1rsi egilimler ve iggiidiileris® getirmektedirler ki bunlar, onun
dini hayatina da etkili olmaktadir.’st Cocugun kendini icinde buldugu kiiltiir
evreninin onun davraniglarinin sekillenmesine ve belirlenmesine tesir ettigi icin
¢ocukta higbir seyin tabii olmadigini belirten Vergote’ye gore de cocuk tamamen bos
da degildir. Allah fikri, onun diisiincesinde kendi kendine filizlenmez; fakat bazi
psikolojik karakteristikler, cocugun dini verasete girisini kolaylastirabilirler.152

Pazarli’ya gore cocugun daha kiiclikken kendi kaderine hakim olan kudreti
belirsiz bir sekilde suurunda duymaya baslamasi, gercek ve tabii bir davranistir.
‘Cinkii ¢ocukta dini duygu bir duyarhilik kabiliyeti halinde yasamaktadir. Bu
duyarligin gelismesi ve ilerlemesi; sonradan gencliginde din suuruna sahip
olmasinda temel vazifesini gorecektir.'s3s Dolayisiyla, insanin zihinsel gelisimi, ben
bilinci ve sosyal suurun gelismesi veya merak ve akil yiiriitmenin sonucunda agiga
¢ikan din duygusu tabisi bir olgudur.

Jung’a gore, insanin igindeki Tanri-imajin1 yasamaya ve inandig1 dinin ona
verdigi bigcimlerle olan iligkisini hissetmeye gereksinimi vardir. Eger bu gercekles-
mezse karakterinde bir catlak olur.’5¢ O, Tanriya yatirilan biiyiik enerjinin, O'nun
inkar1 halinde bagka bir ad altinda belirebildigini ya da bir ...izm hatta ateizm
olabildigini; bunlara karsi insanlar eskiden tanriya nasil davraniyorlarsa Oyle
davrandiklarini, inandiklarini, ondan tmit ettiklerini tespit eder.55 O halde
potansiyel din duygusu, kaybolmayip kendini bir sekilde ifade edebilir, buna karsin
tevhid fikrinin {istii Ortiilebilir. Allah’a iman fitri olmakla birlikte neden baz
insanlarin inkar ettigi izah eden ‘Allah'in varligini idrak ettiren dahili 1s11n herkeste
ayn1 derecede acgik olmayis1'56 da sosyal cevrenin telkinlerine; kisiden kisiye degisen
bilgi, duygu, heva ve irade arasindaki iligkilere baghdir. Bu sebeple dini ilginin
icgiidiisel bir goriinlimde oldugu, insanin bir kadir-i mutlaka inanma egiliminin
onun yapisindan kaynaklandigini soyleyebiliriz.

3. SONUC

Cehm b. Safvan, Gaylan ed-Dimiski ve baza Mu’tezililere gore, kainatin bir ya-
raticist oldugu bilgisi zaruridir. Mu’tezileden Sumame, Cahiz ve Ebu Ali Esvari ise
daha ileri giderek bilgilerin hepsinin zarurl oldugunu ileri silirmiistiir. Yine
Isfehaninin nazarmnda teolojik diizeye varmayan marifetullah, ibn Riisd’iin
diislincesinde de “Her yaratilanin bir yaraticis1 vardir.” esasi, insanlarin fitratlarin-
da mevcuttur. ibn Teymiyye bu bilginin kiilli prensiplerden de daha acik oldugunu
belirtir.

Marifetullahin akil yiiriitme sonucu elde edilen bir bilgi oldugunu savunan
Kadi Abdiilcebbar basta olmak iizere Mutezili baz1 alimler, Eg’ariler ve Maturidiler

150 ‘fegiidii (instinct)” kavramu, iizerinde ittifak edilmis bir tanimi olmamas1 bir yana, cogu zaman,
organizmanin canlihgmni siirdiirebilmesi i¢in duydugu (biyolojik) ihtiyaclar1 karsilamaya yonelik
motivler (birincil giidiiler) kapsaminda anlagilmaktadir. McDougall’a gore ise, belli uyaran karsisinda
heyecan duyma ve bundan dolay: da belli bir sekilde davranmay1 saglayan mekanizmadir. Uyarimin
ahnmas1 ve bunun dogurdugu hareket sekli 6grenimle degigse de uyarimin uyandirdigi heyecan
(icglidiiniin ¢ekirdegi) degismez. Eng, Mithat, Ruh Saghg: Bilgisi, 8. Bsk. Ist. 1979, 69. Iste din
duygusu, birincil giidiiler diginda bir icgiidii gibi goriiniir ve fitri oldugunu belirttigimiz Tanr1 inancina
yonelmeye etki eder.

151 Pazarh, Osman, Din Psikolojisi, 2. bs., Ist. 1972, 53.

152 Vergote, a.g.m., 315.

153 Pazarly, a.g.e., 45.

154 Fordham, a.g.e., 89, 94.

155 Jung, a.g.e., 95, 127.

156 Muhammed Alj, a.g.e., 34.
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ise zaruri bilgi lizerinde insanlarin ihtilafa diismeyecegi ve onun teklife konu
olmayacag1 arglimanina dayanirlar. Dogrusu, imanin mahiyeti ve imtihan olgusu
acisindan marifetullah, insanlarin iizerinde ihtilaf ve slipheye diismesi miimkiin
olmayacak sekilde zaruri addedilemez. Dolayisiyla, Mu'tezile’ye ait goriislerden
Allah'a iligkin bilginin sezgisel olup insanda iki karsit sezginin bulunduguna iligkin
aciklamalar daha tatminkar bir goriis ortaya koymaktadir.

Marifetullahin nazari bir bilgi oldugu kabul edildiginde de, fitrat kavrami
baglaminda, insanm algilanir diinyanin 6tesinde boyle bir kavrama neden ve nasil
vardig1 sorusu ortaya ¢ikmaktadir. Allah’in ancak akil yiirtitme yoluyla bilinebilece-
gini ileri slirenler arasinda insanin tevhit ve Islam karsisinda notr halde oldugunu
ileri siirenler yaninda, fitratta dini ilginin mevcut oldugunu; insanin tevhit inancina
kars1 yaratilistan gelen bir duyarlilik kabiliyetine veya Yaratici'nin varligina gotiiren
‘sebeplilik ilkesi’ne sahip oldugunu séyleyenler de vardir.

Kur’an’a bakildiginda, fitrat ayetiyle, insanin yaratilisi ile tevhit arasinda bag
kuruldugu, misak ayetiyle de bu bagin insanlarin Allah’in Rabligini ikrar etmeleri ve
kendilerine sahit tutulmas: ile tablolastigi goriiliir. Insan bilinci ile Yaraticr'yr
tanima arasindaki ilgiye isaret eden diger bir ayet de el-Hasr, 59/19’dur. Dolayisiyla,
en azindan dini ilginin begeri bir 6zellik oldugunu kabul etmek gerekir. Bu dini
ilginin mabhiyetini kavrayamadigimiz misak olayinda insanlarin bilincdigina bir
Tanr1 idesinin yerlesmis olmasiyla ilgili oldugu da s6ylenebilir.

Tarih boyunca her toplumun sirkle karisik bir ‘Yiice Tanr1’ fikrine sahip olup,
ateizmin toplumlarin esas inanci haline gelmedigini gosteren Dinler Tarihi,
Antropoloji, ve Psikolojinin verileri de g6z 6niinde bulunduruldugunda, insanin bir
Kadir-i mutlaka ihtiyag hissi icinde bulundugu gibi, bir yaraticinin varlig: fikrinin
insan fitratinda miindemic bilingdis1 bir olgu oldugunu kabul etmek gerekir. Ayrica
insanin varolusuna ve kainata anlam vermeye calismasi, normal bir 6zelligidir ve bu
ilgisiyle insan diisiiniir; sebeplilik ilkesiyle Tanr1 inancina ulagir.
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Birkag y1l 6nce bir arkadagim s6yle bir 6neride bulunmustu: “Eger diinyada
neler olup bittigini anlamak istiyorsan, gazetelerin ekonomi sayfalarini okumalisin.”
Hayat1 boyunca din iizerine calisan, fakat baska alanlarda da ufkunu genisletmeye
¢aligan birisiydim. Bu nedenle arkadasimin tavsiyesini tutmaya karar verdim. Ama
icimde bu sayfalar1 okurken bircok yeni kavramla karsilasacagim ve okuduklarimi
anlamayacagim gibi bir endise vardi. Ama hi¢ de 6yle olmadi ve tiim gordiiklerim
sanki tanidik seylerdi.

Hig bilmedigim ve kesfetmem gereken bir alanla karsilasmay1 umarken, sanki
biitiin bunlar1 daha 6nceden biliyormusum hissini veren bir duygu olustu icimde.
Newsweek ve Time dergilerinin ekonomi sayfalari, ya da Wall Street Journal’'in tiim
satirlart  sanki Tevrattaki Tekvin boliimiinii, Incil'deki Aziz Pavlus'un
Korintoslular’'a Mektup'unu veya Aziz Augustine’in Tanrr’min Sehrit kitabin
cagristirtyordu. Pazar reformlarini, para politikasini ve borsanin inig ¢ikiglarim
tanimlayan ifadeler, sanki insanlik tarihinin igsel anlamini anlatan o “biiyiik
oykii”yii soyliiyor, “islerin neden yanls gittigini” ve “bunlar1 nasil diizeltmek
gerektigini” fisildiyordu. Biitiin bunlar teoloji dilindeki “yaratilis mitolojisi”,
“cennetten kovulus efsanesi” ve “kefaret doktrini”ne benziyordu. Sanki teoloji
ekonomi sayfalarinda tebdili kiyafetle takdim ediliyordu: “Servetin yaratilig
hikayesi”, “devletciligin dayanilmaz ayarticilig1”, “me¢hul ekonomik devrana esaret”
ve en sonunda da “serbest piyasayla gelen selamet” vardi bu sayfalarda. Tabii
ozellikle Dogu Asya ekonomileri i¢in Onerilen hafif dozlu bir kutsal kemer sikma
fetvasi da yerini bulmustu bunlar arasinda.

Kendini ekonomiye adamisg uzmanlar Dogu Asya ekonomik krizini tahlil edi-
yorlardi. Onlara gore Dogu Asya, serbest piyasa inanclarindan sapmis, yanhs bir

* “The Market as God: Living in the New Dispensation” The Atlantic Monthly, March 1999 (3), s. 18-23.

** Harvey Cox halen Harvard Universitesi'nde (Harvard Divinity School) ilahiyat profesorii olarak gorev
yapmaktadir. Kitaplarindan bazilar1 sunlardir: When Jesus Came to Harvard: Making Moral Choices
Today, Boston: Houghton Mifflin, 2004; Fire From Heaven: The Rise of Pentecostal Spirituality and
the Reshaping of Religion in the 2i1st Century, London: Cassell, 1996; The Secular City:
Secularization and Urbanization in Theological Perspective, New York: Collier Books, 1990; Religion
in the Secular City: Toward a Postmodern Theology, New York: Simon & Schuster, 1984; Turning
East: The Promise and Peril of the New Orientalism, New York: Simon and Schuster, 1977; The
Seduction of the Spirit: The Use and Misuse of Religion, New York: Simon and Schuster, 1973; The
Feast of Fools, New York: Harper and Row Publishers, 1970 (ceviren).

*** Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, alikose@marmara.edu.tr

1 Saint Augustine (354-430), The City of God, trc. Henry Bettenson, London: Penguin Boks, 1984
(ceviren).
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yola girmisti. Dogu Asya artik eskimis olan ve etnik temele dayanan devletci
kapitalizmi uygulamis, serbest piyasa ekonomisinin amentii sartlarini yerine
getirmemisti. Dogu Asya’nin mali panikleri, Rusya’nin borclarin1 6deyemez hale
gelmesi, Brezilyanin ekonomik dengesizligi ve en sonunda ABD borsasinin 1.5
trilyon dolarlik batag, bir anligina da olsa, bu yeni dine iman1 sarsmisti. Ama zaten
miiminlerin imani1 bu tiir sikintilarla imtihan edilir ve sonucta imanlar1 daha da
kuvvetlenirdi. Bu defa da 6yle olmus ve serbest Piyasa Tanris1 (Market God) bu kriz
doneminden daha da giiglenerek ¢ikmisti. Bu Tanri, yokluguna isaret eden aleyhteki
delillere ragmen birden post-modern bir Tanrr’ya doniistiiriiliivermisti. Gecgen
Kasim ayinda Alan Greenspanz Amerikan Kongresinde bu reforma ugramis
Amentiiniin ihlal edilmemesi icin ant icmisti. Onemli bir yatirnm fonu milyonlarca
dolar1 batirmis ve bu ekonomik diizene olan inanclar1 sarsmisti. Bu nedenle de
federal hiikiimetin yeni kanunlar ¢ikarmasi yoniinde talepler ortaya ¢ikmisti. Ama
Greenspan dini biitiin bir miimindi! Bu tiir kanunlarin ekonomiyi bozacagin ve
ekonomik pazarin kendi kendini idare eden mekanizmasindan sapilmamasi
gerektigini savunmustu. Goziimiiziin 6niinde olup bitenleri yok saymisti. Ciinkii
Aziz Pavlus'un dedigi gibi, “gercek iman, goriinmeyen seylere inanmakla olur”du.

Gercek hayat1 6grenmek, teoloji diinyas:1 disinda neler olup bittigini anlamak
icin okumaya bagladigim gazete ve dergilerin ekonomi sayfalarinda iste bunlar
vardi. Kisa silirede agina oldugum bu ekonomi-teolojisi o kadar kapsamliyd: ki,
sasirdim kaldim. Kayiplara yonelik rahatlatici ayinler, girisimei Azizleri gosteren
almanaklar, hatta teologlarin Eskatoloji (Kiyamet) Ogretisine benzeyen “tarihin
sonu” Ogretisi bile vardi. Merakim giderek artiyordu. Sasirtici sekilde birbirine
benzeyen bu doktrinleri siniflandirmaya bagladim ve sonunda sanki teolojinin bu
ekonomi sayfalarina iligtirilmis oldugunu gérdiim. Sanki karsimda Thomas Aquinas
veya Karl Barth vardi. Sanki kiiglik diizenlemelerle bir “mizrakl ilmihal”’e doniistii-
riilebilecek tiirdendi bu sayfalar.

* ¥ ¥

Her teolojik sistemin en tepe noktasinda Tanri inanci yer alir. Ekonominin
tepe noktasindaki kutsali ise “Piyasa” (Market) idi. Burada Piyasa kelimesini kasten
biiyiik harfle yazdim. Nedeni de, bu kelimenin sahip oldugu gizeme ve isadamlari
arasindaki sayginlhigina isaret etmekti. Dinler, Allah’in sifatlar1 konusunda elbette
birbirlerinden farkl inaniglara sahiptirler. Mesela Hiristiyanlik’ta Tanr1’ya “her seye
giicii yeten”, “her seyi bilen” ve “her yerde hazir ve nazir” sifatlar1 atfedilir. Cogu
Hiristiyan teologu bu konuda biraz kacamak bir soyleme sahiptir. Tanr’'nin bu
sifatlarinin hep var oldugunu, ama insanoglunun bunlar ya gilinahlarindan, ya da
Tanr’nin agkin karakterinden dolay1 goremedigini soOylerler. Hatta bir Kkilise
ilahisinde ifade edildigi gibi bu sifatlar, “bizim gozlerimizle yakalayabilecegimiz
seyler degildir.” Aynen bunun gibi Pazar ekonomisinde de sanki ilahi vasiflar vardir
ve biz faniler bu vasiflar1 her zaman géremeyiz. Ama gormesek de bizden bunlara
inanmamiz, iman etmemiz beklenir. Yine bir ilahide soylendigi gibi, ancak “bu
imanla bunlarin neden béyle oldugunu anlayabiliriz.”

Ekonomi sayfalarindaki Piyasa’nin adimlarinin ne kadar yerinde oldugunu
okuyucularina anlatmaya calisan ekonomi-teologlarinin tartisma ve aciklamalarini
izledikge bir ilahiyat uzmani olarak yillardir dimagimda yer eden cesitli teolojik

2 ABD Merkez Bankasi Bagkani. New Yorklu bir Yahudi aileden gelen Alan Greenspan, ABD’nin
ekonomik politikalarindaki en etkin isimlerinden birisi olarak bilinmektedir. Bu nedenle de kendisine
“ekonomistlerin ekonomisti” unvani verilmistir. 1987 yilindan bu yana bu goérevi siirdiirmektedir. 18
Mayis 2004’de bagkan Bush tarafindan bu gorevi besinci donem yerine getirmek iizere yeniden
atanmigtir. Ayn1 zamanda Ekonomi Danigmanlar1 Konseyi'nin bagkanligini yiiriitmektedir (¢eviren).
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tartismalarin kulaklarimda yankilandigimi hissettim. Sanki karsimda, Thomistler,3
Calvinistler4 ve modern dini diisiincenin farkli ekolleri tartismaktaydi. Bu ekonomi-
teologlarinin soylemleri, Ingiliz filozof Alfred North Whitehead’in (6. 1947) ortaya
koydugu “siirec teolojisi”’ni andiriyordu. Bu teolojik anlayisa gore Tanri, yukarida
saydigimiz o ilahi sifatlara sahip olmay arzu etse de, heniiz bunlarin hepsine sahip
degildi; ama sahip olma siirecini yasamaktaydi. Bu felsefi anlayis bildigimiz
nedenlerden dolay: elbette ilahiyatcilarin isini kolaylastiriyordu. Ciinkii en yiiksek
iyiligin meydana gelebilmesi icin kotiiliigiin gerekliligini iddia ederek Tanrrnin
takdirlerini hakli cikaran teodise fikrini savunuyordu. Boylece “nasil olur da her
seye giicli yeten, her seyi bilen ve her yerde hazir ve nazir olan, iistelik de iyiliksever
bir Tanr diinyada koétiiliiklerin olmasina izin verir?” sorusu cevaplanmig oluyordu.
Iste bu “siirec teolojisi” Piyasa teologlarina da aym rahathg saghyordu. Piyasada
kotii giden isleri veya kayiplar agiklamalarina yardimer oluyordu.
* ¥ ¥

Insanlik tarihinin ilk devirlerinden itibaren pazarlar, ticaret yerleri, degis to-
kus meydanlar1 hep olageldi. Ama Pazar (veya Piyasa) hicbir zaman Tanrilagtiril-
madi. Ciinkii her zaman Pazar’dan bagka deger ve anlam merkezleri oldu. Yani
bagka tanrilar da hep var oldu. Pazar, bagka kurumlar arasindan bir kurumdu. Ama
Karl Polanyimin The Great Transformation (Biiyiikk Doniisiim)s isimli klasik
eserinde belirttigi gibi, Pazar diger tanrilar arasindan siyrilarak yiikselmeye bagladi
ve sonunda bas tanr1 haline geldi.

Bu yiikseligin baslangicinda Pazar, Eski Yunan tapinagindaki Zeus'un yerine
tirmanmigti. Ama Yunan panteonunda bagka tanrilar, bagska ulfihiyetler de vardi.
Dolayisiyla, buradaki yeri pek giivenli degildi. Zeus kendi hiikiimranligina yonelik
tehditleri bastirmak icin miitemadiyen Olimpos’tans agag1 dogru giirlemeliydi. Ama
onun i¢in bu gii¢ yeterli degildi. Bu nedenle de yakin zamanlarda Eski Ahit’in
Tanris1 Yehova'ya doniistii. Artik diger tanrilarin oldugu ve onlara gii¢c yetirmek
zorunda kaldig1 bir panteonda degildi. Artik O, Yiice ve Kudretli “Tek Tanr1” idi.
Hiikiimranhg: evrenseldi. Rakip kabul etmeyen ve herkes tarafindan kabul edilmek
zorunda olan bir hiikiimranlik sahibiydi.

Her seye giicli yetmek, “Kadir-i Mutlak” olmak, realitenin ne oldugunu ve ne-
yin gecerli oldugunu belirlemek; yokluktan varhigi, varliktan yoklugu yaratma
giiciine sahip olmak demektir. Ama Piyasa, bu kadar giice sahip olamamais ve “Siirec
teolojisi’nin 6ngordiigii gibi Kudreti heniiz zirveye ulasgamamigsa, o zaman tabiati
tamamiyla alinip-satilan bir metaa doniistiirme konusunda higbir sinir tanimaz.
Ama yeni bir egilime sahip olmakla birlikte bu pek yeni bir fikir degildir. Katolik
teolojisinde “doniistiirme” (transubstantiation) adi verilen “ekmek-sarap ayini’yle”
siradan bir ekmek parcasi ve bir yudum sarap, kendileriyle kutsala ulasilan araclar
haline doniistiiriiliir. Piyasa ayininde ise tersine bir siire¢ vardir. Orada, hali hazirda

3 Felsefi ve teolojik anlamda Aziz Thomas Aquinas’ (1225-1274) takip edenler (geviren).

4 John Calvin (6.1564) tarafindan kurulan ve nihayetinde Protestanligi doguran akim takip edenler
(ceviren).

5 Karl Polanyi, The Great Transformation, Boston: Beacon Press, 1957 (¢eviren).

6 Eski Yunan’da bastanrlarin oturduguna inanilan Thessaly’deki dag (ceviren).

7 Ekmek-sarap Ayini: Hz. Isa’mn havarileri ile birlikte yedigi son aksam yemegini sembolize eder. Son
aksam yemeginde Hz. Isa havarilere énce ekmek parcalar vererek “Alin yiyin, bu benim bedenimdir”
demis, ardindan onlara bir kdse uzatarak “Bundan igin, ¢iinkii bu benim kanimdir; giinahlarin
bagislanmast icin bircoklar: ugrunda dokiilen ahdin kanidir...” demisti. Iste bu olayla temellendirilen
“Ekmek-sarap Ayini”ne istirak edenler Isa ile aralarinda bir birlikteligin meydana geldigine inanirlar
(bk. Matta, 26: 26-28; Markos, 14: 22-24; Luka, 22: 17-20; Pavlus'un Korintoslulara I. Mektubu, 11:
23-25) (ceviren).
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kutsal sayllan geyler satilabilir meta haline doniistiiriiliir. “Toprak” (yeryiizii),
bunun igin iyi bir 6rnektir. Simdiye kadar topraga bircok isim verildi ve bunlardan
birgogu esrarli anlamlar tagimaktaydi. Ona, “Toprak Ana”, “Ata diyar1”, “Miibarek
Dag”, “Efsunlu Orman” ve “Kutsal Cimen” denildi. Ama bugiin Piyasa’nin o Kutsal
canlar1 ¢almaya baslayinca, biitiin bu anlamli sifatlar1 kazanan toprak, yeni bir
kimlige doniisiiyor: Emlak veya gayr-i menkul. Artik gercek ortadadir ve mezarlik
da dahil paranin satin alamayacag hi¢ bir sey yoktur. Iste kutsali goz ardi1 eden bu
yeni ve radikal durum, insanin toprak ve mekanla iligkisini dramatik bir sekilde
degistirmistir. Aynm1 sey insanin su, hava ve hatta yakin gelecekte gok cisimleriyle
olan iligkilerinde de goriilecektir.

Ekmek-sarap ayininin en atesli yerinde papaz, 6zelde Hz. Isa'nin bedenini,
genelde de tiim Hiristiyan miiminlerin bedenlerini kastederek “bu benim bedenim-
dir” der. Hem Hiristiyanlik'ta hem de Yahudilik’te insanin Allah’in suretinde
yaratildigina inanilir. Ama simdilerde ise “ekmek-sarap ayini”’nin bas dondiiriicii bir
sekilde tersine dondiiriilmesiyle artik insan bedeni de kutsalligin1 koruyamayan son
meta haline geldi. Siire¢ 6nce insan kaninin bir meta olarak goriilmesiyle bagsladi.
Ardindan bobrek, kemik iligi, sperm, kalp vb. ile devam etti. Artik siirecin sonunda
kutsalliklarini kaybeden bu organlarimiz birer mal haline doniistiiler.

Ama her seye ragmen Piyasa ekonomisi zaman zaman kendi kilise siralarin-
dan gelen muhalefetle de karsilasabilmektedir. Mesela bugiin Amerika Birlesik
Devletleri'nde insan geninin ticari meta haline getirilmemesi ig¢in 6nemli bir
miicadele verilmektedir. Birkac y1l 6nce en liberalinden en muhafazakarina kadar
iilkenin tiim dini kurumlari, belki de ilk defa, tam bir ittifakla “gen pazari’na karsi
muhalefet edip ilahi elin “Pazar’a miidahalesini sagladilar. Ama eski dinin
temsilcileri olan bu muhalifler, bundan sonra ayni basariy1 yakalayamayabilirler.

26 Ekim 1996’da Alman hiikiimeti eski bir Dogu Alman kasabasi olan
Liebenberg’i satmay1 amagclayan bir ilan yayinladi. Kasabanin 350 sakini bu satigtan
haberdar degildi. Cogu yash ve emeklilerden olusan kasabalilar ilani goriince
hayretler icinde kalmislardi. Komiinizmden nefret ediyorlardi, ama iki Almanya’nin
birlesmesiyle tercih ettikleri Pazar ekonomisinin kendilerine boyle bir sey yapacag-
n1 da pek ummamiglardi. Kasabada 13. ylizyilldan kalma bir kilise, barok stilde bir
sato, kii¢lik bir gol, bir avcl kuliibesi, iki restoran, ii¢ bin doniimliik bir ova ve bir
orman vardi. Eskiden Alman soylularimin yaban domuzu avina c¢iktiklari bir
beldeydi burasi. Kisacasi kasaba, satmaya deger fevkalade degerli bir gayr-i
menkuldii. Iki Almanya’nin birlesmesinden 6nce Dogu Alman devletinin istimla-
kindeydi. Ama simdi satilmamasi i¢in yasal bir engel yoktu. Bu satis ilaniyla birlikte
Liebenberg kasabasi bir gecede yasayan bir kissa haline geldi. Satis karariyla
piyasanin geregi yapilmisti. Ama kizgin kasaba halki olaya ¢ok biiyiik tepki gosterdi
ve sonunda satisin tehiri saglandi. Bu basarilarina ragmen kasaba sakinleri bir seyi
¢ok iyi 6grenmislerdi: Basarilar1 nihai bir zafer degildi. Ciinkii “Piyasa”, tipki Tanr1
Yehova gibi, belki ilk catismay1 kaybedebilirdi, ama uzun vadede yipratma savasini
mutlaka kazanacakti.

Siiphesiz eskiden din, sunmus oldugu hizmetlerin bedelini talep etmekteydi.
Dualar, ayinler, kutsamalar, ruhsal sifalar, vaftizler, cenaze térenleri, muskalar hep
ticret karsihiginda yapilan hizmetlerdi. Hala da Gyle ya... Din, bu hizmetler karsili-
ginda alacag licretin iist limitini sitnirlamamisti. Mesela 16. yiizyilin ilk donemlerin-
de yasayan Johann Tetzel8 glinah cikarma {icretini asir1 derecede ylikseltmis, {istiine
iistliik “paranin sesi ruhu azaptan korur” sozlerini iceren bir de ilahi besteletmisti.

8 1465-1519 yillarinda yasayan ve Martin Luther’e kars1 ilk acik tepkiyi gosteren Hiristiyan din adami
(ceviren).
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Tabii Tetzel boyunu asan bir ise kalkismigti. Nitekim, miigteriler buna dayanama-
miglar ve olay geng¢ bir kesisin (Martin Luther) kilise kapisina protesto metni
asmasina kadar gitmisti.

Ama bugiin bir Luther’in ¢ikip da Piyasa’nin satiglarina sekte vurmasi pek
miimkiin goziilkmemektedir. Artik, Liebenberg kasabasinda yasayanlarin 6grendik-
leri gibi, her sey satilabilmektedir. Goller, ormanlar, kilise binalari... Artik her sey,
iizerinde bir fiyat etiketi tagimaktadir. Artik yaratilmig olan her sey bir metadir.
Insanlar birbirlerine ve hatta kendilerine baktiklarinda iizerlerinde renkli fiyat
kupiirleri gormektedirler. Eskiden insanlar, esyanin olmasa bile insanlarin 6z
degerlerinden bahsederlerdi. Ama artik Liebenberg prensibi bu olguyu siirekli
tehdit etmekte. Acaba bugiin modern bir Luther cikip kilise kapisina reform
taleplerini assaydi, ne olurdu dersiniz. Biiyiik ihtimalle bir Amerikan milyoneri o
kilise kapisini antika niyetine alip koleksiyonuna dahil etmeye kalkardi.

Aslinda en azindan Liebenberg halkinin agik artirmaya cikartilmamis olmasi
bile insan1 rahatlatic1 bir durum. Ama yine de Piyasa teolojisinde insan hayatinin
hangi degeri tasidig1 sorusu giindeme geliyor. Bu noktada yeni tanr1 belki duraksi-
yor, ama bu duraksama 6yle pek uzun siirecek bir duraksama degil gibi. Hesap-
kitap karisik gibi goziikiiyor, ama ¢oziilmeyecek bir karisiklik da degil bu. Mesela
Piyasa’nin 6ziirlii dogan ve iiretime higbir sekilde katkida bulunamayacak bir cocuk
icin Gtenazi fetvasi verecegini zannetmemeliyiz; ¢iinkii Piyasa, onun tedavisi igin
kullanilacak ilaglarin, koltuk degneklerinin ve tibbi cihazlarin kendisine yapacagi
katkiy1 diiglinecektir. Goriildiigii gibi Piyasa bu c¢ocukla ilgili her tiirlii maliyet
analizini yapacak, ama bunlar arasinda hicbir sekilde cocugun 6z degeri olmayacak-
tir.

Arada bir soylenir: Piyasada her sey satilik oldugu icin kutsal olan higbir sey
yoktur. Bence bu pek dogru bir tespit degil. Yaklasik iic y1l 6nce Ingiltere’de yasanan
bir olay kamuoyunda ¢ok ¢irkin bir sekilde tartisma konusu oldu. Demiryollarina ait
bir emeklilik fonu, sahibi oldugu 12. yiizylldan kalma bir sandukayr meshur
miizayede sirketi Sotheby’s vasitasiyla acik artirmaya ¢ikardi. Miicevherlerle siislii
bu sandukada Aziz Thomas Becket'in9 kemikleri saklaniyordu. Bu nedenle hem
kutsal, hem de milli bir servet olarak goriiliiyordu. British Museum da acik
artirmaya katilmisti, ama kazanan bir Kanadaliydi. Kamuoyundaki biiyiik tartisma-
lar iizerine Ingiliz hiikiimeti son dakikada devreye girdi ve sandukanin Ingiltere’den
¢ikarilmasina izin vermedi. Prensipte baktiginiz zaman Piyasa teolojisinde bir eski
eserin, sandukanin, cesedin veya bir milli abidenin, hatta New York'taki Ozgiirliik
Anitr'nin, Londra’daki Westminister Manastiri’'nin ihaleye ¢ikarilmasini yasaklayan
bir kural yoktur. Hz. Isa’nin carmiha gerildigi orijinal Hac bugiin bulunmus olsa, bu
Hagin bile Sotheby’s sirketinin listesine girmeyecegini kim soyleyebilir? Ama yine
de Piyasa heniiz “Her Seye Kadir” degil. Bununla birlikte, bu yonde Onemli
mesafeler aldig1 ve bu kudreti elde etmek igin hizli adimlar attig1 ortada.

* K ¥

“Her Seyi Bilme” sifatina sahip olmak “Her Seye Kadir” olma sifatina sahip
olmaya gore biraz daha zordur. Piyasa bu sifat1 belki su an kazanmis durumda, ama
simdilik kendi kralligin1 kuruncaya kadar ruhani bilgisini tam kapasiteyle yiiriirliige
koyamamakta. Buna ragmen Piyasa sanki ge¢miste tanrilarin bildigi kadar seyi
bilen bir varlik olarak goriilmekte. Bize neyin ne kadar ettigini, ihtiyaglarimizin
neler oldugunu Piyasa’nin belirleyecegi Ogretilir hep. Ama Piyasa’nmin iradesinin,
nihai arzusunun ne oldugunu bilmemiz miimkiin degildir.

9 1118-1170 yillarinda yasayan bir Ingiliz azizi (ceviren).
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Eski zamanlarda kahinler transa gecerek tanrilarin halet-i riihiyelerine bakar-
lar ve icinde bulunulan zamanin; seyahate ¢cikmak, evlenmek veya savas baslatmak
gibi 6nemli olaylar igin ugurlu zaman olup olmadigina bakarlardi. Yine bunun gibi
Israilogullar1 da cole cekilir ve Tanr1 Yehova'nin sefkatli mi, yoksa gazaph m
olduguna karar verdikten sonra bir eyleme baslarlardi. Bugiin de ayni1 sekilde Piyasa
Tanrisi’nin halet-i rihiyesi, Wall Street ve diger mabetlerden gelen vahiylerle an be
an takip edilmekte ve giinliik hayatimizi Piyasa Tanrisi'nin sefkat ya da gazabina
gore belirlememiz istenmektedir. Bu vahiyleri yorumlayan iistat miifessirler de
neyin alimip neyin satilmasi gerektigi konusunda kritik fetvalar vermektedirler.
Piyasa eski zamanlarda var olduguna inanilan ve oniine ¢ikani yiyip yutan tanrilar
gibi her hal ve durumda memnun edilmesi, beslenilmesi gereken bir ejderhadir
sanki. Onun istah1 zaman zaman asir1 hale gelebilir. Ama onun acligini sona
erdirmeyi diisiinmek biiylik bir giinahtir.

Tipki teolojide oldugu gibi Piyasa'nin da bas rahipleri, kahin ve falcilar1 var-
dir. Onlar Piyasa’nin nabzini tutarlar, sefkat ya da gazaplh olup olmadigini gézlem-
lerler. Onlarin tembih ve uyarilarina aykiri hareket etmek, aforozu ve belki de
lanetlenmeyi beraberinde getirir. Eger bir hiikiimet Piyasa’y1 kizdiracak bir politika
benimserse, bu saygisizliginin cezasini fazlasiyla 6der. Eger Piyasa, mesela Asyali
genclere sigara satisini helal goriiyorsa, hi¢c kimse bu satisi sorgulamamalidir.
Clinkii Piyasa “Her Seyi Bilen” bir kudrettir. Ciinkii Calvin’in esrarengiz tanrisallik
tezi gibi, Piyasa da esrarengiz bir bilgelige, bizim algilayamayacagimiz bir hikmetli
goze sahiptir, onun i¢in de en iyisini O bilir.

Hiristiyan dua kitaplarinda Tanr “kalplerdekini bilen ve hicbir sirrin kendi-
sinden gizli kalmadig1” kudret olarak tanimlanir. Tipki bu Tanr gibi Piyasa da
kalbimizin en derinindeki gizlilikleri ve en karanliktaki arzular1 bilen ya da en
azindan bilmekten hoslanan bir varliktir. Ama gercek Tanr ile Piyasa Tanrisinin
motivasyonlar1 farklidir. Piyasa Tanris1 kalplerimizin derinliklerine bakarak, bizim
arzularimizi ve korkularimiz1 bilerek bunlara ¢ozlimler iiretir; boylece de kalpleri-
mize kolaylikla ulagmis, onunla siki képriiler kurmus olur.

Eski tanrilarin rahipleri vardi. Onlar ategli ayin ve dualarla insanlar1 motive
ederlerdi. Piyasa Tanris1 bu konuda eski tanrilar1 aratmaz; hasa! Onun modern
rahipleri, uzun zamandir “ruh bilimi” adiyla teolojinin yerine gecen psikoloji
biliminin destegiyle insanlar1 motive ederler. Bunlar sanki Ortagagin giinah ¢ikaran
papazlar gibi icimizde gizledigimiz fantezileri, {imit ve arzular disariya ¢ikarmami-
za yardimei olurlar.

Acaba dini tenkit eden, dine kuskuyla bakan o 6zgiir diisiinceliler simdi nere-
deler. Sahte, riyakar ve gosterisci dindarlara karsi acimasizca bayrak acanlar, Piyasa
dininde gordigimiiz gosteriscilik ve sahtekarlik karsisinda neden susuyorlar?
Susuyorlar, ciinkii onlara gére bunlar1 sorgulamak Takdir-i flahi’yi sorgulamaktir.
Tipki din gibi onlarin da sorgulanmazlari vardir. Onlarin metafizik inanglarina gore
gerceklik sorgulanamaz; inanglar mantikli olmak zorunda degildir. Tipki Ortagag-
larda “Inaniyorum, ciinkii sacma” diyen Hiristiyan teolog Tertullian (6. 220-240?)
gibi.

* ¥ ¥

Piyasa Ilahr'nin “Her Yerde Hazir ve Nazir” olma keyfiyetine sahip olma arzu-
su ortada. Neredeyse her din kendi tanrisinin bu sifata sahip oldugu o6gretisine
sahiptir. Piyasa dini de bu konuda geri kalmaz. Ekonomi Ilmihali bir zamanlar
pazar hesaplarindan muaf tuttugu flort, aile hayati, aile ici iliskiler ve c¢ocuk
yetistirme gibi alanlar1 da artik sayfalarina dahil etmektedir. Atesli bir kiiresellesme
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taraftar1 olan Henri Lepage'© simdilerde “tek bir Pazar’dan s6z etmekte. Aziz Pavlus
Atinalillara Hiristiyanligin Tanr1 inancim1 6gretirken “Tanr1 kendisiyle hareket
ettigimiz, kendisiyle varligimizi hissettigimiz varhiktir” demisti. Simdi Piyasa da
bizim sadece etrafimizdaki bir varlik degil. O artik, duyularimizi ve duygularimiz
yonlendirecek sekilde i¢imizde hissettigimiz bir varlik; ve artik ondan kacacak bir
kose bucak yok. Onun melekleri her yerde pesimizde, bizimle beraber: Aligveris
merkezinde, ¢ocuk yuvasinda, yatak odamizda.

Bir zamanlar hayatimizin en azindan i¢sel ya da manevi yoniiniin Piyasa’nin
karsisinda duracag diisiiniilmiistii. Bu i¢ kalenin 21. yiizyillda Piyasa'nin listesinde
yer alacagina ihtimal verilmedi. Ama hayatimizin maddi yonii yeterince doyurulun-
ca manevi yoniinii tatmin edecek, huzur ve siikun arz edecek iiriinler de kataloglar-
daki yerlerini almaya bagladi. Bir zamanlar dua ile, orug ile, inziva ile ulagildigina
inanilan bu ruhsal huzuru saglamay1 vaat ediyordu Piyasa. Hem de artik insanlar
diinya nimetlerinden elini etegini cekmeye, bir miirsidin eline teslim olmaya
mecbur birakmadan. Artik Karayip Adalari’'nda bir hafta sonu, duyarh bir psikolo-
gun elinden bir grup seansi ile alinabilirdi bu manevi huzur.

* % *

Bir arkadasimin Onerisiyle okumaya basladigim ekonomi sayfalarinda Piyasa
teolojisini igte boyle kesfetmistim. Bu kesif beni dinler arasindaki catismalar1 bir
baska acidan diisiinmeye sevk etti. Kuzey Irlanda’nin Ulster bolgesinde Katoliklerle
Protestanlar veya Hindistan’da Hindularla Miisliimanlar arasinda yasanan ve her
giin mangetlere yansiyan siddeti hi¢ bu acidan diiglinmemistim. Piyasa dinini
kesfettikten sonra gercek dinler veya medeniyetler arasindaki ¢atismanin gézden
kactigimi diisiinmeye bagladim. Artik kanaatim o ki, Piyasa dini birbirlerinden ne
kadar farkli inaniglar1 olursa olsun, tiim diinya dinleri i¢in en disli rakip haline
gelmis durumda; c¢iinkii artik o da, bir dinde olmasi gereken unsurlar1 kendisinde
barindirmakta. Daha 6nce degindigimiz iizere kiiresel Piyasa dini dogaya bakis
acisindan, geleneksel dinlerden farkli bir durus sergilemekte. Mesela Hiristiyanlik
ve Yahudilik’te yer kiire ve onun iizerindekiler Tanrr’ya aittirler. Yaratici, kullarini
sanki bir kahya, bir bahgivan olarak atamigtir. Nihayette miilk O’nun, varlik
O’nundur. Diger dinler de benzer 6gretiler arz ederler. Fakat Piyasa dininde varligin
sahibi insanogludur ve varlikli olanlar1 bu unvana daha cok layiktirlar. istediklerini
alirlar, istediklerini satarlar, istediklerini kullanip atarlar. Diger dinler ile Piyasa
dini arasinda benzer farkliliklari; insan bedeni, toplumun manevi yapisi ve hayatin
anlam1 gibi konularda da gormek miimkiindiir. Mesela diger dinler bazi 6zel
mekanlara kutsallik atfederler. Ama Piyasa dini i¢in her yer aymidir; ciinkii Piyasa
dini homojen bir diinya kiiltiiriinii tercih eder.

Piyasa dini ile aralarindaki bu temel ayriliklar1 diisiindiigiimiizde geleneksel
dinlerin birbirleriyle ihtilaflar1 6nemsiz kalmaktadir. Peki bu temel farkliliklar yeni
bir cihada veya Hagh seferine yol agacak midir? Dogrusu ben bunun olacagini pek
diistinmiiyorum. Goriinen o ki, geleneksel dinler bu yeni dinin iman esaslarina karsi
pek Oyle bayrak acgabilecek durumda degiller. Ciinkii dinlerin bir¢ogu bu yeni dinin
yardimei rahibi olmaya ya da eski Iskandinav inancglarinin tanrilar panteonunda
oldugu gibi kendi aralarinda diizenledikleri bir yaristan sonra daha asagi, ama tipki
Hiristiyan azizleri gibi emniyetli bir konumda yer almaya raz1 géziikmekteler. Ben
genelde evrensel birlikteligi saglayan bir dini yapiy1 hararetle savunan birisiyimdir.
Ama geleneksel dinler ile Pazar dini arasindaki bu catisma o kadar derin ki,
aralarinda bir uzlagma ihtimali miimkiin goziikmemektedir.

10 Fransiz ekonomist. Tomorrow, Capitalism: The Economics of Economic Freedom, La Salle: Open
Court Publishing Company, 1978 isimli kitabiyla iin kazanmistir (¢eviren).
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Eski ya da yeni hicbir din, deneysel bir delille kendisinin hak din oldugunu
ispatlayamaz. Dolayisiyla dinler arasinda bu konuda bir yaris s6z konusudur.
Mesela Piyasa ¢ok kuvvetli bir sekilde bireyselligi ve hareketliligi tercih etmektedir.
Uretim, insanlar1 istedigi yere siiriiklemekte ve insanlarin yerel geleneklere
tutunmalarina kesinlikle kars: cikmaktadir. Uretim mentalitesine gore bu gelenekler
modas1 gecmis seylerdir ve ezilip gecilmelidir. Ama bu yeni din ¢ok mahir bir
sekilde eski dinleri bir arada bulundurmay: basarmistir. Yeni din Hindu mabetleri-
ne, Budist festivallerine, Katolik azizlerin tiirbelerine pek soguk bakmamaktadir;
¢linkii kendisinin tamamen kuru bir goriintii vermemesi igin tipki baharath
yiyecekler gibi bunlarin da bir renk ve otantik aksesuar olarak var olmasina goz
yummaktadir.

Bununla birlikte Piyasa dini ile geleneksel dinler arasinda asilmasi zor bir ¢a-
tigma bulunmaktadir. Tiim geleneksel dinler insanoglunun sonlu bir varlik oldugu
Japon Zen iistad1 6liim dosegindeyken miiritlerine sdyle demis: “Hayatta tek bir sey
ogrendim: O da ne kadarin yeterli oldugu.” Bu Zen iistadinin Piyasa tapinaginda
maalesef yeri olmayacaktir. Ciinkii bu tapinagin ilk Emri “Hicbir zaman elindekiyle
yetinme!”dir. Bu tapinagin miintesipleri yiikselme veya genisleme ivmesini
durdurdugu anda Piyasa’nin Olecegine inanirlar. Peki Piyasa Tanrisi Oliir mii
dersiniz? Eger oliirse, “Tanr1 6ldii!” diyen Nietzsche’'nin yillar sonra hakli ¢ikacagi
bir gercek. Ama Nietzsche’'nin kafasindaki Tanrr’nin bu Tanr1 olmadig da bir bagka
gercek.
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KADINLARIN CUMA NAMAZI
YUKUMLULUGU

Halit CALIS®

GIRiS

Cuma ve bayram namazlari, diger biitiin namazlardan farklihk arz eden bir
ozellige sahiptir. Teklifi hiikiim acisindan bayram namazyla ilgili farkli degerlen-
dirmeler bir kenara birakilirsa, bir kere her iki namaz i¢in de cemaat sarttir.!
Dolayisiyla bu namazlar ancak cemaat halinde eda edilebilirler. Ayn1 sekilde diger
namazlardan farkli olarak her iki namazda da hutbe vardir. Diger yandan zamana
yayilma itibariyle bayram namazi senede iki kez kilinir, Cuma namaz ise haftalik
bir namazdir. Ayrica bayram namazi, kadin-erkek, cocuk, gen¢ ya da yash, oziir
sahibi olan ve olmayan herkesin namazin eda edildigi yerde (musallad/namazgah)
hazir bulundugu bir namaz hiiviyetine sahiptir. Bu yoniiyle sirf bir ibadet olmanin
otesinde anlamlar tasimaktadir.

Bu ve sayilabilecek daha bagka nitelikleriyle Cuma ve bayram namazlari, ‘ka-
dinin ibadet hiirriyeti’ s6ylemi altinda aktiiel bir degere de sahiptir. Siklikla kadinin
Cuma ve bayram namazlarimi mutlaka kilmas1 gerektigi, bu iki ibadet acisindan
sorumluluk noktasinda kadinla erkek arasinda herhangi bir fark bulunmadig: ifade
edilmektedir.

Isbu calismada, bir yandan konunun aktiiel degeri, diger yandan klasik fikih
doktrinindeki degerlendirmelerde, 0Ozellikle yiikiimliilik agisindan bayram
namazlarinin Cuma namaziyla ilgili goriigler paralelinde sekillenmis olmas1 dikkate
almarak, kadinlarin Cuma namaz yiikiimliiliigli konusu ele alinacaktir. Bununla
birlikte hemen belirtilmelidir ki, bayram namazlarinin sirf bir ibadet olmanin
otesinde anlamlar tasimasi itibariyle, esasen iginde bulunduklar1 hal sebebiyle
namaz kilmalar1 dogru/caiz olmayanlar da dahil olmak iizere miimkiin olan
herkesin namazgahta (musalla) hazir bulunmasina dair hadisler= dikkate alindigin-

" Yrd.Doc.Dr., Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hcalis@selcuk.edu.tr

! Cemaatin Cuma namazinin sthhat sartlarindan oldugu hususu ittifakla sabittir. Bkz. Serahsi, el-Mebstit,
Beyrut 1414/1993, I1,23; KAsani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, Beyrut 1974, 1,266; ibn Riisd,
Bidayetii'l-miictehid ve nihayetii l-muktesid, Istanbul 1985, 1,124; Nevevi, Ravzatii t-talibin, Thk: Adil
Ahmed Abdiilmevciid-Ali Muhammed Muavvid, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, tsz., 1,515. Aym
sekilde bayram namazi igin de cemaat sarttir. Bkz. Serahsi, a.g.e., I1,37; Kaséni, a.g.e., 1,275

2 Hafsa bt. Sirin anlatiyor: Biz kadinlarimizin bayram gilinii namazgaha ¢ikmalarina engel olurduk.
Ummii Atiyye geldiginde yamna vardim ve ona bu hususu sordum, o da Allah Resilii'niin (s.a.) sdyle
buyurdugunu soyledi: “Allah Restilii bize, ramazan ve kurban bayramlarinda yeni yetismis geng
kizlar, hayizli kadinlar: ve evinin bir kosesine cekilerek perdest altinda gizlenen hamimlar: namaz-
gaha ¢cagirmamuzi emretti.? Hayizh kadinlar igin, “onlar namazgdhtan biraz uzak durur, hayirda ve
Miisliimanlarin dualarinda hazir bulunurlar” buyurdu. Bunun iizerine ben: “Ya Resiilellah! Bazen

- —
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da, kadinlarin bayram namazlarina istiraklerinin ayr1 bir degerlendirmeye tabi
oldugu kesindir.

KLASIK ANLAYIS VE YENI iDDIiALAR

Hz. Peygamber’den (s.a.) bu yana Cuma namazi konusunda yerlesik uygula-
ma ve bu ibadet karsisinda kadinin konumu hususundaki hakim kanaat su sekilde
ozetlenebilir:

Cuma namazi, farkli baz1 degerlendirmeler bir kenara birakilirsas, ylikiimlii-
likk sartlarim tasiyan herkesin oziirsiiz olarak terk edemeyecegi ve bizzat eda etmesi
gereken ayni vaciplerdendir.4 “Ey Iman edenler! Cuma giinii namaza cagrildigi
(ezan okundugu) zaman, hemen Allah’t anmaya kosun ve alig verisi birakin”s;
“Cuma namazina gitmek ergenlik cagina ulasmig her miisliimana farzdir”¢; “Cuma
namazi, ezani duyan herkese vaciptir’7; “Cuma namazi, kole, kadin, cocuk ve hasta
olanlar disinda her miislimanin cemaatle eda etmesi gereken vacib bir haktir”s;
“Allah’a ve ahiret gilinline iman eden herkese -hasta, yolcu, kadin ve kole harig-
Cuma namazi vaciptir” gibi ayet ve hadisler bu hiikmiin delilini tegkil etmektedir.

Cuma namaziyla ilgili temel diizenleme niteligindeki ayet, her ne kadar hitap
bakimindan genellik (umum) arz etmekte ise de, dyetin bu umum hiikmii siinnet
tarafindan tahsis edilmis, hasta, yolcu, kadin ve kole olanlar kapsam dis1 tutulmus-
tur. Gerci bu noktada, “Cuma namazi, ezan1 duyan herkese vaciptir” hadisinin
umum ifade ettigi, dolayisiyla nidayr duyan herkesin Cuma namazi kilmakla

icimizde (disar1) értiisii olmayanlar oluyor, onlar ne yapacak?” dedim. “Giyecek disart elbisesi
olmayanlara din kardesi kendi elbiselerinden birini giydirsin” buyurdular. Buhari, Ideyn 15,20,21;
Miislim, Salatii’l-ideyn 10-12; Ebu Davud, Cuma 238; Tirmizi, Cuma 36; Nesai, Salatii’l-ideyn 3,4; Ibn
Mace, IkAmetii’s-salati ve’s-siinnetu fiha 165; Darimi, Salat 223

3 Baz fakihlere gore kifai vaciptir, Imam Malik’ten de siinnet olduguna dair saz bir gériis bulunmaktadur.
Ibn Riisd, a.g.e., [,122-123

4 Ibn Riisd, a.g.e., I,122-123

5Cuma, 62/9

6 Ebi Davud, Taharet 129

7 Ebu Davud, Cuma 206,208; Darekutni, Siinen, Thk: es-Seyyid Abdullah Hasim Yemani, Beyrut
1386/1966, 11,6; Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, Thk: Muhammed Abdiilkadir Ata, Mekke 1414/1994,
111,283

8 Ebu Davud, Cuma 208,209,215; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Thk: Kemal Yusuf el-Hit, Riyad 1409,
1,446; Hakim, el-Miistedrek, Thk: Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut 1411/1990, I,425. Hadisin ravisi
Tarik b. Sihab Hz. Peygamber’i (s.a.) gormiis, fakat ondan hadis isitmemistir. Bkz. Ebu Davud, Cuma
208,209. Fakat ayni hadisin Tarik b. Sihab’in Ebu Musa’dan yaptig1 bir bagka rivayeti de bulunmakta-
dir (buna goére hadis mevsildiir) ve Hakim en-Neysabfiri bu rivayetin Buhéri ve Miislim’in sartlarina
gore sahih oldugu degerlendirmesinde bulunmustur. Hakim, a.g.e., I,425. Tarik b. Sihab’in tabiinin
biiyiiklerinden oldugunu belirten Beyhaki, hadisin mevsil sahitleri oldugunu belirtir ve bunlardan
bazilarim siralar. Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, 111,261-262. Diger yandan Ebu Davud’un degerlendir-
mesi hadisin sihhati konusunda bir kusur (kadah) sayillmaz. Zira gercekten de Tarik b. Sihab’m Hz.
Peygamber’den (s.a.) hadis isitmedigi sabit ise, bu durumda hadis, sahabe miirseli olur ki, sahabe
miirseli de Ebu Ishak el-Isferayini hari¢ basta $afii alimler olmak iizere biitiin alimlere gore huccettir.
Nevevi, el-Mecmil’, Daru’l-fikr, Beyrut, tsz. IV,483. Ibn Hacer el-Askalani ise, bahse konu hadisin
ravilerinin sika oldugunu, ayrica bu konuda isnadi sahih bagka tariklerin de bulundugunu séyler. Bkz.
Fethu’l-Bari, Kahire 1407/1986, 11,416. Tarik b. Sihab hadisinin sihhat degerlendirmesi ve muhaddis-
lerin goriisleri igin bkz. Zeylai, Nasbu'r-raye, Beyrut 1407/1987, 11,198; Sevkani, Neylii l-evtar, Tahric:
Halil Me’'miin Siha, Beyrut 1419/1998, 111,287

9 Darekutni, Siinen, I1,3; Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, I11,184. Yolcu yerine cocuk farkiyla ibn Ebi Seybe,
el-Musannef, 1,446. Nevevinin hadisle ilgili degerlendirmesi soyledir: Ebu Davud ve Beyhaki rivayet
etmistir, senedi zayiftir, fakat Beyhaki gibi baz1 muhaddisler sahidlerinden s6z etmislerdir. Aslinda
Tarik b. Sihab hadisi buna ihtiya¢ birakmamaktadir. el-Mecmil’, IV,484. Sevkani'nin degerlendirmesi-
ne gore ise, Darekutni ve Beyhaki'nin rivayet ettigi bu hadisin senedinde zayif raviler bulunmaktadir.
Sevkani, Neyliil-evtar, 111,287
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miikellef oldugu diisiiniilebilir. Ne var ki bu ve benzeri rivayetlerin, istisnaya yer
veren rivayetler tarafindan tahsis edildigini ifade yaninda, esasen Cumanin
viicubuyla ilgili olmayip, Cumanin kilinacag: yerin (mahalle, koy, kasaba, yerlesim
birimi) kapsamini/hududunu tayinle ilgili oldugu da s6ylenebilir ki, Imam Safi’'nin
degerlendirmesi bu yondedir.:° Yani bu hadis, genel anlamda Cumanin kimlere farz
olduguyla degil, Cuma namazinin kilinacagi bolgede, camiye gelip cemaate istirak
etmesi gerekenlerle ilgili bir 6l¢ii mahiyetindedir.

Su halde bir Miisliimanin Cuma namaz ile ylikiimlii olabilmesi igin, diger
farz namazlar icin sayllan sartlara ilaveten baska bazi sartlarin da bulunmas:
gerekir. Bu ilave sartlarin baginda erkek ve saglikli olmak gelir ki, Ibn Riisd
(595/1198) bunun ittifakla sabit oldugunu soyler.t Fakihlerin cogunluguna gore
yukarida zikredilen hadisler geregi, yolcu ve kole olanlara da Cuma farz degil iken,
Zahirl hukukeular, yolcu ile mukimin, hiir ile kdlenin Cumanin viicubu bakimindan
esit oldugu kanaatindedirler. Zira Cuma namaziyla ilgili ayet am olup acik bir nassa
dayanmadan kole ve yolculara Cumanin farz olmadig1 s6ylenemez.2 Ibn Riisd bu
ihtilafin sebebini, konuyla ilgili rivayetin sihhati hususundaki degerlendirme
farkliligiyla agiklar. Allah Restilii (s.a.), “Cuma namazi; kole, kadin, ¢ocuk ve hasta
disinda her miisliimanin cemaatle eda etmesi gereken vacib bir haktir” buyurmus-
tur. Bagka bir rivayette istisna edilenler arasinda besinci bir kisi olarak yolcu da
bulunmaktadir; fakat bu rivayet muhaddislerin ¢ogunluguna gore sahih degildir.=

Bununla birlikte Cuma namazi kilmakla miikellef olmayan kisiler, s6z gelimi
Miisliiman bir kadin, Cumada hazir bulunur ve cemaatle namazi eda ederse, namazi
gecerli olup ayrica giinlin 6gle namazini kilmasi gerekmez. Zira Allah Resiilii'niin
(s.a.) mescidinde kadinlarin erkek saflarinin gerisinde durarak Hz. Peygamber’in
arkasinda Cuma namaz kildiklar: birgok sahih ve meshur haberle sabittir. Onlardan
sadece, namaza gelirken koku siirlinmemeleri istenmistir. Bu bakimdan Cuma
namazinin viicub sartlari, uygulamada, kilinmasini engelleyen sartlar degildir. Zira
bu namaz acisindan kadinlar sadece teklif dis1 tutulmuslardir.’s Dolayisiyla Cumaya
katilip katilmamak tamamen kadinlarin kendi tercihlerine birakilmistir. Bu
hususlarda fikih mezhepleri arasinda 6nemli bir goriis ayrihig bulunmamaktadir.
Hatta Ibnii’l-Miinzir (236/850), hem kadina Cumanin farz olmayisinda, hem de
kadinin, Cumada hazir bulunup namazi cemaatle eda etmesi halinde, bunun gecerli
olup ayrica 6gle namazi kilmasina gerek olmadiginda icma bulundugunu séyler.:6

Ancak bu konuda $afii bilginlerden Maverdi (450/1058) farkli bir degerlen-
dirmede bulunmaktadir: “Kadin, kole ve yolcu olanlara Cuma vacip olmadig: gibi,
cemaatle birlikte Cumada hazir bulunur ve namaz edi ederlerse, bu sahih olarak

10 S4fif, el-Um, Tahric-Ta'lik: Mahmud Mataraci, Beyrut 1413/1993, 1,330. Ayrint1 icin bkz. ibn Abdilber,
et-Temhid, Thk: Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdiilkebir el-Bekri, Magrib 1387, X,280-284

u jbn Riisd, Biddyetiil-miictehid, 1,123. Ayrica bkz. Maverdi, el-Hdvi'l-kebir, tah: Ali Muhammed
Muavvid-Adil Ahmed Abdiilmeveiid, Beyrut 1414/1994, 11,403-404; Serahsi, el-Mebsit, 11,22; Kasani,
Bedai’, 1,258; ibn Kudame, el-Mugni, Beyrut 1405,1984, 11,88,94,96; Nevevi, Ravzatiit-talibin, 1,539

12 fbn Hazm, el-Muhalld, Thk: Abdiilgaffar Siileyman el-Bendari, Beyrut 1048/1988, I11,252,254,255

13 jbn Riisd, Bidayetiil-miictehid, 1,123

14 Safil, el-Um, 1,327,399-400; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1,446; Kayrevani, er-Risdle, Daru’l-Fikr,
Beyrut, tsz., s.43; Serahsi, el-Mebsilt, 11,23; Beyhaki, es-Siineniil-kiibrd, 111,265; ibn Riisd, Biddyetii’l-
miictehid, 1,123; Ibn Kudame, el-Mugni, 11,88,94,96; Nevevi, el-Mecmii’, IV,484; Karaman, “Cuma’,
DIA, Istanbul 1993, VIIL86

15 jbn Ebi Seybe, el-Musannef, 1,446; Serahsi, el-Mebstit, 11,22-23; Kasani, el-Beddt’, 1,259; Nevevi, el-
Mecmil’, 1V,484; Karaman, “Cuma”, DiA, VIIL,87; Cetintas Recep, Din Siyaset Devlet Ucgeninde
Cuma Namaz, s.158-159.

16 jbnii’l-Miinzir, el-fcmd’, Beyrut 1993, 5.18. Ayrica bkz. ibn Kudame, el-Mugni, 11,88,94,96; Nevevi, el-
Mecmii’, IV,484
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gerceklesmis olmaz. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.) bunlari, Cuma namaz kilmalari
vacip olanlardan istisna etmistir. Cemaatle birlikte namaz kilsalar bile 6ziirleri
(kadinlik, kolelik, seferilik) devam etmektedir. Halbuki hasta boyle degildir. Onun
cemaatte hazir bulunmasiyla birlikte 6ziir de kalkar.”

Maverdi'nin degerlendirmesi, Cumanin viicubuna engel teskil eden halin or-
tadan kalkmas1 noktasinda isabetli olmakla birlikte, viicuba engel teskil eden
durumun/sebebin devaminin, eddnin sihhatine de engel kabul edilmesi isabetli
olmaz. Diger bir ifadeyle viicubun yonelmemesi, edanin sihhatine mani degildir.
Kald1 ki bu yorum, Hz. Peygamber donemi uygulamalariyla da celismektedir. Zira
soz konusu sahislarin, bu halleri devam etmekle birlikte zaman zaman Cumay1
cemaatle birlikte eda ettikleri bilinmektedir.

Kadina Cuma namazi farz olmayip, Cumadan da yasaklanmadigi hatta kilarsa
bunun 6gle namaz yerine gegecegi sabit olmakla birlikte, acaba kadin i¢in, Cuma
namazi kilmak iizere camiye gitmesi mi, yoksa 6gle namazini kilmak iizere evinde
oturmas1 m1 daha iyidir? Bu soruya verilen cevapta, kadinin yash-genc ve fizik
goriiniime gore baz farkl degerlendirmeler bulunmakla birlikte8 islam hukukcula-
rinin genel kanaati, Cuma namazi igin camiye gitmektense evinde 6gle namazim
kilmasinin daha uygun oldugu seklindedir.’ Fakat kadinin bir takim hususlara
riayet etmesi kaydiyla Cuma namazinda hazir bulunmasinin, hutbede dile getirilen
hususlardan yararlanma, Cumaya gelen Miisliman hanimlarla tanigma, teblig ve
davet firsat1 yakalama gibi 6nemli yararlar saglayacagi gerekcesiyle farkli degerlen-
dirmede bulunanlar da olmustur.2e

Kadinlarin Cuma namaz kilmakla yiikiimlii tutulmamalari, bagka bir takim
gerekceler yaninda fitne soylemiyle de aciklanmistir.2t Bazi Hanefi bilginlerin bu
konuya dair agiklamalar1 goyledir: “Kadinlardan Cuma namazina gelme farzinin
kaldirilmig olmasi, namazdaki bir husisilikten dolay1 degil, zarar veya mesakkat
ihtimalinden otiiriidiir... Kadin, esinin ve evinin hizmetiyle mesguldiir. Ayrica
erkeklerin bulundugu ortamlara cikmasi fitneye yol agabilir. Bundan dolayr
cemaatle de miikellef degildir.”=2

Kadinlara Cumanin vacip olmamasinin gerekcesini Safii alimlerden Sirazi
(475/1083) de, erkeklerle ayni1 mecliste bulunma (ihtilat) olarak aciklamigtir.23
Fakat Nevevi (676/1277) bu gerekcelendirmeye karsi cikar. Ciinkii kadinlarin
Cumada hazir bulunmalari, ihtilat1 gerektirmez; erkeklerin arkasinda saf tutarak
namazi eda ederler. Kaldi ki kadinlarin, Mescid-i Nebi’de Hz. Peygamber’in (s.a.) ve
erkeklerin arkasinda namaz kildiklar1 bircok sahih hadisle sabittir. Diger yandan
kadinlarin erkeklerle bir arada bulunmalarinda (ihtilat), dinen uygun bulunmayan
halvet durumu s6z konusu olmadig: siirece herhangi bir sakinca yoktur.=4

Bu arada Cuma namazina gelenlerin, en giizel elbiselerini giyinmeleri, giizel

17 Maverdi, el-Havi'l-kebir, 11,403-404

18 (zellikle genc bayanlarin Cumaya gitmemelerinin daha uygun olacag ifade edilmis ve bu gériis, genel
kabul gormiistiir. Bkz. Kayrevani, er-Risdle, s.43

19 Ayrinti igin bkz. Zeydan, el-Mufassal fi ahkami’l-mer’e ve’l-beyti’l-miislim, iigiincii baski, Beyrut
1417/1997, 1,268-269

20 Zeydan, a.g.e., 1,269

2! Kadinin cemaatle ibadeti ekseninde klasik fikih literatiirinde fitne sdylemi konusunda bkz. Abdullah
Kahraman, “Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin Cemaatle Ibadeti 1le Ilgili Yaklasimlarda Fitne
Soyleminin Rolii”, Marife, Konya 2004, IV/1I, s.59-80.

22 Serahsi, el-Mebsitit, 11,22-23; Késéni, Bedai’, 1,258; Yavuz, Yunus Vehbi, Baslangicindan Giiniimiize
Cuma Namaz, ikinci baski, Bursa 1986, s.30; Cetintas, a.g.e., s.158

23 Nevevi, el-Mecmil’, IV,484

24 el-Mecmil’, IV,484
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kokular siiriinmeleri tavsiye edilmigtir. Ancak kadinlar Cumaya geldikleri takdirde,
kotii kokuya meydan vermeyecek sekilde temiz olmalar yeterli goriilmiis; koku
siirlinmeleri, dikkat cekici elbiseler giyinmeleri ise mekruh kabul edilmistir.2s
Nitekim Ebu Hureyre (r.a.) koku siiriinmiis vaziyette camiye giden bir kadina soyle
demistir: “Evine don ve yikan”; ¢ilinkii ben Allah Res{ilii'nii (s.a.) soyle buyururken
isittim: “Koku siirlinmiis halde camiye giden bir kadin, evine doniip yikanincaya
kadar Allah onun namazini kabul etmez.”26

Viicub ve edanin sihhati bakimindan Cuma namazi konusunda kadinlarin du-
rumuyla ilgili yerlesik anlayis ana hatlariyla bu sekildedir. Aslinda bu durum, Allah
Restliiniin hayatta bulundugu giinlerden bu yana nesilden nesile herhangi bir
kesintiye ugramaksizin siliregelen anlayis ve uygulamayr (icma) yansitmaktadir.
Halihazir islam cografyasinda da, kadinin Cuma namaz kilmasi1 konusunda genel
kabul ve uygulama yukarida anlatildig: gibidir.

Bu husus, Diyanet Isleri Baskanhig Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun da giinde-
mine gelmis ve kurul, yukarida ¢izilen gerceve dogrultusunda karar almistir: “Cuma
namazinin farziyetiyle ilgili ayetin (Cuma 62/9) kadin ve erkekleri iceren umumi
hiikmii siinnetle tahsis edildigi icin, Cuma namaz ile sadece hiir, mukim ve (Cuma
namazina katilmaya engel olacak derecede hasta ve yash olmayan) saglikli erkek
Miisliimanlar miikelleftir. Nitekim ayetin umumi hiikmiinden hiir, mukim ve
saglikli olmayanlara da Cuma namazinin farz oldugu anlagilmakta ise de, ayetin
hitkmii bu yonden de tahsis edilmistir. Nitekim bir hadis-i serifte, "Hiirriyetine
sahip olmayan kole, kadin, ¢ocuk ve hasta miistesna olmak iizere, cemaatle Cuma
namazi kilmak, her miisliiman {izerinde vacip bir haktir." (Ebu Davad, Salat, 168;
Beyhaki, III, 172) buyurulmustur. Bu itibarla kadinlar Cuma namaz ile ylikiimli
degildir. Cuma namazinin kadinlara farz olmadig1 konusunda icma vardir. Asr-1
saadetten beri hicbir Islam miictehit ve alimi bunun aksini séylememis, biitiin Islam
iilkelerinde, her donemde uygulama da boylece devam ede gelmistir.

Vakia, Cuma ve bayram namazlar ile yiikiimlii olmadiklar: halde kadinlar is-
terlerse bu namazlara katilabilirler. Bu takdirde, kendisine Cuma namazi farz
olmayan (mesela dinen misafir sayilan) bir kiginin Cuma namazin1 kildiginda o
giinkii 6gle namazim1 kilmasina gerek olmadigi gibi, Cuma namazina katilan
kadinlarin da ayrica 6gle namazinmi kilmalar1 gerekmez. Nitekim giiniimiizde bes
vakit namazda ve 0zellikle teravihte oldugu gibi, gerek asr-1 saadette, gerek sonraki
donemlerde kadinlardan ¢ok sayidda Cuma ve bayram namazlarina katilanlar
olmustur. Ancak ne Hz. Peygamber (s.a.) doneminde ne de miiteakip asirlarda beg
vakit namazla miikellef kadinlarin tamaminin Cuma ve bayram namazlarina
katildig1 sabit degildir. Giiniimiizde de isteyen hanimlarin cami adabina uyarak
camilerin kendilerine ayrilan boliimlerinde, Cuma ve bayram namazi kilmalarinda
higbir sakinca yoktur.”2

Bununla birlikte kadinin Cuma namazi kilmasinin viicubu konusunda farkl
kanaatte olanlara da rastlanmaktadir. Zaman zaman ‘kadinin ibadet hiirriyeti’,
‘erkek egemen din anlayisr’, ‘erkekler tarafindan olusturulmus din yorumu’ gibi
soylemler cercevesinde kendini gosteren farkli yaklagimlarin, baglica dayanaklarinin
sunlar oldugu goriilmektedir:

1. Cuma namaz i¢in ezanla ¢agr1 yapildiginda, alig-veris vb. mesguliyetlerin bir
kenara birakilmasi ve Cuma namazini1 kilmak {izere cemaate katilmanin is-
tendigi/emredildigi ayette, davete icabet etmesi gerekenler bakimindan bir

25 Safii, el-Um, 1,337
26 Beyhaki, es-Siineniil-kiibra, 111,349
27 http://www.diyanet.gov.tr/turkish /default.asp (01.06.2005)
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belirlemede bulunulmamistir, yani ammdir. Dolayisiyla ayetin takyit etmedigi
ve bir agiklama da getirmedigi icin, bu kapsama kadinlar da dahildir.

2.Bu konuda baz1 rivayetlerden hareketle kadinlarin Cuma namazi kilmakla
yiikkiimlii bulunmadiklar1 s6yleniyorsa da, s6z konusu rivayetler miirseldir.

Boyle bir rivayetle Kur'an’in &mminin tahsisi dogru degildir.

3.Hz. Peygamber’in (s.a.) saghiginda ve ondan sonra Islam memleketlerinde
kadinlar Cuma namaz icin camide hazir bulunmus ve cemaatle birlikte bu
namazi eda etmiglerdir.

4.Cuma namazinin 6nemli bir 6zelligi, namazdan 6nce hutbe okunmasidir.

Hutbede, Miisliimanlar bilgilendirilir, eksik ve yanhslar1 diizeltilir, gorev ve

sorumluluklar1 hatirlatilir. Dolayisiyla Cuma namazi kilmakla kadinlar da bu

faydalardan nasiplenirler.

Kadinlarin Cuma namazi kilmalarinin zorunlu oldugu goriisiiniin temel da-
yanak ve gerekceleri 6zetle bu sekildedir. Acaba Islam iimmeti tarafindan benimse-
nen yerlesik genel anlayis ve uygulama karsisinda dile getirilen bu hususlarin isabet
derecesi nedir? Gercegi tespit bakimindan haklilik pay1 var midir?

DEGERLENDIRME VE SONUC

Oncelikle belirtilmelidir ki Kur’anin, Cuma namazyla ilgili diizenleme ihtiva
eden ayetinin Amm oldugu dogrudur. Nitekim kadinlarin Cuma namaziyla miikellef
olmadigin1 séyleyen miictehid ve alimlerin de bu noktada herhangi bir itiraz
yoktur. Burada sorun, ayetin mutlak ve amm hiikmiiniin, oldugu gibi devam edip
etmedigidir. Yani Cuma namazi konusunda bu ayet, nihal hitkmii belirlemis midir,
yoksa ayn1 konuda farkli diizenlemeler getiren naslar da var midir?

Asr-1 saadetten bu yana herhangi bir kesintiye ugramaksizin siiregelen anla-
yis ve uygulama, Kur’an’in bu hiikmiiniin, siinnet tarafindan takyit edildigi
seklindedir. Nitekim yukarida zikredilen rivayetler bunun agik delilini tegkil eder.
Esasen bu durumun, kadinlara Cuma namazinin farz oldugunu soyleyenler de
farkindadir. Su var ki onlar, s6z konusu rivayetlerin miirsel oldugu, dolayisiyla
Kur’an’m mutlak hiikmiinii takyid edemeyecegi goriisiindedirler. Rivayet ilimleri
bakimindan miirsel haberin ihticac degeriyle ilgili degerlendirmeler bir yanazs,
ortada Allah Resfilii'niin daha hayatta oldugu dénemden bu yana, herhangi bir
inkitaya ugramaksizin nesilden nesile aktarilarak gelen bir kabul ve bu dogrultuda
uygulama s6z konusudur. Acaba bu durumun, dinin anlagilmasi ve uygulanmasi
noktasinda degeri nedir? Itibara alinmali mi, yoksa bu anlayis ve uygulamaya
mesned teskil eden rivayetin degeri sudur, deyip istii bir kalemde cizilmeli, bir
kenara atilmali midir? Her konuda oldugu gibi bu konuda da, rivayet ilimlerinin
ilkeleri isletilmek suretiyle tek tek rivayetler hakkinda cesitli degerlendirmelerde
bulunulabilir. Ancak bu, ilgili konuda kesin bir yargida bulunmak icin yeterli midir?

Hz. Peygamber’in hayatta oldugu donem de dahil olmak {izere, bes vakit na-
mazla miikellef olan Miisliman kadinlarin, tarihin hicbir déneminde Cuma ve
bayram namazlarina katilma hususunda erkekler kadar bir ¢ogunluga ulasmadiklar:
bilinmektedir. Bu hal, aralarinda Allah Restlii'niin eslerinin de bulundugu sahabi
hanmimlar i¢in de gecerlidir. Acaba bu durum nasil agiklanabilir?

Biitlin bunlardan da &te, kadinlara Cuma namazinin farz olmadiginmi ifade
eden hadislerin tamaminin ravisi Tarik b. Sihdb midir? Yani bu hiikmiin elde
edildigi rivayetlerin tamami miirsel midir? Ayn1 konuda bagka hadisler de var
midir? Varsa sthhat degeri nedir?

28 Bu konuda ayrintih bilgi i¢in bkz. Polat Selahattin, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degert,
Ankara 1985
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Tarik b. Sihab hadisiyle ayn1 muhtevaya sahip, Muhammed b. Ka’b el-Kurazi,
Temim ed-Dari, Cabir b. Abdillah gibi sahabilerden rivayet edilen hadisler bulun-
maktadir.>> Ote yandan Ummii Atiyye’den rivayet edilen bir haberde, Allah Restlii
(s.a.) ensar kadinlarinin biatin1 almak tizere Hz. Omer’i (r.a.) gondermis; o da,
Allah’a hicbir seyi ortak kogsmamalari, hirsizlik yapmamalar1 ve zina etmemeleri
iizerine biatlarin almigtir. Rivayetin devaminda kadinlarin yapmalar1 yasaklanan ve
yiikkiimlii tutulmadiklar1 hususlarla ilgili bilgi de bulunmaktadir: “Adetli ve yeni
yetismis geng kizlar1 bayram namazlarina gotiirmekle emir olunduk, cenazeyi takip
etmekten ise, men edildik. Ayrica bize Cuma namazi farz kilinmadai.”se

Su halde bu rivayetler ve nesilden nesile arada herhangi bir kopukluk olmak-
s1zin siire gelen anlayis ve uygulama, kadinlarin Cuma namaz kilmakla miikellef
tutulmadiklarini acikca ortaya koymaktadir. Bununla birlikte kadinlar da camide ve
cemaatle birlikte Cumay eda edebilirler. Bu durumda giiniin 6gle namazi zimmetle-
rinden sakit olur. Fakat bu husus, tamamen onlarin tercihine birakilmistir.

Bu noktada bir hususun da aydinlatilmas1 gerekmektedir: Dini bir konunun
hitkmiinii belirleme bakimindan bir rivayetin miitevatir yahut meshur olmasi
gerekmez. Zira 6nemli olan hadisin sahih olmasidir. Nitekim dini-hukuki meselele-
rin ekseriyeti, hatta inan¢ konularina dair baz1 hususlar, senet ve metin bakimindan
sahih derecesindeki haber-i vahidle sabit olmustur. Bunda yadirganacak bir durum
da yoktur.

Bu vesileyle belirtilmesi gereken bir diger husus, aralarinda sahabi hanimla-
rin da bulundugu kimi kadinlarin, siirekli Cuma namazini cemaatle eda etmelerinin,
kadinlara Cumanin farz oldugu anlamina gelmeyecegidir. Aslinda bu bilgi, s6z
konusu goriis bakimindan aleyhte delil tegkil eder. Zira bu nevi bilgiler dikkate
alindiginda, Cumaya devam eden belli kadinlardan s6z etmenin miimkiin oldugu
anlagilmaktadir. Sayet Cuma namazi kadinlara da farz olsaydi, aynen erkeklerde
oldugu gibi kadinlar icin de, mahdut sayida isimden s6z etmeye ihtiya¢ kalmazdi.

Ote yandan kadinlarin Cuma namazinda hazir bulunup cemaatle namazi eda
etmeleri halinde bunun yeterli olup olmadigina dair bir takim haberlerden, ‘demek
ki kadinlar Cuma namaz kiliyorlardi, o halde Cuma namaz kadinlara da farzdir’,
gibi bir sonu¢ cikarmak, oncelikle temel mantik kurallar1 bakimindan miimkiin
degildir. Bu aynen, bir kimsenin herhangi bir sehirde goriilmesinden, onun, orali
olduguna; bir fakiiltede goriilen her 6grencinin, o fakiiltenin 6grencisi olduguna
hitkmetmek gibidir. Bu ne kadar mantikli ise, birincisi de o kadar mantiklidir.

Biitiin ibadetler gibi Cuma namazinin da, bireyin ferdi ve sosyal hayatina do-
nitk 6nemli faydalar1 bulunmaktadir. Tabiatiyla ibadet, faydasi i¢in degil, sirf Yiice
Allah’a kulluk i¢in yapilir. Bununla birlikte, 6zellikle Cuma namazinda hutbe irad
edilmesi, Miislimanlara dini sorumluluklarinin hatirlatilmas1 gibi faydalardan
hareketle, Cuma namazinin kadinlara da farz oldugu séylenemez. Ciinkii her faydal
olanin, ayn1 zamanda farz olmasi1 gerekmez. Kald1 ki ortada bir ibadetin kadinlar
acisindan dini hitkmii s6z konusudur. Dolayisiyla boylesine ehemmiyetli bir konuda
salt faydaci bir yaklagimla hiikiim belirlemesinde bulunulamaz.

Bu arada aciklikla ifade etmeliyiz ki, kimi Islam hukukcularimmn, kadmlara
Cuma namazinin neden farz olmadigi noktasinda basvurduklari, kapsam ve
mabhiyeti net olarak ortaya konulmamais fitne séylemine katilmak miimkiin degildir.
Kadinlarin erkeklerle aynm1 mecliste bulunmalarinin, taraflarin karsilikli adab
kurallarina uymalar1 kaydiyla olumsuz herhangi bir yonii bulunmamaktadir.

29 Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1,446; Beyhaki, es-Siineniil-kiibra, 111,173
30 Ebu Davud, Salat 238,241; ibn Huzeyme, es-Sahth, Thk: Muhammed Mustafa el-A’zami, Beyrut
1390/1970, 111,112
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Nitekim kadinlar Allah Resiilii (s.a.) ile birlikte savaglara katilmig, hastalarin tedavi
ve bakimui gibi geri hizmetlerinde bulunmuslars:, yani Resiil-i Ekrem’le birlikte erkek
topluluklarina katilmislardir. Hatta erkeklerle birlikte camide hazir bulunmuslar,
namazi cemaatle eda etmisler, Allah Resilii'niin (s.a.) teblig ve irsadindan yarar-
lanmiglardir. Diger taraftan Nevevinin (676/1277) de belirttigi tizeres2, kadinlarin
Cumada hazir bulunmalari, ihtilat1 gerektirmez; zira erkeklerin arkasinda saf
tutarak namazi edd ederler. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.) zamani ve sonrasi
uygulama da bu sekilde olmustur.

Netice itibariyle kadinlar, Cuma namazi kilmakla miikellef tutulmamaislardir.
Bu konuya dair Kur’an’in kusatici/genel (Amm) talebi, siinnet tarafindan siirlandi-
rilmigtir. Her ne kadar ilgili rivayet miirsel oldugu gerekcesiyle elestiriye konu
olmussa da, hem konuyla ilgili mevsiil-merfi bagka rivayetler bulunmaktadir, hem
de bu hitkme temel teskil etme acgisindan s6z konusu rivayet timmet tarafindan
telakki bi'l-kabul ile karsilanmis, Hz. Peygamber’den (s.a.) itibaren herhangi bir
inkitaya ugramaksizin nesilden nesile aktarilarak gelen temel anlayis ve uygulama
da bu yonde olmustur.

Kadinlara Cuma namazinin farz/vacip olmamasi hitkmiiniin gerekcesi bag-
laminda s6z konusu edilebilecek bagka bazi sebepler yaninda, kadinin fitri nitelikleri
dogrultusunda sosyal hayatta iistlenmesi uygun diisen roliin de 6énemli etkisinin
oldugu soylenebilir. Bunun bir geregi olmak iizere, hak ve yiikiimliliiklerin
dengelenmesi yoluna gidilmistir. Binaenaleyh kadinin Cuma namazi kilmakla
yiikiimlii tutulmamasi, onun bir takim nimetlerden mahrum birakilmasi, arka plana
itilmesi degil, bilakis fitrat ve sorumluluk dengesi gercevesinde bir liituftur. Bununla
birlikte kadin, Cuma namazin1 cemaatle birlikte eda edebilir, bunu yasaklayici
herhangi bir delil bulunmamaktadir. Bu durumda giiniin 6gle namazi zimmetinden
sakit olmus olur.

31 Buhari, ideyn 20
32 Nevevi, el-Mecmil’, IV,484
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TEFSIR ANA BiLiM DALI
LISANSUSTU SEMINER ve TEZLERINDE
DIiKKAT EDILMESIi GEREKEN HUSUSLAR
ve YAZIM ILKELERIi UZERINE

Fethi Ahmet POLAT"

1. YAZININ KALEME ALINIS SEBEBI

Akademik ¢aligmalarin en 6nemli agamalarindan olan Yiiksek Lisans ve Dok-
tora calismalari, yazin hayatina baslayan geng arastirmacilarin ilk ciddi sinavlar
mesabesindedir. Bu asamalarda rehberlik son derece 6nemlidir. Vaktinde muttali
olunamayan konular, arastirmacilarin yetersiz miiktesebatiyla bu diinyaya
girmesine sebep olmakta, bu durum da gerek ilmi caligmalarin kalitesi, gerekse
topluma faydasi1 noktasinda istenen diizeyin bir tiirlii yakalanamamasina sebep
olmaktadir. Aslinda bu sikintilarin asilmasma matuf olarak Ilahiyat Fakiiltelerinde
bir ders de okutulmaktadir. Ancak nedendir bilinmez, Arastirma Teknikleri
derslerinden gecilmesine ragmen, maalesef lisansiistii caligmalarda bu konularla
ilgili olarak beklenen verim alinamamaktadir. Kanaatimizce bu durumun cesitli
sebepleri olabilir. )

Oncelikle mezkur derslerin Ilahiyat 6grencileri tarafindan gereken ciddiyetle
ele alinmadig: s6ylenebilir. Genelde pratik ve yakin zamanda faydasini goreceklerini
diisiindiikleri derslere daha fazla dikkat gosteren talebeler, anlagildig1 kadariyla bu
derse yeterli ilgiyi gostermemektedirler.

Bir bagka sebep, s6z konusu derslerin, yalnizca teorik boyutta kalmasi -elbet
ki ders saatlerinin bunda etkisi yadsinamaz- pratik ¢alismalarla okunan konularin
saglamasinin yapilamamasidir. Kuskusuz insan bir konuyu yalnizca okurken degil,
ayn1i zamanda okuturken de 0grenir. Hatta okuttugu dersin materyallerini hazirlar-
ken, hazirlanan materyalleri talebeye sunarken ve nihayet bu sunumlar1 yayin
diinyasina acgarken bircok hatasinin farkina varan arastirmacilar, ¢aligmalarinin
basimindan sonra da gelen elestiriler dogrultusunda eserlerine yeniden c¢eki-diizen
verirler. Talebelerin bu asamalarin hi¢ birinden ge¢gmemesi, bu derslerden gerekli
faydalarin saglanmasina da mani olmaktadir.

Kanaatimizce bu derslerin istenen basariy1 yakalayamamasinin bir diger ne-
deni, okutulan derslerdeki muhtevanin ya Ilahiyat alaniyla ¢cok da ilgili olmamasi, ya

" Yrd. Dog. Dr., Selcuk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. ahmetfethi@yahoo.com
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da talebelerin ilgi sahasina giren derslerden yeterli 6rneklemelerin yapilmamasidir.
Bu da derse olan ilgiyi azaltmaktadir. Daha bircok sebebin zikredilmesi miimkiin-
diir, ancak yazinin amaci bir Aragtirma Teknikleri kritigi yapmak olmadigindan,
sadece 6nemli gordiigiimiiz bu hususlar: zikretmekle yetiniyoruz.

Tefsir Ana Bilim Dalinda yapmis oldugumuz derslerde, bitirme tezleri, semi-
ner ve tez ¢aligmalarinda ayni sikintilar1 yagsamis oldugumuzdan, en azindan kendi
boliimiimiizde kullanilabilecek bir kilavuz hazirlamanin uygun olacag: diisiincesiyle
bu calismaya bagladik. Bilindigi gibi akademik ¢alismalarin yontem, ¢alisma teknigi
ve yazim kurallarinda bir birlik bulunmamakta, ¢ogu zaman farkli yaklasimlar
sebebiyle cesitli tartismalar yasanmaktadir. Bu kargasanin giderilmesi ve boliim
icerisinde ana hatlariyla galisma teknikleri ve yazim kurallarinda birlikteligin
saglanmasina makalemizin katkida bulunacagini imit ediyoruz.

Aragtirma notu olarak hazirladigimi bu yazinin temel iki miitevaz1 hedefinden
ilki, bu tiir calismalarin diger dallarda da yapilmasina ve bu sayede en azindan
Temel Islam bilimlerinde ortak bir tutumun belirlenmesine bir basamak teskil
etmek; ikincisi ise s6z konusu ¢aligmalarin ileriki bir agamaya gecerek her bransla
ilgili aragtirma yontemleri derslerinin olusturulmasina katkida bulunmaktir.
Ornegin Tefsir Ana Bilim Dalinda yapilan bir akademik arastirmada hangi alanlarin
bakir oldugu, yapilan caligmalara paralel olarak mutlaka bakilmasi gereken
kaynaklar, ilgili kaynaklarin yontemleri, kaynaklardan istifade yollari, modern
calisma teknikleri ya da arastirma merkezleri gibi konularda geng¢ arastirmacilar
bilgilendirmek, bu g¢alismanin nihai adimi olacaktir. Bu sebeple ilgili konularda
hazirlanacak ders notlarina dayanilarak “Tefsir Arastirmalarinda Yontem”
bagliginda bir dersin, mutlaka Yiiksek Lisans doneminin ilk yillarinda okutulmasi
gerektigini diislinliyoruz. Yazimiz muhtelif aragtirma teknigi kitaplarindan (Zeki
Arslantiirk tarafindan kaleme alinan Arastirma Metod ve Teknikleri kitab1 gibi),
Univgrsite sitelerinde yer alan gesitli kilavuzlardan (Selguk, Cukurova, Uludag ve
Ege Universitelerinin web siteleri gibi) ve ozellikle kigisel tecriibelerden hareketle
kaleme alinmistir. Bu sebeple, tiim branslarin elestirisine ve katkisina acgiktir.
Elestiri ve katkilarin e-mail adresimize gonderilmesi ya da bir baska sekilde
sahsimizla, kamuoyu ile paylagilmasi durumunda, bu bilgiler miisterek bir metnin
hazirlanmasini temin etmis olacaktir.

2. ARASTIRMA YAPARKEN TAKIiP EDILEN ASAMALAR

Aragtirma yaparken dikkat edilmesi gereken hususlar, kisaca su ana konular-
dan olusmaktadir.

2.1. HAZIRLIK ASAMASI

2.1.1. Konu secimi.

2.1.2. Yakin kaynaklarin okunmast.

2.1.3. Uzmanlarla istisare.

2.1.4. Konuyu miimkiin olan en dar cerceve icerisinde sinirlandirma.
2.1.5. Arastirma metot ve tekniklerini tespit etme.

2.1.6. Gegici plan hazirlama.

2.1.7. Kaynaklari tespit etme.

2.2, MALZEME TOPLAMA ASAMASI

2.2.1. Tespit edilen kaynaklar1 detayl ya da tarama yollu okuma ve not al-

2.2.2. Pratik vechesi olan konularda gozlem ve deneyde bulunma.
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2.2.3. Bilgileri bir araya getirerek ayn1 konu bagliklarini bir zarfta toplama.

2.2.4. Ayn1 konu figlerini mukayeseli olarak okuma ve degerlendirme. (Ana-
liz)

2.2.5. Ulagilan neticeler dogrultusunda yeni bir form ya da bilgi icerigi sek-
linde figleri ya da bilgileri biitiinlestirme. (Sentez)

2.2.6. Daha iist genellemelerde bulunarak arastirma konusu hakkinda
umumi bir neticeye varma ve bu neticeleri delilleriyle birlikte yazma.

Stiphesiz 1 ve 2. kisimda yer alan her bir konu bashig1 hakkinda cesitli 6neri-
lerde bulunulabilir; ancak yazinin hacmi ve maksadi diisiiniildiigiinde bunun su an
i¢in uygun olmadig agiktir. Mamafih su hususa isaret etmeden de gecemeyecegiz:
Kanaatimizce Tefsir Ana bilim Dali biinyesinde yapilan tezler, bu tezlerde takip
edilen yontemler, yazim kurallar, kaynaklar, ulasilan neticeler vs iizerinde
Tiirkiye’de ilgili akademisyenlerin giincel olarak takip edebilecekleri ve kisisel
katkida bulunabilecekleri bir web sitesinin kurulmasi, bircok amaca ayni anda
hizmet edebilir. Ornegin benzer konularin calisilmasmin 6niine gecilebilir; diinyada
sahamizla ilgili caligmalarin takibi kolaylagir; farkli yontemler, degisik kaynaklar ve
aragtirmalardan elde edilen neticeler paylasildik¢a genis capli, kolektif bir Tefsir
caligmas1 yapilmis olacak; bu da hem yurt icinde sahanin giiclii bir konuma
gelmesini saglayacak, hem de yurt disinda kendisine ma’kes bulacaktir.

2.3. YAZMA ASAMASI

Bu asamada miisvedde kullanilarak calisma yazilacag: gibi, dogrudan bilgisa-
yar ortamina da kayit yapilabilir. Miisvedde kullanilmasi durumunda, dosya
kagidinin sol tarafinda 5 cm genisliginde bir bosluk birakilarak yazilmasinin onemi
vardir. Clinkii daha sonra araya girmesi muhtemel konular bu kisimlara ilave
edilebilir. Miisvedde kullanirken her sayfa mutlaka numaralandirilmalidir. Ayrica
miisvedde formlarinda dipnotlar, karisikliga mahal verilmemsi icin, her sayfada ayr1
ayr1 yeniden numara ile gosterilmelidir. (1, 2, 3, ... seklinde) Bilgisayar ortaminda
yazilan figler ya da dosyalar, artan sayfa sayisina paralel olarak cesitli zorluklar
beraberinde getirmekte ve daha sonra toparlanmasi olduk¢a zor bilgiler y1ginina
doniismektedir. Bu sebeple klasik yontem tarafimizdan daha uygun goriilmektedir.
Bununla birlikte bilgisayar ortaminda galisan arastirmacilarin iki hususa dikkat
etmeleri yerinde olur: Yazilan atif ya da bilgi fisleri, sahsa 6zel fis programlar
icerisinde detayli olarak yazilabilecegi gibi, Word ortaminda yazilan figler daha
sonra yazicidan alinarak boliim boliim kesilmek suretiyle organize edilebilir. Buna
zaman ya da imkan yoksa, yahut kagit israfindan vs cekiniliyorsa, o zaman
bilgisayara kaydettigimiz figlerin mutlaka ¢ok detayli basghklar halinde, en ince
ayrintilar dahi dikkate alinarak tasnif edilmesi gereklidir. Boyle oldugu zaman, son
asamada fislerin tasnif edilmesi daha kolay olacak, paragraflar, bashklar ve
boliimler arasinda uyumsuzluk goriilmeyecektir. Tezin ifade ve muhteva agisindan
insicamli olmasinda bu tedbir hayati 6nem tasimaktadir.

3. ARASTIRMANIN KISIMLARI

3.1. BASLIK

Seminer ya da tez ¢aligmalarinin bagligi, muhtevay1 tam olarak ifade edecek
bir kapsamda olmalidir. Ancak bu, baghgin gereginden fazla uzun olmasi anlamina
da gelmemelidir. Efradini cami, agyarim1 mani bir baglk, bazen caligmanin
bitiminde ortaya ¢ikabilir. Mutlaka uzun bir baslik kullanilacaksa, ana mesaj biiyiik
puntolarla, alt baghik parantez iginde kiiciik puntolarla yazilmalidir. Bu sebeple
baslik seciminde, calismanin ilk defa alindig1 dénem ya da daha sonraki donemler-
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de, bolim hocalan ile istisareye 6nem verilmelidir. Bagliklarda yiizeysel genisligi
ihata eden ifadeler degil, derinlik boyutunu yakalayan ifadeler sec¢ilmeli; konu
seciminde alan daraltilmalidir.

3.2. ONSOZ

Bu kisim, tezlerin giris ya da sonug¢ kisimlarinda sGylenenlerle karistirilma-
malidir. Onsozde, calisma esnasinda yardimina basvurulan kimselere bir tesekkiir
mahiyetindedir. Burada cok kisa olarak konu takdim edilir; konunun nasil ve nigin
secildigi yine ¢ok kisa olarak bir ya da iki paragrafta izah edilir. Caligmada ele alinan
boliimler basghklar halinde zikredilerek calisma hakkinda okuyucuya genel bir
tasavvur verilir ve ardindan emegi gecenlere tesekkiir edilerek sag tarafa ¢aligmayi
yapanin ad1 ve ¢calismanin nerede hangi tarihte yazildig kaydedilir.

3.3. ICINDEKILER
Bu kisim, tezde yer alan biitiin ana ve alt baghiklari, sayfa numaralar ile bir-

likte vermelidir. Bu kisimda dikkat cekici, muhtasar-miifid baglhiklar kullanilmasina
dikkat edilmelidir.

3.4. KISALTMALAR

flmi calismalarda miimkiin oldugu kadar az sézle meramini ifade etmek esas
olsa da, kapaliliga yol vermemek acisindan cok fazla kisaltma yapilmamas1 daha
uygundur. Bu sebeple kisaltmada bulunulacak ifadeler, genel olarak kullanilan ve
bir¢ok kimse tarafindan bilinen kisaltmalar olmahdir. Kisisel bir tarz benimsenme-
melidir. Bu boliimde, arastirmada kullanilan kisaltmalarin tamami bir liste halinde
yazilmalidir. Kisaltmalar konusunda esas alinmasinin uygun oldugunu diisiindii-
gimiiz kaynak, DIA tarafindan negredilen Islam ansiklopedisinin herhangi bir
cildinin 6n kisminda yer alan kisaltmalar listesidir.

3.5. GIRIS

Bu kisimda oncelikle aragtirmaya konu olan mesele ele alinarak konunun se-
¢imi detayh bir sekilde anlatilir.

Aragtirmada temel teorilerin neler oldugu zikredilir.

Aragtirmada takip edilen yontem, kullanilan arag, gereclerden vs bahsedilir.
Konu ile ilgili bagka ¢alismalar varsa onlara isarette bulunulur ve bu arastirmanin,
hangi acilardan farkli oldugu ortaya konur. Bu kisimda en c¢ok miiracaat edilen
kaynaklar hakkinda kisaca malumat da verilebilir.

Calismanin smirlar1 ve hedefi mutlaka belirtilir ve tezde bu siirlara azami
riayet edildigine dikkat cekilir.

3.6. BOLUMLER

Tezlerin kag ana boliimden olusacag tamamen Kisisel tercihlere ve konunun
kendi ihata sahasina baglidir. Boliimler ana ve alt béliimlerden olusurlar. Ik
boliimlerde ilgili konuya hazirlik sadedinde olan tarihi bilgiler, konu hakkinda
mutlaka 6nceden iizerinde uzlasilmasi gereken filolojik malumatlar vs verilmelidir.
Aragtirmanin temel hipotezleri, tartisma konulari, problemleri burada net bir
sekilde ortaya konmalidir. Bu malumatlar verilirken mutlaka birinci el kaynaklar
kullanmilmalhdir. Bu kaynaklar icerisinde de kronolojik siralamaya dikkat edilmesi
gerekmektedir. Kaynaklar, farkli tarihi donemler ya da farkli mezhebi vs goriiglere
ait olmayan kaynaklarin kullanilmayarak sadece tek bir goriis ya da donem silsilesi
icerisinde verilecek olursa, bu durum arastirmanin objektifligine halel getirecektir.
Bu sebeple konuya degisik vechelerden yaklasan eserlerin, yansiz ve aslina sadik bir
sekilde dipnotlarda kullanilmasi, objektif bir arastirma yapildiginin en 6nemli kaniti
olacaktir. Dikkat edilmesi gereken bir baska husus da, cetrefilli bazi konularda
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miiracaat edilen kaynaklarin farkli basimlarinin dikkate alinmasidir. Hatta bu
noktada en makbul hareket, ilgili kaynaklarin yazili niishalarina miiracaat edilmesi
olacaktir; ¢iinkii baz1 kaynaklarin yazili niishalar1 ile matbu niishalar1 arasinda
farkliliklar bulunabilmektedir. Hatta bu farkliliklar kimi zaman kasith tahriflerden
de kaynaklanmaktadir ki, bu durumda yazili niishanin 6nemi bir kat daha artmak-
tadir.

ik boliimiin ardindan gelen boliimler, bir anlamda gelisme béliimleri mesa-
besindedir. Burada arastirma konusu ile ilgili pratik 6rnekler, giiniimiizden
misaller, nispeten daha tali unsurlar tartismaya acilir. Bu 6rnekler ya da fikirler
tizerinde kigisel kanaatlerimizi ifade etmemiz gerektigi gibi, bu konularin bagka
kaynaklarda islenis bicimi, tutarliliklar1 ya da tutarsizliklari, temel kaynaklara
sadakatleri gibi konular1 da bu kisimlarda sorgulamaliyiz. Gelisme boliimleri,
aragtirma konumuzla ilgili en can alic fikirleri sundugumuz ve okuyucunun
kritigine takdim ettigimiz bdliimlerdir. Dolayisiyla bu boliimde irdelemekte
oldugumuz konunun sunumu, 6nceki goriislerin elestirisi ve kendi iddialarimizin
ispati sadedinde savunulabilir durumdaki tiim delillerin tekrara diismeksizin
mutlaka verilmesi gerekir.

3.7. SONUC

Sonu¢ boliimiinde ise tezde ulastigimiz genel ya da 6zel kanaati, net ve bize
ait olan bir iislup igerisinde sunmaliyiz. Sonug¢ boliimiinii uzatmamak gerektigi gibi,
0nsoz ya da giriste soylenmis sozleri de tekrarlamamak lazimdir. Sonug boliimlerini
orijinal kilan yo6n, eger ilk defa ele alinan bir konu ise ufuk agic1 ve yeni ¢aligmalar
yonlendirici fikirler beyan etmek; daha 6nce bir sekilde ele alinan konularsa,
oncekilerin bir kritigini yaparak kendi bulgularimizi ve 6nerilerimizi okuyucunun
takdirine sunmaktir. Onceki boliimlerde oldugu gibi bu kisimda da 1srarci ve iddiaci
bir dil kullanilmaz. Akademik {isluba uygun olarak daha esnek ifadelerle kanaatler
serdedilir.

3.8. BIBLIYOGRAFYA

Bibliyografya boliimiinde miiracaat ettigimiz kaynaklari, yazarlarin soyadi,
nisbesi ya da kiinye adlarina gore alfabetik olarak siralariz. Baz ¢aligmalar ayrica
bir indekse de ihtiyag hissettirebilir. Bu durumda indeksin bibliyografya kismindan
sonra verilmesi uygun olur.

4. TEZ YAZIMINDA TEKNIiK KONULAR

4.1. KAGIT BOYUTLARI VE AGIRLIGI

Hazirlanacak tezlerin yazim ve basiminda A4 : (210x297 mm.) boyutlarinda
en az 75 gramajl beyaz kagit kullanilacak, ciltlenip kesim yapildiktan sonra tezlerin
son boyutlar1 204x290 mm. olarak soldan 0.5 cm tiraglanacaktir.

4.2. SAYFA DUZENI

Sayfanin cilde girecek sol kenarindan 3.5 cm, diger ii¢ kenardan 2,5 cm bos-
luk birakilmalidir. Sayfa numaralari, dipnotlar dahil, tiim yazlanlar bu simirlar
icinde yazilmalidir. Tiim yazilanlar marjlar dahilinde ortalanmalidir. Buna tablo,
grafik ve sekiller de dahildir. Satir aralar: 1.5 ara olacaktir. Bununla ilgili diizenle-
meler, word belgesinin dosya meniisiinde yer alan page setup (sayfa ayarlari)
kismindan ve yine word belgesinin format (bicim) meniisiindeki paragraf ayarlar
kismindan yapilacaktir.

Sayfa numaralar ilgili Enstitiiniin belirttigi kisimda yahut sag iist kosede yer
alacaktir.
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4.3. DIZGi STANDARDI

Tez metinlerinin dizgisinde standart harf 12 punto biiyiikliigliinde olmaldar.
Aciklamalar ve dipnotlar i¢in 10 punto kullanilabilir. Standart yazim karakteri
olarak Times New Roman yazi karakteri tercih edilir.

Koyu harfler, semboller veya italik yazilar; 6zel vurgular ve yabanci kelimeler
igin kullanilir. Tezlerin yaziminda nokta vuruslu yazicilar degil, lazer veya ink-jet
baskili olanlar tercih edilir.

4.4. ANA VE ALT BASLIKLAR

Ana boliim bagliklar (birinci, ikinci, ticlincti boliimler; icindekiler, kisaltma-
lar, 6nsoz, girig, sonug, bibliyografya gibi boliimler) biiyiik harflerle ve yazi alani
ortalanarak yazilacaktir.

Sadece ana boliim bashklari, tez icerisinde, ayr sayfalarda yazilacaktir. Icin-
dekiler, kisaltmalar, 6nsoz, giris, sonug ve bibliyografya bagliklarini yazmak icin ayr
sayfaya gerek yoktur. Ayni sayfa icerisinde dogrudan alt baghiklar1 ya da konulari ile
birlikte yazilabilirler.

Ana ve alt baglk arasinda 3 satir aralig1 bosluk bulundurulacak ve her iki bag-
Iigin da alt1 ¢izilmeyecektir.

Ana baglik ile ilk paragraf arasinda 2,5 satir araligi, alt boliim bashg ile bu-
nun ilk paragrafi arasinda 2 satir aralign bosluk birakilacaktir. Bu kisimlar da
yukaridaki mentiiler vasitasiyla yapilacaktir.

Basliklarda birinci, ikinci ve ii¢ilincii béliimler; Romen rakama, biiyiik harf ve
bold (koyu) formatta yazilir. Igindekiler, kisaltmalar, 6nsoz, giris, sonug, bibliyog-
rafya boliimleri ise, yine biiyiik harf ve bold seklinde yazilir ancak herhangi bir
rakam verilmez. Boliimlerin yer aldig1 sayfa numaralari, sag tarafta gosterilir.

Bunlarin digindaki boliimler ise normal Tiirkge karakterli sayilar ile verilir.
Ana baghiklar disinda kalan alt baghklarin yalnizea ilk harfleri biiyiik yazilir.
Icindekiler kismini yazarken goriiniime dikkat edilmeli, aym say1 degerleri ile
numaralanmig baghklar ayni hizada olmahdir. Konular detaya indikge baslik, bir
space tusu oOl¢iisiinde saga kaydirilmalidir.

Asagida bir 6rnek olmak iizere, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'an’a Yakla-
sumlar (Hanefi, Arkoun ve Ebu Zeyd Ornegi) adiyla hazirlanmis olan doktora
tezinin i¢indekiler kismini, ihtisarla, sunuyoruz:
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ONSOZ

ICINDEKILER

KISALTMALAR
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2. KONU HAKKINDAKI KAYNAKLAR
3. TEZIN AMACI
4. TEZDE KULLANILAN YONTEMLER
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HANEFi, ARKOUN VE EBU ZEYD: DUSUNCE DUNYALARI,
CALISMALARI
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3. NASR HAMID EBU ZEYD
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MODERNISTLERIN KUR’AN’A YAKLASIMLARI VE YORUM
ONERILERI

1. KUR’AN’IN CEM’I KONUSUNDAKI YAKLASIMLARI

2. MASLAHAT EKSENLI OKUMALAR
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4. HUSUN-KUBUH

5. HALKU’L-KUR’AN TARTISMALARI

6. NAS-OLGU ILISKISI
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5. YAZIM
Yazimda noktalama isaretlerine mutlaka gerekli 6zen gosterilmelidir. Ozellik-
le noktalama isaretleri iizerinde dikkatli olunmalidir. Ornegin (, . : ; () “” 2 !) gibi

isaretler, kendisinden 6nceki kelimenin hemen ardi sira yazilmali, isaretler ile bir
onceki kelime arasinda bogluk bulunmamali; bosluklar noktalama isaretinden sonra
bir “space” tusu ile verilmelidir. Bunun disinda normal olarak kelime aralarindaki
bosluklar da tek “space” tusu ile verilmelidir. Yazim esnasinda Arapga karakterlerin
girilmesi gerekiyorsa, bu ibareler de el yazisi ile degil, yine word ortaminda,
parantezler arasinda bogluk birakilmadan verilmelidir. “Dipnot Gosterme”,
“Alintilar” ve “Kaynak” gostermede bundan sonraki maddelerde belirtilmeyen
konularda, Tiirk Dil Kurumu tarafindan basilan son imla kilavuzu esas alinacaktir.

5.1. DIPNOT GOSTERME, ALINTILAR

Dipnot verme ve alintilar1 gosterme uygulamalari, gesitli bilim dallarinda
kendi amaclar1 dogrultusunda, farklilik gostermektedir. Adaylar kendi bilim
dallarina en uygun dipnot gosterme sistemini danigmanlarina ve boliim yetkililerine
danigarak kullanmalidir! Sosyal Bilimler icin yaygin kullanilan dipnot ve alintilama
sistemi asagida belirtilmistir:

Her sayfanin altina, 1,2,3, ... seklinde sira numarasi verilerek konulacak,
miimkiin oldugu kadar dipnottaki bilgilerin metin iginde verilmesine calisilarak
dipnot sayis1 az tutulacaktir. Eger alint1 uzun ise metin altinda ayr1 bir paragraf
olarak gosterilebilir. Dipnotlarda metin igerisinde uzun uzadiya verilmeyecek, daha
ziyade alint1 yapilan ilgili yerler aragtirmacinin kendi iislubu ¢ercevesinde muhta-
sar-miifid bir sekilde belirtilecektir. Ozellikle birebir alinti yapilmasi gereken
yerlerde referanslar, cift tirnak igerisinde ve italik olarak verilmelidir. Ayni konuyu
birden farkli kaynaklardan ayr1 ayr1 alarak her kaynag: miistakil olarak dipnotta
gostermek yerine, ayn1 konular1 bir ciimle ya da paragrafta isleyip referanslari tek
bir dipnotta gostermek daha uygun olacaktir. Asir1 derecede verilen dipnotlarin
biktirict ve konuyu dagitict oldugu, arastirmacinin kendine olan giivensizligini
gosterdigini unutmamak gerekir. Metin icinde dip not rakaminin verilecegi yerde
dipnot numaralari, ilgili alintinin hemen bitimine konulmalidir. Yukar1 kisimda dip
not numarasinin konulacagl yerde nokta, virgiil, noktali virgiil, tirnak ya da
parantez gibi isaretler varsa, bunlar dip not numarasindan sonra degil, once
yazilmalidir. Dip not numarasindan sonra virgiil ya da nokta vs konmamalidir.

5.2. D.iPNOT.LARDA REFERANSLARIN YAZIMINDA DIiKKAT
EDILMESI GEREKEN TEKNIK KONULAR

Herhangi bir miiellife ait bir kitabin ilk dipnotta verildigi yerde su siralamaya
dikkat edilir:

Sénmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekciler, Kitabiyat, Ankara,
2000, 5.23.

Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi (710/1310), Tefsirun-Nesefi el-
Miisemma bi Medariki’t-Tenzil ve Hakaiki't-Te'vil, I-111, Daru’l-Kalem, 1. Baski,
Beyrut, 1998, 11, 329.

Goriildiigii tizere ilk dipnotlarda miiellif ad1 normal siralamaya uygun olarak
verilmigtir. Oysa bibliyografyada soyadi, kiinye ya da nisbeler 6ne alinarak yazilir.
Daha sonra tamam alfabetik siralamaya uygun olarak siralanir.

Kitap isimleri italik olarak yazilir.

Ciltsiz eserlerde sayfa kaydi konulurken, ciltli olanlarda sayfa kaydi konul-
maksizin Romen rakamiyla cilt numarasi, Tiirkcedeki normal rakam karakterleriyle
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de sayfa numaralar1 yazilir. Baz1 dipnotlarda sayfa numaras isareti olan (s.) ile
sayfa numarasi arasinda bosluk birakildiginda, s6z konusu numara otomatikman
tek bir satir halinde alt satira diismekte ve ¢irkin bir goriintii olusmaktadir. Bunun
Oniine gecilmesi i¢in sayfa isareti ile sayfa numarasi araya bogluk konmadan bitisik
yazilmalidir. Kimi zaman aym ¢irkin goriintii, karakter araliklarinda bogluk
birakilmamasindan da kaynaklanmaktadir. Hal bdyle olunca, ¢calismanin dizaynini
bozmayacak sekilde her iki kullanima da bagvurulabilir.

Daha sonra ayn1 kaynaktan ikinci defa referans verilmesi durumunda, sadece
miiellifin soyadi, kiinyesi ya da nisbesi verilir, ardindan alinti yapilan miiellifin
kitabinin ismi kisaca belirtilir. Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de baz ¢aligmalar-
da, aynm1 miiellife ait bir tek kitap oldugunda, yahut ardisik dipnotlarda ayni kitaptan
alint1 yapildiginda “age” denilmek suretiyle dipnot gosterilmektedir. Daktilonun
kullanildig1 donemlerde gerek uygulamadaki pratikligi, gerekse vakit kaybinin ve
yazim hatalarimin oniine gecilmesi bakimindan bu uygulama her ne kadar giizel
idiyse de, bilgisayar teknolojisinin kullanildig1 giiniimiizde mezkur eserin kisaca
adinin verilmesi, hem zaman kaybi acisindan bir problem tegkil etmeyecek, hem de
eserin aminda soz konusu dipnotta goriilmesi sebebiyle okuyucuya kolaylik
saglayacaktir. Ornegin: “Kutlu, Ilk Gelenekciler, s.45; Nesefi, Tefsir, 11, 20.” Bazi
branglarda referans kaynaginin ¢aligmada bir kez kullaniliyor olmasi durumunda,
ilk istifadenin ardindan sonraki dipnotlarda sadece miiellifin ad1 verilmekte, tekrar
kitap ismi yazilmamaktadir. Bu da bir tercih olmakla birlikte bahsettigimiz
sebeplerden 6tiirii bizim 6nerimizin daha kullanigh oldugunu diisinmekteyiz.

Bazi bransglarda ise dipnotlarda referans kaynaginin ilk gectigi yerlerde uzun
uzadiya kiinye verilmesi nahos goriilmektedir; oOzellikle hacimli eserlerde, ilk
referans kaynagini bulup eser hakkinda bilgi edinmektense, dogrudan bibliyograf-
yaya bakmak daha pratik bir uygulamadir. Bu sebeple bibliyografya kismi bulunma-
yan makale yazilar gibi kisa hacimli ¢aligmalarda referans kaynaginin ilk gectigi
yerde miiellif ve eserin uzun kiinyesinin verilmesi, hacimli eserlerde sadece miiellif
ve eser adina isaret edilmesi de bir yontemdir.

Alintida bulundugumuz baz kaynaklar, terciime eser olabilecegi gibi, her-
hangi bir nagir ya da muhakkik tarafindan nesredilmis de olabilir. Bu gibi eserlerde
aynen yukaridaki siralamaya dikkat edilir, ancak kitap isminden hemen sonra virgiil
konmaksizin bir parantez acilir ve burada miitercim ya da muhakkik vs belirtilir.
Tirnak kapatilip virgiil konduktan sonra gerisi aynen yazilir. Miitercim igin “tr.”
kisaltmasi, muhakkik ya da nagir i¢in “nsr.” Kisaltmasi kullanilir.

Makalelerin yaziminda bibliyografya ayrica yazilmayip ¢ogu kere yalnizca
dipnotlar kullanildigindan, buralarda miiellif adindan sonra vefat tarihleri de
yazilmahdir. Ancak eger bibliyografya ayrica yazilacaksa, o zaman vefat tarihi
sadece orada verilir, dipnotlarda yazmaya gerek yoktur. Vefat tarihlerinde 1900
yilindan 6nceki miielliflerde hem hicri hem de miladi tarih yazilirken, bu tarihten
sonraki miielliflerin vefatinda yalnizca miladi tarih yazilir.

Referanslarda birden fazla eserden alintida bulunuluyorsa, miielliflerin vefat
tarihlerinin dikkate alinmasi gerekir. Ornegin 1900 yilindan 6nceki miielliflerden
yapilan alintilarda vefat tarihi, bundan sonraki déneme ait miielliflerin eserlerinden
yapilan alintilarda eserin basim tarihi dikkate alinir.

Bir diger husus da eserlerin yaziminda normal ciimle diizeninin esas alinma-
sidir. Buna gore oOzel isimlerin disinda biitiin kelimeler kii¢iik yazilmaktadir.
Kanaatimizce baglig1 ile 6zel bir isim haline gelmis ¢alismalarin tamaminin biiyiik
harf ile baglamasi daha uygundur.

_ Sayfa numaralar verilirken, ciltsiz eserlerde sadece sayfa numarasini belirten
s. Isaret kullanilmakta ve ilgili sayfa belirtilmektedir. Ancak ciltli eserlerde sayfa
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sembolii kullanilmaksizin cilt numarasi, sayfa numarasi verilmektedir. Bazen cilt ve
sayfa numaralar1 arasia kesme isareti yerine virgiil de kullanilabilmektedir. Ancak
bu durum cesitli kansikliklara yol acabilir. Ornegin V/2 seklinde bir cilt ve sayfa
numarasi nahos goriinmektedir. Ayrica baz ciltli eserlerde muhtelif ciltler iki farkh
ciltten olusabilmekte; bu da bir baska karisikhiga sebebiyet vermektedir. Bu tiir
alintilarda konulan taksim isareti, ilgili cildin boliimlerini anlatmaktadir. Bu gibi
yerlerde mutlaka s. isareti koyarak cilt ve sayfa ayirimina dikkat ¢ekilmelidir.

Ornek:

Ik gectigi yerde; Muhammed Hamidullah (2002), Islam'da Devlet Idaresi
(tr. Kemal Kuscu), Istanbul, 1963, 5.163.

11k gectigi yerde; Hamidullah, Islam'da Devlet Idaresi, s.174.

Ik gectigi yerde; Ebu’l-Hasen Ali b. Ahmed el-Vahidi (468/1076), Esbabiin-
Niiziil (nsr. Mustafa Dib el-Buga), Daru ibn Kesir, 1. Baski, Sam, 1988, s.34.

Sonraki referanslarda; el-Vahidi, Esbabii’n-Niizill, s. 45.

Ik gectigi yerde; D. B. Macdonald, “Ictihad”, IA, V/2, 5.927-928.

i1k gectigi yerde; Macdonald, “Ictihad”, V/2, s. 928.

Bazi eserler, bir baska eser icerisinde olabilir. Ya da bir makale, herhangi bir
kitaptan alintilanabilir. Bu durumda, s6z konusu eserden sonra virgiil konmaksizin
parantez acilir ve burada kitabin hangi eser icerisinde oldugu belirtilir.

Ornek:

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (638/1240), Ishlahatu’s-Siifiyye (et-Ta’rifat icinde),
Kabhire,1958, s.18.

Alintida bulundugumuz eserlerin kimi zaman basim yeri, yayin evi ve basim
tarihi gibi bilgileri olmayabilir. Bunlara da mutlaka isaret edilmelidir.

Ornek:

Ebi Mansur Muhammed b. Ahmed el-Ezheri (370/980), Tehzibu’l-Luga
(nsr. Yakub Abdiinnebi), I-XV, ed-Daru’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, Misir, ts.,
XI, 214-215.

Carullah Mahmud b. Omer ez-Zemahseri (538/1143), el-Kessaf an Hakaiki
Gavamizi’t-Tenzil ve Uytini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Tevil, I-1V, ts., 1, 184.

Islami ilimlere mahsus olarak, ayet metinleri ve hadis referanslar gibi baz1
kaynaklarin dip not gosterimi farklilik arz edebilmektedir. Kur’an metinlerinde
evvela sure ismi, sonra araya virgiil atilmaksizin sure numarasi ve taksim ile ayet
numarasi verilir. Sure isimleri harf-i tarifli ise bunu da belirtmek gerekir. Birden
fazla dipnotta her zaman oldugu gibi araya noktali virgiil konur. Yine harf-i tarif
alan isimlerdeki “el” takisi, diger her yerde oldugu gibi, kii¢lik harflerle yazilir.
Ciimle basinda da bu kural degismez. Meal alintilarinda miitemadiyen ayni1 meal
kullanild1 ise, ilk kullanildigi yerde s6z konusu meal verilmeli ve bu mealin
caligmada esas oldugu belirtilmelidir.

Ornek:

el-Bakara 2/33; en-Nisi 4/20; Sad 38/11 vs.

Hadis metinleri verilirken, tasnif sistemi bab esasina gore olan kitaplarda ba-
b1 dikkate alarak, cilt esasina gore olanlarda ise cildi dikkate alarak kaynak verilir.
Kitaplarin ilk olarak gectigi yerlerde genis olarak kiinyesinin verilmesi uygundur.
Hadis referanslarinda Kiitiib-i Sitte, ilk referanslardan sonra sadece yazarin kiinyesi
ile verilir. Diger kitaplarda da ilk referanslardan sonra isimlerde “el” takisi
kullanilmaz. Yazar ve kitap ismi verilerek cilt ve sayfa belirtilir. Bab bagliklan cift
tirnak icerisinde ve normal yazilirken, kitap isimleri tirnak olmaksizin italik yazilir.

Ornek:
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ik gectigi yerde; Ahmed b. Hanbel (241/855), el-Miisned, I-VI, el-Mektebii’l-
Islami, Beyrut, 1985, II, 235; Muhammed b. Ismail Ebu Abdillah el-Buhari
(256/870), Sahihul-Buhari (nsr. Mustafa Dib el-Buga), I-VI, Daru ibn Kesir - el-
Yemame, Beyrut, 1987, “Enbiya”, 5.

Ikinci defa gectigi yerde; Buhari, “Enbiya”, 2; Ibn Hanbel, Miisned, II, 235.

Kitab-1 Mukaddes’ten yapilan alintilarda ise ilk gectigi yerde hangi baskinin
esas alindig1 vs belirtilmeli, daha sonraki yerlerde ilgili kitap, arada bosluk olmadan
kitabn ilgili boliim numarasi, iki nokta ve sonra ilgili pasaj verilir.

Ornek:

Ik gectigi yer; Eski ve Yeni Ahit (Tevrat ve Incil), Kitab-1 Mukaddes Sirketi,
Istanbul, 1969, Matta 12:14.

Sonraki yerlerde; Matta 12:1-5.

Islam ansiklopedisindeki herhangi bir makale kaynak olarak verilirken 6nce
yazar adi, sonra tirnak iginde ilgili madde ve sonra cilt ve sayfa numarasi verilir.
Diyanet ansiklopedisi icin kisaca DIiA, Milli Egitim ansiklopedisi icin 1A kullanilir.
Madde adi tirnak icerisinde normal yazilirken ansiklopediler italik olarak yazilir.
Miistesrikler tarafindan nesredilen Islam Ansiklopedisinin son baskisindan yapilan
alintilarda IE semboliinden sonra iist simge ile 2 yazilir.

Ornek:

Ik gectigi yer; Besir Ayvazoglu, “Ilmii’l-cemal”, DIA, XXII, 146.

Sonralari, Ayvazoglu, “Ilmii’l-cemal”, XXII, 146.

Ik gectigi yer; Kasim Kufrali, “Gazali”, IA, IV, 751.

Sonralari, Kufrali, “Gazali”, IV, 751.

i1k gectigi yer; Cl. Cahen, “Babai”, IE2 (Fr.), I, 866.

Sonralari, Cahen, “Babai”, I, 866.

Klasik sozliiklerden yapilan alintilarda ise tirnak iginde ilgili maddenin mii-
cerret kok harfleri ile yazildiktan sonra eserin cilt ve sayfa numarasi da kaydedilir.

Ornek:

Ik gectigi yer; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacul-Luga ve Sthahu’l-
Arabiyye (nsr. Ahmed Abdiilgafur Attar), Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, Misir, ts., “hss.”
md., 111, 1037.

Sonralari; Cevheri, “hss” md., III, 1037.

El yazmasi eserlerden yapilan alintilar, matbu eserlerden farkl bir sistemde
verilmelidir. Burada siralama; Miiellif, Eser, Kiitiiphane, Boélim (varsa), Kayit
numarasai, Varak numarasi seklindedir. Varaklarin a, ya da b yiizleri yazilirken, tist
simge seklinde isaretlenmelidir.

Ornek:

Muhyiddin Ebu Abdillah Muhammed b. Siileyman el-Kafiyeci, el-Ferah ve’s-
Stirtir fi Beyani’l-Mezdhibi’l-Erbaati fil-Usiir, Istanbul Esad Efendi ktp., nr.,
3577/2,Vr., 43"

Onemli oldugunu diistindiiglimiiz bir bagka husus, tahkik calismalarinda dik-
kat edilmesi gereken noktalar ve yazim ilkeleridir. Oncelikle suna vurgu yapilmali-
dir ki, ilim diinyasinda herhangi bir ¢caligmanin degeri, o sahadaki ilk el kaynaklara
ulagsmasindaki basarisiyla Olciiliir. Bunu temin etmenin de yolu, ilk kaynaklarin
tespit ve tahkikinden ge¢mektedir. Dolayisiyla tahkike konu olacak bir eser, her
seyden once ilgili sahadaki bir boslugu doldurmali ve alaninin 6zgiin bir calismasi
olmalhdir. Tahkik igsleminde iki tiirlii yontem takip edilmektedir. Bunlardan ilki,
miiellif nilishasinin var oldugu durumlarda s6z konusu olur. Bu tiir bir tahkik
caligmasinda miiellifin eseri temel alinarak diger eserler mukayese edilir. Ancak
miiellif niishasinin bulunmadi durumlarda, sahanin yetkin bir alimi tarafindan
kaleme alinmis bir niishay1 esas almak; bu da yoksa secilen niishalardan, ki en az ii¢
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niisha olmasi tercih edilir, segme yontemiyle dogruya en yakin olan niisha esas
almarak yazilir; diger niishalarin farkhiliklarina dipnotta isaret edilir. Ancak bu
ikincisini yapmak durumunda olan aragtirmacilarin, sahanin uzmanlar1 olmasi son
derece onemlidir. Farkliliklar gosterilirken de iki yaklasim benimsenmektedir.
Bunlardan ilki, miistesrikler tarafindan da benimsenin yontemdir ki, her tiirli
farkliliga muhakkak isaret edilmesini gerekli kilar. Diger yontemde ise zahir hatalar
ya da onemsiz farkhiliklara hic isaret edilmeksizin —sadece basta bir hatirlatmada
bulunularak- tahkikin gerceklestirilmesidir. Ornegin bir niishada (sa), digerinde
(sallallahu aleyhi ve sellem) yazilmasi gibi. Kanaatimizce ikinci yontem hem daha
pratik, hem de okumay1 kolaylastirict bir tahkik tiiriidiir. Mamafih burada da
muhakkike olan giiven 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, tahkikin yalnizca bir
metin ortaya ¢ikarmak mi, yoksa tahkik edilen metinde vuzuha kavusturulmasi
gereken yerlerin aciklanmasi ameliyesi mi oldugu da énem arz eder. Kanaatimizce
ana eseri bogmayacak kadar cesitli izahlarin muhakkik tarafindan verilmesi
yadirganamaz; clnkii bir eseri tahkik eden kimse, miiellifin diline, iislubuna
herkesten daha ¢ok vakif olmaktadir. Bu sebeple bir bagka okuyucunun anlamakta
zorlanacagl, ya da hi¢ anlayamayacag yerleri muhakkikin izah etmesi oldukca
isabetli olabilir.

5.3. DERGiLERDEN YAPILAN MAKALE ALINTILARINDA DA SU
UYGULAMAYA RIAYET EDILIR

Yazar adi-soyadi, “Makale Adi1”, Dergi Adi, Basildig yer, tarih, dergi cilt ve
sayisl, sayfa numaralari.

Ornek:

F.N. Hepper, S. Gibson, “Abraham's Oak of Mamre: the Story of a Venerable
Tree”, Palestine Exploration Quarterly, Leeds, 1994, say1: 126, s. 94-105.

Basim1 onaylanmig ancak heniiz basilmamis makaleler, tarih yerine “basila-
cak” seklinde verilir.

Ikiden fazla yazari bulunan makalelerde yazar isimleri virgiil ile ayrilarak al-
fabetik siraya gore verilir.

Yazar1 belli olmayan gazete makalesi referans olarak verildiginde, sadece ilgili
gazetenin adi, basim yeri ve yil verilir.

5.4. TIRNAK IMLERINIiN KULLANIMI

Metin icerisinde dogrudan alintilar gosterilirken ¢ift tirnak imi kullanilir. Tek
tirnak imi, alintilanan boliimde c¢ift tirnak icerisinde verilmig boliim varsa bunu
gostermek icin kullanilir.

Blok alintilarda tirnak imi kullanilmaz. Bu tiir alintilarda yer alan ¢ift tirnak
igerisinde yazil1 boliimler korunur. Nokta ve virgiil disindaki tiim noktalama imleri
tek ya da ¢ift tirnaklarin digina yazilir.

5.5. ALINTIDA YAPILACAK DEGISIKLIiKLER

Alintinin ilk harfi, metne uydurmak amaciyla kii¢iik ya da biiyiik harfle basla-
yabilir.

Alint1 metnindeki tek tirnaklar ¢ift tirnaga cevrilebilir.

Bunlarin disinda alintilanan metin iizerinde yapilan biitiin degisiklikler (6r-
negin, vurgulamak amaciyla yapilan italikler ya da silinen s6zciikler) belirtilmelidir.

Alintilanan metinden silinen so6zciikler koseli ayrag icerisinde ii¢ nokta ile
gosterilir. [...]

Iki tiimce arasinda silinen so6zciikler ayra¢ kullanmadan doért nokta ile goste-
rilir.

Alintilanan metne yapilan tiim eklemeler, koseli ayrac icerisinde verilir.
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Alintilanan metinde vurgulanmak istenen boliim ya da sozciiklerin alt1 ¢izilir
ya da italik olarak yazilir. Bu tiir vurgulanan sozciik ya da anlatimlardan hemen
sonra, koseli parantez icerisinde vurgunun (italik yapmanin ya da alt ¢izmenin)
kendine ait oldugunu belirtmek i¢in vurgulamay: yapanin adinin ilk harfleri yazilir.

5.6. DOLAYLI ALINTILAMA

Ana diisiince degismeksizin, 6zgiin bicimde ve igerige uyma zorunlulugu ol-
madan, yazarin kendi anlatimiyla yapilan bagka kaynaklardan bilgi aktarmalarina

dolayh alintilama denir. Dolayli aktarmalarda, tirnak isaretleri ya da sikigtirilmig
paragraf gibi, herhangi bir 6zel isaret ve bi¢im kullanilmaz.

5.7. TEZLER

Yazar adi-soyadi, “Tezin bashg”, Tezin tiirii (YL, Doktora, Sanatta Yeterlik),
Sunuldugu Universite ve Enstitii, Yer ad1, Tarih, Sayfa.

Abdurrahman Ates, “Teblig Egitim ve Cihad Siirecinde Kur’anin Siddet So-
rununa Bakis1” (Doktora), SU Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2002, s.45.

5.8. VERi TABANLARI (CD-ROM VB.)

Giiniimiizde bir cok Islami eserin CD’lere yiiklenmis oldugu diisiiniilecek
olursa, bugiin s6z konusu kaynaklarin da arastirmalarda kullanilabilecegi varsayil-
malidir. CD’ler kaynak olarak verilirken once alinti yapilan miiellifin adi-soyadi,
kitabin adi ve daha sonra s6z konusu CD’nin ya da programin teknik bilgileri ve
versiyonu verilmelidir. Her ne kadar ilim diinyasinin yeni yeni tanimaya basladig
bu sahada arzu edilen diizey yakalanamamis olsa da; bazi referanslarin cilt, sayfa
numarasi tiiriinden bilgileri sehven yanls verilmis olsa da, yahut farkh sistemlerde
(Windows 98 ve XP gibi) bazen hatal1 sunumlar yapsa da, bu ¢aligmalara bigane
kalmak miimkiin goziikmemektedir.

Ornek:

Muhammed Abdiilazim ez-Zerkani (1948), Menahiliil-Irfan fi Uliimi’l-
Kur'an, Mektebetii't-Tefsir ve Ulimi’l-Kur’an, 1.5 versiyon, Tiirds Programcilik,
Urdiin, 1999.

Ancak s6z konusu programlarin bir¢ogu, “bitaka” bashgi altinda, programa
esas alinan kitap hakkinda bilgi vermekte ve alintilarda cilt, sayfa numarasi vs
dikkatli bir sekilde verilmektedir. Bu gibi durumlarda s6z konusu bilgilerin
verilmesi daha uygundur..
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Hadislerde Ehl-i Beyt

Yusuf Acikel, Hadislerde Ehl-i Beyt, Isparta, 1999,
(Yayimlanmamis Doktora Tezi), I-XIII+335.

Ahmet YILDIRIM*

Dinin dogru anlasilip yorumlanmasi icin, dini metinlerde yer alan terim ve
kavramlara yiiklenen mananin 6nemli oldugu ve yerli yerinde kullanilmasi gerektigi
herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Kavramlara hangi anlamlarin yiiklenecegi,
nasil kullanilmasi gerektigi ve ilgili terim ve kavramla ilgili olarak kiiltiiriimiizde var
olan malzemenin bilimsel Olgiiler igerisinde tarafsiz ve objektif sekilde konulmasi
gerekmektedir. Terim ve kavramlarin dogru sekilde anlasilmasi, ihtiya¢ duydugu-
muz ve edinilmesi gereken saglikli bir bakis agisinin olugsmasina yardimcei olacagi,
ortaya cikan problemlerin coziimiine katki saglayacagi izahtan varestedir. Bu
baglamda Islam diisiincesi icerisinde anlayiglarin sekillenmesinde ayr1 bir 6nemi
haiz olan Ehl-i Beyt kavramiyla ilgili calismalarin ayr bir yeri olsa gerektir. Dr.
Yusuf Acikel tarafindan hazirlanan Hadislerde Ehl-i Beyt calismasi bunlardan
biridir.

Calisma bir giris ve dort boliimden olusmaktadir. Bir de sonu¢ kismi vardir.
Ayrica Giris kismindan 6nce (IX-XIII) konunun 6nemi, amaci, metodu ve plani
tizerinde durulmus, sinirlari ¢izilmeye ve muhtevasi 6zetlenmeye calisilmistir. Boyle
bir konuyu inceleme sebebi olarak da sunlar ifade edilmistir: “Gegmiste ve giinii-
miizde Ehl-i siinnet ve Sia’nmin benimsemis olduklar1 Islam anlayisini, Kur’an,
Peygamber-Siinnet ve Ehl-i beyt anlayisi belirlemistir. Ancak anlayig farklilig
insanoglu ile ilgili bir olgudur. Bundan dolay1 sahabeden giiniimiize kadar Kur’an ile
Siinnet, immetin miisterek referanslar1 olmasina ragmen, ilk nesillerden itibaren
farkli anlayiglar goriilmiistiir. Ilerleyen yillar iginde bu farkh anlayiglar daha da
biiyiimiis, bazen ifrata, bazen tefrite doniismiis, neticede saglikli bir siinnet ve Ehl-i
beyt anlayisinin yeniden ortaya konulmasi zorunlu hale gelmistir. Ger¢ekten saglikli,
tutarli ve dogru bir Islam anlayisi, onun temel kaynaklarinin dogru anlasilmasina
baghdir. Bu sebeple farkli bir zemine kaydirilmaya calisilan, Islam tarihinde pek ¢ok
ihtilafin kaynag: olup miisliimanlar arasinda kan dokiilmesine bile vesile olan Ehl-i
beyt anlayisinin Kur’an ve siinnet 1s18inda incelenmesi gerekmektedir. Iste boyle bir
zaruret karsisinda, biz de ozellikle Islam diinyasinda fikri sahada sik sik giindeme
gelmesi, kiiltiiriimiizde yer alip bir ¢ok istismara yol acan bir kavram olmasi ve
toplumda yapilagelen tartismalarin Oniine gecilebilmesi dolayisiyla Hz. Peygam-
ber’in Ehl-i beyt’ini inceleme geregi duyduk.”

* Yrd.Dog.Dr., Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi; ayildirim@ilahiyat.sdu.edu.tr
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Yazar bu baglamda sunlar1 da ifade etmektedir. “Hz. Peygamber’in Ehl-i bey-
ti'ni aragtirma konusu olarak secmemizdeki amacimiz; her seyden 6nce konunun
onemini ve giincel olusunu hissediyor olmamizda. (s. IX)

Daha sonra Giris kisminda (1-10) konuya altyap1 ve Hz. Peygamber Ehl-i
beyt’inin anlasilmasi i¢in cahiliye donemindeki ailenin yapisini ele alindig: belirtile-
rek bunlara “Bilindigi gibi toplumun temel tas1 ailedir. Aile ne kadar saglam esaslara
dayanirsa toplumlar da o kadar saglam olur. Tarihteki Ehl-i beyt kavramim daha iyi
anlayabilmek icin Hz. Peygamber’in aile yapisini incelememiz gerekmektedir”
gerekeeleri de ilave edilmistir:

Birinci boliim (11-40) “Ehl-i Beyt Kavrami” bagligi altinda iki kissmdan olus-
maktadir. Birinci kisimda ehl ve beyt kelimelerinin liigat, 1stilah, Kur’an-1 Kerim’deki
anlamlarini ve bu kelimelerin miiteradifleri yer yer misaller verilerek ele alinmis,
ikinci kisimda ise bir biitiin olarak ehl-i beyt terimini ve onunla ilgili al-i aba, al-i
beyt, ehlii’l-kisad, hamme, 1tre gibi kullanilan kavramlar1 inceleyerek konunun
temellendirilmesine gayret edilmistir. (s. 38-40)

Ikinci boliim (41-99) de “Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Beyt” baghg: altinda iki ki-
simdan meydana gelmektedir. Birinci kisimda, Ehl-i beyt lafzinin gectigi ayetler ayr
ayri ele alinarak 6zellikle Hz. Muhammed’in Ehl-i beyt’ini konu alan ayete etraflica
temas edilmis, ikinci kisimda ise, Hz. Muhammed’in Ehl-i beyt’ine isaret eden
ayetleri, dogrudan isaret edenlerle, dolayl1 olarak delalet ettigi iddia edilenler arasini
tefrik edip bilhassa tefsir kitaplarina miiracaat ederek aydinlatilmaya caligilmigtir.
Bu boliimii incelemenin asil sebebi; tefsir kitaplarinda yer alan, daha ¢ok Sia’nin
kullanip goriislerine temel yaptiklar1 Ehl-i beyt ve muhtevasina giren sahislarla ilgili
hadis rivayetlerini tespit edip degerlendirmek, imkan nisbetinde bu rivayetleri ele
almak olarak zikredilmistir.

Bu boliimle ilgili olarak da yazarin genel tespit ve degerlendirmeleri soyledir:
“Ehl-i beyt kavrami Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed (s), Hz. Ibrahim (a) ve Hz.
Musa (a) ile ilgili olmak iizere ii¢ yerde zikredilmektedir. Bu ayetlerin delaletinden
Resfilullah’in (s) Ehl-i beyti'ne kendisi, esleri, evdeki ¢cocuklar: girmektedir.

Ehl-i beyt’e dolayl olarak delalet ettigi iddia edilen ayetler ve ilgili rivayetler
Sia kaynaklarinda ve sayilar1 az da olsa bir kisim Siinni eserlerde yer almaktadir.
Nitekim biz, Hz. Ali'nin cémertligi, fedakarlig, diger sahabilerden iistiinliigii, imam
tayin edilmesi, sahid, hidayet¢i ve salih mii'min olmasi gibi konularda nazil oldugu
iddia edilen ayetlerin hig birisinin sadece Hz. Ali icin inmedigini, bir kism1 bagka bir
sahabi diger bir kismi da mii'minler i¢cin umumi oldugunu tespit ettik. Ayni
zamanda bu ayetlerin izah1 sadedinde delil olarak gosterilen rivayetlerin ¢cogunun da
mevzu oldugu kanaatindeyiz.” (s. 98-99)

Uglincii boliim de (100-248) “Ehl-i Beyt’in Tespiti Ve Hadislerde Ehl-i Beyt”
baslig1 altinda iki kisimdan olugsmaktadir. Birinci kisimda; Ehl-i beyt’in nitelikleri ile
ilgili oldugu iddia edilen ve yine onlara ihtimamui, itaati, muhalefeti, gelecekteki
durumlarn ile ilgili rivayet edilen hadisleri ve onlar ilgilendiren hiikiimleri kapsayan
hadislerdeki Ehl-i beyt’i incelenmistir. ikinci kisimda da, Ehl-i beyt’in tespiti ile ilgili
goriigleri birer birer ele alip delillerine temas ederek yazar kendi goriisiinii de
belirtmistir.

Yazar bu boliimle ilgili olarak tespit ve degerlendirmelerini su ifadelerle dile
getirmektedir: “Hadislerde Ehl-i Beyt'i incelerken oncelikle ele aldigimiz Ehl-i
Beyt'in insani nitelikler agisindan iistiin bir konumda bulundugunu ifade eden
hadislerin, sened ve metin tenkidi yapildiginda, haklarinda olumlu bir kanaat beyan
etmek ilm1 acidan miimkiin degildir. Bu tiir hadisler ya zayif ya da mevzudur.

Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'ine ihtimami konusunda namaza daveti, sefaati,
duasi, immete emanet etmesi ve Ehl-i beyt'in Hz. Peygamber’in ahdini yerine
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getirmesi gibi hususlar insani acidan dogal hadiselerdir. Bu konularla ilgili rivayetle-
rin sahih olanlar1 oldukca azdir. Ehl-i beyti ve 6zellikle Hz. Ali'yi Hz. Eb{ibekir ve
Omer'e kiyas ederek iistiin gostermek isteyenler tarafindan goriislerini ispat
sadedinde bazen hadis uydurulmus, bazen de dogru olaylar ve rivayetler carpitilip
nakledilmeye calisilmistir. Nitekim sekaleyn hadisi diye meshur rivayetin sahih
olaninda sadece Kur’an’a uymay1 emredip Ehl-i beyt hakkinda Allah’1 hatirlatmasi
soz konusu edilirken bu husustaki zayif ve uydurma rivayetlerde Kur’an ve Ehl-i beyt
bir tutulup onlara itaat edilmesi gerektigi vurgulanmigtir.

Tespitimize gore Ehl-i Beyt'in velayeti ve ma’stimiyeti ile ilgili rivayetler siyasi
cgikar elde etmek isteyenler tarafindan uydurulmustur. Bilhassa Ehl-i beyte
muhalefetle ilgili hadisler, Hz. Ali'nin hilafet konusundaki haksizliga maruz kaldig
diisiincesi, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesi, siyasi hadiselere Hz. Peygamber’in bizzat
miidahalesinin gerektigini diisiinenlerin, siyasi g¢ekigsmelerde kaybetmisligin bir
intikaminin iiriinii oldugu intibaini1 vermektedir. Ayrica Ehl-i beyt’ten Hz. Hiiseyin’in
sehadetine Sia’mn tarih boyunca topluca aglayip, zincirlerle kendilerini dévme v.s.
seklinde duyduklar:1 matem tiirti Kur’an ve sahih siinnetin verilerine uygun degildir.

Netice itibariyle hadislerde de Ehl-i beyt’in dini, siyasi, hukuki konularda oto-
rite ve istiin olduguna dair sahih derecesinde bir hadis mevcut degildir. Nitekim
Allah katindaki iistiinliik soyda, nesebde ve irkta degil sadece takvadir.” (s. 246-248)

Dordiincii boliim (249-303) de “Tarihte Ve Giinlimiiz Tiirkiye’sinde Ehl-i Beyt
Anlayig1” baghg altinda diger boliimlerde oldugu gibi iki kisstmdan meydana
gelmektedir. Birinci kisimda, Hulefa-y1 Rasidin Donemi’'nden baglamak iizere cesitli
devirlerdeki Ehl-i beyt anlayisina kisaca temas edilmis, ikinci kisimda da, bu tarihi
gelisimin giintimiiz Tirkiye’sindeki durumunu aciklamak i¢in Siinni, Alevi ve Sia’nin
Ehl-i beyt ve siinnet yaklagimlarina yer verilmistir.

Diger boliimlerde oldugu gibi yazar bu boliimde de tespit ve degerlendirmele-
rini goyle dile getirmektedir: Hz. Peygamber’in Ehl-i beytinin tesbiti, konumu,
hukuki ve siyasi durumu v.s. ile ilgili tarih boyunca farkli anlayiglar olmustur.
Hulefa-y1 Rasidin doneminde Ehl-i Beyt’e Cemel ve Siffin savaglar1 hari¢ olmak {izere
sosyal, ekonomik ve ahlaki yonlerde oldukca hassas davranilmis, onlara her tiirli
hiirmet, muhabbet, sevgi ve saygida kusur gosterilmemigtir. Bilhassa Cemel
savaginin Ehl-i Beyt’in iki ferdi Hz. Aise ve Ali arasinda olmasi Ehl-i Beyt misyonu-
nun dini olmadigini géstermis olmaktadir.

Sia, Emeviler donemi basta olmak iizere Abbasiler, Anadolu Selguklular1 ve
Osmanli donemlerinde Ehl-i beyt savunuculugunu yaparak imamet fikri ile birlikte
hep iktidar ele gegirmenin yollarin1 aramiglardir. Ehl-i beyt nesli seyyid, serif ve
talibilerin hukukunu diizenleyen Nikabet Tegkilat ilkin Abbasiler’de daha sonra da
Biiveyhi Sultanlg, Biiyiikk Selcuklu, Zengi, Eyyiibi, flhanh, Mumluk, Anadolu
Selguklu ve nihayet Osmanh devletinde faaliyet gostermistir.” (s. 302-303)

Sonucta yazar yukaridaki tespit ve degerlendirmeler yaninda bilhassa hadis
ilmi agisindan aragtirmanin 6nemli neticeleri olarak sunlar ifade etmektedir:

“Gerek Sia'min kullandigl, gerek Ehl-i siinnet kitaplarinda ¢okca yer alan Ehl-i
Beyt’in nitelikleri ile ilgili oldugu iddia edilen hadisler de oldukca fazladir. Ehl-i
Beyt'in hikmet sahibi olmasi, ilminin derinligi, ahiretteki derecesi, diger
sahabilerden iistiinliigli bunlardan sadece bir kacidir. Ehl-i Beyt’in kendilerine has
hikmet, ilim, kerem, secaat, hilim v.s. gibi niteliklere sahip oldugunu ifade eden
hadislerin 6nemli bir kismi ya zayif ya da mevzudur. S6z konusu hadislerin sened ve
metin agisindan tenkitlerinin yapilmasi sonucunda onlar hakkinda olumlu bir kanaat
beyan etmek Islami, ilmi ve vicdani acidan miimkiin degildir.

Hz. Peygamber’in hayatta iken Ehl-i beyt’ini iimmetine emanet etmesi, onlara
hayir duada bulunmasi, namaza davet etmesi, sefaat etmesi fevkalade bir durum
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degil normal bir hadisedir. Her ne kadar bu dualardan bazilar1 tenkit edilmis olsa
bile, Hz. Peygamber, herhangi bir insan gibi Ehl-i beyt'ine dua etmis olabilir. Ancak
onlarin cehenneme girmemesinin ya da cennete girmesinin garantili oldugu ifade
edilen rivayetlerin de mevzu oldugu tesbit edilmistir. Hz. Peygamber’in sefaati da
sadece Ehl-i beyt'ine degil, islam’in sartlarmi yerine getiren biitiin mii'minleredir.

Ehl-i beyt’e ittiba’t konu edinen Miislim ile Ahmed b. Hanbel'in tahric ettigi,
sened ve metinleri aym1 olan meshur sekaleyn hadisinin Zeyd b. Erkam versiyonu
sened ve metin tenkidi sonucu sahih oldugu tesbit edilmistir. S6z konusu hadiste Hz.
Peygamber’in iimmetine “Ehl-i beyt’i hakkinda Allah1 hatirlatmas1” mefhumunun
icine Restlullah’m (s) eslerinin girdigi kesindir. Ancak Hz. Peygamber’in Ehl-i
beyt’ini ifade eden tathir ayetinin nazil oldugu sirada himayesindeki kiz1 Zeyneb ve
torunu Umame’nin, Ehl-i beyt’in tesbitinde inceledigimiz hadislerde de belirttigimiz
gibi Hz. Peygamber’in tevecciihiine nail olan Hz. Ali ailesinin Ehl-i beyt’e iltifaten
dahil olabilecegine engel bir rivayet veya fiili bir durum bulunmamaktadir. Yani
Kur’an'in dilinde Ehl-i beyt Hz. Peygamber ve o anda evdeki ¢ocuklarindan ibarettir.
Buna kargilik Hz. Peygamber’in dilinde bu ifade biraz daha genis anlamda kullanil-
mistir.

Ehl-i beyt’e ittibay1 emrettigi iddia edilen, Sia tarafindan da miitevatir kabul
edilen ve Ehl-i beytle Kur’an1 bir tutan, ikisine de sarilmayi1 emreden sekaleyn
hadisinin biitiin tariklerinin hadisgilerin bir kismi zayif, bir kism1 da mevzu olarak
degerlendirmis olmasina ragmen Sia, bu rivayetleri goriislerine temel yapmustir.
Ancak Kur’an ve sahih siinnete ittiba’ etmenin disinda hadisteki anlamiyla herhangi
bir sahis, gurup ve ziimreye ittiba’ edilebilecegine dair sahih bir delil yoktur. Zaten
sila-y1 rahim yapma, yardim etme, sevgi, hiirmet ve saygi gosterme, zuliim yapmama
vb. hususiyetler

sadece Ehl-i Beyt’e has degildir. Bu tiir ahlaki davraniglarin biitiin mii’minlere
yapilacagini belirten pek ¢ok ayet ve sahih hadis vardir.

Hz. Peygamber’in Ehl-i beytinin tesbiti konusunda farkli goriisler vardir.
Tesbitimize gore, Kur'an’da gecen Ehl-i beyt kavramina giren sahislarla, hadislerde
girenler birbirinden farklidir. Kelime ve terkibin filolojik tahlili bu anlayisimizi
dogrulamaktadir. Ancak Kur’an’daki Ehl-i beytin muhtevasina girenler zaten
hadislerde bahsedilenlerle ortiismektedir. Kur'an’daki Ehl-i beyt'in muhtevasina,
ilgili ayetlerin delaleti, Ehl-i beyt terkibinin liigat ve terim anlamlan, Siiler’in
disindaki miifessirlerin beyan1 dolayisiyla kesinlikle Restilullah’in (s) esleri ve evdeki
cocuklan girmektedir. Aym zamanda Resfilullah’mn (s) himayesinde bulunan Hz.
Zeyneb ve kiz1 Umame Ehl-i beyt’e dahildir.

Hadislerde gecen Ehl-i beyt'in muhtevasina, Kur’an’dakilerle birlikte Ali-
Fatima, Ebii’1-As-Zeyneb Ehl-i beyti ve Restilullah’in (s) tevecciihii olarak Ehl-i
beyt'ine dahil ettigi Hz. Abbas, Selman, Ebti Raft’, Sevban, Zeyneb bt. Seleme gibi
sahislar girmektedir.

Hulefa-y1 Rasid’in doneminde Hz. Peygamber’in Ehl-i beytine Cemel ve
Siffin savaglar1 hari¢ olmak iizere oldukca hassas davranilmis, gerek ekonomik
yonden gerek sosyal ve ahlaki s6z ve davraniglarda gerekli titizlik gosterilmis, onlara
her tiirli saygi, hiirmet, muhabbet ve sevgide kusur edilmemistir. Bilhassa Cemel
savaginin Ehl-i beyt’in iki ferdi olan Hz. Aise ve Hz. Ali arasinda meydana gelmesi,
Ehl-i beyt misyonunun dini olmadigini da gostermis olmaktadir.

Sia, Emeviler donemi basta olmak {izere Abbasiler, Anadolu Selguklular1 ve
Osmanli donemlerinde, Ehl-i beyt savunuculugunu yaparak imamet fikri ile birlikte
hep iktidar ele gegirmenin yollarini aramis ve metotlarin ¢izmis, ¢cogu zaman
basarisiz da olsa diisiincelerini uygulamaya calismistir. Ilk defa Ehl-i beyt kavrama,
yeni bir tanim ve
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yorumla gercek yerinden uzaklasip siyasi fonksiyon olarak kullanilmasi, en
belirgin Muhtar es-Sekafi hareketi igerisinde olmustur. “Kavram olarak bozulma
siirecinin bagladigi bu donemden sonra Ehl-i beyt, kelime anlamiyla temellenen
Kur’an ve hadis yorumundan uzaklasip bir gurubun siyasi ve itikddi sisteminin
temeline oturtulan bir “mefhum” haline gelmis ve bu gurup icerisinde tartismaya
kapatilmistir. Ancak, Islam diinyasinda o giin oldugu gibi bugiin de gercek tamim ve
misyon noktasinda problem olarak tartismaya devam edilegelmistir.” Ote taraftan
Ehl-i beyt nesli ise seyyid, serif ve talibilerin hukukunu diizene sokan Nikabet
Teskilati; ilkin Abbasiler’de kurulmus, daha sonra da Biiveyhi Sultanhg, Biiyiik
Selguklu, Zengi, Eyy(ibi, Ilhanl, Memlik, Anadolu Selguklu ve nihayet Osmanl
Devleti'nde faaliyetlerde bulunmustur. Biitiin dénemlerde halkin nezdinde, baz
devirlerde de yonetim tarafindan sirf Hz. Peygamber’in neslinden olduklar1 ve
onlara hizmetin Hz. Peygamber’in rizasin1 kazanmaya vesile olacag: diisiincesi ile
onlara gereken itibar, sayg1 ve hiirmet gosterilmistir. Uziilerek ifade edelim ki;
“Siiler ve Siinniler arasinda siyasal iktidar1 ele gecirmek ve mevcut iktidarlarini
megrulagtirmak, insanlar arasinda ayricalikli bir statii elde etmek veya menfaat
temin etmek icin Ehl-i beyt’i kullanan pek cok kimse, grup, mezheb ve tarikat ortaya
cikmis, hala da cickmaya devam etmektedir.” Ayrica seyyid ve seriflerden veya seyyid
ve serif olmadiklar1 halde bu durumu istismar eden bazilarinin Hz. Peygamber’in
nesline yakismayacak tutum ve davraniglar icerisine girdikleri de goriilmiistiir.

Sonradan “gerek Sia ve gerek Ehl-i siinnet alimleri, icinde yasadiklar1 top-
lumsal, siyasal ve ekonomik sebeplerden dolayi, tefsirlerde ilgili ayetin yorumunda
veya yazdiklar1 miistakil eserlerde, Ayetlere, Hz. Peygamber hadislerine, Islam
oncesi Arap gelenegine, mitolojik unsurlara ve linguistik/gramatik delillere
bagvurmak suretiyle kendi goriislerini mesrulagtirmak icin ¢ok biiyiik c¢aba
harcamiglardir.”

Gilinlimiizde de tarihi siire¢ icinde Ehl-i beyt konusundaki farkli anlayislar
temsilcisini bulabilmekte, s6z konusu tartigmalar giincelligini korumaktadir.
Gecmiste ve giiniimiizde Siiler ve Silinniler arasinda itikadi ve ameli mezheb
farkliliklar1 bulunmasina ragmen iilkemizde Ehl-i beyt sevgisi, Alevi ve Siinnilerin
ortak yoniidiir. Tarihte siyasi olara baslayip gittikce dini renge biiriinen Siinni- Sii
ihtilafimin diiglim noktasin1 imamet anlayis1 teskil etmekte olup bu inancin
yakinlagsmaya 6nemli bir engel olmadig1 kanaatindeyiz. Zira onlarin siinnet olarak
kabul ettikleri ve kitaplarina aldiklar rivayetleri ile Ehl-i slinnet’in kitaplarinda
toplanmis bulunan haberlerin taraf olmadan, hizip giitmeden, ilmin ve Islamin
is1ginda  degerlendirmeye tabi tutmamiz gerekmektedir. Bu degerlendirme
sonucunda gerek Sia’nin gerekse Ehl-i siinnet’in gorevi, oncelikle kendi kaynakla-
rinda bulunan haberlerin ilmi tahlilini ve tenkidini yapabilmek olmalidir. Bu husus
yapildig1 takdirde aradaki problemlerin ¢6ziimiine biiyiik ol¢iide yardimer olacak-
tir.”

Konuyu incelerken yazarin sadece klasik kaynaklarla yetinmedigi, cagdas ya-
zar ve eserlerden de istifade ettigi, konuyla ilgili olarak, aragtirmacilara 6nemli ve
zengin bir literatiir sundugu goriilmektedir. Calismanin, yogun bir mesai ve gayretin
iiriinii oldugu da anlasilmaktadir. Ayrica bu ¢alismay1 yapmakla yazar, konuyla ilgili
bilgi ve rivayetlerin nasil okunmas1 gerektigini tahlil eden, ihtiya¢ duyulan ve
edinilmesi gereken anlayis ve saglikli bir bakis acisinin olusmasina yardimei oldugu
kanaatindeyiz. Genis okuyucu Kkitlesinin istifadesi yoniinden eserin yayimlanmasi
onem arzetmektedir.
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Islam topraklarma katilis1 Hz. Omer dénemine rastlayan (22/642) Azerbay-
can’da Kur’an'in terciime edilmeye baslanmasi, fetihlerden cok sonraki donemlerde
gerceklesmistir; ciinkii bu bélgenin islamlasmasi, diger Islam iilkelerinin karisik
donemleriyle es zamanhdir ve bu sebeple Kur'an’in 6gretildigi merkezler daha
sonraki tarihlerde acilmistir.2 Azerbaycan’daki terciime faaliyetleri, temelde iic
déneme ayrilir: Ik donem, yirminci asir 6ncesinde yapilan terciimeleri icerir. Ilk
Kur’an terciimeleri Akkoyunlu hiikiimdar1 Uzun Hasan tarafindan yaptirilmistir.s
Uzun Hasan’in dini meyli ve faaliyetleri hakkinda bir ¢ok bilgi bulunsa da, sohbet
meclisleri icin hazirlattigl ve okuttugu bu terciimeler hakkinda detayli malumatlar
ya da incelemeler yoktur;4 ancak dokuzuncu hicri-kameri asirda yapilan bu
terciimelerden bir tanesinin, Iranin Meshed sehrindeki Imam Riza miizesinde
mevcut oldugu soylenmektedir.s Orta asirlardan itibaren baglayan terciime
faaliyetlerinin iiriinleri, maalesef basilmis degildir. El yazmas: halinde olanlarin bir
cogu da ilim adamlar tarafindan heniiz giin yiiziine ¢ikartilamamugtir. fkinci donem
ise yirminci asirdan sonra yapilan terciimeleri kapsar. Doksanli yillarin bagina
kadar siiren bu donemde gercekten ciddi anlamda calismalar yapilmigtir. Hatta

* Her ne kadar bu baghkta “Azerbaycan Dili” ifadesi kullanilmakta ise de, bu kullammin dogru olmadig
kanaatindeyiz. Azerbaycan Dili olarak miistakil bir dil bulunmadig: bilinmektedir. Azerbaycan Dili
denilen sey, bizatihi Tiirk¢edir. Tiirk¢enin nasil ki Tiirkiye’de, Kerkiik'te, Tebriz’de ve daha bagka
bolgelerde farkh agizlari varsa, ayni sekilde Azerbaycan’da da farkh agzi/agizlar1 bulunmaktadir.

**Yrd. Dog. Dr., Selcuk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, ahmetfethi@yahoo.com

1 Ziya Musa Biiniyatov (Biinyadov), "Azerbaycan", DIA, IV/318.

2 Biinyadov, Azerbaycan VII-IX. Asirlarda, Bakii, 19809, s. 80.

3 Siileyman Eliyarh, XIIT-XV. Yiiz Yillarin Medeniyeti’, Azerbaycan Tarihi, Editor: Siilleyman Eliyarl,
Bakii, 1996, s. 333-334.

4 Ebu Bekr Tehrani, Kitab: Diyarbekriyye, Bakii, 1998, s. 176-196.

5 Resul Ismayilzade Diizal, On soz yerine son soz, (Kuram Kerim ve Azerbaycan Tiirkcesile Terciimesi),
Kum, 2000.
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bagimsizligini kazanan Azerbaycan’da yapilan terciimelerin dahi bu ikinci déneme
ait terciimelerden etkilendigini rahathikla soyleyebiliriz. Bu donemdeki terciimeler,
eski Tiirk¢e dedigimiz Arap alfabesi ile kaleme alinmis eserlerden olusur. Muham-
med Kerim el-Bak{ivi'nin, Kesfu'l-Hakayik an Niiketil-Ayati ve'd-Dekayik ve
Seyhulislam Muhammed Hasan Mevlazade es-Sekevinin, Kitabul-Beyan fi
Tefsiri’l-Kur'an adli1 matbu terciime-tefsir ¢aligmalar1 ile Ahmed Hasimzadenin el
yazmas1 halindeki Tefsiru’l-Kur'anil-Azim’i, bu donemin, Kur’ant bastan sona
iceren ve eksik olmayan terciime calismalaridir. Uciincii ve son dénem ise doksanl
yillardan bugline kadar gecen siirede yapilan terclimeleri kapsar. Tanitimini
yapacagimiz terciime de son déneme ait bir meal ¢aligmasidir.

Dis kapaktaki ismiyle “Qur’ani Kerim”; i¢ kapaktaki ismiyle “Qur’ani Kerimin
Azerbaycan Diline Terciimesi”, daha ziyade bir meal-tefsir tarzinda kaleme
alinmgtir ve yedinci baskisin1 yapmig olmasi da Azerbaycanl okurlar tarafindan ne
kadar ¢ok tutuldugunu gostermektedir. Daha 6nce mezkur mealin baskilar1 Kiril
alfabesinde yapilmis iken bu defa, Latin alfabesi ile nesredilmistir. Tiirk¢enin farkl
bir lehgesini Tiirk okuyucusuna tanitmak acisindan, gerek bu terciimenin, gerekse
Azerbaycan’da yapilmis olan diger birkac tercliime calismasinin da gerekli aciklama-
larla {ilkemizde nesredilmesinin uygun olacagim diisiinmekteyiz.

S6z konusu meal-tefsir, bagimsizlik sonras1 Azerbaycan’da ilk defa basilmig
olan Kur’an terctimesidir (1992). Ayni zamanda gerek iislibu, gerekse terciimedeki
basarisi ile mevcutlar icerisinde 6nemli bir yere sahiptir. Terciimenin 6nsozii Vasim
Memmedeliyev’e, surelerle ilgili agiklamalarin bulundugu kisim ise Ziya Biinyadov’a
aittir. Onsdz hem bir tefsir usulii hem de terciime icin doyurucu bilgiler veren bir
giris mahiyetindedir. Seyhulislam Haci Allahsiikiir Pagsazade’nin bag redaktorliigii-
ni yirittiigi mealin tanitimin yaptigimiz son baskisi Qismet Matbaasinda
gerceklestirilmistir. Onsozleri ile kitabin arka kisminda yer alan serhleri 104 sayfa
tutan kitabin meal kismi, toplam 390 sayfadan olugmaktadir. Orijinal Kur’an
metnine yer verilmemistir. Bunun sebebi de, miitercim Vasim Memmedeliyev’in
beyanina gore, her yastan ve gruptan okuyucunun, mealden istifade etmelerini
kolaylagtirmak ve tedirgin olmadan iizerlerinde tasiyabilmelerine imkan tanimaktir.
Sahsi iligkilerimizden o6grendigimiz kadariyla, mealin, Oncelikle Azerbaycan
ordusunda askerler i¢in kullanilacak olmasi da nazar-1 itibara alinmigtir. Mealin giin
yiizii gormesinde Avrupa Tiirk Islam Birligi (ATIB) genel sekreteri Musa Serdar
Celebinin de katkilar1 olmustur.

Daha once miitedavil olan Bak{ivi ve Sekevinin tefsir-terciime caligmalari,
hem farkli alfabesi hem de agir dili sebebiyle maalesef muasir okuyucuya hitap
etmemekteydi. Bu gercek, yeni bir tercimenin zorunlulugunu hissettirmekteydi.
Iste bu meal, bu sahadaki acig1 kapatma noktasinda ¢ok 6nemli bir islev gormiistii. 1
Agustos 2001 tarihinde alinan bir kararla Latin alfabesine doénen Azerbaycan’da,
uzun bir zamandan beridir bu alfabede yapilmis bir Kur’an mealinin 6zlemi
cekilmekteydi. Her ne kadar daha 6nce Memmedhesen Qanioglu -Tariyel Bilaloglu
tarafindan “Gurani Kerim (Azerbaycan Diline Terciimesi Ile)” adinda yapilan ve
Tayyar Altikulac¢’in tesebbiisii ile Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan Bakii’de, yine bu
vakfin idaresinde basim-yayim faaliyetine devam etmis olan Goytiirk matbaasinda,
2000 yilinda Latin alfabesi ile basilan bir Kur’an meali bulunsa da, s6z konusu
mealin ¢ok kisa bir siirede tiikkenmesi ve tekrar ikinci baskisin1 yapamamasi
dolayisiyla, ciddi bir bosluk bu yeni baski sayesinde doldurulmus oldu. Ne var ki bu
meal de, daha ziyade belli bir kesimin ihtiyacin1 kargilamaya yonelik oldugundan,
yaptig1 20.000 adet baskiya ragmen, heniiz genis halk kesimine ve gen¢ okuyucu
kitlesine hitap edememektedir.

Takip etmis oldugu yontem itibariyla Memmedeliyev’in rivayetci gelenege
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daha yakin oldugu soylenebilir. Ornegin niizul sebeplerinin vazgecilmezligi,s
Kur’an1 tefsir etmek icin en az yirmi ana, altmis da fer’ olmak iizere seksen ilmin
bilinmesi gerektigi gibi goriisler bu konuda bize 6nemli ipuglar1 verir. Bazen
rivayetler konusunda gerekli hassasiyetin gosterilmedigi ve metin-senet tenkidine
tabi tutulmadan kimi rivayetlerin kolaylikla 6ns6ze dahil edildigi de miisahede
edilmektedir. Zahir-batin, 6lmiislere Yasin okunmasi1 vb hususlarda, halk dilinde
dolasan bazi haberlerin hadis olarak kaydedilmesi buna 6rnek olarak gosterilebilir.8

Memmedeliyev'e gore VI-VII. Asirlarda Arap yarim adasina egemen olan
umumi halk ve edebiyat dili Kureys lehgesidir. Dolayisiyla Kur’an bu umumi halk ve
edebiyat dilini dikkate alarak inmistir. Bu anlamda miitercim fesahat ve belagatin
onemi ve 6zellikle de siirin Arap toplumundaki yeri iizerinde uzun uzadiya durur.?
Kur’anin beyan yonii bu satirlarda cok daha fazla one ¢ikmaktadir. Belki de
miitercimin Islami ilimlerden ziyade Arap dili sahasinda bir miitehassis olmasinin
bunda rolii vardair.

Kur'an bilgileri hakkinda miitercim sunlar1 soyler: “Islam ehkamina gore
Qur’ani-Kerimdeki elm ve bilgiler {i¢ gisimdir. Birinci gisme Allah-tealanin isimleri
ve sifetleri daxildir ki, Ulu Tanr onlarin mahiyetini he¢ bir bendesine
bildirmemisdir. Onlar1 Allahdan baska heckes bilmez. Ikinci qgisme daxil olan
bilgiler yalniz Muhammed aleyhisselama bildirilmisdir. Peygemberimiz onlar1 yaxin
eshaplarina, eshabeler 6zlerinden sonra gelen tabiine, tabiin de 6zlerinden sonra
gelenlere Gyretmislerdir. Belelikle, bunlar Qur’ani-Kerimin muxtelif menalara gelen
miitesabih ayeleridir ki, onlar1 Peygember aleyhisselam 6zii ve onun varisleri-ilimde
kuvvetli olan alimler, miictehidler bilir. Uciincii gisme daxil olan bilgileri Allah-teala
Muhammed aleyhisselama 6gretmis ve ona hemin bilgileri 6z timmetine de
Oyretmeyi emr etmistir. Bu bilgiler de 6z névbesinde asagidaki iki gqisme ayrilir: 1)
Qedim insanlarin, ge¢mis timmetlerin heyat ve meisetine, tarixine ait olan
hekayetler (qises); 2) Allah-tealanin diinyada, axirette yaratmis oldugu ve
yaradacag seyler hagqindaki melumatlar (exbar). Bu bolgiiniin birinci gismine aid
olan bilgiler agilla, tecriibe ile deyil, Peygember aleyhisselamin dedikleri, soyledikle-
ri ile anlagilabiler. Ikinci gqisme daxil olan bilgiler ise agil, tecriibe ve elmin giicii ile
derk edilebiler.”* Dolayisiyla bu anlam zenginligine sahip olan Kur’an’in sadece
anlasilmasi degil ayn1 zamanda bir baska dile cevrilmesi de son derece giictiir. Hatta

6 Hatta kimi yerlerde niizul sebepleri serhler kisminda degil, ayetin tam orta yerinde, parantez acilarak
verilir. Ornegin Saf suresi 1-3. ayetinde durum bdéyledir. “Goylerde ve yerde ne varsa, (Hamust, biitiin
mexluqat) Allah’ teqdis edip se’nine te'rifler deyer. O, yenilmez qiivvet sahibi, hikmet sahibidir! Ey
iman getirenler! Etmeyeceyiniz bir seyi niye deyirsiniz? [Uhud doyiisii zaman1 yalan danisanlar
nezerde tutulur. bk. Biinyadov, Serhler, s. LIIL.] (Be’zi miiselmanlar: “Hanst emellerin Allaha daha
xos gettiyini bilseydik, onlart eder, malimizi ve camimizt onlarin yolunda qoyardiq!” deyirdiler.)
Etmeyeceyiniz bir seyi demek, Allahin yaninda boylik bir gezebe sebeb olar!” Miitercim ayni sekilde
Miinafiqun suresi 11. ayeti de bu sekilde aciklar: “Onlar (md’minler) bir alig-veris, yaxud bir eylence
gordiikleri zaman seni ayaq liste (minberde xiitbe oxudugun halda) qoyub ona teref cumdular. (Ya
Peygember!) De: “Allah dergahinda olan savab eylenceden de, ticaretten de xeyirlidir. Allah ruzi
verenlerin en yaxsisidir!” (Bir defe Muhammed aleyhisselam minberde ciime namaz xiitbesi oxudugu
zaman Samdan erzagqla yiiklenmis bir karvanin geldiyini xeber veren tebil sesleri esidilmisdi. O vaxt
Medine ehalisi qithqdan mohkem eziyyet cekirdi. Bunu esiden cemaat Peygemberi terk ederek
karvanmin qabagina qagmigdi. Mescide cemi on iki adam qalmisdi. O zaman bu aye nazil olup ciime
xiitbesi ve namazi bitmemis mesciidden c¢uap getmeyin meqgbul hereket olmadigina isare
edilmisdir.)”

7 Memmedeliyev, On séz, s. XXVIII (Burada usél hakkinda yapmis oldugumuz ahntilar, mealin I, II ve
III. nesirlerine yazilan 6nsézdendir. Onsozler, Memmedeliyev tarafindan kaleme ahnmistir).

8 Memmedeliyev, On séz, s. XXVII-XVIIL.

9 Memmedeliyev, On séz, s. XX, XXIV-XXVIIIL.

10 Memmedeliyev, On séz, s. XXIX.
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tam terciime, 6zellikle Kur'an s6z konusu oldugunda, imkansizdir. Mamafih Islam
ulemasinin bu ise cevaz vermesi 6nemli bir agamadir ve hicbir ¢eviri Kur'an’in
yerini tutamaz.

Onso6zde miitercimin verdigi orijinal bilgilerden bir kismi ise Rus diline yapi-
lan Kur’an terciimeleri hakkindadir. Buradan 6grendigimiz kadariyla ¢ok erken
donemlerde Rus diline cevrilmis olan Kur’an, ilk zamanlar daha ziyade Fransizca ya
da Ingilizce terciimelerden istifade edilerek hazirlanmigtir.:2

Miitercimler yaptiklar1 terciimenin, 6zetle su hususiyetlere sahip oldugunu
soylerler: “Qurani-Kerimin ifade iislubuna uygun olarak tekrarlar aynen
muhafize edilerek terciime edilmistir. Bazi Qur'an ayelerinin orijinalinde ciimle
tam olarak verilmese de terciimede bu durum yan ciimleciklerle aciklanarak
verilmistir. Bir ka¢ ayetin bir arada tek bir metin olarak verilmesi kolaycihgina
kacilmanus, her ayet ayri ayri kendi numaralar ile terciime edilmistir. Bir kag
farkh anlama gelen ya da miifessirler tarafindan farklh yorumlara tabi tutulan
ayelerin bir kisminda, parantez acgilarak bu anlamlara da bazen yer verilmistir.
Baz1 kelimelerin sik sik tekrar edildigi durumlarda, okuyucuda bikkinlik yarat-
mamak ve anlama zenginlik kazandirmak amacwyla yer yer aym ifadenin
Azerbaycan dilindeki sinonimleri kullamlmistir. Terciime her hangi bir dilden
degil, dogrudan Kur’an metninden yapinustir.”:3

Mealin girisinde, ‘Umumi Miinderecat’ adi altinda 6nce sure fihristi verilmis,
ardindan mubhtelif baskilara yazilan 6nsozler yer almistir. Sure isimleri verilirken
harf-i tarifler kullamilmistir. Igindekiler kisminda sure isimleri sadece orijinal
adlariyla verilirken icerideki meal kisminda orijinal adlariyla birlikte 6nce parantez
icinde, ki bir ¢cok yerde bu parantezler unutulmustur, bu adlarin Tiirkge karsiliklar
belirtilmis, daha sonra burada bir referans numarasi verilerek serhler kisminda sure
hakkinda aciklamalar verilmistir. Baz1 sure isimleri sarahati sebebiyle agiklanma-
misken, mesela Nuh suresi gibi, bazilar1 ise, Ali-imran, el-Qeses ve et-Tekasur
sureleri gibi, sehven ya da gafleten agiklanmamigtir. Hurif-i mukattaa ise oldugu
gibi verilmistir. Bu izahlarin ardindan yine parantez igerisinde surenin nerede indigi
ve kac ayetten miitesekkil oldugu belirtilmigtir. Sure isimlerinin bir bagka dile
cevrilmesinin dogru olup olmadigi tartismasina girmesek de, verilen Tiirkce
karsiliklardan bazilarinin uygun olmadigl kanaatini tasimaktayiz. Bu isimlerden
bazilar1 asagida verilmistir: el-Beqere (Inek) suresi, el-Enam (Davar) suresi, el-
Enfal (Qenimet) suresi, er-Re’d (Goy gurultusu) suresi, el-Hicr (Dash sahe) suresi,
el-Furqan (Ferglendirme) suresi, en-Neml (Qarisgalar) suresi, el-Ankebut
(Hortimgek) suresi, er-Rum (Rumlular) suresi, Fussilet (Miifessel izah edilmis)
suresi, ez-Zuxruf (Qizil bezekler) suresi, el-Casiye (Diz ¢cokmiis cemaat) suresi, el-
Ehqaf (Qumsal tepeler) suresi, ez-Zariyat (Savurup dagidan kiilekler) suresi, el-
Miimtehine (Imtihana cekilen gadin) suresi, et-Tegabiin (Qarsilhigh aldanma)
suresi, et-Tehrim (Qadagan) suresi, el-Mearic (Dereceler, yaxud Pilleler) suresi, el-
Miizzemmil (Ortiiniip biiriinen) suresi, el-Miiddessir (Btiriiniip sarinan) suresi, el-
Murselat (birbirinin ardinca gonderilenler) suresi, Ebese (Qasqabagim tokdii)
suresi, el-Muteffifin (Cekide ve 6lciide aldadanlar) suresi, el-Iinsirah (Acilma ve ya
genisleme) suresi, el-Eleq (Laxtalanmis qan) suresi, Ebu Leheb (Alov atast) suresi
ve el-Ixlas (Yalniz Allaha mexsus olan sifetler) suresi.

11 Memmedeliyev, On sz, s. XXVIII-XXXI.

12 Memmedeliyev, On soz, s. XXXII-XXXIIL. (Rus diline yapilan Kur'an terciimeleri hakkinda detayli bir
malumat, I. Y. Kracovski'ye ait meale mukaddime yazan V. Belyayev ve P. Gryaznevic tarafindan
verilmistir.)

13 Memmedeliyev, On soz, s. XXXV-XXXVII. (Referansta tasarrufa gidilmistir. F. A.P.)
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Her surenin basinda bir referans numarasi egliginde ve Serhler basghig altinda
verilen izahlar, 6nceki baskilarda meal kismindan 6nce verilmisken, bu baskida
mealin son kismina alinmigtir. Buralarda muhtasar bir sekilde sureler hakkinda
bilgiler ve meal icerisinde dipnot rakamlar: verilen yerler hakkinda kisa agiklamalar
bulunmaktadir. Ornegin Bakara suresiyle ilgili olarak 140 maddeden ibaret
aciklama verilmistir. Ayrica onceki baskilardan farkli olarak mealin son kismina
Azerbaycan Tiirkgesinde bir de hatim duasi eklenmistir. Bu kisimda verilen serhler
tefsir sahasindaki muhtelif eserlerden istifade edilerek hazirlandig: gibi, Tevrat ve
Incil’den ve kimi zaman da Bat1 dillerine yapilmis olan Kur'an terciimelerinden
faydalamlmistir. Ozellikle Kracovskinin“ kendi terciimesinde yaptigi izahlardan
onemli derecede istifade edilmistir.’s Taberi, Ebu Hayyan el-Endeliisi, Ibn Kesir,
Beydavi, Zemahseri, Sabiini, Tabersi, Celaleyn, Ebu Talib el-Mekki, Omer Ferruh
Efendi, Omer Nasuhi Bilmen, Ismail Hakki Izmirli, Bakiivi ve Sekevi'nin eserlerine
de sik sik miiracaat edilmistir.16

Yine onceki nesirlerden farkh olarak bu nesirde, ayetin orijinal metninde ol-
mayan ya da zimnen var olan anlamlar, parantez icinde, italik olarak kirmizi
fontlarla gosterilmistir. Mamafih bu izahlar, bazen kimi yerlerde oldukea isabetli
secilmisken, baz1 yerlerde mealin orijinalligini golgelemistir.” Ote yandan mealin
kenar kisminda Mushaf'in sayfa numaralarina yer verilmis; ciizler, hizipler ve secde
ayetlerine orijinal metnin sayfalarina uygun olarak ilgili yerlerde hususen isaret
edilmistir.

Miitercimlerden Ziya Biinyadov hayatta degildir. Terciimenin 6nemli 6lciide
yiikiinii ceken V. Memmedeliyev ise, halen Bakii Devlet Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi dekanligi yapmaktadir. Azerbaycan’in en yliksek akademik organi olan
Elmler Akademyasinin da uzvudur. Her iki miitercim de birbirinden habersiz
olarak, biri 1984 digeri ise 1989 yilinda, bu ise baslamistir. 1990-1991 yillar1
arasinda karsilagtirmali olarak terciimeyi kontrol etmis ve 1992 yilinda bastirmis-
lardir. Bagimsizlik doneminin bu ilk terciimesi gercekten de halk kesimlerinden
biiyiik ilgi gormiistiir.

Yukarida isaret edilen kimi hususlarin haricinde, Azerbaycan okuyuculari i¢in
takdire sayan bir meal-tefsir calismasinin nesredilmis olmasi, Bagimsizlik sonrasin-
da mubhtelif din mensuplarinin propaganda bombardimanina maruz kalmis kardes
Azerbaycan halk: igin oldukga sevindirici bir gelismedir. Ote yandan baski ve dizgi
hatalarinin asgariye indirilmis olmasi, 6zellikle meal kisminda bu anlamda goze

4 Kur'an'm Rus dilindeki bu terciimesi, ilk baskisini 1963 yilinda yapan ve su an icin belki de
Azerbaycan’da en yaygin olan terciimedir. Bkz. I. Y. Kragovski, Koran, Pirivod Akademika, Moskova,
1990.

15 Vasim Memmedeliyev, Onséz, s. XXXII-XXXIII. Ayrica pratik 6rnekler icin bkz. Biinyadov, Serhler, s.
XX.

16 Memmedeliyev, On séz, s. 25.

17 fki 6rnek vererek konuya aciklik getirmek istiyoruz: “Insanin ele bir dovrii olup kecmistir ki, o,
xatirlanmaga layiq bir sey olmamigdir! [Be’zileri bunu 40 giin cansiz qalan Ademin bedenine, digerleri
ise, imumiyetle, insana, onun riigeym halinda olan vaxtina aid edirler. Biinyadov, Serhler, s. LIIL.]
(Yaxud insanin ele bir dévrii olup kegmisdir ki, o hemin dovrde xatirlanast bir sey olmasin?! Elbette,
olmusdur. Insan evvelce mévcud deyildi. Sonra o, ye'ni ulu babamiz Adem torpaqdan ve sudan
yogrulub insan seklinde salinmig, ona ruh verilmis ve o, heyat siirmeye baslanisdir. Insamin ne iigiin
yaradildigim evvelce ne goy ehli, ne de o 0zii bilmirdi. Tedricle melekler ve o 6zii ne iiciin
yaradildigim anladi). (el-Insan 76/1) “(Ya Peygember!) Car¢imin yaxin bir yerden car ¢ekeceyi giin
(deyilen sozii, surun sesini ) dinle! (O giin Israfil uca sesle: “Ey kohnelmis siimiikler [kemikler F. A.
P.], ey bir-birinden ayrilmis oynagqlar, ey eprimis etler, ey dagilmus saglar! Allah size haqq-hesab
giiniine gelmek ii¢iin yeniden birlesmeyi buyurur!” deyecek ve suru ikinci defe iifiirecekdir.)” (el-Kaf
50/41)
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carpan ciddi bir noksanlifin bulunmamasi, son derece kullamigh boyutlarda
basilmasi ve kaliteli malzeme kullanilmig olmasi, bu nesrin diger artilar1 olarak one
¢ikmaktadir.

Caferi mezhebinden olan miitercimlerin yapmis olduklar: bu meal-tefsirden,
Ehl-i Beyt tartismalarinda giindeme gelen iki ayet ile yine farkli yorumlara sahne
olmus bir bagka ayetin mealini vererek tanitimi bitirmek istiyoruz:

“Ya Peygember!8 (Artiq xerclik ve pal-paltar isteyen) zovcelerine bele de:
“Eger siz diinya heyatini ve onun debdesini isteyirsinizse, gelin size talaq haqqinizi
verim ve (sonra da) gozel bir terzde (Allahin buyurdugu qayda iizre) bosayim! Yox,
eger Allahi, Onun Resulunu ve axiret yurdunu isteyirsinizse, (bilin ki) Allah
igerinizden, yaxs1 igler gorenler iiglin boyilik bir miikafat (Cennet) hazirlamisdir.
(Peygember aleyhisselamun xammlart diinya ne’metlerinden vaz kecip axiret
yurdunu daha iistiin tutdular). Ey Peygemberin zovceleri! Sizden hansi biriniz aciq-
agkar bir ¢irkin (giinah) is gorse, onun ezabi ikigat olar. Bu, Allah iiciin asandir!
Sizden her kim Allaha ve Resuluna itaet edip yaxs1 isler gorse, onun miikafatin
ikigat (basqa gadinlarin miikafatindan iki defe artiq) vererik. Biz onun ticiin
(Cennetde) tiikenmez (gozel, minnetsiz) ruzi hazirlamisiq. Siz ey Peygemberin
zoveeleri! Allahdan qorxacagimz teqdirde siz (basqa) qadinlarin heg¢ biri kimi
deyilsiniz. (Sizin gedir-qiymetiniz, meqaminiz daha yiiksektir. Allahdan qorxsaniz,
daha serefli olarsiniz). Buna gore de (yad kisilerle) yumsaq (ezile-ezile) danisma-
yin, yoxsa qelbinde merez (sekk, nifaq ve giinah merezi) olan tamaha (6zge
temennaya) diser. (Damsdigimz zaman) gozel damisin! (Allahin buyurdugu kimi,
yaxud gebul olunmus qayda iizre gozel, ciddi bir soz deyin). Evlerinizde gerar
tutun. Ilkin Cahiliyyet dovriindeki kimi agig-sagiq olmayin. (Berbezeyinizi taxaraq
evden cuap oziiniizii, gozelliyinizi yad kisilere gostermeyin!) Namaz qilin, zekat
verin, Allaha ve Resuluna itaet edin. Heqigeten, Allah siz ehli-beytden (her cur)
¢irkinliyi (pisliyi, giinahi) uzaq etmek ve sizi pak-pakize etmek ister!” (Ahzab
33/33).

“Allah iman getirib yaxs1 ameller eden bendelerine bununla miijde verir. (Ya
Peygember!) De: “Men sizden bunun (risaleti teblij etmeyimin) mugqabilinde
gohumlara mehebbetden (ehli-beyte sevgiden) basqa bir sey istemirem. Kim bir
yaxgl ig gorerse, onun yaxsiliginin savabini (miikafatint) arttirariq!” heqiqeten,
Allah bagislayandir, gedir bilendir! (Siikriin ve itaetin, gozel emellerin evezini
verendir!)” (Sura 42/25).

“Ey iman getirenler! Namaza durdugunuz zaman iizlinlizii ve dirseklerle
birlikde (dirseklerden ve ya dirseklere qeder) ellerinizi yuyun. (Yas elinizle) baginizi
ve her iki bende (oynaga) qeder ayaklarinizi mesh edin (ve ya: basinizi mesh edin,
ayaglarimiz1 ise her iki topuga geder yuyun). Eger clinub (murdar) olmusunuzsa,
giisl edin (bedeninizi basdan ayaga geder yuyub temizleyin). Xestelendiyiniz,
seferde oldugunuz, ayaq yolundan geldiyiniz ve ya qadinlarla yaxinliq ettiyiniz
zaman su tapmasaniz, pak torpagla teyemmiim edin, ondan iiziiniize ve ellerinize
siirtiin (pakhgt niyet edip ellerinizi bir defe topraga stirterek tiziiniizii, bir defe de
topraga stirterek ellerinizi mesh edin). Allah sizi cetinliye salmak istemez, lakin O
sizi pak, temiz etmek ve size olan ne’'metini tamamlamaq (artirmagq) ister ki, belke,
siikiir edesiniz!” (Maide 5/6).

18 Miitercime gore 28-35. ayetler, Peygamber efendimizin hanimlari hakkindaki hiikiimleri icermektedir.
Biinyadov, Serhler, s. XLI.
19 Kisi, Azerbaycan Tiirkcesinde erkek anlamina gelmektedir. F.A.P.
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Ehl-i Beyt Sempozyumu-

Marife Bilimsel Birikim Dergisi ile Meram Belediyesinin diizenledigi Ehl-i
Beyt Sempozyumu, 20 Subat 2005 tarihinde Konya’da yapildi. iki oturum halinde
icra edilen programin Prof.Dr. Ahmet Onkal baskanhiginda yapilan ilk oturumunda
konusan Prof.Dr. Hiiseyin Hatemi, “Ehl-i Beyt Gercegi” konulu tebliginde 6zetle
sunlari dile getirdi:

“Biitiin Konya’daki ve Anadolu’daki makamlar1 olan ve Ehl-i Beyt sirrina va-
kif olan gergek velilere, yakininda bulundugumuz ve anne tarafindan esasen Seyyid
olan Hz. Mevlana’ya, Cendb-1 Semsi Tebrizi’ye, bu salona da, bu kuruma da ismini
veren yine Ehl-i Beyt sirrina vakif olanlardan Sadreddin-i Konevi'ye, Hac1 Bayram-1
Veli'ye, Hac1 Bektas-1 Veli’ye, biitiin Ehl-i Beyt sirrina agah olanlara, bu yolun
yolcularina buradan hiirmetlerimizi, tazimlerimizi gonderiyoruz. Ama maalesef
icinde bulundugumuz sartlar, Tiirkiye’'nin, iilkemizin bugiin i¢inde bulundugu
sartlar, bu biiyiliklerin sahip olduklar1 Ehl-i Beyt bilincinden uzak. Bir zamanlar
erigilen bu bilince tekrar sahip olmaliy1z ki meydani yanlis inanglar sarmasin. Biz
eger Hz. Peygamber’e, Ehl-i Beyt'ine gereken saygiyla bagh olmazsak, isi seklilesti-
rirsek, Hz. Peygamberi tenkit etme, elestirme, bilimsel gozle bakma adi altinda Hz.
Peygamber’i, Ehl-i Beyti elestirip kendimizi, bilingsiz de olsa, onlardan yiiksek
tutarsak, boyle bir inanc gencleri tatmin etmez. O zaman da misyonerler, hic
olmazsa yanlis da olsa Mesih’e, Hz. Isa’ya, klasik Hiristiyanliga davet ederler.
Ortalig1 iyice batil seytani inancglara kapilan kimseler sarar. Onlarin misyonerleri
genglerimizi kendilerine ceker. Biz bunun yerine Kuran-1 Kerim’de emredilen Hz.
Peygamber sevgisini ve ondan ayrilmayan Ehl-i Beyt sevgisini koymadikg¢a kurtulus
yoktur. Bugiin Alevi olsun, Siinni olsun Tiirkiye’de iki taraf eskiya tarafindan
vurulmaktadir. Alevilerin Iran devriminden sonra Siinnilere ve Ehl-i Beyt on iki
imam mezhebinden olanlara yaklasmasinin 6nlenmesi icin son zamanlarda iran
devriminden sonra ¢tkan hemen hemen her kitapta (bir iki istisna hari¢) Alevilik’in
artik Ali ipoteginden, on iki imam ipoteginden kurtarilmas: gerektigi soylenmekte-
dir. Alevilik materyalistlestirilmek istenmektedir. Islam’la alakasi kesilmek
istenmektedir. Stinnilerden de Ehl-i Beyt sevgisi kaldirilmak istenmektedir. Seklen
insan Miisliiman olabilir ama iman-1 kamil sahibi olmasi icin tek yol vardir, o da
nedir? “De ki Allah’1 seviyorsaniz bana tabi olun ki, Allah da sizi sevsin”. Dikkat
edin; “Bana itaat edin, bana boyun egin” degil, “Bana tabi olun.” Tabi olmak ancak
sevimekle olur. Ve sonra yalniz Hz. Peygamber sevgisi iddiada kalir, eger Ali’yi
sevmiyorsa. Hz. Peygamber’in “benim nurumdan” dedigi Ali’yi sevmiyorsa, “Benim
bir parcamdir.” dedigi Fatima’yr sevmiyorsa, “Kurretu’l-Ayn”1 olan Hasan ve
Hiiseyin'i sevmiyorsa bu sevgi lafta kalir, yani sozdiir. Bunun gibi Alevi diye

* Sempozyum kayitlarinin ¢oziimiinde yardimlar olan Yusuf Sami Samanci, Siikrii Isik, Mustafa Dag,
Yahya Dag, Emine Celik, Emine Danig, Nevin Altun ve Aysegiil Es’e tesekkiir ederiz.
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kendisini niteleyen kardeglerimiz de eger ben sadece Ali’yi seviyorum diyorsa, son
zamanlarda bu yanhs yola saptirilmak istendigi gibi, Hz. Peygamber’in sevgisiyle
ilgilenmiyorsa, bir yanliglik var demektir. Ama Pir Sultan Abdal’da mesela boyle bir
inang hi¢ yoktur. Pir Sultan Abdal dogru yolda biiyiik bir velidir. O da; “Gel goniil
ikrardan sasma s6zlim sana nasihattir, Gafilem bacadan diisme evvel kapi seriattir.”
diye buyurup ondan sonra seriat, tarikat, marifet, hakikati izah eder ve hi¢ bir
zaman da Resul-i Ekrem sevgisinden ayrilmaz. Iste onun icin Alevi olsun, Siinni
olsun Kur’an esaslariyla hareket etmek zorundayiz. Kuran-1 Kerim’in emrettigi gibi
icimizde hicbir kompleks olmadan tam bir sevgi bagiyla bu diistura tabi oluyorsak o
zaman korkmayalim. Oliim bizim icin de “Seb-i Aris, Seb-i Urs” olacak demektir.
sevgisini, on iki imam sevgisini, Fatma, Hasan, Hiiseyin sevgisini icimizde hissede-
miyorsak; o zaman .3 .= i<y 204,” den korkabiliriz. O sorgudan cekinebiliriz. Bir
an o6nce Ehl-i Beyt sevgisine varalim. Bu kurtlar o zaman hicbir sey yapamaz. Gerek
Alevi gencler arasina, gerekse de Siinni gencler arasina siiriilen, kuzu kapmaya
¢alisan kurtlarin hicbir etkisi olmaz. Bizim onlardan da bir korkumuz olmaz. Ama
biz ad1 Islam konulmus bir saskinlik icinde olursak, Alevi olahm Siinni olalim
gercek o Allah'in emrettigi peygamber sevgisinden mahrum kaliriz. Bu anlamda
Kuran-1 Kerim ‘Hablul-metin’dir. ‘Urvetu’l-Vuska’ da Ehl-i Beyt'tir, saglam halka.
Bizim hem Kuran-1 Kerim’e, hem de bu ‘Hablul-metin’e yapismamiz lazim ki,
Kevser Havuzu basinda, Ehl-i Beyt’le birlikte onlarin da sefaatine nail olarak Resul-i
Ekrem’in yakinhigina erebilelim. Yoksa gidecegimiz yer bir tedavi yeri olur.
Diinya’da erememissek buna, bir tedavi gecirmemiz, bir ikmal sinifi ge¢irmemiz
kacginilmaz olur.

Ehl-i Beyt kelimesi de, bir giinliik kullanigta hakikaten “Hz. Peygamber’in
hane halki” manasina gelebilir, ama Kuran-1 Kerim’in hane halkin1 kastetmedigi
apacik ortada. “Her tiirlii pisligi, kotiiliigli sizden gidermeyi diler ve sizi tam bir
temizlikle temizlemeyi diler yani masum kilmak diler” ayetini ancak Ehl-i Beyt'in
masum iiyeleri Hz. Peygamber basta olmak iizere Hz. Alinin, Ehl-i Beyt'in Hz.
Peygamber’den sonra Ehl-i Beyt'in imamlarinin babasi ve Hz. Peygamber’in parcasi
olan Hz. Fatima “seyyidetu nisai’l-dlemin”in esi, zevci oldugunu gostermek igin
Allah zaten Oyle tertip etti ki, diinyada tek kisi vardir, Kabe icinde yeryiiziine gelen,
ayak basan; Hz. Ali'dir. ‘Beyt’ burada Kabe’dir. Ehl-i Beyt de Kabe ehlidir. Kabe
nasil yeryiizlinde ilahi vahyin simgesiyse, “Beytu-1-Atik”, onun ehli de Hz. Ibra-
him’in ailesi, o manada Ehl-i Beyt. Ama Kudiis'teki beytinden daha baska bir
manada beytin de ehli tabi ki Hz. Musa ailesiydi, fakat Ehl-i Beyt'ten maksat Ehl-i
Beyt imamlar1 ve bu bes kisidir. Bu bes kisiden {i¢ii zaten on iki imama dahildir.
Ondan sonra gelen masum Ehl-i Beyt imamlar1 da on iki tanedir. Hz. Peygamber
buyurmustur ki, bu hadis Siinni hadis kitaplarinda da vardir; “Hulefa-i Rasidin’imin
sayist on ikidir.” Burada Hulefa-i Rasidin’den maksat on iki imamdir. Ehl-i Beyt
imamdir.

Allah peygamberligi kime verecegini bilir. Imameti de kime verecegini bilir.
Simdi Miisliimanlar arasinda ii¢ esasta birlik vardir. Birisi “tevhid” esas1, bu birligi
muhafaza etmeye calisalim. Bunlar1 da diismanlarin oyununa alet ederek sulandirip
bozmayalim. Aramizda bunda birlik var elhamdulillah, hic¢ degilse siinni ve on iki
imam mezhebine dahil olanlar arasinda. Ikincisi “niibiivvet” tir. Hz. Peygamber’in
peygamberligine ve biitiin 6nceki peygamberlere iman ediyoruz ve onlara verilen
kitaplarin aslina da iman ediyoruz. Uciinciisii “mead” dir yani ahiret hayatina,
oliimle her seyin bitmeyecegine, berzah alemine, ahiret alemine inancimizdir. Bu {i¢
sey usilii dindir. Bunda miisterekiz, ondan sonra imamet konusu; imameti kabul



Kitap / Tez / Toplanti 239

etmeyenler de Misliman’dir. Clinkii imamet us@lii mezheptendir. Ama fikren
kendisini Siinni bilen bir¢ok Siinni Miisliiman zaten tarikat yoluyla Ehl-i Beyt'in
imamlarina sevgiyle baglanirlar ve namazlarda zaten “Allahiimme salli ala Mu-
hammed ve ala al-i Muhammed” diye her giin Ehl-i Beyt imamlarina zaten salavat
getirilir. Hz. Peygamberle birlikte Hz. Ali’ye de salavat getirilir. Demek ki bunda da
¢ok biiyiik bir ayrilik yok ama bizim inandigimiz gibi, mesela on iki imam mezhe-
binden olan birisinin inandig1 gibi, imameti kabul etmeyen biri de yine Miisliman
sayllir. Bu, mezhebin esasidir. Diger bir esasta orada hemen hemen hicbir fark
yoktur, Hanefi mezhebinde bilhassa. Ciinkii “Itikatte mezhebimiz imam
Maturidi’dir” diyenler bu adi1 konusunda yani on iki imamin mezhebinin adi esasi
konusunda da hemen hemen ayni goriisii paylasir durumdadirlar. On iki imam
mezhebinde olanlarla biz su anda, bilhassa birlik ve sevgi konusunda konugsmamiz
gerekir. Halkin kafasini karistiracak seyler soylemeyelim. Ehl-i Beyt’i, Ehl-i Beyt
olarak bilelim ama, bu demek degildir ki Hz. Peygamber’in hanimlarina miiminlerin
annesi olarak ayr1 bir statii tanimayacagiz, bu apayr1 bir konu, yani bunlara tabi
biitiin Miisliimanlar onlar1 da iffet sahibi bilmeye mecburdurlar. Birisi Hz. Ayse,
“Ifk Hadisesi”nde soyle olmustur derse Kur’an’1 inkar ettigi icin, ya cehaletten ya da
kasten kafir olur. Ama bu demek degildir ki Peygamber hanimlar1 dar anlamda Ehl-i
Beyt’e dahildirler, masumdurlar, diismesine mani olarak bunlari, Ehl-i Beyt’i
“ismet” anlaminda alirsa peygamber degildir ama Hz. Peygamber’in usve-i
hasenesini, agac olarak devam ettirecek masumlardir. Bu anlamda Ehl-i Beyt-i
sulandirmayalim, yoksa c¢ok uzak diiseriz. Hz. Peygamber’in teblig yolundan “el-
Urvetu’l-vuskd”ya erisemeyiz, “el-Urvetu’l-vuskd”ya erisemeyince Kur’an-1 Natik’a
erisemeyiz. Kur’an-1 Natik’a erisemeyince de Kuran’t mizraga takan tiplere erisiriz.
Allah bizi bu sonuctan saklasin.”

Oturumun ikinci konugmacisi olan Dog¢. Dr. M. Bahaiiddin Varol, Ehl-i Beyt
kavraminin siyasallasma siirecini isledigi tebliginde su noktalara vurgu yapti: “Ehl-i
Beyt gerek kisiler noktasinda gerekse kavram olarak Islam’da, dolayisiyla Islam
Tarihi’nde, 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber’in yakin ¢evresi, yani ailesi, olan
bu kisilerin ilk Islam toplumundaki dini ve sosyal fonksiyonlar: tiim miisliimanlar
tarafindan bilinen bir gercektir. Miisliimanlar her donemde Hz.Peygamber’e karsi
besledikleri sevgi ve sayginin bir benzerini onun yakinlari olan Ehl-i Beyt’ine karsi
da beslemislerdir. ik dénemlerde miisliimanlar islam’in yeni nazil olan prensiple-
rini Hz.Peygamber’in 6gretim ve uygulamasindan Ogrendikleri gibi, ev ve aile
hayatinin 6zel konularinin 6greniminde Ehl-i Beyt'ten istifade etmiglerdir. Ehl-i
Beyt'in bu fonksiyonu Hz.Peygamber’in irtihalinden sonra da devam etmistir.
Sosyal acidan ise Ehl-i Beyt, ilk donemlerden itibaren Islam toplumu icerisindeki
konumunu ve agirhigini her zaman hissettirmistir. Devam eden siirecte Ehl-i Beyt'in
siyasi, iktisadi ve fikhi boyutlar: da dikkate alinacak olursa, giiniimiize kadar uzanan
Islam Tarihi siirecinde Ehl-i Beyt'in 6nemi daha iyi anlasilmis olacaktir.

Kelime anlami yoniiyle Arap dilinde “ev halki” ve “aile” anlamina gelen tabir
bu anlamiyla her dénemde kullanilagelmistir. Hz. Peygamber doéneminde bu
anlamiyla kullanilmistir. Gerek hadis gerekse Islam Tarihi rivayetlerindeki
orneklere baktigimiz zaman tabirin hem Hz. Peygamber’in ailesi hem de diger
insanlarin aileleri ve ev halklari i¢in kullanildigini goriiriiz. Hulefa-i Rasidin donemi
icin de aym seyi soylememiz miimkiindiir. Ancak bu déonemde az sayidaki rivayet-
lerde de olsa kavramin farkli anlasilmaya basladiginin ipuglarini gérmekteyiz.
Dolayisiyla bu donemi yani Hulefa-i Rasidin donemini tam manasiyla olmasa da
Ehl-i Beyt'ten farkli seylerin anlasilip farkli anlamlarin yiiklenmeye baslandig1 bir
donem olarak gorebiliriz. Tabirin gerek kavram gerekse fonksiyon olarak ilk
donemden farkli bir goriiniim arzedip istismar siirecinin baglama noktas: ise Hz.
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Hiiseyin’in sehid edilmesidir. Bu olaydan sonra Ehl-i Beyt tabiri daha c¢ok bir
mefhum olarak kullamlmigtir. Miislimanlarin geneline samil olmak iizere onlara
saygl, sevgi ve hiirmet gosterilmis, goniillerdeki bu yerleri her zaman muhafaza
edilirken, Ehl-i Beyt’e kars1 beslenilen bu sevgi ve saygi, kimileri tarafindan kisisel
ve siyasi ¢ikar amagh kullanimlar i¢in bir malzeme olarak goriilmiis ve bu durum
amaclarii gerceklestirmede bir firsat kabul edilmistir. Hz. Hiiseyin’in sehid
edilmesinden sonra ortaya ¢ikan Muhtar es-Sekafi hareketi bu siirecin en dikkat
cekici hareketlerinden biridir. Istismar siireci olarak da adlandirabilecegimiz bu
donemdeki gelisme ve yorumlar bizzat Ehl-i Beyt nesli tarafindan da elestirilmis,
kavramin istismari 6nlenmeye calisilmistir. Ancak ne yazik ki giinlimiize kadar
uzanan siirecte bu istismarin bir ¢cok 6rneklerini farkli cografyalarda da olsa gormek
miimkiindiir.”

Bu birinci oturumun son tebligini ise “Tefsir Geleneginde Ehl-i Beyt Anlayis1”
bashgiyla Yrd. Doc. Dr. Mustafa Oztiirk sundu. Oztiirk genel olarak su noktalara
degindi: “Ehl-i Beyt, Arapca ehl ve beyt kelimelerinden miitesekkil bir terkip olup
Kur’an’da ii¢ kez gecer. Hiid 11/73 ve Kasas 28/12. ayetlerde “es” (zevce) ve daha
genel cercevede “aile” anlaminda kullanilan terkibin, Ahzab 33/33. ayette kimleri
kapsadig1 meselesi Sii ve Siinni miifessirlerce 6teden beri tartistlmistir. Sil miifessir-
lere gore “tathir ayeti” (Ahzab 33/33) “Al-i Aba” ve “Al-i KisA” diye anilan bes kisi
hakkinda nazil olmustur. Bu bes kisi Hz. Peygamber, kiz1i Hz. Fatima, yegeni ve
damadi Hz. Ali, torunlarn Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'dir. Sii tefsirlerde ayetin
Peygamber hanimlarindan Ummii Seleme’nin evinde nazil olduguna dair birgok
rivayet aktarilmustir. Ilgili rivayetlerin 6nemli bir kismu Siinni miifessirlerce de
nakledilmistir. Buna gore Ehl-i Beyt 6ncelikle Hz. Peygamber, Ali, FAtima, Hasan ve
Hiiseyin’i kapsar. Bunun yaninda, “imam” kabul edilen diger dokuz kisi de Ehl-i
Beyt’e dahildir. Hz. Peygamber’in hanimlariyla Fatima disindaki ¢ocuklari, Hasan
ve Hiiseyin diginda kalan torunlar: ise Ehl-i Beyt’in haricindedir. Ehl-i Kisa/Aba
diye anilan ilk beg kisinin Ehl-i Beyt’e mensubiyeti, tevatiir diizeyine ulasan
hadislerle sabittir. Ayrica tathir ayetindeki innema edati, Allah’in Ehl-i Beyt’i
giinahlardan arindirmaya yonelik iradesinin tahakkuk ettigini gosterir.

Stinni tefsirlerde “Ehl-i Beyt”in delaleti hakkinda farkl goriislere yer verilmis
olmakla birlikte cogunluk bu tabirin hem Hz. Peygamber’in eslerini hem de Al-i
Aba’yr icerdigi fikrini benimsemistir. Masumiyet konusunda ise, Ehl-i Beyt
mensuplarinin Hz. Peygamber’in neslinden gelme gibi ¢ok biiyiik bir serefi haiz
olduklar teslim edilmekle birlikte, onlarin da giinah isleyebilecekleri belirtilmistir.
Kanaatimizce, tathir ayetinin siyak-sibaki dikkate alindiginda Ehl-i Beyt terkibi
oncelikle ve Ozellikle Peygamber hanimlarina delalet etmektedir. Ayetin sebebi
niizilii olarak nakledilen rivayetler dikkate alindiginda ise Ehl-i Beyt'in sadece Al-i
Ab#’dan ibaret oldugu goriilmektedir. Ancak ayetin Ummii Seleme rivayetinde
anlatilan olaydan 6nce nazil olmasi, s6z konusu rivayetin gercek sebeb-i niizil olup
olmadig1 noktasinda siipheye yol agmaktadir. Bu bakimdan tathir ayetinin éncelikle
Peygamber hanimlar1 hakkinda nazil oldugunu -ki siyak ve sibaktaki ayetler de
bunu teyit etmektedir-, bunun iizerine Hz. Peygamber’in Ehl-i Beyt'inden addettigi
Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin i¢in Allah’a dua ve niyazda bulundugunu
soylemek miimkiindiir. Su halde Ehl-i Beyt hem Al-i Aba’y1, hem de Hz. Peygam-
ber’in hanimlarim1 kapsamaktadir. Kaldi1 ki Ehl-i Beyt terkibi Had 11/73 ve Kasas
28/12. ayetlerde “evin hanim1” ve/veya “hane halki” manasinda kullanmilmistir. Bu
itibarla, Sia’nin Peygamber hanimlarimi 1srarla Ehl-i Beyt'in disinda birakmaya
calismas1 yanhstir. Ayrica Sia’nin “Ehl-i Beyt giinahtan masumdur/masundur”
iddiasinin dayanagi da son derece zayiftir.

Sunulan bu {i¢ tebligin genel degerlendirmesi, Prof. Dr. Yusuf Isicik ve Prof.
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Dr. Adnan Demircan tarafindan yapildi.
ii¢ teblig tartisildi. Hayreddin Karaman dinleyicilerden biiyiik ilgi géren konusma-
sinda Ozetle sunlari soyledi:

“Corum’da benim cocuklugumda, dogup biiyiidiiglim mahallede Alevi kardes-
lerimiz niifus itibariyle bizden daha ¢ok idiler. Biitiin ¢ocukluk arkadaglarim da
onlardandir. Hala onlarla, onlardan 6nemli bir kismiyla samimi iligkilerimiz vardir.
Lakin zorunlu olan goriismeler disinda siinniler ile alevilerin (tamami degil ise de
biiyiik cogunlugu) kalplerinde birbirlerine kars1 muhabbet yoktu. Kardeslik duygusu
yoktu, kesinlikle yoktu. Birisi digerine aynen kelimeyi kullanacagim “pis Kizilbas”
diye bakiyordu. Digeri de “katil Yezid” diye bakiyordu, bakis buydu. Bundan ne
¢ikar bir diisiinelim! Lakin bir miitareke vardi. Iki tarafli bir takiyye vardi, sonucta
kavga yoktu. Bir de konu-komsu iligkisi nedeniyle, uzak koylerde oturanlar
Aleviligin, Siinni Islam’a doniik yiizii itibariyle biraz daha uzak goriiniiyorlardi.
Sehirde oturanlar Alevi olarak farkli inanglarini korumak, torelerini ifa etmekle
beraber —siinnilerden korktuklar: i¢in degil, boyle inandiklar i¢in- Cuma namazina,
bayram namazina gelenler oldugu gibi, bes vakit namaz kilanlar da az degildi. Bu
soyledigim iliski ¢ercevesinde analarimiz, babalarimiz birbiriyle goriisiir, yukarida
isaret ettigim kotli duygular, fazlaca goriisen komsular arasinda, komsuluk iligkileri
igerisinde git gide yumusardi, yamusamist1. Ta ki hepinizin duydugu o Kahraman-
maras, Corum olaylar1 olana kadar. Tabi onun da bir evveli var; Corum olay:1 bir
giinde olmaz. Kahramanmarag olay1 da bir giinde olmaz. Bu milletin {izerinde kotii
emelleri olanlar, bu aziz milletin {izerinde Alevi’siyle Siinni’siyle bugiin iste bu
daralmig sinirlar icerisinde kalmis, varligini muhafaza etmeye calisan -adina ne
derseniz deyin, “ulus” deyin, “millet” deyin- immetin pargasi bir millet var. Ama bu
millet siradan bir millet degil, kim ne derse desin, ekonomik, siyasi durumu ne
olursa olsun onun farkh bir yeri var. Islam diinyasinda goriistiigiim insanlar
anlayabiliyorsam, okudugum kitaplar1 anlayabiliyorsam hala bu milletin Islam
diinyasinin manevi, hi¢ degilse siiphesiz potansiyel lideri oldugunu goriiyorum.
Benim bundan maksadim Tiirkiye'nin gerceklestirdigi su siyasi olusumla Islam
diinyasina 6rnekligi degil, ben onu kastetmiyorum; o ayr1 bir iddia bana ait olmayan
bir iddia. Bizim onlara nasil 6rnek olacagimiz ayr1 bir bahis, fakat bizi 6rnek gormek
istediklerinde siiphe yok. Tiirkiye parcalandiginda, Tiirkiye yok oldugunda, bu
millet ecdadindan devraldig: ve genlerine islemis olan davay1 kaybettiginde, boyle
bir dava sahibi olmaktan uzaklastiginda, o zaman Islam alemini yemek, yutmak,
somiirmek; bu 4lemin, o doymaz hirslariyla canavarlagmis olan, ad1 biiyiik devletler,
topluluklar tarafindan istismar edilmesi daha kolay hale gelecektir. Iste bu millet
iizerinde boyle hesaplar kitaplar1 olanlar her zaman kullanabilecekleri bir seyler
bulabiliyorlar. Her zaman ayni seyi kullanmiyorlar; bir zaman bildiginiz gibi sagc
solcuyu kullandilar, bir zaman etnik ayrigimi kullandilar, Kiirt'tii Tiirk’tii diyerek.
Onlar1 da birakmis degiller. Mesela simdi biraz sag sol zayifladig1 igin etnik
ayrimcilig1 ve mezhebi ayrimeilig1 kagiyorlar. Onu 6n palana ¢ikarmaya calisiyorlar.
Uzun lafin kisas1 ne yapti, ne yaptilar bu milletin bir mahallede biiylimiis, babalar1
babalariyla, analar1 analariyla, ¢cocuklar1 cocuklariyla goriise goriise, s6ziin basinda
isaret ettigim o soguklugu yumusamis olan insanlari birbirlerine diisiirdiiler. Mesela
Corum’da olam sOyleyeyim; adeta harp oldu, i¢ savasa benzer bir savas oldu. Kolay
kolay bu iki zlimreyi birbiriyle kapistirmak miimkiin olmadig: i¢in onu da soyle
tertiplediler. Diyebiliriz ki, Islam tarihinde gecen Cemel Vakasi yeniden yasandh.
Hz. Aise ve yanindakiler oraya baristirmak icin gelmislerdi. Ertesi giin olsaydi,
miinafiklarin gece baskini olmasaydi, bir miizakere olabilseydi, iki biiyiik ziimre
oradan sulh ile, barigla biitlinlesmis olarak doneceklerdi, iste bunun gibi. Camide
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insanlarin toplanip ibadet yaptiklar: bir sirada birileri geldi, nerelerden tiiredikleri
belli olmayan adamlar -hatta sonra o adamlari taniyan olmadigin1 ve “bu adamlar
nerden geldi? nereye kayboldu?” sorusunun da cevapsiz kaldigini herkes bilir
Corum’da- “Ey iimmeti Muhammed yetisin! Colugunuz ¢ocugunuz, eviniz barkiniz,
aleviler tarafindan yakiliyor yikiliyor, irza tecaviiz ediliyor.” diye bagirdilar,
Alevilerin bulundugu yerde de Siinniler béyle yapiyor diye bagirdilar. Millet tabi
namazi niyazi birakarak camilerden firladi. Kétii olaylar oldu ondan sonra, ne yazik
ki benim o ¢ocukluk arkadaslarim, komsularim mahalle degistirdiler, mahallede
kalabalik/cogunluk hangisi ise, azinlikta olan, oradaki evlerini barklarim satip
kendilerinden kabul ettiklerinin mahallelerine, giivenli bulduklar1 yerlere goctiiler.
Hatta sehirde bir zaman -bunlari iiziilerek, ingallah ge¢miste kalsin diye dua ederek
soyliiyorum- Dogu Berlin Bat1 Berlin adini1 da verdileri bolgeler olusturdular. Arada
da goriinmeyen bir duvar vardi.

Simdi, boyle bir girisi ni¢in yaptim? Bu toplantilarin amaci ne? Konya’'nin bir
Alevilik- Siinnilik problemi yoktur. Bu mesele Konya meselesi degil. Bu mesele iilke
meselesidir. Onun ic¢in iste Konya’da bir belediyenin, Konya’da bir ilim heyetinin,
ilim mensuplarinin bu memleket meselesine el atmis olmalar: ve perspektifleri beni
heyecanlandiriyor.

Clinkii kavga bize hicbir sey kazandirmaz. Ama bagkalarina ¢ok sey kazandi-
rir. Bize de ¢ok sey kaybettirir. Bunun altini ¢izelim, levha yapip oniimiize koyalim.
Ondan sonra da biitiin konugmalarimizi, tavirlarimizi, iligkilerimizi buna gore
ayarlayalim. Aklimiz varsa, vicdanimiz varsa, eskilerin deyisiyle “ilm-i siyaset” diye
bir seye inaniyorsak, o zaman tarihte “su goyle olmus”, “hadis soyle imis”, “tefsiri
soyle” “bir tefsirde bu boyleymis”, “su sahis su sekilde tefsir etmis” diyerek, detaylar
icinde hikmeti kaybederek elin ekmegine yag siirmeyelim. Hatemi hocaya surada
hak veriyorum, bu gibi konular akademisyenleri ilgilendirir. On-on beg tane uzman,
ilim adami toplanir bu isi konusur dururlar. Sonuca varirlar mi1? Hayir varamazlar.
Niye varamazlar? Ciinkii is doner dolasir belgelerin degerlendirilmesine ve yoruma
gelip dayanir. Katiyen sonug alamazsiniz. Beni de bu isten az ¢ok anlayan, tecriibesi
de olan bir adam diye kabul ediyorsaniz, ben size soyliiyorum; “asla taraflarin asilda
ve detayda ittifak etmeleri manasinda bir sonuca varamazsinmiz’. O halde ne
yapilacak, nasil bir sonuc hedeflenecek? “ille sen de benim gibi diisiineceksin,
benim séyledigimi séyleyeceksin, benim gibi yorumlayacaksin” demekten vazgecile-
cek. “Bizim ihtilaflarimiz dinin neresinde yer alir?” sorusuna cevap arayacagiz.
Icinde yasadigimiz durumu goriisiiyorsak, problemi goriisiiyorsak, burada bunun
icin bir araya gelmigsek, o zaman temel sorumuz su olacak; “bu iki ziimrenin ortak
noktas1 ne? Ihtilaf noktas1 ne?” Simdi ikinci soru; “Bu ihtilaf yani farkli olusumuz,
dinin neresinde yer aliyor? O farklihik, karsindakini &teki kiliyor mu? Otekilestiriyor
mu? Yani ben ona “Miisliiman degil” diye bakabilir miyim?” ikinci soru budur. Bu
iki soruyu sorup biraz once soyledigim ilm-i siyaseti de unutmazsak bazi yapici,
birlestirici sonuclara ulasabiliriz. Bu meseleleri halk huzurunda konusurken de
mutlaka -bence ¢ok 6nemli bir vesile olan- Ehl-i Beyt sevgisini ve Ehl-i Beyt yolunu
one ¢ikarmaliyiz. Dikkat buyurun sadece sevgi is gormez. Yani “kuru kuru kurbanin
olayim, takir takir 6niinde 6leyim” derler. Kuru ve takir olmayacak. Yas olacak, canl
ve meyvali olacak. Onun icin Ehl-i Beyt sevgisine bir sey daha ekleyelim; “Ehl-i Beyt
yolu”. Simdi Ehl-i Beyt sevgisi, Ehli Beyt yolu bizim ortak noktamiz, ortak séylemi-
miz olursa ve bu kitlelere bunu telkin edersek, o zaman kitleler birbirine soyle
bakar; “Bak bunlar, benim sevdiklerimi seven ve kendince benim de benimsedigim
yolda yliriimeye calisan kimselerdir”. Ve insallah bu noktaya gelecegimizi diisiinii-
yorum. Soziimii uzatmayayim ama son bir tecriibemizi de soyleyeyim. Sabahleyin
Hatemi Bey de biraz temas etti. Din farkli, usul-i mezheb farkli. Bu kelimeyi
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kulland1 kullanmadi, ama buna temas etti. Biz on yil kadar once, on beg giin kadar,
Iran’a bir gezi yaptik. On alti akademisyen, kendi otobiisiimiizii tuttuk. Islam
Aragtirmalarn Vakfi var, Ali Ozek Hoca’nin bagkanligindaki bir vakif (ISAV) geziyi ve
sonra toplantiy1 o diizenledi. iran1 gezdik dolastik. Orada Siinni, Sii, Alevi, muhalif,
muvafik, Ayetullah, Huccetullah ne kadar goriisiilmesi gerekli halk ve seckin varsa
hepsiyle goriismeye calistik. Davetle gitmedigimiz icin ekmegimizi kendimiz
yiyoruz, otelimizi kendimiz kiraliyoruz. Otobiisiimiiz de altimizda, kimseye
eyvallahimiz yok. Serbest, hiir dolastik. Istedigimiz insanlarla, istedigimiz sartlarda
goriistiik. Sonra oradan Sia’nin ileri gelenlerini Tiirkiye'ye davet ettik. Istanbul’da
seckin bir mubhitte (Tarabya’da) ii¢ giin siiren, bir sempozyum yaptik. Bu sempoz-
yumun sonunda —si’ay1 da onun 6zel bir kolu olan alevileri de ilgilendiren- sonuclar
elde ettik. “Sii ayridir, Alevi ayridir diyenler var, ama birisi ¢ikar da “Aleviligin
Siilikle alakas1 yoktur” derse, yalan sGyler. Bunu rahat soyleyebilirim. Onun i¢in ben
ikisine de samil konusuyorum. Sii guruplarin ve Siinnilerin arasinda ugtakiler
olabilir, onlar istisna ediyorum. Ortadaki 6begi aldigimizda hepimizi ilgilendiren ve
iyl bir sonug¢ i¢in temel teskil edecek olan kararlar aldik. Buna gore ihtilafi, yani
mezhepler arasinda tartisilan meseleleri ve mevzular ikiye ayirmak lazim.

1. Usul-i Din

2. Usul-i Mezheb

Peki gencler icin soyleyelim; dinin esaslari, mezhebin esaslari, peki bu ayrim
ne ise yarar? Su ise yarar; dinin esaslarinda farkli yonlere dogru gidiyorsamz farkl
dinleriniz var demektir. Dikkat buyurun dinin esaslarinda ayn1 seylere inaniyorsu-
nuz da, mezhebin esaslarinda farkli yollara gidiyorsaniz o zaman ayri1 mezhebiniz
var demektir. Bu son derece onemlidir. Eger dinimiz birse, mezhebimiz farkl ise
ilsiki bigimleri degisir. Farkli mezhepler yeni ¢ikmadi, eskiden beri var. O zaman
mesele, mezhebi farkli olan miiminlerin, Miisliimanlarin bir arada nasil kardegce
yasayacaklar1 ve ortak noktalarda nasil isbirligi yapabilecekleri noktasina gelir.
Biitiin bu toplantilarin hedefi, bu olmali. Akademik detayla alakali, tarihi vak’alarla
alakali yapilan ilmi arastirmalarla alakali, yorumlarla alakali olup havass1 (akade-
misyenleri) ilgilendiren mevzulara gelince, onlar1 da liitfen ulema toplanip
aralarinda konussunlar, tartigsinlar.

Zaten Sia diinyasi, Peygamber (sav) efendimize kendini nispet eder. Ben
onun soyundan geliyorum diyen, boyle bir iddia icerisinde olan herkese biiyiik sayg1
gosterir. Yine o pak soydan gelen on iki imami1 masum, giinahsiz ve 6rnek bilir,
boyle olduklarina inanir. Bir insan “Ben seyyidim” dese, ama Ehl-i Beyt yolundan
sapmis bulunsa aleviler onun pesine diismezler, diismemeleri gerekir. Ehl-i Beyt
yolu dedigimiz zaman, saglikli Islam yolu, kitap ve siinnete uygun Islam yolu,
Rasulullah’in (usve-i hasenenin) o6rnekliginde olusmus Islam yolunu kastediyoruz.
Eger bir insan o Islam yolundan ayrilmigsa akli basinda hicbir Alevi dedesi, babasi,
miiridi, onlarin yoneticisi, lideri ¢ikip da “Bu da masumdur, 6rnektir, bunun da yolu
hak yoldur.” demez, diyemez. Bunun bir kere altini c¢izelim. Zaten masum denilen,
oOyle inanilan imam says1 on iki tanedir. On ikinci imam da (Mehdi) kayiptir. Simdi
biiyiik bir sans var bizim i¢in, yani Siinni, Sii, Alevi guruplar arasinda, o da nedir?
Bu on iki biiyiilk insandir; bu on iki imamin hayatlari, ne syledikler, ne yaptiklar
belli. Bu on iki imamin belli olan, saglikh tarihi verilere dayali hayatlar, itikatlari,
ahlaklari, soyledikleri ortada. Onlarin kitaplari, onlardan rivayet edilen hadisler
meydanda... Onlar masum dese, siz de buna yakin bir manada mahfuz deseniz
onemli bir ortak nokta olusur. Mesela silinnilerde erbab-1 tasavvuf miirsitleri icin
mahfuz tabirini kullanirlar, “ismet (giinahsizlik) peygamberlere mahsustur ama
bizim miirsidimiz de mahfuzdur (Allah tarafindan liitfen korunmustur)” derler; yani
“Allah, onu da miirsit oldugu i¢in, Kur’an’a yol gosterdigi icin hifz eder, korur”
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demektir. Peki onlar masum desin, bunlar mahfuz desin. Sonucta bu insanlari
ornek aldiginizda, yeni bir Ehli Beyt yolunu ya da orta yol Islam’1, dogru anlagilmis
Islam, kitap, siinnet, on iki imamin da dahil oldugu miictehid imamlarimiz ortaya
koyduklar1 delillere gore olusturdugunuzda bir problem yok. Bunu size haber
vereyim. Siinni mezheplerde oldugu gibi ortak noktalarda icma, farkl ictihadlarda —
karsilikh sayg1 goren- farkli mezhep ortaya c¢ikar. Siiler ve Aleviler demiyorlar ki,
Peygamberin soyundan kim gelirse gelsin onun soyundan ise o imamdir, masum-
dur, onun pesine diismek lazimdir! Béyle bir iddia zaten mevcut degil. O on iki
imamin yapip ettikleri ve soyledikleri ortada, sabah da burada soylendi, on iki
imamin 6nemli bir kismi ayni zamanda Islam tasavvufunda, Siinnilerin tarikat
silsilelerinin (zincirlerinin) bas taraflarinda yer almaktadirlar. insam arindiran ve
maneviyatim1 besleyen ilahi akimin (feyzin) onlara ugrayarak geldigi kabul edilir.
Insanlar1 tathir eden, tezkiye eden, insanlar1 kemale erdiren, insanlarin ruhi ve
ahlaki yiiceliglerini saglayan feyzin, ruhu olgunlastiran gidanin o kanallardan geldigi
kabul edilir. Mesela imam Ca’fer, cehri ve hafi, (Hz. Ali ve Hz. Ebf Bekir) kanalla-
rindan gelen biitiin tarikatlar sahsinda birlestiren bir zincir halkasidir. Biraz da bu
birlestiren noktalar1 6n plana ¢ikaralim.

‘Akademisyenler bazi konular1 kendi aralarinda tartismalilar.” demistim.
Boyle yapilmaz da detaylar, ihtilafli konular buraya getirilir ve tartisilirsa, mesela
Ehl-i Beyt’i tanimlama, Hz. Peygamber’in egleri olan annelerimizin Ehl-i Beyt’e girip
girmedigi gibi konular, akademik bir yaklasim ve metotla buraya getirildiginde,
evet, ben de kabul ediyorum ki bu kafa karigtirir. Aksini soyleyenler de oldu, ama
benim goriisim budur. Niye kafa karigtirir? Bakin soyle: Ben konusmalari,
Hayreddin Hoca olarak degil de, sizin siranizda oturan bir Hayreddin olarak
dinlemeye g¢alistim ve sOyle bir gayret hissettim: Birileri annelerimizi zorla Ehl-i
Beyt kavraminin icerisine sokmak istiyor. Birileri de annelerimizi zorla onun disina
cikarmak istiyor. Iste, kafay1 karistiran sey de bu. Ben bunu burada tartisma konusu
yapmay1 dogru bulmuyorum. Simdi o “zorla” kelimesini agarsam sz uzar ama bir
tek sey sOyleyecegim ve Sia'min avukathigini yaparak soyleyecegim. Arkadaslar
diyorlar ki “Icinde Ehl-i Beyt gecen Ayetten maksat budur, Hz. Peygamber’in hanesi
kastedilmigtir, “kisa” hadisi de bunu destekler...”. Ama bakiyoruz olay soyle cereyan
etmis: Efendimiz (s.a.) gelmis ortmiis Ortiiyii, almis Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin’i
iceri, ayete atif yaparak dua etmis; simdi buraya kadar —olayin boyle cereyan ettigi
konusunda- bir ihtilaf var mi, yok. Annelerden bir tanesi de “Beni nigin icine
almadin, duaya dahil etmedin?” deyince, “Sen de dahilsin, sen de ehli beytimdensin,
bu dua sana da samildir” dememis. Ya ne demis, “Sen yerindesin, mekanindasin,
sen hayir iizerindesin” demis. Bu ne demek? Manasi acgik: “Sen benim egimsin,
senin de iimmii’l- miiminin olarak bir yerin var, mekanin var, degerin var, serefin
var, benim sana muhabbetim var, bir kere sen benimle ayn1 haneyi paylasiyorsun...
bunlar sana yeter ama, su bes tanesinin de bir farki var, ben de bu ayetle bunlara
dua ediyorum.” Ilgili ayet ve hadisleri boyle anlamak, uzlastirmak da miimkiindiir.
Ta basta soyledim bagnazca tavir almaktan vazgecelim; “kesin olarak bu boyledir,
bunun aksi iddia edilemez” demeyelim.. Ne kesin? Nerede kesin? Bunun yerine su
tabiri kullanalim; boyle de diisiiniilebilir. Ama ben 0Oyle diisiinmiiyorum. Boyle
diyelim liitfen, yumusatalim su isi, aslinda yumusak olan1 sertlestirip kirmayalim,
dokmeyelim vesselam.”

Ikinci oturumun ilk konusmacisi olan Fermani Altun “Diinyada ve Tiirkiye’de
Ehl-i Beyt Gercegi” konusunda sunlar1 sdyledi: “Her sey konusulsun, her sey
tartisilsin ve insanlar birbirini daha iyi, yakindan tanisinlar. Alevilik icin de 6yledir,
bugiin bircok insanlar ¢cikmis Alevilik Islam disidir. Ali'siz Alevilik yok, yok diyor.
Hepsi yanhs. Hepsi yanlhs. Aleviligin manasi, kavram olarak Muhammed-Ali'nin
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evine baglh olan inan¢ kesimi demektir. Yani Ehl-i Beyt’e bagh olan, Kuran’a bagh
olan. Sonra zikirlerinde Ehl-i Beyt diyor, 12 imamlar diyor, Hz. Rasulullah diyor,
Kuran-1 Kerim’i okuyor. Allah, Muhammed, Ali iicliisiinii siirekli zikirlerinden,
dillerinden eksik etmiyor. O zaman neye inaniyorsun? Islam’a inaniyorsun, Islam’in
degerlerine inaniyorsun Islamsmn. Simdi bunlarin hepsi, tabi eksik birakilan ve
yanlis uygulamalardan kaynaklanan bilgisizlikler, sorunlarimiz. iste Allah’in izniyle
bunlar, adim adim iyi bir gelisme i¢indedir, ¢oziilecektir.

Once birbirimizi sevecegiz. Birbirimizi sevmek mecburiyetindeyiz. Her ne
hikmetse, son yillarda bir moda ¢ikt1; hoggorii. Yalniz papazlar kucaklamak, yalniz
papazlar1 sevmek. Once biz, kendi icimizde birbirimizi sevmeliyiz. Papazlar sevdik,
sevdik. Simdi papazlar her evin altinda bir kilise actilar. Halbuki Tiirkiye’de tiim
gayr-1 Miislim’in tiim yek{inu 70.000 kisi. Belki Tiirkiye’de asag1 yukar1 400-500
tane kilise var, ama her mahallede bir-iki evin altinda da birer tane kilise agiyorlar.

Demek ki bizler, Osmanli’'nin son donemlerinde de ayn1 hatay1 yaptik. Ebti
Miislim Horasani'nin dedigi gibi, siz 6nce dostlarinizi, yakinlarinizi ihmal edeceksi-
niz, ondan sonra diigmanlarinizi dost gibi goreceksiniz ve dostlarimiz1 kaybediyor-
musuz, diismanlariniz da sizlerle dost olmayacaktir. Simdi bunlar1 Osmanli’nin son
donemlerinde yasadik zaten devlette. O yiizden, devlet ¢oktii. Simdi aynisini
yasiyoruz, ama sarildik azinlik, nerdeyse herkes azinlik durumuna diisecek. Ciinkii
azinliklar rahat yasiyor. Hicbir sorunlar1 yok, higcbir baski yok, higbir ekonomik
sikint1 yok, onun igin herkes ne giizel azinlik olmak, diyor. O bakimdan bizler 6nce
hoggoriiyle birbirimizi sevmeliyiz, bu boyle olmalhidir.”

“Hadis ve Siinnet Kiiltiiriinde Ehl-i Beyt” meselesini ele alan ikinci tebligin
sahibi Yrd.Do¢.Dr.Adil Yavuz ana hatlariyla su noktalara degindi:

“Ehl-i Beyt'in kimlerden olustugu ile ilgili rivayetler, genel olarak Kisa' hadisi
olarak bilinmektedir. Bu rivayetler de, Ahzab Suresinin 33. ayetiyle bagintilidir.
Peygamber'in hanimlarina hitab eden bu ayet-i kerime nazil olunca, Nebi (sav), Hz.
Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin (ra)'in lizerlerine bir Ortii Orterek
"Allahim! Bunlar benim Ehl-i Beytimdir, onlardan giinahlar1 gider ve onlar1
tertemiz kil" diye dua ediyor.

Bu ayette gegen ( .5 k) <) kelimelerindeki zamirlerin cem'i miizekker ol-

masindan hareketle, Peygamber hanimlarinin Ehl-i Beyt'ten olamayacagina delil
gosteren Sia, Kur'an'daki (s 15 , o 1,30 /namazi kilimiz ve zekat veriniz )

seklindeki, kadin erkek tiim miislimanlara yonelik emirlerin de, cem'l miizekker
sigasiyla gelmesini dikkate almamiglardir. Ancak Hz. Peygamber doneminden
giinlimiize, hi¢bir miisliiman bu ayetlere bakarak namaz kilmak orug tutmak sadece
erkeklerin tizerine farzdir diye bir anlam ¢ikarmamigtir. Kaldi ki, s6z konusu ayetin
siyak ve sibaki, tlimiiyle Peygamber hanimlarina yonelik bir ifade oldugunu ortaya
koymaktadir. Ayetteki, cemi miizekker hitab ile Hz. Peygamber ve hanimlar ifade
edilmis olmalidir. )

Omer b. Ebi Seleme, Ummii Seleme, Hz. Aige (ra) gibi sahabiler kanaliyla ak-
tarilan Kisa hadisinin rivayetlerinin incelenmesi, Hz. Ali (ra), Hz. Fatima (r.a.) ve
onlarin ogullar1 Hasan (r.a.) ve Hiiseyin (r.a.)'in de Ehl-i Beyt’e dahil olduklarini
ortaya koymaktadir. Vasile b. Eska' ile Selman-1 Farisi'nin Ehl-i Beyt'ten oldugunu
ifade eden rivayetler, sthhati agisindan ihticic olunamayacak zayif hadislerdir.
Onlarla ilgili bu zayif rivayetlerin, onlarin faziletlerini ifade eden taltife yonelik
sozler olarak goriilebilecegi yoksa onlarin gercekten Ehl-i Beyt’e dahil olduklarim
gostermeyecegi kanaatindeyiz.

Zeyd b. Erkam tarafindan rivayet edilen Sekaleyn hadisinin sonunda, Zeyd'e
nispetle nakledilen, Hz. Peygamber'in esas Ehl-i Beyt'inin, Al-i Ali, Al-i Akil, Al-i
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Ca'fer, ve Al-i Abbas oldugunu belirten haber, mevkif bir hadistir, sahabi kavlidir.
Hz. Peygamber'e nispetle aktarilmadigindan, onun Zeyd'in bir ictihadi oldugu
anlasilmaktadir. Kanaatimizce nasslarla (ayet ve sahih merfd' hadislerle) teyit
edilmeyen bu rivayete dayanarak, (Hz. Ali ve ogullar1 Hasan ve Hiiseyin harig)
yukarida bahsedilenlerin Ehl-i Beyt olarak kabulii veya dahil edilmesi, ictihadi bir
kanaat olup, isabetli degildir.

Meselenin sonraki donemlerde, dini, ictimail ve siyasi istismara agik bir hal
aldig1 gercektir. Bu istismar veya yanls algilama sonraki kusaklarda da devam
edegelmistir. Ehl-i Beyt kavramina dahil olanlar ile onlarin soyundan gelenler, ayni
kategoriye konulamaz. Ehl-i Beyt ile Ehl-i Beyt ziirriyeti farkli kimselerdir. Bu giin
icin Ehl-i Beyt'in degil (tespiti bile oldukca zor olan) ziirriyetinin varligindan s6z
edilebilir. Ilgili rivayetler dile getirilirken ve degerlendirilirken bu asla goz ardi
edilmemelidir. Mehdji ile ilgili rivayet de, sahih olsa bile onu da Ehl-i Beyt degil,
Ehl-i Beyt ziirriyeti icinde degerlendirmek gerekecektir. Ister Ehl-i Beyt ziirriyetin-
den gelsin, ister gelmesin bu giin her Miisliiman icin samimi bir sekilde Islam'
yasamak esastir.”

Sempozyumun son tebligi ise Ehl-i Beyt hukukunun yontem ve 6zel hiikiimle-
rine dairdi. Islam hukuk tarihi icinde Ehl-i Beyt mensuplarinca belli bir yonteme
gore olusturulmus "Ehl-i Beyt mezhebi” diye nitelendirilebilecek yeknesak bir fikih
okulunun bulunmadigimi vurgulayan Prof.Dr. Ahmet Yaman bu sunumunda Ehl-i
Beyt'in merkez kisisi Hz. Ali'nin ictihat yonteminden hareketle bir Ehl-i Beyt
hukuku profili ¢izdi. Buna gore:

“Hz. Ali, biitlin Miisliimanlar i¢in gecerli ve miimkiin olan nesnel bilgi kay-
naklarina bagh olarak hiikiim tesis edilebilecegi kanaatindedir. O, Hz. Peygam-
ber’den (s.a.) 6zel sirlar ve bilgiler almamigtir. Hz. Ali, nesnelligin bir geregi olarak,
metinlerin zahirine gore yorumlanacagini ve tevilden kagimilmasi gerektigini de
belirtmistir. Hz. Ali, Kur'an'in ve dolayisiyla islam’in standart anlam ve yorumunu,
siinnetin tagidig: goriisiindedir. Daha acik bir ifadeyle, ona gore siinnete bagvurul-
madan Kur’an/Islam tam olarak anlasilamayacaktir. Hz. Alimin fikih yonteminde
ele alinmasi gereken bir diger husus, onun, kendisinden 6nceki uygulamalara sahip
¢ikmasi ve bunun bir devami olarak icma yoniinde karar vermesidir. Fikih yontemi
konusunda en dikkat cekici husus, onun kiyasgi bir ¢oziimleme mantigina sahip
olusudur.”

Bu oturumda takdim edilen ii¢ tebli de, Prof.Dr. Zekeriya Giiler ve
Yrd.Dog.Dr. Seyit Bahcivan tarafindan miizakere edildi.



marife, yil. 5, sayl. 1, bahar 2005, s. 247 - 247

Modern Donemde Dini ilimlerin Temel
Meseleleri Sempozyumu

Adnan MEMDUHOGLU*

TDV islam Ansiklopedisi'nin (ISAM) organizesiyle 14-17 Nisan 2005 tarihleri
arasinda Istanbul’da yapilan sempozyumun ilk giiniindeki sabah oturumunda
protokol konusmalar1 yapildi. ISAM adina konusan M. Akif Aydin su konulara
degindi: Asirlardir her alandaki degisim, dini ilimlerde de, kurumlarinda da etkisini
gOstermistir. Bugiin ge¢misi ihmal etmeyen, ancak tarihsel olan1 olmayandan ayirip
yeniden iireten dini ilimlere ihtiya¢c vardir. Urettiklerimizi de giiniin “Sosyal
psikoloji” esaslarina dikkat ederek tiretmeliyiz.

Arkasindan s6z alan M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dekan1 Mustafa Fayda dini ilim-
lerin her birisinin bu giin icin “Tarih Metodolojisi” liretmeye ihtiyaci oldugunu
vurguladi.

Protokoliin son konusmacisi Diyanetten sorumlu Devlet Bakan1 Mehmet S.
Aydin da 6zetle sunlar dile getirdi. “Bu giin bilgi bir esya gibi iiretiliyor ve pazarla-
niyor... Degisme ve siireklilik her zaman egit degil ama paralel gitmesi gereken
unsurlardir... Dini ilimler deyince, dini ilimlerin ihyas1 deyince, Gazali ve ihyasi
aklimiza gelmektedir. Gazali doneminde bilgi yok degil, zayif degil; ancak daginik ve
karigik. Bilgiyi derleyip toparlayamiyorsaniz, problemlerinizi onunla ¢ézemiyorsa-
niz, o bilgiyle “siz” olamiyorsaniz, o bilgi “sizin” olamiyorsa, fazla olmasinin pek bir
kiymeti yok. Iste Gazali dini olan ile olmayam ayirmaya; cok fazla ve karisik
durumdaki bir bilgidense bizim olan bilgiyi ihya etmeye ¢alismasi bu yilizdendir.

Ogleden sonraki birinci oturumun baskanhgm Hayrettin Karaman yapt.
Teblig “Bati Medeniyeti Igerisinde Islami Ilimler Miimkiin miidiir? Modern
Doénemde Dini ilimlerin Temel Meselelerine Temelli Bir Bakis” baghgmi tasiyordu.
Tebligi sunan Tahsin Gorgiin su sorularin cevabini aramaya ¢alisti: “Islam Medeni-
yetini terk ederek Miisliiman kalmak miimkiin miidiir? Dini ilimleri terk etmeden
Batili olmak miimkiin miidiir? Dini ilimleri terk ederek Miisliiman kalmak miimkiin
miidiir? Bati medeniyeti icinde Miisliiman olarak kalabilir miyiz?” Arastirmaci
konuyu, Batidan Descartes, Islam diinyasindan Molla Fenari'ye ait secili metinler-
den hareketle ele aldi. Bu mukayeseye gore Descartes bilgi ve metodu, sadece
bireyin yarattig1 bir olguya ve tecriibeye indirgemektedir; oysa Fenari’ye gore bilgi
ve Metod, insan tarafindan iistlenilir, siirdiiriiliir ve nihayet bu bilgi ve Metod insan1
muktedir kilar. Aragtirmaciya gore Baticilik artik bitmigtir; ¢linkii hem Batililagabi-
lecegimiz kadar bunu yapmisiz, hem de Batinin diinya insanina sunabilecegi bir
‘gelecek va’di’ kalmamistir. Ona gore bir yandan Bat1 medeniyeti ile hesaplagsmalk,

* Yiiziincii Y1l Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, amemduh@hotmail.com
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diger yandan dini ilimlerle ugrasmak durumunda olan ilim adamlarinin vazifesi;
“Kartezyen bir Vaz-1 Cedid degil, Fenari’vari bir Kesf-i Kadimdir” (Bu s6z Ahmet
Naim Efendiye aittir). “Bu giin hatirlamamiz gereken en 6nemli nokta, ilk elde dini
ilimlerin meselelerinin “epistemolojik” ve dolayisiyla “metodolojik” olmadigs; belki
“varolugsal” bir mesele oldugudur. Dini ilimlerin geregi gibi yapilmasi da,
Miisliimanca varolmanin ancak dini ilimler iizerinden ve bunlar yoluyla olacaginin
fark edilmesiyle baslayacaktir. Bu da bizi son zamanlarda girdigimiz yol olarak din
hakkinda konusan ilahiyatcilar veya ilim adami/arastirmacilar olmaktan ¢ikararak,
tekrar dini bilgi {ireten din alimleri olma yoluna sevk edecektir.”

Birinci tebligin ilk miizakerecisi olan Yasar Aydinli, tebligciye su sorulari sor-
du: “Tebligde gelenek kavrami ni¢in kullanilmiyor? Kur-an ve Hadis’in diginda dini
belirleyen kriterler nelerdir? Ge¢mis olani bila kaydu sart idealize mi ediyorsunuz?”
Ikinci miizakereci Burhaneddin Tatar ise Modernite ile yiizlestiginde dini ilimlerin
gelecege yonelik projeler iiretmede zayif diistiiklerini, dini anlamanin ge¢mis klasik
metinleri anlamaya indirgenemeyecegini, aksi takdirde gelecekten kopacagimizi;
dini ilimlerin zaman icinde “gelecege ¢agr1” boyutunu, mekan zemininde ise “siyasi”
boyutunu goz ard1 etmememiz gerektiginin altim ¢izdi.

Ikinci teblig “Bilim Bilimsel Yontem ve Islam/Ilahiyat Bilimlerinde (Uldm-i
Diniyye)Yontem Sorunu” baghgini tasiyordu. Tebligci Hasan Onat Miisliimanlarin
kendi gelecekleri agisindan yeni bir bilim paradigmasina ihtiyaglar1 oldugunu,
ilahiyat alaninda diinya kadar bilgi oldugu halde “bilimsel bilgi’nin ¢ok az oldugu-
nu, disiplinler arasi yardimlagsma diyebilecegimiz interdisipliner egilime dini
ilimlerde de ihtiyacimiz oldugunu vurguladi. Tebligi miizakere eden Ibrahim Kalin
hermendétigin, Izutsu'nun da dedigi gibi, yontem olmaktan ¢ok yontem tistii felsefi
bir diisiince oldugunu hatirlatti. Tebligde ifade edilen, yeni bir bilim paradigmasi
iiretmenin bizi 19.ve 20. asir tartigmalarina tekrar geri gotiirecegini, “objektiflik,
nesnellik, tarafsizlik” idealinin ise bilimsel ve akademik degil, ahlaki oldugunu ve
gerceklesmesinin miimkiin olmadigini, bunlarin yerine “adil ve insafli” olmay1 esas
alabilecegimizi vurguladi. kinci miizakereci Yasin Aktay ise tebligciye yonelttigi
elestirilerinde tebligde metnin i¢ine sinmis bir ideoloji oldugunu, tebligin Protestan-
Iiktaki bilimselci goriisleri hatirlattigimi ve adeta pozitivist diisiinceye karsi, sosyal
bilimleri yeniden bilimsel metod olarak 6nerdigini ifade etti. Medeniyetin bir sonug
oldugunu, dolayisiyla bir hedef olamayacagini, Kuranin Miisliman’in Oniine
koydugu hedefin ise “iyi bir kul olmak” oldugunu séyledi. )

Bagkanligin1 Bekir Topaloglu'nun yaptigi 15 Nisan 2005teki “AKAID VE
KELAM” oturumunun birinci tebligi ilyas Celebi'ye ait olup, “Modern Dénem
Kelam Calismalarmin Temel Sorunlari Uzerine” bashgmi tasimaktaydi. Celebi
tebliginde, kelam ilminin “kendini yenileyememe, yeni bir kelam sistemi ortaya
koyamama ve bunun tabii sonucu olarak da misyonunu icra edememe gibi {i¢ temel
problemi bulundugunu” séyleyerek, kelam ilminin gecirdigi yenilesme arayislarinin
tarihini vermeye caligti. Sekiz maddede siraladigi misyonu icra edebilecek kelamel
prototipinde; giiclii muhakeme, saglam mantik, 6grenme agki, dil bilme, gelenegi ve
cag1 bilme, taklidi reddetme, rahat imkanlara sahip olma, model olusturma ve
yontem gelistirme gibi 6zelliklere sahip iyi yetigsmis insanla giizel hazirlanmig bir
gerceve programin meseleyi ¢ozebilecegine isaret etti.

Tebligi miizakere eden Yusuf Sevki Yavuz, tebligde Kelam ilminin temel prob-
leminin “yenilesme” gibi goziiktiigiinii ifade etti. Keza Kelamin bilgi kuraminin
tartisilmasi gerektigini ortaya koyan tebligdeki oneriye karsi, ashinda Kelamin en
saglam ve giivenilir yoniiniin mevcut bilgi kurami oldugunu, boylesi bir tartisma
yerine modern, postmodern calismalardan buna ne katabilecegimizi, bu acgidan
neler gelistirebilecegimizi tartismamizin daha dogru olacagini séyledi.
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ikinci miizakereci Adnan Aslan ise Kelami yenilik cabalarinda ele alinan sah-
siyetlerin goriislerini sistematize eden tebligdeki misyonu iistlenecek kelamci
prototipi i¢in One siiriilen vasiflar yerine, mesela bir kelamci 6rnegi lizerinde
(Izmirli Ismail Hakki gibi), durulsaydi, idealin vakiaya uygunlugu konusunda daha
pratik fikir edinilebilirdi, dedi. Aslan, sunulan gerceve programin, kelam ilminin
bugiin kars1 karsiya oldugu krizi asmaya yardimei olacag fikrini de ¢ok parcaci bir
yaklagim olarak gordiigiinii belirtti. Bundansa, evvela modernitenin Miisliiman
zihinlerde ve Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikardig: problemleri, ardindan bizzat
bir problem olarak moderniteyi konu edinmemiz gerektigini, diger taraftan geri
kalmighgimizin, yasadigimiz tecriibe ve gelenegimizle ilgisi ya da ilgisizliginin
ortaya konulmasi gerektigini vurguladi. Islami disiplinlerin yeniden insas1 projesini
sadece bir entelektiiel mesele olarak géremeyecegimizi, aksine bunun “varolussal”
bir mesele oldugunu ifade etti.

Ikinci teblig “Tiirkiye'de Son Donem Kelam Calismalar:: Gelenek ve
Modernite Arasinda Bir Arayis” bashgmi tasiyordu. Tebligei Mustafa SINANOGLU,
oncii nesil (1950-1980 arasi), ikinci nesil (1980’li yillar), iiglincii nesil (1990’1
yillardan giiniimiize) seklinde ii¢ donemde inceledigi belli bash kelamci sahsiyetler-
le ilgili bilgilere yer verdi. Uciincii dénemi ele alirken ilim adamlarim tek tek ele
almak yerine bu eserleri calisma konular: veya tiirlerine gore tasnif ederek her bir
grup hakkinda bir genel degerlendirme yoluna gitti: Kur-an’dan hareketle yapilan
galigmalar, bir kelame1 veya alim esas alinarak yapilan caligmalar, tenkitli metin
nesri veya klasik metin gevirileri... Sinanoglu son olarak bazi tekliflerde bulundu:
“Gelenegi kendi sartlarinda tahlil etmek suretiyle iyi anlamamiz, daha sonra da
degisimi goz oniinde bulundurarak varlik alanlarimizin her boyutuyla farkinda
olmamiz...”

FIKIH VE FIKIH USULU Oturumunun baskanligini M. Akif Aydin yapti.
“Modern dénemde fikih ilminin temel meseleleri” bashikl tebligde Eyiip Sait Kaya,
modernlesme siireci igerisinde fikhin gecirdigi en 6nemli degisimin “fikihtan Islam
hukuku”na doniismesi oldugunu, bu gecisin fikith ilminin modern doénemde
karsilagtign problemleri 6zetleyecek kadar derin ve 6nemli bir hadise oldugunu
vurguladi ve sunu ilave etti: “Halbuki Bati medeniyeti sosyal bilimleri ortaya
cikarirken, Islam medeniyeti fikhi ortaya cikarmustir. Fikhi hukuka irca faaliyeti,
ibadat konularin ve fikhin diyani boyutunu harigte birakmistir.”

Miizakereci Yunus Apaydin, bu sempozyumun bize ii¢ imkan1 sunabilecegine
isaret etti: Geg¢misin muhasebesi, akademik kimligimizin arastirilmasi-
tanimlanmasi, daha genis anlamda kiiltiirel ve varolugsal kimlige zemin hazirlaya-
bilmesi. Tebligciye de su sorular1 yoneltti: “Bu giine kadar akademik fikih ¢alismala-
r1 olarak fikihcilar ne yaptilar? Nasil yaptilar? Ne yapmaliydilar? Nasil yapmaliydi-
lar? Fikih kendiliginden hukuka déniismedi; biz doniistiirdiik, neden?” Son olarak
Yunus Apaydin, yontem arayisini goziindeki gozliigiinii arayan ihtiyara benzeterek
sunlar1 soyledi: “Ya goziindeki gozliik yerinde duruyor, ya gozlik iyi gormiiyor,
yetersiz yahut bunun disinda baska sebepler olabilir.”

Ikinci miizakereci Ibrahim Kafi Dénmez, tebligcinin “Modern dénemde Tiir-
kiye ve Osmanli cografyasinda yapilan akademik c¢aligmalar” konu edindigini,
boylece akademik dis1 caligmalar ile egitime yonelik ve yasamaya yonelik caligmalari
disarida biraktigini ifade ettikten, sonra fikhin Kita Avrupasi kavramlariyla ifade
edilerek hukuka doniigtiiriillmesinin kazanimlarindan ziyade problemleri {izerinde
duracagin soyleyen bir teblig ile kars1 karsiya oldugumuza hatirlatt.

Ikinci tebligin bagligi “Giintimiiz Fikih Ilminin Bir Problemi Olarak Fakihte
Aranan Sartlar Bakimindan Yeni Bir Degerlendirme” seklindeydi. Teblig sahibi
Hamza Aktan, miictehid ve fakihte aranan klasik 6n sartlarin halen gecerliligini
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korumasina ragmen, bugiin i¢inde yasanilan c¢agin da belli diizeyde bilinmesi ve
pozitif hukuktan da yeterince haberdar olunmasi gerektiginin iizerinde durdu.
Siikrii Ozen tebligi miizakeresinde fakihte arana sartlara 6zgiin bir sart gibi eklenen
“kendi zamaninin sosyo-ekonomik durumunu bilmenin”, aslinda klasik fukahanin
da sahip olduklar ve kendi donemlerinde uyguladiklar: bir sey oldugunu belirtti.
Diger taraftan fikhi ¢alismalarda sosyal bilimleri dikkate almanin/esas almanin ¢ok
sayida problemi beraberinde getirecegini hatirlatti. Ozen; kendisine ait farkli bir
oneride bulunarak; fakihin giiniimiizde dil, bilgi, bilim felsefesi 6grenmesinin,
mevcut hakim diinyanin disinda, farkli diinyalarin farkina varip kendi diinyamizi
kurmaya yardimeci olacagini da ifade etti.

Murtaza Bedir ise fikhin tarih boyunca degisim ve gelisim icerisinde oldugu-
nun altim ¢izdi ve tebligde kiyasa haksizlik yapildigim diisiindiigiinii ifade etti.

16 Nisan 2005’teki “HADIS VE HADIS USULU” konulu oturumun bagkanli-
g1 ise Rasit Kiiciik yapti. Kiiciik, Islam diinyas1 olarak icinde bulundugumuz
sikintilarin, Bat1 ile hesaplasmadan ve yenilgi psikolojisini yasamaktan kaynaklan-
digin ifade etti. Birinci tebligde Mehmet Gormez, ilk donemlerde ilim deyince akla
hadis geldigini, hadiscilerin de sadece teknik anlamda hadis ilmiyle ugrasmayip
aynit zamanda fikih vs ile de ilgilendiklerini ifade ettikten sonra su Onerilerde
bulundu: 1. Her ilmin hadis ile ilgili yaptig1 calismalar hadisgilerce toplanmali,
hadiscilerin yaptiklariyla cem’ edilmelidir. 2. Her ilmin hadis ile ilgili ortaya
koydugu prensipler ve kavramlar, disiplinlerce yapilmis birer ictihadi faaliyet olarak
ele alinip degerlendirilmelidir.

Tebligi miizakere eden Ibrahim Hatipoglu, modern dénemde “Batililarca ih-
das edilen siinnet” ile klasik anlayistaki “geleneksel stinnet” arasinda tezat oldugu-
nu, M. Hamidullah, F. Sezgin gibi zevatin yaptig1 isnat tetkikleri ¢aligmalarinin
maalesef devam ettirilemedigini hatirlatti. Mehmet Ozsenel de miizakeresinde,
meselemizin varolussal olduguna vurgu yaparak su sorulari sordu: “Kimligimizi
kaybettiysek onu dogru yerde mi arayacagiz? Yoksa kaybettik nasil olsa, deyip,
kimliksiz mi kalacag1z? Ya da bagkalarinin kimligine mi biiriinecegiz?”

“Modern Dénemde Hadis Ilminin Temel Meseleleri” bashgin tasiyan ikinci
tebligde Selahattin Polat, modern donemde diinyada ve Tiirkiye’de hadis ilminin
durumu ve hadis ilminin sorunlar tizerinde durdu. Tebliginin sonunda sundugu
onerilerde; “hadiste metin tenkidi konusunun sadece sOylemde kalmamasi
gerektiginin, bu konuda teorik ve pratik ¢aligmalarin arttirllmasinin, hadis ilminin
hayatla irtibatinin kurulmasi icin her diizeydeki resmi ve 6zel, kurumsal ve goniillii
egitim calismasi yapilmasinin, yonteminden egitim malzemesine kadar sorunlarin
yeniden ele alinip tartisilmasinin” 6nemine isaret etti.

Tebligi miizakere eden Mustafa Ertiirk, baghigin “Modern Donemde Tiirki-
ye’deki Hadis Calismalar1 ve Bunlarin Bazi Meseleleri” seklinde olmasinin daha
uygun diisecegini ifade etti. Teblig metninin uzun ve detayli olmasi, tebligin ismi ile
muhtevasinin mutabik olmamasi, kaynak gosterimindeki gesitli problemler gibi
teblige yonelik baz elestirilerde bulunan Ertiirk, tebligin, giiniimiiz Tiirkiye’sindeki
hadis calismalarin1 ve buna bagli baz1 problemleri dile getirme noktasinda bizleri
yeniden diistinmeye ve sorumlulugumuzu hatirlamaya vesile oldugunu da ifade etti.

Ayhan Tekines ise miizakeresinde hadislerin anlagilmasinda tarih nosyonu-
nun gerektigini ama yeterli olmadigini ve tebligdeki“tiim Islami ve sosyal bilimlerin
dikkate alinarak arka planin anlasilip insa etmeyi teklif eden” goriise ihtiyatla
yaklagtigini ifade etti. Tarihsel elestiri ile hadislerin ele alinmasinin pek cok
problemlere yol acacagini, insa edilen metnin de bizim tercihlerimizi yansitacagini
dile getirdi.

TEFSIR VE TEFSIR USULU oturumunu Mustafa Cagric1 yonetti. “Din Bilim-
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leri ve Cagdas Sorunlar1 Uzerine” bashgim tasiyan tebliginde Mehmet Pacaci, “Islam
dininin en basinda belirlenmis temel inang ilkelerinin ve ibadat gibi vazgecilmez
unsurlariin tartigmasiz olarak kabulii ve giiclendirilmesinin, bunlarin sekiilerizmin
egemenligi ve oryantalizmin baskilar1 altinda tartigmaya acilmamasi ve yipratilma-
masi gerektiginin, dinin degisebilen tarafinin ise yabanci bir iradenin yonlendirmesi
ve yabanci onciiller ile degil, kendi dinamiklerimiz temelinde elde edilen onciiller ile
olusturulmasinin” altini ¢izdi. “Boyle oldugu takdirde yontem ve bilgi disiplinlerinin
aracsal bir konumda olacagini ve oOngoriillen dogru hedeflere geleneksel alet
ilimlerinin yam sira yeni aragsal disiplinleri kullanmak suretiyle de gidebilecegimi-
zi; kaynaklari yorumlamada usil-i fikhin, ulim-i Kur-an ve ultim-i hadisin 6nerdigi
yontemlerin yani sira giiniimiiz begeri disiplinlerinin de kullanilmasi gerektiginin”
onemini belirtti.

Tebligi miizakere eden M. Emin Masali, ice dayali degisim talebinde bulunan
tebligde verilen “evlilikte esas olanin tek eslilik oldugu” 6rneginin bile Batih sekiiler
anlayisitan kaynaklandigina isaret etti. Ikinci miizakereci Sadik Kilic ise dini
bilimlerin de dogrudan etkilendigi modern donemdeki ¢agdaslik kirllmasinda, basta
Kur-an bilimleri olmak iizere, dini bilimlerin asla vazgecilemez rezervler oldugunu,
gelenegin kurucu 6gelerinin yeniden giincellenmesi, gelenegin red ya da kabuliinde
“Islami 6z” ile “tarihi ve mahalli tanikliklar konumunda olanlar”in ayirt edilmesi ve
yontem olarak gelenege ihtiyatli ve elestirel bir sekilde yaklagilmasi gerektigini
belirtti.

ikinci teblig “Tefsir Ilminden Tefsir Bilimine Gegis Siirecinin Sorunlar1” bas-
Iigim1 tasiyordu. Tebligci Halis Albayrak, tefsir calismalar1 dahil ilahiyat ¢alismala-
rinda bilimsel ve diisiinsel olanla ilgili olarak alan ayirimina gidilmesi gerektigini
yontemsel bir talep olarak ifade etti. Tebligi miizakere eden Omer Tiirker, bu giin
sosyal bilimlerde “nesnelligin” saglanamayacag: goriisline varildigini, ayrica sosyal
bilimlerin yalniz tasviri degil, ayn1 zamanda deger koyan bir konumda da oldugunu
ifade etti. Ikinci miizakereci Abdiilhamit Birisik ise teblige yonelik tavdih, tenkit ve
oneriler iceren miizakeresinde tebligciye; “ilimden bilimsellige gecis neden
gereklidir? Bundan kasit nedir? Tefsirde hedef kitlesi kimlerdir? Yontem olarak
sosyal bilimler metoduyla elimizdeki Kur-an metnine sanki bir obje gibi nesnel
yaklasimla bakmamiz nasil 6nerebilmektedir?” sorularini yoneltti.

17 Nisan 2005teki “TASAVVUF” oturumunu Mustafa Fayda yonetti.”Modern
Donemde Tasavvuf Tarihi Arastirmalar1 ve Problemleri”’adli teblig sahibi Mustafa
Kara, “Modern donemi ne zamandan baslatmak gerekir?” sorusunu sorarak
tebligine basladi. Daha sonra bunun miladini eserlere ve miiesseselere gore tespit
ederek eser ve miiellifleri iizerinde durdu. Kara, tebliginin sonunda; “Bugiine kadar
neler yapildi? Nasil yapildi? Seviye nasil? Bundan sonra neler yapmak gerekir?”
seklinde sorular sorarak cevaplarini vermeye calisti. Tebligi miizakere eden Ekrem
Demir, ilk donemlerde tasavvufun teoriden ¢ok pratigini gordiigtimiizii sdyledikten
sonra tebligde belirli ve sinirh sayida eserler ve miielliflerle yetinilerek daha nesnel
ve elestirel degerlendirmeler yapilabilecegini ifade etti. Ikinci miizakereci Siileyman
Uludag ise tasavvuf disiplinindeki problemleri modern donemlerden ¢ok daha
gerilere gotiirebilecegimizi ve bu problemleri de Tiirkiye’de, Tiirkiye disindaki islam
Diinyasinda ve miistesriklerin calismalarindaki problemler olarak ii¢ ana baglik
altinda ele alabilecegimizi soyledi.

Tkinci tebligin sahibi Mustafa Tahrali, “Din Ilimleri ve Ttasavvuf Arastirmala-
rinda Goz Oniinde Bulundurulmasi Gereken Baz1 Esaslar Hakkindaki Diisiinceler”
baslikli tebliginde, dini ilimlerde her devirde karsilasilabilen meseleleri ele alirken,
“miimkiin oldugunca objektif sekilde ol¢lip-tartarak ve éncelikle eskiden sGylenmis
olanlar1 anlamaya ve miitevazi olmaya calisarak hareket etmemiz gerektigini” dile
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getirdi. Miizakereci Kenan Giirsoy, Tasavvuf kiiltiirlimiiziin 6nemi ve kazanimlar
lizerinde durdu. Ikinci miizakereci Mehmet Demirci ise s6z konusu teblig metni icin
bir tiir tasavvuf diislincesinin tanitimi, hatta savunmasi denebilecegini, buna
gercekten ihtiyac olup olmadigini sordu.
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ISLAM TARIHCILIGINDE
TARAFSIZLIK PROBLEMI®

Ahmet ONKAL™

ASIRILIK VE SEBEPLERI

Insanoglu genellikle asirliga meyyaldir. Bu asirilik, 6vgiide ve yergide de kar-
sitmiza cikar. Kendisine deger verdigimiz, hakkinda hiisn-ii zan besledigimiz,
kendisine {imitle baglandigimiz kisilerin kusurlarin1 gérmez, hatalarini te'vil ederek
onlar1 savunuruz; sahip olmadiklar1 vasiflarla onlar1 medheder, Gveriz. Goris,
diislince, anlayis ve yasayisini tasvip etmedigimiz kimseleri ise haddinden fazla
tenkit eder, yapmadig1 seyleri, soylemedigi sozleri ve sahip olmadig1 diisiinceleri
onlara isnad ederek kotiileyip, zemmederiz.

Insanda mevecut bu za’f noktas: tarih boyunca, diyebiliriz ki Hz. Adem’den
giinlimiize kadar miitemadiyen tezahiir edegelmistir. Ozellikle doénemlerinde
miisbet ya da menfi, ama Oonemli fonksiyonlar icra etmis tarihi sahsiyetler,
faaliyetleriyle temayiiz etmis idareciler bu asin 6vgi ya da yergiden ziyadesiyle
nasiplerini almiglardir.

Kabul etmek gerekir ki birer insan olmalari itibariyle tarihgiler de zaman za-
man his ve duygularina kapilarak gerek gecmisteki olaylar ve sahsiyetler hakkinda
bilgi verirken, gerekse kendi zamanlarinda vuku bulan hadiseleri aktarirken 6vgii
veya yergide asir davranma za’fina diismiiglerdir.

Insan karakterinde mevcut bu za’f noktasina ilave olarak tarih yaziminda Is-
lam tarihcilerini bazen agirihiga siiriikleyen bagka etkenler de olmustur:

Biliyoruz ki Islam tarihinde sistemli tedvin faaliyeti H. II. asrin sonlar ile H.
III. asrin baslarinda ortaya cikmaya baslamistir. Bu asirlar Islam tarihinde Sia ve
Hariciler basta olmak iizere birgok itikadi1 ve siyasi firkanin fikirlerini ortaya
koydugu devrelerdir. Mevcut idareler ile devamli bir siirtiisme ve kiyasiya bir
miicadele icerisinde olan bu firkalar siiphesiz tarihi olaylar1 ve sahsiyetleri kendi
bakis agilar1 ile degerlendirmisler, 6zellikle kendilerinin icerisinde yer aldiklar
hadiseleri tarafgir bir nazarla yansitmiglardir. Boylece Sia’nin, Haricilerin ve diger
firkalarin bir tarih anlayis1 ve iislibu ortaya cikmis, bu ziimre ravilerinin ve
tarihcilerinin yazdiklar1 eserler bu {iisluba gore viicut bulmustur. Bizzat Ehl-i

* Islami Aragtirmalar Dergisi, cilt 6, say1 2, sene 1992, s. 189-197; Yayina Hazirlayan: Arg.Gor. Ali Dadan,
Sel(;uk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii. alidadan@hotmail.com
* Prof.Dr. Ahmet Onkal; 1952 y111nda Konya’da dogdu. 1974’de Konya Yiiksek islam Enstitiisii'nden
mezun oldu. 1977°de asistanlik gorevine baslad1.1985'te doktor, 1987’de dogent, 1994’te profesér oldu.
Yaymlanmis bazi calismalari: Rasiiliillahin Islam’a Davet Metodu (15. Baski) Konya 2000, Ibn
Teymiyye Kiilliyat1 (Cilt I-V Tahkikli Miisterek Ceviri) Istanbul 1986, 1989. Ayrica cesitli akademik
dergilerde yayinlanmig ¢ok sayida makaleleri bulunmaktadir.
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Siinnete mensup Islam tarihcilerinin kitaplarinda dahi bu firkalarin rivayetlerine
rastlamak miimkiindiir. Meseld Taberi’nin kendisinden sik sik rivayet aldigi
ravilerden birisi olan Ebi Mihnef Lt b. Yahya bir siidir.! Ibn Kuteybe’ye nispet
edilen el-Imame ve’s-Siyase adli eserde ilk donem siyasi olaylariyla ilgili Sia
goriislerine bolca yer verilmis olmasi dolayisiyla bu eserin aslinda Ibn Kuteybe'ye ait
olmadigy, bilakis Ehl-i Siinnet arasinda itibar gorsiin diye kendi ismini vermeyip ibn
Kuteybe'nin adin1 kullanmay1 siyasetine daha uygun bulan ve daha sonraki
donemlerde yasamus bir siiye ait oldugu seklinde bir goriis vardir ve bu husus, islam
alimleri arasinda tartismali bir konu olmustur.2

Ote taraftan yine Islam tarihinde tedvin faaliyetinin basladigi devre, tarih
sahnesinden Emevilerin silindigi, Abbasilerin is basina geldigi devredir. Yakin
tarihimizdeki 6rnekleriyle biliyoruz ki eskiyi devirerek is basina gelen bir idare,
rejimini yerlestirebilmek ve mesrulugunu ispatlamak igin ¢ogu zaman eskiyi
alabildigine karalama ve eskiye ait ne varsa tahrip etme kampanyasina girisir. Bu
ameliyede de devletin resmi tarihgileri biiyiik bir rol iistlenirler. Iste Abbasilerde
ayni seyi yaptilar. Emevi siilalesinden biiyiik-kiiciik kim yakalanmigsa 6ldiiriildiigi,
pek cok zuliim islendigi gibi sadece bununla kalmmamus, genellikle Omer b.
Abdiilaziz hari¢ tiim Emevi idarecileri alabildigine kotiilenmistir. Meshur Maliki
kadis1 Ebsibekr Ibnu’l-Arabi, el-AvAsim mine’l-Kavasim adli eserinde baz1 saray
tarihgilerinin sultanlarin hatir1 igin kitaplar yazdiklarim1 ve bunlarin verdigi
bilgilerin bircogunun yalan-yanls seyler oldugunu belirterek ikazda bulunur.s

Gergi biiylik Islam alimleri ve muteber tarihgilerimiz, sultanlarin gayr-1 meg-
ru isteklerine boyun egmemis, -minnet altinda birakacak ve karsiligini bekleyecek
sekilde- onlarin va’d, teklif ve 1srar ettikleri, hatta tehdit ve bilfiil tecziyelerle almaya
zorladiklar1 mevki ve mansiplara itibar ve iltifat etmemiglerdir. Ama kabul etmek
gerekir ki ulema sinifindan sayilan bazilari1 devlet ricalinin yaninda yer almis ve
onlarin politikas1 dogrultusunda kalem oynatmustir. iste buna bagh olarak Emevi
hilafetini ve halifelerini asir1 bir sekilde kotiileyen, buna mukabil Abbasi hilafetini
oven ve miijdeleyen rivayetler, bizzat Hz. Peygamber’e nispet edilen hadisler bile
ortaya cikmigtir.

Iste bunlarin halk iizerinde belli 6l¢iide tesir icra ettigi ve genel bir kiiltiir
olusmasinda etkili oldugunu inkar etmemek gerekir. Nesilden nesile intikal eden bu
kiiltiirden daha sonraki devrede tabii olarak tarihgiler de etkilenmis, eserlerinde
thmhilikla bagdagsmayan baz asiriliklara yer verebilmiglerdir. Mesela birgok alanda
ylizlerce eser vermis Siiytti, tarih alaninda yazdig1 Tarihu’l-Hulefa’ adli kitabinin
giris kisminda soyle bir baghik acar: “Emevi Halifeligine kars1 Uyar1 Niteligindeki
Hadisler” ve burada Emevi hilafetini kotiileyen, baz1 hadislere yer verir.4 Arkasin-
dan: “Abbasi Halifeligini Miijdeleyen Hadisler” baghgi altinda Abbasi hilafetini 6ven
ve miijdeleyen hadisleri uzun uzadiya nakleder.s Ger¢i bu hadislerin bir kismin
ravileri acisindan cerhetmekte ve zayif olduklarini belirtmektedir ama bir kisminin
ardindan: “Senedi zayiftir fakat bu rivayeti destekleyen baska benzerleri de

1 Zehebi, Mizanu’l-I'tidal. thk. Ali Muhammed el-Becivi, 1. baski, Misir 1963, I1I, 419-420; ibn Hacer,
Lisanu’lMizan. 2. baski, Beyrut 1971 (1. baski, Haydarabad 1330 H.’den ofset). IV, 492.

2 Muhibbuddin el-Hatib, Kadi Ebéibekr ibnu’l-Arabi’nin el-Avdsim mine’l-Kavasimina ta’lik, 5. baski,
Kahire 1399 H., s. 245, dipnot 1, s. 248, dipnot 2; Enver el-Cundi, el-.I'slam alG-Mesarifil-Karni'l-
Hamise Aser. y.yok, tsz., s. 134, 204; C. Brockelmann, Ibn Kuteybe . Islim Ansiklopedisi, Istanbul
1968, V2. 763; Zirikli, el-A’lam. 5. baski, Beyrut 1980, IV, 137.

3 Ibnu’l-Arabi, el-Avasim mine’l-Kavdsim, thk. Muhibbuddin el-Hatib, Kahire 1399 H., s. 177.

4 Siiyiti, Tarihu’l-Hulef@’. thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, 4. baski, Misir 1969, s. 12-13.

5 Siiytiti, a.g.e., s. 13-18.
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vardir...”,6 “... Ben derim ki: Bu ve bundan 6nceki hadis, bu konuyla ilgili rivayetle-
rin en uygunudur.”,” “.. Andolsun ki hadisin manasi -reddi gerekli- uzak bir mana
degildir...”8 gibi lafizlarla tasdikini ifade etmektedir. Bu konuda hi¢ degerlendirme
yapmadan naklettigi rivayetler de vardir. Kald1 ki kitabinda boyle bir bahis agmasi
da Siiytiti'nin temelde bu hadisleri kabul ettiginin bir ifadesidir.

_ Bu hadislerden birisi su sekildedir: “Hz. Peygamber riiyasinda minberi iizeri-
ne Umeyye Ogullar’'nin maymunun si¢radigi gibi sigrayip tirmandiklarim gordii ve
bu O’nu ¢ok iizdii. Ardindan minberine Abbas Ogullar’nin ciktiklarini gérdii. Bu
durum da O’nu sevindirdi.” SiiyQti'nin naklettigi bir diger rivayete gore Hz.
Peygamber, Umeyye Ogullar’’'n1 minberi iizerinde goriince buna ¢ok iiziilmiis, O'nu
teselli etmek tlizere Cenab-1 Hak: “Biz sana Kevser’i verdik.”: ve “Biz onu (Kur’an’)
Kadir gecesinde indirdik... Kadir gecesi bin aydan daha hayirhdir...”n ayetlerini
indirmistir ki buradaki bin aydan kasit Emevilerin hakim oldugu devredir. Ravi der
ki: “Emevi donemini saydik gordiik ki ne eksik, ne fazla, tamtamina bin aydir.”:

Elbette bu hadislerin uydurma oldugu asikardir. Peki, Siiyiti ni¢in bu rivayet-
leri eserine almigtir. Siiy{iti'nin Abbasi baskis1 altinda oldugunu ya da bu hususun
Abbasi idarecilerine yaranmak gibi bir za’ftan kaynaklandigin1 soyleyemeyiz,
siiphesiz. Ciinkii Siiylitinin vefat tarihi 911/1505’tir; Abbasi Devleti'nin yikilig1 ise
656/1258... Yani Siiytiti'nin vefatindan tam iki buguk asir 6nce Abbasi sultasi sona
ermisti. Bu durumda -bazilan Siiyiiti'nin iyi bir hadis¢i oldugunu iddia etse bile-
asirlara mal olmus bir kiiltiirden ve Islam literatiiriine girmis rivayetlerden onun da
etkilenerek naklettigi hadislere yeterince dikkat etmedigi anlasiliyor. Nitekim
Siiytiti, hadis degerlendirmeleri ve naklinde “miitesahil” (gevsek) davranmakla
tenkit olunmustur.s

Islam tarihgiliginde agirihig1 doguran sebeplerden birisi de Taberi’de 6rnegini
gordiiglimiiz iizere mukaddem Islam tarihcilerinin derlemeci bir rivayet metodu
izlemis olmalaridir. Bu metotta olaylarla ilgili dogru-yanls tiim rivayetler nakledilir
ve bunlarin kritigi yapilmaz. Dolayisiyla bu tiir eserlerde birbirleriyle tezat teskil
eden bilgilere, tamamen uydurma rivayetlere ve hatta Islom esaslar1 ve prensipleriy-
le asla bagdagsmayan bir takim malimata rastlamak miimkiindiir. Tabi ki bu tiir
eserlerden istifade ederken hassasiyet ve titizlikle iyi bir se¢imin yapilmasi,
asiriliklardan kacinip ilimli ve makul bir iisliibun takip edilmesi gerekmektedir.
Ancak her zaman bu igin sihhatli bir sekilde yapilabildigini sdylemek miimkiin
degildir.

S6z konusu ettigimiz sebepler dolayisiyla eski ve yeni pek cok Islam tarihi ki-
tabinda bircok agiriliklar mevcuttur. Simdi bu asiriliklara 6vgilide asirilik ve yergide
asirilik olmak {izere iki yonden birer 6rnek vermek istiyoruz:

6 Siiyiiti, a.g.e., s. 13.

7 Siiytiti, a.g.e., s. 14.

8 Siiyfiti, a.g.e., s. 17.

9 Siiyfti, a.g.e., s. 14. Burada minbere cikmaktan kasit, is basina gelip idareye sahip olmaktir. Cilinkii
Islam idarelerinde merkezde halifeler, eyaletlerde ise onlar adina valiler namaz kildirir, minbere
cikarak hutbe okurlard:

10 108 Kevser: 1.

11 g7 Kadir: 1-3.

12 Siiyti, Tarthul-Hulefa; s. 13.

13 A. Ebit Gudde, Abdulhayy el-Leknevinin el-Ecvibetul-Fadila Ii'l-Es’iletil-Aserati’l-Kamile’sine
ta’lik.Haleb 1964, s. 130.
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OVGUDE ASIRILIK:

Elbette dlemlere rahmet olarak gonderilen Peygamber (S.A.V.) Efendimiz her
tiirlii 6vgliye layiktir. Ancak bu 6vgiiniin Allah’in ve Ras{ilii’'niin koydugu 6l¢ii ve
cerceveler icerisinde olmas, tarihi olaylara, akla ve nakle uygun bulunmas: gerekir.
Bizzat Peygamber Efendimiz: “Hiristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 asir1 bir sekilde
ovdiikleri gibi beni asir1 ovgii ile goklere cikarmayin”4 buyurmustur. Ciinki
hakikatle ilgisi olmayan ve agiriliklar tasiyan ovgiilerin Hz. Peygamber’e kazandira-
cag bir sey olmadigi, O’nun san ve serefini artirmayacag: aciktir; iistelik bu durum
bizim acimizdan bazi mahzurlar da getirebilir. Bilindigi gibi bir insani beser
seviyesinin {izerine ¢ikarma her zaman sapmalara yol agmigtir. Bu husus Hz.
Peygamber hakkinda da s6z konusudur. Zaman zaman bazi Miislimanlar Hz.
Peygamber’e 6vgilide ve sevgide itidal Olgiislinii kagirdiklan icindir ki O’'na onda
olmayan sifat ve giicleri de vermis, adeta O’nu ilahlastirmislardir. Bir 6rnek vermek
gerekirse: Ismail Cetin, Gozyas1 Dergisindeki bir yazisinda soyle demektedir: “Ya
Rabbi, Rasfilii Ekrem’in kadir ve kiymeti i¢in benim ihtiyacimi gider’, Ya Rasilallah,
benim ihtiyacimi gider’, Allah’im, Onunla ihtiyacimi gider’ s6zleri arasinda fark
yoktur. Dogrusu, Peygamber’in zatindan istemek ile zatiyla Allah’tan istemek
arasinda fark yoktur.”,’s “... abid veya suclu dilerse ihtiyacinin giderilmesini bizzat
Peygamber’den ister, dilerse Onun zatiyla Allah’tan ister.”¢ Oysaki salimen
diisiiniildiigli zaman bu sozlerin Islam esaslariyla hi¢ de bagdasmadig: gayet aciktir.
Bunun gibi Hz. Peygamber’e medhii sena i¢in yazilmis bir¢ok na’t ve kaside vardir ki
bunlarin bir kismi tevhid akidesini zedeleyen, imani tehlikeler tasiyan misralar
ihtiva etmektedir. Meseld Do¢. Dr. M. Yasar Kandemir, Altinoluk Dergisinde Hz.
Peygamber medhi ve sevgisine tahsis ettigi “Canmim Arzular Seni” ser-levhal
yazilarindan birisinde Ahmed Siizi (6. 1850)’nin Divan-1 S{izi’sinde yer alan na’ttan
su beyitleri nakleder:*

Kapina geldi bu kemter, sefaat ya Restilallah
Ki sensin dleme rehber, sefaat ya Resiilallah

Sana geldim boynum egri, yoktur bir isim dogru
Ki sensin dlemin fahri, sefaat ya Restilallah

Eger senden bana ¢are, olmaz ise diisem zdre
Giinahin cok yiiziim kara, sefaat ya Restilallah

Varinca riiz-i mahserde, kalinca halk hayrette
Beni sen koyma firkatte, sefaat ya Restilallah

Ki sensin ctimleden ekrem, ki sensin dertlere merhem
Kamu miicrimlere erham, sefaat ya Restilallah.

Sayin Kandemir, kaleme aldig1 bu yazisinda “... biz de Ahmed Siizi ile birlikte
Divan-1 Stzi’deki o giizelim na’tim1 tekrarlayalim:” diyerek onayladigi bu misralarin
ve hig¢ bir ilmi siizgecten ge¢medigi icin daha tehlikeli ifadeler tasiyan benzeri
na’tlarin yorumunu okuyucuya birakiyor ve konumuz bu tiir na’t ve kasideler
olmadig i¢in bu nokta iizerinde daha fazla durmuyoruz.

14 Buhari, Enbiya’ 48; Darimi, Rikak 68.

15 [smail Cetin, Tevhid ve Tevessiil-2 Gozyas: Dergisi, say1: 14, Konya 1988, s. 4.

16 {smail Cetin, a.g.m. s. 5.

17 M. Yasar Kandemir, Camim Arzular Seni - Ik Bahar Giilii, Altmoluk Dergisi, say1: 47, Istanbul 1990, s.
7.
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Bizim burada iizerinde duracagimiz husus, bircok siyer ve Islam tarihi kayna-
ginda yer alan, Peygamber Efendimizin beklenen son peygamber oldugunun
kendisine peygamberlik verilmeden ¢ok dncelerde, hatta ¢cocuklugunda bile bizzat
sahsi belirtilerek baz1 miineccimler, kahinler, rahipler ve hahamlar tarafindan tespit
ve ilan olunduguna dair rivayetlerdir. Bu rivayetlerden birisine gore, yahudi alimleri
gokte dogan bir yildiz delaletiyle Hz. Peygamber’in dogdugunu tespit etmisler;
¢linkii bu yildiz ancak bir peygamber dogdugu veya zuhur ettigi zaman goriiniir-
miis.®® Hassan b. Sabit yedi-sekiz yaslarinda iken bir giin bir yahudi Yesrib’le bir
kalenin iizerine c¢ikip var giicliyle: “Ey Yahudi toplulugu!” diye haykirarak ahaliyi
etrafina toplamig, halk merakla ne oldugunu sorunca da: “Bu gece ancak bir
peygamberin dogumuyla goriinen Ahmed yildizi dogdu.” demis.19 Mekke’de ticaretle
ugrasan bir yahudi varmis. Bir giin Kureys esrafindan bir grupla bir mecliste
otururken bu yahudi: “Bu gece sizden birinin bir cocugu dogdu mu?” diye sormus.
Oradakiler: “Vallahi bilmiyoruz.” demisler. Bunun iizerine yahudi: “Sozlerimi iyi
dinleyin Bu gece bu timmetin peygamberi dogdu...” deyip onun baz1 6zelliklerinden
bahsetmis. Yahudi'nin bu sézlerine hayret eden Kureysliler evlerine geldikleri
zaman hane halkindan Abdiilmuttalib’in bir torununun oldugunu ve adinin
Muhammed konuldugunu 6grenmisler. Ertesi giinii gelip o yahudiye: “Bahsettigin
cocugun bizde dogdugunu duydun mu?” deyip olanlari anlatmislar. Bunun iizerine
yahudi: “Beni o cocuga gotiiriiniiz.” demis. Beraberce Amine’nin evine gelip izin
alarak c¢ocugu yahudiye gostermigler. Yahudi, Hz. Peygamberi siiziip incelerken
birden fenalik gecirerek bayilip diismiis. Kendine gelince ne oldugunu soranlara su
cevabi vermis: “Vallahi bu, o!... Artik peygamberlik Israil Ogullarindan gitti,
ellerinden kitap da ¢iktu...”20

Stiphesiz Hz. Peygamber’in dogumunun ve peygamberliginin gokte goriilen
bir yildizla tespit ve teshis edildigini kabul etmek ne aklen, ne de naklen miimkiin
degildir. Aklen miimkiin degildir; ¢linki bu ne-me-nem yildizdir ki sadece bir
peygamber dogdugu veya zuhur ettigi zaman dogacak ve binlercesi arasindan
hemen taninip bilinecektir. Kaldi ki o giiniin imkanlariyla belli zaman araliklariyla
muntazaman dogan yildizlan bile tespit miimkiin degildi. Naklen de miimkiin
degildir; ciinkii Islam, miineccimleri ve sdzlerine inanmay1 kesinlikle reddetmistir.
Hz. Peygamber: ‘Yildizlarla ugrasanlarla oturup kalkma!”2* buyurarak Hz. Ali’'nin
sahsinda tiim miisliimanlara miineccimlerle irtibat1 yasaklamigtir.

Ibn Hisdm'in naklettigine gore Ezd-i Senfie kabilesinden bir kahin zaman
zaman Mekke'ye gelir, Mekkeliler cocuklarim1i ona getirerek fala baktirirlardi.
Amcasi Ebili Talib de Hz. Peygamber’i getirdi. Kahin, Hz. Peygamber’in falina bakti;
fakat bu sirada bir seyler kendisini mesgul etmisti. Megguliyeti bitince kdhin 6nemli
bir seyi unutmus gibi telasla: “Hani az 6énce baktigim ¢ocuk?! Onu bana getirin!..”
diye bagirmaya ve ¢abalamaya bagladi. Eb{i Talib onun bu acayip halini ve 1srarim
goriince Hz. Peygamber’i hemen oradan uzaklastirdi. Kahin hala bagiriyor ve:
“Onun gercekten biiylik bir durumu olacak!” diyordu.22

Bu rivayete gore kahin heniiz ¢ocuk iken Hz. Peygamber’i goriir gormez
O’nun peygamber olacagini bilmis ve bunu ilan etmistir. Oysaki Islim’da kahinlere
miiracaat etmek ve sozlerine inanmak yasaklanmistir. Hz. Peygamber soyle

18 fbn Sa’d et-TabakatuI-Kiibrd, Beyrut 1968, I, 160; Ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, 6. baski, Beyrut
1985, I1, 267.

19 {bn HisAm, es-Siratu’n-Nebeviyye. thk. Mustafa es-Sekka vd., Kahire 1955, I-II, 159.

20 jbn Sa’d et-Tabakdtu’l-Kiibra, 1, 162-163; Ya'kiibi, Tarihu’l-Ya'kiibi, Beyrut, tsz., II, 9.

2t fbn Hanbel, I, 78.

22 {bn Hisam, es-Siratu’n-Nebeviyye, I-1I, 179-180.
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buyurur: “Kim bir kdhine bagvurursa kafir olur.”=3

Ote taraftan Peygamber Efendimizin cocuklugunda amcas1 Ebti Talib ile bir-
likte Sam cihetine yaptiklar1 yolculuk dolayisiyla Islam tarihi ve hadis kaynaklarinda
yer alan Bahira olay1 meshurdur. Biz burada olayin tiim yonlerini biitiin tafsilatiyla
ele alacak degiliz.24 Ancak konumuzu ilgilendirdigi kadariyla bu hususla aldkal bir
kag rivayete dikkat cekmek istiyoruz. Tirmizi'nin naklettigine gore amcasi1 Eba Talib
ile birlikte Sam yolculuguna g¢ikan Hz. Peygamber’i tasiyan kafile, Bahira adlh
rahibin manastir1 yanina konaklayinca rahip daha once gelip gecen kafilelerle hic
ilgilenmezken bu defa gelip kervan arasinda dolagmis, sonra Hz. Peygamber’in elini
tutarak: “Iste bu, alemlerin efendisidir; iste bu, alemlerin Rabbinin elgisidir;
Allah’in alemlere rahmet olarak gonderecegi peygamberdir!” demis. Bunu duyan
Kureys biiyiikleri: “Bunu nereden bildin?!” diye sorunca; “Siz yokusu asinca ne
kadar agac, tas varsa hepsi secdeye kapandi; bunlar ancak bir peygambere secde
eder” demis.2s

Siiytiti'nin Hasiis’inde yer alan bir rivayete gore ise Bahira, Hz. Peygamber’i,
manastira girince igerinin nurla dolmasi sebebiyle teshis etmis ve: “Bu, Allah'in
Araplar arasindan biitlin insanlara gonderecegi Nebisidir.” demis.=6

Rivayetlere bakilirsa Hz. Peygamber’in bir ticaret kervaniyla Mekke’den Sam
cihetine bu siralarda gelecegini ayiyla giiniiyle tamtamina bilen hasedkar baz
yahudiler (baz1 rivayetlere gore genel ifadeyle ehl-i kitab veya Rum halkindan
bazilar1) onu bulup oldiirmek iizere bu bolgede her tarafa ve her yola miifrezeler
gikarmiglar. Iste bu miifrezelerden birisi tam gorlismeler sirasinda Busra’da
Bahira’nin manastirima c¢ikagelmis. Bunlar ii¢, yedi veya dokuz kisi imis. Hz.
Peygamber’i yakalayp 6ldiirmek istemislerse de Bahira buna mani olmus.2” Isin
ilging tarafi, ii¢ kisilik miifrezede bulunanlarin isimleri dahi belirlenip verilmigtir:
Ziireyr, Temmam ve Derig25...

Bahira olayiyla ilgili daha baska nakilleri de aktararak sozii daha fazla uzat-
maya liizum gormeksizin tenkide bu son rivayetten baslayacak olursak; ehl-i
kitab’tan (yahudiler veya hiristiyanlardan bir miifrezenin, Hz. Peygamber’in
Busra’ya gelisini giinii giiniine bilerek O’'nu yakalayip 6ldiirmek iizere geldiklerini
kabule imkan var midir? Hele hele kiinyeleri veya lakaplar1 ile maruf olmus baz
meshur sahabilerin dahi asil isimleri tam tespit edilememis oldugundan IslAm
tarihgileri bu sahabilerin adlar iizerinde ihtilaf ederken,2> Hz. Peygamber’in
hayatinin pek de 6yle 6nem tasimadigi ve dikkat ¢ekmedigi bir devresinde sadece
bir olayda goriinlip kaybolduklar1 iddia olunan bu yabanci insanlarin adlarinin
tespit edilmis olmasi sagilacak bir husus degil midir?..

23 Ebd David, Tib 21; Tirmizi, Tahéret 102.

24 Jslam Tarihi Problemleri adi altinda yaymna hazirlamakta oldugumuz bir cahsmada ilk dénem islam
tarihinin bagka bir takim meseleleri yanisira Bahira olaymi da mufassal bir sekilde inceleyecegiz,
insaallah.

25 Tirmizl, Mendakib 3. Tirmizi, rivayetin hasen-garib oldugunu ve ancak bu vecih ile bilindigini belirtir.
Bu rivayet Islam tarihi kaynaklarinda da ayniyla mevcuttur. Mesela bkz. Siiytti, el-Hasdisu’1-Kiibra.
thk. Muhammed Halil Herras, Misir 1967, 1, 206-207.

26 Siiyiitl, Hasdis, 1,211.

27 {bn HisAm, es-Siratu’n-Nebeviyye MI 183; Tirmizi, Mendkib, 3; Siiyhti, Hasdis, I, 207.

28 fbn Higam, a. g. e. I-1I, 183 ibn Kesir, Bidaye 11, 284 (burada isimler: Ziireyr, Semmam ve Diireysim
seklinde verilmistir); SiiyGti, Hasdis I, 210 (burada ise isimlen Ziibeyr, Temam ve Deris seklinde tespit
edilmistir).

29 Bu ihtilafa kiigiik bir 6rnek verecek olursak; biiyiik sahabi Ebli Hiireyre'nin ismi su sekillerde
verilmigtir: Abdurrahman b. Sahr-Abdurrahman b. Ganm-Abdusems Abdullah-Siikeyn-Amir-Berir-
Abd b. Ganm-Amr-Sald. Bkz. Zehebi, Siyeru A’lami'n-Nubel@’, thk. Su’ayb el-Arnavut, 3. baski, Beyrut
1985, II, 578.
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Ote taraftan Bahira’'nin, Hz. Peygamber’in bizzat sahsinda O'nun peygamber
olacagini teshis ettigini ve bunu Kureys reislerinin merakini celbedecek sekilde ilan
ettigini kabul etmek de miimkiin degildir. Ciinkii bizzat Peygamber (s.) Efendimiz
kendisine Cibril (a.s.) Hird’da ilk vahyi getirinceye kadar peygamber olacagini
bilmiyordu; béyle bir bekleyisi yoktu. Cebrail ile karsilasinca Onda hasil olan {irperti
ve kendisine gercekten Allah’mm gorevlendirdigi melegin mi geldigi konusunda
beliren tereddiitler bunun acik delilidir. Ustelik bir Kur’an ayetinde: “Sen bu
Kitab’in sana vahyolunacagini ummuyordun.”s° buyrulmaktadir. Hz. Peygamber’in
vahye muhatap olarak peygamberlikle gérevlendirilecegini bilmedigi ve beklemedigi
acikca belirtilmektedir. Yine bir ayette: “Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”s
buyrularak, O’nun o©nceden peygamberlikle ilgili konularda hi¢ bir bilgisinin
olmadig ifade edilmektedir.

Bizzat Peygamber Efendimiz kendisinin peygamber olacaginmi bilmedigi gibi
ayrica gevresindeki insanlar da bunu bilmiyorlardi. Cilinkii Hz. Peygamber’in gerek
EbG Talib gibi yakinlarini, gerekse muarizlarini miisliiman olmaya cagirirken:
“Bakin, su hadiselere daha onceden sahit olmustunuz; falanca filanca kimseler de
vaktiyle size benim peygamber olacagimi bildirmisti; artik simdi inkar etmeyin!”
kabilinden delillere basvurduguna deldlet eden ne bir hadise, ne de bir rivayet
vardir. Sayet Hz. Muhammed’in ileride peygamber olacagini 6nceden cevredeki
insanlara ilan eden bir vak’a olsaydi herhalde Hz. Peygamber bunu kuvvetli bir delil
ve ilzam edici bir hiiccet olarak kullanird.

Su halde kendisine peygamberlik gelmezden evvel Hz. Peygamber’in ne bizzat
kendisi, ne de gevresindeki insanlar O’'nun bilahare peygamber olacagini bilmedik-
lerine gore bu hususla ilgili rivayetleri dogru saymamiz miimkiin degildir. Bu
rivayetler, Hz. Peygamber’in geleceginin miineccimler, kahinler, rahipler ve yahudi
hahamlar tarafindan dahi bilindigi ve ilan edildigini belirterek Rastiliillah’in sanin
yiiceltmek ve O’nu reddedenleri ilzam etmek maksadina bagl olarak sonradan
viicut bulmus rivayetlerdir. Halbuki Rasiliillah sevgisi ve O’'nun peygamberligini
ispat diisiincesi, bizi liml1 davranistan uzaklastirip agirihiga gotiirmemelidir.

YERGIDE ASIRILIK:

ikinci Emevi halifesi Yezid b. Muaviye, siiphe yok ki icraatlar ile yerilmeyi
hak etmis bir kisidir. Ancak onu yererken ve doneminde vukii bulan olaylar
aktarirken bazi tarihgilerin itidal Olciistinii kagirdiklar1 goriilmektedir. Simdi bu
olaylardan birisi olmak iizere “Harre” hadisesini ele almak istiyoruz. Once olayla
ilgili olarak kaynaklarda yer alan rivayetlerden bazi 6nemli olanlarimi aktararak
konuya bakalim:

Muéviye b. Ebi Siifyan’in 6liimiinden sonra, onun tarafindan veliahthiga tayin
edilen ve kendisi i¢cin 6nceden tebeadan biat alinan Yezid b. Muaviye, Emevi
idaresinin basina ge¢mis ve muhalefet hareketlerini kirmak iizere siddete bagvur-
musg, bunun neticesinde Hz. Hiiseyin Kerbeld’da sehit edilmisti. Bunun ardindan
Abdullah b. ez-Ziibeyr, Mekke’de halifeligini ilan ederken Medine halki da 63/683
yilinda kiyam edip Yezid'in valisini sehirden kovdu. Mes’tdi bu kiyamin sebebini
zikrederken su ifadelere yer verir: ‘Yezid, Fir'avn’ca bir yasayis ortaya koyunca
Medine halki onun valisini sehirden kovdu. Fir’avn’ca dedik ama aslinda Fir’avn bile
tebeasina karsi ondan daha adaletli, halka ve yakinlarina kars1 ondan daha insafh

30 28 Kasas: 86.
31 42 Sira: 52.
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Iste bu kiyam iizerine Yezid, komutanlarindan Miislim b. Ukbe’yi 6nce Medi-
ne igini halledip sonra Mekke’ye yonelmek iizere biiyiik bir ordu ile gonderdi. Yezid,
Miislim’i gonderirken rivayetlere gore Medine halkina ii¢ giin miihlet vererek tekrar
biat ve itaate cagirmasi, kabul etmezlerse harpten sonra sehre hakim olunca orduya
ii¢ giinliik serbestiyet tanimasi, bu siire zarfinda yakalanan herkesin 6ldiiriilmesi,
yaralilarin bile sag birakilmamasi, ele gecirilip alinabilen tiim mallarin yagmalan-
masi talimatini da vermisti.s3

Durumu 6grenen Medine halki, vaktiyle Hendek Harbi'nin vuku buldugu
hendekleri yeniden agip miidafaa vaziyeti aldi. Kaynaklarimiz bu miidafaaya katilan
Medinelilerin sayisinda miittefik degildir, Ibn Sa’d, 2000 Kkisilik bir kuvvetten
bahseder;s+ Ibn Kuteybe, sehirde 10000’den fazla erkegin oldugunu belirtir;ss
Taberi, Sam ordusunun goziinii korkutacak ve savastan ¢ekinmelerine sebep olacak
biiylik bir toplulukla ve benzeri goriilmemis bir sekilde onlarin harbe ¢iktiklarim
nakleder.3¢ Sam ordusunun sayisi ise 5000 ile 30000 arasinda degisen rakamlarla
verilmigtir.3” Her haliikdrda Sam ordusunun daha kalabalik oldugu anlagilmaktadir.

Bu vaziyette sehri muhasara eden Miislim b. Ukbe Medinelileri, teslim olup
biat ve itaat etmeye ve kuvvetlerini birlestirerek kendi ifadesiyle “miilhid” Abdullah
b. ez-Ziibeyr iizerine ylirlimeye g¢agirarak onlara ii¢ giinliitk miihlet vermis, ancak
Medine halki bu teklifi reddedince saldirmig ve sehrin dogu tarafindaki Harre
mevkiinden sehre girerek hendeklerde mevzilenmis Medine askerinden birgok
kimseyi 6ldiirmiistiir.

Bu olaylar anlatilirken el-imame ve’s-Siyase’de su ifadelere yer verilir: “Miis-
lim: ‘Kim bir adamin kellesini getirirse ona su kadar su kadar miikafat var.” diyor ve
dinsiz toplulugu harbe tegvik ediyordu.”ss

Rivayetin Ashab’dan Mubhécirin (Kureys) ve Diger Cocuklar ve
Kaynagi Ensar (soyun) dan insanlar Kadinlardan
Ibn Kuteybe39 1700 10000 Cok
Ibn Kuteybe4© 80 700 10000 Cok

32 Mes™adi, Muriicu’z-Zeheb, nesr. C. Barbier de Meynard, Paris 1869, V, 159-160

33Bkz. ibn Kuteybe, el-fimame ve’s-Siydse, thk. Taha Muhammed ez-Zeyni, Beyrut 1967,1, 177, 179;
Taberi, Tarihu't-Taberi, thk. Muhammed Ebu’1-Fazl Ibrahim, Beyrut 1967, V, 484; Ibn Kesir, Biddye
VIII, 222.

34 [bn Sa’d, Tabakat, V, 146-147.

35 Ibn Kuteybe, el-imdme ve’s-Siydse I, 185.

36 Taberd, Tarih, V, 495.

37 Sam ordusunun sayis1 konusunda farkl rivayetler icin bkz. ibn Kuteybe, fmame, 11, 7; Ya’kdibi, Tarih,
II, 251; Makdisi, Kitabul-Bed’ ve't-Tarih, Bagdat tsz. (Paris 1919’'dan ofset), VI, 14; ibnu’l-Esir, el-
Kamil fi't-Tarih, Beyrut 1965, IV, 112; Ibn Kesir, BiddyeVIII. 218-219.

38 ibn Kuteybe, Imdame, 1, 181.

39 ibn Kuteybe, a. g. e. 1, 184.

40 fbn Kuteybe, a. g. e. I, 185. Burada Medine’deki erkek sayisinin 10000in iizerinde oldugu belirtilir.
Ayrica I, 188’de ilave olarak gocuklarin ve kadinlarin da oldiiriildiigii soylenir.
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: Kureys’ten: 70 Kiisur 4000
41
Ton Kuteybe Ensar’dan: 70 Kiisur (yaklasik)
. Kadinlari

a2 , .

Makdisi Ensar’dan : 70 4000 karnindaki cocuklar
’r1n Kureys’ten: 90 Kiisur .

43
Mes’udi Ensar’dan: 90 Kiisur 4000 (Sayilamayanlar harig)
Mes’di44 700 10000
Beyhaki4s 700 hafiz, 3’1 ashab’dan

ALA N Kureys’ten: 1300
R 6

Yakit el-Hamevi* Ensar’dan: 1400-1700 3500
Zehebi47 700 hafiz
Zehebi48 306
Ibn Kesir49 1000 bakire
Suytise 700 hafiz, 300’1 ashab’dan

Harre’de oldiriilenlerin sayilan ile ilgili rivayetleri gosterir tablodur.

Rivayetlere gore Miislim sehre hakim olduktan sonra Yezid’in kendisine ver-
digi talimat {izere askerlerine sehirde ii¢ giinliilk serbestiyet tanimig, bu siire
zarfinda biiyiik bir katliam, esi goriilmemis bir yagma ve igreng ve korkung derecede
1rza tecaviiz hadiseleri cereyan etmistir. Medine halkindan o6ldiiriilenlerin sayisi ile
ilgili rivayetler oldukga farklilik gosterir. Asagidaki tabloda goriilecegi iizere
bunlarin yek{inu binlerle belirtilmektedir:

Nakledilenlere bakilacak olursa bu facia sirasinda 1000 bakirenin bekareti
bozulmustur.s: Baz rivayetlerde ise bu hadisenin ardindan 1000 kadin kocasi
olmadig1 halde dokuz ay kadar sonra babasi belli olmayan cocuk dogurdugu
belirtilir;s2 Yakit el-Hamevi bu say1y1 800 olarak verir.53

Rivayetlere gore bu katliamdan sonra Medine halk: kayitsiz-sartsiz Yezid’in
kole ve cariyeleri olduklarini, haklarinda onun diledigi gibi hiikmetme yetkisinde
oldugunu kabul etmeleri sart1 ile biata zorlanmis, Allah’in Kitab1 ve Rasilii'niin
Siinneti {izere biat edecegini sOyleyen bir miisliman ile “Biz miisliimaniz;
miisliimanlarin lehinde olan sey bizim de lehimizdedir, onlarin aleyhinde olanlar
bizim i¢in de gecerlidir. Binaenaleyh miisliimanin hak ve sorumluluklar iizere biat

41ibn Kuteybe, a. g. e., I1, 8.

42 Makdisi, Bed’, VI, 14.

43 Mestidi. Muriicu’z-Zeheb, V, 162-163.

44 Mes’idi, et-Tenbih vel-Isrdf. Kahire 1357 H., s. 264. Mes’tidi burada bu sayilarin altinda ve iistiinde
rakamlar veren rivayetlerin de mevcut olduguna isaret eder.

45 Beyhaki, Delailu’n-Nubuvve, thk. Abdulmu’ti Kalaci, 1. baski, Beyrut 1985, VI, 474. Beyhaki bu rivayeti
imam Malik b. Enes’e nispet etmektedir.

46 Yakiit el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldan. Beyrut 1977. 11, 249.

47 Zehebi. Siyeru A’lami'n-Nubeld’ 111, 325. Bu rivayet, imam Malik’e nispet edilmistir.

48 Zehebi, el-lber fi-Haberi Men Gaber, thk. Ebi Hicer Muhammed es-Sa’id Bisy(ini Zagldl, 1. baski,
Beyrut 1985,1, 50.

49 Tbn Kesir, Bidaye VI, 234.

50 Siiy(iti, Hasdis II, 499. Siiyfiti bu rivayeti Beyhaki’den nakletmekte ve imam Malik’e nispet etmektedir.

51 Beyhaki, Deldil, V1, 475; Zehebi, SiyeruAlami’n-Nubeld’ 111, 323; Siiyhti, Tarihu’l-Hutefd, s. 209,
Hasais 11, 500.

52 fbn Kesir, Bidaye VIII, 221.

53 Yakiit el-Hamevi, Mu'cemu’l-Buldan 11, 249. Yakiit burada bu tecaviiz dolayisiyla dogan c¢ocuklara
Evladu’l-Harre =Harre ¢ocuklar: adi verildigini soyler.
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ediyorum.” diyen bir sahis hemen oracikta halkin gozii 6niinde, Miislim’in emri ile
oldiiriilmiis, bu durumda halk s6z konusu sart1 kabul ederek biata mecbur kalmis-
tir.54

Bu iggal sirasinda halkin korku igerisinde evlerine kapandiklari, namaz kil-
mak icin Mescid-i Nebeviye bile ¢ikamadiklar1 ve bu siire zarfinda Mescid-i
Nebevi'den ezan okunmadigl, orada namaz kilinmadigi, sadece Mescid’den
ayrilmayan Said b. el-Miiseyyeb’in, Hz. Peygamber’in kabrinden gelen ezan sesiyle
tek basina namaz kildigi, komutan Miislim b. Ukbe’nin onu da 6ldiirmek istedigi,
ancak Hz. Osman’in oglu Amr ile Mervan b. el-Hakem’in araya girip “deli” oldugunu
soyleyerek gii¢ bela onu dliimden kurtardiklari, aynca bu hadiseler sirasinda Sam
askerlerinin atlartyla Mescid-i Nebevi'ye girdikleri ve hayvanlarin Ravza'ya
bevlettikleri ve pisledikleri nakledilir.ss

Iddia edildigine gore halife Yezid, Harre olayim1 6grendigi zaman soyledigi bir
siirle daha 6nce Bedr’de miisrikler safinda 6ldiiriilen ana tarafindan dedesi Utbe,
amcas1 Seybe ve dayis: Velid ile diger akrabalariin intikamin aldigini soylemistir.se

Islam tarihi kaynaklar1 biitiin bu hadiselere sebebiyet veren Yezid ve Harre
olay ile ilgili olarak viicut bulmus baz1 hadislere de yer verirler. ibn Kuteybenin
naklettigine gore Hz. Peygamber bir seferinde Harre mevkiine ugradiginda orada
durmus ve istircas”’da bulunmustu. Ashéb-1 kiram bunun sebebini sorunca:
“Ashabimdan sonra bu iimmetin en hayirhlar1 bu Harre’de oldiiriilecektir.”s8
buyurdu.

Hatta bazilar1 Harre olayina Kur’an’dan bir ayetin delalet ettigini bile iddia
etmisler ve Ibn Abbas'm: “...Eger Medine'nin etrafindan iizerlerine varilmis olsa,
sonra da kendilerinden fitne g¢ikarmalar istense mutlaka buna girisip derhal
yapmaktan geri kalmazlardi.”s9 ayetinin te’vili 60 senesinin basinda ortaya c¢ikt1.”
deyip ayette gecen “..buna mutlaka girisirlerdi...” lafzini: ...bunu mutlaka kabul
ederlerdi. Yani burada Harise Ogullarinin Sam ordusunu Medine’ye sokmasise
kastediliyor.” seklinde tefsir ettigini nakletmislerdir.6:

Ibn Kuteybe, Abdullah b. Selam’a dayanarak daha garip bir rivayet nakleder.
Buna gore Abdullah b. Selam, Muaviye zamaninda Harre mevkiinde durmus ve
sOyle demisti: ‘Yahudilerin degistirilip tahrif edilmemis Kitabinda bulduguma gore
burada bir topluluk oldiiriilecek. Bunlar kiyamet giinii hasrolunduklar1 zaman
kiliglarin1 boyunlarina koyacak ve Rahméan’in huzuruna gelip: Ya Rabbi, biz senin

54 Jbn Kuteybe, imdame I, 183, 11, 8; Ya’kiibi, Tarih, 11, 251; Taberi, Tarth, V, 495; Mes'adi, Murticu’z-
Zeheb, V, 165: et-Tenbih ve'l-Isrdf. s. 264.

55 Tbn Sa’d, Tabakdt, V, 132; ibn Hazm, Cevami’u’s-Sira, thk. Thsan Abbas vd., Misir tsz., s. 357-358

56 {bn Teymiye, ibn Teymiye Kiilliyati, cev. Ahmet Onkal vd., istanbul 1988, IV, 388.

57 fstirc@’ dliim vs. gibi ac1 bir haber ya da durumla karsilaginea “o -1, < iy 4 6 1 /6"demektir.

58 ibn Kuteybe, imdme, I, 187. Ayrica bkz. Beyhaki, Deldil, VI, 473; ibn Kesir, Biddye VI, 233; Siiyiiti,
Hasais, 11, 498.

59 33 Ahzab: 14.

60 Rivayetlere gére Medine’de meskiin bulunan Harise Ogullari, bu hadisede Medine halkina ihanet
etmis ve Sam ordusunun Medine’nin zayif yerinden sehre girmesini saglamigtir. Bkz. Taberi, Tarih, V,
495; Ebit Hanife ed-Dineveri, el-Ahbdru’t-Tival thk. Abdulmun’im Amir, Bagdat tsz. (1959°dan ofset),
s. 265. Burada Eb{i Hanife ed-Dineveri, Harre’de bu ihaneti yapan Harise Ogullarinin vaktiyle Hendek
Harbi sirasinda da Hz. Peygamber’e “..Gergekten evlerimiz diismana agiktir.” diyerek harpten
kagmak icin bahaneler arayan ve bu sebeple 33 Ahzab: 13 ayetinde sozii edilen kimseler oldugunu
belirtir.

61 Bkz. Beyhaki, Delail, VI, 473, 474; ibn Kesir, Bidaye, VI, 233. ibn Kesir burada rivayeti senediyle
birlikte verdikten sonra: “Bu, Ibn Abbéas’a nispeti sahih bir isndd’dir. Sahabenin Kur’an ayetlerini
tefsiri, bir ¢ok uleméya gore ‘merfii’ hitkmiindedir.” diyerek senedin sihhatine ve bu tefsirin Hz.
Peygamber’den menkiil olabilecegine isaret etmektedir.
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ugrunda oldirildik!..” diyecekler.”sz

Bu arada hem belirtelim ki burada zikretme liizumunu hissetmedigimiz,
Yezid’i zemmeden bir cok hadis de nakledilmistir ki ibn Kesir, bunlarin hepsinin
mevzu oldugunu belirtir.6s

Harre olayi ile ilgili olarak aktardigimiz bu rivayetlerde kanaatimiz odur ki
sorgulanmas1 gerekli bir takim noktalar vardir. Bizim Yezid b. Muaviye'yi ve
komutan1 Miislim b. Ukbe’yi tamamen aklama ve Harre olayini hakhi ¢ikarma gibi
bir niyetimiz asla mevcut degildir. Ama olan her seye ragmen acaba Yezid’i
“Firavn’dan daha insafsiz ve daha zalim”, ordusunda bulunan herkesi dinsiz ilan
edebilir miyiz?! Iyi ya da kotii bir devlet bagkanin kendisine asi gordiigii tebaasin-
dan sirf intikam almak iizere iistelik duruma hakim olduktan sonra ii¢ giin boyunca
her tiirlii katliam, yagma ve senaete izin verdigini, yaralilarin dahi sag birakilmama-
si1 emrettigini, miisliiman bir komutanin ve miisliiman bir ordunun da bu emri
hunharca icra ettigini diislinebilir miyiz?! Hadisede ¢ocuklar ve kadinlar bir tarafa
10000’in iizerinde insanin oldiiriildiigii kabul edilirse sehirde hemen hemen hig
erkek kalmamasi gerekmeyecek midir?!

1000 bakirenin bu facia sirasinda bekaretinin bozuldugu iddia ediliyor ama
Muhammed Halil Herras'in hakli olarak itiraz ettigi gibi,5+ o tarihte Medine’de
acaba toplam bakire kiz sayisi 1000’i buluyor muydu?! Ayrica 1000 veya 800
kadinin kocas1 olmadig1 halde dokuz ay sonra babasi belli olmayan ¢ocuk dogurdu-
gu soyleniyor; iyi ama niifusun fazla olmadig1 bir donemde {i¢ giin icerisinde bu
kadar ¢ok kadinin hemen hamile kalmasi1 diisiiniilebilir mi?! Katliamdan sonra
Medine halkinin Yezid’in kole ve cariyeleri olduklarini kabul ederek biata zorlanma-
larinin ne anlami ve ahalinin kin, nefret ve diismanligini cekmekten baska ne
faydas1 olabilir?! Yezid ve komutani igin bu yoOniinii acaba hi¢ diisiiniip
akletmemisler midir?! Isgal siiresince Mescid-i Nebevi’den hic ezan okunmadig,
namaz kilinmadig, hele hele Mescid’den ayrilmayan Said b. el-Miiseyyeb i¢in bizzat
Hz. Peygamber’in kabrinden gelen bir sesle ezan okundugu rivayetlerine ne
demeli?! -Diyelim ki sahte de olsa- Islam birlik ve beraberliginden dem vuran ordu
komutan1 ve askerlerinin Mescid-i Nebevi’ye atlariyla girdikleri ve Islam’m en kutsal
mahallerinden biri sayilan Hz. Peygamberin kabri ile minberi arasindaki Ravza’y1
atlarinin pislik ve idrarlariyla kirletmesine sebebiyet verdikleri nasil iddia olunabi-
lir?! Sayet ileri siiriildiigii gibi Yezid, Harre olayin1 6grendigi zaman bdylece Bedr’de
miisrik olarak oldiiriilen akrabalarinin intikamin1 aldigin bir siirle ifade etmisse, bu
Islam’a kars: sirki tercih ve Bedr Harbini gerceklestiren Hz. Peygamber ve ashabina
kars1 kin ve intikam duygular1 beslemek dolayisiyla acik bir kiifiir, Yezid zahiren
miisliiman oldugunu soyledigi icin de sinsi bir miinafiklik olmuyor mu?! Ele
aldigimiz sahis Yezid de olsa bir sahsa kafir ya da miinafik demek az cesaret isi
midir?! Bizzat Hz. Peygamber’i devreye sokarak O'nun agzindan Yezid’i zemme
calisanlar, Rasiiliillah’a Harre’de ashabtan sonra bu iimmetin en hayirhlarinin
oldiiriileceginden bahsettiler acaba hi¢ “Kim bile bile yalan bir s6zii bana nispet
ederse (benim soOylemedigim bir sozii bana atfederse) Cehennem’den yerini
hazirlasin!”6 hadisini hatirlarindan gegirmezler mi?! Tamamen Hendek Harbi
sirasinda miinafiklarin tutumlariyla ilgili olan 33 Ahzab: 14 ayetinin, niizuliinden 58
yil sonra vuku bulan Harre olayma delalet ettigini ibn Abbas’a nispet etmek ne

62 {bn Kuteybe, Imame, 1, 187.

63 Ibn Kesir, Bidaye, VIII, 231.

64 Bkz. Muhammed Halil Herras, SiiyGiti’nin Hasdis’ine ta’lik, II, 500, dipnot 1.
65 Buh4rd, Ilm 38; Miislim, fman 112
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dereceye kadar dogrudur?!¢6 Harre meselesinin Kitab-1 Mukaddes’te bile yer aldigini
belirterek Yezid’i kotiilleme gayretkesligi, Abdullah b. Selam zamanina kadar
“degistirilip tahrif edilmemis” Tevrat niishalarinin mevcut oldugunu iddia ciiretkér-
ligin1 gosterirken acaba bu iddianin Islam’la, hak ile, hakikat ile ne 6l¢lide bagdasti-
21 hic hesaba katilmamakta midir?!

Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’'de: “...Mescid-i Haram’a girmenizi onledikleri
i¢in bir topluma kars1 beslediginiz kizginlik sizi asiriliga sevketmesin!...”s” buyura-
rak haksizliga bizzat ugrayan Peygamber Efendimiz ve ashabina, {istelik kendilerine
bu zulmii yapanlar miigrik olduklar1 halde bile asirilik gostermemelerini emreder-
ken baz1 Islam tarihcilerinin ve ravilerin itidal 6lciisiinii muhafaza edemediklerini
bu 6rnekleri de gordiikten sonra kabul ve itiraf etmek mecburiyetindeyiz.

Yalniz burada isaret etmeliyiz ki -daha 6nce de bir ka¢ kez vurguladigimiz gi-
bi- hi¢ siiphesiz Harre’de gercekten olan hadiseleri tasvip etmemiz miimkiin
degildir. Ciinkii agikardir ki Medine halkinin kiyami kanli bir sekilde bastirilmigtir;
bu sirada bazi tagkin ve kendini bilmez askerler -her donemde bu nevi hadiselerde
goriildiigli iizere- zulme varan bazi uygulamalar, yagmalamalar tecaviizlerde
bulunmus olabilirler. Ama elbette ki bu tabloyu sinirlar icerisinde, oldugu gibi
¢izmek 1azim. Bu ve benzeri olaylar dolayisiyla Yezid’i kafir, zindik, miinafik ilan
etmek, imkan ve yetkimiz dahilinde degildir. Siiphesiz onu adil bir devlet bagkani,
iyl bir halife, salih bir insan ve veli bir kul da kabul edecek degiliz. Yezid, hatasiyla-
savabiyla tarihte yerini almig bir sultan, idareciligi doneminde tasvibi miimkiin
olmayan icraatlarda bulunmustur.

Bu makale vesilesiyle sunu da belirtmek mecburiyetindeyiz ki gegmiste gor-
diiglimiiz sevgi ve yergideki asiriliklar, giinlimiiz aragtirmalarinda ve bazi ¢evrelerde
yaygin bir takim anlayiglarda da ayniyla hatta belki de daha siddetli bir sekilde
devam etmektedir. Bir takim i¢ ve dig faktorlerin de tesiriyle bazi sahislar ve
devreler yiiceltilip adeta kudsilestirilmekte, baz1 kigiler ve donemler ise yerin dibine
batirilmaktadir. Bugiin Emevi donemine eskisinden daha ziyade saldirildigini ve
hatta: “Muaviye’ye sahabi diyecek miyiz?” seklinde bir soru ortaya atilarak “sahabe”
taniminin dahi degistirilmek istendigini goriiyoruz.s8

Kabul etmek gerekir ki bu tavrin ve agirilhigin olusmasinda tarihgilerin oldugu
gibi herkesin ve Islam aydinlarinin da sorumlulugu vardir. Cilinkii “sahabe” deyince
hatasiz insan anliyor ve Oylece anlatiyoruz; “biiyiik alim” deyince yanilgisiz kabul
ediyoruz ve onlarda goriilen, nakledilen bir takim kusurlar1 bin bir te’ville 6rtmeye
calisiyoruz. Ya da bunun aksine kiiclik bir hatas1 sebebiyle baz1 kimseleri cizip
atiyoruz.

Oysaki tarihciler ve Islam aydinlari, tarihi, toplumu ve olaylar1 degerlendirir-
ken aynen bir ayna gibi olmalidirlar; ama tabii bir ayna... Dev aynas1 da degil, ciice
aynast degill.. Su halde tarihe ve tarihl sahsiyetlere ilimh bir sekilde bakmak,

66 Nitekim M. Halil Herras, Ibn Abbéds'in boyle bir tefsirde bulunmasinin ve boyle bir nispetin ona
yapilmasinin miimkiin ve dogru olamayacagini belirtir. Bkz. M. Halil Herras, Siiy(iti'nin Hasdisine
ta’lik, II, 499, dipnot 2.

67 5 Maide: 2. Bu ikaz aymni sfirenin 8. ayetinde: “Bir topluluga duydugunuz kin, sizi adaletsiz davranmaya
itmesin; adaletli olun!” buyrularak vurgulanmaktadir.

68 Esasen gecmiste de Hz. Muéaviye hakkinda farkh ziimreler, ileri geri s6z soylemis ve hatta onun kafir
olarak dlecegi ve Cehennemlik oldugunu ifade eden bizzat Hz. Peygambere nispet olunan hadisler de
nakletmiglerdir(Muaviye yi asir1 bir sekilde 6ven ya da yeren goriisler ve nakiller konusunda genis bilgi
i¢in bkz. Dr. Irfan Aycan, Saltanata Giden YoldaMudviye b. Ebi Siifyan, 1. baski, Ankara 1990, s. 48-
62). Ancak gecmiste Siiler, Hariciler ve Abbasiler gibi Emevilerin siyasi rakipleri tarafindan béyle bir
anlayis ve bu tiir rivayetler iiretilip yayilirken bugiin ehl-i siinnet igerisinde Islamcilik adina ¢ikan kisi
ve ziimreler arasinda bdyle bir tavrin goriilmesi gergekten diisiindiiriictidiir.
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halledilmesi gerekli 6nemli bir problemi ¢6zmek ve ¢evremize sihhatli bir bakis agisi
kazandirmak da hepimize diigsen bir mecburiyet ve mes’uliyettir.
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