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editérden

Selam ile...

Uzun ve yorucu bir galismanin ardindan marife’'nin Mevldna Ozel Sayist ile
karsinizda olmak mutluluk verici. ..

Bilindigi tizere 2007 yili, Tiirkiye, Iran, Afganistan ve Misir'in gabalari so-
nucu dogumunun 700. yili minasebetiyle UNESCO tarafindan “Mevlana Yilt”
olarak ilan edildi ve bu yil igerisinde diinyanin pek ¢ok bolgesinde Mevlana ile
ilgili etkinlikler, toplantilar ve faaliyetler dizenlendi. Bu ¢ercevede pek gok dergi
ve yayin organt Mevland 6zel sayist yayimladi. Yayin faaliyetini Konya’da stir-
diren hakemli bir dergi olarak biz de 2007 Kig 6zel sayimizi kiltiirel ve sosyal
hayatimizi derinden etkilemis olan Mevldna Celdleddin-i Rimi’ye tahsis etme-
nin uygun oldugu kanaatine vararak elinizdeki say1y1 hazirlamay: planladik.

marife olarak ilim ve kultir dinyamiza katkida bulunmak, alanlarinda
uzman bilim adamlarinin caligmalarini sizlerle bulusturmak tizere sevindirici bir
oranda yazi akigindan sonra biz de kervandaki yerimizi almaya galistik. Dergi-
mizin bu sayisinda Mevlan&’nin ilim, fikir ve gontl dinyasindan, Mevleviligin
sosyal boyutlarina varincaya kadar gok genis bir yelpazeye yayilan ve sosyal
bilimlerin pek gok alanindan yazilar bulacaksiniz. Oyle inaniyoruz ki yazilari
keyifle okuyacaksiniz.

Normal dergi formatimiz igerisinde yer alan “sorusturma” dosyasi ile
“toplant1/sempozyum” tanitimina, hacmi gok artiracag gerekgesi ile yer ayira-
madik. Yine, Mevlana ve Mevlevilik ile ilgili yeni veya eski pek ¢ok degerli yayin
bulundugu igin “kitap/tez” dosyamizda sadece birkag eserin tanitimi ile yetin-
mek zorunda kaldik.

Son olarak, bir marife gelenegi olan 6zel say1 zincirimize 2008 yil1 igin Sfa
konulu dosya ile devam etmeyi uygun bulduk. Ilgili sayimizin editérltigiinii Seyit
Bahcivan yapacaktir. Bu 6zel sayimiz igin bahcivans@hotmail.com adresi iize-
rinden iletigim kurmaniz miimkandir. Tiim Islami ilimler ile sosyal bilimler
alanlarinda aragtirmacilarimizin Sia ve Stilik ile ilgili yazilarini bekliyoruz.

Sizleri Mevlana Celaleddin-i Rimi konulu 6zel sayimizla bag basa biraki-
yor, saygilar sunuyoruz.

Editérler
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MEVLANA’YA GORE
INANC VE IBADET BOYUTLARIYLA DINDARLIKTA
SURETTEN MANAYA YONELIS*

M. Mustafa CAKMAKLIOGLU**

OZET

Bu makalede tasavvufi egitimin bireyin dindarliginda yaptigi dontistim
Mevlana 6zelinde ele alindi. Dini algilamada sekilcilikten 6ze donis, dinin 6zellikle
inang ve ibadet boyutlari esas alinarak Mevlana'nin sikga kullandigi s(iret-méana pa-
radoksu gercevesinde incelenmeye calisildi. Bu dogrultuda dini algilama ve yasama
huslisunda s(ifilerce dikkat gekilen tecriibi boyut vurgulanmaya galisildi.
Anahtar Kelimeler: Mevlang, din, dindarlik, siiret-méana, tevhid, ibadetler

THE RETURNING TO THE CORE THE FORMALISM IN RELIGIOSITY WITH
THE FAITH AND THE RITUAL DIMENSIONS ACCORDING TO RUMI

In this essay we researched the impact of sufi/mystical training on the per-
son’s religiosity in the context of Rumi’s thought. We also tried to establish the re-
turning to the core from the formalism in perceiving of religion, especially based on
the faith and the ritual dimensions of religion, in the frame of the paradox of form-
meaning that used often by Rumi. Thus we tried to stress on the experimental di-
mension that was taken by sufis/mystics in regard of perceiving and living of the
religion.
Key words: Rumi, religion, religiosity, form-meaning, unity, rituals

GIRIS

Dindarlik, en genel anlamiyla kisinin her hangi bir dini yapiya bagliligin:
bir sekilde ifade etmesi' olarak tanimlanir. Dindar, kargilagtig1 her hangi bir olayz,
sadece olgusal ve ahldki boyutta degil, bir de Tanrinin varligi agisindan yorumlar,
kendi hayatinda koéttiye “gtinah”1, “iyi”ye sevabi ekler. Dindar; hayatin olgu, ah-
lak ve inang boyutlarini birlikte géren ve yasayan insandir. Ahlak ile dini iki ayr1

* Bu makale, 26-28 Ekim 2007 tarihleri arasinda Harran Universitesi flahiyat Fakiiltesi ve Sanlurfa
Mevlevihanesi Kiltiir ve Yasatma Dernegi tarafindan Urfa’da diizenlenen “Uluslararasi Mevlana ve
Mevlevilik Sempozyumu”nda sunulan tebligin gézden gegirilerek gelistirilmig halidir.

** Arg. Gor. Dr., Erciyes U. Ilahiyat Fak. Tasavvuf ABD. mcakmaklioglu@hotmail.com

! Gtindiiz, Din ve Inang SézIgt, s. 96.
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alan olarak telakki edenlerin belki sadece “ahlaki” dedikleri seyi dindar, imaninin
ayrilmaz bir pargasi olarak gortr, takdir eder ve yasar. Dolayisiyla, onun ahlak
hayati, ayni zamanda onun ibadet hayatinin merkezini tegkil eder.? Sosyal bilim-
ler s6z konusu oldugunda gerek dinin gerekse dindarligin tanimi noktasinda tam
bir mutabakat s6z konusu olmasa da® bu alanlara iligkin calismalarda dindarlik,
genellikle beg ayr1 boyutta miitalaa edilmektedir: Inang, ibadet, tecriibe (duygu),
bilgi ve etki boyutu. Dinin bu boyutlar aslinda insanin boyutlaridir: Insan, ken-
dini sembolik jestlerle ifade eden bir varlik oldugu gibi ayni zamanda bir duygu,
akil ve eylem varligidir.*

Dinin igte bu farkli boyutlarinin bir kisminin ya da tamaminin bireyin ha-
yatinda tezahtri o kisinin dindarligi hakkinda bir ipucu sunmaktadir. Aslinda
din, metafizikle, ilah1 olanla iliskiye dayali olarak hayatin biitin yonlerini birleg-
tirmeye yoneliktir. Bu birlestirme salt teorik olarak bir kavramlar diizenlemesi
olmay1p canli iligki ve yasayis bittinltgudur. Dindar insan béyle bir iliskiye kisili-
ginin her yontyle katilir. Boylece dini yagay1s insanin hayatinin tamamini, dola-
yistyla da yukarida zikredilen boyutlarin biittintint kusatir. Bu sebeple gerek ferdi
gerekse grup dizeyinde olsun dindarlik tetkikleri, sadece inanglar ve ibadet sikli-
gini ele almakla dogru ve yeterli bir sonuca ulagmaz. Dini hayat, bittin bu farkl
yonleriyle ele alindiginda dindarlik tarifleri noktasinda sithhatli sonuglar verecek-
tir.” Dinf yasayisin uzandig1 alanlari tasvir eden gruplamalardan en yaygin olan ve
dinin, dolayistyla da dini hayatin, birbirini tamamlayan ve biri digerinden bagim-
siz digtintilemeyen bes boyutundan kisaca bahsedecek olursak sunlart soyleyebi-
liriz:

DINI HAYATIN BOYUTLARI

1. Inang Boyutu: Her dinin, mensuplarinca inanmalari gereken inang ilke-
lerinden kurulu bir sistemi vardir. Dindar insan, kendisini ilahi varliga baglayan,
O’nunla iligkiye sokan ve O’na adanmasini saglayan belirli inanglarin sahibidir.
Bu boyut diger boyutlarin temelini, ntivesini tegkil eder ve ayri ayr zikredilen
diger dort boyut, bu inang boyutu etrafinda eklemlenmig halde bir biittinlik arz
eder.

2. Ibadet Boyutu: Bu boyut, bir dine inanan insanlarin yerine getirdikleri,
ya da en azindan yerine getirilmesi geregine inandiklari, mesela Islam s6z konusu
oldugunda namaz, orug, hac, zekat, kurban gibi bittin dinf pratikleri ifade eder.

? Aydin, Din Felsefesi, s. 307, 318.

3 [lahiyatgilar, filozoflar ve sosyal bilimciler dinin, degisik bakis agilarina gore farkli birgok tanimini
yapmaktadirlar. Dinin ¢ok y6nlii ve karmasik bir yapt olmasi onun tam bir tanimini yapmay1 ve bu
tanim Uzerinde goriis birligine varmay1 zorlastirmaktadir. (Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 69.) Dinin
tanimu noktasinda ortaya ¢tkan bu problem ayni sekilde dindarligin tanimi noktasinda da tezahtir
etmektedir. Farkli dindarlik tanimlari i¢in bkz. Mehmedoglu, Kisilik ve Din, ss. 30-38.

*Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, s. 30.

® Bkz., Hékelekli, Din Psikolojisi, s. 73.
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Dindarlik s6z konusu oldugunda dini yagantinin somut tezahrlerini de barindi-
ran bu boyut, geleneksel olarak diger boyutlara nispeten daha ¢n plana gitkmakta-
dir. Oyle ki bu tiir pratiklere katilim sikligi cogu zaman dindarlik kriteri olarak
dikkate alinmaktadir.

3. Tecriibe Boyutu: Inang boyutunda varligi kesin bir inang ile kabul edilen
miitedl otorite, ilahl Z4at, kisacast Tanr ile iletisimi igcermesi bakimindan hisse-
dilmis ya da bir gekilde tanimlanmig bittin duygu, algi, sezgi ve duyumlart kap-
sar. Her din mensubu Ytce Kudret’in varligini vasitasiz olarak iginde duyar ve
bundan etkilenir. Kisacast bu boyut, dini tecriibeyi nitelendiren ve onu diger her
bir begeri tecriibeden ayiran temel unsuru ifade eder.

4. Bilgi Boyutu: Bittn dinler mensuplarindan inanclart hakkinda bilgi sa-
hibi olmalarini bekler. Dindar insan inandigi seylerin muhtevasi, kutsal metinler
ve diger dini literattirde zikredilen temel esaslarin olusturdugu bilgiler manztmesi
hakkinda az ¢ok bilgi sahibidir.

5. Etki Boyutu: Din, insanin kendi hayat diizenini, gelecege iligskin beklenti
ve tasarilarini, bagkalariyla olan iligkilerini, kisacasi insanin biitiin davraniglarini
etkileme glctline sahiptir. Bu boyut, hayatin diger alanlar tizerinde dinin yaptig:
etkiler icerisinde kendisini gosterir. Dolayisiyla bu boyut, dini baghligin bir sonu-
cu ve etkisi olarak hayatin biitiin alanlarinda yapilmas: gerekene iligkin beklenti-
leri kapsar.

Tasavvuf s6z konusu oldugunda ise, dindarlik hususunda yapilan bu genel
tasniflerin yani sira bir de tasavvufi literattirde sik¢a rastlanan zahir-batin dia-
lizmine paralel olarak, kabuktan 6ze, sretten mandya ya da salt kabulden zevke
yoneligin basamaklarini ifade eden tasnifler s6z konusudur. Genellikle “zakliz, ilim,
zevk”, “seriat, tarikat, hakikat” ya da “ilme’l-yakin, ayne’l-yakin, hakka’l-yakin” sek-
linde yapilan bu tasnif, yukarida bahsi gecen bes boyutu da kapsayacak sekilde
tedrici bir tekamiilii ve asla yonelisi ifade eder. Iste dindarhigin biittin boyutlarini
kusatan ve sGiretten manaya, maddeden ruha yonelisin ifade edildigi bu tekdmuli
Mevlan&’nin sikga kullandig stiret-méané dtializmi cergevesinde ele almaya calisa-
cagiz. Iman esaslarindan ibadetle ilgili konulara, dini/mistik tecribeden irfan?
konulara ve nihayet dinin etki boyutunu da hesaba kattigimizda begeri diger
bitiin faaliyetleri kapsayan hayli genig bir konuyu tek tek bittn detaylariyla
burada ortaya koyma imkanimiz elbette yoktur. Kaldi ki stfiydne hayat, dini
tecribenin en zengin 6rneklerini barindirdig: igin sadece tecriibe boyutu hesaba
katildiginda bile stfi dindarlig bir makalenin sinirlarini agsacak genisliktedir. Her
seyden once bizim buradaki amacimiz sGfiydne hayatin bireyin dindarliginda
yaptigl donligimi Mevland 6rneginde incelemektir. Biz burada bir makalenin

¢ Dinin bu boyutlarn hakkinda ayrintili bilgi igin bkz., Vergote, Din, Inang ve Inangsizlik, s. 29, 30;
Mehmedoglu, Kisilik ve Din, s. 28, 29; Hokelekli, Din Psikolojisi, ss. 73-75;
7 Bkz, Gazali, Miskatii’l-Envar, s. 56.
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sinirlari gercevesinde dindarligin sadece inang ve ibadet boyutlarini 6n plana gika-
rarak konuya deginmeye ¢alisacagiz.

INANC BOYUTU

Yahudilik, Hiristiyanlik ve Islam gibi geleneksel tek tanrili dinlerin hepsin-
de inang esaslar oncelikle yice, tek, yasayan, zatl, kemal sahibi ve mutlak iyi
olan bir Tanrt inancina dayanir. Mesela Islam s6z konusu oldugunda ilahi sifatlar,
nibivvet, vahiy, kaza-kader ve &hiret hayat1 gibi diger inang esaslar1 hep bu asil
olan tek tanri inanci etrafinda temerkiz eder. Islam inang akidelerinin en merkezi
konumda ve en bariz olani tevhid inancidir. Genelde mutasavviflar ¢zelde de
Mevlana s6z konusu oldugunda biitiin bu inang esaslari, gerek kendilerinin gerek-
se onlara génil baglayan talib ve muridlerin dindarliginin temelini olusturur.
Onlar, bir mi'min igin vazgegilmez olan biitin bu inang esaslarina eserlerinde
ayrintili bir sekilde yer verirler.® Islam inang esaslarinin temelini olusturan ve
Allah’in varligina ve birligine inanmak seklinde ifade edilen asli ilke tevhidin bi-
rinci mertebesidir ve tevhidin bu anlaminda ister stfi, ister kelamci ya da filozof
olsun biittin mislimanlar mittefiktir; ancak gerek Mevlana gerekse diger stfilere
gore Islam akaidinin temelini teskil eden tevhid esasi ve bu asli ilkenin etrafina
eklemlenmis olan inanglar, sddece taklidi olarak bilinip kabul edilen, salt episte-
molojik olarak ilmi tetkik ve tahkiklerle hakkinda bir takim deliller elde edilen bir
olgu degildir. Stfilere gore dinin inang boyutu kendi stfiyane temdaytlleri dogrul-
tusunda bizzat dini/sGfiyane tecriibe olarak yaganip miisahede edilen ve bu yo-
niyle de bir duyum, bir zevk haline déntsttrilen tecriibi bir hadisedir. Dahasi
bu tecrtibi boyuta istindden kelime-i tevhid, ilk kez Ma’rtf el-Kerhi (6. 200/815)
tarafindan “Viicid'da Allah’tan baska bir sey yoktur: Ld mevcide illallah” seklinde
anlagilmak stretiyle® tevhide viictidi bir boyut kazandirlmustir. Iste dinin inang
boyutuna taalluk eden bu iki yaklagim arasinda hayli fark vardir ve tasavvufi
literatiirde bu ikinci boyut genellikle tevhidin ya da imanin hakikati olarak ifade
edilir. Dolayisiyla, tevhide dair farkli bir¢ok tasnif ve isimlendirmeyle!! ifade

® Mesela bkz., Kelabazi, et-Taarruf, ss. 31-95; Kuseyri, Risdle, ss. 11-20; Hucviri, Kesfu'l-Mahcib, ss.
420-425; Tont’-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, c. 1, ss. 62-65. Mevlana’'nin Islam inang esaslart hak-
kindaki gortsleri hususunda ayrintil bilgi igin bkz., Arpagus, Mevidna ve Islam, ss. 251-399; Yaylaly,
Kamil, Mevland’da Inang Sistemi, (Sebat Matbaas1), Konya 1988.

? Mesela tevhidin taklid, ilim ve yakinden ibaret olan bu ti¢ derecesi hakkinda GazAli séyle bir misal
verir: Inanilan, gtvenilir, yalan séylemeyen emin bir kimsenin “falan kimse evdedir” geklindeki ha-
berine inanmak taklid, bu giivenilir haberle birlikte duvar arkasindan igerde olan kimsenin sesini
duyup soziini isittikten sonra inanmak, delile dayali bir imandir. Evin igine girip bizzat o kimseyi
gérdiikten sonra iman ise yakin nuru ile miigahede edilen imandir. Bkz., Gazali, [hydu Uldmiddin, c.
11, ss. 34-36. Bu hususta ayrica bkz., amlf., Miskdti’l-Envat, s. 56.

10 Bkz., Chittick, “Riimi ve Vahdeti'I-Viictid”, Varolmanin Boyutlar: iginde, s. 232.

" Tevhidin bu boyutlarini stfiler genellikle su tasniflerle ifade etmeye galigirlar: AvAmin, havassin ve
havéssu’l-havassin tevhidi; fiili, sifati, zatl tevhid; ilmi, ayni, tahkiki tevhid, suhtdi ve vuctdi
tevhid. Bittin bu tasnifler ve stfilerin tevhidle aldkali goriisleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz.,
Yahya, “Nustis Tarihiyye Hassaten bi Nazariyyeti't-Tevhid fi'l-Fikri'l-Islam?”, el-Kitdbu't-Tizkdri Li

-
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edilmeye calisilan boyutlardan, bizzat stfiyadne zevkten hésil olan ve salt akli,
nakli ve teorik olmaktan ¢ok migahedeye dayali olan bu tecriibi boyut sifileri
tatmin eder goziikmektedir.

Bu agidan bakildiginda Mevland’ya gore tevhid, bilgi dizeyinde kesin de
olsa salt bir ikrardan ibaret degil, kulun izafi/mevhum benligini Vahid’'in, Mutlak
Bir olan Hak Teéld’nin huzurunda tecriibi olarak yakip yok etmesidir. Bu yoniyle
tevhid, sGfinin kendi izaff benligi de dahil Allah’dan bagka higbir seyi miisahede
edemedigi fend halinde, tipki denizde bogulmusg bir insanin dalgalarca saga sola
yuzdurtlen cesedi gibi kendisinden irddi bir hareketin sud(r etmedigi tam bir
istigrak halinde, muvahhid-i miistagrdk olarak idrak edilir.” Dolayisiyla siradan bir
mi’'min, bir filozof ya da kelamci i¢in salt nakli ya da akli delile dayali olarak
ikrardan ve itikattan ibaret olan tevhidin, Mevland’ya gore, biitiin bunlarin yani
sira bir de tecriibi, suhtdi ve viicadi icerigi vardir. Oyleyse Allah’in birligini,
O’nun mahltkattan farkli ve yiice (Subhdn) olusunu kabul edip buna itikat etme
anlamindaki tevhid ve bu anlamda farkli mezheplerce dile getirilen tenzih ya da
tegbih ilkeleri Mevlana’ya gore yeterli degildir. Ona gore bizzat tasavvufi zevke
dayali olarak gekilden, stretten kurtulmadik¢a Allah hakkindaki biitiin bu tenzih
ve tegbihe dayali goriigler yersiz, bog bir iddiadan ibarettir. Iste boylece Mevlana,
tevhidin bu tecriibi/zevki boyutuna igaret eder ve Allah hakkinda “sekle sigmaz,
ya da gekle sigar” diyebilmek igin tecriibi olarak tamamiyla kabuktan, stretten
kurtulup 6z kesilme, stret altindaki asil manayé erisme gereginin altini gizer; zira
ona gore salt bilgi diizeyinde kalan her tasavvur, her inang, batil, bog, kuru bir
iddiadan ibarettir."

Mevland’ya gore asil tevhid, tipki bakiri kimyada eritir gibi, izaff varligi,
mahltkata varlik bahseden Mutlak ViicGdun varliginda eritip yok ederek ikilikten
kurtulup tecrtibi olarak yokluga ve birlige ulagmaktir.” Mevland tevhidin bu tec-
rubi icerigini bir rubéisinde fend/istigrdk haline atifta bulunup, huldl/ittihad
tevehhiimlerini de reddetmek stretiyle su sekilde ifade eder: “Kul, kendisinden
biisbiitiin ge¢medikce onun gonliinde Tanri birligi gerceklesmez. Tanri’ys birlemek demek
senin varliginin O'nunla birlesmesi demek degil, senin yok olmandir. Yoksa biul bir sey
Hak olmaz.”'5 Kuru bir iddia, salt bir kabul olmaktan ¢ikarilarak tecribi olarak

%

Muhyiddin Tbn Arabi, ss. 223-268; Tehanevi, Kessafu Istlahdi’l-Finin, 1, 529; Aff, Tasavvuf, [slam’da
Manevi Hayat, ss. 137-159.

12 Tradi hareketlerde bulundugu igin denizde yiizen bir insanin halini tam bir istigrak ve fena hali
olarak kabul etmeyen Mevlana bu hali, denizde dalgalarca hareket ettirilen insan cesedine benzettigi
gibi ayrica bir aslanin pengesi altinda varligini biitiintiyle kaybeden dhtinun durumuna da benzetir.
Ahu aslandan kagarken hentiz viicidda ikilik vardir; fakat aslan ahuyu yakaladiginda sadece aslanin
viictdu kalir, ahunun viicudu yok olur. Bkz., Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 43, 69.

3 Mevlana, Mesnevi, Konularina Gére Agtklamali Mesnevi Terciimesi, 11, 263, 264, byt. 68, 69. Caligma-
mizda Mesnevi’ye dair kullandigimiz kisa kiinyeler bu tercimenin kisaltilmigidur.

4 Mevlana, Mesnevi, 1, 192, byt. 3010-3012.

15 Bkz., Mevlana, Rubdiler, s. 95
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idrak edilen tevhidin bu boyutunda, maddi dlemde migsahede ettigimiz biitiin
hayali ikilikler, ¢cokluklar, tevhide dair biitin anlayis farkliliklar: tek bir potada
eritilir. Tevhidin bu tecriibl hakikatine erisen stff artik varlik ya da insana pargalt
bir suur diizeyinden ayr1 ayri degil, tek bir perspektiften “vahdet” penceresinden
bakmaya baglar.'” Mevlan4, tevhid inanci ekseninde gelisen bu vahdet perspekti-
finin eserlerindeki tezdhiirtini Mesnevi 6zelinde su sekilde agikga ifade eder:
“Mesnevi’'miz vahdet diikkdnidir; orada Bir'den baska ne goriirsen putiur.”V7 Mevlana
tevhidin bu hakikatini sikga, igerisine atilan farkli renklerdeki elbiseyi 151k gibi
lekesiz bir hale getiren vahdet kiipti, Hz. Isa’nin ména kiipti®® metaforuyla ifade
etmeye calisir.” Bu vahdet kiipti, din hususundaki farkli mezheb ve anlayislari tek
renge, tevhid rengine ya da Kur’ani ifadeyle sdyleyecek olursak “Allah’in boyasi-
na” (Bakara 2/138) boyar. Kisacast Mevlana’ya gore, sGiret-mand paradoksunda
strete tekabul eden salt bir ikrdrdan ibaret olmayan tevhidin bir de ménas: ve
hakikati vardir. Bu man4 ve hakikat ise ancak Hak Teald'nin sifatlarina taalluk
eden tecellilerini varlikta ve insanin kendi benliginde miisahede etmek stretiyle
tecriibi olarak ortaya gikar. Dolayisiyla asil tevhid, insanin benligi de dahil farkl
tezahiirlere sahip mubhtelif esyadaki Hak Teédld’ya dénen tek ve ortak yoéni tecru-
bl olarak yasayip hissetmektir.

Mevland’ya gore, yukarida genel hatlariyla ifade etmeye calistigimiz tevhi-
din tecribi boyutuna ya da diger bir ifadeyle imanin hakikatine erismek ancak
fiziki alemin isleyisinin bir geregi olarak stirekli bize dikte edilen ¢okluk ve ikilik
fikrinden yine tecriibi olarak uzaklagmak ve yegine Sevgili olarak goriilen Hak
Teald’ya her yonden yonelmekle mimkindir. Bu noktada din, bir agk, bir mu-
habbet dini® ve bizzat miisahede edilen vahdet dini olarak farkli bir gérintim
kazanir. Iste tevhidin bu tecriibi hakikati, gogu zaman nefsani ve rithan? saflagma
ve Hak’kin sonsuz rahmetiyle kulunu Kendine dogru cezbetmesi sonucu yaganan
izaff benligin ortadan kalkmasi anlamina gelen fend ve vuslat hallerinde bizzat

16 Mesel4, tevhidi énce ilim, sonra hal, sonra tekrar ilim seklinde derecelendiren Ibnii’l-Arabi, halden
sonra gelen ikinci ilimle tevhidin bu tecriibi icerigine isaret eder. Buna gore tevhidin bu en {ist dere-
cesi, miisahededen kaynaklanan tevhiddir ve bu biling derecesine erisen salik, sadece Vahid’i musa-
hede etmek stretiyle egydyr vahdaniyet cihetinden goriir. Bkz., Ibnii’l-Arabi, Kitdbu't-Tecelliyat,
Resdilu [bn Arabi iginde, s. 423. Tbni'l-Arabi’nin tevhidle alakali goriigleri hakkinda ayrica bkz.,
Terctiman, Nazariyyetii Vahdeti'l-Viicid Beyne Ibn Arabi ve'l-Cili, ss. 223-229.

17 Bu beyit icin bkz., Mevlana, Mesnevi- i Ma'nevi, V1, 989, byt. 1531; ksl., Mesnevi, cev. Veled Izbudak,
VI, 123, byt. 1528.

18 Merhtim Sefik Can’in kaydettigine gére, Hz. Isa gengliginde boyacilik yaparmis. Boyanmak tizere
getirilen elbise ve kumasglar o kiipe atarmis, elbise ve kumasg sahibi hangi rengi istiyorsa, onun elbi-
sesi yahut kumast istedigi renge boyanirmis. Ayni kipten istenilen gesit gesit renklerin ¢ikmast Hz.
fsa'nin bir mu'cizesi olarak gortilmekte, mutasavviflara kesrette vahdeti (=¢oklukta tekligi) hatir-
latmakta ve bu, sibgatullah (=Allah’in boyasi) olarak ta'rif edilmektedir. Bkz., Mevlana, Mesnevi, 1,
43, dipnot: 38.

19 Bkz., Mevlana, Mesnevi, 1, 38, byt. 500, s. 43, 44 byt. 500, 501; Divdn-1 Kebir (Segmeler), 1, 144.

2 Mevlan&'nin bu husustaki gériigleri hakkinda bkz., Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, ss.
61-71.
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tecriibe edilir. Mevlana tevhidin bu hakikatini kimi zaman Halldc’in meghur sat-
hiyesi “ene’l-Hak” soztyle ifade etmeye calisir. Mevlana’ya gore, zahiri itibariyla
bir dav4, bir benlik iddiast gibi gériinen bu soz, aslinda kullugun nih4l derecesi-
nin, blytk bir tevaz( halinin ve nihayet hakiki anlamda tevhidin stfiyane bir
zevk olarak tecriibe edilmesinin semeresidir. Ona gére Mansur’'un Hakka olan
muhabbeti nihai dereceye ulaginca izafi varligindan siyrilarak “ben fani oldum,
Hak kald1” ménésina gelen “ene’l-Hak” ifadesini kullanmuistir ki bu da muhabbet,
tevazt ve kullugun nih&i mertebesidir. Bu bakis agisindan Mevlana, Hallac'in
“ene’l-Hak” soztni degil, “Sen Hiidad’sin, ben ise kulum” demeyi tekebbtr ve
iddid sayar; zira bu s6zl séyleyen kisi kendine bir varlik isndt etmis olarak
viictidda ikiligi kabul etmis olur. Hattd Mevland’ya gore “ene’l-Hak” yerine “Hiu-
ve’l-Hak: O Hak’tir” demek bile viictidda ikiligi gerektirdiginden bir iddiddir; ¢tin-
kii “Hiive/O” demek “ene/ben” demeyi gerektirir. Oyleyse bu séz, daha sonralart
“vahdet-i viicid”* geklinde teknik bir 1stilahla kargilanmaya ¢aligilan varlik anla-
yiginin ve tevhid dtsincesinin bir ifadesi olarak, Allah (cc.)in mutlak
viicdundan bagka, sGfinin benligi de dahil gercek méanada bir varligin olamaya-
cagini ifade etmektedir. Ozellikle [bnii’l-Arabi ve Ekberi gizgideki stfilerin viictid
hakkindaki gortglerinden bahsedilirken kullanilan “vahdet-i viicid” kavraminin
Mevlan&'nin varlik hakkindaki kanaatlerini kelimenin tam anlamiyla kargilayip
kargilamayacagi veya bu yoniiyle Mevlana'nin Ibnii’l-Arabi gizgisinde olup olma-
dig1” tartigmalart bir tarafa, William Chittick’in agikga ifade ettigi tizere vahdet-i

2! Daha ¢ok [bnii’l-Arabi’'nin adiyla birlikte anilan bu kavrami Mevlana hig kullanmadig1 gibi [bnii’l-
Arabil de 6zel bir istilah olarak kullanmaz. Ekberi gelenekte ilk olarak Sadreddin Konevi (6l.
673/1274) ve dgrencisi Sadeddin-i Fergani (6l. 695/1296) tarafindan kullanilan bu kavram, hentiz bu
dénemde de, daha sonraki yiizyillar icerisinde kazandigi teknik anlaminda kullanilmig degildir. Ibn
Seb’in (8. 669/1270) ile Aziziiddin Nesefi (61. 700/1300) gibi muelliflerce stfilerin diinya gériiglerini
dolayli yollardan anlatmak icin kullanilan “vahdet-i viicGd” kavramini, Ibnt’l-Arabi’nin doktrinini
ifade etmek {izere teknik anlamda ilk kullanan kisi Ibn Teymiyye'dir. Nitekim o, vahdet-i viictd
ifadesini “vahdet-i viicGd ehli” geklinde teknik anlamda bir doktrinin adi olarak kullanmigtir. Kav-
ramun tarihi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz., Hakim, e/-Mu'cemii’s-Siifi, s. 1154, dipnot: 1, 2; Addas,
Ibn Arabi: Kibrit-i Ahmer'in Pesinde, s. 215; Tahrali, “Fustsii’l-Hikem, Serhi ve Vahdet-i Viictd ile
Alakali Bazi Meseleler”, Fusisu’l-Hikem Ahmed Avni Konuk Terciime ve Serhi I, iginde, s. 47, 48; Kilig,
Muhyiddin Ibni'l-Arabi’de Varltk ve Mertebeleri, ss. 251-254; Chittick, “Rtimi ve Vahdet’l-Viictd”, ss.
240-250; A.mlf., Hayal Alemleri, s. 29; Amlf., “Ibn ‘Arabi and His School”, Islamic Spirituality,
Manifestations, s. 60.

22 Konu hakkinda bkz., Chittick, “Rim1 ve Vahdett'-Viictd”, ss. 254-260. SGff epistemolojisini dikka-
te aldigimizda, her bir sGff irfanini kendi tasavvufi tecriibesi dogrultusunda sahst kesf ve miisahede-
lerine dayandirdig icin iki 6zgtn stff arasinda kelimenin tam ve kat1 anlamuyla tarihi bir etkilesim-
den s6z etmek kanaatimizce miimkin goziikmemektedir. Kaldi ki Mevlana bir tarafa bni’l-Arabi
ekoliintn ilk ve énemli miimessillerinden olan Konevi hakkinda bile bu kat1 anlamda bir etkilegimi
soylemek zordur; zira o da, [cdzu’l-Beyin'inda hig kimseden iktibasta bulunmayacagini, sidece ilahi
mevhibelerle yetinecegini soylemek stretiyle &gretilerinin temeline kendi sahsi miisahedelerini ko-
yar. (Bkz., Konevi, I'cazi’l-Beydn fi Te'vili Ummi’l-Kur'n, s. 103.) Dolayisiyla Konevi ya da
Mevlana'nin diigtincelerini Ibnii’l-Arabi’nin diigtincelerinin basit bir uzantisi olarak géremeyiz; an-
cak Mevlana'nin, [bnt’l-Arabi'nin ilk dgrencilerinden Sadreddin Konevi (6. 1273) ile yakindan gériig-
tiiklerini ve Seyhi’l-Ekber’in goriiglerinin Konevi vasitastyla kendisine ulastigini da biliyoruz. Bu
sebeple birgok stiflyi etkileyerek muazzam bir gelenegin olusmasini saglayan [bnii’l-Arabi’'nin

-
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vicidu, tipki Ma’rGf el-Kerhi'nin kelime-i tevhidi yorumlayisinda oldugu gibi
tevhidin stfilerin dilinde ifade edilmis sekli kabul ettigimizde Mevlana’y1 vahdet-i
viicld sdzctst saymak ve eserlerinden bu iddiay1 destekleyecek ¢ok sayida pasaj
iktibas etmek mimkindir.? Tek bir 6rnek verecek olursak Mesnevi'nin su beyti
bunu acikea ifade etmektir: “Higbir ildh yoktur, dedi; ancak Allah vardir, dedi. Bunu
soylemekle hicbir sey yoktur; ancak Allah vardir, demis oldu ve birlik agildr.”

Kisaca Allah’in vell kullar1 “6lmeden 6nce 6lintz”* hitkmiince tabil 6lim-
den 6nce gegici butlin begeri vasiflardan uzaklagarak irddi 6limle 6lmek stretiyle
coklugu cagristiran bitin tevehhtmlerden kurtulmay: ve tevhidin hakikatine
tecriibi olarak erismeyi arzularlar; zira Mevland'nin da ifade ettigi gibi huzur-1
ilahi ikiligi kabul etmez. O’nun ezeli benligi 6niinde izafl benligin her hangi bir
htkmi yoktur. “O, asld dlmeyecek bir diri: Ve Hiive hayyun 14 yemit” oldugu igin,
ezell benligin fend bulma imkan: olmadigina gore kulun izafi/mevhum benligini
yok ederek tevhidi tecribi olarak yasamalidir.?s O halde, tek ctimleyle 6zetleyecek
olursak, Mevland’ya gore dindarligin inang boyutunda stretten mandya ytkselis,
tevhidin salt inang, ikrar ve tasdik boyutundan tecriibi ve viicidi boyuta gegisini
ifade eder.

IBADET BOYUTU

Ibadetlerin zahiri hiikiimlerinin ele alindigi fikih kitaplarinin hilafina ta-
savvufl eserlerde daha ¢ok ibadetlerin ménevi, batini boyutlarina yer verilir.
Mevlana da, basta Mesnevi’si olmak Uzere eserlerinde ibadetlerin bedene taalluk
eden stretinden ¢ok ruha taalluk eden ménésina vurgu yapar. Dinin, ibadetlerin
sadece stretten ibaret olmadigini gesitli vesilelerle dile getirir. Ozellikle ibadetler-
de, zikir ve yakariglarda bedenle aldkali olan ve ihmal edilmesi asld diistintileme-
yecek olan somut bazi tezahrleri olsa da Mevlana’ya gore din, aslinda ruhu bes-
leme sanatidir” Mevlan4, dinin sadece tezahiirden ibaret olmadigini, inanclar
sebebiyle Hiristiyanlari ¢ldiren Yahudi bir padisahin hileci vezirinin dilinden su
sekilde ifade eder: "Huristiyanlar, canlarini kurtarmak igin, dinlerini padisahtan
gizlerler. Bu sebeple bu kadar ¢ok Hiristiyan 6ldtirme; ¢linkt Sldiirmede fayda
yoktur. Din, misk ve 6d agac1 degildir ki kokusu ¢iksin. Din, ytizlerce kilif i¢inde
gizlenmig bir sirdir. Digt seninle uyum halindedir. Sana benzer; ama igi seninle

ﬁ
Mevlané’ya higbir etkisi olmadigini da sdyleyemeyiz. [bnii’l-Arabi ile Mevlan4 arasindaki bu tiir bir
etkilegim hakkinda bkz., Nasr, “Yedinci Ytizyil Stfiligi ve Ibn Arabi Ekolt”, Tasavvufi Makaleler, s.
112.

23 Bkz., Chittick, “Rtimi ve Vahdeti’l-Viictid”, s. 255.

% Bkz., Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, V1, 1019, byt. 2268; ksl., Mesnevi, cev. Veled Izbudak, VI, 180,
byt. 2266; Mesnevi, gev. Sefik Can, VI, 503, byt., 2266.

%% Hadis hakkinda ayrintili bilgi igin bkz., Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, ss. 340-342; Yildinim,
Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, ss. 262-264.

26 Bkz., Mevlana, Fihi Ma Fil, s. 25.

77 Bkz., Mevlana, Mesnevi, c. 11, s. 453, byt. 2592.
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cekismede, sana uymamaktadir."® Dolayisiyla dinin sGirete bakan yont oldugu
gibi bir de ménaya, ruha bakan yéni vardir.

Burada ibadetlerin ya da genel anlamda dinin méan4, ruh boyutuna dikkat
cekerken muhtemel yanlis anlagilmalarin 6ntnt almak icin vurgulamakta yarar
var ki, Mevlana’ya gore butiiniyle varlik, insan, insanin eylemleri, esy4, din ya da
Kur'an s6z konusu oldugunda biittin bunlarin hepsinde stiret ve manadan, goériin-
tt ve hakikatten s6z etmek mtmkindir. Bunlarin her ikisinin btiinltgi o seyin
zahirl ve batini gercekligini ortaya koyar. Oyleyse sfiret ya da manadan birine,
digerini ihmal ederek mutlak anlamda yonelmek stfilerce kabul edilebilir degildir.
Stret ile mand ya da zhir ile batin arasinda gozetilecek denge, her bir mertebenin
hakkina riayet etmeye ve dolayisiyla 1’tidal Gizere hakikate gétiirecektir. Dénemin
bir diger meshur stfisi Seyht’I-Ekber [bnw’l-Arabi zahir ile batin arasinda goril-
mesi gereken bu dengeyi agik¢a vurgular. Ona gére mutlak anlamda batini bir
anlayisa sdhip olan insan, halleri ve fiilleri bakimindan sadece miicerred
tevhidden bahseden kimsedir. Begerl biitiin eylemleri, bizzat tecribe edilen
micerred tevhidden hésil olan zevke indirgeme ise insani, ser't hitkimlerin 6ztinu
degistirmeye ve nihayet onlar1 inkar edip islevsiz birakmaya kadar gottrir; ¢inki
seriat ikilik (z&hir-batin) zevki tizerine kurulmustur ve mutlak anlamda batina
yonelen kimse de bu ikilik zevki kalmadigi igin hakikatin bir vechesini
(sGret/z&hir/seriat) inkar eder. Diger taraftan mutlak anlamda z&hirl olan ise,
hakikatin bir diger vechesini (man&/batin/hakikat) ihmal ederek Hak Teéld’y:
sekille kayitlandirir ve “tecsim”, “tegbih”e gotiirecek sozler sdyler. [bnt’l-Arabi,
her iki tutumu da agir1 bularak yerer ve bu hususta asil dogru ve 6viilecek olanin
Sart’nin Kur'an-1 Kerim'de izlemis oldugu orta yol oldugunu soyler. Bu yol ise,
z4hir ya da batindan birine mutlak anlamda meyletmeksizin her ikisini itidal
Uzere birlegtirmektir.?? Aslinda bu 1tidal yolu Allah (cc.)in sadece kitab:
Kur'an’da zuhur eden bir yol degildir. O'nun viictidi kelimeleri olarak diger bttiin
varliklar ve insanda da z&hir ve bAitin, stiret ve mini s6z konusudur. Ruh ve be-
denden olusgan bir varlik olarak insanin biitlin eylemlerine de zahir ve bitina taal-
luk eden bu ikilik zevki yansir. Her ikisinin de hakkini vermek ise insani gergek
mutluluga gotiirir.

Mevlana da stret ve manadan sadece birini gortip digerini ihmal etmenin
dogru olmadigini agikca vurgular; fakat insanlarin ¢ogu genellikle Mevlana’nin
cemad hiukmiinde gérdigi stret boyutunda kaldiklart ve her seyi bu boyuttan
degerlendirdikleri i¢cin Mevland mané boyutuna daha ¢ok vurgu yapar; zird ona
gore kutsal, ytce, nihal bir distince, nihal bir kayg: i¢in olmayan her bir stret
cemad htkmiindedir. Béyle olunca sadece streti gérenler de cemad hitkmiindedir

28 Bkz., age, 1,34, byt., 339-341.
¥ Bkz., Ibnii’l-Arabi, et-Tedbiratii'l-llahiyye, Kleinere Schriften Des Ibn Al-‘Arabi icinde, s. 175. Ayrica
bkz., Konuk, Tedbirdt-i llahiyye Terciime ve Serhi, s. 238.
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ve hangi yastan olursa olsun hakikat yolunda, hentiz soyut distince ve temyiz
yetenegi gelismedigi i¢in méandya yol bulamayan, 4kil-balig olmamis gocuklar
gibidir.* Mevlan&’nin bu gekilde ibadetlerin man4 boyutuna vurgu yapmasi onun,
dinin stret boyutunu ihmal edip ser? hitkiimleri hafife aldig1 ya da tezahirleri
her nasil olursa olsun kabul géren, Islam’dan bagimsiz yeni bir din anlayisi tesis
ettigi anlamina gelmez. Dinin bu mé&n4 boyutuna vurgu yapmakla ya da hoggori-
It bir din anlayigina isaret etmekle birlikte o, tipki kendisinden 6nce babasi
Bah4uddin Veled (6. 628/1231)in yaptig1 gibi genis halk kitlelerini [slam dini
hakkinda bilinglendirmeye ¢aligan ve déneminin dini ilimlerini ileri diizeyde
tedris etmig® bir vaiz, Islam Hukuku {izerine uzmanlasmus bir ilim adami olarak
z4hirl ilimlere de vakift1.2 Kaldi ki Mevlana ilk tasavvufi egitimini babast, ardin-
dan da Burhineddin Muhakkik Tirmizi (6. 639/1241) vasitasiyla seriatin zahird
htkimlerine ridyet hustsunda hayli titiz olan Kiibreviyye tarikati*®® ustliine gore
almigtir.3* Dolayisiyla o, kendi din yorumunu ya da rGhant &gretilerini, geleneksel
olarak tesis edilen Islam’dan uzaklagarak degil bilakis onun derinliklerine dalarak
gelistirmigtir.®

Kur'an’in bir sfireti ve bir de ménasi vardir. Mevlana’'nin ifadesiyle Kur'an
iki ytizlt ipek bir kumag gibidir. Onun stret ve méanésini temsil eden bu iki ytiz-
den herkes idrak seviyesince faydalanir.® Stret sinirlidir, iki kapak arasina alinmig
bir metin olarak Kur’an’in sGretini belirli bir miktarda miirekkeple belirli miktar-
da kagida kaydetmek miimkiindir. Halbuki onun sonsuz olan ménasini olustu-
ran kelamullahi kaydetmek igin bizzat Kur'an-1 Kerim’de ifade edildigi gibi (Kehf
18/109) deryalar yetmez. Bu anlamda Mevlan4 Kur'an’in zaman ve mekan sinir-
larin1 agan ezeli boyutuna isaret eder tarzda Hz. Musa ve Hz. Isa zamanindaki
Arapca olmayan Kur'an’dan bahseder.” Bu sebeple Mevldnd’'ya goére Kur'an'in
sonsuz mandsina tevecciih etmek ve ondan faydalanmak gerekir. Bu perspektif-
ten Mevlan, dindarligin bir tezahiirt olan Kur'an tildvetindeki méana boyutuna
su sekilde bir benzetmeyle dikkat geker: Kur'an'in sadece stretine taalluk eden

30 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 55, 56.

31 Mevland’'nin dénemin meghr ilim merkezleri olan Sam ve Halep’e yaptig1 seyahatler ve bu merkez-
lerdeki uzun tedris hayat1 hakkinda bkz., Eflaki, Ariflerin Menkibeleti, c. 1, ss. 245-252; FurGizanfer,
Mevland, s. 139 vd.; Golpinarly, Meviand Celdleddin, Hayats Eserleri Felsefesi, s. 46.

32 Babasinin vefatinin ardindan Mevlana onun yerine gegmistir. Onun, bizzat Sultan’in ya da miritle-
rinin istegiyle babasinin ardindan onun gérevlerini yurtttigt yontnde farkl rivayetler vardir. Bkz.,
FarGzanfer, Mevlind, s. 133.

3 Bkz., Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, s. 18.

% Bahauddin Veled ile Burhneddin Muhakkik Tirmizi'nin Kiibreviligi ve Mevland’nin ilk tasavvufi
egitiminde Kibrevilik etkisi hakkinda farkli degerlendirmeler icin bkz., Lewis, Rimi, Past and Present
East and West The Life, Teaching and Poetry of Jaldl al-Din Rimi, ss. 30-33; Ceyhan, Ismail Ankaravi ve
Mesnevi Serhi, s. 377 vd.

% Bkz., Lewis, Riami, s. 10.

3 Mevlana, Fihi Ma Fih,s. 150

% age., s.77,221.
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tilavetle mesgul olup, bununla yetinip onun ménésindan gidd almamak, gokga
ekmegi cigneyerek yutmadan tukiirGp bundan giddlanmay1 bekleyen bir kimse-
nin durumuna benzer.®® Yine Mevlan4, Kuran-1 Kerim’in Allah kelami oldugunu
ana babalarindan igitmek stretiyle taklidi olarak 6grenen ve bu sebeple de Kur’an,
nazarlarinda sadece sekil ve lafizdan ibaret kaldigi igin onun sdretiyle yetinip
maéndsindan habersiz kalan kimselerin durumunu i¢indeki gida ve lezzetten ha-
bersiz, cevizin kabuguyla oynayip duran ¢ocuklarin durumuna benzetir.”

Kisaca, stiret-médnd dializmi Mevland’'nin eserlerinde hayli yer tutar ve o,
bu noktada strekli, sreti ihmal etmeksizin ménaya tevecciih etmenin insanin
bitin fiillerinde asil gayeye mutabik olacaginin altini ¢izer. Dindarligin bir teza-
hirt olarak; ibadetler, dua ve yakariglar, zikir ya da Kur’an tilavetinde de bu boy-
ledir, sekilden ziyade méana ve ruh asildir. Dindarligin geregi olarak yapilan biitiin
fiillerde strette takilip kalmayip ménéya ve ruha yénelmek gerekmektedir. Din-
darlikta bu déntstim ise ancak nefis terbiye ve tezkiye usulleriyle izaff benligin
yok edilerek (fend) ezell benlikte tekrar sonsuz hayat1 bulmakla (bakd) mimkin-
diir. Bu anlamda ibadetlerin bir de ruhundan ve hakikatinden bahseden Mevlan4,
izaff benlik hicabindan kurtularak kemal derecesine erigmig muhakkik bir sfinin
ibadetiyle sadece streti goren zahir ehlinin ibadetini s6yle mukayese eder: “Ka-
be’de Ibrahim makaminda iki rekat namaz kilmak giizeldir, fakat muhakkiklara
gore bu namazin hakikati Hz. Ibrahim gibi kendini Hak Teal igin, vuslat arzu-
suyla atese atmak; Hak yolunda gayret ile kendini feda edip nefse dair herhangi
bir endigseye kapilmadan bu makama ytkselmektir; zira Mevldnd’'ya gore
Mescid-i Haram, z&hir ehline gore ziyaret edilen Kébe'dir, 4siklara ve Allah’in
seckin kullar velilere gore ise visal-i Hak’tir.*!

Iste ibadetler, sadece stireten yerine getirilen bazi fiillerden ibaret degildir;
onlarin ruhu, hakikati ve manast vardir ve bu méini onlarin sretinden daha
efdaldir. Meseld namaz sadece bedene taalluk eden bazi hareketlerden, tilavet
olunan Kur'an’dan ya da dua ve zikirden ibaret degildir. Yine orug belirli zaman
dilimi arasindaki agliktan, susuzluktan ya da sehevi arzulardan uzak durmaktan
ibaret degildir. Bitin bunlar bu ibadetlerin stretidir ve bu siretler ruha, cana
nispetle beden gibidirler. Stretin bir baglangici ve sonu vardir; halbuki can niha-
yetsizdir.® “Sevgilinin cemdli mihrdb olana yiiz tirlii namaz, niydz; yiiz tirlii riikd’ ve
secde vardir”® diyen Mevlana’ya gore ibadetlerdeki bu nihayetsiz yoni, rihu yaka-
lamak, diger bir ifadeyle onlarin stretleri arkasindaki manéya ulasip vuslata er-
mek, kulun bittn fiillerini bir ibadete déntstiirirken bu manadan yoksun olarak

% age., 5. 78.

% age, s.77.

40 age., s. 150.

4! Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 93.
2 age., s. 14.

4 Bkz., Mevlana, Rubadiler, s. 16.
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yapilan ibadetler ise ona gore gegicidir; pek bir anlam ifade etmez. O, bunu bir
rubiisinde soyle ifade eder: “ Ey nur yiizlii Sevgili, bana yanagini goster! Hep Sana
nazlanayim da ne oru¢ tutayim ne namaz kilayim. Seninle beraber olursam mecdzi duy-
gularim hep namaz olur; Sensiz kalinca da, biitin namazlarim hep mecdz, hep igreti
olur.”* Tbadetlerin insanin batininda cereyan eden bu nihayetsiz mana yéni za-
man, mekan ve maddi form sinirlarinin 6tesindedir. Nitekim Hz. Adem’den Hz.
Peygamber’e kadar namaz ve orug bu sirette degildi, halbuki ibadet ve amel mev-
cuttu. Oyleyse ibadet, amel sadece bu stretlerden ibaret degildir.# Mevland’ya
gore ibadetlerdeki bu nihayetsiz yoni peygamberler ve onlarin varisi veliler 1zhar
etmiglerdir. Mevlana Hz. Peygamberin, “Benim Hak Tedld ile bir vaktim vardir ki,
oraya ne bir nebiyy-yi miirsel ne de melek-i mukarreb sigar”s hadis-i gerifiyle ifade
ettigi, Yiice Allah’in huzurundaki, her bir siretin digarida kalip sigmadigr istigrak
halini namazin cani olarak tavsif eder.*

Mevlan4, sadece streti yerine getirmekle ibadeti geregi gibi if4 etmis olu-
namayacagini, riydkar ve munafiklarin da ibadetlerin stretini yerine getirdigini;
ancak gercek méanada ibadet edemediklerini, onlarin yaptig: islerin ibadetlerdeki
asli gayeden, méanadan yoksun siretlerden bagka bir sey olmadigini ifade etmek
stretiyle vurgulamaya caligir®®; zird ibadetlerin stretleri insanlart dinin 6zline
gotlren vasitalardir. Dogru ve gergek vésitalar, mutlak anlamda nihal gaye yerine
ikdme edilememekle birlikte bu vasitalar ihmal de edilemezler. Diger bir ifadeyle
ibadetleri sadece kalben ya da r@then icrd edilebilir goriip onlarin bizzat geriat
tarafindan belirlenen hiiktiimlerini, sGretini ihmal etmek de tipki diger bitin
stfilerde oldugu gibi Mevland’ya gore de kabul edilebilir degildir; zir4
Mevlan&’nin agikca ifade ettigi gibi namazin méanési ve cani olarak zikrettigi ru-
hun riikQt’ ve secdesini saret ile bedenen yerine getirmek gerekmektedir. [badetler
ancak hem sfreti hem de ménésiyla gercek anlamda 1f4 edilebilir. Manénin sGrete
ittisali vardir, ikisi birlikte olmadikca fayda vermez. “Ancak kalp huziru ile namaz
hakiki bir namaz olur” fakat stretiyle birlikte, ruk’ ve secdesiyle birlikte gercek
namazdan soz edebiliriz. Nasil ki 6z, gekirdegi olmayan bir kabuk faydasizsa,
kabuksuz dikilen bir ¢ekirdekten de filizlenip negv it nem4 buluncaya kadar belirli
bir stire hérici sartlardan korunamayacag: icin bir fayda, bir meyve hésil olmaz*;
fakat Mevland'nin sikga vurguladigi gibi dinin 6zind olusturan gey ruh ve
maénadir. Metafizige, dolayisiyla stiret/zahir 6tesine taalluk eden bu ruh ve ména,

4 age., s. 122. Ayni anlama gelebilecek dértliikler igin bkz., age., s. 139, 143.

4 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 71.

46 Hadis hakkinda bilgi icin bkz., Uysal, Tasavvuf Kiiltiirinde Hadis, s. 260.

4 Mevlana, Fihi Ma Fil, s. 14, 15.

% Bu hususta Mevlan4, miinafiklarin yapmug oldugu “Mescid-i Dirdr’1 misél olarak zikreder. Bkz.,
Mevlana, Mesnevi, 11, 475, 476, byt. 3025, 3026.

4 Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 21, 131.
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bitiintyle ihmal ve inkér edilemeyen ve bir vasitadan ibaret olan sGretten daha
6nemlidir.

Mevlana, “Onlar namazlarinda devamlidir” (Meéric 70/23) ayet-i kerimesini
bu anlayist dogrultusunda yorumlar ve “namazdaki devamlilik”tan kastin nama-
zin baglangici ve sonu olmayan ruhu oldugunu soyler. $6yle ki; namazin bedenen
yapilan hareketleri, ritki’u ve secdesi yani streti devamlilik arz etmez, muvakkat-
tir. Bu stirekli namaz halinden kasit, biittin gint kiydm, ruk®’ ve secde ile gegir-
mek degildir. Bir de ruhun rikd’u ve secdesi vardir ki iste bu stireklidir ve nama-
zin ménasindan kasit budur. Digerleri ise bu ménéanin sGreten zahir olan ciheti-
dir.® Iste Mevland’ya gore “namazdaki devamlilik”tan kasit ruhun ritkG’u ve sec-
desi sonucu nefiste hésil olan ménevi cevheri stirekli kilmak, her haltkarda; uyur-
ken, uyanikken, yazarken, okurken beseri hayatin bttiin asamalarinda Allah’s
zikredip hatirlamaktan uzak olmamaktir.® Mevlan&'nin ruhun rtkd’ ve secdesi
olarak ifade ettigi ibadetlerdeki bu manay: Ibnii’l-Arabi, “kalp bir kere secde etti mi,
bagini bir daha kaldirmaz”? demek stretiyle kalbin secdesiyle ifade etmeye galisir.
Kisacas1 “ilsan”® hadisinde ifade edildigi sekliyle her ne kadar biz O’'nu géremez-
sek de bizim biittin ahvalimize muttali’ olan, zahir perdesinin arkasindan zahiri-
batini biutun fillerimizi gdren bir Zat'in oldugunun, her an O’nun huzurunda
bulundugumuzun bilincinde olarak i’tikadda yakine ulagmak® ve bitiin ibadetleri
bu yakini inanca gore yerine getirmek dindarliktaki mand boyutudur. Mevlana,
sddece hareket ve fiillerle streten degil, huztr-1 ildhide bulundugunu yakinen
hissederek vuslat méanési tizere ibadette bulunmay1 Divin-1 Kebir'inde su sekilde
hayli etkileyici bir tarzda ifade eder: “Benim namaz kilmaktan maksadim odur ki,
ayrilik derdinden artike hi¢ bahsetmeyeyim. Yoksa bu nasil namaz olur ki¢ Seninle otu-
rayim da yiiziim mihrapta, gonliim ¢arsida pazarda olsun.”

Mevlana tasavvufl agidan dindarligin temeline seyr u stiltkun 6nemli bir
esast olan nefis terbiyesini koyar; ¢tinkii ona gére yapilan ibadetleri bedene taal-
luk eden siretlerden insanin asli cevheri olan ruha taalluk eden bir méanéya ¢evi-
rebilmek ya da a’rdzdan cevhere dontisttrip kalict kilmak igin nefis terbiyesi
sarttir; zird, insanin bu bag dismani stirekli yeni kotulikler Gretmek siretiyle
insanin az da olsa yapmig oldugu iyilik ve ibadeti iptal ederek sonugsuz birakir.
Bu temel esas olmadan yapilan ibadetler, z&hirl hiikiimleri en ince ayrintilariyla
yerine getirilse de eksiktir, fayda vermez, sonugsuz kalir; zird her ne kadar ibadet-
ler zahiren birtakim bedene ait uzuvlarin hareket ve igleyisi ile yapilsalar da bu
ibadetlerin batini htkimleri nefis tizerinde cereyan eder. Daha 6nce de bahsi

% gge., s. 131.

1 age., s. 158.

Bk, bnd'l-Arabi, Fitahds, V1, 15.

% Hadis icin bkz., Buhari, Sakih, Iman 47.

% Mevlana, Fihi M4 Fih, s. 158.

% Bkz., Mevlana, Divin-1 Kebir (Secmeler), 11, 134.
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gectigi Uizere soz gelimi, z4hiren bazi ibadetleri yerine getiriyor goriinen bir mu-
nafik sreten itaatkar gériinse de ibadetlerden asil kastedilen mana onun nefsinde
tezahiir etmez. Aslinda bu husus sadece miinafik igin gegerli degildir. Itikad? an-
lamda miunafik olmasa da tasavvufi anlamda gerekli nefis terbiye ve tezkiyesini
gerceklestirememis bir mi’min de Mevlana’ya gore stret-bin (sadece streti gren)
olmaktan kurtulamayip ibadetlerden kastedilen manaya erigememis olabilir; zira
nefis, takvanin oldugu kadar fictrun, bitin kottliklerin hatta putperestligin
asli kaynagidir.

Nefis terbiyesini Allah’a yakinlasma kastiyla kesilen kurbanlarla iligkilendi-
ren Mevlan4, nefsin arzularini geri cevirip ¢ignemek stretiyle nefis kdpegini 6l-
dirmeyi kurban ibadeti olarak telakki eder.” Dahasi Mevlana; “tipk: agactan, tas-
tan yonttuklar: putlara tapan miigrikler gibi biz de gidip Mogol Tatarlarma secdeler
ediyoruz; batmmmizda hirs, hased ve hevd gibi baska putlar da var, sonra da kendimizi
Miisliiman biliyoruz” demek stretiyle nefis diizeyinde gergeklesen putperestlik
tehlikesine igaret etmektedir. Mevland'nin bir diger ifadesiyle soyleyecek olursak
nefis putu bitlin putlarin anasidir. Mevlané bu anlamda nefsi cakmak tagt ya da
demire benzetir. Tastan, topraktan, kil ya da agactan yontulmug putlar ise de-
mirden ya da ¢akmak tasindan sigrayan kivileim gibidir. Mevlana, “Kivilcim su ile
soner fakat atesi kendi icinde gizli olan cakmak tagi ya da demirin atesi su ile sondiirii-
lebilir mi¢”*® demek stretiyle nefis putuyla mucadele etmenin zorluguna dikkat
ceker. Allah (cc.)’a yaklagmak igin kendisine ibadet edilen z&hiri putlar, su ile
sondirtlen kivileimlar gibi kolayca kirilip yok edilebilirken nefsin i¢inde gizlen-
mis olan ve putperestligin asil kaynagi olan nefis putunu yok etmek kolay degil-
dir; tipkt demiri paslarindan arindirip sekil vermek icin siddetli ates gerektigi gibi
nefsi arindirip yiiceltmek igin onun istek ve arzularina kuvvetli bir gekilde muha-
lefet etmek, riyazet ve miicahede atesiyle onun sehvet atesini séndtirmek gerekir.
Tastan, agactan yontulmus put, bir darbeyle yerle bir olurken insanin her an
gizliden gizliye ibadet ettigi nefis putunu yok etmek igin ¢ok cile ve riyazat gere-
kir; zir4 bu buytk put kendi igerisinden stirekli yeni putlar Gretir. Nefsin butiin
kotaliklerin ve putperestligin kaynagi olusunu Mevlana bir diger benzetmeyle su
sekilde ifade eder:%

“ Put, testide gizli duran kara sudur. Sen nefsi, bu gizli kara suyun kaynags bil!

O yontulmus put, camurly, kirli kara bir sele benzer. Put yontan nefis ise ana yol-
daki cesmedir.

Bir tas parcas: yiiz testiyi kirar; fakat cesmenin suyu durup dinlenmeden akar.

% Bkz., Mevlana, Rubailer, s. 38.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 73.

% Mevlana, Mesnevi, 1,49, byt. 371-377.
% age., 1, 50, byt. 775-779.
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Put kirmak kolaydir, hem de pek kolay, fakat nefis putunu kirmays kolay san-
mak bilgisizliktir, bilgisizlik!

Nefsin, her anda bir hilesi vardir ki, onun her hilesi ile isyan denizinde yiizlerce
Firavun ile o Firavun'a uyanlar batmadadir.”

Insani kemal mertebelerine gotiiren seyr i siiltikun ve stfiyane dindarligin
onemli bir esdsi olan nefis tezkiye ve tasfiye usulleriyle salik, kendi stretini,
mevhOm benligini kirip yakacak olursa, yani bittin putlarin anast olan kendi
nefsine tapmaktan kurtulursa, igindeki her bir suret ve putu kirmay1 6grenir® ve
suur diizeyindeki bu tiir bir egrilikten kurtularak ttim fiillerine ve ibadetlerine asli
ve ebedi bir man4 katar. Kulun fiillerindeki bu fonksiyonel déntigim ve sonsuz
méand ayni zamanda silikin fend makaminda her tirli izafilikten uzaklagarak
Hak Teala ile baki olmasiyla elde ettigi mandya paraleldir. Bu sonsuz ména elde
edilmedigi stirece kulun biitin digince ve fillerine izafilik, gecicilik ve asli
gayeden yoksunluk yansir; zira izaff benlik bir hicab olarak insanin géziine bir tiir
sasilik, suuruna da egrilik verir. Izafi/vehmi ikilikten ve benlik davasindan kay-
naklanan bu egrilik kulun bitin idrak ve fiillerine yansir. Mevlan4 bu durumu
sehevi arzularina maglup olmus fend kadin ve armut agaci hikayesiyle sembolize
ederek anlatmaya caligir. Hikdyede sembolize edildigi sekliyle armut agact insanin
gézini kamastirip sagilastiran, kendisini allak bullak eden, disiincesini egrilten
benlik ve varlik vehmidir. Boyle bir vehim tzere bulundukga insanin bitin d-
stince ve melekelerine dolayisiyla butin fiillerine bir egrilik sirdyet eder; zira bu-
radaki temel egrilik ve yanliglik insanin, izafi/mevhum dtizeyde kalip ezeli/hakiki
kemal mertebesine erisememis kendi benligidir. Bu vehimden kurtulunca bu aga-
cin dallant yedinci kat semaya kadar ulasir, insanin biitin meleke ve fiillerine
sirayet eden egrilik diizelir ve bu agag artik o kul i¢in mutluluk ve baht kaynag:
olur.5

Mevlang, tGzerinde 1srarla durarak dindarligin temeline koydugu nefis ter-
biyesinin, slireten yerine getirilen ibadetlerin ménen sonugsuz kalmamasinda ve
yapilan ibadetlerden manevi haz ve goénil huzuru elde etmede 6nemli olugunu
cesitli vesilelerle vurgular; zir4, seyr u stlik ddabina gore tezkiye ve tasfiye edil-
memis, stirekli kotaluk tireten nefis (nefs-i emmdre) Mevland’ya gore, ambari dele-
rek strekli bugday calan fare gibi sahibini iflasa stirtikler. Dolayisiyla kulun iba-
detlerinde stretten méndya yonelerek manevi bir haz duyabilmesi ve kalp huzuru
saglayabilmesi i¢in, Mevlana'nin bir diger ifadesiyle sdyleyecek olursak, ibadetle-
rini a’rdzdan cevhere® doéntstlrebilmesi i¢in her gseyden 6nce ibadetlerini deger-

0 gge., 111, 59, byt. 579, 580.

1 Mevlana, Mesnevi, IV, 641-642, byt. 3560-3566.

62 A’raz, bir cisimde gegici bir zaman icin bulunan, var olmak icin bir mahalle ihtiyag duyan bir vasif-
tir. Var olmak igin bir cisme ihtiyag duyan renkler ve koku gibi. Cevher ise a'razin bulundugu cisim-
dir, mahiyettir. Bir seyin hakikati ve zatidir. Hadis ya da kadim olsun kendi nefsiyle kaim olan
mevcud i¢in kullanilir. Cevher; kendi kendine var olan seydir. A’raz ise; kendi kendine var olmayip,

-
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sizlestiren nefis faresinden kurtulmasi gerekmektedir.® Nefsin baz
hustsiyetlerini fare metaforu yardimiyla acikladigi bu ifadelerinin devaminda
Mevlan4, azar azar da olsa candan yapilan ibadetlerin bir méndya, bir cevhere,
gontl huzuruna déntigmeyisini yine bu hirsiz tabiatli nefsin miidahalesiyle acik-
lar. S6yle ki; az da olsa candan yapilan ibadetlerden, iyiliklerden méan4 kivilcimla-
1 sigrar, ilahi agkla yanan géniil de onlart gekip alir; fakat karanliktaki o gizli
hirsiz, manevi génil ger4gr uyanip aydinlanmasin diye o kivilcimlara parmak
basip sondiiriir.# Iste bu sebeple ibadetlerin zahiri hareketlerinden ibaret olan
a’rAzini cevhere dontgtiirmek, sGretten mandya yonelmek igin her seyden once,
sehvet ve arzularina meylederek bedene eg olup kotuliik kaynagt olan hirsiz nef-
sin terbiye edilerek ruha eg kilinmasi ve fiicir yerine takvanin kaynag: haline
getirilmesi gerekir.

Ibadetlerden asil kast olunan “kurbiyet” makaminin hasil olmast igin her
seyden 6nce kulun nefis terbiyesi ile izafi/mevhum benlik engelinden, tasavvufi
1stilahla soyleyecek olursak; kulun hakikate ulagmasinda ¢ntinde duran engellerin
en blytgi olan benlik/izafi viicGd hicdbindan® kurtulmast gerekir. Mevland bu
hususa Mesnevi’de gegen bir hikdyede® soyle dikkat ceker: Hikayeye gore hayli
susamuis birisi temiz bir su kaynagina ulasir fakat su kaynagi ile arasinda ytksekee
bir duvar vardir. Bu duvarin tizerine gikan susuz kisi susuzlugun verdigi istiyakla
berrak suyu duvar tizerinden seyrederken duvardan bir kerpig suya atar ve sudan
hog bir ses ¢ikar. Bu ses, susuzlugunun da etkisiyle bu kimseyi 4detd sarhog eder.
Susamuis kisi sudan ¢ikan bu hos sesi duymak arzusuyla duvardan kerpig kopara-
rak tekrar tekrar suya atar. Onun bu hareketi ona suyun bu hos sesini dinletmek-
le beraber su ile arasinda engel olan duvari da yavag yavas alcaltmakta ve onu su
kaynagina yaklastirmaktadir. Nihayet bu susuz kigi duvarin iyice algalmasiyla
siddetle istiyak duydugu suya yaklasir ve nihayet o suya kavusur. Hikayenin
sembollerini Mevlan4, ilgili pasajin sonlarindaki su ifadeleriyle a¢iga kavusturur:¥

“Iste namaz kilarken secde etmek de "Secde et de yaklas." ayetinde oldugu gibi
duvardan kerpi¢ koparmaya benzer. Ve Hakka manen yaklagmaya sebep olur.

Bu varlile duvar: yiiksek bulundukca, bas egmeye yani secde etmeye engel olur.

Bu toprak bedenden kurtulmadikga, egilip ab-1 hayata secde etmek ve ondan doya
doya igmek imkdns yoktur.

%
varligi i¢in bir cevhere muhtag olan seydir. Hakikatin ve zatin digindadir. Mesela, cisim cevherdir.
Cismin sekli, rengi, hali, sayisi, bulundugu yer, yaydig1 1s1 vesdire a’razdir. Bkz., Tehanevi, Kessdf, I,
602, 603; Ciircani, et-Ta'rifds, s. 92, 93, 162,163 Mevlana, Mesnevi, 11, 327, dipnot: 366.

% Bkz., Mevlana, Mesnevi, 1, 51, byt. 377-382.

® age., 1, 52, byt. 383-386.

6 Bkz., Ibnt’l-Arabi, Fiitdhar, VI, 63.

% Bkz., Mevlana, Mesnevi, c. 1, ss. 351-353, byt. 1192-1214.

% age., c. 11, ss. 352, 353, byt. 1209-1214.
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Bu varlik duvari iistiinde bulunanlardan kim daha fazla susamigsa, duvarin ta-
sini, kepricini o daha ¢abuk koparir atar.

Suyun sesine daha fazla dsik olan kisi ise ona engel olan varlik duvarindan daha
biiyiik parcalar koparir.

O su dsig, suyun sesinden adeta bodazina kadar saraba baimis gibi neselenir,
mest olur. Yabanc kigi ise kerpic suya diisiince "bluk" diye ¢ikardigr sesten baska bir sey
duymaz.”

Goruldugt gibi bu ifadelerinde Mevland, namazda “Secde et yaklas” (Alak
96/19) ayet-i kerimesinde ifadesini bulan yakinligin hasil olup Hak Teala'nin
huzuruna méanen ¢ikabilmek icin her seyden ¢nce benlik hicabinin, izafi varlik
engelinin ortadan kaldirilmasi geregine isaret etmektedir. Hal boyle olunca
Mevland’ya gore benlik duvari ortadan kaldirilmadan yapilan secde seklen secde-
dir; fakat secdenin ménésina ve rGhuna uygun bir secde degildir. Secdenin manevi
htktmleri nefs Gizerinde, benlik tizerinde cereyan etmeden gergek anlamda secde
etmeye imkan yoktur. [ste manasi tizere yapilan her bir ibadetle insan, kendisini
bu maddi varlik boyutuna, Mevland'nin cemad htkmiinde gérdigi stret boyu-
tuna hapseden ve asli vatanina kavugmasina engel olan mevhim benlik duvarin-
dan kurtulmaya calisir. Ibadetler insani, ezeli ve ebedi olan Hak Teala’ya kurbiyet
makamina ytkselterek ildhi huzura gikarir ve O’'nunla bulugmaya gétiiriir. Iba-
detlerden maksadin Allah’la aldka kurup O’na yakinlik kesbetmek oldugu kanaa-
tini tagtyan Mevland'nin bizzat kendisi de Sipehsdldr Risdlesi’den 6grendigimize
gore tam bir hug(l ve istigrak hali tizere namazlarini kilar.® Iste ibadetlerin ortak
maksadi Allah ile insan arasindaki duvarlari/hicdplart ortadan kaldirmaktir. Bu-
nun igindir ki tasavvufi anlamda ibadetler; namazda oldugu gibi mtnacattir,
kurbiyyettir, mir4ctir. Hacda oldugu gibi vuslattir. Orugta oldugu gibi nefsin
isteklerini terk etmek stretiyle méanen ytkselmek ve Hak Teal4 ile karsilagip O’nu
gormektir.®

Mevlang, izafi benlikten fend bulmadan yapilan ibadetleri insanin kendi
nefsine ibadet edip tapmas: seklinde mutélaa eder. Dahast Mevlan4, Allah agkin-
da ve O'nun mutlak Viicud’unda fant olup kendi benliginden ge¢meyeni, stirekli
ge¢misi yad edip gelecek endigesine kapilmak anlaminda akli baginda ve kendinde
olmay1 Allah’a karst bir perde, bir giinah sayar.”” Bu noktada kullugun bir ileri
asamasina isaret eden Mevlana’ya gore sirf Allah igin yapilsa da mevh(m benlik-
ten kurtulmadan, kendini ve Hida'y1 gorerek ibadet eden kimsenin kulluguna

¢ Bkz., Sipehsalar, Sipehsalir Risdlesi, s. 50, 51.

% Tbnt’'l-Arabi, “Oruca devam et! Orug gibisi yoktur” hadis-i serifini zikretmek stretiyle orugta bir tiir
“tenzthiyyet” ve “samedaniyyet” makami ve vasfi goriir. Iste gercek anlamda orug tutarak “saim”
ismini alan kul, bu vasif tizere Rabbiyle karsilagir ve O'nu ancak bu vasif {izere gériir; zira Ibnii’l-
Arabi'ye gore “misli olmayan” ancak misli olmayan bir vasifla goriilebilir. Bkz., Tbnti’l-Arabi, Firdhat,
11, 329.

7% Bkz., Mevlana, Mesnevi, 1,138, byt. 2199-2202.
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dair bilinci, “ben kulum Sen Rab’sin” demesi bir hicAbdir. Onunla Rabbi arasinda
o kisinin kullugu, kulluk bilinci vardir. Dolayisiyla Mevlana’ya gore tam bir kul-
luk tam bir istigrak halini gerektirir’'; zira kulluga dair bu tarz bir biling ¢abucak
nefsin kulluktan bir pay, bir haz almasina, dolayisiyla bagka bir sey icin ibadet
etmeye, kisacast gosterisgi (riydkdr) bir dindarliga sebebiyet verebilir. Bu anlayist
dogrultusunda Mevland, izafi benliginden kurtulmadan, benlige kapilip, benlik
iddiasinda bulunarak Ka’be'ye gideni, Ka’be’ye vasil olanlardan kabul etmez. Ben-
likten kurtulmadan Beytullah’t tavaf eden de aslinda, kendi nefsi ve benligi etra-
finda déntip durmakta ve kendini tavaf etmektedir. Hem Allah’in evine gelip hem
de kendini tavaf etmeyi bir gesit irtidad ve kiftr olarak géren Mevlan4, bir adim
daha ileri giderek, kendinde olarak, benlik iddiasinda bulunarak Kébe'de sadece
sGreten yapilan ibadet ve tadtin oray: fiiclirhaneye donistlirecegini soyler; zira
boyle bir kimse kesif/izafl viicudunun hazzina taabbid ederek “Rabbine ibadette
hicbir seyi ortak kosmasin”(Kehf 18/110) emrine aykiri davranmakta ve Rabbine
ibadette nefsini ortak kogmaktadir.”

Yapilan iyilikler ya da ibadetlerden kastin, onlarin zahiri stretleri olmadi-
gini gesitli vesilelerle vurgulayan Mevlan4, asil kast olunanin bu z4hiri stretlerden
bir mana ya da diger bir ifadeyle bu arazlardan bir cevher elde ederek onlar1 Ytice
Allah’in huzuruna gétiirebilmek oldugunu séyler. Ibadetlerin zahirini olusturan
ve insan bedenine taalluk eden hareketler tipki beden ya da insanin hayvani ruhu
gibi birer arazdir. Insan 6ldigti vakit bunlardan bir eser kalmaz, dolayisiyla bun-
lar Yiice Rabbin huzuruna da gotiiriilemezler. Oyleyse biitiin bu arazlarla ugragip
6viinmek yerine bu tir iyilik ve ibadetlerle insanin asli cevherinde bir mina zu-
hur ettirmek ve nefsi kot huy ve hastaliklardan arindirarak’™ hayvani ruh yerine
olimstiz bir cevheri, insdni ruhu inkisaf ettirmek gerekir. Tipk: ekin ekme ara-
zindan maksat Urtin cevherini elde etmek, perhiz arazindan maksat sithhat cevhe-
rine erismek oldugu gibi ibadetlerin zahirinden maksat da insini ruhta bir mané
cevheri hésil etmektir. Béyle bir méana elde etmeden yapilan ibadetleri ve bu iba-
detlerle 6viinmeyi Mevland, keginin golgesini kurban etmeye benzetir. Yoksa
egilmek, kalkmak, yere yuz stirmek, aclik ya da kurbandan kan akitmak, arazin
tarifine uygun olarak iki zaman zarfinda baki kalmaz. Bu gliniin namazi yarin, bu
senenin orucu gelecek sene bulunmadigi i¢in onlarin stretleri de fanidir, ahirete
gottrtip Hak Teéld’ya arz edilemez.”

/1 Bkz., Mevlana, Fihi Ma Fil, s. 205.

72 Bkz., Mevlana, Mesnevi, 1,138, byt., 2203, 2204.

73 Bkz., Mevlana, Fihi Ma Fil, s. 124.

7+ Su ayette ibadetlerin bu ydniine agikga isaret edilir: “Muhakkak ki, namaz, hayasizliktan ve kétiiliik-
ten altkoyar”. (Ankebat 29/45)

7% Bkz., Mevlana, Mesnevi, 11, 327-328, byt. 946-938.
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SONUC

Mevland’ya gore sddece ikrdr ve tasdikten ibaret olmayan iméanin bir
hakikati ve ménést oldugu gibi ibadetlerin de z&hiri hiikiimlerine ilaveten batini
hiktmleri vardir. Dolayisiyla dinin, her iki boyutu itibariyla stretinden ve
ménésindan s6z etmek mumkindiir. Stret/zdhir ihmal edilemez; fakat din
sddece bu z&hiri hitkiimlere de indirgenemez. Buradan bugtn itibariyla su hitkmu
cikarabiliriz: hakikatin bu iki boyutu hakkinda Kur'an’in dengeli dilinden de anla-
slacagi tizere Islam dini, dolayistyla musliman dindarligi, ne bazi uzak dogu
dinleri ve mistisizminde oldugu gibi salt rGhénilige ne de kat1 pozitivist bir anla-
yisin gevreledigi, mand ve ruhtan yoksun sekiler din anlayiglarina indirgenebilir.
Oyle gortintiyor ki dinin bedene, strete taalluk eden hiikiimlerini yok saymayip,
onlara ridyeti hafife almadan, ¢ogunluk tarafindan ihmal edilen ve slrete gore
daha asli bir konumda olan méané ve ruh boyutuna vurgu yapan Mevland gibi
buytk sGff sahsiyetler, dinin sfretiyle manas: arasindaki dengeyi en iyi sekilde
gozetmektedirler.

Mevland’'nin da agikea ifade ettigi gibi Ustiinde yasadigimiz ve ytikimli-
luklerimizi yerine getirmeye calistigimiz bu maddi diinya ile buraya ait olan her
sey her an dagilip yok olmaktadir, m&na 4lemi ise kendi alanina ait olan seylerle
birlikte ebedi olarak kalacaktir.”® Oyleyse kul, dindarligini her bir boyutuyla
zihiren yerine getirirken ruhunda bu ebedi mén4 4lemine ait bir cevher hésil et-
melidir. Bu ise birkag sekilde olabilir:

1. Dinin 6ziini ve cevherini olusturan tevhidi bos bir iddia, kuru bir dava
seklinde kabul etmek yerine benlik vehminden ve egyadaki izaff ¢okluktan uzak-
lagarak tecriibi ve suhtdi olarak tevhide yakinen erigme...

2. Ibadetlerin ser‘an belirlenen stiretlerine ridyetle birlikte ruhta manevi bir
haz ve zevk elde ederek ibadet etme... Meseld bu anlamda Mevlan4, génlt tam
maénastyla Hak Teald’ya vermek stretiyle asgk ile degil de usang duyularak kilinan
namazdan gikayet eder.”

3. Ibadetler esnasinda hasil olan her an Rabbin huzurunda ve O’nun mura-
kabesi altinda bulunma hissiyatini ve bu suur diizeyini stirekli koruma... Ibadet-
lerle vuslat, yakinlik kesbetme...

4. Manas1 ve rGhu tzere 1fa edilen ibadetler vasitasiyla hayasizlik ve koti-
luklerden uzak durmak stretiyle nefsi, kot huylarindan arindirarak iyi huylarla
tezyin etme...

Yanlis anlagilmalara kap:r aralamamak igin burada tekrar vurgulamakta
fayda var ki, Mevlan&'nin dinin ¢ogunluk tarafindan ihmal edilen man4 boyutu-
na yaptigi vurgularindan, tevhidin ilk agamasini ifade eden ikrér ve tasdikin ya da

76 Bkz., Mevlana, Mesnevi, 111, 9, byt. 31.
77 Bkz., Mevlana, Divin-1 Kebir (Secmeler), 11, 134.



26 M. Mustafa Cakmaklioglu

ibadetlerin z&hiri hitkimlerinin hi¢ bir anlam ifade etmedigi seklinde yanlis bir
kanaate sahip olmak dogru degildir. Biitin bu ifadeleriyle Mevlan4, strete taalluk
eden zahirl htkiimlerin bittintyle iptalini degil, bizzat bu z&hirl htkiimlerden
bir méana elde edilmesini vurgular; zird her ne kadar mané 6z, asil ise de sGret ya
da z&hir bu 6zt koruyan kabuktur. Manési ve stretiyle birlikte yapilmayan bir ig
gercek anlamda hustle gelmez. Bu cihetten bakildiginda méana asli gaye iken,
stret de 6nemli bir esastir, dyle ki onsuz maks(t hésil olmaz. Aksi takdirde iba-
detlerin bizzat Sari’ tarafindan belirlenen stretleri anlamsiz olurdu. Mevlani,
Mutlak Viictd’a nispetle izaff de olsa varligin bir vechesini ifade eden ve dinin de
bir yontni olusturan siret ya da zahiri mutlak anlamda reddetmez. O, dini yo-
rumlamada salt sekilcilige ve zahirilige karsi gikar, sretin her sey olmadigini
hatt4 bazen yaniltic olabilecegini vurgular. Mevlanad’nin sikga 6rnek verdigi gibi
bir minafigin, bir riydkarin yapmis oldugu ibadetler ya da iyilikler, ibadetlerdeki
asli gayeden yoksun stretlerden bagka bir sey degildir. Diger taraftan yine Mesne-
vi‘de gectigi lizere, tam olarak sGirete uygun bir sekilde tezahtr etmese de meseld
cemaatle namaz kilmaya yetisemeyen bir mii’'minin génilden &h edisi”® ya da Hz.
Musa zamanindaki bir gobanin, kendi anlayisi dogrultusunda Hak Teald’ya, O’'na
uygun olmayan vasiflarla, fakat samimi yakarist”, streten olmasa da Hakka yo-
nelmenin rGhuna ve ménasina, ilkel bir diizeyde de olsa, uygun diigmektedir.

Mesnevi‘de gegen bir benzetmeyle bitirecek olursak; hicbir manevi zevk
almadan, ruhta herhangi bir méanevi déntisim gerceklesmeden ya da nefsin geh-
vet atesini sondiirmeden yapilan ibadetler zahiren ne kadar giizel olursa olsun igi
bos bir ceviz ya da igli olmadigi i¢in fidan vermeyen bos bir gekirdek gibidir®; zira,
Mevland’ya gore asli manési ve gayesi lizere yerine getirilen ibadetlerle nefsin
sehvet, hiddet, 6fke, hirs, cimrilik, haset gibi ategleri soner. Insani helake gotiiren
bu kott huylar yerine ruhta takva, hidayet, sabir, hoggorii, hilm, comertlik gibi
iyi hasletler zuhur eder.®" Iste Mevlana’ya gére ibadetler insanda bu doéniisiim ve
tekamilt gerceklestirecek tarzda fonksiyonel olmalidir. Kisacasi Mevland ibadet-
lerin ya da genel anlamda dindarligin tezahirlerinin zaman ve mekan sinirlar
icerisinde gergeklesen yatay boyutlarinin yani sira bir de tasavvufi terbiye ve
kemalat yolundaki tedrici yikselise paralel seyreden dikey boyutundan bahseder.
Nefsin kott huylarini terk edip glizel ahlak ile tezyin olmasiyla biitiin ibadet,
taat, dua, zikir ve yakariglarda bu asli man4 yont tezahtr eder ve insanin eylem-
lerine metafizik agidan bir anlam katar.
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MEVLANA’NIN
EVRENSEL SEVGI VE HOSGORU ANLAYISI

Mehmet Necmettin BARDAKCI*

OZET

Mevlana, en milkemmel varlik olarak yaratilan insana blylik deder vermis-
tir. Din ve mezhep ayriliklarini sevgi ve hosgdri ortaminda birlestirmistir. Msli-
manlarin yani sira Yahudi, Hiristiyan ve Ermenilere karsi tevazu ve nezaketle yakla-
sarak géniillerini kazanmistir. Insan sevgisine dayall tasavvufi diisiincesi, farkli din
ve mezheplerdeki insanlari kendisine gekmistir. Ona gore sevgi ve hosgoriyl her
seyin Ustlindedir.
Anahtar Kelimeler: Mevlang, insan, sevgi, hosgort, din ve mezhep, evrensel

UNIVERSAL LOVE AND TOLERANCE OF MEVLANA

Mevlana gave a big value to the human being which is created as the most
perfect creature. He connected separations of religion and sect in the environment
of love and tolerance. He gained the hearts of Jewish, Christian and Armenian
people as well as Muslims. Mystical thought which is based on human love, at-
tracted people who are from different religions and sects. According to him love
and tolerance is the most important thing.
Key words: Mevlana, human being, love, tolerance, religion and sect, universal

GIRIS

Sevgi, insani bir geye karst yakin ilgi ve baglilik géstermeye yonelten bir
duygu, hayatin asl;, kendisi ve alemin var olug sebebidir. Insant Hakk’a gotiiren
uzun ve zorluklarla dolu bir yol, gonilleri feragat ve fedakéarliga, yanip kemale
ulagmaya aligtiran bir lituftur. Almanin degil, vermenin esas oldugu sevgide kar-
silik bekleme olmadigindan, i¢ten ve samimi olarak seven bir kisi, sevdigine zarar
gelmemesi i¢in gerektiginde kendini feda eder. Bireyin hak ve 6zgtirligind, insan-
lar arasindaki iligkileri per¢inleyen miiminin mayasindaki bu sevgi, agiga ¢iktigin-
da deger kazanur.

Sevginin, insani boyuttan ildhi boyuta yiikselerek insani sevmenin Allah’
sevmek oldugu suurunun kazanilmasi biiytik bir erdemdir. “Allah giizeldir, giizelli-

* Dog Dr., SDU. lahiyat Fak. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi. bardakci@ilahiyat.sdu.edu.tr
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gi sever” hadisinden hareketle, Allah’in egyaya tecelll eden giizelligini géntl go-
zlyle seyredenlerin Allah’a olan sevgisi ve hayranligi artar; ¢inkd Allah sevgisi,
hayat iksirine asla ulagtim dememek, her menzilde yeni bagtan yola ¢ikmak, bir-
lige ve kemale susamaktir. {1ahi agka erisip gercek anlamda bir Allah agig1 olmak
icin ateste yanmaya sabretmek, toplumun baskilarina aldirmamak ve ibadetleri
sevgiyle yapmak gerekir. Rabia Adeviye (6.185/801) bir miinacatinda bunu séyle
vurgular:

“Ya Rabbi! Eger cehennemden korktugum icin sana ibadet ediyorsam, beni ce-
henneme at ve orada yak! EZer cennete girme arzusuyla ibadet ediyorsam, cennete girme-
yi bana haram kil! Yok eger sirf seni sevdigim i¢in sana tapiyorsam, o zaman da biki
olan Cemdlini bana goster.”

Insanligin bilincine varip kemale ermenin yollarindan biri olan sevginin
son mertebesi, varligin asli ve yaratilig sebebi olan agktir. Sézle anlatilmayip ya-
sanan bir hél olan agk, bir kimseyi sevginin kaplayip sevdiginin diginda hicbir seyi
gormemesidir. Sadece onu dugtiniip ruhunda, bedeninde, damarlarinda ve biitiin
mafsallarinda onun hitkminin ytrimesidir. Mesakkatli, tehlikeli ve zor olan bu
uzun yola girip agki bizzat yasayan kisi higlikten kurtulur ve her seyde mutlak
guizelligi gorir. Tasavvufta Hakk ile Hakk olmak, fena fillah, yani viicud-1 mut-
lakta yok olmak denilen héle ulagir.

1. INSAN OLMA BILINCIYLE KEMALE ERMEK

Varlik dleminin yaratilig sebebi olan insan,® kusursuz bir estetik uyum,
zahir ve batin giizelligine sahiptir. Ilahi bir cevhere sahip olmast yoniiyle gaye
varliktir. Bir taraftan fizik diger taraftan metafizik 4lemin unsurlarini kendisinde
barindirdig1 igin egref-i mahltkat olarak isimlendirilmigtir. Onun bu ikili yon
kendisini diger varliklarin Gzerine gikardigindan Allah’in halifesi olarak gorevlen-
dirilmigtir. “Kendini bilen Rabbini bilir” s6ztinden hareketle, insana ve insanliga
biytik 6nem verilen tasavvufi dislincede insani taniyip sirlarini kegfetmek
Hakk’a vuslatin 6n sart1 kabul edilmistir.* Bu distince, Mesnevi ikliminden besle-
nen Seyh Galib (6.1214/1799)’in bir beytinde séyle dile getirilmistir:

Hosca bak zdtina kim ziibde-i dlemsin sen

Merdiim-i dide-i ekvan olan Ademsin sen®

1 Miislim, Iman, 147.

2 Attér, Tezkiretii’l-Evliya, s. 125.

3 Sozlikte “e-n-s” kok fiilinden tiiretilen “ins” ve “insan” kelimesi, insanlik nevine ait bir sahis, kabile,
grup, insan toplulugu, bir seyin ortaya gikmasi, vahsiligin ziddi olan medenilik, yakinlik, sevimli
olmak, aligmak, géz bebegi, siyah nokta, parmak ucu, diiginmek ve isitmek anlamlarina gelir. Bu
manalardan ¢ikan sonuca gore insan, vahsiligi terk eden, medeni olan, yakinlik duydugu seylere ali-
sabilen bir varliktir. Cevheri, Sthah, 111, 904-906; Ragib, Miifredat, s. 94; lon Faris, Mucemu Mekayisi’l-
Luga, 1, 145; Ton Manz(r, Lisanu’l-Arab, 1, 147-150; Tehanevi, Kessdfu Istilahdn’l-Finin, c. 1, ss. 277-
280.

4 Tiirer, “Tasavvufi Diigtincede Insan”, ss. 9-15.

> Okgu, Seyh Galib, 1, 318-320. Terci-i bend.
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Islam tasavvufunda yaratiklarin en sereflisi olan ve kemali isteyen bir kim-
se igin bitlin mertebeleri agsarak Hakikat-i Muhammediyye’ye ulasmak bir ideal-
dir.® Bu sebeple stfiler ferdi manada insan-1 kdmil olabilme idealini stirekli canli
tutmuslardir. Bilgelik, merhamet, comertlik, isar, ahde vefd, sevgi ve hoggorii gibi
tim ahlaki iyiliklerin semboll olan insan-1 kdmil, Allah’in ahlakiyla ahldklanip
insanligin ortak degerleriyle hareket eder. Kevni manada 4lemdeki en mitkemmel
varlik olan insani, ferdi manada da kemale erdirebilmek igin bilgiyi hayata gegire-
rek ilim-amel biitinltgi i¢inde olgun bir davranig sergiler.

Islam tasavvufunda “insan-1 kdmil” olarak ideallestirilen insana biiyiik de-
ger verilmigtir. Stfilere gore insan-1 kdmil, mikemmelliginin ve tamliginin son
sinirindaki insani nefistir. Bir yandan insan, 6te yandan alemin ilk 6rnegidir. Al-
lah isminin bir tecelll ve tezahiir yeri, yaratilisin gayesi ve Allah’in yer ytiziindeki
halifesidir. Alemin 6zii ve aynasidir. Hem Allah’in hem de 4lemin, hem
rububiyetin hem de ubudiyetin 6zelliklerini tagidig: i¢in Allah ile 4lem arasinda
bir berzahtir.” Hakkin tecellisi, Hakk’in en miikemmel tecellisinin mazhari olan
insan-1 kamilde vuku bulur. Alemin ziibdesi olan insan-1 kimilde dlemde var olan
seylerin somut ferdi suretleri degil hakikatleri mevcuttur. Bu agidan insan-1 kamil
Hakk’in varlik dlemindeki halifesidir.®

Insanin kendi degerinin farkina varmasina biiytik 6énem veren Mevlan4,
Bagdatli bir mirasyedinin riiyasinda Misir’da biiyiik bir hazine goriip onun pesine

¢ Insan-1 kdmil anlayiginin bir tezahiirii olan Hakikat-i Muhammediyye veya Nar-1 Muhammedi

terimi, III/IX. ytizyildan itibaren kullanilmaya baglanmigtir. Vahdet-i viictd diigtincesiyle yakindan

alakali olan bu terim, bir nur, bir hakikat veya bir 6z olup Hz. Muhammed (sav)’in manevi sahsiye-

tinde sembollesmektedir. Bu anlayisa gore insan-1 kdmilin en glizel érnegi ayni zamanda bir beser

olan Hz. Muhammed (sav)’dir. Demirci, “N@r-1 Muhammedi”, ss. 239-245.

Abdiilkerim el-Cilf (6.832/1428) “insan-1 kAmili, evvelinden &hirine kadar eflak-1 viicidun ve meritib-i

viicGdiyyenin kendi tstinde déndiigii “kutub” olarak goériir. Bu anlamda insan-1 kdmil, viicdun

evveli olmayan zamanindan ebedii’l-dbada kadar miimted olmak tizere sey-i vahiddir.” Cili, fnsan-s

Kamil, ss. 345-346.

Stfiler, dlemin yapist bitln girift ayrintilariyla bir minyatir seklinde insanda yansidig1 igin insani
kiictik alem, kéinati biiytk alem olarak isimlendirir. Kiigiik 4lem olan insan buyiik 4lem olan kéina-
tin ruhu ve sebebidir. Biiytk alemde olan her seyin benzeri kiigiik dlemde de oldugu igin insan kai-
natin bir hiilasasidir. lbnii'l-Arabi, el-Fiitahati'l-Mekkiyye, c. 1, ss. 153-155.

8 Tbnii’l-Arabi, Fiisisii’l-Hikem, ss. 31-33; Izutsu, [bnii’l-Arabi'nin Fusiis'undaki Anahtar Kavramlar, ss.
317, 313, 332. Ibnii'l-Arabi insan-1 kamili agiklarken zikrettigi “Allah Adem'i kendi sireti iizere yaratt”
(Acltni, Kesfu'l-Hafa, 1, 379, hadis no: 1215; Stuyati, e/-Camiu’s-Sagir, 1, 532, hadls no: 3928) hadisin-
deki zamirin Allah'a rici oldugunu ifade eder ve bu gortst "rahman suretinde" hadisinin destekledigini
belirtir. Ona goére bu durum fark makami olarak diisintldtgtnde mana "Allah'in sutetinde", cem
makamu olarak diistiniiliirse "Hak makdmmda kulun varligy, yani kulun sureti® seklinde olur. Adem'den
kastedilen, esyanin zuhuruna sebep olan, biitiin mevcudatin kendisinde toplandigi, dlemin ruhu ve
ztibdesi kilinan insan-1 kdmildir. Isim ve sifatlar lemi, nispet ve izafet kabilinden olup alemlerin
Rabbi mertebesine delalet eder. Bu mertebenin tafsil edilmis sekli alem; &z ise Adem'dir. Alem isim-
lerin aynast; Adem ise miisemmanin aynasidir. Iste bu mana sebebiyle "Allah Teald Aden's kendi sure-
ti dizere yarart" buyrulmustur. Allah Adem'i hakikat suretinde yaratmustir. Cem aleminde O'nun igin
bir suret tasavvur edilemez. Suret ancak fark aleminde olur. Ibnii'l-Arabi, e/-Fiitihatii'l-Mekkiyye, c. 1,
$s.136-137; Konuk, Fiisisu'l-Hikem Terciime ve Serhi, IV, 137; Ertugrul, Vahdet-i Viicid ve Ibn Arabi, ss.
33-39.
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dtigmesini ve Misir’da yagadigi olaylarin ardindan asil hazinenin kendi icinde gizli
oldugunu 6grenisini anlattig: bir hikdyede, insanin kendinin farkina varmasi tze-
rinde durur. Allah’in insana verdigi nimetlerin degisik sekillerde tecelll ettigini
vurgulayarak, zehiri panzehirle, ntru ategle gizledigini ifade eder.’ Insanin kendi-
ni tanimasinin Gtekine karst tutum ve davraniglarina olumlu etki edecegini belir-
ten Mevlan4, kendini tanimayanlarin bagkalarinin kusurlariyla ugrasacaklarini
vurgular. Ona gore eger halk kendi kusur ve ayiplarini gérseydi, diger insanlarla
ilgilenecek vakit bulamazdi.!

Mevlan4, dig gortintise gére hiikiim veren filozoflarin insan1 kiictik alem ve
hakim-i ilahi geklinde isimlendirdigini, sGfilerin ise insani biiytik alem olarak gor-
diklerini belirtir. Bu bakimdan onun goériintsiinden ¢ok i¢yliziine bakmanin
gerekliligini vurgular:

Ey insan, sen goriiniiste maddi varligmmla “kiiciik bir dlem”sin; fakar mdnen, ger-
cek varliginla, “biiyiik bir dlem”sin.

Goriiniiste bir agacin dali, meyvenin asly, temelidir; ¢iinkii yemis dalda bulunur;
fakat hakikatte, o dal, o meyve icin var olmugtur.

Meyve elde etmege bir meyli ve iimidi olmasayds, bahgivan hi¢ agag diler miydié

Oyle ise goriiniiste meyve, agactan meydana geliyor da hakikatte o agac meyve
cekirdeginden dogmustur.!

Mevlana Kur’anin bir yorumu olarak nitelendirdigi Mesnevi’nin ilk beyitle-
rinde, i¢i temizlenmis olan ney ile masividan arinan insan-1 kAmili anlatir. Ruhlar
dleminden alinip diinyaya en gtizel bicimde halife olarak génderilen insan, tipki
kamugliktan kesilerek asil yurdundan ayrilan ve ney yapilan kamis misali hep
geldigi vatanin 6zlemini dile getirir.”

Kamigin ney olmasi ile insanin kemdle ermesi arasindaki benzerlik,
Mevlanad’'nin insan-1 kdmili neyle sembollestirmesine zemin hazirlamigtir. Kizgin
demirle daglanan ney gibi insan da maddi unsurunu teskil eden topragi ve suyu
terk etmek suretiyle ilahi ruhu goériip nira gark olarak ask atesiyle yanip olgunla-
sir. Kamighiktan kesilen bir kamigin ney haline gelmesi igin Gzerinde uzun stre
emek harcamak gerekir. Her kamistan ney yapilmadig: gibi, herkesin yaptig1 ney
de mitkemmel degildir. Kamig ney yapimina uygun, usta mahir olmaldir. Ney
olacak kamigin ilahi nefesi kabul edecek hale gelmesi i¢in i¢ini bosaltip temizle-
melidir. Neyle benzer bir yol takip eden insan-1 kdmil, dogustan kabiliyetli ve bir
miursid-i kdmilin rehberliginde ¢etin bir tasavvufi egitim siirecinden gecerek ol-
gunlagir. Kamug iyi bir usta elinde mitkemmel bir ney haline gelirken, insanin

7 Mevlana, Mesnevi, c. V1, 4206-4360.

10 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 881-882.

1 Mevlana, Mesnevi, c. IV, 521-524.

12 Kara, “Mevlan4, Mesnevi ve Ney”, s. 15.
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kendi iradesiyle azimle ve sabirla seyr-ii stiltku tatbik etmeden sadece bir miirside
baglanmasi yeterli degildir.’

Mevlan4, ney ile sembolize ettigi insan-1 kdmilin kendinden, benliginden
siyrildiginda sirlarla doldugunu, yokluga biirinmesine ragmen esyanin hakikatini
bildigini s6yle vurgular:

Ey ney! Ne de hos biitiin sirlars biliyorsun

Ey ney! Biilbiil gibi sen de ¢ok ferydd ediyorsun

Kendinden bile haberin yok ama goz olmugsun

Kendinden siyrilip ¢ikinca sirlarla dolmugsun. '

Mevlang, damlada gizlenmis bir deniz, zerreye siginmig bir giinese benzet-
tigi insan-1 kdmil'i® biytk dlemin yansimasi olarak gértir. Ona kozmik bir varlik
olarak bakarak insanlik cevherini kdinatin odak noktas: yapar. Mahiyet itibariyle
boyle yiice bir degere sahip olan insan, sayet kendi varliginin ve cevherinin far-
kinda degilse, yazik olmug gitmistir.' Mevlana bu dtstincesini su beyitlerde dile
getirir:

Sen bastanbasa denizsin, 1slakligr ne istersin kié

Sen tamamyla varliksin, yoklugu ne ararsin kié

Ey parlak ay, tozu ne yapacaksiné

Ay bile, senin yiiziine bakar da sararir.

Sen hossun, giizelsin, her tiirlii hoslugun madenisin.

Neden saraba minnet edersin kil

Baginda "Biz insanogullarmns ululadik” tac,

Boynunda “Biz sana Kevser irmagins verdik gerdanligi” var.

Insan cevherdir, gok ona arazdir.

Her sey fer’idit, her seyden maksat odur.

Ey akillar, tedbirler, fikirler kulu kélesi olan bey,

Mademki boylesin, kendini neden biyle ucuza satiyorsuné’

Insan-1 kamili insanlarin kalplerindeki hastaliklari tedavi eden bir hekim
olarak goren Mevlan4, onlarin deva bulmaz hastaliklara kapilanlar ticretsiz iyileg-
tirdiklerini ve bu tedavi ustlunt Allah’in kendilerine ilhdm ettigini vurgular.
Ménevi hastaliklarin hekimi olan bu &rifler, en biiytik kalp hastalig1 olan insanla-
rin goénullerindeki masivay: terk etmelerini saglayarak onlart Allah’a erigtirirler.
Bu bakimdan onlarin sézlerine kulak verip Allah’in lituf ve feyzine kavusmak
gerekir.'®

18 Demirci, Mevidnd’dan Diisiinceler, ss. 106-109.
4 Mevlana, Divin-1 Kebir, c. 11, 3929-3937.

15 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 1395.

Yakit, Batr Diisiincesi ve Mevldnd, s. 36.

17" Mevlana, Mesnevi, c. V, 3571-3576.

18 Mevlana, Mesnevi, c. 111, 2701-2730.
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Mevlana yarasalara benzettigi gontl gozt kapali insanlarin kdmil insanlar-
daki, Allah dostu velilerdeki Hakk’in nGirunu géremeyeceklerini belirtir. Ona gore
seriatin da takvanin da cani olan insan-1 kdmile Allah marifeti bagiglamigtir. Sirla-
r1 agan da odur, agilan sirlar da... Dinyanin yetim kaldigini sdyleyen basiretsizle-
rin bilgisizce séyledikleri sozlere ragmen Allah’in yiceltip Usttin kildigi insan-1
kamil buglinimtzin de yarmmimizin da padigsahidir.”” Her devirde Allah dostu
veliler bulunmakla birlikte gercek veliler goniil gozi agik olan insanlar tarafindan
bilinebilir; ancak kértin malini ¢alan hirsizi bilemeyisi gibi kendilerine delilik stisi
vererek gizleyenleri tanimak da mimkiin degildir.?® Gercek velileri tanimayanlarin
yant sira kemale ulasmada bir yol olan sevgi hakkinda ileri geri s6z eden ve 4sikla-
r1 kinayanlara aldirig etmeyen Mevlind, onlarin agk: bilmedikleri i¢in sdzlerine
guvenilemeyecegini belirterek yalanlarini ytizlerine vurur. Bu tiir insanlarin sevgi
yoluyla vuslata eren bu agk padigahi kdmil insanlar hakkindaki sézlerinin koca-
man bir yalandan ibaret oldugunu soyle dile getirir:

Ask padisahinin vefdst yoktur diyorlar; yalan.

Senin gecenin sabahs yoktur, giindiizii géremezsin diyorlar; yalan.

Diyorlar ki: Ask icin ne diye dldiiriiyorsun kendini, beden yok olduktan sonra ha-

yat yok; yalan.

Ask vyiiziinden gozyagi dokmen abes, goziinii yumdun mu gormek, bulusmak yok

diyorlar; yalan.

Diyorlar ki: Su zaman gegip gitti, biz de zamanimizi doldurduk mu can o yana

gitmez, buna imkdn yok; yalan.

Hayadle kapilanlar, haydlden gecemeyenler, peygamberlerin biitin hikdyeleri

diizme, haydlden ibaret diyorlar; yalan.

Dogru yolu tutmayanlar diyorlar ki: Kulun Tanri kapisina varmast miimkiin de-

gil; yalan.

Géniil sirrint bilmeyenler diyorlar ki: Gayb sirrint Tanrs, kuluna vasitasiz séyle-

mez; yalan.

Diyorlar ki: Kula goniil sirrint agmazlar, liitfedip kulu goge almazlar; yalan.

Balgiktan meydana gelen insan, gok ehliyle dsind olamaz diyorlar; yalan.

Diyorlar ki: Tertemiz can, su yuvadan ask kanadiyla ucup havalanamaz; yalan.

Hallkn zerre zerre iyiligine, kdtiliigiine o gercek giines miikdfat ve cezd vermez di-

yorlar; yalan.

Sus; eger birisi sana harfsiz, sessiz s6z olamaz derse, de ki; yalan?'

Mevland’ya gore yoksulluga buriinen bir kdmil veli, Allah’in kendisine ag-
t1g1 sirlara vakiftir.? Kemal mertebesine erisip irsad makamina yiikselen bir

19 Mevlana, Mesnevi, c. V1, 2080-2094
20 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 2344-2352.
21 Mevlana, Divdn-1 Kebir, c. 11, 3116-3124, 880-883.
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miursid kendi ¢ocuklari hiikmiinde olan halka gt verirken onlarin seviyelerine
gore hitap edip anlayacag: dilden konusarak géntllerini imar eder.” Goénullerinde
agk ve samimiyet olmayan nice irfansiz bilginler sahip olduklar bilgiden kendileri
faydalanamazken Mevlana ildhi askin bir gostergesi olan insan sevgisini ve hoggo-
riyt hayat tarzi yapmustir.

2. MEVLANA’NIN SEVGI VE HOSGORUSU

Tasavvuf kiltirintn sevgi ve hosgoriisti Kur'an ve Hadisin vurguladig: ah-
laki olguler igerisinde bir sevgi ve hogsgorudiir. En glizel sekilde, estetik uyum,
zeka ve akilla yaratilan ve nazargah-1 ilhinin tecelligdhi olan insani sevmeyip ona
saygl duymamak, ona kin tutmak ve onun goénlint kirmak Allah katinda islenen
en buyiik suclardan biridir.

Hz. Peygamber (sav); “Bir kimse kendisi icin sevdigi bir seyi kardesi icin sevme-
dikge hakkiyla iman etmis sayilmaz.”, “Iman etmedikce cennete giremezsiniz, birbirinizi
sevmedikce iman etmis olmazsimiz”® buyruklariyla imanla sevgiyi 6zdeglestirmisgtir.
“Ben rahmet olarak gonderildim, 1anetleyici olarak degil”, “Mii'min kusur bulup ayip-
lart aragtiran, ldnet edip terbiyesizlik yapan, kaba ve haydsiz olamaz” sdzleriyle de
dlemlere rahmet oldugunu, bu ylzden lanetgiligin hog bir davranig olmadigini
vurgulamigtir. On yil kendisine hizmet eden Enes b. Milik’e bu baglamda su
tavsiyede bulunmustur:

Eviddim! Giiciin yeterse, geceni ve giindiiziinii kalbinde hi¢ kimseye karsi en ufak
bir kin ve diismanlik bulunmadan ge¢irmeye bak! Eviddim! Bu benim siinnetlerimden
biridir. Siinnetime uygun yasayan beni yasatmg gibidir. Beni ihyd eden ise, cennette
benimle beraberdir.®

Ask deryasina dalarak biitiin tasavvufi makam ve halleri yasayan bir Islam
velisi olan Mevlan&’nin dhenk ile kafiyeyi, s6z ile gbzyasini terkip eden sanatkar-
l1g1 onun kabuktaki pariltidan ibaret olan z&hir yontudur. Sahsiyetini asil gekillen-
diren unsur ilahi agk oldugu icin yasanan bir hal olan birlik sirrinin sinirli olan
akil ve felsefeyle degil, iman ve agkla anlasilabilecegini belirtir ve bunun fikir pla-
ninda anlatilamayacagini ifade eder. Ona gore, Allah’a belli bir sinir1 olan akilla
degil, sinir tanimayan sevgiyle ulasilabilir. Allah’a giden yolda akil belli bir yere
kadar insana rehberlik yapsa da insani Allah’a gottiren agktir. Ask sahasinda akil
bir engel olup agk: sadece agkin kendisi anlatabilir:

Agkr serh etmek ve anlatmak icin ne soylersem soyleyeyim.. .asil aska gelince o
sozlerden mahcup olurum.

ﬁ

22 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 3215-3218.

2 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 3317-3319.

2 Buhari, Iman 7; Miislim, Iman 71-72.

% Miislim, Iman 93; Ebu Davud, Edeb, 130-131
26 Miislim, Birr 87.

¥ Tirmizi, Birr 88.

% Tirmizi, {lim 16; Ibn Mace, Mukaddime 15.
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Dilin tefsiri ger¢i pek aydinlaticidir; fakat dile diismeyen agk daha aydindyr.

Clinkii kalem, yazmada kosup durmaktadir, ama ask bahsine gelince; ¢atlar aciz
kalir.

Aglin serhinde akil, camura saplanmig esek gibi yatt kalds. Asks, dsikligr yine
ask serh etti ®

Mevland’ya gore sevgi makam ve mevki sahibi olmakta, gii¢ ve kuvvetlilik-

te, bilgideki tsttinliikte degildir. Halk dedikoduyla meggul olsa da o yol 4siklarin

yolu degildir. Sevgi agacinin dalinin ezel dleminde, kokiintn ise ebed 4leminde

olup higbir yere dayanmayan govdesiz bir aga¢ oldugunu vurgulayan Mevlana,®

rahmet dalgalartyla ¢irpinan agk derydsinin canlara can kattigini, susuzluktan

kivrananlara 4b-1 hayat oldugunu belirtir:

Agsk byle bir denizdir ki, rahmet dalgalariyla dalgalansr,

Diinyaya bulutlar yollar, yakinlarima inciler yagdirir.s!

Ey akl-1 kiil, kalemini kir, ey nefs-i kiil sekillerle ugrasmal

Ey sevgiliyi arayan et, su distiinde ayak izi arama!

Ey gonlii pak dsik, akar su gibi art duru yiirii!

Ciinkii bu dalgasiz, duru su her an canlara can katar.®

Astklarin goniil derdini ne de hos dermanin bulundugu yere cekiyorsun
Istiyak ceken her susuzu, td ab-1 hayat kaynagima kadar gétiiriiyorsun.®

Asgkin yiizlerce naz ve yuceligi oldugunu, bu ytzden kolay elde edilemedi-

gini belirten Mevland, askta vefdnin 6nemini vurgulayarak, agkin vefdsizlara,

séziinde durmayanlara bakmayacagini ifade eder.® Iki alemin de padigahlarin

ugruna tahtlarini biraktiklart yokluk deryast olan aski tanimadigini géyle dile

getirir:

Iki dlem de aska yabancidir. Askta yetmis iki nirlu delilik ve divanelik vardir.
Ask pek gizlidir; ama verdigi saskimlik meydandadir. Ona ruh sultanlarmn can-
lar1 bile hasret ¢eker.

Ask mezhebi yermis iki dinden ayridir. Padisahlarin tahtlars onun géziinde tahta
parcalarindan bagska bir sey degildir.

Ask calgicist, semd esndsinda sunu ¢alar: Kulluk hiir olmamaltr, bagls olmaktir.
Efendilik ise bir derttir, bir bas agrisidir.

Su halde agk nediré Yokluk derydsidir. Aklin ayagi orada kariktir.

Mevlana, Mesnevi, c. I, 112-115
Mevlana, Divin-1 Kebir, c.111, 3884-3885.
Mevlan4, Divin-1 Kebir, c. 111, 4367.
Mevlan4, Divin-1 Kebir, c. 1, 931-932.
Mevland, Divin-1 Kebir, c. 1, 1846.
Mevlana, Mesnevi, c. V1, 1164-1165.
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Kulluk da, sultanlik da herkes tarafindan bilindi, anlasildy; fakar dsiklik, bu iki

perdenin ardinda gizli kaldr.®

Nice baglarin kurban oldugu tarik-1 suttdr'1* benimseyip tasavvufi egitimin
makam ve héllerini asan Mevlan4, yeniden dogusu gerceklestirip Hakk’in sonsuz
tecellilerini mtgahede etmigtir. Bu esnada soyledigi bazi sézlerle farkl bakig agisi-
na sahip olan ulemanin ve kendisini anlamayanlarin tepkisini ¢ekse de Hakk’a
duydugu ilahi ask ona ayr1 bir zevk vermistir. Kesrette vahdeti idrdk ederek hay-
ret halini yasamustir. Benlik kiskacindan siyrilarak fena vadisine girip agk deryasi-
na dalan Mevlan4, bu tstiin hillere ulagan insanin kendi aslini unutmadan, ken-
dinin farkina varip diger insanlar1 da severek onlara tevazl ve nezéketle yaklasa-
cagini vurgulamustir.

Kur’an mesajint ve Hz. Peygamber’in ahldkini rehber edinen Mevlana, sev-
gl sebebiyle yaratilan ve Allah’in alemdeki aynasi olarak gérdiigl insana saygt
duyulmasi gereken bir ylce varlik olarak bakar. Ona gore asil erdemli davranis,
her an hata yapabilme 6zelligi bulunan insani hatasiyla kabul edebilmektir. Yol
kesici, insani hedefinden uzaklastirici seylere aldanip yolunu kaybedenlere yar-
dimci olmak gerekir. Her turlt kotuligh ve dinyevilesmenin getirdigi manevi
zararlari aligkanlik haline getiren ahldken ¢okms bir toplumda, Allah’in istedigi
bir hayat tarzini yasamaya galigan geng, dinamik, erdemli insanlar bulunsa da
cevreleri onlara bu imkani vermemektedir. Deger &l¢tlerinin kalmadigt bir do-
nemde, bir iffet ve ndmus semboli olan Hz. Yusuf’un kadinlarin tuzag: sebebiyle
zindana dtgmesi yaninda, zamane genglerinin kendilerini gehvet tutkusundan ve
benlik kiskacindan kurtarmalarn btytk bagaridir.?”

Mevlan&’'nin goénlint kaplayan insan sevgisi ve hoggdrintn kaynagi
Kur’an ahldkinin modeli olan Hz. Muhammed (sav)’dir. Kendisini Kur’an’in hiz-
metgisi ve Hz. Muhammed (sav)’in yolunda giden bir Misliman olarak nitelen-
diren Mevlan4, bunun diginda bir vasifla da anilmak istemedigini soyle ifade eder:

Ben yasadigim siirece Kur'an’in hizmetkdriyim

Ben Muhammed Muhtdrin yolunun topragryim

Kim benim sozlerimden bunun disinda bir séz naklederse

Ben bu sézden de onu séyleyenden de sikdyetciyim®

Mevlana, Kur'an'in yasayan bir 6rnegi olan Hz. Peygamberin yolunun agk
ve sevgi yolu oldugunu ifade ederek kendisinin de bu yolu takip ettigini belirtir.”

3 Mevlana, Mesnevi, c. 111, 4719-4724.

% Tasavvuf diigiincesinde Allah’a giden yollar sayisizdir. Bununla birlikte biitiin bu yollar igine alan
ti¢ ana yol kabul edilir ki bunlar; tarik-1 ahyar, tarik-1 ebrdr ve tarik-1 suttdrdir. Bk.: Necmeddin Kiibra,
Tasavvufi Hayat, ss. 38-44.

% Mevlana, Mesnevi, c. VI, 3843-3865. Genis bilgi i¢in su makalemize bakilabilir: “Mev]ana Perspekti-
finden Genglik Problemleri ve Céztim Yollar”, ss. 263-287.

38 Can, Hz. Mevldnd'nin Rubdileri, 1311.

% Mevlana, Rubailer, 49.
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Hz. Peygamberi ¢ag1 ge¢mis, sézlerinin bir degeri kalmamis seklinde degerlendi-
ren maneviyat yoksulu ruh hastalarina cevap niteliginde olan su sozleri dikkat
cekicidir:

Ey essiz, biiyiik peygamber! Sen ay: ikiye bol de yildizlara bakip ugur ve ugur-

suzluktan soz eden mdneviyat yoksulu kimseler bu devrin senin ¢agin oldugunu

bilsinler.

Aziz peygamberim! Bu ¢ag senin cagmmdir. Musa Kelimullah bile senin ¢aginda

yasamayi isterds.*®

Mevlan4, kendisine 6rnek aldigi ahlak-1 nebevinin Ustinligind vurgula-
yan; “Kuskusuz sen yiice bir ahldk iizeresin” dyetinde belirtilen ahlakin buytkli-
guniin, insanin tahammil glclyle ve kusurlar gérmezlikten gelip miisamaha
gostermesiyle ilgili oldugunu belirtir. Bir kisinin bekar bir hayat stirmesindense,
evlenip esinin sebep oldugu sikinti ve zorluklara gégis gerip ona tahamml etme-
sinin, bir dlim ve arifin inzivaya ¢ekilmek yerine toplum iginde yasayip onlarin
dertleriyle dertlenmesinin ve problemlerine ¢are Giretmesinin peygamberl metoda
daha uygun oldugunu ifade eder.”” Bu baglamda Seyh Ebu’l-Hasan Harakani'in
(6.425/1034) hir¢in hanimina tahammtl etmesini 6rnek olarak verir.*

Mumun bile kendini feda edip ¢evresine 151k sacarak faydali oldugu bir yer-
de &lemin imari ile halife olarak gorevlendirilen insanin insanlara yararli olmama-
s1 digtintilemez. Hele bir 4lim ve &rifin bu gérevden uzak durmasi mtimkin de-
gildir. Bu ilahi gérevin suurunda hareket eden Mevlan4, iginde bulundugu toplu-
ma sevgi ve hoggoriyle yaklagsmis, toplumsal stattilerin degisebilecegini vurgula-
yarak insana insanligini hatirlatmigtir. Yiice duygularla agagilik arzularin birlesti-
gl essiz bir varlik olan insani i¢ine distigt metafizik bunalimdan kurtarmaya
caligmigtir.

Hz. Peygamberin teblig ettigi aydinlik ve barig yolundan uzaklaganlar gey-
tanin dostlart olarak goren Mevlana,* kendisinde ilahi nGr bulunmayan bdyle
kimseleri, sonbaharin darmadagin ettigi ¢oplik haline dénen meyvesiz bir baga
benzetir. Kendini begenip kibirlenen insan, sonunda degersiz bir diken yigini
héline doner.# Ona gére insan sahip oldugu nimetlere bakip kibirlenir ve nimeti
vereni unutursa génil dinyast kararir. Onemli olan gonlii iman ve irfan naruyla
aydinlatmak, Allah’in rahmet denizinden kana kana i¢mektir.* Hz. Peygamberin

40 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 354-355.

4 Kalem Suresi, 68/4.

42 Mevlana, Fih-i Mafih, s. 81.

4 Mevlana, Mesnevi, c. V1, 2044-2095.
4 Mevlana, Mesnevi, c. 1, 266-272.

4 Mevlana, Mesnevi, c. V, 975-980.

46 Mevlana, Mesnevi, c. V, 869-885.
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“Allah sizin bedenlerinize ve siretlerinize bakmaz, kalbinize ve amelinize bakar,”" sdzii
bu gercegi ifade etmektedir.

Topluma yararli insanlar yetistirmeyi gaye edinen Mevlan4, génlint kap-
layan Allah sevgisiyle, kin, nefret, kibir, gurur, benlik ve séhret gibi kot huy ve
kaygilardan uzak bir arif ve agiktir. Biitiin mezhep ve dinlere, kabile ve milletlere
ayni gozle bakmis, bunlari vahdet denizinin dalgalar olarak degerlendirmistir.
Kesrette vahdeti miigdhede ederek Stinni-Alevi, Mislim-gayri mislim herkese
tevaz( ve hoggériiyle yaklagmigtir. Insanlarin yaptigi asiriliklart miisamaha ile
karsilamig, kendisine karsi 4licenap davranan, alcakgontlli olanlara daha
mitevazi davranarak gontllerini kazanmigtir. O, bu tarz hareket etmeyi insanla-
rin atasinin bir oldugunu ve hi¢ kimsenin 6tekine takva diginda bir GstlinlGgiintin
olmadigini vurgulayan su Kur'an mesajindan almuistur:

Ey insanlar! Biz sizi bir erkekle bir kadindan yarattik. Sizi birbirinizi tantyasiniz
diye kavimler ve kabileler haline getirdik. Kuskusuz Allah katmnda en iistiin olaniniz,
derin bir sorumluluk bilinciyle O’na karst saygr duyanmizdir. Allah her seyi bilir ve her
seyden haberdardir.*®

Mevlan4, Kur'an'in “tedruf/tanigma” prensibinden hareketle, ister Misli-
man ister gayri mislim olsun insanlarla iligkilerinde Muhammed! mirasin en
glizel temsilcisi olmustur. “lnsanoglunun hamuru topraktandir. Eger toprak gibi al-
cakgoniillii olmazsa, insan degildir”?, diyerek insanin kendi aslini unutmamast ge-
rektigini vurgulamistur.

Mevlang, alemlerin Rabbi tarafindan alemlere rahmet olarak génderilen
Hz. Muhammed (sav)’in bir varisi olmasi itibariyle birgok kiltiir ve medeniyete
besiklik yapan Anadolu’da susayana Kevser, yolunu kaybedene rehber olmustur.
O bu gorevin suurunda oldugunu su sozleriyle 6zetlemektedir:

Tanrt'nin rahmetine mazhar olanlar kurtulmuslardir.

Fakat lanetine ugrayanlar, tedaviye muhtag hastalardir.

Iste biz bu lanetlikleri rahmetlik yapmak icin diinyaya geldil

Sevgiyi insan1 hayata baglayan ve yaraticisina ulastiran bir yol olarak géren
Mevlan4, bittn insanlara sefkat ve muhabbetle yaklagmis, sevginin her tirli
derde deva olan bir ilag oldugunu belirtmistir:

Sevgiden acilar tatlilasir, sevgiyle bakir altin olur

Sevgiden bulanikliklar durulur, sevgiyle dertler sifa bulur

Sevgiden 6lii bile dirilir, sevgiyle pddisah kéle olur

Sevgiden zindan giil bahgesi olur, sevgiyle karanlike evler aydinlanr

47 Mislim, Birr, 34; Ibn Mace, Ziihd, 9.
4 Hucurat Suresi, 49/13.

49 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri 1, 164.

0 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1, 304.
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Sevgiden ndr niir olur, sevgiyle demir mum gibi erir

Sevgiden hastalik sifa bulur, sevgiyle kahir rahmet olur.%

Din ve mezhep ayrimi yapmaksizin herkese saygi gosteren Mevlanad’'nin
tevhid esasina dayali Islamiyet, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin yani sira
Tiirk, Arap ve Iran ile Yunan ve Bizans kiilttirlerine olan vukafiyeti, ona Dogu ve
Bati medeniyetleri arasinda bir kdprii olma gérevi ytiklemistir. Onun Steki dinle-
rin mensuplarina saygt gostermesi, biitiin dinleri son ve en mitkemmel din olan
Islamiyet ile ayni ve bir gordiigii anlamina gelmemektedir. Dinlerin hakikati bir
olsa da ibadet sekillerinde ve geleneklerinde farkliliklar vardir. Onemli olan bu
farkliliklari idrak edip Islamiyet’in giizelliklerini, tevaz@ ve nezéketini hayat tarzi
olarak sunabilmektir.

Mevlani insanlari din ve inanglarindan 6ttrd kiigimsememeyi, birakin bir
Maslimani; Yahudi, Hiristiyan ve Allah’t inkér eden kéfirlere bile hakaret etme-
meyi 6gutler; ¢linkdl su anda kéfir olan bir kisinin yarin ne olacag: bilinemez.
Belki de bir siire sonra Misliiman olabilir. Insanin émriiniin ne zaman ve nasil
bitecegini Allah’tan bagkast bilemeyecegine gére, herkese karsi insanlik geregi
algakgonullt davranmalidir.”

Mevlana nebevi metoda uygun davraniglariyla tanidik tanimadik, Mislim
gayri muslim bir¢ok insani etkilemigtir. Nitekim Mesnevi’yi bastan sona yazan
Hiisameddin Celebi (6.683/1284), Urmiyeli ve Safif Mezhebine mensup iken sirf
Seyhine olan saygi ve sevgisi onu mezhep degistirme diiglincesine sevk etmigtir.
Bir gtin bu durumu Mevlana’ya agarak:

-Hiiddvendigarimiz Hanefi oldugu icin ben de bugiinden sonra Imam-1 Azam Ebu
Hanife'nin mezhebine girmek istiyorum, deyince Mevldna:

-Hayir, hayir, uygun olan kendi mezhebinde kalman ve onu gozetmendir; fakat
bizim yolumuzda yiirii ve halkr bizim ask caddemize dogru yinelt, diyerek seyhle miiridin
mezhep farkliliginin seyr-ii siilik agisindan dnemli olmadiging vurgulamgtir

Mevlang, sevgi ve hosgoériyle insanlara yaklagarak goénil dinyalarina gir-
mistir. Yolda kargilastig1 kisilerden kavga edenlere, rahiblere, meyhaneden ¢ikan
Ermeni genglere nezaketle yaklagarak Islamiyet’in giizellikleriyle tanistirmistir,
Nitekim Istanbul’dan Konya'ya gelen bir réhiple aralarinda gegen ve adetd bir
tevdz( yarigina birtinen olay sonucu, rahip onun algakgénilliltgt karsisinda
Misliman olmustur. Bir Rum duvar ustasinin dinine saygisini takdir edip kendi-
sine iltifat etmesi, ustanin elli yillik inancini terk edip kelime-i tevhidi terenni-
miyle neticelenmistir. Bu Rum usta bir glin Mevlan&’nin evinde ocak yaparken
orada bulunan bazi dervigler saka yoluyla ona:

31 Mevlana, Mesnevi, c. 11, 1529-1537.
2 Mevland, Mesnevi, c. V1, 2450-2452.
% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 11, 5.347.
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-Nigin Miisliiman olmuyorsun¢ Dinlerin en iyisi Islam dinidir, dediler.

Rum usta: Elli seneye yakin [sa’nin dinindeyim. Dinimi terk etmek icin
ondan korkuyor ve utantyorum, dedi. Bu sirada Mevlana kapidan igeri girdi ve:

-Imanin sirrt korkudur. Her kim Tanri’dan korkuyorsa, o Hiristiyan da olsa
din sahibidir, dinsiz degildir, deyip digar ¢ikti.

Mevlanad’nin kendisi gibi diisinmeyen ve inanmayanlara da deger veren bu
s6zl Uzerine Rum usta hemen seh&det kelimesini sdyleyip Misliman olmugtur.*

Mevlana bir bagka giin Konya’nin bir mahallesinden gecerken tanimadigi
iki sahsin kavga ettigini gérdt. Adamlar birbirine agza alinmayacak kaba sozler
ve kifirler ediyordu. Biri digerine s6yle bagirtyordu:

-Eger bana bir dersen, benden bin isitirsin.

Mevlan4 onlarin yanina yaklagip séyle dedi:

-Hayur, hayir, boyle séyleme! Ne diyeceksen bana de. Eger bin desen de,
benden bir tane bile igitmezsin.

Bunun tzerine kavga eden bu kigiler yaptiklari edepsizlikten utanip
Mevland'nin 6niinde barigmiglardir.”

Mevlan&’nin tevazu, sevgi ve hosgérii metoduyla yaptigl irsadla, daha sag-
liginda on sekiz bin gayr-i muslim Misliman olmugtur. Bu ytizden evliyddan her
birini kendi dervigleri sevip sayarken, Mevlana’y1 her mesrep ve tarikattan birgok
Mauslimanin yani sira gayr-i Miuslimler de sevip saygi gdstermektedir.
Mevldnd'nin insanlar tarafindan ¢ok sevilmesinde, onun Halldc-1 Manstr
(6.309/922) gibi vahdet makaminda kendisini kaybetmeyisi ve Ibnii'l-Arabi
(6.638/1240) gibi kendinin farkli gekillerde anlagilmasini ¢agristiracak kavramlar-
dan uzak durmast gelmektedir. Nitekim héankahinda ziyaret ettigi Sadreddin
Konevi (6.673/1274)'nin 1sran tizerine onun arkadaslarina verdigi hadis dersi sira-
sinda hadisleri yorumlarken herkesin anlayacag: bir sekilde anlatmasindan dolay:
Sadreddin Konevi'nin takdirini kazanmigtir. Konevi'nin;

-Derin metafizik konulart nasil oluyor da bu kadar basit ve giizel anlatabi-
liyorsunuz¢ sorusuna verdigi su cevabr dikkate sayandir:

-Siz bu kadar basit konulart nasil anlagilmaz héle getiriyorsunuzé?

I¢inden gikilmast zor birgok meseleyi herkesin anlayabilecegi bir seviyede
anlatan Mevlan4, tasavvuf makamlarinda kendini kaybetmeden insan olabilme-
nin sirrina ermistir. [sldm’in insanliga yonelik mesajindaki evrensel temalari yaka-
lamusg, bilfiil yagadiklarini sevgi ve hosgorii kdsesi iginde biitiin insanlara sunmusg-
tur. Insani sevme sanatini yasanan bir davranig haline getirmistir.

% Eflaki, /}riﬂert’n Menkibeleri, 1, 314, 707-708.
% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 1, 277.
% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, c. 1, ss. 505-507, 561, 610-611.
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SONUC

Mevlan4, bircok kiltiir ve medeniyete besiklik yapan Anadolu’da sevgi pi-
nari ile susayana Kevser, yolunu kaybedene 151k olmustur. “Kendini bilen Rabbini
bilir” sdztinden hareketle, insanin kendi degerinin farkina varmasina biiyiik 6nem
vermistir. Kendi asli cevherinin farkina varan insanin, Allah’in ytceligi kargisinda
saygityla egilip O’'nu sevecegini belirtmistir. Insanin kendini tanimasinin étekine
kars1 tutum ve davraniglarina olumlu etki edecegini, kendini tanimayanlarin bag-
kalarinin kusurlariyla ugragacaklarini vurgulamigtir. Allah’in dlemdeki aynast olan
insani manevi emanetin tastyicist olarak gérip din ayrimi yapmaksizin herkese
saygl gostermistir.

Islam tasavvufunda alemin 6zt ve aynasi kabul edilen insan-1 kamil, mii-
kemmelliginin ve tamliginin son sinirindaki insani nefistir. Bir yandan insan, 6te
yandan 4lemin ilk 6rnegidir. Allah isminin bir tecelli ve tezahiir yeri, yaratiligin
gayesi ve Allah’in yer yitizindeki halifesidir. Bilgelik, merhamet, cémertlik, isr,
sevgi ve hoggort gibi tim ahlaki iyilikleri kendisinde toplayan bir kdmil mirsid
olan Mevland’ya gore bu insan hem Allah’a karst sorumluluklarini yerine getir-
mekte hem de toplumda 6rnek insan olmaktadir.

Mevlan4, ney semboliyle anlattigi insani kdmili damlada gizlenmis bir de-
nize, zerreye siginmig bir glinese benzetir ve biiytik dlemin bir yansimast olarak
goriir. Ona kozmik bir varlik olarak bakmak suretiyle insanlik cevherini kdinatin
odak noktasi yapar. Insan-1 kamilin kendinden, benliginden styrildiginda sirlarla
doldugunu, yokluga btrinmesine ragmen egyanin hakikatini bildigini vurgular.

Rahmet dalgalaryla ¢urpinan agk deryasinin canlara can kattigini, susuz-
luktan kivrananlara 4b-1 hayat oldugunu belirten Mevlan3, askin ytzlerce naz ve
yiiceligi oldugunu, bu yiizden kolay elde edilemedigini vurgulamigtir. Sevgi sebe-
biyle yaratilan ve Allah’in dlemdeki aynasi olarak gérdtigii insana saygt duyulmasi
gereken bir ylce varlik olarak baktigindan her an hata yapabilme 6zelligi bulunan
insan1 hatastyla kabul edebilmeyi biiytik bir erdem olarak gérmstir. Iginde bu-
lundugu topluma sevgi ve hoggoriiyle yaklasarak toplumsal stattlerin degisebile-
cegini vurgulayarak insana insanligini hatirlatmigtir. Yiice duygularla asagilik
arzularin birlestigi egsiz bir varlik olan insani i¢ine dustiigi metafizik bunalimdan
kurtarmaya caligmustir. Insanlar din ve inanglarindan ottrti kiigimsememis,
onlara sevgi ve hosgoriyle yaklagarak gonil diinyalarina girerek topluma kazan-
dirmigtir. Islamiyet, Yahudilik ve Hiristiyanlik dinlerinin yani sira Tiirk, Arap ve
fran ile Yunan ve Bizans kiiltiirlerine olan vukdfiyeti ona Dogu ve Bat1 medeni-
yetleri arasinda bir koprt olma gorevi yiiklemistir.

Mevlan&’nin sekiz ytiztincti dogum yilinda Anadolu, Mevlan&'nin yasadigt
XIII. ytizyilda dogudan Mogollar ve batidan Haglilar tarafindan ates ¢emberine
alindig1 déneme benzeyen bir tablo ile karg: kargiyadir. XIII. ytzyilda Mogollarin
ilkel silahlarla yaptig1 katliami, XXI. ytizyilin ilk yillarinda demokrasi ve insan
haklarini bahane ederek yeni bir Hagli Seferi zihniyetiyle Mevland’nin dogdugu
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Afganistan ile Irak’t iggal eden ABD ve miittefikleri modern silahlarla tekrarla-

maktadir. XIII. ytzyilda mallarini milklerini kaybeden, siginacak bir kap: arayan

insanlara timit veren Mevland, XXI. ytizyilda her taraftan kusatilip ates gemberi-

nin igine alinan insanimiza sdzleri ve dgiitleriyle moral destek vermeye devam

etmektedir. Bu bakimdan onun insan sevgisi tizerine kurdugu hoggdrii medeniye-

ti tazeligini ve 6nemini hala korumaktadir. Génlinde kin ve nefret bulunmayan

herkes bu sevgi ve hoggorii medeniyetinde kendine yer bulabilir. Insanlarin kiigii-

ctik bir menfaat ugruna Stekinin malina ve canina kastettigi bir donemde, génil-

leri sevgi ve hoggdriiye agmanin gerekliligi ortadadir.
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DINSEL COGULCULUK VE
DISLAYICILIK ARASINDA MEVLANA

Cengiz BATUK*

OZET

Bu makale Mevlana’'nin gayri-muslimlere bakisinin dini gogulculuk ve digla-
macilik arasinda bir yerde olusunun tahlil etmeyi hedeflemektedir; ancak bu yer
basitge dinsel kapsamacilik (inclusivism) degildir; glinkii Mevlana'nin galismalari Bati
diinyasinin Hiristiyan olmayanlar ve Batili olmayanlara iliskin gelistirdigi gibi bir
“6teki” kavramini yansitmaz. Bu nedenle, Mevland'nin gayri-muslimlere yaklagimini
Batil dislamacilik, kapsayicilik, cogulculuk, diyalogculuk ve isbirlikgilik kavramlari
baglaminda anlamaya calismak yanlis olacaktir. Bati Hiristiyanligi diger dinleri ve
inanglari “Ben ve Oteki” diialistik metafizigi temelinde algilar. Mevlan&'nin cagrisinin
Musliimanlar ve Misliman olmayanlardan (Hiristiyanlar, Yahudiler, Budistler, Ate-
istler ve Putperestler vb.) karsilik bulmasinin nedeni de onun diger inang sahiplerini
algilamasinda bir “6teki” diisiincesine misaade etmemesidir.
Anahtar Kelimeler: Mevlang, cogulculuk, dislamacilik, kapsayicilik, dinlerarasi di-

yalog

MAWLANA BETWEEN RELIGIOUS PLURALISM AND EXCLUSIVISM

This paper aims at showing that analysis of Mawlana’s understanding of
non-Muslims takes us toward a place between religious pluralism and exclusivism.
Nevertheless, this place is other than inclusivism simply because Mawlana’s literary
works do not reflect any conception of “other” as developed by Western World re-
garding non-Christians and non-Western peoples. Therefore, it would be wrong to
grasp Mawlana’s approach toward non-Muslims within the context of Western ex-
clusivism, inclusivism, pluralism, dialogism, and cooperationism. Western Chris-
tianity understands other religions and other faiths on the basis of dualistic meta-
physics of 'I and Other'. The reason why Muslims and non-Muslims (Christians,
Jewish, Buddhist, Atheist and Pagans etc.) response to the call/invitation of Maw-
lana is that he doesn't allow any notion of “other” in his understanding of different
people of faith.
Key words: Mawlana, pluralism, exclusivism, inclusivism, interfaith dialogue

Mevlan&’nin Mislimanlar digindaki insanlari algisi, onlara yaklagimi ve
bakis agisini tartigmayt amaglayan bu makalede Mevlana'nin dinsel ¢ogulculuk ve
dislayicilik arasinda bir yerde durdugu ve belki kapsayict oldugu iddia edilmemek-

* Ars. Gor. Dr., Rize U. Ilahiyat Fak. Dinler Tarihi ABD. cebatuk@hotmail.com
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tedir. Tam aksine bu ¢aligmada Mevlan&'nin Bati'nin dinleri algilama noktasinda
gelistirmis oldugu kapsayict (inclusivist), diglayict (exclusivist), ¢ogulcu
(pluralist), diyalogcu ya da igbirlikgi (cooperational) gibi Ben-Oteki metafiziginin
etkisini yansitan formatlar baglaminda bir “6teki” algisina sahip olmadig: tezi
islenecektir. Mevlan&’nin ¢agrisinin Mislimandan Hiristiyana, Yahudiden
Budiste, Ateistten Putpereste kadar ¢ok farkli insanda karsilik bulmasinin nedeni
onun “Oteki” algisina sahip olmamasidir.

Hiristiyanligin klasik gorintiminin diglayicilik olarak adlandirilabilecek
bir formda olmasinin dogurdugu problemleri agmak igin 1960’lardan sonra gelisen
felsefi ve teolojik tartigmalarin bir sonucu olarak, 6zellikle 1980’lerden sonra,
genelde dinlerin birbirlerini algisini 6zelde ise Hiristiyanligin diger dinlere bakigini
ifade etmek icin temelde ti¢ farkli kavram ortaya atildi: diglayicilik (exclusivism),
kapsayicilik (inclusivism), ¢ogulculuk (pluralism)'.

Alister E. McGrath, R. Douglas Geivett ve W. Garry Phillips gibi distintir-
ler tarafindan savunulan dinsel diglayicilik anlayisinin temel argtimani tek bir
dinin dogru oldugu ve bu dinin diginda kalan tUim dinsel geleneklerin ise yanlig
oldugudur. Geleneksel anlamda dinlerin kendileri digindaki dinlere yaklagiminin
genel olarak diglayicilik oldugu kabul edilerek Hiristiyanlik diginda bir kurtulusg
yolunun olamayacag: iddia edilmektedir. Dolayisiyla kurtulusun merkezinde Isa
Mesih vardir. Kurtulmak igin ona inanmak ve O'nu temsil ettigini séyleyen kili-
seye girmek gerekmektedir. Nitekim Yeni Ahit’te yer alan su ifadelerde de Isa
Mesih’e imanin diginda kurtulug olmadigr vurgulanmaktadir: “Bagka hi¢ kimsede
kurtulus yoktur. Bu gégtin altinda insanlara bagiglanmisg, bizi kurtarabilecek bag-
ka higbir ad yoktur.”” “Isa ona, ‘yol, hakikat ve yagam ben’im’ dedi. ‘Benim araci-
ligim olmadan Baba’ya kimse gelemez.””® Bu pasajlar Katolik Kilisesi’nde “Kilise
diginda kurtulug yoktur.” seklinde ifade edilirken, Protestanlar da Isa’nin diginda
kurtulusun olamayacag: seklinde ifade etmislerdir. II. Vatikan Konsili'nde ve Papa
II. John Paul’un ilk genelgesinde (Redemptor Hominis) “istisnasiz herkesin Isa tara-
findan kurtarilacagl” ifade edilmektedir. Bugiin daha ¢ok muhafazakar Katolikler-
le fundamentalist Protestanlar tarafindan savunulan diistinceye gore Incille karsi-
lagmayan veya onu kabul etmeyen insanligin ¢ogunlugunu Tanri ebedi olarak
cezalandiracaktir. Diger dinleri tamamiyla hakikatin kapsama alani digina gika-

! Bu ti¢ kavramin diginda yukarida sayilan diyalogcu, igbirlikgi gibi farkli yaklagimlar da sergilenmek-
tedir. Bu yaklagimlarin tiimiyle ilgili genel bilgi igin bkz. Donald K. Swearer, Dialogue: The Key to
Understanding Other Religions, (Philadelphia: The Westminister Press, 1977) ss. 25-50; Martin E.
Marty (edit.), Attitudes Toward Other Religions: Some Christian Interpretations, (New York: Harper and
Row Publishers, 1969); Cafer Sadik Yaran (edit.), Is/dm ve Oreki, (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2001);
Mahmut Aydin, Monologdan Diyaloga, Cagdas Hiristiyan Diisiincesinde Hiristiyan — Miisliiman Diyalo-
gu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006).

2 Elcilerin Igleri 4:12.

8 Yuhanna, 14:6.

* Hick, Inanglarin Gokkusags, s. 54.
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ran bu yaklagimin savunucular diglayiciligin (exclusivism) dinsel gatigma ve hos-
goriistizliige zemin hazirladigina kars: ¢ikmaktadirlar. Antik dénemde de bugiin-
kiinden hi¢ de az olmayan oranda farkli diigtince ve inaniglarin oldugunu ifade
eden Michael Green, bunlarin farkli diizlemlerde karsilasmalarinin gergeklestigini
ama buna ragmen insanlari Hiristiyanliga davet eden ilk inananlarin asla diger
inanclar aleyhinde bir tavir sergilemediklerini sadece tim gli¢ ve inanglariyla
Isa’y1 teblig ettiklerini soyler.’ Diglayicihgin dogmatizmi gerektirdigini savunan
exclusivistler, Tanr1 ve insan hakkindaki en gergekg¢i agiklamanin yalnizca kendi-
leri tarafindan yapildigina da inanirlar.

1960’lardan sonra Vatikan merkezli olarak gelisen diyalog cabalari, diglayi-
ciligin diger dinlerle iliski/diyalog stirecinde savunulmasini zorlastirmistir. Bu ise
Hiristiyan teologlarin hem Tanri’nin kurtulug planinin evrensel oldugu hem de
Isa-Mesih’in s6z konusu planin insanliga sunulmasinda tek yol oldugu digtince-
sini savunmaya devam ederek yeni bir yol arayisina girmelerine neden olur. Bu
baglamda onlara yeni bir agilim saglayan bakis acist kapsaycilik (inclusivism) olur.
Kapsayicilik genel olarak kisinin kendi inancini kurtulusa erdiren tek yol oldugu-
nu kabul etmekle birlikte diger dinlerinde mutlak anlamda olmasa bile kurtulusa
gotlriicti rol oynayabilecekleri ya da mintesiplerinin kurtulusa erigmeleri igin
zemin olugturabilecegine inanmay1 kapsar. Bu baglamda herhangi bir dinsel gele-
nege mensup olan tiim insanlar kurtuluga ereceklerdir. Hakikat ve kurtulug her
dinsel gelenekte mevcuttur; ancak her gelenekte bir sekilde mevcut olan hakikat
ve kurtulus, tek gercek hakikatin kismi yansimasidir. Yani onlar hakikatin tama-
mint degil belirli bir kismini yansitirlar ve kurtulug Isa’nin garmihtaki kefaret
edici 6limiine baglidir. Isa’nin tiim insanliga kefaret olmast ilkesi sadece Huristi-
yanlart degil tim insanlari kapsar. Boylelikle tim dinya dinlerinin miintesipleri
Hiristiyan kurtulugsuna dahil edilmektedirler. Bu ytizden Karl Rahner, diger insan-
lar1 “isimsiz (anonim) Hiristiyanlar” olarak adlandiracaktir.s

Hick’e gére kapsayiciligin temelde iki sekli vardir. Ilk sekline gére bir kisi-
nin kurtulusa ermek igin kisisel olarak Isa’y1 Rab ve kurtarici olarak kabul etmesi
gerekmektedir. Bu dinya hayatinda onunla karsilagamayanlarin muhtemelen
6lum sonrasinda onunla kargilasacagini savunarak kurtulug geleneksel terimlerle
izah edilir. Diger sekline gore ise, insanoglunun fiili transformasyonunu ve onlar
vasitastyla da toplumun déntsiminid 6ngéren kurtulug anlayisidir. Buna gore
kurtulug Hiristiyanlik iginde oldugu kadar diginda da gergeklesir. Budist, Msli-
man, Hindu ya da Yahudi kendi inanglarinin ahlaki ve manevi uygulamalar: ile
kurtulusu elde edebilirler; ancak bu da nihayetinde Mesih’in gizil etkisiyle gercek-
legir. Yoksa Hinduizm, Budizm ya da Islam gibi dinlerin kendilerinden kaynak-

° Kéyli, “Dinsel Diglayicilik (Ekslusivizm)”, ss. 31-32. _
6 ~ Guindiiz, “Cagdas Huistiyan Digtincesinde Oteki’nin Inklusivist Yorumu”, ss. 105-110; Hick,
Inanglarin Gokkusag, s. 55.
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lanmaz. Yerytizindeki her dinsel gelenek iginde bilinmese de faaliyet gésteren
gercek giic Mesih Isa’dir. Kapsayicilar, bu noktada Nastirali Isa / tarihsel sa figtirti
yerine 1srarla tanrisal Mesih’i on plana gikarirlar; zira Buda tarihsel olarak Isa’dan
cok o6nce (yaklagik 500 yl) yasamustir. Yahudilik ve Hinduizm tarihsel olarak ¢ok
daha oncelere gitmektedir. Bu durumda Isa Mesih'in gizli kurtarict olarak biittin
bu geleneklerde yer alabilmesi igin tarihsel kimliginin bir kenara birakilmast ge-
rekmektedir. Musa'ya, Konflicyts’e, Lao-Tze'ye ve Zerdiist’e ilhamda bulunan
Mesih’tir. Bu ise agik¢a kisinin kendi inancini yani tek mutlak hakikate sahip
olan dinsel gelenegini digerlerinden daha tstiin kabul etmesi anlamina gelmekte-
dir.’

Dislayicilik ve kapsayiciligin dogurdugu problemlere tarihsellik, niyetsellik,
dilin sinirlari, hermendtik ve diyalogun zorunlulugu agilarindan yaklasan disi-
nirler, dinlerin hakikat iddialarinin mutlaklik igeremeyecegini ¢linki her hakikat
iddiasinin hakikatin yalnizca bir kismini yansittigini, insanin kendi sinirlilig
dolayisiyla topyekiin hakikati kusatamayacagini iddia etmiglerdir. Ayrica onlar
kurtulusun da tek bir dine has olamayacagini iddia ederek dinlerin temelde Nihai
Askin Varlik/Ilke'yle iligkiye gegmenin bir aract oldugunu 6ne stirmslerdir. Buna
gore Hiristiyanlarin kozmik Mesih’i ya da ebedi logosu, Mislimanlarin Allah’s,
Taoistlerin Tao’su, Budist ve Hindularin Dharma’st ayni [lahi Agkin Gergekligin
farkli yansimalaridir.

Hakikatin tekligi ya da diger bir ifadeyle mutlakligt sorunu, dinlerin oldugu
kadar felsefenin de oOnemli bir problemi olarak kargimiza ¢ikmaktadir.
Wittgenstein’a gore gerceklik hakkindaki bir ifade, tasvir etmeye galistig1 gergek-
ligin ancak kismi bir ifadesi olabilir. Gergeklik sinirsiz sayida bakis acilarindan
goriilebilmesine ragmen, dil o gercekligi bir defada sadece bir ya da birka¢ agidan
ifade edebilir. Dolayisiyla dilin sinirliligs hakikat anlayisini da sinirlandirir. Yine
Gadamer’e gore metin hakkindaki tim bilgi yorumlanmug bir bilgidir dolayisiyla
da ttim hakikat ve bilgi yorumlanmig hakikat ve yorumlanmig bir bilgidir. Tabi
tim bunlar bizleri bir sorunla karsi karsiya birakmaktadir: Sorunun kaynaginda
hakikatin mutlakligindan ziyade insanin kendi sinirliligindan dolay: hakikat algi-
sindaki eksiklikler mi var, yoksa gergekten mutlak hakikat yok mu¢

Dinsel ¢ogulculuk (Pluralizm), batida gelisen giinimuziin en énemli teolo-
jik akimlarindan biridir. Bu akimin en temel iddiasi paradoksal olarak “mutlak bir
hakikatin oldugu”dur; ancak mutlak hakikat iddialart ya da dinlerin mutlak haki-
kat iddiast bir¢ok agidan dogruluk degerine haiz degildir. John Hick bunu prizma
metaforuyla ¢ok glizel bir tarzda ifade etmeye galigir. Ona gére hakikat tek bir
noktadan gelir; ancak insanlar ayni hakikatin farkli vechelerini/yonlerini kavrar-
lar. Tipki glinesten yansiyan bir 1518in semada bir yagmur damlasina ¢arpmasi

7 Hick, Inanclarin Gokkusagy, ss. 55-58; Yaran, “Dinsel Kapsayicilik (Inklusivizm)”, ss. 67-80.
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sonucunda kirilarak gokkusagini olusturmast gibi. Goékkusagini olusturan renkle-
rin her birisi, 15181n bir pargasidir ya da 1g181n bir yéniind, bir rengini yansitirlar;
ama higbirisi tekil olarak 151g1n bitiintint yansitmaz. Isik sadece ne mavi, ne yesil
ne de kirmizidir. Tim bu renklerin giizel bir harmonisi 1518in bittinind ifade
edebilir. Tanri’dan gelen vahiy ya da insanlarin Tanr algilart da insanlarin kendi
baglamlari gercevesinde sekillenecektir.®

Inanclarin Gokkusagi (The Rainbow of Faiths) adli kitabinin Tiirkge cevirisine
yazdigl 6nsdzde kitabini hazirlarken bazi sufi diiglinir ve sairlerin yazilarindan
buytik ilham aldigini séyleyen John Hick, kitabinin ana parolasinin Mevldnad’nin
“Lambalar farkls; fakat 1sik ayni 1giktir. O Steden gelmektedir.” s6zii oldugunu
soyler. Bunun 6tesinde yine Mevland’nin meghur fil hikayesi de gerek Hick’in ve
gerekse diger ¢ogulcularin kullandiklar: 6nemli argtimanlar arasinda yer alir.® S6z
konusu ¢yktde Hintliler halka gostermek amaciyla bir fil getirirler; ancak fili
karanlik bir ahira koyarlar. Merakli halk bir an 6nce fili gérmek igin ahira topla-
nir; lakin ahir o kadar karanliktir ki fili gérmeleri imkansizdir. Bu durumda kala-
balik elle dokunmak suretiyle filin nasil bir hayvan oldugunu anlamaya caligir.
Birisi filin hortumuna dokunur ve filin bir oluga benzedigini sdyler. Bir bagkast
kulagina dokunur ve filin yelpazeye benzedigini soyler. Ayagina dokunan filin bir
direge benzedigini sdylerken sirtina dokunan da filin bir tahta benzedigini soyler.
Herkes dokundugu kismin filin bir ctizi oldugunu anlamaksizin filin tamaminin
ondan ibaret oldugu zannina kapilir. Mevlané herkesin elinde bir mum olsaydi
sayet, sozlerindeki ihtilaf ortadan kalkardi, der. Lakin karanlikta filin ne oldugu-
nu anlamaya galigtiklar: i¢in gergegi anlayamiyorlar." Bu hikaye ilk bakista haki-
katin farkli algilanmasi i¢in bulunmaz bir argiman gibi durmakta, gerek insani
zaaflarimiz dolayisiyla ve gerekse Asgkin Gergekligin insan tarafindan kusatilma-
sinin imkansizligl nedeniyle hakikatin biitintyle insan tarafindan kavranamaya-
cagini géstermektedir.

Ancak Mevlan&’nin 6ykinin devaminda kaydettiklerine de bakmanin ya-
rarli olacag:r kanaatindeyiz; zira Mevland hemen Oykinin devaminda “denizi
goren gbz bagka, kopuglu goren géz baska... fakat sasilacak sey ki sen koptgu
gorliyorsun ama denizi géremiyorsun.” diyerek insanin algisinin Hakk yerine
baska geylere yoneldigini izah eder. Insan gergekten de kordiir; ancak bu kérlitk
hakikati kavrayamayacak olmasi anlaminda degildir zira; insan aydinlik bir deni-

® Dinsel cogulculuga iligkin detayl: bilgi ve tartismalar icin bkz. Mahmut Aydin, Dinse! Cogulculuk ve
Mutlaklik [ddialar, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005).

° Hick, Inanclarn Gokkusag, s. 35.

10 Johnson, “John Hick'in Gogulcu Hipotezi ve Catigan Hakikat Iddialari Sorunu”, s. 47.

T Mevlana, Mesnevi, 111, 1260-1269 (Mesneviden yapilan aktarimlar igin “Mevlana, Mesnevi, gev.
Veled izbudak, Goz. Geg. Abdulbaki Golpinarli, (Ankara: MEB Yayinlari, 1988) c. 1-6” kullanilmig
olup sayfa numaralar1 yerine cilt ve beyit numaralari verilmistir).
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zin Usttinde ytizmekte olan bir gemidir. Deniz karanlik i¢cinde degil, aydinliktir ve
insan onun yerine kopiikle yani dinyevi bir takim meggalelerle ugrasmaktadir:?

Ot gibi ayagin yere bagls... hakikate erisemez de bir yelle bagini sallar durursun.

Ayagin yok ki bir yerden bir yere gidebilesin, yahut ¢alisip ¢abalayipy ayagini bu

balciktan kurtarasmn.

Nasil kurtarabilir, nasil bu balgiktan ayagini cekebilirsiné Hayatn bu balgiktan.

Hayatini terk etmekse senin igin pek miiskiil bir sey!

Fakat ey yoksul adam, Hak'tan hayat bulursan topraktan miistagni olur, bu bal-

181 0 vakit terk edersin.’®

Oykiiniin sonrasindaki ifadelere dikkat edildiginde Mevland’nin hakikati
kavrama kargisinda insani baglayan, sinirlandiran seylerden soz ettigi goértlir.
Evet hakikat bittniyle kavranamaz; ama bunun en 6nemli nedeni Hakk’a bagl
olmamak, Hak’tan hayat bulmamaktir. Hayat kaynag: olarak bagka seylere yo-
nelmektir. Mevlan4, burada insanlarin “Hak” ya da “hakikat” kargisinda farkli
konumlaniglarini degil “Hak”tan ayri kalmalarini, uzaklagmalarini, bir anlamda
yabancilagmalarini ifade etmektedir.

Mevland’'nin gerek Mesnevi'sine gerekse diger metinlerine “ben — &teki”
dtalizmi agisindan bakildiginda hem dinsel ¢ogulculuga hem de diglayiciliga kapi
aralayan ifadeleriyle karsilagmak mimktndr. Yukarida zikrettigimiz fil hikayesi
bunlarin en dnemlisini olusturmaktadir. Nitekim bir kismini asagida da tartisaca-
gimiz bu ifadelerden hareketle Mevland pluralist bir model olarak takdim edil-
mektedir."

Mevlan&'nin peygamber ve veliler arasinda fark gérmedigi dolayisiyla her-
hangi birine tabi olmanin yeterli olacagini ifade ettigi gériliir:

Her Peygamberin, her velinin bir meslegi vardir; fakat degil mi ki hepsi halks
Hak’ka ulagtiriyor, birdir.*®

Bu ifadelerine bakilinca Mevlan&'nin peygamberleri farkli dinlere mensup
insanlar olarak gérdiigli zannedilebilir; oysa ona gore butiin peygamberler tevhi-
din davetgileridirler. Nitekim onun Isa’ya inanan insanlar yollarindan saptirmak
icin hileli bir yéntem kullanan Yahudi vezir ve padisahin Sykistini anlattigi
beyitlerin hemen baginda Yahudi padisahi sasi olarak nitelendirdigini goriiriiz.
Oyle ki, [sa’ya diigmanlik besleyen bu padisah, Isa’nin Musa’dan bir farki olmadi-
ginin, hatta her ikisinin tamamen ayni oldugunun farkinda degildir. Bunu ifade
etmek i¢in de Mevlani gsag1 ¢irak ve usta 0yktstint anlatir. Ustasi ¢iraktan evdeki
siseyi getirmesini ister. Cirak iki sise oldugunu hangisini getirecegini sorar. Usta

12 Mevlana, Mesnevi, 111, 1270-1274.

18 Mevlana, Mesnevi, 111, 1280-1284.

14 Mevland’nin pluralistik yorumu igin bkz. Aydin, “A Muslim Pluralist: Jalaluddin Rmi”, ss. 220-
236.

15 Mevlana, Mesnevi, 1, 3086.
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bir tane sise oldugunu sdyler ve onu alip gelmesini ister. Cirak evde iki sise oldugu
konusunda 1srar edince usta bu defa “birini kir ve digerini getir.” der; ancak ¢irak
siseyi kirdiginda geriye hic sige kalmaz. Mevlana da [sa'nin mesajinin Musa’nin
mesajiyla ayni oldugunu anlayamayan padigahi, sast ciraga benzetir ve
Isa’yi/lsa’nin  mesajin1  ortadan  kaldirmaya ugrastiginda  aslinda  Mu-
sa’y/Musa’nin mesajint ortadan kaldirdigini ifade etmektedir.'s

Kur'anin, Incil’e inandigini sdyleyenleri Allah’in onda indirdikleri ile hiik-
metmeye', ona gore yasamaya davet ettigi ayetlerini hatirlatircasina Mevlana da
Hz. Peygamberin yolundan gitmeyenin bari adam gibi Isa’nin égretisi tizerine
yasamasini ister:

Isd (a.s.)m tariks, miicdhede ve halvet ve sehvetten ictindbtir; ve tarik-i Mu-
hammedi ise, kadinin ve erkegin cevr ve gussalarini [eza ve cefalarini] ¢ekmektir.
Madem ki tarik-i Muhammedi'ye gidemiyorsun, bari tarik- Isd’ya git; td ki biisbiitiin
mahrum olmayasin.*®

Yine Mevlan4, Kur'an’in iman edenlerle Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyan-
lardan Allah’a ve ahiret giintine inanip iyi icraatlarda bulunanlarin tizerine korku
olmadig, onlar igin Rableri katinda hazirlanmig miikafatlar oldugunu® soyleyen
ifadelerini ¢agristiracak tarzda iyinin, giizelin ve dogrunun bazen hi¢ umulmadik
bir yerde de olabilecegini hatirlatir:

Ey insandaki binlerce Cebrail! Ey 4di bir kalipta gizli Mesihler!

Ey Kilisede gizli binlerce Kabe! Ey ifriti, Iblisi yaniltan, yanlislara sevkeden!

Sen mekdn ilinde mekdnsizlik secdegdhisin. Iblislerin diikkant senin yiiziinden

yikilmigtir.?

Mevland’yt dinsel ¢ogulculuk cizgisiyle birlikte ananlar kendilerine daya-
nak olarak yukaridaki ifadelerinin yani sira onun Tanri anlayigini kullanmaktadir-
lar. Gergekten de Mevlana kelamcilarin kavramsallagtirarak alabildigine soyutlag-
tirdiklar1 Tanri’nin yerine insanin igsel olarak duyumsayabilecegi yani ayette
belirtildigi sekilde insana sah damarindan daha yakin olan bir Tanri'y1 6nerir:
“Tanri, sah damarindan daha yakindir insana. Halbuki sen, ok gibi olan diisiinceni
uzaklara atmadasin. Ey yayr kurup oku atan! Av yakmda sen uzaga diigmiigsiin.” Bu
yluzden de Mevlan4, igsel tecriibeyi yani agki merkeze alir; zira agk, varliklardan
Allah’a dogru gergeklesecek olan yiikselisi saglar. Akil, sadece temeli tanitip Steye
gotlirmezken agk, insani Allah’la birlegtirir. Ona gore akil hakikatin 6ntindeki
perdedir. Akil, dlemin Tanridan ibaret oldugunu gostermek igin tiirli tasnifler ve

16" Bkz. Mevlana, Mesnevi, 1, 325-334.

7" Maide 5/47.

18 Mevlana, Fihi Ma Fil, XXI. Fasil, s. 82.
19" Bakara 2/62; Maide 5/69.

20 Mevlana, Mesnevi, V1, 4584-4586.

2 Mevlana, Mesnevi, V1, 2354-55.
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A AT

aciklamalar yapar; ancak ice niifuz edip asil gergegi géremez. Oysa Mevland'ya
gore Allah’t disarida aramak korluktir, sagkinliktir.”? Bu nedenle Armstrong’a gore
Mevlana, herkesi igindeki sakli gergekligi gérmeye gagirir. Icsel gizemi goérmeyi
engelleyense benliktir. Bu ytizden insan benlikten siyrilabilirse yalitilmis ayri
varliklar olmaktan ¢ikip biitin varligin temelinde bir olur.?® Bu ayni zamanda
insanin kendi i¢indeki Oz'tin yani “igerdeki Tanri’nin hikiimranhgi”yla* zahirin
de bttlnlesmesini ifade eder.

Armstrong, Mevland'nin Musa ve saf ¢oban diyalogundaki ifadelerinden
onun bagka insanlarin tanrisallik kavramlarina sayglr gostermemiz gerektigini
anlatmakta oldugunu 6ne stirer.” Buna gore insanlar Tanriy: farkli gekillerde de
algiliyor olsalar da aslinda ayni seyden s6z etmektedirler. Musa ile saf ¢oban ara-
sinda gecen 6ykide?, Musa bir gobanin Tanriyla igten samimi bir sekilde konus-
masina tanik olur; ancak coban Tanridan sanki siradan bir insandan bir arkada-
sindan s6z ediyor gibi bahseder: “Ey kerem sahibi Tanri! Neredesin ki sana kul,
kurban olayim. Carigini dikeyim, sagini tarayayim. Elbiseni yikayayim, bitlerini
kirayim.. Ulu Tanri, sana siit ikram edeyim. Elcegizini dpeyim, ayacigini ovayim.
Uyuma vaktin gelince yercegizini silip stiptireyim. Biitiin kegilerim sana kurban
olsun. Bitin nagmelerim, heyheylerim senin yadinladir Tanrim!” Adeta ¢oban,
kictik bir ¢ocugun Tanridan s6z etmesi gibi Tanr hakkinda konusmaktadir. Bu
sozleri duyan Musa, sinirlenir ve ona “Sen bunlar kime soyliiyorsun, amcana,
dayina mi¢ Tann sifatlarinda cisim sahibi olmak ve ihtiya¢ var mi¢” der. Arala-
rindaki kargilikli diyalog bu minval tizere devam eder. Musa ¢obanin Tanriya bu
ithamlar1 yapmakla kafir oldugunu dahi séyler. Musa’nin uzun izahlari ve agik-
lamalar1 sonunda ¢oban, “Ya Musa, agzimi bagladin, pismanliktan canimi yak-
tin.” der ve ¢éle dogru yola diiger. Oykiiniin bundan sonraki kisminda bu defa
Musa Tann tarafindan azarlanir:

Kulumuzu bizden ayirdin. Sen uzlagtirmaya mi geldin, yoksa ayirmaya mié
Raadir oldukga ayriliga ayak basma. Bence en hoglanilmayan sey ayriliktsr.

Ben, herkese bir huy, herkese bir cesit 1stilah verdim. Ona medih olan siz, sana
zemdir; ona gore baldr, sana gore zehir!

Bizse temizden de miinezzehiz, pisten de. Agirliktan da ariyiz, ceviklik ve titizlik-
ten de! Kullara ibadet edin diye emrettimse bir kdr, bir fayda elde edeyim diye degil,
kullara ihsanlarda bulunaym diye.

22 Topgu, Mevldna ve Tasavvuf, ss. 10-11, 31-32.

% Armstrong, Tanr'mn Tarihi, ss. 307-308.

% Schuon, Tasavvuf: Kabuk ve Oz, s. 104.
Armstrong, Tanrt’min Tarihi, s. 308.

26 Mevlana, Mesnevi, 111, 1720-1815; VI, 1090-1095.
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Hintlilere, Hintlilerin sozleri medihtir. Sintlilere, Sintlilerin. Onlarin beni tespih
etmeleriyle miinezzeh, mukaddes olmam. Bu tespih incilerini saymakla kendileri temizle-
nirler.

Biz; dile, size bakmay:z; gonle hale bakariz. Kalp husu sahibiyse kalbe bakariz,
isterse soziinde kulluk ve asagilik olmasin! Ciinkii goniil cevherdir, séz soylemekse araz.
Bu yiizden araz, driyettir, maksat cevherdir.

Manast gizli kapals, yahut baska olan bu cesit 1dflar, ne vakte kadar siirecek?
Yanip yakilmak isterim ben, yanp yakilmak. O atese diis! Canda sevgiden bir ateg
tutugur; diigiinceyi, sozii, bagtanbasa yakiver!

Musa, edep bilenler baska, cani, ruhu yanmis dsiklar baska. Asiklara her nefeste
bir yamsg var. Yikik kdyden harag, dsar alinmaz. Hatali sz soylerse bile ona hatalr de-
me! Kanina bulanip sehit olursa yikamaya kallkismal Sehitlere kan, sudan yeddir. Bu
yanlig sozde yiizlerce dogrudan yeg!

Kabenin icinde kibleden eser yoktur, dalgicin ayagmmda dolak olmazsa ne gam!
Yiirii, sarhoglardan kilavuziuk arama! Elbisesi paramparca olana yamadan bahsetme!

Ask serian, biitiin dinlerden ayndir. Astklann seriatt da Allah’tir, mezhebi de.
Lalin, 14] oldugunu ispat eden bir damgas: olmasa da ne ¢ikar¢ Ask, gam denizinde
gamlanmaz kil?”

Aslinda bu pasajda Mevlan&’nin temel vurgusu agk tGzerinedir. Ona gore
asik tipki Ibn Arabi'nin “Seven benim, sevdigim de ben”* ifadesiyle vurguladig
bittinliglt tam olarak i¢inde hisseder. Kabe'nin iginde kibleden s6z edilmeyecegi
gibi agiklar icin her gey Allah’tir. Ne kendilerini ondan ayri distinebilirler ne de
onun diginda bir geyi. Bu ytzden de disaridan yanlig algilanacak bir takim davra-
niglar sergileyebilirler ya da digaridan uygunsuz algilanacak bazi sézler sarf edebi-
lirler. Bu onlarin iglerindeki yanginin eseridir ve anlayisla karsilamak gerekir. Tip-
ki Musa’nin anlayisla karsilamak durumunda oldugu ¢oban gibi. Ayrica bir ifade-
yi sadece literal anlamanin yanlighgina da isaret edilmektedir; zira Musa sadece
sozin literal anlamindan hareketle ¢obana/asiga karsi gikar oysa Mevland’ya gore
soziin soylendigi baglami ve arkaplanini/batini anlamini géz 6ntinde bulundur-
mak gerekmektedir. “Yikik kéyden harag alinmayacagl” gibi gonli agk atesiyle
dolu olanin, s6ziin literal anlami dogrultusunda konugmasini beklemek de abes-
tir. Yine Mevlan4, Musa — ¢oban diyalogunun hemen st pasajinda emredilenin
Tanr'yr anmak oldugunu; ancak Allah’in insanlarin onu anmasindan mistagni
oldugunu, tasvir etmenin 6vme anlamina gelmeyecegini; ancak tasvir ve hayal
dinyasinda olan insanlarin ilahi zati tasvirsiz anlayamayacagi, bunun ise nakis
bir hayal/anma olacagini ifade eder. Ona gére en dogrusu padisahlara layik olan
tavsif yani cismani aniglardan arinmig olandir.”

¥ Mevlana, Mesnevi, 111, 1750-1772.
%8 Ibn Arabi, [lahi Ask, s. 76. )
¥ Mevlana, Mesnevi, VI, 1715-1719; Burada Ibn Arabi'nin surete iligkin su sozlerini hatirlamakta

-
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Suretler, tasvirler Tanr1'y1 tavsif edebilirler ancak onlar da “kul”durlar. Do-
layisiyla suret “Tanrt” degildir. Mevland’ya gore goriintiste asiki masukuna geken
sevgilisinin sureti olmakla birlikte aslinda maguk, maksattan gafil olarak mana
bakimindan suretsizligin pesindedir. Tanr’y1 da suret sanmamak, onu bir geye
benzetmeye ¢aligmamak gerekir; ancak yine de akil sadece suretler tretir elinden
bagka bir sey gelmez. Bu ylzden zahirde birilerinin suretlere dogru yaptigt yolcu-
luk aslinda nihai noktada (sayet yolculuklarinda samimi iseler) suretsizlige dog-
rudur:

Mademki suretler kuldur, Tanri’ya suret deme! Onu suret sanmal! Onu bir seye
benzetmeye kalkismal! Yalvar yakar kendini yok etmeye savas; ¢iinkii diisiinceden suret-
lerden bagka bir sey meydana gelmez. ..

...Su halde hakikatte herkesin tapugr Hak'tir; ¢ciinkii yollara gidenler zevk icin
giderler suretsizlige dogru yiiriirler >

Benzer bir hadiseyi de Mevlana, Hz. Peygamber ve sahabiler arasinda gegen
bir diyalogtan aktarir. Mti’minleri namaza ¢agirmak igin ilk ezani okuma gorevi
Bilal-i Habesi'ye verilmistir. Mevland'nin anlattigina gére Bilal, fasih Arapca ko-
nugmaktan uzaktir. Ezani okurken de mahrecleri yanlis olarak telaffuz eder.
“Hayy1 alelfelah” ifadesinde “hayy1” kelimesini “heyyi” seklinde okur. Bundan
rahatsiz olanlar “Ya Resuléllah, bina yeni kuruluyor. Bu hata, hi¢ de dogru degil.”
diyerek Hz. Peygamber’den fasih bir miezzin bulmasini isterler. Bu itiraza hid-
detlenen Hz. Peygamber, “...Allah katinda Bilal'in heyyi’si ytizlerce ha’dan hi’dan
yuzlerce dedikodudan daha iyidir.” der. Mevlan4, sekilsel hatalarin ya da zahirde-
ki hatali vasiflandirmalarin Allah igin bir 6nem arzetmedigini, Allah’in kisilerin
samimiyetlerine baktigini vurgular.®

“Madembki suretler kuldur, Tanriya suret deme..” ifadeleriyle Mevland'nin
“Tanriy tek bir dinsel gelenekle irtibatli olarak gérmedigi”* iddia edilmistir. Eger
Mevlan&’nin Tanrsi herhangi bir dinsel gelenegin tasavvurunun Uzerinde ise
neden hala Mevlana, Islam cizgisi tizerinde kalmaktadir¢ Neden biitiin yorumlar
Islam’in genel diistince yapist icerisindedir¢ Neden Batili pluralistler gibi biitiin
dinleri bir “Agkin Varlik” da birlestirme sevdasinda degildir¢ Neden herkese oldu-
gunuz hal izere devam edin demek yerine “ne olursaniz olun yine de gelin” ¢agri-
sint yaptyor¢ Neden kible olarak Kabe'yi, resul olarak Hz. Muhammed'’i isaret
ediyoré Mevlana gerek fil 6ykiisiinde ve gerekse diger temsillerinde 1srarla insanin
gercegi kavramaktan/gérmekten uzak oldugunu soéyleyip zaman zaman insani

%
yarar var: “Oyleyse bil ki, tabif suret (form); hangi nisbetle tezahiir ederse etsin (ve adem sevgili de
adem olarak kalsa da), o suret, o sevgilinin hayaldeki bir mtimessilidir. Bu, hayal mertebesinde (hazre-
ti’l-hayaliyye), hayall bir bakis ve ona ait bir gozle idrak olunabilen varlik (viictid) misallerinden biri-
dir.”Ibn Arabi, Ilahi Ask, s. 75.

30 Mevlana, Mesnevi, V1, 3748-3758.

31 Mevlana, Mesnevi, 111, 171-179.

82 Yanbul, 13. Yiizyil Halk Sufizminde Dinsel Cogulculule: Mevland Ornegi, s. 93.
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korliikle bazen de sasilikla itham etse de hakikatin muglak ya da bazilarinin iddia
ettigi gibi goreceli oldugu kanaatinde degildir. Ona goére bu ispata bile ihtiyact
olmayan bir gercekliktir:

Ey ddemcik, Hak sabittir, O'nun delil nesine ldzimé Eger bir is gormek / ister
isen, O'nun huzurunda kendine bir mertebe ve makdm isbat eyle! Ve yoksa O, senin
delilin olmaksizin sdbittir %

Yine ona gore “Allah, kibleyi ortaya apagik bir surette ¢ikard: mi, bil ki ar-
tik kible aramak abestir.”* O kiblenin neresi oldugu konusunda da Mevland'nin
tereddiidii oldugunu hig kimse iddia edemez. Ona gore artik “Isa’mizin tek renge
boyayan birlik kiipti” gelmistir ve o kiip “ytizlerce renkli kiipt”® kirarak tek renge
doniistiirecektir:

Nitekim Mustafa’nin nurunun cildst ile yiiz binlerce ¢esit karanlik isik kesildi. O
ulu er yiiziinden Yahudilerin, Allah’a sirk kosanlarin, Hiristiyanlarin, Mecusilerin hepsi
bir renge boyandilar. Yiiz binlerce kisa ve uzun golgeler o sir denizinin nurunda bir oldu-
lar. Ne uzunluk kalds, ne kisalik, ne genislik. Cesit, cesit golgeler, giinese rehin oldu.®

Mt@’min olmak, Misliman olmak Mevland agisindan ayri bir 6nem
arzeder. Misliman kisi daima digerlerinden bir adim ¢ndedir; zira ytizint “Mus-
tafa”nin aydinlattigi yola dénmistiir. Bu ytizden de bir 6ykistinde bir Yahudi, bir
Hiristiyan ve bir Misliimanin zorunlu olarak yol arkadasligi yaptiklarini anlatir-
ken “bir M’min iki sapikla yoldas oldu. Aklin nefis ve seytanla arkadas olmasi.”
gibi der. Baykus, karga ve dogan ayni kafese diigebilir ya da bir beynamazla temiz
bir kisi hapiste arkadag olabilir. Kig ve kar ytiztinden ytice kisiler agagilik kisilerle
ayni kervansarayda kalabilirler, diyen Mevlana, bunun mecburi bir arkadaglik
oldugunu séyler; ama yine de 6ykintn kahramani olan Yahudi ve Hiristiyanin
Misslimant ag birakmak igin girigtikleri tiirl hilelere ragmen “Nice Yahudi vardir
ki sonu iyi olur. Higbir kafiri hor gérmeyin. Misliman olarak 6lebilir, olur ya.
Omriiniin sonundan ne haberin var ki ondan tamamu ile ytiziinii geviriyorsun.”s
demekten de geri durmaz. Dikkat edilirse 1srarla inanglar1 agisindan insanlardan
uzaklagmaya karst ¢ikiyor; ama bu onlarin yanlis davranis ya da inanglarini da
tamamiyla onayladig1 anlamina da gelmiyor; zira aslinda herkes Allah’in kuludur.
Dolayistyla butiin miinacatlar ona dogrudur: “Miimin de ulu padigaha yiiz tutar;
Hiristiyan da Yahudi de Mecusi de... Hatt4 tas, toprak, dag ve suyun bile Tan-
r'’ya gizli bir duasy, ilticasi vardir.”®

3 Mevlana, Fili Ma Fil, XXII. Fasil, s. 86.
3 Mevlana, Mesnevi, V1, 2626.

% Mevlana, Mesnevi, V1, 1855.

36 Mevlana, Mesnevi, V1, 1860-65.

% Mevlana, Mesnevi, V1, 2377-78.

3 Mevlana, Mesnevi, V1, 2450-52.

% Mevlana, Mesnevi, VI, 2419-20.
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Ben ve &teki diializminden bakilinca bu defa da Mevlan&’nin diglayiciliga
hatta son ifadelerinden kapsayiciliga yakin bir durug sergiledigi dustinilebilir.
Nitekim bir kisim kapsayicilara gére Hiristiyanlik ilahi Hakikati tam olarak tem-
sil ederken, diger dinsel gelenekler ilahi Hakikatin kismi tezahtrlerine sahiptirler.
Karl Rahner bunu ‘Derecelilik Esasi’ seklindeki adlandirmasiyla ifade ederken H.
Pinnock ‘Genel ve Ozel Vahiy’ tanimlamastyla ifade eder. Rahner’e gére dinler
farkli kurtaricilik ve dogruluk derecelerine sahiptirler ve “Lutuf” farkli dinsel gele-
neklerde farkli derecelerde sergilenmistir. Pinnock’a gore ise Tanri’nin insanlar
kurtarmak i¢in hem genel hem de 6zel vahiy kullanabilecegini, Tanri'nin 6zel
vahyinin Hiristiyanlikta genel vahyinin ise diger dinlerde temsil edildigini soy-
ler.® Ayrica Rahner, “isimsiz Hiristiyanlar” kavramini gelistirir. Buna gore de
Hiristiyanlik digindaki dinlere mensup olan insanlar potansiyel anlamda
Hiristiyandirlar. Bir gin iman etmeleri yani Hiristiyan olmalari umulmaktadir.
Onlarin  eksik imanlarn gercek Hiristiyan olduklarinda tamamlanacaktir.
Raymond Panikkar bunu iyi bir Hindunun gercekte Hinduizm tarafindan degil
Mesih tarafindan kurtarilacagini soyleyerek ifade eder. Ona gére Hinduizmin
dinsel gereklerine gbre yasayan ama “iyi bir insan/Hindu” olan kimse normal
olarak Mesih tarafindan kurtarilacaktir.® Lakin kisi gergek kurtaricisini hakkiyla
tanimadif i¢in de Hiristiyanla ayni konumda olmayacaktir. Bu bakis agisindan
Mevlan&’nin “Hicbir kafiri hor gérmeyin. Misliman olarak olebilir.” sézl ve
herkesin aslinda ayni Tanriya mtnacatta bulundugu seklindeki sozleri dugtinil-
digtnde diger din mensuplarini tipk: Rahner gibi potansiyel inanan/Misliiman
olarak gordiigt distintlebilir. Acaba gergekten dyle mi¢

Mevlana, Hz. Peygamber’in Allah’a hakkiyla iman etmeyenlerle miicadele-
sinden 6vgiiyle soz ettigi gibi Islim immetini de Allah’in gizli rahmet hazinesini
agiga ¢ikaran bir topluluk olarak tavsif eder:

Ben gizli rahmet olan bir hazineydim, hidayete erigmis bir iimmet gonder-
dim.”..."Ahmet, immetler ‘Yarab’ desinler diye diinyada nice put kirds.” ... Ahmet'in
calismasi olmasayds sen de atalarin gibi puta tapardin. Ahmet'in iimmetler iizerindeki
hakkint bil, bagin puta secde etmekten, bunu bilesin diye kurtuldu. Soylersen bu puta
tapmadan kurtulmanin giikriinii soyle de Tanrs, seni batin putundan da kurtarsin.®

Hz. Peygamber ya da Mevlana’nin ifadesiyle Ahmed, insanlarin ve cinlerin
arasinda kendisinin benzeri ve esi olmayan bir kisidir. Bu kisi, insanlarin daglara
gekilmelerini, rahiplik yapmalarini menetmis ve israrla insanlarin birbirleriyle
diyalog halinde iligki igerisinde olmasini istemistir. Bakisi baht ve ebedilik iksiri
olan bu kigiye kargi duranin Allah karsisinda kendini savunacak hicbir delili yok-

0 Giindiiz, “Cagdag Hiristiyan Diigtincesinde Oteki'nin Inklusivist Yorumu”, ss. 111-112; Yaran,

“Dinsel Kapsayicilik (Inklusivizm)”, ss. 68,73; Race, Christians and Religious Pluralism, ss. 45-47.
4 Race, Christians and Religious Pluralism, ss. 47-48.
42 Mevlana, Mesnevi, 11, 364-369.
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tur. Hz. Peygamber’i bu derece tnemseyen ve kurtulus yolunun rehberi olarak
goren Mevlan4, “biz onu yicelttik ve 6zrii ortadan kaldirdik.” der. Dolayisiyla
Miisliimanlar ilahi gagriyr duymus ve ona kulak kesilmislerdir. Ilahi cagr
“Ahmed” tarafindan bildirilmektedir. Bu ylUzden bu saatten sonra baska kible
aramak abesle istigaldir: “Tanr1, kibleyi ortaya apagik bir surette ¢ikardi mi, bil ki
artik kible aramak abestir. Kendine gel, arastirmadan yiiz cevir, bagini déndiriip
durma artik. Doénecegin yer ve konaklayacagin mekan, meydanda iste. Bu kible-
den bir an gafil oldun mu, her batil kiblenin maskarasi oldun gitti. Sana temyiz
verene hamd etmezsen kibleyi tanima kabiliyetini kaybedersin.”*

“Ahmed”in sozleri ve eylemleri 6nemlidir; ¢inki “Ahmed”, ne soylerse
soylesin, gercekte hakikat denizine ait olandan séz eder. Kendisinden degil, va-
hiyden konusur. Bu ytizden o kutlu peygamberin sézleri, hakikat denizinin incile-
ridir; zira onun gonli denizle birdir.#

Aski ve Tevhidi ya da tek Tanri’'nin vechi anlayisini merkezi kavram olarak
benimseyen Mevland’nin “sekiiler tarihselci distincenin daha ¢ok tarihsel-
ontolojik dizlemde gelistirdigi “6teki” bilincine sahip olmadigini distintyoruz;
zira Mevlan4, son derece hoggori, samimiyet ve algak gontllik dolu ifadeleriyle
farkli dinsel geleneklere mensup insanlar1 “sekiiler tarihselci diisiincenin telkin
ettigi sekliyle farkli tarihsel zeminlerde kendine 6zgti mekanlar iggal ederek agi-
lamaz, niifuz edilemez bir 6tekine déniisen ontolojik gergeklikler yerine, tek Tan-
r’'nin vechi kargisinda mekansiz ve yurtsuz varliklar olarak”® kabul etmektedir.
Bu ytzden de Mevlana kelamcilarin kullandig: dilin aksine pozitif bir dil kullanir
ve Tanri'nin vechine nispetle evreni ve begeri varligi var olussal formlar iginde ele
alan bir perspektifi 6ngorir. Bu ise Tanri-insan iligkisinin eylemler diizeyinde
gerceklesmesini ifade etmektedir. Zaten “karsilikli eylemler diizlemini ya da ey-
lem ontolojisini asacak sekilde iki farkli varligin dogrudan yiizlesebilecegini var-
saymak tam bir illiizyon olarak gértinmektedir.” Insanin Tanriyla karsihkli ey-
lemlerin gerisine gidecek sekilde iki farkli varlik olgusu (tortusu) bi¢iminde ytiz-
lesmesi imkansizdir.” Ayni zamanda insanin kendisi de eylem icinde kavranilir.
Bu yiizden de klasik Islam diisiincesinde insan eylemin gerisinde duran bir varlik
tortusu degil eylem esnasinda kavranabilir diizeye erigen bir varlik stireci olarak
ele alinir.¥

Mevland’'nin aksine glinimiiz Hiristiyanliginin ben ve 6teki merkezli yak-
lagimlarinin -yukarida da ifade edildigi {izere- problem olarak 6ne stirdiikleri en
6nemli sorunlardan birisi de “kurtulus” problemidir. Farkli dinsel gelenekler ken-

4 Mevlana, Mesnevi, V1, 2620-29.
4 Mevlana, Mesnevi, V1, 815-817.
# Tatar, “Gergek ile Kurgu Arasinda “Oteki”, s. 15.
4 Tatar, “Gergek ile Kurgu Arasinda “Oteki”; s. 17.
¥ Tatar, “Gergek ile Kurgu Arasinda “Oteki”; s. 17.
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dilerine gore kurtulug receteleri sunmakta ve o dinsel gelenegin digindaki insanlari
kurtulus ¢izgisinin diginda gérmektedirler. Oysa insan — insan ya da Tanr1 — insan
iligkisini eylemler diizeyinde (eylem ontolojisi) gerceklesen bir iligki olarak algila-
yan bir dinsel gelenek ya da distince sistemi nasil olur da insanlari bir ¢izginin
6ntnde ya da arkasinda olmakla “kurtulus” dairesi igerisinde gortiré Kur'an bir
hidayet rehberi olarak Muslimanlarin 6éntinde durmaktadir. Yine Hz. Peygamber
“ytrtiyen bir Kur'an” olarak Miusliimanlarn 6niinde bir modeldir. Yani eylem
pratiginin nasil gerceklesecegini gosterirler; ama tek bagina Musliman olmak ya
da bir Islam toplumunda dogmusg olmak “kurtulmak” anlamina gelmiyor. Daha
agik bir ifadeyle Allah, Islam topraklarinda dogan insanlari kurtardigini ama gay-
rimislim topraklarda doganlar1 helak edecegini séylemiyor. Kurtulug igin, insan-
larin kendi tarihsel, ekonomik, cografi, kilttrel vb. sartlari dogrultusunda “iyi
eylem”de bulunmalarini istiyor. Iman ettigini séyleyen insanlarin yapmalari ge-
reken eylemler dogal olarak digerlerinden daha fazladir; ¢linkli yariga bir adim
6nde baslamislardir. Eger aksi diigintlseydi “ey iman edenler ...iman ediniz”*
gibi bir ifade ya da “yaziklar olsun o namaz kilanlara”# gibi bir ifade/ayet anlam-
siz olurdu. Yukarida da ifade edildigi Gizere genel Hiristiyan diigtincesi Hiristiyan
olan herkesin kurtulusa erecegi seklindedir. Oysa Islam acisindan kurtulus, do-
gumla ya da ntfus kagidiyla elde edilen bir sey degildir. Musliman olmak ya da
iman etmek bir yola girmektir. Kurtulug yolu olarak Hz. Peygamberin pratik
Ornekligini gésterdigi yolu kabul etmektir; ama yol, herkesin kendisinin ytirimesi
gereken bir yoldur. Peygamber ¢ocugu da olsaniz durum farkl: degildir. Nitekim
Kur'an, Nuh’un oglunu, Ibrahim’in babasini, Lut’un hanimini 6rnek olarak verir.
Bu nedenle de Mevlan4, dini babadan miras olarak alip siikretmeyen, kul-
lugunun gereklerini ifa etmeyenleri mirasyedi olarak adlandirir. “Mirasyedi, mal
kadrini ne bilsin¢ Riistem can verdi, ZA4l bedava geref kazandi!” diyen Mevlan4,
herkesin Rabbi ile karst karsiya oldugunu, Rabbe yakarip yalvarmanin, ondan
dilemenin herkesin kendi ¢abast oraninda olacagini ve Allah’in rahmetinin de o
dualara bagl oldugunu belirtir: “Rahmetim o aglamalara baghdir. Kul aglad:i mi1
rahmet denizi kabarmaya, dalgalanmaya baslar.”® Mevlana kafirle mt’mini farkl
degerlendirse de her ikisinin de ayni gemide oldugunu distntr: “Kafirler kalptir
(sahte), temiz kisilerse altina benzerler. Her iki kistmda bu potanin igindedir.”
Mevlang, “ben/insan”i ingsa etmeye caligstyor. Onun amact kendi algisina
gore Tanr’'nin suretinde olan insani bulmaktir.? Bunu yaparken de onun “Gte-
ki"ne ihtiyaci yoktur. Diger dinlere mensup olan insanlar1 6teki olarak algilama-

4 Nisa 4/136.

4 Maun, 107/4.

%0 Mevlana, Mesnevi, 11, 370-375.

51 Mevlana, Mesnevi, IV, 820.

2 Mevlan&’nin insan anlayigina iliskin detayl: bilgi igin bkz. Erginli, “Mesnevi Perspektifinden Madde
ve Mén4 Arasinda Insan Gergegi”, ss. 251-260.
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dig1 icin de onlart kendisinden ayri olarak gdérmez. Schleiermacher, “bilinglilik
durumunda yalnizca degismez kimligimizin degil ayni zamanda onun degisebilir
karakterinin de farkina vardigimizi iddia eder. Ona gore bu tecriibe kendi — biling-
liligini iki temel yapisal elementini ifsa eder; ego ve dteki.” Yine Schleiermacher’e
gore biling yalnizca 6tekiyle iligki iginde inga edilir.®® Dolayisiyla ona ve benzer
tarzda diglinen batili diiglintirlere gére insanin kendi bilincinin olugmas: kargi-
sindaki bir 6tekinin varligina ve ondan en az bir basamak geride olmasina bagli-
dir. Bu ytzden Bat1 medeniyeti igin ilkel — gelismis, ileri — geri, inanan — inanma-
yan, Bati- Dogu dialitesi stirekli varolmustur. Oryantalistlerin ¢abalarina bakildi-
ginda onlarin kendi imgelerinde yarattiklari diisiinsel yonden geri kalmis ama
altina, miicevhere, baharat, ipek ve giizel kadinlara sahip masal tilkesi olarak gor-
dikleri Dogunun kargisina aklin ve bilimin 6nctiltgiinti, savunuculugunu yapan
bir Bat1 profili koyarlar. Sayet Dogu olmazsa Batinin bir anlami olmayacaktir. Bir
anlamda Bat1 Doguya kendi varlig1 i¢in muhtagtir. Oysa Mevlana, bu bakig agisi-
na igaret ederek esyanin ziddi ile kaim oldugunu, bir seyin tarifinin ziddiyla ya-
pildigini, Allah’in da “Ben bir gizli hazineydim, bilinmeklige muhabbet ettim” buyur-
dugunu ve “nfru z&hir olmak” i¢in zulmetten ibaret olan bu alemi yarattigini
lakin bu 4lemin Allah’in zitt1 olmadigini vurgular. Devamla Mevlan4, peygamber
ve velilerin de zidd1 oldugunu, Adem karsisinda Iblis, Ibrahim karsisinda Nemrud,
Musa’nin kargisinda Firavun ve Mustafa (a.s.) kargisinda da Ebu Cehil’in oldugu-
nu; ancak bu zitlik/kargitlik ya da 6tekilik durumunun sadece “surette” oldugunu
“ma’nd”da z1d olmadigini sdyler.*

Dolayisiyla Mevlana icin Bati diistincesindeki gibi bir dualiteden ve var
olan bir 6tekinden s6z etmek pek miimkiin gériinmiyor; zira o insanlar1 6ncelik-
le “insan” olarak algiliyor. Insanlarin mensup olduklar1 dinleri, inanglari, mezhep-
leri, megsrepleri ve meslekleri onun icin dogrudan bir anlam ifade etmiyor. Bu
yiizden de bir rahiple de gok sicak dostluk kurabilirken bir fahigeye Islam tarihi-
nin en ¢nemli kadin sufisi olan “Rabia”nin adiyla hitap edebilmektedir.® O, ken-
dince herkesin i¢indeki “insan”a gergek benligine hitap etmekte ve onu agiga ¢i-
karmaya caligmaktadir. Tipk: zani oldugu iddia edilen bir kadini taglamak tizere
toplanan kalabaliga “aranizda ginahsiz olan, ona ilk tagt atsin.”* diyen Isa gibi.
“Fakat yine de biitiin bu vasiflar iyidir... lyilik aradi m1, insanda kétii sey kalmaz
ki.” diyen Mevlan4, insana o kadar deger verir ki, bir anlamda 4lemin merkezine
insani yerlestirir:

o
>

Dorrien, The Word as True Myth, Interpreting Modern Theology, s. 18.

% Mevlana, Fihi Ma Fih, XVIII. Fasi, s. 76.

% Mevlana, Mesnevi, V1:124; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri (Menakib al-Arifin), 3/342, c.1, ss. 490-491
(Menkibeler bundan sonra boliim ve menkibe numarastyla gosterilecektir).

% Yuhanna 8:7.

% Mevlana, Mesnevi, V1, 135-136.
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Ey insan, sen ndme-i ilahinin niishasisin. Cemal-i Sah'inin Ayinesi sensin. Alem-
de her ne varsa, senden hari¢ degildir. Diledigin her seyi kendinde ara; zira hepsi sen-
sin.”®

Yine Mevlan4, harici kurtaricilar arayan insana da adres olarak kendisini
gosterir:

Ten Meryem gibidir ve her birimizin Isd’si vardir. Eger bir de dert zuhiir ederse,
[sa'miz peyda olur ve dogar. Ve eger dert olmazsa, o gizli yoldan gelen Isd yine aslhna
vdsil olur...

Zird yeryiiziinde Mesih sensin. Mesih, felek tarafina gidince ila¢ da fevt olup gi-
der.”

Mevland’ya gore lezzetler digaridan gelmez, iceriden gelir. Dolayisiyla kogk,
saray, bag ve bahge gibi dinya mekénlari insana huzur ve mutluluk vermez. Bu
yluzden de onlari elde etmek igin kogsmak onlarin pesinde avare olmak ona gore
ahmakliktir. Bazen, bir mescit kégesinde oturan bir garip, mutluluk i¢indeyken
kosklerin, saraylarin iginde olan bedbaht bir gekilde oturabilir. Bunun nedeni
zenginlikler i¢indeki kiginin mutluluk, huzur ve stikunu digarida aramasidir. Daha
fazla gseye sahip oldugunda sorunlarinin ¢éziilecegine inanmasidir. Oysa sorun
insanin kendisindedir. Bu ytzden onun yikilip yeniden insa edilmesi gerekmekte-
dir: “Késk bir sey degildir. Bedenini yik. Define yikik yerdedir a benim beyim.
Gormuyor musun bunu¢ Sarap meclisinde sarhos, yikilinca zevk aliyor. Ev suret-
lerle dolu ama yik onu. Yik da defineyi bul sonra yine yap.”® Mevlana diismani
iceride gordtigii igin ya da icerideki diismani daha buytik olarak kabul ettigi igin
digaridaki farkli insanlari dogrudan digman olarak algilamaz: “Nefsini ¢ldtirdin-
se, ozir dilemeden kurtuldun demektir. Artik memlekette sana diigman kimse
kalmamugtir.”s!

Yine bagka bir yerde “Musa da sende, Firavun da. Bu iki diigmani da ken-
dinde ara sen. Musa, kiyamete kadar vardir. Nuru hep o nurdur, bagka nur de-
gil... degisen yalniz kandildir.” ifadesiyle hem insana miicadele ve kavga yeri
olarak kendisini gosterirken ayni zamanda insanlara dialist bir pencereden bak-
manin yanlighgina da isaret eder. Ozde hepsi birdir. Ayni nurun farkl kandiller-
deki yansimalaridir. Bu ytizden “kandille fitil baska” olmakla birlikte “nur farkl
degil ayni dlemdendir.” Onlar1 farkli kilan ya da farkl algilanmalarina neden olan
sey kandillerin farkliligidir. Bu ytzden der ki Mevlana: “Kandile bakarsan kaybol-
dun gitti; ¢tinkd ikilik ve sayiya sig1s, kandile géredir; fakat nura baktin mi ikilik-
ten de 6ni, sonu bulunan cisim &leminin sayisindan da kurtulursun. Ey varlik

% Mevlana, Fihi Ma Fih, XVII. Fasil, s. 73.
% Mevlana, Fihi Ma Fih, V. Fasil, ss. 22-23.
€ Mevlana, Mesnevi, V1, 3420-3425.
61 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 3/105.



Dinsel Cogulculuk Ve Dislayicilik Arasinda Mevlana 61

hulédsasi, Mi’minle Mecusi ve Yahudi’nin birbirlerine aykiriligr [6tekiligi], hep
bakig, goris ytzindendir.”®

Mt’minle Mecusi’yi, Yahudiyle Hiristiyan: insan olmalart anlaminda ayr1
gormeyen Mevlana insanlarin birbirleriyle barig i¢inde, kardeslik iginde yasama-
nin yollarini da kendi hayatiyla gosterir. Farkli inanglara mensup insanlarla bir
arada barig iginde yasamanin tek yolu kendi inancindan feragat ederek (burada
kastedilen farkli dinsel geleneklerin dogruluk iddialarinin dinin hakikat iddiasiyla
catigtyor olmasidir) bagka inanglarin dogruluk iddialarini kabul etmek midir¢
Diyaloga girmenin tek yolu taraflarin inanglarinin dogruluk iddialarindan vaz-
ge¢meleri midir¢® Mevlana bir insanin kendi degerlerine bagli kalabilerek karsida
gozikenlerle de yakin dostluklar gelistirilebilecegini kendi hayatiyla géstermistir.
O, Mesnevi okurlarina Stileyman’a hitap tzerinden yaptigt: “Ey Stleyman kuz-
gunla dogan arasinda Tanr hilmine blriin de buttin kuglarla uzlag!” seklindeki
tavsiyesine 6ncelikle kendisi uyar ve biitin kuglarla/insanlarla uzlagmay: basgarir.
Buradaki anahtar “Tanr hilmine btrinmek”tir. O Tanr ki, isyanina ragmen
Iblis'in bile yasamasina miisaade etmistir. Diger inang mensuplanyla iligkileri
noktasinda Menakibu’l Arifin’de yer alan kissalara bakildiginda bu durum daha
rahat gortlecektir. Bu rivayetlerin biiyiik ¢ogunlugunda onun miisamaha ve hos-
gort ornekligi sergiledigi goriilmektedir. Cenazesine katilan gayrimiislim kalaba-
lik da bunun en 6nemli géstergelerinden birisidir. Cenazesine Yahudi ve Hiristi-
yanlardan buytk topluluklar katilmis, hatta bu durumdan rahatsiz olan bazi
Maslimanlar onlar1 uzaklagtirmaya caligmis; ama muvaffak olamamuiglardir.
Hatta cenaze merasimine katilan gayrimislimlerin Tevrat, Zebur ve Incil’den
metinler okuyarak dua ettikleri de rivayet edilmektedir.®® Menakibu'l Arifin’de yer
alan hadiseler, sayet muelliflerin -Emine Yeniterzi'nin de hakli olarak vurguladig:
gibi- tarikat ve cemaat gayretiyle- subjektif davraniglarindan kaynaklanmiyorsa
son derece ilging anekdotlar igerir; zira bu hadiselerin hemen hepsinde ¢ncelikle
Mevland Hiristiyanlara ya da diger inan¢ mensuplarina olgantstii bir hoggori
gosterir. Onlarin 6ntinde saygiyla onlardan daha fazla egilir; zaman zaman papaz
ve rahiplerle sohbet eder; onlara bazi hitkimler konusunda agiklamalarda bulu-
nur; sarhos Ermenilerin ¢aldigi rebdbin sesini duyunca semaya baglar; imanin
sirrinin “korku” oldugunu soyleyerek dinini terk etmekten korkan Hiristiyana
“Tanrr’dan korkan Hiristiyan da olsa din sahibidir.” der; idamlik bir Rum gencini

@ Mevlana, Mesnevi, 111, 1250-1259.
% Diyalogun sartlar konusunda bkz. Aydin, “Dinlerarast Diyalog Uzerine”, s. 139.

Mevlana, Mesnevi, IV, 779.

Cenazeye katilanlardan bir Rum kesisin su sézii de Mevland’ya duyulan sevgi ve ihtimami goster-
mesi bakimindan hayli ilgingtir: “Mevlana ekmek gibidir. Hi¢ kimse ekmege ihtiyag duymamazlik
edemez. Ekmekten kagan higbir a¢ gérdiiniiz mi¢ Siz, onun kim oldugunu nereden bileceksiniz¢”
Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 3/580, c.2, ss. 59-61; Cenaze merasimiyle ilgili olarak ayrica bkz. Feridun
bin Ahmed, Sipehsaldr Risalesi, Hz. Mevldand ve Yakimlar, s. 123.
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korumast altina alir; hangi dinin daha tstiin oldugunu soran hahama “sizin dini-
niz” seklinde hitap eder. Lakin bu tarz hadiselerin neredeyse tamaminin sonu bir
ihtidayla sonuglanir. Papaz, rahip, haham ya da Ermeni ve Rumlar Mevlana'nin
dogrudan onlarin Misliman olmalarini talep etmemesine hatta haham &rnegin-
de oldugu gibi kendi inancinin daha istiin oldugunu ifade etmesine ve Isa’dan
korku ve utanci nedeniyle elli yillik inancini degistirmek istemeyen Hiristiyan
mimara inancinin saglam oldugunu beyan etmesine ragmen bu kisilerin bile Ms-
ltman olduklan kaydedilmektedir.® Bu anlatilan hadiselerin nakledenden kay-
naklanabilecek subijektiflik problemleri olmasina ragmen hemen hepsinde 6ne
cikan 6nemli bir nokta asla Mevland'nin muhataplarinin Misliman olmalarini
dogrudan istememig olmasidir. Yani muhataplarinin higbirisine Misliiman olma-
lar1 yoniinde agik telkinlerde bulunduguna dair bir ifade yoktur. Tam tersine
onlar1 kendi inanglar tizere kabul ettigi, o sekilde arkadaslik ve dostluk kurdugu
anlatilir. Biraz da onun bu hoggoriisii ve samimiyeti insanlar etkileyerek Mislu-
man olmalarini saglamig olabilir.”

Bittn bunlarla birlikte Filii Ma Fil’de ¢ok istisnai bir durumla karsilagiyo-
ruz. Burada bir Hiristiyanla Mevlana arasinda gegen bir diyalog aktarilir. Hiristi-
yan bir kisi, Mevland’ya gelerek kendisine Sadreddin Konevi'nin dergdhina men-
sup bir grubun geldigini, kendisinin onlara su ikram ettigini ve bu esnada onlarin
Isa'nin Allah oldugunu kabul ettiklerini ancak bunu toplumdan gizlediklerini
soylediklerini aktarir. Bu tslup kargisinda ¢ok kizan Mevland, karsisindaki kisiye
yalan sOyluyorsun diyerek gikigtiktan sonra, “Yahudilerin mekrinden bir mahal-
den bir mahalle kagan ve kdmeti iki argindan daha az bulunan bir gahsin, yedi kat
gokleri hifz etmesini nasil tecviz edersin¢” dedikten sonra, Isa’nin Tanri olamaya-
cagina dair bir takim deliller ileri stirer. Hiristiyan, onunla tartigamayacagini an-
layinca biraz da tartigmay: bitirmek amaciyla “Biz boyle bulduk ve mezheb itti-
haz eyledik.”der. Bu cevap karsisinda Mevland, muhtelif érnekler vererek babala-
rin yolu —onlarin yolu dalalet tizere ise- tizere gitmenin yanlighigini agiklar. Baba-
larin yanliglarinda 1srarct olmamak gerekmektedir. Nasil ki babalarin miras olarak

66 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 3/40, 3/52, 3/53, 3/54, 3/67-68, 3/143, 3/184, 3/208, 3/296, 3/539,
3/540, 3/580, 3/600; Bunlar ve benzeri rivayetlere iliskin degerlendirmeler igin bkz. Yeniterzi,
“Mevland’nin Gayri Mislimlerle Diyalogu”, ss. 113-123; Golpinarly, Mevldnd Celaleddin, Hayat, Fel-
sefesi, Esetleri, Eserlerinden Se¢meler, ss. 191-197; Guiner, “Diinya Barisina Bir Katk: Olarak Mevlana’da
‘Oteki’ Olgusu”, ss. 5-7.

Waardenburg ve Keller, bu tarz hadiselerden dolayi Mevlana’nin —ayni zamanda Ibn Arabi'nin-
diger dinlere iliskin teolojik anlamda ¢ok net gercgeklik ortaya koymadiklarini, o dinleri ve mensupla-
rint daha iyi anlamak adina 6grenmekten ¢ok bu dinleri kendi dinine uydurmak istediklerini soyle-
mektedirler. Ona gore Mevlana bir anlamda gizli misyonerlik yapmaktadir. Bkz. Keller, “Perceptions
of Other Religions in Sufism”, ss. 185-187; Waardenburg, “The Medieval Period 650-15007, ss. 24-25.
Balivet, ihtida olaylarina iliskin, “Bu durum Mevland'min Islam dininin Gstiinligunt kugkuya yer
birakmadan kanitladig: ilahiyat tartigmalarinin ardindan gergeklesmis olabilir.” demektedir. Bkz.
Michel Balivet, Seyh Bedrettin: Tasavvuf ve Isyan, cev. Ela Giintekin, Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlart, 2000, s. 13'den aktaran Yaran, “Ibn Arabi, Mevlana ve Yunus Emre’ye Gére “Oteki’nin Du-
rumu” s. 331, 349.
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biraktigr kalp (sahte) altini gergek altinla degistirme imkani oldugunda tereddiit
edilmeden degistiriliyorsa: “Imdi Hak Teala Hazretleri Isa’dan efdal bir nebi ba’s
ve Isd’nin yedinde zahir kildigi ve ondan ziyadesini onun yedinde izhar eyledigi
vakit, ayni igin degil, Allah i¢in bu neblye mutdbaat vacib olur...”® der. Bu sozler-
le Mevlana agikga Isa’dan daha faziletli bir peygamber gonderdigini ve ona tabi
olmanin vacip oldugunu ifade eder. Bu ise bize Mevlan&'nin, “ne olursan ol yine
gel” cagrisiyla aslinda muhataplarini nereye cagirdigini da gostermektedir. Yine
Mevlana'nin pergel metaforuyla anlattigi sey durdugu yerin Islam oldugunu gés-
teriyor olsa gerektir:

Pergel gibi bir ayagimla seriat iistiinde saglamca durdugum halde, diger ayagim-
la yetmis iki milleti dolasiyorum.®

Hayatta olduk¢a Kur'an’a kulum, secilmis Muhammed'in yoluna topragim. Biri-
si, sozlerimden bundan baska bir sz nakil ve rivayet ederse ondan da bizdrim, o sézden
de.”®

Sonug olarak Mevlan4, ben ve 6teki diializmine dayanan bir 6teki algisina
sahip olmadig: ve dini hakikat ve kurtulug baglaminda degil tevhid ekseninde
algiladigr icin onun birbiriyle celigir gibi goziiken ifadeleri aslinda bir celigki arz
etmemektedir. Dinsel ¢ogulculuk, dini, hakikat ve kurtulus diizleminde algila-
maktadir. Bu ise bir “6teki’ni zorunlu kilmaktadir. Oysa dini, tevhid olarak algi-
layan ve adlemi “Allah’in vechi” olarak géren Mevlan4 igin ikilem higbir konuda
mevcut degildir; din konusunda bile. Ikilem olsa olsa insanin algisindadir. Onun
nazarinda din “tek”tir. Bu ylzden de kargisindaki insanlari “farkli bir din” geklin-
de nesnelestirerek degil, farkli seylere inanan, Tanrt konusunda farkli algilara
sahip olan insanlar olarak goriir. Belki de bu nedenle 1srarla inananlar tizerinden
bir séylemi tercih eder. Kargisindakileri Hiristiyanlar, Yahudiler, Mecusiler ya da
putperestler olarak algilar ve onlara kendi eylemleri, kendi dogrularn ve kendi
zaaflan agisindan yaklasir; ama hicbir zaman —inanan olarak- bireyi bir kenara
birakarak nesnel anlamda Hiristiyanlik, Yahudilik ya da Mecusilikten s6z etmez.

Bu baglamda Mevlana bir ‘sicak ontoloji'yi yani Allah’in veghine nispetle
evreni ve begeri varligi varolugsal formatlar i¢inde ele alan bir perspektifi 6n gor-
mektedir. Bu ise tevhid’in karsisinda duran bir girki ifade etmemektedir. Sems-i
Tebrizi’nin ifadesiyle “Tevhid, her seyin Tanri’dan ve her seyin Tanr ile kaim
oldugunu ve her seyin yine Tanriya donecegini bilmektir.””* Dolayisiyla Tevhid
her seyin ontolojik olarak merkezinde yer alan bir giictiir; ancak bu tektiplestirici,
emperyal ya da otoriteryan bir gli¢ kaynagini géstermez; zira “Kur’an’da da ifade

% Mevlana, Fihi Ma Fil, XXX. Fasil, ss. 114-116.

% Fartizanfer, Mevland Celdleddin, gev. F. N. Uzluk, “Cevirenin Onsozii"nden s. 14; Hidayetogly,
Hazreti Mevldnd Muhammed Celaleddin-i Rumi, Hayat: ve Sahsiyeti, s. 53.

70 Geélparly, Mevidnd Celdleddin, s. 204.

7V Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 4/49 (c.2, s. 98).
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edildigi tzere, basta Iblis olmak tizere inkarcilara ve farkli inanglara sabreden;
“Dileseydik sizi tek bir tmmet yapardik.” ayetinde dile getirildigi sekliyle farkli
anlam dtnyalarinin ve kultiirlerarast kontrastin olusumuna izin veren Allah,
dolayli olarak ‘tevhid’in emperyal ve tektiplestirici bir husus olmadigini agiga
vurmaktadir.””? Bu yiizden de Kur'an’da tevhid’e kontrast olarak sunulan tiim
inang ve eylemler ‘tevhid’ ifadesiyle ayni diizlemde yer almazlar. “Aksine onlar
tevhid ifadesinin sonsuz direng gosteren (daha geriye gotiirtilemez) anlam alani
‘6ntinde’ agiga ¢ikan seyler olarak genel resmin olusumuna katk: yaparlar.””?
Resme biittin olarak bakildiginda tevhid, diger unsurlarin yaninda duran
bir sey degildir. Dogrudan kontrast halindeki bir lemin olusumuna izin verdigini
soyleyen bir Tanr’'nin ifadesidir. Bu nedenle de Mevlan4, eylemsel ya da inang
bazinda kendisini Misliman olarak algilamakta ve kendisinin ifade ettigi tizere
bir ayag1 seriatin (Islam ahkdminin) tizerinde durmakla birlikte o, diger inang ya
da farkli Tanr algilarini tipkt Musa ve ¢oban Oykistinde ifade ettigi gibi Tan-
r’'nin olmasina miisaade ettigi unsurlar olarak algilamig ve onlara karsi oldukga
misamahakar olmast gerektigini diiginmustiir. Bu ytizden onun geligki gibi go-
ztken ifadeleri aslinda bir celigkiyi ya da farkli zaman dilimlerindeki degisik algi-
lamalarini degil tim insanlara ‘tevhid’ merkezli yaklastigini géstermektedir. Dik-
kat edilecek olursa Kur’an-1 Kerim’de biitiinciil olarak Iblis’in bile Allah’in kusati-
ciligr altinda oldugunu, Allah’in karsisinda duran ve bir mekdna sahip olan ikincil
bir gli¢ olmadi1 ifade edilmekle birlikte gerek Iblis’in ve gerekse diger inanmayan-
larin digtinceleri ve eylemleri ciddi elegtirilere tabi tutulmustur. Yer yer onlara
son derece tlimli ve pozitif seyler sdylenirken cogu zaman elestiri ve suglamalar
(sapkin inaniglar, tahrif, digmanlik vb) da yapilmugtir. Bu ise gostermektedir ki,
tevhid’in diger inanglara izin veren veya onlara tolerans gésteren bir anlam alani
olusu, sekiiler demokrasilerin 6ngordigi teorik tarafsizlikla ayni seyi ifade et-
memektedir. Bir ifade olarak tevhid, ayni zamanda bir taraf olmay: da ifade eder.
Diger inan¢ mensuplarina kargi tevhidin alani gergevesinde tolerans gosteren ve
onlart karsida duran ve bir mekan isgal eden bir Steki olarak algilamayan
Mevlang, gerek sozleri ve gerekse eylemleriyle tipki Kur'an ifadeleri gibi taraf
oldugunu gostermistir. O, kendi ifadeleriyle “Ahmed”in safinda olmay: tercih
etmigtir.
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MEVLANA IRFANINDA
INSAN PROTOTIPI OLARAK HZ. ADEM

Zafer ERGINLI*

OZET

Islam disiince ve medeniyetinde insanla ilgili tespitlerin en renkli ve zengin
drneklerini ortaya koyan sifilerin en 6zgiin drneklerinden biri Mevlana'dir. Ilahi
slirette yaratiimasindan dolayi iyimser bir bakigla ele aldigi insani, karmasik yapisi-
na uygun bir tarzda, gesitli giiclerini teker teker ele alarak, ama butinliguni boz-
madan tasvir eder. O, Hz. Adem'’i, hem insan-1 kamil ve peygamber olarak, hem de
hataya diisme egilimine sahip bir varlik olarak ele alir. Mevlana irfani agisindan ba-
kildiginda, Hz. Adem'in® en 6énemli (i¢ niteliginden ilki Hakkin slretinde yaratiimis
en bliyiik dlem (dlem-i kiibrd) olmasidir. Diger iki 6zelligi ise, maddi ve manevi tiim
varlik, bilgi ve deder tiirleri arasinda bulunmasi ve dederler manzumesi igerisinde
hiléfet potansiyeli taslyan tek varlik olmasidir. Onun bu konuyla ilgili goriglerinin
cesitli akimlarla, éncelikli olarak Iran Ask Mektebi ve Kiibrevi kiiltiiriiyle, bilhassa
ibn Arabiyle értiisme noktalarina sinirli da olsa temas edilmistir. Onun asil degeri,
bu (g kultiirel kaynaktan beslenerek giinimiizii aydinlatacak orijinal bir senteze
ulasmig olmasidir. A
Anahtar Kelimeler: Hz. Adem, insan-1 kamil, arif, insan, beser, alem-i kiibra, hild-
fet, halife, ruh, nefis, akil, irade, kalp, ask.

THE PROPHET ADAM AS THE PROTOTYPE OF HUMAN IN INSIGHT OF
MAWLANA

One of the orijinal pattern who take the lead with their vivid and rich ex-
amples of fixings about human is Mawlana in the Islamic thought and civilization.
Since human is created in divine form, and then Mawlana regards human-being in
an optimistic view, dealt with his different aspects, he describes man in human’s
complex structure properly, and he reflects man’s various mental powers one by
one without cutting his wholeness into parts. He considers the Prophet Adam both
as “a universal [or perfect] man” and “a prophet”, and as “a self” who possesses
tendency falling into error. Through the insight of Mawlana, first of three most im-
portant features of Adam is creation of him in divine form connected in respect of
the fact that he is “the great universe” (‘alam al-kubra). The other two features of
him are his situation amongst all kinds of substantial or spiritual beings, know-
ledges and values, and his becoming unique being, which possesses the potentiali-
ty of the divine caliphate (hilafah) in a value system. It’s limitedly touched on the
common points of his thought with the various Islamic views in this sense, espe-
cially with the Divine Love (‘Ashq) School of Iran and with Kubrawi culture and
lastly with exclusively the view of Ibn Arabi. His real contribution on this subject is

*Yrd. Dog. Dr., Rize U. Ilahiyat Fak. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi. zerginli@gmail.com
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his certain attainment to an original synthesis, which enlightens us also in our
time, feeding from all these three cultural resources.

Key words: The Prophet Adam, the universal man/the perfect man (insan-i
kamil), the wise man (arif), human (insan), man (bashar), the great universe (alam
al-kubra), the divine caliphate (hilafah), the divine caliph (halifah), spirit (ruh), self
(nafs), reason (‘aql), volition (iradah), heart (qalb), divine or universal love (‘ashq).

GIRIS

Insanoglunun temel soru ve sorunlarindan biri “kendisi” etrafinda sekil-
lenmektedir. Bu sebeple “Insan nediré” sorusunun tiim medeniyetlerin ortak soru-
larindan biri oldugu maltmdur. Insanla ilgili tespitlerin en zengin Grneklerini
ortaya koyanlar arasinda Mevland’nin 6zel bir yeri vardir'. Onun distince diinya-
sinin kiilttirel kaynaklar tartigilmig?, bn Arabi'yle (6. 638/1240) ilgisi tizerinde de
durulmustur®. Bu calismada Mevland’nin konuyla ilgili tespitleri incelenecek,
diger ekollerle 6rtiigme noktalarina ise temasla yetinilecektir.

Mevlana, insani ele alirken Islam inanci ve tasavvuf digiincesi dogrultu-
sunda Hz. Adem’den® hareket etmektedir. Buna gére insanligin atasi Hz.
Adem®), insans1 kimilin yalin ve miikemmel bir ornegidir’.” Bu cergevede

! Mevlana'nin, Ibn Arabi tarafindan varlikta toplanan merkezi insana kaydirarak en orijinal sentezler-
den birini olusturdugu gorust igin bk. Ocak, Tirk Sifiligine Bakiglar, s. 132.

? Mevlana’nin kaynaklari hakkinda krs. Ritter, “Celaleddin Dami”, [A, 111, 53-54; Ocak, s. 91-94, 142;
Bardakgt, “Mevland'nin Tasavvufi Distincesinin Kaynaklan”, TIAAD, yil 8 [2007], sy. 19, ss. 55-77.
Mevland’nin Attdr ve Senil ile iligkisi igin bk. Firtizanfer, Mevidnd Celdleddin, s. 97-100.
Mevland'nin temel kavramlarindan askin, Kiibreviyye ve Agk Mektebi'ndeki goriintmleri igin bk.
Uludag, “Ask”, DIA, 1V, 14.
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nowu

Mevlana’nin ilk peygambere isim olan Adem kavramini “tip”, “6rnek” anlamlarina
gelen edeme kokiyle irtibatli olarak ele aldigr dustintlebilir’.

1. Hz. Adem’in Temel Yaratilis Niteligi: Alem-i Kebir ve Stret-i {lahi

Varlik bakimindan insanin en giizel bir tarzda ve Hakk’in stretinde yara-
tildigini belirten Mevlan4, insana olumlu bir perspektiften bakmakta, onun ilkel,
bilgisiz ve gtinahkar bir 6ze sahip olmadigini digtinmektedir. Bu cercevede o,
filozoflarin insani “kiigiik dlem” (Alem-i sugr'ist/dlem-i asgar) olarak nitelemelerine
karsilik, onun hakikatte “biiyiik dlem” (Alem-i kiibr'ist/dlem-i ekber) oldugunu ifade
ederkens, insani ilkel, bilgisiz ve gtinahkar bir 6ze sahip goren diistince tarzlarinin
yanlighigina da isaret etmektedir. Bu durum onun, Hakk’in stretinde yaratilmig
olmasina bagli olarak her geyin toplayicist oldugunu da gostermektedir. Bu kabul,
fbn Arabi terminolojisinde cem’iyyet olarak adlandirilan temel niteligin onun na-
zanindaki goriinimiidiir’. Adem oglunun biiyiik bir degere sahip kilindigin agik-
larken, bu degerin bilgi ve irddeyle iligkisine de temas etmektedir®. Ayrica
Kuran'in maddi yapisini olugturan mushafla Adem’in bedeni, Kur'an'in
manasiyla da Adem’in ruhu arasinda 6zdeslik kurmaktadir®. Su durumda goru-
nirde benzemese de hakikatte insan-1 kamil, dlem ve Kur’an birbirinin aynidir.

Mevlana insanin temel niteliklerini, varliklarin bilgi, irdde, sorumluluk ve
ozgurluk gibi temel insani hususlar kargisindaki yapisal 6zellikleriyle kargilagtir-
mali olarak ortaya koymaktadir. Bu agidan insan, sirf akildan ibaret olan melekle,
akli olmayan ve sirf arzudan olugan hayvandaki nitelikleri varliginda toplayan tek
varliktir. O, bir yandan da, ileride goértlecegi gibi varliklar arasinda ara bir ko-

%
numaralari, késeli parantez icinde Karaismailoglu terctimesinin sayfa numarasi, boli isaretinden
sonra da Sefik Can terctimesindeki sayfa numarasi verilmistir.

5 fbn Manzfr, Lisanii’l-'Arab, 1, 95-99 (Adem md.); Isfahani, Miifreda, s. 70.

§ Mesnevi, IV, 169* (baslik ve beyt 520-524) [34/417-418]. Ayetler 1giginda insanin yaratiligt ve diigiigii
icin bk. Mesnevi, V, 224* (beyt 962-974) [179/84].

7 Jon Arabt'de Hz. Adem ve insan-1 kamilin, ilahi stretteki yaratiligt igin bk. Tbn Arabi; el-Fiitdhitil-
Mekkiyye, (ngr. Muhammed Abdurrahmén el-Mer’agli), II, 121/(ngr. Osman Yahya), c. XIII, s. 125-
131, 1V, 231-232. Insan ve alemi Hakk'in iki ayr1 niishast olarak gormesi icin bk. Fusdisu'l-hikem, (nst.
Ebu’l-Ala Afifl), s. 55; Konuk, Fusisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, 169. Mevlanad’nin insan igin uygun
gordugt “biiyiik dlem” ifadesinin bir yoniiyle [bn Arabi terminolojisindeki cent’iyyer kavramini yansit-
t1g1 séylenebilir. Bu nitelik ileride goriilecegi gibi, insanin yeryliziindeki hildferini saglayan temel
niteliktir.

& Mesnevi, 111, 140 (beyt 3291) [392/262]. Burada “Biz Adem ogullarint miikerrem kildik” [Isra 17/70]
ayetine telrmhte bulunarak, insan idréki kapsaminda irddeyi (ihtiydr) de zikreder. Serh icin bk. Mes-
nevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), VI, 239. Mevlana, Adem’in “Safiyyullah” (Ademré safi) olarak
adlandirilmasina da telmihte bulunur. bk. Mesnevi, 1, 37* (beyt 2646) [122/165]. Konuk’a gore Adem-i
saff ifadesi, nefs-i safiyye mertebesindeki insan-1 ledmz’/ olan velileri tasvir eder. bk. Mesnevi-i Serif Serhi,
(trc. ve serh Konuk), 1I, 210.

? bk. Mesnevi, 111, 152° (beyt 4243 vd.) [422-423/340]; Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve gerh Konuk), VI,
490-492. fbn Arabi'nin benzer yaklagimlari igin bk. Firdhdt, 1, 170-171/11, 230-232; IV, 64; Fusis, s.
56; Konuk, Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, 1, 172.
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numdadir®. Hz. Adem’i®, daha cok onun ezeli diismani olan seytanla mukayese
eden Mevlan4, boylece bu tasnife cinleri de eklemektedir'.

Tleride de goriilecegi gibi, iyiye oldugu kadar, kotiiye de yénelebilme potan-
siyeliyle Hz. Adem® ve gocuklarinda, Allah'in hem celali, hem de cemali
tecellileri tezahiir etmektedir. Bu hustsiyet, Allah’in Adem’i® “kendi siretinde
yaraima’sinin da agiklamasini icermektedir. Nitekim Mevland insanin Allah
streti (sdret-i Hod-1 Hak) Uzerine yaratildigini sdylemektedir?. O ayni zamanda,
Tbn Arabi gibi insani gézbebegi (merdiim) olarak gérmekte', insan varligint (viiciid-1
ddemi) Hakk’in usturlabr saymaktadir. Ona goére Allah, onu kendi varliginin ve
Rab’liginin bilgisine 4sind kildigindan dolay: insan, Hakk’in cemal ve tecellilerini,
kendi viictd usturlabindan parga parca miigdhede edebilecek yapidadir'*. Bu nok-
tada ilk fark edecegi varlik da bizatihi kendisi olmak durumundadir.

Insanin maddi ve manevi yapisindaki zitliktan hareketle Mevlana'nin ele
aldig1 pek ¢ok noktadan biri, onun, birbirine zit olsalar da maddi ve manevi tim
varolug tarzlarini birlestirmesi®, tim bilgi sekillerinden haberdar olmasidir. Bu
durumda Adem isminin kékeninde yer alan ve “insicam” ya da “iilfet” anlamina
gelen iidm ya da iidme kelimesi, farkliliklarin birlestirilmesini de igermektedir. Bu
noktada Adem kavrami, insanin gevresi ve hemcinsleriyle uyum halinde yagaya-
bilmesinden dolay: éns (aligmak, uyum saglamak) kokiinden geldigi belirtilen's
insan kavramiyla birlesmektedir.

10 Mevlana, Fihi ma Fih, trc. Konuk, s. 73-74; Mesnevi, IV, 180° (beyt 1496-1509) [67-68 /492-493].
Ayrica bk. Demirci, Mevldnd’dan Diisiinceler, s. 29. Mevlana’'nin bu yaklasimi: Muhésibi'nin yaklasi-
ma paralel gdziikir. bk. Ri‘dye, 147-148.

1 Mesnevi, V, 236* (beyt 1926-1927) [212/164].

12 Mesnevi, IV, 177° (beyt 1193-1194) [57/467). “Allah Adem'i kendi siretinde yarar” [Buhari, Isti’zan,
1; Muslim, Birr, 115; Miisned, 11, 244, 251] mealindeki hadis 1s181nda serh icin bk. Mesnevi-i Serif Ser-
hi, (trc. ve serh Konuk), VII, 348. 1lahi stiret meselesinin, Allah'in Hayy, Alim, Semi ve Basir isimleri-
nin insanda da temel olarak bulundugu seklinde agiklanmasi i¢in bk. Tahirt’'l-Mevlevi, X1I, 307.

13 Mesnevi, IV, 172 (beyt 761) [43/439]. Merdiim kelimesi, hem insan, hem de gézbebegi anlamina
gelir. Adem’i Allah’in g6zt (dide-i Nir-i Kadim) olarak nitelemesi igin bk. Mesnevi, 11, 57° (beyt 18)
[169/258]. Seyh Galib de bu beyitler 1s18inda insant “merdiime-i dide-i dlem” olarak tanimlar. Pasajin
Fusiis’un Fass-1 Ademi bolumii 1g13inda serh érnegi igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk),
111, 22, VIII, 246-247.

Y Fihi ma Fih, s. 13. Mevlana buradaki gériiglerini, “Nefsini bilen Rabb'ini bilir” hikmeti ve “Biz Ademo-
Gullarina izzet ve seref verdik” [isra 17/70] ayeti 1g181nda ortaya koyar. Insanin biling sahibi olup, biz-
zat kendisi ve bilinci {izerinde kafa yoran tek varlik oldusunun giintimiizde ifadesi igin bk.
Ozakpinar, Psikolojinin Kavramsal Yaprsi, s. 57-59. Ademi kavraminin kullanimi igin krs. Tbn Arabi,
Fiitahat, 11, 139/XI11, 288; Mesnevi, I, 71% (beyt 1408) [209/373-374].

15 fbn Arabi bu iki farkl yont /dhiit ve ndsit olarak adlandirir. krs. Tehanevi, Kessafii tstildhati’I-fiinin
ve'l-‘uliim, 11, 1401; Afifi, Fusisu’l-Hikem Olkumalart Igin Anahtar, s. 80-81; Uludag, Tasavvuf Terimleri,
5. 331, 400; a.mlf, “Nastt”, DIA, c. XXXII, s. 431-432. Nasiit ve Lahir'un agiklamast igin bk. Mesnevi-i
Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), III, 495; Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, 11, 291. Mesnevi’de madde Ale-
mimiz olan ndsitun, mand alemi olan Lahir'u gizledigi ifadesi i¢in bk. Mesnevi, II, 75* (beyt 1780)
[221/399].

16 Ton Manzdr, 1, 231-236 (insan md.); Ragib, s. 94; Kutluer, “Insan”, DIA, c. XXII, s. 320-321. Nisydn
kokiine temas etmeyen Ragib’a gére kelime iins'den gelir. Ayrica bk. Giindiiz, “Tasavvuf ve Insan”,
Vefatinin 10. Yilinda Mehmed Zahid Kotku ve Tasavvuf Sempozyumu 10-11 Kasim 1991 Tantmi, Kaynak-

-
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a. Hz. Adem’in Maddi Yapist

Mevlan&’nin, temel insan nitelikleriyle ilgili yaklagimlarindan biri, insanin
maddi yapisinin degersiz goériinmesine karsilik, aslinda degerli oldugu kanaatidir.
[lk bakista miitevazi, hatta girkin goriinse de, aslinda topragin degerli oldugu,
diinyada var olan her seyin bedenin hammaddesi olan topraktan g¢iktig1 kanaati
dikkat cekmektedir”. Bu yaklasim, bir yandan topragin kolay sekillendirilebilme
niteligine, diger yandan Allah’in yaraticiligiyla, maddi tretim konusu olan her
seyin temelindeki topragin dreticiligi arasinda bir bagin varligina isaret etmekte-
dir; ancak toprak metaforundaki asil vurgu, hammaddesi toprak olan insan tize-
rindedir. Adem’in yaratildigi “toprak” ya da “yeryiizi” anlamindaki edimii’l-arz
tamlamast da Hz. Adem’in topraktan yaratilmasiyla ilgili goriinmektedir’®. Bu
noktada “deri”, “kabuk” gibi anlamlara gelen beser kavrami da Adem kavramiyla
birlesmektedir®.

Bu ¢ercevede insan bedeninin mineral-bitki-hayvan-insan yontndeki yik-
selisini anlatan ve evrimi hatirlatan ifadelerin de®, bugin anlagildigi anlamda
insanin evrimi olarak degil, ilk etapta tasavvuftaki devr? anlayisi cergevesinde,
insanin toprakta bulunan hergeyle i¢ ice olusu olarak agiklanmasi mimkindir.
Bu ifadelerde insanin hem kain4tin yaratilig stireci igerisindeki déntisimi, hem de
bedeni yapist itibariyle varligini toprak kaynakli varliklar yoluyla stirdtirdig,
dolayisiyla maddi boyutun déniigiim sekilleri anlatilmaktadir®.

Topragin tevaziun semboll olmasina paralel bir tarzda Mevlan4, onun 1rk,
din, dil farki gézetmeden tlim insanlari bagrina bastigini sdylerken, kokenlerinin
aynit olmasindan dolay: insanlar arasindaki farkliliklarin &nemsizligine isarette
bulunarak, baki olanin Allah’in boyasi, yani fitrat oldugunu oldugunu acikga

%
lart ve Tesitleriyle Tasavvuf, s. 48-49.

7 Mesnevi, IV, 175% (beyt 1001-1021) [51/454-455]. Ayn1 yiizyilda Yunus, bu hakikatleri su dizeleriyle
baslayan siirinde dile getirir: Hor gbrme sen toprag/Toprakta kimler yatur. Toprakla tevaza arasindaki
iligkinin aciklamast icin bk. Abidin Pasa, Terceme ve Serh-i Mesnevi-yi Serif, 111, 49; Mesnevi-i Serif Ser-
hi, (trc. ve serh Konuk), VII, 293-298. Topragin tevazG sembolt olarak gortlmesi, Ciineyd-i
Bagdadi'nin (6. 297/909) bir sifi tarifiyle benzesir: “Sifi yeryiizii gibidir, kitii olan her sey onun iizerine
atilir, ama ondan hep iyi seyler ¢ikar... iyisi de kétisii de iizerine basar.” Kuseyri, Risdle, s. 137 [Tasavvuf
Ilmine Dair Kuseyri Risdlesi, s. 452].

18 pk. ibn Manzar, I, 95 vd. (Adem md.); Ragib, s. 70; Bolay, “Adem”, DIA, 1, 358; Erdem, Hazreti Adem,
s. 18.

1 Ibn Manzdr, I, 413-414 (beser md.). Ayrica bk. Ragib, s. 124-126; Giindiiz, s. 47-48.

2 Mesnevi, 111, 148* (beyt 3900-3906) [411/296], IV, 205*° (beyt 3637-3649) [137/645]. Sarihler genel
olarak burada tendsuhla da herhangi bir ilgisi olmayan devrin anlatildigini belirtirler. bk. Mesnevi-i
Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), VI, 395-397; Gélpinarly, Mesnevi ve Serhi, IV, 514-515, V, 149-150.
Ayrica bk. Meyerovitch, Isldm’n Giiler Yiizii, s. 89-90; Arasteh, Mevidna Celdleddin Rimi'nin Kisilik
Céziimlemesi, s. 89-90.

2! Cokun ya da ¢oklugun Bir'e ya da birlife déniigii anlamina gelen devr kavramu icin bk. Uludag,
Tasavvuf Terimleri, s. 146; Yakat, Bat Diigiincesi ve Mevidna, s. 62-64; Ongoren, s. 446.

22 Bayrakdar, Isldm’da Evrimci Yaratiis Teorisi, s. 74-75, 88-89; Yakat, s. 64-78. Ayrica bk. Ongéren, s.
446.
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ifade etmektedir®. Boylece o, insan gercekliginin tiirl tecellilerine, yani insanlig1
birlegtiren ortak noktalara igaret etmektedir.

Mevlan4, topragin bir yandan cirkinlikleri 6rtmekle Allah’in Ailm sifatin-
dan bir iz tagidigini da belirtmektedir®. Vahdet-i viicid mektebinde de drnekleri-
ne rastlanan bu yaklagim, lemin Allah’in isim ve sifatlarinin yansimast oldugu
kanaatinin toprak Ornegi tzerindeki gértintimudir; ancak bu 6zellik bilince de
hakim olabilmekte ve insani unutkanliga distirebilmektedir. Dolayisiyla toprak
ve beden, ayni zamanda insandaki gaflet, unutkanlik ve tembelligin sebebidir®.
Paralel bigcimde Mevland, peygamberlerin getirdigi mesaji reddeden insanlarin
dhirette toprak olma arzularina da isaret etmektedir?.

b. Hz. Adem’in Manevi Yapist

Mevlana, Islam disiincesinin ve ozellikle de tasavvufun genel karakteristi-
gine uygun bir tarzda, insanin maddeden ibaret olmadigini, toprak ve su yaninda,
“rub” adiyla bilinen manevi bir 6ziintin de bulundugunu hatirlatarak bu 6ziin yok
olmayacagini belirtmektedir”. Bu 6z, Allah’tan bagka biitin varliklara, hatta in-
sana bile gizli kalmaktadir. Mevlana, bu noktada da Islam diistincesinin genel
kabullerinden ayrilmamis, bu gercevede tendsuh inancini, &hirette her ruhun
kendi bedenine dénecegini belirterek reddetmisgtir?.

Bu zidlan birlestiren yapisi, insanin, ayni zamanda kendisi ve alem hak-
kindaki bilincini, hiir irddesini ve buna bagli olarak sorumlulugunu ifade eden,
ruhu da iceren, Kur'dn’da gok ve yer tarafindan reddedildigi sabit olan “emdner”i
[Ahzab 33/72] yuklenmis olmasinin da temelinde goriilebilir®. Bu sebeple melek-
lere Adem icin secde emri verilmis®, fakat “Gli beden” (miirde) olarak nitelenen
Iblis, ruhtan/candan mahrum oldugundan Adem’deki ruhu gérememis ve secde
etmemistir’’. Insan ruhun tek tagtyicisi oldugundan, onu hakiki ménada Allah’tan
bagka hig¢ kimse taniyamaz.

28 Mesnevi, V1, 423° (beyt 4706-4709) [442/663].

2 Mesnevi, 11, 75* (beyt 1793-1799) [221/401].

2 Mesnevi, 111, 144* (beyt 3566-3567) [401/282]. Burada “topraga ait” (haki) degil, “yeryiiziine ait” (arzi)
ifadesi kullanilir.

%6 Bu beyitlerde su mealdeki ayete telmih vardir: “O giin kéfir diyecek ki ‘Keske toprak olsaydim!” [Nebe
78/40]

2 Mesnevi, 1, 16* (beyt 710) [58/61]; VI, 271° (beyt 149) [300/348], 302° (beyt 2875) [387/543].
Mevlana, ruh icin “cdn”, “rih” ve “rith-i ddemi” kavramlarini birbirinin yerine kullanur.

% Mesnevi, V, 234° (beyt 1773-1779) [208/147].

¥ Emdnetin “0zgiir irdde” olarak yorumlanmasi igin bk. Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, s. 166-
167; Schimmel, Ben Riizgdrim Sen Ates, 109. Bu ifade, sorumlulugu da igine alir. Insanin kendisi ve
alem hakkindaki bilinci olarak aciklanmast igin bk. Ikbal, Is/dm’da Dini Diisiincenin Yeniden Dogusu, s.
123; Ozakpinar, s. 57-59. Sahsiyet anlami icin bk. [kbal, s. 123. Yaratiligin kemali ve ilahi kudret ve
sifatlarin delilleri agiklamasi igin bk. Gélpinarly, Mesnevi ve Serhi, 1, 304. Son tanim ruh kavramini da
i¢ine alan mukemmel yaratiligt ifade eder.

30 Mesnevi, 11, 91° (beyt 3315-3316) [269/510].

81 Mesnevi, V1, 272 (beyt 155) [300/354].
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Bedenler gok olsa da, insani ruh (cdn-1 ddemi) birdir. Insanligin yukarida iga-
ret edilen birligini pekistirici nitelikteki bu gériisiiyle Mevland, mii’minlerin ¢ok-
lugu kargisinda imanin bir olmasina karsilik, gézlerin goklugu kargisinda canin bir
oldugu benzetmesiyle ruhun birligini vurgulamaktadir®®. Ruh bir oldugu kadar,
birlige yonelmeye de egilimlidir®. Ileride gortilecegi gibi birlige duyulan bu igtiyak,
onu bedenin &tesine ge¢meye zorlamaktadir. Bu yonden bakildiginda Iblis,
Adem’in® sadece maddi yoniinii (tin-i Adem) gérmekle, manevi/dini boyutunu
(dines), yani ruhunu, buna bagh bulunan dine yatkin yapisini ve bilgisini gbzden
kagirmigtir. Burada Mevlan&’nin dinle ruh arasinda bir iligki gérdtigt ve yaratili-
sin temelinde deger unsurunun da bulundugu fikrinde oldugu gortlmektedir®.

Maddi bir temeli olmayan ve duyu digi bir varlik olan ruhun, madde degil,
enerji olarak tarif edilen, fakat duyusal olan 1513a benzetilmesi, Mevldn4d’'nin bi-
linmeyeni bilinen 6rneklerle zihinlere yaklastirma ¢abasinin bir trtintdir; ancak
ruhun bilinemezligi, Mevland’'nin asla terk etmedigi bir yaklagimdir. Ruh ancak
bedenle beraberken ortaya ¢ikan etki ve sifatlari yoluyla anlagilabilir. Bunun igin
de soyut olarak degil, bedenle beraber ele alinmalidir. Burada insana insan olarak,
ruh-beden bitinligl goz ardi edilmeden, dolayisiyla hayat sahibi olarak yakla-
silmas1 gerektigi belirtilmekte, boyle bir bakis agisindan bagka her tirlt yaklagi-
min onu “donduracags” ihsas ettirilmektedir.

Insani ruhun aksine bedenlerin olusumuyla ortaya gikan hayvani nefis
(cdn-1 hayvdni) ise ¢oklugun tezdhtrtdir. Dolayisiyla hayvani nefisleri besleyen
maddi gidalar insdni nefsi doyuramamaktadir®. Mevlana, Necmeddin Kiibrd'nin
temsil ettigi Kibreviye mektebinin nefs-i emmdre-nefs-i levvdme-nefs-i mutmeinne
tasnifine paralel bi¢cimde, peygamber ve vell ruhunu mi’min ruhundan, m#’min
ruhunu da kéfir ruhundan ayirmaktadir®. Necmeddin Kabrd, nefs-i emmdrenin
“nefs”, nefs-i levvdmenin “akil”, nefs-i mutmeinnenin “kalp” olarak adlandirildigini
belirtirken®, Mevland da peygamber ve velinin kalbe, mi’minin akla, kéfirin ise
nefse sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu durum, insanin toplayict niteliginin
farkls tipleri bir araya getirme noktasindaki tezahtridir. Béylece insandaki dort
temel latifeden ruh saf ilahi nefesi, kalp asil safligina yeniden déndirilen insani

32 Bu hususu agiklamak igin, giinegin bir oldugu, ama iginlarinin gesitli yansimalar bulundugu ben-
zetmesine bagvurur. Mesnevi, IV, 168* (beyt 407-415) [31/408-411].

38 Mesnevi, 11, 70° (beyt 1353-1363) [208/366-367].

3 Mesnevi, IV, 182* (beyt 1615-1616) [71/Sefik Can terciimesinde kargilig: bulunamamugtur], VI, 275°
(beyt 405-407) [308/363]. Ruhun ve hilafetin vurgulanmast igin bk. T&hiri’'l-Mevlevi, XII, 423;
Golpinarli, Mesnevi Serhi, IV, 255. Iblis’in zahire bakan goziintin agik, batina bakan géztiniin kapali
oldugu ve ruhla din ve degerler arasinda irtibat dogrultusundaki yorumlar igin bk. Mesnevi-i Serif
Serhi, (trc. ve serth Konuk), VII, 472-473. Bu tavrin tek gozlii entelekttalizme ilgili goriilmesi igin bk.
Schimmel, Islam’in Mistik Boyutlar1, s. 196.

35 Mesnevi, IV, 168* (beyt 407) [31/408].

3 Fthi ma Fih, s. 74.

% Necmeddin Kibra, Usilii asere-Risdle ile’I-hdim-Fevaihu'l-cemdl Tasavvufi Hayat, s. 87, 110-111.
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ruhu, akil sorgulayan ve kendini kinayan nefsi, nefs ise maddi boyuta takilip
kalmig benligi temsil etmektedir.

Mevlan4 insan varligini, altinda halkin toplandig1 bir sancaga benzeterek®,
bununla Hz. Adem’in® bedeni yapisini, halk kavramiyla da kimi felsefi yaklagim-
larda “varlik kosullar:” olarak adlandirilan insandaki akil, anlama (fehim), ofke
(gazab), yumusaklik (hilm), kerem, korku (havf) ve Gmit (recd) gibi sayisiz unsur
ve kuvvetleri kasd etmektedir®. Ona gore, bedeni yapiy1 gérmek sadece gaflette
kalmig insanlarin, bu yapida sakli kuvvet ve yetenekleri gbrmek ise “irfdn sahibi”
anlaminda alinmak kaydiyla, akilli insanlarin igidir. Su halde insanin yaratiligs,
ilah1 nefesten insdni ruha, insdni ruhtan hayvani ruhlara uzanan ¢izgide vahdet-
ten kesrete bir inig egilimi izlemekte, dolayisiyla insan birlikten ¢okluga yonelen
bir dizi farklilagma icerisinde ele alinmaktadir. Bu farklilagmanin tersine gevrilme-
si noktasinda Mevlana’'nin teklifleri Aildfer bahsinde gortlecektir.

Mevlana, “Allah Adem’e biitiin isimleri 6grerti” [Bakara 2/31] ayeti 1g13inda
insanin bilgisi meselesini de ele almaktadir. Buna gore Allah, Hz. Adem’i® vahye
ve sevgiye mazhar kilarak ona tim isimleri 6gretmis, o da her geye yakigsan ismi
bulmug ve vermistir®. Ustelik Allah’in emriyle o isimleri meleklere de &greterek
onlarin hocasi olmugtur®. Mevlan4, ustasiz higbir ilim ve sanatin 6grenilemeye-
ceginden hareketle yerytziindeki tim sanatlarin da (cimle hirfethd) vahiy tGrand
(ez vahy biid) oldugu, fakat akil (akl/hired) yoluyla gelistirilebildigi goriisindedir®.
Su halde tum bilgi tirlerine sahip olmak da insanin temel niteliklerindendir.

2. Hz. Aden’in Melekiyyetle Hayvaniyyet Arasindaki Konumu

Mevlan3, dlemdeki konumu geregi insanin merkezl bir noktada bulundu-
gunu gostermektedir. Bu merkezi konumu, onun ben-merkezci olmasi gerektigi

% Buna gore insana uzaktan bakanlar sadece sancagy, sancaga yaklagabilenlerse onun altindaki halki
gorebilirler. Mesnevi, V1, 271° (beyt 149-151) [300/348].

%9 Fihi ma Fih, s. 31. Ug seytan (se div) ad1 altinda (Mesnevi, I, 47° (beyt 3578) [152/230]) ihtiras, sehvet
ve Ofkeyi kasd ettigi tespiti igin bk. Golpinarli, Mesnevi ve Serhi, I, 611-612. Basta hevanin geldigi
sapturicl giigler (kuva-yr mudille) olarak nitelenmesi igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk),
11, 454. Bu niteliklerin “varltk kosullari” olarak adlandirilmasi igin bk. Mengtisoglu, [nsan Felsefesi, s.
49.

90 Mesnevi, 1, 21° (beyt 1235-1239) [76/86-87], VI, 300° (beyt 2648) [380/530]. Hz. Adem’in esyay:
simdiki ve gelecekteki durumlariyla bildigi agiklamast igin bk. Abidin Pasa, II, 227-228. Hz. Adem’in
ZA4t ismi olan Allah lafzinin tecellisi olmasi sebebiyle ruhunda her ilim ve ismin sGretinin kegfolun-
dugu agiklamast igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), I, 384. “Isimlerin 6gretilmesi"nin
esydya ad koyma ya da kavram gelistirme yetenegi olusu ve esyd lizerindeki hakimiyeti sagladigt
goriisii icin bk. Tkbal, s. 31. Isimlerin dgretilmesinin “firrar” ya da “asli yatkmlik” anlami igerisinde ele
alinmast ve agtklamasi igin bk. Chittick, Tasavvuf, s. 100-101, 117.

4 Mesnevi, 1, 37* (beyt 2648-2650) [122/58, 87]. Boylece maddi yapistyla yerytiziindeki varliklarin en
agagisinda bulunan topraktan yaratilan Adem (Adem-i haki), bilgisiyle yikselerek melekleri gecmig-
tir. Mesnevi, 1, 19° (beyt 1013-1014) [69/58].

42 Mesnevi, IV, 1782 (beyt 1294-1297) [60/474]. Bagka bir yerde sdyle der: “Nihayet terzilik ve
mi’'marlik ve diilgerlik ve kuyumculuk ve ilm-i niicm ve tib ve séire gibi sayilmakla bitmeyen ttrli
hiref ve sandyi’ insanin batinindan peydé olmustur. Tastan ve kerpigten zuhdr etmemistir.” Fihi ma
Fih, 48-49.
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seklinde anlagilmamalidir. Mogol zulmi sebebiyle insan hayatinin degerini yitir-
digi bir zaman diliminde insanin merkezi konumuna yapilan bu vurgu tesadufi
degildir. Ona gore Hz. Adem her iki aleme ait ve vakif, dolayisiyla gayb alemiyle
sehadet dlemi arasinda olmasit bakimindan hilafete lay1k olan bir ilk drnektir.

a. Adem? Berzahiyyetin Boyutlari

Hz. Adem’in farkli varlik, bilgi ve deger katmanlar arasindaki durumuna
bakildiginda, her seyden 6nce varligi bakimindan gayb alemiyle sehadet &lemi
arasinda yer aldigi gériilmektedir. Stfilerce derin ve ayrintili bir tarzda ele alinmig
bulunan genislemeye hazir nitelikteki bu ¢ok boyutluluk, insanin yerytiztindeki
halifeligini de agiklamaktadir; ¢linkii Mevlan4 agisindan Meyerovitch'’in ifadesiyle
insan, “iki dlemin esiginde oturmakta” olan tek varliktir®. Bu ifade, iki dleme ait
olmak, her iki 4leme ydnelme egiliminde olmak, her iki dlemi bilmek ve tanimak
seklinde anlagilabilir. Bu durumda, ileride goriilecegi gibi, sGfi hikmet agisindan
insandaki ¢ift kutuplulugun bir uyumsuzluk olarak kalmasi insan i¢in bir kader
olmay1p, uyum ve teklige dontstirilebilir.

Yaratilig kategorileri agisindan bakildiginda insan, sirf akildan ibaret olan
melekle, akli olmayan ve sirf arzudan mitesekkil olan hayvan arasinda bir ko-
numdadir. Melek arzulari, hayvan da akli olmadig: i¢in sorumluluk sahibi degil-
dir. Insan ise hem konumu geregi, hem de varliginda akil ve arzu birlestigi igin
sorumluluk tasityan tek varliktir. Iradesi, 6zgiirltgi, sorumlulugu, dolayistyla
degerler karsisindaki tavir aligt bakimindan melekle hayvan arasindadir®. Bu du-
rum akliyla hayvani egilimleri arasinda geligkiler yasayan siradan insan tipinin,
her iki yonde ortaya koyabilecegi potansiyelin zenginligini gostermektedir. Her
nefis mertebesinde olusan temel insan tipleri de, o mertebedeki insan teklerinin
kisilik yapuisi tizerinde ayni etkilere sahiptir®.

Insanin bilgisi, melek ve hayvan gibi diger varliklardan farklidir. O, varligi-
n1 sirdirmeye yarayacak bilgileri sonradan 6grenen, 6grenirken ve 6grendiklerini
uygularken yanilabilen bir varliktir. Ilk bakista zaaf gibi goziiken bu durum, onun
bilgi potansiyelinin genigligini de géstermektedir.

Iste insanin ¢ift kutuplulugunu cesitli yonleriyle ele alan Mevlana, Hz.
Adem’in®, kendisine verilen bilgiye ragmen, istidlale dayanma sebebiyle hataya
distligini®, yapilan yasaklamanin haram sebebiyle mi, yoksa korkutma sebebiy-
le mi oldugu noktasinda ikileme diigmesi ve te’vile sapmast sonucu aldandigini

43 Meyerovitch, Giinesin Sarkist, s. 117-118.

4 Fihi mad Fih, s. 73-74; Mesnevi, IV, 180° (beyt 1496-1509) [67-68/492-493]; Demirci, Mevidni'dan
Diisiinceler, s. 29. Agiklama igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, VII, 436.

4 Nefis tiirlerinin kigilik yapisi tizerindeki etkileriyle ilgili bir tahlil igin bk. Arasteh, s. 74-75.

4 Mesnevi, 1, 31* (beyt 2136-2140) [105/153] Burada istidlal igin, “krydslar ve delil” kavramlari kullani-
lir. Abidin Pasa, akil ve zihni delillerin de Allah’in liitfu oldugunu belirtir; ancak diinyevi aklin kuv-

vet nirunun killl ve saf olmayip, ciz’ilik ve bulaniklikla ma’ltl bulundugunu séyler. bk. a.g.e., IV,
46.
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soylemektedir?. Hataya diismesinde, hayatla ilgili olarak dlimstzlik arzusu ve
kendi tiirinden olan diger cinse karst zaafina bagl olarak esine aldanmasinin da
payt vardir®. Bu tir aldaniglara yol agan gaflet, insanligin ortak 6zelligi oldugu
icin tarih boyunca stirekli olarak yeni peygamberler génderilmistir®. Bununla
beraber maddi ya da ménevi her tlrlt iste ortaya ¢ikan bagari ya da basarisizlik
ise, insanin 6ztindeki bir eksiklige degil, gayretinin yeterlilik ya da yetersizligine
baglidir®.

Bu dort grup varligl, ahlaki degerler, dolayisiyla irdde agisindan degerlen-
dirmek gerekirse, melekte kottlik, arzu ve irdde yoktur, iyilik ve saf akil vardir.
Hayvanda iyilik, kottltk, akil ve irdde, dolayisiyla deger algist yoktur, saf arzu
vardir. Seytanda kottlik, akil, irdde ve arzu birlegmistir, ama iyilik ve sorumluluk
bilinci yoktur. Seytanin mensup oldugu cinlerin hammaddesi olan ates, Allah’in
celal sifatini temsil etmektedir®. Hatta 6yle ki, eger Iblis Hz. Adem’e secde etmis
olsaydi, bu durum onun bagka bir varlik olmasini gerektirecekti®. Her varlik Mut-
lak’in farkl: bir tecellisi olarak kendi cinsinin geregini yerine getirecektir. Demek
ki Iblis’in tek boyutlu bir varlik olarak yaratilmig olmasi alemdeki konumunun
bir geregidir ve onun Adem’deki saf manevi boyutu degil, kendi yapisina karsilik
gelen gaflet ve tembelliginden bagka, sapkinliga egilimli yonlerini ve degerler ko-
nusundaki zaaflarin1 gérmesi gerekmektedir. [blis, adi ne olursa olsun, bu 6zellik-
leri tagtyan varliga muhalefet edecekti.

Bir taraftan, insanin dinyada tutunmasina yardimci olan bazi alet ve kuv-
vetler de tersine igleyebilir, arzularin tatminindeki asiriliklar irddede zaafa sebep
olabilir. Irade, insan varligindaki cift kutuplulugun gostergesidir ve onu arzularin
izinden gitmekten koruyan bir giictiir. Nefse karsi gikmast sebebiyle ak:/*, ayni
zamanda insdni irddeyi temsil etmektedir. Insanin 6zgiir ve sorumlu bir varlik
oldugunun gostergesi olan ve akilla, dolayisiyla bilgiyle siki sikiya iligkisiyle irdde,
cemall ve celali tecellilerin zuh(r ettigi bir varlik olarak insanin iyiye oldugu ka-
dar kétiiye de yonelme potansiyelinin gostergesidir. Bu noktada insan kavraminin

4 Mesnevi, 1, 21° (beyt 1250-1261) [76-77/87-88]. Ancak Mevlana bu satirlarda, hataya diisme konu-
sunda kader ve kazanin roliinii géstermeyi de ihmal etmez. Burada Iblis'in Hz. Adem’i ebedi olarak
cennette kalma vaadiyle kandirdigini belirterek ilgili ayetlere [A’raf 7/20-21; Taha 20/120] telmihte
bulunur. Insanin hayat, bilgi, irdde ve kudret konusunda hataya distiigiiniin zimnen ifadesi igin bk.
Ton Arabi, Fiitahdt, 1, 215-216/11, 402-406; 11, 9-10/X1, 276-278.

* Egine aldanmast icin bk. Mesnevi, VI, 320° (beyt 4468 vd.) [436/Sefik Can bagka bir ciltte yaptigt
yorumlu terciimede bu konuya yer verir. bk. II, 258]. Seytanin Adem’i kandirarak bugday yedirmesi
icin bk. a.ge., VI, 286* (beyt 1341-1343) [339/Sefik Can tercimesinde karsiligi bulunamamustir].
Yasaklanan agacin bugday oldugunun ifade edilmesi, Hz. Adem’in hammaddesi olan toprakla iligkisi
agisindan oldugu kadar, ciftgilerin piri sayilmas: bakimindan da dikkate degerdir.

4 Chittick, Tasavvuf, s. 125.

%0 Mesnevi, V1, 274°-275* (beyt 404-408) [308/363].

°! Ona gore ateg Allah’in kahridir (kahr-1 Hiidd). bk. Mesnevi, V, 236" (beyt 1926-1927) [212/164].

%2 bk. Mesnevi, 11, 78% (beyt 2110) [231/419]. Serh igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve gerh Konuk), IV,
92.

% Mesnevi, IV, 181° (baglik, beyt 1532 vd.) [68-69/496].
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Allah’a verilen ahdi unutmast sebebiyle, nisydn (unutkanlik) kokiine dayanan
anlam varyasyonu 6n plana ¢tkmaktadir®.

Varliklarin hata kargisindaki tavirlari, onlarin irddl durumlarini daha agik
bir bi¢cimde ortaya koymaktadir. Melek irddesizce teslim olarak, hayvan ise akla
ve ¢ikarimlara bagvurmadan irddesizce arzularina gore hareket ettiklerinden dola-
y1 varolugsal bir hataya diismemektedirler. Hata karsisinda, seytan sorumlulugu
tizerinden atarak kendisini Allah’in azdirdigimi séylemigken, Hz. Adem®, hata
yapacak glicin kendisine Allah tarafindan verildigini bildigi halde, hatasini itiraf
etmis, dolayistyla, sorumlu varligin yapisina uygun bigimde edebe uyarak sugu
Allah’in kendisine gti¢ ve kudret vermesinde gérmemis, sorumlulugu kendi tizeri-
ne alma cesaretini géstermigtir®.

Mevlan4, bir yandan insandaki pigmanlik duygusunun irdde belirtisi oldu-
gunu agtkga belirtirken, diger yandan olaylarin bir yoniiyle irddesi diginda kalmast
bakimindan insanin cebir altinda, kendisine verilen kudret acisindan da irdde
sahibi oldugunu vurgulamaktadir®. Su halde insan garesiz bir varlik degildir, ama
olaylar bir boyutuyla Yaratici irdde dogrultusunda gerceklesmektedir. Dolayisiyla
insan bu konuda bilgi ve irfina ulagmali, gayret ederek Umitsizlige diigmekten
kurtulmalidir.

Su halde irddi acidan kendisine verilen emdnerin bir sonucu olarak; hata
yapmak, hatalarinin sorumlulugunu tstlenmek, hatadan pisman olmak ve doén-
mek, tevbe etmek, ilk érnegi Hz. Adem’de® gériilen insani bir vasiftir. Bu nokta-
da Hz. Adem’le Iblis arasindaki bir fark daha ortaya cikmaktadir: Hz. Adem’in
hatasi gegici (driyet) bir hata olup asli degildir. Iblis'in sugu ise as/i oldugundan

% pk. Ibn Manzar, I, 231-236 (insan md.); Kutluer, “Insan”, DIA, c. XXII, ss. 320-323, s. 320-321.
Ayrica bk. Gundiiz, s. 48-49.

55 Mesnevi, 1, 24* (beyt 1489-1494) [84-85/108], VI, 274°>-275* (beyt 404-408) [308/363]. Bu beyitler su
ayetlerin agiklamasi mahiyetindedir: “(Iblis) dedi ki: O halde, beni azdirmana karsilik, and icerim ki, ben
de onlar (1 saptirmak) icin senin dogru yolunun iizerine oturacagim.” [Araf 7/16] “(Adem ve Havva) dediler
ki: ‘Rabbimiz, biz kendimize zulmettik, eder sen bizi bagislamaz ve bize acimazsan, muhakkak ziydna ugra-
yanlardan oluruz!””[Araf 7/23) Hz. Adem’in hatasini anlamast ve mdrifeti olmasi sebebiyle bu duru-
mun, gériiniste diigiis, gergekte yiikselme oldugu igin bk. Abidin Paga, 111, 49. “Kulluk edebi” agikla-
mast icin bk. Tahirii’l-Mevlevi, 111, 766-767. Ibn Arabi'nin, kokleri ayni olan #tirdfla drif arasinda irti-
bat kurmast icin bk. Fiirdhat, 11, 139/XI1I, 288. Adem’in Rabb’inden kelimeler almas: [Bakara 2/37],
ilah ilham yoluyla tevbe etme geregini anlamasi olarak anlagilabilir. Tenezziil mertebeleri-nefis ilis-
kisi ve Gaffar isminin tecellisi aciklamast icin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), I, 451-
452. Seytanin kendi hatasina Allah’a yiiklemekle Cebri, insanoglunu saptiracagmni soylerken de
Mtezili yola saptigt gortst igin bk. Abidin Pasa, 111, 45-48. Bu tutarsizlik, kotuligi temsil edenlerin
ilkesizligini vurgular. Golpinarli da Iblisin bu tutumuyla sadece kaderi gordiigiing, kesbi goremedi-
gini ifade eder. Mesnevi ve Serhi, V1, 79-80.

% Burada s6yle der: “Bizim yalvarmamiz, aresizligin (1ztirar) delilidir; mahcubiyetimiz ise irademizin
(ihtiyar) delilidir.” Mesnevi, 1, 15° (beyt 619-620) [56/84]. Ismail Hakki Bursevi, 1ztirar kelimesini,
Mesnevi Serhi Rithu’l-Mesnevi, s. 996-997. Hamlelerini zara gére ayarlamak zorunda olan tavla oyun-
culart benzetmesi i¢in bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), I, 238.
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tevbe etmesi mUmkiin degildir”. Yani her seyi 6grenme yoluyla bilebilen bir var-
lik olan insan; sinirli da olsa bilgi ve irddesini kullanma yolunda hata yapmaya
agik, deneyen, hata yapan, hatasini kabul eden, yine ayni araglarla hatasinin so-
rumlulugunu istlenebilen, pisman olan, telafi yollar1 arayan ve tevbe eden tek
varliktir®,

Iste insan1 diger varliklardan Gstiin kilan sey, eylemlerinin sonuglari tam
olarak kendi elinde bulunmasa bile, bu eylemlerin sorumlulugunu tstlenebilme
cesaretidir ve bu ytizden halife olma hususunda hak sahibidir. Bu noktada,
“insicdm” ya da “iilfer” anlamina gelen iidm ya da iidme kokeninden de geldigi belir-
tilen Adem kavramy, iins (aligmak, uyum saglamak) kokiinden geldigi belirtilen®
insan kavramiyla birlesmektedir. Bu da insanin Hakk ile Unsiyet i¢inde bir varlik
olarak kabul edilmesi durumunun bir géstergesidir. Beser kokeninden geldigi belir-
tilen mijde anlamindaki biisrd kavrami ise®, bu insanin iginde sakli potansiyelin
ifadesi olarak gorulebilir. Bu durumda, gérintirde topraktan yaratilan insan, bilgi-
si ve ahlaki degerlerinin potansiyel gelisimi bakimindan insan-1 kdmili mutjdeleye-
bilecek bir yapidadir.

Mevlana Kibrevi geleneginin Gglt nefis tasnifine uygun bir tarzda, Gg yol-
dan birini akla uyarak meleklere benzemeye ¢alismak, bir digerini hicbir rahatsiz-
lik duymadan arzulara uyarak hayvanlasmak olarak tasvir etmekte, bu iki durum
arasinda da, arzularina tdbi olan, fakat bundan rahatsizlik duyan mi’minleri
gormekteydi®. Su halde ahlaki degerler agisindan insan konumunu giiglendirmeli,
insan-1 kdmil olmaya ¢aligmalidir. Mevlana ayrica, deger tanimazligin yayginlasti-
g1 isgal doneminde mazlumlara direnme, iggalcilere ise insanca davranma sorum-
lulugunu hatirlatmaktadir.

Insan1 “biiyiik dlem” olarak vasfeden Mevlana, onun, tiim varlik bicimlerini
varliginda tagimasina bagl olarak tim yaratilanlarin arasinda ve hatta merkezin-
de yer alan tek varlik oldugunu ifade etmektedir®. Vahdetten kesrete yoneligin
tezahirleri olan kalp-akil-nefis t¢liistine paralel bir tarzda, kendisini bedene bag-
layan hayvani ruhla, maddeden gecerek Allah’a gitmeye zorlayan insani ruh ara-

7 Mesnevi, V1, 203* (beyt 3414-3415) [130/631-632]. Hz. Adem’in hatast icin zelle, Iblis’in isyani igin
ciiriim kelimesinin kullanilmas: aradaki fark: gosterir. Agiklamalar igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc.
ve serh Konuk), VIII, 489.

% Bu durum, Ibn Arabi tarafindan sistematik bir bigimde ve Allah’in tevbeleri kabul etme yénindeki
isim ve sifatlarinin ortaya cikmasini noktasinda Hz. Adem’in cem‘iyyerinin bir gstergesi olarak orta-
ya konur. bk. Fiitahar, 11, 138, 139, 140/X111, 285, 292, 304. Insanin gift kutupluluguna gesitli felsefe
ve psikoloji akimlarinin yaklagimlart igin bk. Ulken, Varlik ve Olus, s. 211; Mengtisoglu, s. 15, 123,
283-291; Gursoy, Ekzistans ve Felsefe Uzerine Gériisler, s. 10; Morris, Din Uzerine Antropolojik Inceleme-
ler Bir Giris Metni, s. 249, 267-268.

% fbn Manzar, I, 231-236 (insan md.); Ragib, s. 94; Kutluer, “Insan”, DIA, c. XXII, ss. 320-323, s. 320-
321. Nisydn kokine temas etmeyen Ragib’a gore kelime éins’den gelir. Ayrica bk. Giindiz, s. 48-49.

% Tbn Manzfr, 1, 413-414 (beger md.). Ayrica bk. Ragib, s. 124-126; Giindiiz, s. 47-48.

1 Fthi ma Fih, s. 74.

82 Mesnevi, IV, 169 (beyt 520) [34/417-418].
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sindaki konumunu da géstermektedir®; ancak stfiler genel olarak iki dlem ve iki
deger durumu arasinda kalan ve bilgisi bilgisizlikle kesinlik arasinda bulunan
insani, bu aradalik durumuna (berzahiyyet) mahkm gérmekten ¢ok, bu durumu
avantaja donistirme yollar1 tzerinde durmaktadirlar. Deger acisindan ikilikten
teklige, bilgi agisindan kesinlige, varlik agisindan tevhide ulagmak stfilerin temel
hedefidir. Son tahlilde sorun insan-1 kdmil olma sorunudur®.

Mevlana Hz. Adem’in ve dolayisiyla insanin gift kutupluluguna isarette
bulunurken, bu durum sebebiyle diinyada bir stirgtin hayat: yasadigini da belirt-
mektedir®. Seytanla insani mukayese ederken, hammaddesi toprak olan insan
bedenini ates karsisinda zayif gérmekle birlikte, bedene can veren ruhun atesten
Ustlin ve ona h&kim oldugunu sdylemekte, insanin, bedeninden ¢ok ruhunu bes-
leyip gelistirmesi gerektigini vurgulamaktadir®®. Iste irdde insani bu konudaki
zararlardan koruyacaktir. Bu noktada kargimiza ruh-beden iligkisi ¢gtkmaktadir.

b. Ademi Berzahiyyetin Bir Boyutu Olarak Ruh-Beden Iligkisi

Tasavvuf diglincesinin ruh-beden ayrimina dayandig kabul edilmekle be-
raber, bu yarginin dogrulugu tartigiimalidir. Mevlana, Kartezyen yaklagimlarin
aksine ruhla bedeni kesin cizgileriyle birbirinden ayirmamig ve birbirine 6zdes
saymamustir. Ruhun bedensiz eylemde bulunamayacagini, bedenin de ruhsuz
varligini stirdiiremeyecegini ifade etmekle de, insan varliginin biitinlGgint sa-
vunmugtur?. Hatta bu gercevede diinyadaki butiin iglerin, biri gizli, digeri acik,
bu iki zit ilkenin birlesmesiyle diizene girecegini sdylemistir®. Dolayisiyla insanin
insan olabilmesi de bu birlige, yani hayat sahibi olmasina baglidir.

Ahiret ise hayatin ruhla cesetten olusan insan biitinnin hesaba cekildigi
boyutudur. Bununla beraber Mevlana, Gazzali’yi hatirlatacak tarzda, iyilik ve
kotilik konusunda muhatap kabul edilen, liituf ve ihsdna sevinen, zarara tiztlen,
bunlar sahibine haber veren, yani insanin iyiyi ve kotiyti, dogruyu ve yanligi,
glzeli ve ¢irkini ayirt etmesinin temelinde ruhun bulundugunu ifade etmektedir.
Bu noktada o, Allah’a yakinligin temel 6lgtsti olan Gstinligi canlilik olarak agik-
lamakta ve deger noktasinda iyiyle kottyd, varlik bakimindan da fizikotesiyle
fizigi birbirinden ayirt edebilen ruha sahip olmanin GstUnltgtint vurgulamakta-

& Mesnevi, IV, 168* (beyt 407-459) [31-32/408-411].

¢ Bu soru, felsefede sorulan su soruyu da icine alir, hatta ondan daha ileri bir agamaya isaret eder:
“...insan hem bir suur, yani kendini cevreleyen diinyadan farkli ve ontolojik bakimdan bagimsiz bir
varlik, hem de diinya icinde somut bir varlik olmay1 nasil basaracaktiré” Giirsoy, s. 10.

& Mesnevi, 111, 143° (beyt 3535-3536) [400/279].

6 Mesnevi, V, 236* (beyt 1933-1935) [212/165]. Ibn Arabi, ruh tagimasindan dolay: Adem’i®s “/lahi”
olarak niteler. bk. Afif, s. 79.

S Fihi md Fih, s. 226. Burada s6yle denir: “Ruh ile beden munkasim degildirler; ve ilacin hassiyyeti,
ildcin sGretinden héric degildir; ve keldmin manasi, keldmin stretinden ve lafzindan ayr degildir.”
Kartezyen yaklagimlarin ruhla bedeni, méana ile maddeyi birbirinden kesin ¢izgileriyle ayirmakla
insan bilimlerine zarar verdikleri goriisii igin bk. Mengtsoglu, s. 220, 223-224; Giirsoy, s. 11-12, 14-
15.

% bk. Mesnevi, V, 255° (beyt 3421-3424, 3425-3427) [264/274-275]. Ayrica bk. Yakit, s. 33-38, 55.
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dir®. Dolayisiyla Mevland, gercek bilgiyi bu ayirt edicilik durumu olarak tanim-
larken, bilgiyi varlik diigtincesiyle birlestirmektedir.

Diger yandan Mevlan4, tasavvuf gelenegine uygun bir tarzda ve yukarida
belirtilen stirgnltk fikriyle tutarli olarak ruhun maddede esir oldugunu ifade
etmekte, diinyada uykunun ve diinya hayatinin sonunda da 6limiin ruha 6zgiir-
luk kazandirdigina inanmaktadir”. Burada bedenle ruhun nitelik ve hedeflerinde-
ki zithga dikkat ¢ekilmektedir. Buna gore, cift kutuplu yapisinin bir bagka goért-
nimi olarak, bedenin ve hammaddesi olan topragin diinyaya baglamasina karsi-
lik ruh, insan1 madde 6tesine gegmeye zorlamaktadir.

Bir bagka agidan Mevlan4, bedeni ruh igin bir ana rahmi hitkmiinde saya-
rak onun, ruhu sonsuz hayata geciren bir arag oldugunu séylemektedir. Oltim, bu
yeni dogumun sancilaridir’. Aralarinda zitlik ve gatigsma bulunsa bile, beden ru-
hun madde 6tesine gegmesine yardimci olabilir. Ruhun esareti, Ibn Arabi’nin pek
vurgulamadig1 bir gurbet temasina dayanmakta, bedenin ana rahmi olugu distin-
cesi ise Ibn Arabi diigtincesine uygun bir tarzda bedenle ruhun birbirine diigman
degil, destek olduklar fikrini yansitmaktadir.

c. Ademi Berzahiyyetin Temel Goriiniimii Olarak Nefsin Nitelikleri

Bedenin mutlak olarak kott olmadigi gériistinde oldugunu belirttigimiz
Mevlan4, Allah’in zitlar birlestirmesindeki hikmeti aciklarken, uyumlu ve uyum-
suz unsurlarin birlesmesiyle, iyi ve kott tabiatlarin ortaya giktigini sdylemekte-
dir”. Insan varligindaki ikilem ve bu ikilemin getirdigi kararsizligin maddeye yo-
nelmekle hayvanlagmaya, mandya yonelmekle meleklesmeye gotiirdugt seklin-
deki genel stff kabul, Mevland’nin distincesinde de ifadesini bulmakta ve nefis
kavraminda dagimlenmektedir. Hz. Adem’in® hata yapmasi da nefse uymasinin
bir sonucudur”. Dolayisiyla iddia edildigi gibi®*, insanin ilk gtinahi iglemesinin,
onun ¢ift kutuplu bir varlik olmasina sebep oldugu fikri tiim dinlere ait bir inanig
degildir. Aksine tefekkiiriinii Islam medeniyeti iginde bicimlendiren Mevlana’ya
gbre insan, ¢ift kutuplu bir varlik oldugu icin ilk glinahi iglemigtir.

Mevlan4, nefisle seytani, akilla melegi ayni kokene baglarken’”, insanda var
olan olumlu ya da olumsuz her bir kuvvetin, misd/ ya da ervdh dleminde metafizik
bir temeli olduguna isaret etmekte ve bu noktada degerler manzumesiyle varlik

 Mesnevi, V1, 271° (beyt 148-150) [300/348]. Gazzali de, bedeni kalple baglantili olarak insani idrakin
kaynagy, ilim ve irfan sahibi, ifade ve mukafata mistehak olan ve sorumlu tutulan temel insan
latifesini “ruh” olarak adlandirir, buna nefs-i ndtika, nefs-i mutmeinne, ruh gibi isimlerin verildigini be-
lirtir. bk. Gazzali, Thyd, 111, 4, 7.

70 Mesnevi, 111, 143® (beyt 3535-3554) [400/279-280].

! Mesnevi, 1, 47* (beyt 3513) [150/227].

72 Mesnevi, V, 255° (beyt 3427-3428) [264/275].

78 Mesnevi, 11, 57° (beyt 15) [169/257].

" Mengiisoglu, s. 241.

7> Mesnevi, 111, 149° (beyt 4052-4053) [416/324-325]. Her ikisinin de ilahi isimlerden Mudil/’in mazhar
oldugu agiklamast igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), VI, 435.
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arasindaki iligkiyi gostermektedir. Seytanin bagkaldirisina paralel bir tarzda nefis,
insandaki gokluk ve parcalanmighgin temsilcisidir’®. Bu noktada Mevlan4, Hz.
Adem’in® bagina gelen aldanigin tim insanlar igin gegerli oldugu uyarisinda
bulunarak, seytanin, insani aldatmak igin kurdugu tuzaklara dikkat gekmekte-
dir”. Insanoglunun bu konularda hataya diisme sebebi sadece zahiri olgular1 gor-
mesi, bunlar ardindaki kudret sahibini nadiren hatirlamasidir’®. Insani diinyaya
baglayan, i¢ diinyasinin parcalanmigligini temsil eden ve onu yanilgiya diistiren
emmdre sifatindaki nefis, gortntirde Allah’a itaat etse bile, her an déniip insani
arkadan vurabilir”.

Buradaki ruh, akil, nefis, beden gibi unsurlar, insan biitiinligint parcalama-
ya yonelik degildir. Insan1 alemin bir 6rnegi olarak géren stfiler, onun da alem
gibi iginde birbirinden farkli ve zit gérinen pek ¢ok seyi tastyan bir biittin oldugu
gortgiine sahiptirler. Insandaki farkli egilimler de alemdeki farkliliklar gibi, aslin-
da insan1 parcalayan degil, insan olma miicddelesinde ona yol agan farkli unsur-
lardir®. Insanin toplayiciligi noktasinda sancak metaforuna bagvuran Mevlana,
insan varligini (viicdd-i ddemi) bir ormana benzeterek onda uysal ve yirtict hay-
vanlarla temsil edilen akil, anlayis, 6fke, yumugaklik, comertlik, korku, Gimit gibi
pek cok iyi-kott kuvvet bulundugunu belirtmektedir®!.

Bu noktada nefis cesitli varlik ve hayvanlara benzetilmekte, bunlardan her
biri, insan varliginda temsil edilen 6zelliklerden herhangi birine karsilik gelmekte-
dir. Mesela yilana (ejdehd) benzetilmesi, yerytiziine ait, ayni zamanda doymaz ve
saldirganca bir hitkiimranlik pesinde olan tehlikeli bir varlik olarak kabul edildigi-
ni gostermektedir®. Su durumda nefis, insanin topraga siki sikiya bagli ve ona

76 Ayran ve yag benzetmesi, Mevlanad'nin nefsi pargalanmig insan benligi olarak anladigini gésterir.
Mesnevi, IV, 198° (beyt 3031) [117-118/600]. Serh icin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk),
VIII, 362.

77 Mesnevi, 111, 135* (beyt 2850-2860) [377/224-225]. Sefik Can’in hurs, arzu, hiddet ve sehvet olarak
agikladigr hususlarin Mesnevi’deki karsiligt icin bk. Mesnevi, 111, 153* (beyt 4325-4336) [426/347].

78 Mesnevi, 1, 207 (beyt 1111-1132) [72-73/88-90].

79 Mesnevi, 111, 131° (beyt 2553) [367/202]. Ancak Mevlan4, mii'minin nefsini, déviilditkkge semiren
porsuga benzetirken, sadece nefs-i emmdreyi degil, mi’minin zatini kasd ederek riyazet ve miicdhede
tavsiye eder. bk. Mesnevi, VI, 164° (beyt 97-99) [21/387]; Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk),
VII, 46-47. Nefsi insan-1 kamil seviyesine yiikselig potansiyeli olarak ele alan Ibn Arabi igin de olum-
suz anlamdaki nefis, “insdn-1 hayvan” denen siradan insanin nefsidir; ¢inki nefs-i ndtskanin biri ay-
dinliga/iyiye ve iyilige, digeri ise karanliga/kotiiye ve kotiiliige bakan iki yGzi bulunur. bk. Fitihdt,
111, 179-180; 11, 236/X1V, 458.

80 bk. Fihi ma Fih, s. 48.

8 Mesnevi, 11, 71% (beyt 1408-1409) [209/373-374]. Agiklamalar Fihi mé Fil'te yer alir. bk. s. 31.

8 Fihi ma Fih, s. 212; Mesnevi, 1, 23* (beyt 1376) [81/98], III, 113*® (beyt 995, 1053-1056) [317, 319/76-
78], 131° (beyt 2547) [367/201]. Akilla nefs kargilagtirmast igin ayrica bk. Mesnevi, 111, 131° (beyt
2557) [367/202]. Nefsin hazine sandig1 Gzerindeki yilana benzetilmesiyle, modern psikolojide sahsi-
yetin “maske” anlamina gelen persona’ya dayandirilmas: arasinda bir paralellik goziikiiyor. Persona
icin bk. Arkun, Sahsiyet Psikolojisi ve Sahsiyetin Dinamikleri, s. 46. Nefisle persona’nin ortak gériinen
noktalarindan biri, zamanla gelisen ve insan varligini 6rten bir nitelige sahip olmalaridir.
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yakin tarafini temsil etmektedir. Nefsin benzetildigi diger varliklardan karga® bir
les mesabesinde olan diinyaya bagliligini; fare® korkakga, kopek ise® saldirganca
aggozlulugind; kurt® yirticiliging kertenkele®” kurnazlik ve gizlilikle hareket eden
ve aniden hamlede bulunan yapisini; sihirbaz® kétiyt iyi, iyiyi de kot goster-
medeki hinerini; esek® ve katir® akilsizca inatgiligini ve serkegligini; firavun®
htktimranligini; cehennem de doymaz ve yok edici aghigini tasvir etmektedir®.
Tum bu hususlar, bir yandan diinyevi hayatta insana gerekli olan duygularin asiri
noktalarini, diger yandan insanin tasidigi egilimlerin ¢oklugunu temsil etmekte-
dir.

Bununla beraber emmdre vasfiyla nefis, Mevland’ya gére insan varolugunun
temeli degil, onun diinyaya ait, diinyada yasamasini ve diinyay: imar etmesini
saglayan, fakat dinya Gtesine gegebilmesi igin de gerekli olan, bedenle ruh arasin-
da bir koprudir. Nefsin getirdigi ¢okluk ve parcalanmigliktan muzdarip olan in-
san, bu pargalanmighigin ruhun 6zledigi yukarida agiklanmig olan birlige dénus-
mesi igin, belli bir terbiye stirecine girmelidir.

3. Hz. Aden’in Alemdeki Tasarruf Yetkisini Gosteren Hilafet

Mevland, Kur'dn ve tasavvuf dislincesi 1s18inda, insanin Uglinctd temel
Ozelliginin hildfer oldugunu kabul etmektedir. Halife kavrami, insana yerytiziinde
bir deger gercevesi iginde tasarruf etmesini emreden bir yaratici fikrini iginde ta-
simaktadir; ancak Mevlan&’nin her insani halife olmaya layik gérmedigi de bilin-
mektedir®. Sorumluluk agisindan varliklari, melek-insan-hayvan seklinde tge
ayiran Mevlan&'nin, insani Kibrevi geleneginin Gglii nefis tasnifine uygun tarzda

8 Mesnevi, V1, 292* (beyt 1883) [356/479).

8 Mesnevi, 11, 912 (beyt 3259) [267/503]. Korkaklikla ilgisi igin bk. Tahiri’l-Mevlevi, XIII, 521.

8 Mesnevi, 11, 62° (beyt 472-473) [183/271], 111, 131° (beyt 2546) [367/201]; Mesnevi-i Serif Serhi, (trc.
ve serh Konuk), II, 274, I11, 146.

¥ Mesnevi, 111, 62° (beyt 2830) [376/221].

8 Mesnevi, 111, 149° (beyt 4055) [416/325].

% Mesnevi, 111, 150* (beyt 4065 vd.) [417/325-326].

¥ Mesnevi, IV, 205° (beyt 3626) [137/644].

% Mesnevi, IV, 186" (beyt 2004) [84/532].

9t Mesnevi, 111, 113° (beyt 1053-1056) [319/78], IV, 205% (beyt 3621) [137/643-644].

2 Mesnevi, 1, 23* (beyt 1376) [81/98]. Burada cehenneme “Doldun mu¢” diye sorulmasina kargilik
“Daha yok mu¢” cevabina [Kaf 50/30] telmihte bulunulur. Bu noktada nefis cehennemin de bir parca-
sidur.

% Su ifadeler bunu géstermektedir: “Ancak insanlar dedim ben, maymun degil. Cani tantyan candan
bagkas: insan degildir. Nas, insandir; nerde insanlik¢ Sen insan bast gérmedin, kuyruksun.” Mesnevi,
IV, 172% (beyt 760-761) [43/439]. Serh igin bk. Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve serh Konuk), VII, 230.
Alemin meyveye insanin ¢ekirdege benzetilmesi igin bk. Mesnevi, IV, 169* (beyt 524 vd.) [34/417-
418]. Olgunlagmamus insanin ham meyveye benzetilmesi icin bk. Mesnevi, 111, 116° (beyt 1293-1296)
[326/93]. Ibn Arabi’nin, halife olarak insanin alemdeki her tiirlii ihtiyact kargilamasinin cem‘iyyet
niteliginin a¢ilimi oldugu goriisti icin bk. Fusis, s. 49-50, 55; Konuk, I, 128, 165. Cem'iyyet niteligi-
nin tam acilimi da ancak insan-1 kdmile mahsustur.
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veli, mi'min ve kéfir olmak tizere Gge ayirdigr gortilmustt®. Hilafet, peygamber
ya da veli/nefs-i mutmeinne tipinin temsil ettigi insan-1 kdmilin hakkidur.

a. Hilafetin Temsilcisi Olarak Arif/Insan-1 Kamil

Meyerovitch’in belirttigi gibi, insanin kamil olmak tizere yaratildig1 distin-
cesi, Mevlan&’nin temel sezgi ve dustincelerinden biridir®. Onun “insan-1 kdmil”
anlaminda 4rif kavramini kullandig anlagilmaktadir. Bu isim altinda insan-1 ka-
mil, kendisi ¢ift kutuplu yapidan kurtularak varligindaki zitliklari ahenge gevire-
bilmis, dlemdeki ahengi kendi varliginda yasayan ve diger insanlar1 da i¢inde bu-
lunduklarn ¢ift kutuplu durumdan kurtarmaya yonelen bir model insandir®.

Bu cercevede Hz. Adem, baglangigtaki en giizel yaratiligtyla hentiz bozul-
mamig olarak insan-1 kdmilin prototipi, hatasiyla digsmus insanin ilk Ornegi,
tevbesi, marifeti ve agkiyla kaybettigi kemal mertebesini yeniden kazanarak irsad
makamina eren peygamber/veli tipinin de ilk 6rnegidir. Onun bu konumdayken
diigtisti insanin/insanhigin distsidir”. Diusts, bir agidan bakildiginda kendisine
verilen nimetleri yitirmesine ve zaman karsisinda yaglanma ve 6lim denen yeni
bir durumla kargt karstya kalmasina sebep olmustur. {lahi ihsan olan iistiinliikten
sonra ilahi ifade olan dustis, cemal tecellisinden sonra gelen bir celal tecellisidir®.
Ote yandan onun irsadi yoniintin ve kemalinin sahnesi de diinyadir. Mevlana,
Ibn Arabi’ye paralel bir tarzda diinyanin insan igin Yaratic'ya verilen séziin yeri-
ne getirip getirilmedigini gésteren ve sonugta insanin halifeliginin ortaya ¢iktig
bir sahne oldugunu goériistindedir®.

Insanin ikili yapisi, diinya hayatinin belli bir gergeve ierisinde yaganabilir
kilinmasi igin, dinde helal-haram, ahlakta iyi-koétt, hukukta hakli-haksiz, estetik-
te glzel-girkin gibi ikili durumlarla belli bir dengede tutulmalidir'®. Dolayistyla
dlemde insanin sinirlarini belirleyen her sey, onun genel yapisindaki bu temel
ozelliklerden gikmaktadir. Ote yandan gift kutupluluktan kurtulmak igin temel
hareket noktasi, dinin heldl-haram, hakli-haksiz sinirlamalari olmalidir. Deger
agisindan insanin baglangig noktas: bu noktadir. Bu sebeple Hz. Adem ayni za-
manda ilk peygamberdir.

% Vell dinginlik haline ulagmis, kafir tamamen hayvanlagmis, mi'min ise i¢ gatigmalarindan heniiz
kurtulamamus olan insan tipidir. bk. Mesnevi, IV, 180° (beyt 1496-1509) [67-68/493-494, 495].

9% Meyerovitch, Islam’m Giiler Yiizii, s. 92. Mevlana’nin tasavvufi anlayiginin insan-1 kdmil anlayigtyla
iligkisi hakkinda bir galigma icin bk. Yiice, “Tasavvufta Insan-1 Kamil ve Mevlana”, TIAAD, yil 6
[2005], sy. 14, ss. 63-75.

% Mesnevi, V1, 322% (beyt 4565-4568) [438/656-657].

7 Meyerovitch, Giinesin Sarkist, s. 119-120; Chittick, Tasavvuf, s. 239.

% Mesnevi, V, 224* (beyt 962-973) [179/84]. ikbal'e gore diistis, ahlaki bir diisiis degil, basit ve saf
biling durumundan, sahsi suura gegisteki degisiklikten ibarettir. bk. a.g.e., s. 119.

% Mesnevi, V, 213°-214* (beyt 175) [152/29-30]. Buradaki ifadeler, tasavvuf diigiincesinde elest ve misik
ogretisini sistemlegtiren Ciineyd-i Bagdadi’yi hatirlatir. Ion Arabi'nin gortisti igin bk. Firdhar, 111,
142.

100 Mevlan4 bu durumu sdyle dile getirir: “Diigman olmazsa, cihat imkansizdir. Sehvetin yoksa emre
uymak olmaz.” Mesnevi, V, 219° (beyt 575) [166/18].
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Mevlana, Hz. Adem’in varliklar konusundaki bilgisinin esyanin dig yiiziiy-
le sinirli olmast sebebiyle esydnin zdhirine/goriintigline gore sekillendigini, bu
durumun da onun egyddan faydalanmasini sagladigini ifade etmektedir. Buna
gore, varliklara isim vermek ve buna bagli olarak kazang yollar1 da dahil olmak
Uzere yeryliziindeki tim insini eylemler insan i¢ dinyasinin bir Grintdar. Allah
ise egydy1 ezeli olarak bilmekte ve ona batinina gore bir isim vermektedir. Bu
noktada Allah’in koydugu isim kalici, insanin verdigi isim ise gegicidir; ancak
dlemin bir 6zeti olmasi, dolayistyla kendisi ve dlem hakkinda bilince sahip olarak
yaratilmig tek varlik olmasi sebebiyle Hz. Adem®, bu isimlerin sirrin1 da basiret
ntruyla gorebilecek yapidadir'®. Bu hususlar onun en alt duzeyde fiziki bilgileri
tasnif ederek kurala baglamasini ve bu yolla diinyay: imar etmesini saglamakta-
dir. Ote yandan insan, hayatinin sonlulugu bilincine de sahiptir ve bu biling onu
buhrana striiklemektedir. Bu buhran, ancak insanin ménevi boyutunu gti¢lendi-
ren Allah’in nlru sayesinde ortadan kaldirabilir.

b. Hildfetin Kazanilmasinin Temel Araglari Olarak Irdde, Bilgi ve Ask

Siradan insani kamil insan olmaya y6nlendiren sey, yukaridada belirtildigi
gibi tek olan ve teklige istiydk duyan insani ruhtur. Mevlan4, ruh tizerindeki be-
deni duyu/duygu (his) ve nefsi diigtinceleri (end), temiz su (4b-1 safd) tzerindeki
coplere (hes) benzeterek ruhun kirlenmesinin mimkin olmadigini belirtmekte-
dir'®. Béylece yukarida nefsi, hazine sandig1 Gzerindeki yilan benzetmesiyle arizi
bir varlik olarak géren Mevlana, Hz. Adem’le ilgili gériislerinde agikca fark edildi-
gi gibi iyimser bir yaklagimla, insandaki kirliligin de asli degil, arizi oldugunu
kabul etmektedir.

Bununla beraber insan, bu arinma yolunda belli bir yardima (meded) muh-
tagtir'®. O, ilk olarak bedent ihtiyaclari gidermek igin bir sanat 6grenip meslek
sahibi oldugu gibi, nefsini temizlemek ve ruhunu beslemek i¢in de bir sanat ola-
rak dini 6grenip ilahi agka talib olmalidir®. Su halde insanin bltinltgu igin iki
seyi gereklidir; birer yagsama sanati olarak din ya da kulluk ve ask.

Kullugun ilk adimi, tasavvufta serfatr adiyla formile edilen, insanhigin ilk
olarak Hz. Adem’den 6grendigi dini uygulamalarin yaganmasi, ardindan da yine
tasavvuf formilasyonu igerisinde tarfkat olarak adlandirilan i¢ blitinligi sagla-

101 Mevlana, Fihi ma Fih, s. 48; Mesnevi, 1, 21° (beyt 1235-1239) [76/86-87]. Isimlerin, maddi ve manevi
ttm bilgilerle agiklanmasi icin bk. Abidin Pasa, II, 227-228. “Ta’lim-i ilahiyye” adi altinda ilham acik-
lamast icin bk. Tahirii'l-Mevlevi, 111, 661-663. Insani bilincin, diinyanin imaryla iligkisi igin bk.
Ozakpinar, s. 59-60.

102 Mesnevt, 111, 123* (beyt 1825-1833) [344/157-158]. Mevlana, burada akil, irdde, riyizet, edeb, marifet
kavramlariyla seyr G siiliku 6zetler. Bunlara belli bir asamadan sonra agk eklenir. Mevland’nin salt
bir agk ve cezbe ereni olmadigy, seyr 1 siilik stirecinden gegtiginin hatirlatilmast i¢in bk. Cebecioglu,
“Psiko-Tarih Agisindan Farkli R(hi Tekamiil Mertebelerinin Mevldn&d'nin Anlagilmasindaki Roli -
Metodolojik Bir Yaklagim-", TIAAD, yil 6 [2005], sy. 14, ss. 29-54, s. 41-42.

108 Mesnevi, 11, 70° (beyt 1353-1363) [208/366-367].

104 Mesnevi, 11, 83 (beyt 2578-2587) [245/453].
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maya yonelmek ve insan-1 kdmil olmak igin nefsin taninmast ve arindirilmasi
strecidir. Bunlarin begerden insana ve insan-1 kdmile uzanan ¢izgideki acilimy, ilk
adimda aki!, irdde ve riydzet, ikinci adimda edeb ve mdrifet, U¢linc adimda ise ruh,
ask ve muhabbettir.

Dini pratiklerle baglayan kulluk kalitesinin ytikseltilmesi ve insandaki ¢ok-
luk ve zithiga dayali yapinin degistirilebilmesi i¢in Mevlan4, ilk olarak bedene ait
sintrlamalart (mecd’et/riydzet) gerekli gérmektedir'®. O, bedeni 6ne almanin, nefsi
gl¢lendirerek insani aciya stirtikleyecegini, onun gidasinin stfli dlemde degil, ytice
dlemde bulundugunu séylemektedir'®; ancak bunlarin sonucunda séliki hedefine
ulagtiran kendi gabast degil Allah’tir. Yine Mevlana, “ayranin ¢alkalanmas:” ben-
zetmesiyle ortaya koydugu bu arinma strecinden séz ettigi pasajin devaminda,
arinmaya (tezkiye) yardimci olacak bir elcinin (resil) Hak tarafindan gonderildigi-
ni de belirtmektedir'”. Su halde rezkiye, peygamberler ve mirsidlerin gorevidir'®.
Nitekim Mevlana Hz. Adem’in®, bir bilene danigmadigt (mesveret) icin hataya
dusttigling ifade ederek, bir Allah dostu (ydr-i Hiid4)'” ve insana kendisini Allah’a
yeniden yaklagmasi icin gontl kirikligina sebep olacak bir dert (derd) aramay1
tavsiye etmektedir''?. Bir dert olarak pigmanlig irddenin delili sayan Mevlan4, bu
noktada irddeyle askin birlestigi ortak noktaya isaret etmektedir.

Bununla beraber irdde, seyr G stltkta belli bir noktadan sonraya yerini ag-
ka birakmali, seyr @ stiltk yolunda insan baglangigtaki irddi stireglere takilip kal-
mamalidir. Dolayisiyla insanin diinyay: Imér etmesini saglayan ve kalpte bir nr
olarak goriilen akil da, nefsi yenebilmesi sebebiyle tistiinliige sahipken, agk faslin-
da insana ayak bagi olmaktadir'. [blis'in zeki olmast (zepregi), Adem'in ise aska
sahip olmasi, bu iki varlik arasindaki bir bagka 6énemli farktir. Dolayisiyla aidiyet
gostergesi olan agk ddemi, kendine glivenme ve kibirlenmeye sebep olan zeki ise

105 Mesnevi, IV, 205* (beyt 3621-3623) [137/643). “Yagin ¢ikarilmas: icin ayrann ¢alkalanmas:” benzet-
mesi de, riydzete isaret eder. Mesnevi, IV, 198° (beyt 3030-3032) [117/600]. Riydzet icin ayrica bk.
age., 111, 141° (beyt 3349-3352) [394/267], V, 229% (beyt 1372-1374) [193-194/114]. Burada riyazetle
beraber evlenmeyi de tavsiye eden Mevlan4, béylece riyazetle bekarligin bir ilgisi olmadigini da vur-
gular. Insanin gergek gidasinin hayvani/diinyevi gidalar degil, Hakk’in ntiru oldugu igin bk. Mesnevi,
11, 68* (beyt 1079) [200/342].

106 Mesnevi, 111, 106* (beyt 400-401) [298/41-42], V1, 321* (beyt 4495-4504) [436-437/654].

7 Mesnevi, 111, 141° (beyt 3352) [394/267]. Bununla dyetlere uygun bir sekilde [Bakara 2/151; Al
Imran 3/164] peygamberlere igaret ediliyor.

108 Mesnevi'de seyh igin bk. Mesnevi, 1, 41* (beyt 2942-2944) [132/187]; 111, 122° (beyt 1794-1795)
[343/159]. Mevlana, ayni anlamda hem pir, hem de seyh kavramlarmi kullanir. Kalbi ilhamin
(vahyii'l-kalb) “miirsid-i kdmil terbiyesi” olarak agiklanmast igin bk. TAahirt’'l-Mevlevi, X, 668. Mesne-
vi’de seyh hakkinda bir degerlendirme igin bk. Konur, “Mesnevi’de Miirid-Mirsid Iligkisi”, TIAAD, yil
6 [2005], sy. 14, ss. 149-157.

199 Mesnevi, 11, 57° (beyt 19) [169/258].

10 Mesnevi, VI, 318> (beyt 4300-4302) [431-432/673]. Bu noktada hastaliklarin insani giinahlarini
diiginmeye ve pisman olmaya sevk edisini ve agkin derde diigtrtst 6rnek verilir. Mesnevi, I, 15°
(beyt 629-630) [56/84].

1 Bir tasavvuf terimi olarak ask icin bk. Uludag, “Ask”, 11-17. Mevland’da agkin yorumu igin bk.
Golpinarly, Mevldnd Celdleddin, s. 208-211; Cebecioglu, a.g.m., 45 vd..
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seytdni bir nitelik olarak gbze carpmaktadir'?. Bu durumda insini akil ve bilgi de
agktan ve dolayisiyla kulluktan kopuk olmamalidir'®s.

Bir taraftan korku ile karg: karstya ele alinan ask Hakk’in niteligi olarak ka-
bul edilirken, korku mide ve gehvetine esir kullarin niteligi sayilmaktadir*. Su
durumda, Mevleviligin ayirt edici ilkeleri olan agk ve muhabbet Mevlan nazarinda
asli, korku ise arizidir. Bu diiglincenin temelinde de, varliginda agk ve muhabbeti
tagtyan insanin mikerrem bir varlik olusu konusundaki sezgi yatmaktadir.
Mevlana, m@’min ve hatta insan-1 kdmil olma potansiyelinden dolayi, inangsiz
insanlara hor gozle bakmay1 da hog gormemektedir'®.

Bununla beraber Mevlan4 agka varmayi -yukarida belirlenmis olan tanimi
icerisinde ve hareket noktasinin din olusuyla tutarli bir bicimde- kulluk sartina
baglamaktadir. Ona gore kulluk (bendegi) kesbidir, galisarak elde edilmektedir.
Ask ise galigma sonucu verilen bir bagistir, yani vehbidir'®. Su durumda din ve
riyazet, akil ve irddeyle baglantilidir, bunlarla varilacak ilk nokta bir yasama sana-
t1 olarak edebdir. Bunlar da kisiyi nefs-i levvameden nefs-i mutmeinneye gétiiren birer
aragtir. Bunlarin getirdigi agk ise kalple baglantilidir. Ask da kisiyi nefs-i mutmeinne
ve Hz. Adem’in kaybettikten sonra yeniden ulastig1 insdn-1 kdmil olmaya gotiire-
cektir. Bu noktada Mevlan4, hedefin yeniden dogmak oldugunu stylemektedir!?.

Yeniden dogan ve drif adini alan insan batinen maddi sebeplerden siyril-
makta, fakat, z&hiren sebeplere bagli gorinmekte, gortinen dlemdeki her sey de
onun golgesi konumunda kalmaktadir'®®. Bu goriis, irddenin akla, askin da kalbe
karsilik gelmesine paraleldir; ¢linkti Mevlan4 nazarinda agk, bir yandan marifetle
birlesirken, diger yandan gesitli sevgi tiirleri ve hatta maddi ¢ekim kuvvetleri
seklinde farkli tez&htrlere sahip bulunan, tim varliga hakim olan ve varligin
ayakta durmasini saglayan evrensel bir ilkedir. Atomlar: birbirine baglayan temel
etkenden, gezegenleri birbirine baglayan ¢ekim giicine kadar her sey agktan iba-
rettir'®. Agk, ilah1 bir sifat iken irdde sinirsiz olarak Allah’a, sinirli olarak ise insa-
na mahsus bir glicttr'®. Denilebilir ki Mevlan4 diisiincesinde irdde, insana yon

12 Mesnevi, IV, 179° (beyt 1401) [64/483].

18 Adem’in bilgisiyle tiim alemin éniine gegtigi seklindeki ifadelerin (Mesnevi, I, 19° (beyt 1013-1014)
[69/58]) serhinde, insana Allah tarafindan 6gretilen ilmin akil (akl-r mevhib), din ve insanliga da-
yanmasi gerektigi belirtilir. bk. Abidin Pasa, II, 128.

14 Mesnevi, V, 239° (beyt 2183-2184) [221/181].

15 Mesnevi, V1, 298 (beyt 2451) [373/524].

16 Mesnevi, V, 246° (beyt 2727-2729) [240/227).

17 Mesnevi, 111, 103* (beyt 53 vd.) [288/12 vd.].

U8 Mesnevi, V1, 322% (beyt 4565-4568) [438/656-657]. Yeniden dogumun sonuglar igin bk. Mesnevi, 111,
1442 (beyt 3576-3580) [401/282-283].

19 Mesnevi, V, 237* (beyt 2007) [215/170]. Burada Ashab-1 Kehfin képegi érnek verilir. Atomlar ve
gezegenlerdeki cekim igin bk. Mesnevi, VI, 281 (beyt 910 vd.) [325/412 vd.]. Ayrica bk. Arasteh, s.
114.

120 Mesnevi, V1, 281° (beyt 971) [326/408]. Mevlana, burada gergek agkin ortaya gikmastyla mecazi
agkin da ortadan kalkacagini belirtir.
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tayin edecek bir arag, ask ise hem hedefe ulastiracak itici gli, hem de hedefe ulag-
tiktan sonra zitliklar: bir arada tutacak yegane niteliktir. Bu sebeple Mevlevilik,
Mevland’nin babasinin ve etkilendigi Senal gibi kisilerin tarikat: olan Kibreviyye
gibi agk ve cezbe yolu olma anlaminda bir séittdr tarikidir.

Mevlan4, insanda sakli olan agkin ortaya ¢ikarilmasi gerektigini savunmak-
tadir. Insandaki agkin kaynagi da, hakikatte Allah’in nefesi olan ruhtur, dolay1sty-
la insandaki agkin gercek kaynagi Allah’tir®'. Bu agk:i ortaya g¢ikarmak da pey-
gamberlerin (miirselin) isidir®. Insanin, atasi Adem’in® 4ginas1 olusu sebebiyle
yitirdigi cennete kavusmasini saglayacak olan da bu agktir. Mesunevi’nin bizzat
Mevlana tarafindan yazilmig bulunan ilk onsekiz beytinde vurgulanan ve onun
orijinal yoniint ortaya koyan temel diistince de budur. Ona goére agk, insanin
varligina, hayatina ve hayatinin 6tesine anlam kazandirmaktadir'®.

SONUC

Mevlana'nin “Insan nediré” sorusuna cevap olusturan gértiglerini, nasslara,
tasavvuf digtincesine, toplumda yaptig1 gézlemlere ve seyr U stiltk sirasinda ken-
dinde ve miridlerinde miisdhede ettigi durumlara dayandirdigina stibhe yoktur.
Bu noktada Hz. Adem’i, iyimser bir yaklagimla hem insan-1 kamil ve peygamber,
hem de hata sahibi bir beger olarak gérmiis, onu karmastk yapisina uygun bir
tarzda dar kaliplara sokmadan, yerine gore gesitli glilerini teker teker ele alarak,
ama biitinltgiint bozmadan ve dtalizme diigmeden tasvir etmigtir.

Hz. Adem’in sahsinda insanin ii¢ temel niteligi, dlem-i kebir olmasi ve siret-
i ildhi izere yaratilmasi, maddi ve manevi tiim varliklarin, bilgi ve deger tirlerinin
arasinda bulunmasi ve bu niteliklerine bagli olarak hildfet potansiyeli tagimasidir.
Insani filozoflarin aksine “biiyiik dlem” olarak niteleyen Mevlana, onu varlik, irdde
ve bilgi agisindan insani diger varliklarla kargilagtirmakta, bu noktada onun her
tlir yaratilig, bilgi ve degeri varliginda topladigini belirtmektedir. Genel olarak
bakildiginda, gokga vurguladigi as/i vatandan ayrilik durumuyla, ask ve cogkuya
dayali anlayiginin fazlaca 6n plana ¢ikmasi haricinde, Hz. Adem’in ilahi strette
yaratildigi noktasinda [bn Arabi’yle de ayni distinceleri paylasmaktadir. Bu du-
rum, sGff digtincedeki tevhidin bir gérintimi sayilabilir. Bu noktada kamil insan,
dlem ve Kur'dn’la ayni temele dayanmakta ve ayni nitelikleri tagimaktadir.

Mevland’nin bedene bakigt, tasavvuf digtincesinde “beden diismanligi” anla-
yisinin belirleyici oldugu varsayimlarini ¢tiriitecek niteliktedir. Ona gore Hz.
Adem’in yaratihigindaki sanat, maddi ve manevi unsurlarin uyumlu bir tarzda

21 Mesnevi, 111, 106° (beyt 405 vd.) [298-299/41-42].

122 Mesnevi, VI, 321° (beyt 4494-4502) [436-437/654]. Ademi bir nitelik olarak ask hem farkli durum-
larda degisik tezahiirlere sahiptir, hem de insani degistirir. Sevgi, es, gocuk, hoca ya da dostlar karsi-
sinda farkli gériintimler alan tek bir cevherdir. bk. Arasteh, s. 116-117.

138 bk, Mesnevi, 1, 7°, 9* (beyt 1-18) [37/13-15]. Bu kismun serhi igin bk. Bursevi, s. 90-139; Abidin Pasa,
I, 17-47; Mesnevi-i Serif Serhi, (trc. ve gserh Konuk), I, 73-89; Tahirt’l-Mevlevi, I, 49-73; Golpinarl,
Mesnevi ve Serhi, 1, 28-43. Ney, sarihler tarafindan genellikle insan-1 kdmil olarak serh edilir. Felsef?
antropolojide, sevgi ve baglanmanin eyleme anlam ve deger kazandiran bir unsur sayilmasi icin bk.
Mengtsoglu, s. 159-166.
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birlestirilmesinden gelmektedir. O, maddi unsurlarin déntsimini devr anlayis
icinde ele almus, tendsuh ve ginimizde anlagilan bigimiyle evrim olarak yorumla-
mamigtir.

Kotiiltgiin alemdeki temel temsilcisi olan Iblis, Hz. Adem ve cocuklarin-
daki kotuliik ve zaaf noktalarinin kesistigi bir unsurdur. Iblis’'in gormedigi ruh,
ayni zamanda insani madde &tesine iten bir giictiir. Bir olan insdni ruhun beden-
lere girmesiyle, hayvani ruhlar/nefisler cokluga sebep olmaktadir. Cogu safi gibi
Mevland’ya gore de arzulari temsil eden emmdre anlamindaki nefis insan varligi-
nin pargalanmighigini, buna karsilik akil irddeyi, kalp ise ruh, agk ve baglanmay1
temsil etmektedir.

Allah’in Adem’e égrettigi bilgiler, manevi hakikatlerden bagka, yeryiiziiniin
iméarina yonelik sanatlar gibi maddi bilgileri de igerir. Degerler agisindan da o,
melek, hayvan ve geytan arasinda, her t¢line benzemeye ve insan-1 kadmil olmaya
yatkin bir yapidadir. Dolayisiyla bilgi, akil ytritme, irdde, sorumluluk, 6zgurlik,
sezgi, agk gibi tim unsurlar onun varliginda toplanmig olup, bu donanimin kul-
laniminda hata yapabilir; ancak sugluluk (cirim) onun asli tabiati degil, arizi bir
durumu oldugundan, hatasinin sorumlulugunu dstlenebilir ve hatasini teléfi
edebilir. Hz. Adem’in disiis ve yiikseliginde oldugu gibi, miirgidin terbiyesi, irade,
akil, riyazet, edeb, marifet gibi unsurlarla kalbe, agska ve nefs-i mutmeinne merte-
besine ulagabilir. Insandaki iyi ve kott her tiirlii duruma kargilik olarak hell-
haram, hakli-haksiz, dogru-yanlis gibi sinirlamalarin yerytiztindeki ilk temsilcisi
de odur.

Mevland’y1 orijinal kilan yonlerinden birinin, Kiébreviyye esaslari arasindaki
riyazet ve agki, Vahdet-i viicGd anlayiginin temel argimanlarini da devreye soka-
rak, Iran Agk Mektebi'nin evrensel agk anlayistyla birlestirmesi oldugu séylenebi-
lir. Agkin, birincisinde bir arag, ikincisinde ise evrensel bir ilke ve hedef olma yonu
daha belirgin gozitkmektedir.

Ozetle Mevlana, sayilan kaynakcadan olugan zengin arka plani kendi irfani
cercevesi icinde biitiinlestirmis, insani da (i¢ temel bakimdan ele almistir. Birincisi
temel insan nitelikleri, ikincisi farkli insan tipleri, Gglinctist ise kiltiirel unsurla-
rin insan tzerindeki etkileridir. Her ti¢ konuda da malzeme hayli zengindir. Bu
makalede sadece birinci kisim tizerinde durulmus, birincisiyle ilgisi dogrultusunda
ikincisine kismen girilmisgtir.
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MEVLANA’NIN RUBAILERINDE
MUTEAL ASK

Ziya AVSAR*

OZET

Mevlana’'nin gosku, temkin ve yari cosku yari temkin Usluplariyla sdylenmis
iki binden fazla rubaisinin yegane konusu asktir. Ask konusunun ytizlerce cepheden
islendigi bu rubaileri, ihtiva etigi ask fikirleri yoniinden incelemek irfani bir zaruret-
tir. Bu makalede, Mevlana’nin rubaileri arasindaki asil baglantiyr kuran ask kavrami
lizerinde- bir makale hacminin miisaade ettigi 6lglide- durularak, onun bahsettigi
askin, ruhu asil vatanina gagiran, miteal nitelikli bir ask oldugu iddiasi, rubailerdeki
fikirlerin tanikligina dayanilarak iglenmistir.
Anahtar Kelimeler: Mevlang, ask, asik, askinlik, rubai.

COMPREHENSIVE LOVE IN THE QUATRAINS OF MEVLANA

Love was the sole subject expressed in more than two thousands quatrains
of Mevlana with transcendence, composure and self-transcendence and self-
composure. It is a scientific obligation to elaborate these quatrains, which dealt
with love from hundreds of dimensions, in terms of love ideas. In this article, the
concept of love as a connector element between quatrains of Mevlana was
stressed. And the argument which suggests that love in the quatrains of Mevlana is
a comprehensive love calling spirit to the real homeland was evaluated by applying
to testimony of ideas in the quatrains.
Key words: Mevlang, love, lover, transcendence, quatrains.

GERCEK VE MECAZI ASK

Mevlan&’nin rubailerinde agkin sistematik bir tanimi yoktur; ancak rubai-
ler igerisinde yer alan kimi niteleme ve tanimlardan hareketle, cok renkli anlamlar
iceren, sasirtict ayrintilar ihtiva eden bir agk tanimina ulasmak mUmkindir. Agk
nediré Sorusunun tek sonuglu bir taniminin olmayacag: aciktir. Bu soruya veril-
mig cevaplar igerisinde, Mevland’ya ait olanlar, kendine 6zgiiliik agisindan dikka-
te deger hiikimler igerir.

* Yrd. Dog. Dr., Bozok Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Ttirk Dili ve Edebiyat1 Boliimti Ogr. Uyesi.
e-mail: ziyaavsar@gmail.com
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Mevlana, Ask nedir¢ Sorusuna dair cevaplarinda agki, 6ncelikle sadik/gercek
ve mecaz olmak tzere ikiye ayirir.! Mevland, gercek agktan sz agtiginda, nefsine
tatbik ederek davranig haline getirdigi ferdi bir terbiyenin, ruh Gzerinde hésil
ettigi sonuglari, dsik Ornegi tzerinden aktarir. Bu stiregte 4g1gin ruh ikliminde,
eskisiyle kiyaslanamayacak bir degisim gézlenir. Bu degisimin en 6nemli ilkeleri,
ruha insaniistli bir kuvvet ve metanet veren vakur bir direng, zitliklari ortadan
kaldirarak gasirtict bir bilgi diizeyine giren uyanik bir idrak giicii ve bu &zelliklerin
terkibinden dogan heybetli bir cesarertir. Mevlana, ruh direncinin eseri olarak sadik
asiktaki sabir ve tahammulin simir tanimaz bir boyut kazandigina isaret eder ve
onun gergek aski ancak “devdsiz bir derde dugar olma (R 152¢)?” sturecinde kavraya-
cagini soyler.

Mevlan&’nin siklikla ihtar ettigi hususlardan biri de gergek ask idrakinde
zithigin olmadig: tespitidir. Ona gore gercek ask, “ne vefaya ne de cefaya iliskin (R
1524)" bir seydir. Gergek agkin temelinde sabir oldugunu séyleyen Mevlan4, “sa-
birsiz bir dsiktan daha caresiz kim var¢{(R 152a)” sorusunun altinda, 4siga cesaret
veren asli duyguyu teshir eder; sabir. Sabrin verdigi cesaretin, sadik askin temel
sartlarindan biri olan, “dlimden kagmamak” hikmetini anlama aract oldugunu
soyleyen Mevlana, “gercek bir agigr oldiirmeyenlerin murdar olacaklarm: (R 9514)”
bildiren sembolik bir ifade kullanir. Mutlak iyiler kategorisinde olan sadik &sikla-
rin, agk mutfaginda oldtirtilmelerini gerekli sayar. Bu kabil sembolleri agk tirettigi
i¢in, ¢6zimu de ancak agkin getirdigi uyanik idrak giicti tarafindan gerceklestiri-
lir. Mevlan&’'nin dile getirdigi bu 6lim, bedeni bir 6lim degil, nefsi bir limdr.
Nefsi dldiren gey, gercek agkin onun isteklerine set cekmesinden bagkast degildir.
Mevlana, “asktan her kim ki bir seyler begenir ve alir/onun nefsi arzusundan bir seyler
azalir (R 1516 ab)” dizelerinde, askin nefs atin1 dizginleyen bir egitici oldugu ntk-
tesine vurgu yapar. Nefs ile savag “biyiik cihat” sayildigindan, bu cihadi yapma
mecburiyetinin nasil bir cesaret gerektirdigi asikardir. Hak asiginin, Hakk’a 4sik
olmak ytiziinden bir ziyana ugramayacagi, cansiz kalmanin can olmak igin zahiri
bir yok olug anlamina geldigi belirtilerek, 6lmenin, gelinen yere dénme bilinci
oldugu, “korkma!” ihtariyla saglam bir durus haline getirilmeye caligilir.
Mevland’da cesaret, insanlara karsi gosterilen nefis oksayici bir saldir1 hamlesi
degil, buttintyle agk hayatinin getirdigi dert yogunluguna kargi takinilan taviz
vermez bir ruhi tavirdir. Ayrica sabir, vakar ve heybet gibi desteklerle saglamlasti-
rilan bu tavir, glicint dogrudan dogruya askin hakikat ve sadakatinden alir.

Mevlan&’nin mecazi agka iligkin degerlendirmesi, gergek agkla yapilan sahsi
bir mukayesenin sonucunu géstermesi agisindan énemlidir. Mevland, mecazi agki

! Gergek Agk-Meczi Agkla ilgili rubailer igin bk. 152, 951, 831. (Rubai numaralar verilirken, tarafi-
muzdan hazirlanan Sirlarin Dili/Mevldna’nin Rubailers, -Kékler Yay. Konya 2007- adli caligmamiz esas
alinmigtir.)

? R kisaltmast rubal, izleyen rakam rubai numarasi, harf de dize sirasidir.
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s6z konusu ettigi bir rubaisinde, “iki ii¢ giinliik dmrii olan agktan bizdrim (R 831b)”
diyerek, zaman kaydina bagli ve gegicilik illetiyle malal bir agkin, ruhunda uyan-
dirdig bezginlik ve siglig1 acik bir dille izah eder.

Mevlan&’'nin agk tanimlamalarinda belirleyici 4mil, st akildan gelen bir
feyizdir. Bu feyzin getirdiklerini kavrayan “ayriks: idrak”, Gst akildan gelen an-
lamlar1, kendi aleminin akil diizeyine dontstirmek ve kendi akil diizeyiyle tst
akil arasinda koprii kurmak icin, sembolik ve mitbalagal bir dili, etkin bir anlatim
vasitasi kilar. Bu sebeple, Mevlan&d’nin agk tanimlamalarinda kullandigi mubala-
galar, bahsi gecen feyzin, ruhunda uyandirdig1 zevk ve sevk hallerini, ayni sicak-
likla s6ze tagimak gibi islevsel bir amag tasirlar. Bu miibalagalarin baska bir amaci
da bu aleme iligkin itibarl gergekligin kurallarini ihlal ederek, Ust aklin gerceklik
diizeyiyle iletisim kurmayr mtmkin hale getirmeleridir. Bir agk haleti igerisin-
deyken kalkilan semain anlatiminda bagvurulan agagidaki dizelere benzer miiba-
lagali ifadelere, bu gozle bakan okuyucu ve yorumcular, énlerine yeni tespit ufuk-
larinin agildigini yakinen goreceklerdir. “sema’ dedigin sey, iki cihandan da gecmek-
tir/cans, bagi ve gonlii koparmaktir bedenden. (R 1505¢d).” Zaten onun anladig1 agk-
ta; cikip gelme ve gecip gitme, agkin kavrayis stirecini tamamlayan iki etkin yay:i-
n1 birlegtiren bir eylem olarak, dontst tamamlarlar. Mevlana, nesnelerin donus
eylemlerini, iki farkli idrakle anlasilabilecek iki akil diizeyinin, birbiriyle temas
kurma ihtiyacina yonelik bir hareket olarak goriir. Dénts, lemler arasindaki
iletisim bagini kesintisiz bir sekilde kurdugu igin, Mevlan4, doénmeyen higbir
seyin, tam manastyla yetkin bir eylemde bulunamayacagini 6ngérir. Bu agidan
gayb alemiyle sehadet dlemi arasinda bir agk déntigti olan sema’, zikrin somut bir
yetkin eylemidir. Siradan bir déniis olmayan o sirri donts, Ust akildan gelen bir
“cogkunluk narasiyla (R 506c)” harekete gectigi i¢in, ulvi bir amaci gerceklestirmek
Uzere yola ¢ikar. Bu amagtan koptugu an, dogasinin digina ¢ikacagindan dolayi,
zorunlu olarak riyaya bulasir.

GERCEK ASKIN BURUNDUGU KISVELER

Mevlan4, bir rubaisinde agki, sabah meyi ve bahar sembolleriyle tarif eder;
“sabah meyidir ask, ben onunla uyanirim/bahardir agk, onda giilzar gibi donanirim (R
1314ab)”. Mevlan4, gece icilen meyin bag agrisini, sabah meyiyle giderme yonte-
mine telmihte bulunarak, agkin sabah meyi semboliiyle verildiginde, uyutan degil
uyandiran bir cevhere dontistigiine isaret eder. Bu igaretin agilimindan hareketle,
ondaki her manevi cezbe ve coskunun, 6bir tarafa uyanig stirecini tetikledigini
ileri stirebiliriz. Bu uyanig siireci, agkin bahar semboltyle ifade edildigi durumda
da ytrirliktedir. Ask bahari, ruhsal niteliklerin duragan halden, faal hale gegisi-
nin gézlemlendigi bir asama olarak, hayret verici bir uyanisin ve yeniden dirilisi
mijdeleyen deruni bir akisin adidir. Agky, “ise giice diisman (R 1314¢)” bir mefhum
olarak gosteren Mevlana, asil issizligin, isle ugrasilan zaman oldugunu soyler. Ise
glice yonelen agk, askin getirdigi anlamlarin sirlarini perdeleyerek, perdeler dlemi-
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ne tabi oluyor demektir. Bu tabiiyet, asil gaye olan hakikat arayisini zayiflataca-
gindan ya da bitireceginden dolayi, istenmeyen bir seydir.

Asgk tanimlamalarinda biitiin mutasavviflarin ittifak ettikleri hususlardan
biri, onun siursizligidir. Asgky, “kryisiz bir deniz, boglukta bir umman (R 1470ab)”
olarak niteleyen tanimlar, bu sinirsizlig1 ¢ok iyi ifade eder. Bu sinirsizlik algisinin,
beraberinde korku duygusunu getirdigini sdyleyen Mevladnd, bu sebeple askin
korku tarafinin, Gimit tarafina baskin bir sey sanildigini belirterek agki, derin bir
korku olarak algilamak yanilgisina vurgu yapar. Aslinda o, derin bir korku ile
kapli alandaki timit 15181na dikkat ¢ekerek timidi, o korku denizinin sinirsizligina
gotlirecek bir binit olarak takdim eder. Bu takdimdeki gaye, sonsuzluk ve sinirsiz-
lik kusatmas: altindaki ruha, nitelikli bir imtihan ile karg: karsiya oldugu gergegi-
ni sezdirmektir:

azim bir denizdir ki, kiyisi olmaz askin!

boslukta bir ummandsr, sirlart hadden agkin...

canlar bu denize dalmislar, orda kalmiglar!

bir damlas iimit, gerisi korkudur, askin! (R 1470)

Mevland, “bizde dyle bir agk var ki, haddimizi asar (R 175a)” derken, sinirsiz-
lig1, insanin ihata edemedigi bir boyut olarak gosterir; ancak “biz ona layik degiliz,
o liitfiinden sunar (R 1754)” tamamlayici fikriyle bu durumun, kendisi gibi olanla-
ra, Hakk’in bir latft oldugu vurgusunu yapar. Bu vurguda dikkat edilmesi gere-
ken yo6n, hakkin verdigi agk nimetinin hadden fazla olmasindan dolayt, btytik bir
emanet tagima gorevine déniismesidir. Mevlan4, bu gorevin ifasinda gosterilecek
kiictik bir zaafin, s6z konusu nimeti, kilfet niteligine tagima tehlikesi icerdigine
dair, uyarict bir bilincin gerekliligine deginir. Mevland’ya gore asik, ytklenici ol-
mak itibarryla takat, yiike dayanmak itibarryla da sabir sahibi olmalidir. Thsanin,
sabir ve tahammili olgunlastiran bir ara¢ oldugu belirtilerek, 4s1gin ihsan kargi-
sindaki durumunun, daima edilgen bir mahiyet tasidigi séylenir. Maruz kalinan
bu durumdan dolayi, 4s181n, agk ihsanindan kagiginin olmadigi gercegini Mevlana,
Uzerinde 1srarla durdugu bir secilmiglik ek ytka vurgusuyla dile getirir. O bu yu-
kiin, kendisinde hésil ettigi, yogun kusatilmishik duygusunu, “unereye gidersem
gideyim, oniimdedir ask (R 255c)” dizesiyle, sahsi bir tecrtibe olarak kaydeder; ancak
Mevlana’daki kusatilmiglik duygusu, agktan kaginma seklinde bir ihtiyatli yakla-
sim degil, ardindan gitme geklinde bir davet algisidir. O agkin temel mesajini,

'77

“geri don!” diyen bir yasak¢inin degil, “ beri gel!” diyen bir rehberin verecegi inan-
cini tagir.

Mevlan&'nin agk tanimlarinin ¢nemli bir kismini da tanimlama zorlugu
olusturur. Bu zorluk agkin, ds1gin ruh haletine telkin ettigi “te/vin”den kaynakla-
nir. Mevlana, “her bir kisveye giren agktan perhiz gerekir (R 263b)” dizesinde, bu
telvinin ruh Gzerinde gosterdigi degiskenligin, kisiyi tekrar mecazi agka strtikle-
me tehlikesi tagidigina dikkat geker. Mevland’ya gore, agkin bir tanimlanma za-

mani yoktur, ama bir kavranma zamani mutlak surette vardir. Bu zaman geceden
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bagkast degildir. Bu yluzden Mevland’da, gecenin ayri bir 6énemi vardir, ¢linki
agkin kavranma nesnesi gecedir. O herkesin derin uykulara daldigi bu demde,
yildiz gibi olup uykuyu sabahlatir. Agk sirrina yabancilarin ortaliktan cekildigi
esnada, dost ile halvete girerek hakikat dolunayini gontl hanesine distrtr. Hizir,
abihayati nasil ki karanliklar tlkesinde bulduysa, 4sik da asil abihayat olan agki,
geceleyin bulur. Bu niteliklere sahip bir gecenin ¢ok g¢abuk ge¢mesi, Mevlan&’da
streklilik arz eden bir gikdyet konusudur. Onun bu manada geceyi sorguya ¢ekti-
gi de gorulir. Gece bu sorguyu, usta isi bir hamle olarak degerlendirecegimiz,
“agkin sonu yoksa bizim ne giinahimiz var! (R 300d4)” karst sorusuyla iptal eder.

Agkin hudutsuzluguna ragmen goénle sigabilecegini séyleyen Mevlana, hu-
dutsuzu, hudutludaki tecellisinden hareketle tarif ederken tezadi, dengeyi kuran
bir ifade aract olarak kullanir. Her seyin terazinin bir kefesine yiiklenmesi, Ilahi
nizama mugayir oldugundan, onu dengelemek tizere harekete gegen bir karsi
tarafi, mutlaka hesaba katmak lazimdir. Bu ytizden Mevlan4, aski dengeleyen sey
olarak akla vurgu yapar. Onun zaman zaman akli tasvip etmez gértinmesi muha-
tabr yaniltmamalidir. Bu olumsuzlama, terazinin 6biir kefesinde agk olmadigl
zamandir. Ona gore akil tart: nesnesi olmadikga, 6btr kefede tartilan asil seyin
ask oldugunu kavramakta zorluk gekeriz. Bu baglamda o, “asktan yar gelir, akildan
diigiince ve delil (R 1226a)” diyerek, distince ve fikrin gaye degil, 6btir kefedeki yari
gosterme gereci olduguna vurgu yapar. Mevlana, zihnimizdeki hudut fikrinin alt1
yon algisindan dolay1 yerlestigini belirterek, hudutsuz olan agk diizeyini kavra-
manin, alt1 yon digina ¢tkmakla miimkin hale gelecegini beyan eder.?

Mevlana agki, kisiyi zat1 ve sifati ile gésteren olaganistii bir aynaya benze-
tir. Dolayisiyla agk aynasina bakmak, kisinin kendisine bakmak imtiyazidir: “agk
ayna gibidir, o aynaya kim bakarsa/zat ve sifatins goriir, zgeye amddir! (R 1516 cd)”
Bu aynaya bakmanin temel kuraliysa digerlerine kor olmaktir. Mevland’nin agk
tanimlamalarinda belirleyici olan tist aklin ilkeleri oldugu i¢in, bu ilkelerin beyani,
ancak tersine bir diinya ¢izilerek mimkiin hale gelmektedir. Gézden kagirilma-
mast gereken bu temel bakig unsurunu, onun soyledikleriyle iligkilendirmedigimiz
takdirde; korligi gorme, sarhoglugu ayilma, suskunlugu dile gelme sembolleriyle
Ust aklin hakikatine baglamasini, bu &lemin hilafina igleyen ige yaramaz sozler
sanma yanilgisina diigeriz. Bu itibarla onun sdylemlerinde gérilen eylemlerin
tersligi, yarin geldigi ufku gorebilmek icin- bilhassa edinilmis- ayri bir basiret
glicline isaret eder.

Mevlana agk: bir liyakat olarak tanimlarken, agkin herkes i¢in oldugunu,
ancak liyakat sahipleriyle temas edince onlari ytceltip layik olmayanlar icinse
engel tegkil ettigini belirtir. Bu bahiste en dikkat gekici sey, onun agkin her tiirli
tecellisi karsisinda tevazu tavri gosterirken, liyakat kisvesi giymede iddiakar ve

3 Bu kisimla ilgili rubailer igin bkz: Agk-Smir-Sinirsizlik: 175, 255, 263, 300, 322, 393, 470, 1005. Ask
Nedir¢: 1291, 1314, 1470, 1516.
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6viintict bir tutum sergilemesidir. Olayin nadirligi, meselenin degerini artirdigl
icin, bu tavr1 gbz 6niine getirmekte fayda vardir:

agktaki karar ve sebdtim, acep kimde varé

kimde var askina hayranlik, bendeki kadaré

ben su ararim, ydrim yel gibi esip gider;

agkta sabrim kimde, kimde var ydrim gibi yar¢ (R 1191)

Askin, kédinati bir sanat eseri olarak ortaya koyan “Sani”i gésterdigini ve o
yluzden de agk harflerinin birer sembol oldugunu belirten Mevlané ‘ya gore, ask
harflerinden ayin 4bid, sin sdkir ve kaf da kdni’dir. Ask kelimesinin harflerine yik-
lenen bu simgesel anlamlar, dsikta bulunmasi elzem olan ti¢ ahlaki niteligi goste-
rir:

agk, kendine ldyik olmayana olur mani,

eger agk olmasayds, goriinmezdi hi¢ sdni,

agk harflerinin anlami nedir, bilir misin¢

aymn, dbid; sin, sdkir ve kaf harfi de kdni! (R 1172)

Burada dikkat edilirse Mevlan&’nin agki, iyi ve kott olarak da tasnif ettigi
gorulir. “Askin iyisi de var, kdtiisii de (R 211¢)” diyen Mevlana, iyi ve kot agkin,
latuf sahibinin himmetine gore tecelli ettigini sdyler. Onun bu séyleminde, him-
metin her zaman rahmet anlamina gelmedigi gortilmektedir. Bu ayrinti, onda
zithigin tstlendigi iglevin asla ihmale gelmez bir anlama ve anlamlandirma 6l¢titsi
oldugunu ihtar eder. Denilebilir ki Mevland’da higbir tarif, muhalif mefhumu ile
distinilmeden kavranamaz. Onda bir meleke haline gelen bu dikkat bigiminin
urettigi algt aktarimlari, daima sastrtici bir tarifler silsilesi halinde, okuyucu ve
yorumcu zihninin altindan kalkamayacag: bir siklet olusturur. Mevlan&d’nin agka
dair bitlin tanimlari, aslinda agka giden yolu bulmanin zorluguna vurgu yapar,
ancak muhatabini bu zorluga karg: hazirlayan bir hitapla uyarir. Bu hitabin ama-
c1, muhataby, anlamaya caligma kargasasina stiriklenmekten kurtarmak ve ya-
nindayim diyen bir edayla ona, yalniz olmadigini hissettirmektir.

Mevland’da, agkin engin ve kiyisiz bir deniz semboliyle ifadesi, zihni bir
gikarim degil, ruhi bir gark olug bilincidir. “Bu denizde figan edenler de, ya rab diyen-
ler de batar. (R 3934)” O halde ona dugenler bu iki eylemden de ictinap etmelidir-
ler, fakat kurtarici tigincti eylemin ne oldugu sdylenmez. Mevlang, bu tip kor
noktalarda sdyleme cehdiyle dolu bir halde durur; ancak séylemeye izni olmadig1
icin sustugunu beyan eder; ancak bu suskunluk, sirli anlamlar kér dugtimlerle
baglamaz. Dikkatli bir okuyucu, 6zellikle susulan yerlerin, séylemeye esdeger
tutulacak ipuglariyla dolu oldugunu fark eder. Mevlan&'nin bu tavri, sir agiklama
yeri geldiginde stirdtirmesine bakilirsa, sirr1 yakalamak igin, izin yoklugu mazere-
tine degil, ondan sonra sdylediginin pesine diismek gerekir.
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ASKIN GELDIGI YER VE GELIS AMACI

Agk tariflerinin 1s181nda baglattigimiz takip stireci, nihayette bizi, agkin
geldigi yeri bulmaya yoneltmektedir. Bu yerin neresi oldugu meselesine “Sdnii
gosteren” bir gey ipucuyla midahil olan Mevlana, aski “yokluk ilinden yola diisen bir
kervan (R 46a)” sifatiyla tanimladig bir dizede, agkin asil yerini agikca gosterir. Bu
gosterim, agkin, ickin ve fani bir varlik degil, bilakis 6limstiz bir varlik oldugunu
ikaz etmektedir. Bu durumda 4sik, muteal olanla ickin olanin bir mevcutta bir-
lesmesini temsil eder. Bu birlesmenin ayrimina varamadigimiz zaman, bedenin
arzularini agk zannetmek gibi vahim bir yanilgiya diiseriz ki, tam bu noktada
Mevlan4, su uyarty1 yapar:

insaf goster ki, ask giizel bir istir besbells,

bozulmas: yaratilistir, kétii temelli!

sen kendi sehvetine, ask adini vermissin,

sehvetten aska giden yol, uzundur bir hayli! (R 224)

Askin “yokluk ilinden yola diismesi”, onun hareket halinde bir varlik oldugu-
nu gosterir. Agk gelir ve gelisiyle beraber kisiyi, ilk olarak herkesten ve her seyden
ayurip tecrit gamina dugtirtr, ardindan da actyip ihsanlarda bulunur. Mevland’ya
gore agk, abihayat olusu itibartyla 4sigin varligini, kendi suyunda bir seker gibi
eriterek vuslata eristirir. Bu tegbihin 13181nda, vuslatin bilindigi tizere, bir kavugma
degil, kaynasip aynilesme stireci oldugu, alent bir sekilde goriilmektedir.

Askin gelisinin bir baska amact da “tdvbeyi cam gibi kirmaktir (R 275a)”.
Dikkat edilirse Mevlana, tovbe kavramini da diger kavramlarda oldugu gibi, sasir-
tict bir sekilde degerlendirmektedir. Demek oluyor ki tovbe, ds181n yolculugunda,
zahidin yolculugundan farkli bir iglevdedir. Zahitte yol litfi olan tévbe, 4sikta
yol engelidir; ancak su ince ayrima dikkat edilmelidir; tovbenin agk tarafindan
kirilmasi, o vasitanin bir defalik kullanilmasina iligkindir. Agk geldikten sonra
as1g1in ilerledigi yolda, bir ricat durumu olan tévbeye gerek kalmayacaktir; fakat
bu durumun mahzuru da vardir; tévbenin ruhu, 4sik tarafindan iyi algilanmazsa,
tovbenin ragmina, 4lem nimetlerine dalma tehlikesine dustliir. Askin tovbeyi
kirmasi, agkla gelen yeni biling diizeyinin inga edilmesi gayesine yoneliktir. Bu
gaye, varlik i¢ine itilen 45181, istigna makamina cikararak, varlikta darlik ¢ekme
ahlaki diizeyine erigtirir. Nitekim Yunus Emre’nin; “bunca varlik var iken gitmez
goniil darligi” dizesi, bu durumun belig bir ifadesidir.

Agkin gelerek asikla birlesmesi, onu kendisinden bosaltip dostla doldurmast
gayesine yoneliktir. Bedenin tlim hucrelerini dostla kaplanmig olarak algilayan
agik, fani olanda baki kalani tadarak olimstizlik bilincine ulagir. Mevlan4’nin,
askin asigin gonlune gelmesi olgusunu, ask varligimm negelenmesi amacina iligkin
bir fiil olarak ileri siirmesi, agkin génle gelmeden ¢nce, kendini ortaya koyacak bir
tecelli zemini bulamadig i¢in mahzun oldugunu gosterir. Askin nesesi, bir gonl-
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de tecelli etmekle gerceklesir. Tuhaf olansa, askin negeyi bulmasina mukabil,
ugradigr gonlin negesini kaybederek mahzun olmasidir.* Bu durumdan anlagilma-
s1 gereken sey, agkin saf halde iken negeden, génliin de hiiztinden mahrum oldu-
gudur. Mevlanj, askin gonle gelisinin, 4sik i¢in ilging bir tecrtibi boyutuna daha
deginir; agkin geldigi gontlden gitmemesi. Bu da gosterir ki, asik, askla imtizag
ettikten sonra, diinyevi neseyi duyumsamaya duyarsizlagir. Agk asiktaki diinyevi
neseyi alirken yerine, yeni bir sey ikame eder; ferah. Bu ferah, gekilen agk gamla-
rin1 kendine déntstiirerek, ruhu bagka alemlere kanatlandiran litufsal bir ingirah-
tan bagkas: degildir.

Askin dlemden gelerek, as181 avlayip yakalayan ask, “vefa sahibi bir dilberin
elgisi’nden bagka bir sey degildir. Bu noktada bir tezat daha ortaya gikar. Bu ale-
me iliskin agkta, yani agkin mecazi olaninda, dilber vefasiz iken, askin dlemden
gelen askta vefasizlik yoktur. Agkin gelisiyle, bedenin mahiyet degistirmesinin bir
gereklilik oldugunun altini ¢izen Mevlan, ask Oncesi, bakir mesabesinde olan
bedenin, ask iksiriyle altin halini almasini tabii kargilar. Bu bilgiden, bir araz olan
vefasizligin, 4nzi nitelikteki bedenleri, bir cevher olan vefanin da cevheri nitelikli
bedenleri aradigini 6greniyoruz. Dolayisiyla vefa sahibi bir dilberden gelen agk,
Mevlan&’'nin makbul saydig1 bir ask olup, bu kabil bir agkin bin bir elle aranmasini
tavsiye eder. Agkin gelisinin yeni bir degerler manzumesi olusturduguna deginen
Mevlan4, bu ciimleden olmak tizere, agktan 6nce aziz bilinen canin, agk kavrayi-
sindan sonra nasil bir deger kaybina ugrayip 6nemsizlestigini séyle ifade eder:

bu hdnede, ayri bir oda verdim ben, cana,

sirf riya, goniil coktan gitmisti senden yanal

can hanimi, odasinda oturdu bir miiddet,

agkin gelds, cant ii¢ kere bosadim, cind! 1268

Mevlang, ask kavrayisinin getirdigi biling dizeyinin, kesbi nitelik tagiyan
gayretle elde edilen bilgi diizeyinin meghult oldugunu belirtir. Bu biling dizeyi,
latuf ve himmet Grlint olan bir marifetin eseri oldugu icin vehbi bir mahiyet arz
eder. Mevlana bu durumu, “ask kendi gelen bir hal, 6renilmez sonradan (R 2073d)”
dizesiyle veciz bir gekilde agiklar. Askin gelisiyle feda edilen canin ne kadar aziz
bir varlik oldugu, su biling diizeyimizle dahi malumumuzdur. Kiginin ask ugruna
candan ge¢mesi, gelen seyin geldigi yeri, ne kadar blytk bir cogku ve giderek
cilginlik yeri haline getirmesiyle alakalidir. Agk varligi, indigi yer olan génil ve
ruhla temas edince ortaya birbirinin neticesi olan #i¢ inceleme konusu ¢ikar: 1-
Agkin gonilde hasil ettigi buyik cogku ve mestlik, 2- Bu cogkunun &s181 icine

4 Ask-gam iligkisi ok ayrintili olarak tizerinde durulmasi gereken bir konu oldugundan, biz meraklilar
i¢in bu konular ihtiva eden rubai numaralarini vermekle yetinecegiz: 152, 154, 193, 214, 227, 229,
240, 314, 336, 383, 428, 443, 456, 461, 462, 477, 478, 484, 494, 505, 539, 551, 555, 557, 566, 578, 611,
617, 630, 688, 706, 809, 832, 836, 1193, 1255, 1256, 1370, 1395, 1423, 1457, 1466, 1528, 1678, 1713,
2000, 2168.
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cektigi cilginlik halinin onda yaptig1 déntstliriicti tahribat, 3- Bu tahribati izleyen
olumstzlik kavrayist. Bu konularin incelenmesi ayri bir makale gerektirdigi igin,
bu inceleme gorevini o makaleye havale ederek geciyoruz.®

Mevland’ya gore, agk geldigi zaman, blitin agk eylemleri sevdaya dontsir.
Bu déniigtim, her seyi ile yanan bir nesnenin, geriye kil bile birakmayacak bigim-
de yanisinin eseridir. Boylesi bir sevdaya dontisme stirecinde, yanigtan geriye
kalan sey, yanip sénme kabiliyetini kullanarak ortaya binlerce suret ¢ikarir. Agk
suretleri olarak ortaya ¢ikan bu seylere Mevland, 6zgtn bir ad vererek, sevdalar
der. Ona gore, 6lumstiz bir seyden dogduklar i¢in, 6limsiiz bir sey olan sevdala-
ra, yokluk ve fena illeti bulagmaz. Mevlana bir rubaisinde bu duruma isaret ede-
rek, “yok olmaz eski sevdalar/¢ikarirlar baglarins, balik gibi sudan (R 86cd)” der.

Agkin gelisinin bir yakis siireci oldugu, yakin bir bilgi olarak, biitiin muta-
savviflarda vardir. Yanigin bir olug oldugunun yahut bir olusa zemin hazirladigi-
nin en yaygin semboli, mitolojik kakniis kugu ve en taninmig motifi, kiillerinden
dogustur. Kendi bedeninin kilinden dogmusg yeni bir kakniis olan g1k, bu yenili-
gi, yarusa borgludur. “Pisirir bizi bu ask atesi (R 9a)” diyen Mevlan, pisirmenin
degistirici ve donustiirticti bir siireg olarak ates olgusuna ihtiya¢ duydugunu belir-
terek, bedenin pismesi i¢in gereken atesin, dogrudan dogruya yokluk ilinden gelen
agkta mevcut oldugunu soyler. Agik ancak ask sayesinde, biitiin zerrelerin tagidik-
lar1 gtizelliklerin, asli ve gergek yiizlerini gérerek, bu gtizelligin tesiriyle, gece giin-
diiz mum gibi yanacaktir. Agk atesinde yanigin, glizelligi orten perdeleri tutug-
turmak ve glizelligi dolaysiz olarak temasa ettirmek gibi bir sirr1 agiga ¢ikardigina
da ayrica igaret etmek gerekir. Yanigin bir bagka amaci da agigin zaman suurunu
diizenlemektir. Bu diizenlemeyle 4sik, ¢coklukla malul vakitler suuru yerine, tek-
likle sagalmig vakit bilincine kavugur. Bu biling, ickin olan zaman bilincinin, agkin
olan zaman bilincine déntismesinden bagka bir sey degildir; “ezelidir ask ve siirecek
ebede kadar (807)”

Ask atesinin siddetinden dolay1 4sik, bu diinyay1 hep bir yangin yeri olarak
algilar. Bu alginin cehennem imaji ile beraber gelmesi, onun diinya ile temasinda-
ki olumsuzlugun temel agiklayicilarindan birisidir. Agk atesiyle yananlarin, uyku-
yu unutmalart geregine deginen Mevlan4, ask atesinin ruhu gafletten uyaran bir
isleve sahip oldugunu, ruhun uyaniginin ise baki bir hayat ve mutluluk anlamina
geldigini ifade eder. Onun 1srarla vurguladigi seylerden birisi, agkin getirdiklerini

® Bu konularla ilgili rubailer igin bkz; Agk/Cogku-(Tutku-Zevk-Sevk) 35, 142, 245, 321, 334, 521, 528,
614, 665, 774, 779, 820, 846, 1190, 1590, 1774, 1875; Ask-gonul: 636, 802, 941, 1088, 1195, 1217,
1243, 1276, 1290, Ask-tahrip: 61, 100, 103, 363, 461, 753, Ask-delilik: 5, 21, 26, 34, 359, 385, 408,
587, 672, 688, 769, 770, 865, 872, 967, 1171, 1539, 1854, Ask-Sarap: 47, 206, 244, 274, 277, 332, 487,
556, 599, 746, 754, 847, 994, 1206, 1362, 1473, 1918; Ask-varlik/Sahsiyet: 103, 223, 130, 131, 211,
309, 388, 405, 429, 488, 585, 662, 734, 773, 781, 782, 1297, 1827, 2066. Ask-Olumsizlik: 6, 123, 377,
406, 460, 644, 759, 1007, 1132, 1208, 1345, 1445, 1793, 2009, 2093.; Ask-Gelen Bir Sey: 46, 72, 275,
343, 424, 429, 652, 1268, 2073.



100 Ziya Avsar

anlama anahtarinin, uykusuzlukta gizli oldugu uyansidir. Agiklarin géniil yangi-
nini, agk derdinin kutlu emaresi sayan Mevlan4, bu dert sebebiyle ¢ekilen dhlarin,
hakkin rahmet katina giden bir yol niteligi kazandigina deginerek, ask dag1 sebe-
biyle cekilen &hlari, rahmet diizeyiyle irtibat kuran imtiyazli elgiler gibi degerlen-
dirir.

“Ask atesi goniilde patrlayp yanmnca /asktan gayri her seyi atese yakar R
670ab)” diyen Mevland, boyle bir gonil sahibinin, akla iligkin 6grenme bigimle-
rinden, agka iligkin 6grenme bigimlerine gegecegini soyler. Bu 6grenme bigimi
kesintisiz bir cogkuyla geldigi i¢in, onun ifadesinde, aklin dili olan nesir yetersiz
kalacagindan dolayi, askin dili olan siire bagvurmak bir zaruret halini alir. Nesir,
“taglars bile eriten ask atesini (R 847b)”, kusatacak bir duygu yogunlugunu anlat-
maktan mahrum oldugu i¢in, bu asamada devreye giren siir, aska soguk duranlari
dahi, ask hararetiyle yanacak bir diizeye getirir. Mevlan4, kesret olarak gortlen
seyleri ifna etmenin, ancak agk ateginden alinan alevlerle yakilma sartina bagl
oldugunu soyler. Bu stiregte, génltin kendi haline birakilmas: tehlikesine karst,
sevgili etkin bir gérev Ustlenerek, gonlt her an agk atesiyle yakar. Béyle bir yaki-
sin, agkin ateg ve suyuyla agina olmak anlamina gelecegini séyleyen Mevlan4,
4s181n bu ateste su gibi kaynadig1 halde, diri kalma sirrina ermesini, bu aginaliga
baglar. Ona gore agk atesi, 6ncelikle agk istidadi tasiyan ruhlar yakar. Bu yakis,
kurunun yast yakmasi gibi bir sirayet eseri gosterir ve agkla tutugan ruhlar, ayni
agkla bagka ruhlan tutustururlar. Boylelikle ham ruhlarin, bagka seylere egilim
duymalart halinde, agk atesine yanarak o egilimden vazgegeceklerini ileri stiren
Mevlan4, kisinin i¢inde yanip kavruldugu asgk atesinin, o kisinin cennetini hazir-
ladig1 fikrini savunur. Agk atesiyle kavrulan ile kavrulmayan arasindaki farki,
glinesle yildiz arasindaki farka benzeterek, ask yanginini séndirme yetenegi ol-
mayan bir génle gelen agkin, amaca uygun bir gelis olmadigini da 6zellikle belir-
tir.®

Agk sirrnin sirdagt olarak seher yelini, rehberi olarak da geceyi gdsteren
Mevlanj, ask yolculuguna geceleyin ¢ikilmasini 6gitler. Kiginin asiklik sirlarindan
ancak boyle yaparak haberdar olacag: bilgisini vererek, bu bilgiye erisenin kegfet-
tigi sirlari, kaginilmaz olarak ifsa edecegini ve 45181 digerlerinden ayiran seylerden
birinin de bu ifsada gizli oldugunu soyler:

kisi, dstklik sirrindan olursa haberdar,

ask ifsastyla, dsiklar icinde ndm yapar (R 227ab)

Ona gore, asik bu ifsayt yaparken bir dava glitmez, zira onun derdi, varlik
degil yokluk meselesidir. Bu yokluk ifsasi, kadim bir sir olan agk sirrini agmaktan
bagka bir amag tasimaz; ancak eylemi bulmak demek, 6zneyi bulmak demek
oldugundan varlik oyununun asil faili bulunmusg olur:

§ Ask-Ates: 9, 19, 60, 114, 544, 670, 847, 916, 996, 1161, 1244, 1430, 1526, 1535, 1612, 1832, 2158.
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cihanda, értiilii kalmis, kadim bir sirdir agk,

ortiilmiis, orteni agar, oyun buna bagh! (326 cd)

[fsa zamanina dek gizlenmis olan ask sirrinin, binlerce perde altindan gege-
rek ortaya ¢ikmasi, beyhude degildir. Ask sirlarina erigenler i¢in, bu sirrin iki tirld
iglevi vardir. Sirr1 agiklarlarsa insanlari kendilerine cekecekler, agiklamazlarsa agk
tarafindan kendileri cekileceklerdir. Agiklarin her iki tercihte de dramatik sonugc-
larla kargilagmasiysa igin bagka bir cilvesidir:

agkin bir dem, kiminle kaynagirsa agik ki,

dersin, “bu zatin basina beld yagmig sanki!”

mansit, agk sirrindan bir nisan agiklaymca,

0 huyu, kiskanclik ipiyle asilds ¢iinkii! (671)

Mevlan4, ask sirrinin ifsasinda’, 4s1gin maruz kaldigt bu durumun dramini
tasvir ettikten sonra, ifsanin 6ntine gegilemez bir sey olarak, istem dis1 vuku
bulma yetenegine dikkat g¢eker. O tam bu noktada, ifsanin askla agiz agma ydn-
teminden farkli bir yontintn, kendi yerini tutan bir yontem olarak devreye gire-
cegini ifade eder; ah ve enin. Ask feryadinin bizzat bedeni bir eylemle aktarilmasi
mimkin oldugu gibi, baska bir nesne araciligiyla aktarilmasinin da mimkin
oldugu gorusiinden hareket eden Mevlan4, aradigi araci nesneler olarak musiki
aletlerini kesfeder. Bu kesiften sonra, karsimizda siradan musiki aletleri degil, agk
hakikatini, kAmil insanin dili olarak terenntim eden bir remzi gahsiyetler ziimresi
vardir:

agk rebdbinin ferydds, dostun mizrabindan;

bu ses, sanmayasin ki, rebap sesidir rebap! (262cd)

dinle duy, neler anlatir sana bu ney neler!

hep yiice mevldnin gizli sirlarins séyler...

gonlii yorgun, yiiregi kirtk, bagindaysa ask yeli;

agizsiz dilsiz dile gelip; “allah, allah!” der. (1294)

Aska asik olarak, onun getirdigi biling diizeyiyle bir ask ¢cocuguna donis-
tiginl sdyleyen Mevland, ayrica bir de agk annesinden dogar ve ondan sir sttt
emerek, hayat iginde yeni bir hayat bulur. Ilk hayatta, suret kaydiyla kusatilmig
olan kisi, ikincisinde suret kaydindan kurtularak; var gibi goriinen yok biling diize-
yinden yok gibi gériinen var biling diizeyine erisir. Iste agkla elde edilmesi gereken
temel meleke budur; dzge bir idrak diizeyi. Askla gelen bu 6zge idrak dizeyinde,
ickin ile agkin kesin bir hesaplagmaya gider ve asgk igkinle girdigi miicadelede zafe-
rini ilan eder. Bu zaferle elde edilen sey, agkin dlemle aramiza giren suretler dle-
minin perdelerini yirtmaktir. Mevland’ ya gore bu 4lem, bin bir perdede, binlerce

7 Ask-Sir: 120, 219, 227, 326, 409, 592, 658, 671, 1363.
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suret gostererek hakikate giden agk yolcusunu oyalar. Buyiik ve stirekli gbzbagci-
lik telkininden bagka bir sey olmayan bu fani géruntilerden kurtulmak igin, kisi-
nin 6zge idraki elde ederek, s6z konusu perdeleri yirtmasi gerekir ki, bu yanilsa-
may1 kavramast mimkiin hale gelsin:

su yokluk dleminde, nice varlik goriiniir;

cogu yok, goz ovusturup bakan, bunu kavrar! (R 281cd)

Askla kavranan bu idrak dizeyinde, askla 6lmek esastir. Bu 6lum mesele-
sinden maksat, daha 6nce sartlanilan itibarl deger ve ebatlarin suurdaki etkisini
sifirflamaktir. Bu durumda utanmazlik, delilik, korltk, sagirlik gibi kusurlar mezi-
yete, zaaflar erdeme, bir zerrecik iki cihani kaplayan devasa bir kiireye déntisebi-
lir. Zitlar arasindaki yaniltict farkliliklar birleserek hilkatin temel prensibi olan
dengeye kavugurlar:

agkta ne al¢aklik vardir, ne de yiikseklik var!

ne cok sarhosluk vardir, ne de ayiklik ey yar! (R 647ab)

hakk: talepte birdir, akilliyla divine,

agkin dilinde birdir, yakinla bigdne,

ydrin vuslat meyini sunanlar mezhebinde,

ayri gayri olmaz, birdir, kabeyle puthdne! (459)

Ozge idrak safhasinda agigin gozii 6niinde beliren bu yeni diinya, onu 6yle
bir hayret dlemine tagir ki, ds181n icinde bulundugu yiiksek cogku, zevk ve sevk
duyusu, onu, bu 4lemin bir saatine mukabil yiizlerce cani feda etmeye hazir bir
duruma getirir:®

goziimde sen olmasan, kime bakardim, ey yaré

kime ¢ilgindim, sevddn serde tutmasa kararé

bilmedigim bir yer vardir, acep nerde o yeré

senin askin olmasayds, orda ne isim varé (2049)

bir saatlik agk, yiizlerce cihana bedeldir...

dsikliga, yiizlerce can fedd olsun, ey can! (R 1547cd)

Mevlan&’'nin bahsettigi bigimiyle, bize bizim digimizdan gelerek, bilinici-
mizi fani diizeyden baki dizeye ytkselten, ruhumuzu algaktan yiiksege tastyan,
toprak bedenimizi sark kimyasiyla altina dontstiiren bir agk, bu dleme iligkin bir
sey olamaz. Bu agk, agkin &leme ait, yiksek nitelikli farkli bir kavrayig stirecidir.
S6zti Mevland’ya birakalim:®

¢ Ask-Ozge Idrak: 281, 376, 389, 428, 459, 510, 562, 597, 647, 714, 749, 775, 950, 1271, 1547, 1860,
2049.

¢ Caligmamizin sinulanni agacagl icin agk kavramuyla ilgili diger tavsiflerin rubai numaralarini ver-
mekle yetiniyoruz: Ask-Dostluk: 23, 344, 589, 2104; Ask-Mezhep-Tarikat-Yol: 49, 106, 572, 629,
806, 821, 1356, 1638; Ask-Cocuk-Anne: 49, 781, 944; Ask-Bicare: 52; Ask-Av Olus: 839; Asgk-

-
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Ey can, sen bir baskasin, agkin bir bagka, inan! (R 1024d)

Bir agk eri olan Mevlana, agksizligin nasil bir sey oldugu tzerinde fazla
durmaz. Onun agk tzerine dair beyanlari- mefhumun muhalifinden hareket
edilmek sartiyla- asksizligin nasil bir sey oldugunun da beyanidir. Bu zimni bildi-
rimin diginda o, bir rubaisinde, agksizligi mustakil bir mevzu olarak ele alir ve
muhataba gikigir:

mddem dgik olamiyorsun, git de yiin egir (R 1105a)
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BIR EGITIM ARACI OLARAK
MEVLEVI CILESI

Mehmet DEMIRCI*

OZET

Manevi olgunlagmanin yolu insanin nefsine, yani asiri isteklerine savag ag-
masidir. Bu savasin uygulamasina Mevlevilikte “cile” denir ve 1001 giin sirer, hiz-
metle yapilir. Hizmet, olgun birinin yaninda, onun egitimi altindan bulunarak devam
eder. Gozlem yoluyla 6grenme, bir model sahsi taklit etme ve drnek alma iyi bir olgun-
lagma yontemidir. Cile miiddetince model sahislardan adap, erkan ve davranis kural-
lari 6grenilir

Cileye girmek mutfakta baslar. Mutfak (matbah) sadece yemeklerin hazir-
lanip pisirildigi yer degildir. Ayni zamanda Mevlevi dervislerinin gileye soyunup, ha-
zirflanma, yetisme, pisme ve olgunlasma stirecini gegirdikleri yerdir.

Cileye baslayan aday, basta kendisinden énce gileye girmis olanlarin hizme-
tini seyreder. Daha sonra ayakgl, pazarci, bulagikgl, somatgi, meydanci gibi hizmet-
lerde bulunur. Bu arada semd cikarir. Ayrica kabiliyetine gore siir, edebiyat,
musiki, hat gibi glizel sanat alanlarinda ilerler. Bu yolculugu tamamlayanlara
ancak hayranlik duyulur.

Seyh Galib, Ismail Dede Efendi, Tahirul-Mevlevi gibi bir cok ileri gelen
isimler Yenikapi Mevlevihanesi'nde gile cikarmiglar; en basit hizmetlerden baglayip
sonunda kemale ermiglerdir.

Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, cile, hizmet, olgunlasma, mutfak (matbah), Mev-
levihane, Seyh Galib, Dede Efendi, Tahiru’l-Mevlevi.

THE CHILA IN THE MAWLAWIYYA ORDER AS AN EDUCATIONAL METHOD

The way of the spiritual perfection can be described as one’s struggle
against himself, that is to say, his excessive desires. This struggle is called “gile”,
suffering or staying away from people and abandonment of wordly desire at least
forty days. But in Mawlawiyya, the process of suffering continues for 1001 days
and is performed slightly different from other sufi orders. That is performed by var-
ious homily services such as working at the kitchen, washing dishes and clothes,
etc. The disciple does everything in the process under the guidance of mdirsid-i
kamil (the enlightened person). It is generally accepted that observation and imita-
tion of a model person is the best way of learning. This way is followed in the pe-
riod of suffering to teach the disciple the rules, basic principles and the forms of
behavior.

Introduction to the process begins with working in the kitchen. Kitchen is
not a place that meals are cooked, but also a place that Mawlawi dervishes are

* Prof. Dr., Dokuz Eylil U. {lahiyat Fak. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi. medeci42@yahoo.com
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passing the period of suffering, preparation, training, and reaching to maturity and
perfection.

The disciple, at the outset, follows and imitates the manner of elder der-
vishes. He services there as a servant, washerman, waiter, supervisor of the whirl-
ing dervishes during a ritual ceremony. Meanwhile he whirls and trains in the lands
of fine arts like poetry, literature, music and caligraphy. It is admired to men who
completed this journey.

A lot of famous figure like Sheikh Galib, Ismail Dede Efendi and Tahiru'l-
Mevlevi had entered the suffering in Yenikapi Mawlawihane. They had started from
the basic services, at finally reached to perfection.

Key words: Mawlawiyya, suffering, service, perfection, kitchen (matbah), mawla-
wihane, Sheikh Galib, Dede Efendi, Tahiru'l-Mevlevi.

GIRIS

Varlik ve olug siirecinin nihal amaci, “insan” denen canlinin ortaya ¢ikma-
sidir. Insan hilkatin illet-i gaiyyesidir, gaye sebebidir; o meydana gelsin diye var
olug cereyan etmektedir.

Insanla kasdedilen, “insan téirt”niin genel adidir. Her insan ayni seviyede
degildir. Ideal insan “insan-1 kdmil” denen olgun/yetkin insandir. Kur'an’da “Ben
insanlars ve cinleri ancak bana ibddet etsinler, yani beni bilsinler ve tamisinlar diye ya-
rattim.” (Zariyat, 51/56 ) denir. Allah’in murddi herkesin keméle ermesi, olgun-
lagmasi, O’nun ahldkiyla ahlaklanmasidir. Insanlarin selamete, sulha, esenlige
(Islam’a) kavusmasidir.

Bu imkan ve potansiyel herkes i¢in vardir. Allah insana kendi rGhundan Gf-
lemistir (Sad, 36/72). Onu miikerrem, serefli kilmistir (Isrd, 17/70). Ona hikmet
ve ilim vermistir (Nisa, 4/113). Insani ahsen-i takvim {izere (en giizel bicimde)
yaratmugtir; ama o esfel-i safiline (agagilarin asagisina) de yuvarlanabilir (T1n,
95/4-5). Insanda olumsuz bir yon de bulunmaktadir. Icimizde gesitli kotiliik
egilimleri barindiririz. Aceleciyizdir, zayifizdir.

Insan ikili bir yapiya sahiptir. O, beden ve ruhtan, madde ve ménadan
olugmaktadir. Bu zitliktan bir catismanin dogmast tabiidir. Onemli olan ve olgun
insandan beklenen, bu c¢atismadan bir dhenk ve gtizellik meydana getirebilmesi-
dir. Bu mimkiindtr. Dinin biitin amaci, bu dhengi ve dengeyi yakalamada insa-
na yol gostermektir.

Insanin mutlulugu maddesi ile méanasi, nefsi ile rGhu ve kalbi arasinda
denge kurabilmesine baglidir. Bu denge maddi ve nefsani glgleri kontrol altina
almakla kurulur.

Nedir nefis¢ Kisaca nefs, insanin yaratiliginda var olan iggtidilerin, agir1 ih-
tiraslarin, zaaflarin, bencilligin, kendini begenmigligin, kiskanglik ve gekememez-
ligin odaklandigi merkez demektir. Bir bagka ifadeyle kisiligimizin olumsuz yo6-
nadir. Iste “bliyiik cihad” veya miicahede, insanin nefsani arzularina ve asiri
isteklerine karst direnip savag agmasidir.

Boyle bir savag gereklidir; ¢tinkt insanin olgunlugu, maddi ve begerl icgii-
dilerin tzerine g¢ikip, r(hi-ménevi alana yukselmesiyle mtmkindtr. Bu
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miucadele “biyiik savag” adini almaya layiktir. Gergekten insanin kendi nefsiyle
savagt, digaridaki diismanla savagmasindan daha zordur; ¢tinki “nefs” icimizde-
dir, bizim bir pargamizdir. Bu savastaki basar1 nefsin 6lmesiyle saglanir. Burada
s6z konusu olan fiziki ve maddi 6lim olmayip, nefsin kontrol altina alinmasi
kastedilir.

Dinler adi gegen dengeyi saglamaya yonelik ilkeleri ihtiva eder. Islam dini
icinde tasavvuf bu konuya bilhassa agirlik verir. Nefisle savasmak ve sonunda
glzel ahlaki, olgun insan tipini ortaya gikarmak igin birtakim yontemler gelisti-
rilmistir. Mtcdhede bunlarin genel adidir. Riyazet de dyle.

Egitmek, itaat ettirmek demek olan riydzet, tasavvufta nefsin agiri istekle-
riyle micidele etmek demektir. Az yemek, az uyumak, az konusmak riyazet
yontemlerindendir. Riyazetin amaci iyi ahlak sahibi olmaktur.

“Erbain” veya “cile” ¢ikarmak, riydzet metodlarindan biri olup, kirk giin bo-
yunca tenhd bir yerde, az yiyecekle yetinip, zamanini ibadet, zikir ve tefekkiirle
gecirmek demektir. Amag, manevi ve rthani gelisme saglamak ve i¢ diinyasini
zenginlestirmektir.!

Cesitli tasavvuf kurumlarinda bu uygulamalarin sekli ve stresinde az ¢ok
farklilik varsa da 6z aynidir: maddi ve bedenti giicleri asag: gekerek, ruhi-manevi

yont kuvvetlendirmeye galigmaktir.?

CILE NEDIR?

Cile, Farsga “cihl” kelimesinden gelir, anlami1 “kirk” demektir. Ozellikle si-
irde iki “1” ile “cille” seklindeki kullanim yaygindir. Arapga “kirk” anlamina gelen
“erbaln” kelimesinin kargiligidir.

Cile kelimesinin kok manési olan “kirk” rakaminin eskiden beri 6zel bir an-
lam1 ve kudsiyeti vardir®. Hz. Musa vahiy almak tizere Tur daginda kirk gece
ibadet etmistir (A'raf, 7/142). “Kurk gtinti Allah igin ihlds ve samimiyetle gegiren
kimsenin dili hikmet pinarlariyla beslenir” anlaminda bir hadis nakledilir*.

Cile devresindeki uygulamanin on ginltk bir 6rnegi olarak Hz. Peygam-
ber'in Mescid-i Nebi’deki itikaf uygulamalar hatirlanir. Hz. Ayse s6yle der: “Nebi
(as) vefat edinceye kadar ramazanin son on giinlerinde itikafa cekilirdi, ondan
sonra da zevceleri itikafa devam etti.”

Cesitli tasavvuf ztimrelerinde ¢ile uygulamasi, biri siiresiz ve diizensiz di-

geri muayyen streli ve diizenli olmak tzere iki sekilde tatbik edildi. Streli ve

! Bk. Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatler, 45. Guniimiizde bir halvet uygulamasinin hikéyesi icin
bk. Ozelsel Halvette 40 Giin.

? Daha fazla bilgi icin bk. Uludag-Eraydin, “Erbain”, DIA, X1/270-271; Uludag, “Halvet”, DIA,
XV/387.

8 Bk. Pala, “Kirk”, DIA., XXV/466; Schimmel, Sayilarin Gizemi, ss. 265-273.

4 Bk. Acltni, Kegfii'l-Hafa, 11/200.

S Buhad, [tikaf, 1 (11/255).
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dtizenli olan genellikle 40 gindtir. Bu mtiddet icinde bedeni, dili ve zihni kontrol
edici idmanlar yapilir. Nefis haz aldigi seylerden mahrum birakilir. Hayatin
devamu icin gerekli olan yeme, igme ve uyuma en aza indirilir.

MEVLEVILIKTE CILE

Mevlevilikte erbain ve halvet yerine “cile” kelimesi kullanilir. Stiresi ti¢ yila
yakindir. Bir bagka ifadeyle 1001 gtin stiren bir hizmet uygulamas: seklindedir.

Mevlevilik tasavvuf kurumlari iginde tegkildtlanma, 4dap, erkan ve kurallar
bakimindan 6nde gelen bir 6zellik tasir®. Mevlevi dergdhlart bu fonksiyonlara
uygun ayrintili bir yapilanmaya séhiptir. Genis bir bahge i¢inde biné edilen biiyiik
Mevlevi dergéhlari, yani asitaneler, seméahéne, tiirbe, mescid, matbah-1 gerif (mut-
fak), meydan-1 serif , dede hiicreleri, selamlik ve harem dairesinden olusur. Buna
paralel olarak kalabalik bir insan kadrosunun bulunacag: tabiidir.

Cile ¢ikarilan biiyiitk Mevlevihanelere “4sitdne” denir. Bu dergahlar derece-
lerine gore sOyle swralanir: Konya, Afyon, Manisa, Kitahya, Halep
mevlevihaneleri; Istanbul’da:  Galata, Yenikaps, Kasimpasa, Besiktas
mevlevihaneleri; Bursa, Kahire, Kastamonu, Eskisehir, Gelibolu, Rumeli Yeni
Sehri (Larissa) Mevlevihaneleri’.

Mevlevilik’te ¢ile bir olgunlagma egitimidir. “Riza” kelimesinin ebced hesa-
biyla karsiligi 1001 sayisina tekabil eder. Bu iligki sebebiyle cileyi tamamlamakla
“r1z4” arasinda bir bag kurulmak istenir. Riz4 ustl-i agere geleneginde tasavvufi
makamlar iginde en son nokta olarak kabul edilir.® Bu cile stiresinde adayin boyle
bir olgunluk seviyesine ¢ikmast beklenir.

Ug seneye yakin bir miiddet devam eden ile, bir ruh bilgisine dayanirdi.
Sarka mahsus garip bir tevdzlya sahipti. Buradaki tevazt agagilik kompleksi do-
gurmaktan uzaktir. Tamamen nefis terbiyesine yoneliktir. Bagarisizlik durumun-
da adayin haysiyeti rencide edilmez, sddece dervigin kapr 6ntindeki pabuglarinin
yonii digarya dogru gevrilirdi. Incitici laflar séylenmeden bu zarif hareketle mak-
sat anlatilird1.’

EGITIM ARACI OLARAK CILE

Mevlevilik’te ¢ilenin hizmetle devam ettigini sdylemistik. Hizmet, en ger-
cekei egitim véasitalarinin baginda gelir. “Hizmet” kelimesi ginimiz anlayiginda
nisbeten diigiik seviyeli bir ¢agrisima sdhipse de aslinda 6yle degildir ve tam da
etkili egitimi saglayacak bir yoldur. Hizmet kendini agmanin, nefsi alt etmenin,
kibri kirmanin, sefkatin, sevginin baglica yollarindan biridir. Tasavvufta “himmet
hizmetledir” ve “halka hizmet Hakk’a hizmertir” gibi dusturlar gegerlidir. “Seyyidii’l-

¢ Bk. Kiigiik, “Mevlevilerde Manevi Egitim”, Keskiil Dergisi, say1, 5, s. 93.
7 Ongéren “Mevleviyye”, DIA., XXIX/471.

® Bk. Necmiiddin Kiibra, “Usulii Agere”, Tasavvufi Hayat iginde.

° Bk. Celebi, Mevidna ve Mevlevilik, s. 150.
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kavmi hddimiihiim” (bir toplulugun efendisi ona hizmet edendir.) ifadesi bir pey-
gamber buyrugu kabul edilir. Tasavvufi biyografilerde bir sahistan séz edilirken
zaman zaman su ibareler yer alir: “ Falana su kadar yil hizmet etti.” Bu ifadeyle
kastedilen sddece onun ayak iglerini gérdii, ona hizmetgilik etti demek degildir.
Onun yaninda, onun egitimi altinda bulundu, ondan egitim &gretim goérdt anla-
mi tagir. Bu tiir egitim daha etkili olur. Ogrenici durumdaki kimse rehber kisinin
hélini, tavrini, davranig bi¢imini daha yakindan gértir. Onun héliyle hallenmeye,
onun boyasina boyanmaya galisir. Hz. Ali, Enes b. Malik gibi peygamberimize
yakin sahébiler bu yolla egitilmig ve daha iyi yetigmislerdir.

Gozlem yoluyla 6grenme, bir model sahsi taklit etme ve érnek alma, mo-
dern egitim psikolojisinin de kabul ettigi egitim, 6gretim ve gelisim metodlari
arasinda yer alir. Farkli ve yiiksek stattilti kigilerin davranislari daha gok dikkat
cekici ve taklide elveriglidir. Meseld “Ogretmen” en ¢ok model alinan kisilerden
biridir'.

Cile mtddetince model sahislardan ddap-erkan ve davranig kurallari 6greni-
lir. Mevlevi dergéhlarinda her geyin bir edebi ve kaidesi vardir. Bu adab, erkan ve
kurallarin digina ¢ikilmaz ve onlar bozulamaz. Gérlinmeyen bir otorite dergdhin
bltlin havasina sinmigtir.

“Sofrada kagigin nasil tutulacagindan, suyun nasil icilecegine, tenntrenin
nasil giyileceginden, seldmlagma, emir alma, pabug giyip ¢ikarma, oturma ve
kalkmaya kadar her sey, kisaca gtinliik hayatin biitiin davraniglart bu kurallarin
15181 altinda diizenlenir. Dergdhta terbiye géren dervis, egitiminin sonunda, Mev-
levi Gslibunun topluma sunmaya galistig1 insan tipininin ¢zelliklerini ve mesajla-
rin1 tagir.”!t

Tkrar Vermek

Mevlevilikte cilesini gikarmamuig tarikat mensuplarina “can” adi verilir.
Dervig ve “dede” ismiyle anilmak icin ikrar verip gile cikarmak sarttir. Tkrar ver-
mek canin kendisini tamamiyle tarikata adadigini ifdde eden bir gesit ahitte bu-
lunmasidir.

Tkrar vermek, bir tasavvuf yoluna girmeyi kabul etmek demektir. Tkrar cid-
di bir karar gerektirir, basit bir hevesle olacak is degildir. Bu karar1 pekistirmek
icin adaya, Kazanci Dede su tir hatirlatmalarda bulunur: “Dikkat et, derviglik
zordur, gile kirmak yani isi yarida birakmak iyi degildir. Derviglik atesten gomlek
gibidir, demir leblebidir. Sirasinda a¢ kalmak, haksiz yere agir s6z isitmek vardir.
Bu is i¢in 6lmeden evvel 6lmeyi goze almak gerekir. Blitin bunlar géze alabilir-
sen baglayabilirsin.” Aday bunlar1 kabul ettigini sGylerse, ilesinin de izniyle, sey-
hin oluru alindiktan sonra, ikrari alinmig olurdu.

10 Bk. Erdem-Akmen, Egitim Psikolojisi, s. 137; Morgan, Psikolojiye Giris, s. 101.
" Kigik, agm., s. 96.
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Céna, yani gileye baglayan adaya ilk olarak mutfak kapisinin sol tarafinda
kapt dibinde bulunan “saka postu”na oturmast sdylenir. [krar veren bu kisi {ig gin
dizleri tizerinde murikabe durumunda, kendisinden 6nce ¢ileye girmis olan canla-
rin hizmetini seyreder. Bu bir bakima o mekanda olup bitenleri dikkatle gozlem-
leme devresidir. Bu muddet iginde zarGri ihtiya¢ diginda yerinden kalkmaz ve
kimseyle konugmaz. Ug giin tamamlandiktan sonra “kazanci dede”nin huz@runa
getirilir, kendisine tekrar sorulur, ¢ileye devamda 1srar ederse on sekiz giin siiren
“ayakeilik” hizmetinde bulunur.

Daha sonra as¢1 dedenin emriyle kendisine bir arakiye, mutfak tenntresi ve
elifi nemed verilir. Dervig elbisesi giymeye “soyunma” denir. Soyunan sélik ka-
zanct dedeye teslim edilir. Kazanci dede kendisine yapacagt hizmetleri gosterir.
Ayakgt adi verilen dervig semd ¢ikardiktan sonra kendisine muvakkat bir sikke
verilip mukabeleye katilmasina izin verilir. Ayak¢inin yerine bir yeni aday gelince
o “pazarct” olur. Pazarcinin gorevi, pazardan tekkeye ihtiya¢ duyulan yiyecekleri
getirmektir. Dervig daha sonra bulasik¢i, somatci, meydanct gibi hizmetlerde
bulunur.

Cilenin cesitli kademeleri tamamlandikg¢a bir takim merasimler ve bu sira-
da sOylenen giilbankler vardir. Bunlardan biri séyledir: “Vake-i serifler hayrola,
hayitlar fethola, serler defola, dervis kardesimizin niyazi kabul ola. Asitdne-i
Mevleviyyede rahatr miizddd ola, demler safdlar ziydde ola, dem-i Hz. Mevldnd hi
diyelim hiig!”

Mutfak (Matbah-1 Serif)

Mevlevi tekkelerinin rGhu matbah-1 gerif (mutfak) idi*®. Mutfakta basta
Asgl Dede olmak tizere, kazanci dede, iceri meydancist ve bulagiket dedeler bulu-
nurdu. Bunlar ayni zamanda dergdhin egiticileriydi. Mevlevi asitaneleri kendi
mensuplart ve gelen gideniyle kalabalik bir insan topluluguna hizmet verirdi.
Burada aggt bast masrafi idare eder, tekkeyi gekip gevirir, canlari terbiye ederdi.
Kazanci dede asgi dedenin yardimcist sayilirdi. Halife dede mutfaga yeni gelenleri
yetistirirdi. Meydanci seyhin emri altinda olup, emirleri teblig ederdi.

Cileye girmek mutfakta baglar. Mutfak sadece yemeklerin hazirlanip pisi-
rildigi yer degildir. Ayni zamanda Mevlevi canlarinin gileye soyunup, hazirlanma,
yetisme, pisme ve olgunlagma siirecini gegirdikleri mekandir. Mutfak, dinyevi
mesguliyetlerin sembolik yeri demekti. Genel olarak diinya hayatinin da bir gile-
den ibaret oldugu dugtintlirse, olgunlagma mabhalli olarak mutfagin segilmesi
minasip gorulir.

12 Bk. Pakalin, Osmanls Taril Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, C. 1, s. 372; bagka giilbankler igin bk.
Golpnarly, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, s. 392 vd.; Uzun, “Tirk Tasavvuf Edebiyatinda Bir Dua ve
Niyaz Tarzi: Gulbank”, (Tasavvuf Kitabs iginde), s. 241 vd.

3 Matbah igin bk. Tannkorur, “Bir Egitim Mimarisi: Mevlevi Matbah-1 Serifi”, I Milletleraras:
Mevldnd Kongresi (Tebligler), Selguk Universitesi; Karpuz, “Mevlana Kiilliyesi”, DIA., XXIX/448 vd.
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“Matbah-1 gerifte 1001 giin stireyle pisen yemek degil dervisin kendisiydi.
(..) Tarikate ¢ig olarak girmis olan kimse egoizmini (nefsini) kirarak ménen pisip
olgunlagacak adet4, bir nevi simy4 degisimi gegirerek, sabir, metanet ve riz4 sahibi
bir dervige doniigecektir; ancak Mevlevi cilesi strekli inziv4, halvet, uzlet, orug ve
tecerrid gibi insan gliciniin tstlindeki megakkat ve mahr(imiyetlerle dolu bir ¢ile
degildir. Mevlevilikte ¢ile i¢in karanlik bir odaya kapanmak yoktur.”*

Cile i¢in mutfakta egitim ve hizmete baglayan canlar, her ne sebeple olursa
olsun ¢ile esnasinda, bir defa bile olsa mutfagin diginda geceleyemezler; aksi hal-
de gileyi kirmuis sayilip yeniden baslatilirlards.®®

Bazi Mevlevi dergdhlarinin girig kapisinda veya mutfak kapisinin tizerinde
su beyit yazilidir:

Ké&'betii’l-ugsik based in makam

Her ki nikis 4med incé sod tamam'

Bu safhalardan gecen biiyiik Divan sairimiz Seyh Galib’in Divan’inda Mev-
levl mutfagr (Matbah-1 Serif) ile ilgili, oranin manevi degerini anlatan gtizel bir
siir vardir?.

" Tanrikorur, agm., s. 272-73.
15 Bk. Tanrikorur, “Mevleviyye”, DIA., XXIX/474.
16 Anlamu: “Bu makam &giklarib Kabe'sidir, buraya eksik gelen tamamlanir.”
7 Der-Vasf-1 Serif-i Matbah-1 Latif-i Tarikat-1 Mevleviyye
Kaddesene'llahu Esrdrehum

Mu'alla didman-1 evliyadir matbah-1 Monla
Dil i c4na ocag-1 kimyadir matbah-1 Monla
Cerag-1 plir-ziyasi sirr-1 Ategbaz’dan yanmig
Bitiin pervanegan-1 agka cadir matbah-1 Monla

Ana ruh-stidedir ates-perestan-1 mahabbet hep
Semender-hane-i mihr i vefadir matbah-1 Monla

Cekilmigdir simat-1 ni'met-i elvani afaka
Halil-i agka giilzar-1 safadir matbah-1 Monla

Sema'-1 dest-efgani sanirsin nev-niyazanin
Metar-1 tairan-1 kibriyadir matbah-1 Monla

Yeter fakr ehline yiizler karast maye-i rahmet
Makam-1 hidmet-i Al-i Abadir matbah-1 Monla

Alir ehl-i velayet kismetin bir bir o dergehden
Kerdmet kanidir kenz-i Hud&’dir matbah-1 Monla

Nihayet ibtidaya ric'at olmusg Seyyidii'l-Kavme
Bakilsa zir-i hatt-1 istivaddir matbah-1 Monla

Havélanma sakin avare gezme asiyan-gir ol
Kebater-hane-i sidk u safadir matbah-1 Monla

Giren mustakdir ol didmaéna girmeyen mustak
Misal-i Ka'be bir hayret-fezadir matbah-1 Monla

Tecerriid-pise derd-endise lazimdir talebkari
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Mutfak Hizmetleri
On sekiz sayist Mevlevilerce mukaddes sayilir. Mutfaktaki hizmetler de
asagidan yukar olmak tizere 18 adettir:

%
Aceb germabe-i ibret-niimadir matbah-1 Monla

Yaragmugdir glirGh-1 Mevleviye tavr-1 istigna
Kana'atdan yapilmus bir binadir matbah-1 Monla

Nefes-bend-i hamasi bi-nevayi tizre mebnidir
Fena fillah’dir ayn-1 bekadir matbah-1 Monla

Tasarrufdan ta'arriifden hezaran paye berterdir
Bilir ehli ne vala miiltecadir matbah-1 Monla

Ubldiyyet ibadet sirf ubtidetdir o menzilde
Sipihr-i bendeglye irtikadir matbah-1 Monla

Diir it gevherde mevctdatda hist u seng G mermerde
Miikemmel bir saray-1 dil-kiisadir matbah-1 Monla

Anun her dane nar bir enar u han bir giildiir
Cefa resminde bir bag-1 safadir matbah-1 Monla

Olup Adem safasin siirmedim Galib o Firdevs'in
Dahi héla géztimde titiyadir matbah-1 Monla
(Seyh Galib, Seyh Galib Divany, s. 57.)

5

A AT

(Mevlana’nin mutfagi evliyanin yiice ocagidir. Mevlana’nin mutfagi géniil ve cana kimyé ocagidur.

Isil 151l meg’alesi Ateg-baz-1 Veli'nin surindan yanmustir, Mevlana mutfagi biitiin agk pervanelerinin
mekanidir.

Muhabbet sevdalilarinin hepsi oraya ytiz stirerler. Mevlana mutfagi dostluk ve vefa yuvasidir.

Cesit gesit nimetlerinin sofrast ufuklar tutmustur. Mevlana mutfag: ask dostuna safa bahgesi gibidir.

Nevniyazlarin/semi etmeye yeni baglamuglarin semi sirasindaki el hareketlerine bakarak Mevlana
mutfagini Hak Taala'nin kuglarinin ugustugu bir yer sanursin.

Mevlana mutfagi Al Aba hizmetinin makardir; orada yiize bulasacak bir siyahlik, fakr ehline rah-
met mayast olarak yeter artar.

Velayet ehli, o dergdhtan bir bir kismetini alir; Mevland mutfagi Hakk’in hazinesi ve kerdmet kayna-
gudur.

Sonunda kavmin efendisinin en basa déniisii olmustur. Bakilsa Mevlan4 mutfaginin hatt-1 istivanin
stiinde oldugu goéraulur.

Sakin havalanip da 4vare gezme, orada yuva tut. Mevlana mutfag sidk u safanin giivercinligi gibidir.

O ocaga giren de mustaktir, girmeyen de. Mevlana mutfagi Kabe misali hayret veren bir yerdir.

Oranin isteklisi yalnizliga ve sikintiya aligtk olmast gerekir. Mevlana mutfag: ibret verici, garip bir
sicak su hamamu gibidir.

Mevlevilere istignd/ihtiyacsizlik tavrt pek yakismustir. Mevland mutfagr kanaatten yapimuig bir
binadur.

Oranin nefesini tutan hamasu/suskunu, sessizlik tizere kuruludur. Mevlana mutfag: fenafillah yeridir
ve ayn-1 bakadur.

Tasarruftan ve taarruftan binlerce derece tstiindiir. Ehli olan, Mevlanad mutfaginin ne ytksek bir
ilticagah/siginma yeri oldugunu bilir.

O yerde ubtdiyet ve ibadet sif ubGdettir. Mevlanad mutfag kulluk seméasina ytkselme yeridir.

Su varlik 4leminde tuglasi, tasi, mermeri inci miicevher olan mukemmel bir géntl acan saraydir
Mevlana mutfag:.

Onun her bir atesi bir nar meyvesi ve her dikeni bir gtldiir. Mevlana mutfag: cefd gériiniimiunde bir
safa bahgesidir.

Ey Galib, Adem olup o Firdevs cennetinin safasini siiremedim. Mevlana mutfag hala gozimde bir
stirme gibi kiymetlidir.)
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1. Ayakgi: Ayak hizmetlerinde bulunur, 14zim olan seyleri getirip gétiirir-
dii. Yeni gelen can 6nce bu hizmeti if4 ederdi

2. Geragc1: Mutfagin samdanlarina bakard.

3. Stiptirgeci: Bahgeyi ve etrafi stiptirtirdi.

4. Digan kandilcisi: Digardaki kandilleri yakardi.

5. Yatakgi: Canlarin yataklarini yapar, kaldirird.

6. Tahmisci: Dedelerin ve mutfagin kahvesini déverdi.

7. Igeri kandilcisi: Mutfagin kandilini temizler ve yakardi.

8. Igeri meydancisi: Mutfaktaki canlara kahve pisirir, cuma giinleri dede-
ler mutfaga geldikleri zaman onlara da kahve sunardi.

9. Somatg1: Sofray1 kurar, kaldirirds.

10. Pazarci: Sabahlari zembille pazara gider, alinacak seyleri alip getirirdi.

11. Dolapgt: Kaplara bakar, kalaylanmalarina ve temiz tutulmalarina
nezaret ederdi.

12. Bulagik¢i: Bulasiklar yikar ve yikatirdi.

13. Serbetgi: Hiicreye ¢ikacak canin serbetini yapardi. Ayni zamanda de-
deler, matbahi ziyarete geldikleri zaman onlara da serbet yapip sunardu.

14. Ab-rizci: Abdesthaneleri temizletir, sadirvanin ve musluklarin temizli-
gine nezaret ederdi.

15. Camasgtrct: Dedelerin ve canlarin camagirlarini yikar ve yikatird.

16. Digart meydancist: Hiicredeki derviglere yetkililerin emirlerini bildirirdi.

17. Halife dede: Matbaha yeni girenlere yol gosterir, onlar1 yetistirirdi.

18. Kazanci dede: Giinduzleri mutfakta bulunan bu zatin ayrica bir postu
vardi. Yani makam sahibiydi, canlarin diizenine bakar, onlarla sohbet ederdi.”®

Hizmetlerin en biyigi, nefsi, insan egoizmini kesin olarak kirdigi icin
abrizcilik, yani abdesthane temizleme hizmetiydi. Bu hizmet, mutfak canina,
cilesinin bitmesine yakin bir zamanda verilirdi. Meydanci dede, bir giin meydan-
da, canlar digart ¢itkmadan destur, fildn dervigin hizmeti dbrizciliktir derdi ve bu
teblig o dervigin gilesinin bitmek tizere olduguna bir igaret sayilirdi, fakat giin-
lerini ¢coktan unutmusg olan ve ustli bilmeyen dervig bunu anlamazdi bile.

18 Celebi, Mevidnd ve Mevlevilik, s. 151. Gélpiarly, ayni hizmetleri sondan baga dogru siralar. Bk.
Mevldand'dan Sonra Mevlevilik, s. 397.

As¢t Dedenin Hatiralars adiyla dért cilt halinde yayimlanan eserde, Asgt Ibrahim Dede bir bagka hizmet
adindan bahseder: “Mevlevihanelerde olan ¢ilekesler matbah-1 serifte hizmet ile mukim olup ancak
bu cilekeslerden bir veya iki gilekes yukari seyh dairesine alinip hazret-i seyhin kahve ocaginda hiz-
met ederler ve bunlara “seyh kdcegi” tabir olunur.” Kasimpaga Mevlevihanesine muhib olarak devam
ederken, kendisinin ¢ilekes olmadig1 halde, htnerli tavirlar ve edebiyle dikkati gektigi icin “seyh
kogegi” yapildigini bildirir. Bk. Asc1 Dede, As¢t Dede’nin Hatiralarr, C. 1, s. 319. Hamit Zabeyr Kosay
ise bir say1 vermeksizin Mutfaktaki hizmetleri sayarken “yatake¢i”y1 zikretmez. Bk. “Mevlevilikte
Matbah Terbiyesi”, Tasavvuf Kitabi, s. 385.
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Matbahtaki canlar, on sekizden az olursa bu hizmetlerin birkag¢ini bir can
goriir, cok olursa her hizmet sahibine bir «refik» verilirdi ve ayrica lokmaya
bakan lokmaci, ayakkabilara bakan pagmakei gibi hizmet sahipleri de bulunur-
du®.

Konya’daki dergahta “Ser-tarik” adini alan ve diger dergdhlarda da “Asc1
Dede” denen kisi, blittin bu egitim sisteminin en biytk dmiri ve diizenleyicisi
sayilird1. Gorevi egiticilik olan bu zat, ayri bir makam ve ayr bir post sahibiydi.
Mesnevi’nin katibi olan Celebi Hisdmeddin’i temsil etmekteydi. Cile esnasinda
tarikat edeplerini bu kimse 6gretirdi. Mevlevilik ikrdrt da bu zata verilirdi. Asgl
Dede ile onun vekili olan Kazanci Dede’den sonra Igeri Meydancist ve Bulasikgi
Dedeler de egiticiler arasindaydi.?

Biat

Cilesini tamamlayan dervis gesitli merdsimlerden sonra bir hiicreye/odaya
yerlestirilir. {Ik gece namazdan sonra dedeler, her biri kendi imkanlari nispetinde
aldiklar1 hediyelerle dervisi ziyaret edip kahve igerler. Ug giin sonra meydanci
dede, dervisin hiicresine gidip “destur” diyerek izin ister. “HG” sesini alinca girip
“hiicren kiigdd olacak” der ve perdeleri agar, dervisi tekkenin seyhine gotiirir.
Seyh dervige biat telkininde bulunur, biat ayetini okur.

Biat ayeti Fetih stresinin 10. ayeti olup soyle baslar: “Innellezine
yiibdyiineke innema yiibdyiinellah..” Anlami soyledir: “Sana biat edenler, yani bagl-
Itk sozii verenler, gercekte Allah’a biar etmis, O'na séz vermiglerdir. Allah’in eli onlarn
ellerinin iizerindedir. Kim soziinden donerse kendi aleyhine donmiis olur. Kim de Allah’a
verdigi sozij yerine getirirse, Allah ona biiyiik bir ecir/bir idiil verecektir.” (Fetih, 48/10)

Bu 4yet Hudeybiye’de muhéatarali bir zamanda, ashdbin Hz. Peygamber’e
her halt karda bagl kalacaklarina dair tek tek s6z vermeleri tizerine nézil oldu.
Inisi boyle 6zel bir sebebe bagliysa da, hitkmii ve méanasi geneldir?'. Nitekim bii-
tlin tarikatlerde el verme/biat sirasinda bu &yet okunur. Buradaki anlamin suu-
runda olan miintesip de 6mir boyu bu s6ze sddik kalmaya, ona gére davranmaya
dikkat eder.

Son safha olan hiicre ¢ilesi on sekiz gindtir. Bu hiicre ¢ilesinden sonra der-
vige verilmis olan muvakkat sikke geri alinarak, esas dervig sikkesi giydirilir. Bu
sekilde can 1001 giinlik cilesini tamamlayarak dervig ve dede tnvanini almig
olur®.

Cilesini tamamlayan dervig dergdhta bir hiicre/oda sahibi olmaya hak ka-
zanirdt. [sterse o tekkede oturur, dilerse bagka bir tekkeye giderdi. Tekkeden gikip
gene hizmetle mesgul olanlar ve evlenenler de olurdu. Eger tekkede kalmaya de-

¥ Gélpnarly, age., s. 397.

2 Celebi, age., s. 151.

2 Bk. Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, C. 6, s. 4421 vd., (ilgili ayetin tefsiri).

22 Bk. Eraydin, “Cile” DIA., VIII/315 vd.; Gélpinarli, Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 391 vd.
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vam edecekse, nevniyaz ve muhiplerle sohbetle ve onlarin egitimiyle mesgul olur,
Mesnevi okutur, musiki 6gretir, dyin megkederdi.

Ug yillik gile miiddetince maddi ve diinyevi mesguliyetlerin bir sembolii
olan mutfak igleri yaninda, rhi-manevi gelisme de saglanirdi. Ménevi tekdmiil
meyaninda ayrica, hangi sdhada yetenekli ise o alanda yetistirilirdi. Her seyden
6nce Mesnevi okumalari ve gerhleri gelirdi. Bu vesileyle merdki ve yetenegi olanlar
Farsca ve Arapca dillerinde ilerlerdi. Ttirk siir ve edebiyatina dair bilgisi artar, bu
arada genig bir genel kilttir malamatina sdhip olurdu. Kabiliyeti olan masikiye
yonelir; ney kudim ve baska saz aletlerini 6grenirdi. Hattatlik, tezhip, cilt igleri
gibi glizel sanatlarda ilerlemek de s6z konusuydu. Kuyumculuk da Mevlevilerce
pek makbul bir meslek sayilirdi. Unutmamali ki, Mevlevi dergahlarn asirlarca
yuksek seviyede musiki konservatuari hizmeti gérmistiir. Pek cok masikisinas ve
bestekarimiz buralarda yetisti. Siir ve edebiyatimiz bu bereketli ortamdan beslen-
di. Maddeten ve manen bog ve atil durmak menedilmisti. Bu sebeple
Mevlevihaneler fikir, sanat ve irfan ocaklar: olarak vazife gérdi.

Stirpriz Imtihanlar

Cile esnédsinda ilk bakista anlamsiz gibi gérlinen fakat tasavvuf egitimi ba-
kimindan 6nem tasiyan garip uygulamalar da olurdu. Meseld Eytp’te Halig kiy1-
sindaki Bahariye Mevlevihanesinde ¢ile ¢ikarmakta olan pazarciya; Beyazit mey-
danindaki fildn ttttinctiden bir paket sigara almasi soylenir, ta Eylip’ten oraya
kadar yaya gidip gelen can, “bu sigara yas imis, git de Fatih’teki filan ttittinctiden
bir bagka paket al”, emriyle tekrar yollanirdi. Bu emirler verilirken adayin takindi-
g1 tavir, bu yoldaki istek ve samimiyetinin bir 6l¢ist sayilirdl. Badzan bu gidip
gelmeler kontrol edilir ve gercekten emre uyup uymadig: anlasilirdi. Bu sinamalar
sirasinda, edep ve terbiyeye aykirt olmamak sartiyla adaya agir sozler soylenir,
sabri ve tahammul ¢l¢tlardd. Hattd digartya herhangi bir hizmet igin génderilen
can; meseld bir muhible, tanidigi birisiyle karsilagir, israrla onun ille su
meyhénede birkag kadeh atalim teklifine muhatap olurdu. Aslinda o muhip bu ig
icin 6zellikle gorevlendirilirdi.

Bu tiir denemelerden birinde istenen dikkat ve istikameti gostermeyen
adaya bu igi bagsaramayacagt soylenir ve dergdhtan yol verilirdi. Bu hi¢ de arzu
edilen bir sey degildi. Buna “cile kirmak” denir. Cilesini kiran, yani yarim birakan,
pismanlik duyup tekrar gelirse, ige tekrar en bastan baglanirdi®.

Burada Mevlevi cilesi gikarmis ti¢ 6nemli sahistan kisaca s6z edecegiz. Bi-
rincisi Seyh Galib’dir.

Seyh Galib’in Cile Cikarmasi

Seyh Galib (1757-1799) kurk iki yillik kisa émriine ¢ok sey sigdirmig olup,
Turk Divan giirinin son biytk sdiridir. Daha 23-24 yaglarinda iken divan tertib

% Golpinarly, age., s. 395.
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etti. Siirimize yeni bir séyleyis ve hamle getirdi. Bunun farkindaydi, kendi siirinin
glctine ¢ok glivenirdi, bu konuda nefsine itimadi buyuktt®. “Sen Ahmed i
Mahmid u Muhammed'sin efendim” nakaratli na’ti ile ve besteyle de taglanmig olan
“Efendimsin, cihanda itibarim varsa sendendir” diye baslayan siiriyle ebediyyen
gonullerimizde yagsayacaktir. Kendisi Mevlevi muhitinde yetisti, shretinin zirve-
sindeyken Mevlevi ¢ilesine soyundu.

Seyh Galib 27 yaglarinda iken Konya'ya gider. Mevlana dergdhini ziyareti
miitedkip, &ni bir kararla orada cileye soyunur; fakat Istanbul’daki ailesi bu ayrili-
ga dayanamaz. [stanbul’a donmesi igin mektup gonderen babasina yazdig1 cevap-
taki ifadeler dikkat gekicidir. Konya’da kalisinin kendi irddesiyle olmadigint belir-
tip der ki: “.. ve simdiye kadar gegirdigim hallerin kaffesine faik bir tecellil-i garib
oldu. Beni oradan aldilar. Daha dogrusu beni benden aldilar..”?

Teamiillere pek uymamasina ragmen, babasinin binbir ricst ile gilenin Is-
tanbul Yenikap:t Mevlevihanesi'nde tamamlanmast saglanir. Konya’da ne kadar
kaldigini bilemiyoruz?”. Bu sehirde Ebu Bekir Dede ile baglayan gile dénemi, Is-
tanbul’da Ali Nutki Dede’nin yaninda bitirilir, tarih 11 haziran 1787. Daha sonra
Galib, Galata Mevlevihanesi seyhliginde bulunacaktur.

“Galib’'in géhretine ve magrur bir sahsiyet olmasina ragmen cilede, ayakgi-
liktan odun tagimaya, bulagik¢iliktan sofra kurup tasimaya kadar, nefis terbiyesi
ve gur(irunu yenmesi igin neler gerekiyorsa hepsini eksiksiz yaptigindan stiphe
edilemez.”?

Dede Efendi’nin Cilesi

Yenikapr Mevlevihanesi'nin bereketli bir yer oldugu goérilur®. En biyik
bestekarlarimizdan ~ Isméil Dede Efendi de (1778-1846)  Yenikapt
Mevlevihanesi'nde ¢ile gikaranlardandir. Seyh Galib’ten on bir yil sonra, o da Al
Nutki Dede’nin nezaretinde gilesine basladi. Bu siralarda besteledigi “Zlftindedir
benim baht-1 siydhim” misraiyla baglayan btselik sark: baytk yanki uyandirdi.
Devrin sanatkar padisahi III. Selim, Ismail’i saraya gagirarak, sarkiy1 dinledikten
sonra takdir ve hayranligini bildirdi. Yaygin kanaate gore padisahin bu ilgisi so-
nucu, binbir giinlik cile, Ali Nutki Dede’nin tasvibiyle on ayda tamamlanmugtir.
Hammamizade Ismail hentiz 21 yagindadir®. Ayni eser (Ali Nutki Dede’nin Def-
ter-i Dervisdn’1) kaynak gosterilerek, binbir gunliik ¢ile stresinin tammalandig: ve

24 Banarli, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, 111, 770.

% Sozlerin tamami igin bk. Seyk Galib Divéni, s. 286. ki ayn bestesi (Haci Faik Bey ve Cinugen
Tanrikorur) igin bk. Seyh Galib Kitab:.

% Bk. Kalkigim, Seyh Galib Divant, s. 18.

%7 Alparslan, Seyh Galib, s. 6.

% Ayvazoglu, “Seyh Galib’'in Hayat1” (Seyh Galib Kitabs iginde), s. 21; ayrica bk. Vassaf, Sefine-i Evliyd,
V, 160.

¥ Bk. Ziya, Yenikapt Mevlevihanesi.

30 Bk. Oztuna, Bityiik Tiir Musikisi Ansiklopedisi, I, 394.
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cilenin 6 mart 1801’de bittigi de belirtilir®. Hat4 geng Ismail’in gilesi sirasinda,
saraya gagrilip da aksam ge¢ kaldigini gorerek dergdha vaktinde yetigebilmek igin
kan ter i¢inde kostugu ve bu ytizden ¢ok iztildiigt meshurdur.®

Yedi Mevlevi Ayini, dini-ladini pek ¢ok eser besteleyen Dede Efendi, giifte
olarak, Seyh Galib’in siirlerini de kullanmuigtir.

Tahiru’l-Mevlevi'nin Cilesi

S6z konusu edecegimiz tigincti sahis Tahiru’l-Mevlevi'dir (1877-1951). Son
donemin iyi yetismis Mevlevilerindendir. T4hir Olgun, Osmanli’'nin son dénemi
ve Cumhuriyet’in ilk ¢eyrek asrini birlikte yasamis, edebi ve fikrl yont kuvvetli,
cok sayida eseri olan bir gahsiyettir®. Serh-i Mesnevi adli eseri meghurdur.

Tahiru'l-Mevlevi Istanbul Yenikapt Mevlevihanesi'nde 17 ocak 1896-24
ekim 1898 tarihleri arasinda 1001 giinliik Mevlevi cilesini tamamlamigtir. Yirmili
yaglarinda delikanlilik doneminde gileye girmigtir. Iste bu senelerde, arkadast ve
sonralart Mevlevi biiytigt olacak olan Ahmet Remzi Akytirek’e cok sayida mek-
tuplar yazmigtir®. S&yan-1 stikrandir ki bu yazili belgeler “Cilahdne Mektuplars”
adiyla yayimlanmigtir®. Mevlevi muhitinde yetismis iki kaltiirld delikanli arasin-
daki bu yazigmalar yer yer eglenceli, esprili, bolca siirler ve edebi sohbetlerle dolu
degerli bir vesika niteligindedir. Tahiru’l-Mevlevi’nin kaleminden kismen sadeleg-
tirerek, bu eserden bir Mevlevi derviginin cile dénemine ait bazi alintilar naklede-
cegiz. Istanbul Yenikapi Mevlevihanesi Aggt Dedesine ilk talebi iletilince Dede su
mealde konusgur:

“Oglum, matbah-1 serifte ¢ileye ikrar vermek i¢in sathi nazar, az bir distin-
ce yetmez. Bu konuda uzun uzadiya distinmelidir. Burada agk atesiyle yanip
yakilmak soz konusudur. Su anda mutfakta {i¢ can var, bir de sen girersen dort
olacak. Yapilacak igler, gortilecek hizmetlerde senin onlardan hicbir farkin olma-
yacaktir. [lim sahibi ve sdir olman, asaletin ve bu cevreye yakin olman sana bir
ayricalik saglamaz. Seni onlardan Ustlin ve onlari senden agagi tutarsam Allah
katinda mes’ul olurum.”

Bunlarin hepsine “eyvallah!” diyen Tahir, cileye kabul edilir. Ugtincii gii-
ntn sonunda Asct Dede’nin su climlelerine muhatap olur: “Nasil erenler, ingallah
her bir igi anlamigsindir. Bu hizmetler tamamlanincaya kadar stirecektir. Eger
tahammiil edemeyeceksen haber ver, igi burada birakabilirsin.” Onun azminde
sabit ve kararli oldugunu anlayinca Dede séyle der: “Elhamdi lillah, Allah feyz
ihsan etsin evlat! Cile igin gerekli olan sey sebat, meténet, sabir ve tahammiuldur.

31 Bk. Ozcan, “Ismail Dede Efendi”, DIA., XXIII/ 93.

32 Celebi, age., s. 154.

% Bk. Glingdr, Sahabeden Giiniimiize Allah Dostlar, c. X i¢inde; Demirci, Gonil Diinyamizi Aydinlatan-
lar, s. 141.

3 Hakkinda bk. Mazioglu, Ahmet Remzi Akyiirek ve Siirleri, ve (ayn1 yazar), “Akyiirek, Ahmed Remzi”
DIA., 11/304-305.

% Olgun, Cilehane Mektuplar:.
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“Sebat eden kazanir”, “Allah sabredenlerle beraberdir” ve “Bir kavmin efendisi o kavmin
hizmetkdridir” sozleri geregi, ihlasla yapilan hizmet makbul olur.”

Tahiru’'[-Mevlevi s6yle devam eder: “Herkesin hizmeti verildi, bana da
mutad tizere ayakeilik distti.” Asct Dedenin su sozlerini nakleder: “Cileye ikrar
veren bir canin matbah-1 gerifte mtimkin mertebe hamlig: izale ve varligi imha
edilerek kalb aynasi aydinlatilir. Bagka tariklerde sélikin istidat ve ilerlemesine
gore isim (ism-i ilahi) telkin ederler. Bizim tarikimizda (Mevlevilikte) glicti ve
tahammdliine gore hizmet verilir ki her canin hizmeti kendisinin 6zel virdi gibi-
dir. Bunu dugtinerek herkes kendi hizmetini gérmeli. Bir mézeret yoksa bagkala-
rinin hizmetine bakmamali, kendi hizmetini de bagkasina gérdiirmemeli.”

Geng cilekes Tahir dergéhtaki bazi hizmetlerin seyrini soyle anlatur:

“Matbah canlari, giindiiz hizmetleriyle mesguldiirler. Istirahat zamanlari
yatst namazindan sabah namazina kadar olan vakittir. Bu arada yatsidan sonra
cayli yemisli sohbetler yapilir. Bu sohbetlerde meseld semain yapilis sekli, ism-i
celal ve gesitli hizmetlerin nasil if4 edileceginden soz edilir. Giybet, dedi kodu gibi
kot huylar gortlmez. Hizmetler gibi sohbetler de Allah igindir.

“Sabah olunca canlar daldiklar vahdetten uyanirlar. Abdestten sonra man-
gal baginda biraz 1sinip herkes hizmetleriyle meggul olur. Meseld biri dedegéna
ekmek kizartir, digeri hiicrelerin 6ntine gidip “dest(r, 4gah ol dedem” nidasiyla
onlar1 uyandirir, 6blirti meydan-1 gerifi stiptirtir, daha 6bliri mescidin ceraglarini
uyandirir. Sonra ezan okunur, sabah namazi kilinir, ism-i celdl cekilir. Sabah
meydani olduktan sonra dedeler dogru hiicrelerine, canlar hizmetlerine giderler.
Iste her sabah bu uyaniklik ve vukuf, bu nihayetsiz feyz Mevlevi mutfaklarinda
devam eder.”

“Bir gin Asgl Dedemiz fakire i¢ meydanciligi hizmetini verdi ve méanali bir
ifade ile: Dervig Tahir meydan-1 serifi sil stptr, temiz tut, dsiklar Kébesinin o6rtii-
stini dizelt, demisti. O manali ve ImAli s6zln tesiri bana gu niyazi sdyletti:

Olmusum meydanct meydanda ben

Sahib-i meyddn-1 Mevldnd aman

Matbah u meydin-1 askin canryim

Canlara candn Mevland aman

“Ramazan-1 gerifin gelisiyle fakirin hizmetine kilerci muavinligi ilave edildi.
Gundiiz saat sekizden (6gle sonrasindan) iftar saatine, gece sekizden (gece yari-
sindan) sahura kadar kilerde hizmet vardi. Gece yagan karin, esen boranin tesiriy-
le eller soguktan donmus, gozler uykusuzluktan kigiilmis oldugu halde, kilerde

% Tahirul Mevlevi'nin esprili bir yénii de vardir. Bir giin etrafin temizligiyle meggulken, Egref Dede
isimli bir dostu, hafif alayli bir giiliigle: “Vay erenler bu ne haldir¢” diye takilir. Tahir, kendisini elin-
deki stptirgeyle gosterisli bir sekilde seldmladiktan sonra irticdlen sdyle der: “Ezelden boyledir yihi
bize ser-ndme-i takdir/Kemdl-i tendiiriistiyle sigin Tahir eder tathir” (Cilehane Mektuplari, s. 38).
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malta taglart izerinde durup hosaf taksim edisi digtinmeli. Digler catir ¢atir ¢a-
tirdar, viicut tiril tiril titrer. Bu halde on, on iki gtin kadar gegti.”

Kirk gtin sonra Tahiru’l-Mevlevi seyh kogegi olur, bu daha rahat bir hiz-
mettir. Cile sirasinda bir ara hastalanan Tahir’e izin verilir ve iyilesinceye kadar
evinde istirahat eder.

Tahiru’l-Mevlevi sonraki mektuplarinda 6teki hizmetlerin ifasiyla ilgili bil-
gl vermez. Arkadastyla daha ¢ok karsilikli manz@ime alig veriginde bulunurlar.
Bazan da dergdhtaki 6nemli gérdiigt sahis ve olaylarla ilgili maltmat aktarir.
Nihayet: “Bu aksam hizmet-i nd¢izdnemin hitdma erip haftaya htcreye ¢ikarila-
cagimi tebsir ettiler” deyip bu hadise igin farkli kimselerin tarih diiglirme man-
zumelerini kaydeder. Bu konuda kendisine ait de iki manz(me yer alir. Bu
manz@melerden ilkini s6yle nesre gevirebiliriz:

“Hazret-i Mevld beni yaratnca ask ldfzina mand eylemis.

Yaradiligimin geregi, ddima siddetli bir sevdd beni bulur.

Yirmi ii¢ yagindaydim ki agk ategi beni asla kendime birakmyordu.

Beni asla bir dakika, bir nefes, bir an olsun rahat birakmiyordu.

Uc sene Gnceydi, ask yine beni yakici bir atesle deli etti.

Ciiz't suyuyla irsad ederek beni dogru yola iletmek istiyordu.

Damlayr ummdna katmak igin beni deniz dsiklist yapmigts.

Goniil de giinden giine cosup, sabrimi alds ve beni pervdsiz hile getirdi.

Béylece Ask Piri'nin dergdhina bas koydum, beni agk yoluna ldyik gordiiler.

Ey agk, ey yol gosterici ask, dferin sana! Beni yiice bir yola sevkettin.

Senin feyziyin isigiyla ben nev-niyaz oldum ve Hz. Mevldnd'nin ag¢ist beni yakp
pisirdi.

Mevidnd mutfagmn gece parlayan miicevheri beni hizmetiyle kendine pervine
yaptt.

Saman ¢eker gibi, can ¢tkaran ¢ile benim cismimi ve canimi yok etti.

Sonunda hizmetim nihdyet bulmus, bunun miijdesini vererek beni ziyddesiyle
mutlu kildilar.

Cendb-1 Hak seyhimin omriinii artirsin, onun lutfu beni gercekten dilsad etti.

Téhir kulu manen 6lii durumda iken, Hz. Isa gibi beni diriltti.

Hak Tadld bana bu miicevher gibi tdrih manzimesini soyletince dokuz felek sevke
geldi.

Mutfaginda cile ¢eken bir can iken, Hz. Mevldnd beni hiicre sahibi kilds.” (1316
h./1898 m.)¥

% Bu tarih diigiirme giirinin metni s6yledir (Cilehdne Mektuplart, s. 169):
Halkedince Hazret-i Mevla beni
Lafz-1 agka eylemis ma’né beni
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Cile stiresince geng Tahir'in bazi tercimeler yaptigt ve bolca manzum eser-
ler ortaya koydugu bilinmektedir. Cilesi bitince Mevlevihanede kalip oranin gelir-
leriyle hayatini devam ettirme imk&ni vards; fakat o gecimini kendi kazanciyla
temin etmeyi uygun buldu. Dergéhtan ayrilip bir yayinevi kurarak basin hayatina
atilmayi tercih etti. Cile ¢ikarmak déhil, yetistigi Mevlevi muhitinin bereketini ve
tesirini eserlerine ve giirlerine yansitmayi devam ettirdi.

SONUC

Tasavvuf kurumlarinin temel fonksiyonu, insani egitmek ve olgunlagtir-
maktir. Yaradiligimizdan getirdigimiz bir takim agiriliklarimiz vardir. Bunlarin
toplamina “nefs” denir. Nefsin basibog birakilmasi, makul ¢izgiye cekilmemesi
insani agag1 seviyede birakir. Nefsi egitmenin gesitli yollar1 mevcuttur. Mevlevi-
lik’te bu ig, arzu edenler i¢in 1001 gtinlik “cile” uygulamasiyla ¢6zilmustir.

%

Mukteza-y1 hilkatimdir ki bulur
Daima siddetli bir sevda beni
Yirmi ti¢ yagindayim ki stiz-1 agk
Koymamuigtir halime kat'4 beni
Bir dakika bir nefes bir 4n i¢in
Etmemigtir miisterth asla beni
Ug sene akdem yine agk eyledi
Cezb-i sdman-stz ile geyda beni
Cuiz' stiyunla irgad eyleyip
Istiyordu eylemek ihdé beni
Katreyi mahv etmeye ummanda
Eyliyordu sik-i dery4 beni

Dil de sevk-efza olup giinden giine
Ald1 sabrim etti bi-perva beni
Asitan-1 Pir-i agka bag kodum
Silk-i aska gordiiler ahré beni
Aferin ey agk ey hadi-i rah
Eyledin sevk-i reh-i bala beni
Su'le-i feyzinden oldum nev-niyaz
Yakti Ategbaz-1 Mevlana beni
Hidmetiyle eyledi pervanesi
Sebgerag-1 matbah-1 Molla beni

Cille-i sdman-riba-y:1 can-giidaz
Cism 1 candan eyledi ifn4 beni
Nagehan bulmus nihayet hidmetim
Ettiler mijdeyle kdm-efz4 beni
Omriinii efzin ede Hak seyhimin
Lutfu dilsad eyledi hakka beni
Miirde-i ma'né iken Tahir kulu
Etti Rahulldh gibi ihy4 beni
Sevke geldi niih felek ettikte

Hak bu gther tarih ile gliya beni
Matbahinda ¢illekeg bir can iken
Kild: sahib-hiicre Mevlana beni.
1316 h. (m. 1898)



Bir Egitim Araci Olarak Mevlevi Cilesi 121

Cile ameli/pratik olarak, nefsin boyun egdirilmesi, egitilmesi ve olgunlas-
masini saglar. Bu arada incelmis bir kiltiirtin, 4dab-erkanin ve zarif davranig bi-
¢imlerinin canli érneklerden elde edilmesi gergeklesir. Ayrica adayin kabiliyetine
gore siir, edebiyat, musiki, hat gibi giizel sanat alanlarinda ilerleme imkéan1 dogar.
Bu yolculugu tamamlayanlara ancak hayranlik duyulur. Seyh Galib’in diliyle
onlar:

Goziim dis oldu gordiim bir giirihu hep kiildhiler
Aceb heybet aceb sevket aceb tarz-1 ildhiler!

38 Bk. Seyh Galib Divani, s. 190. Sanki bir riiy4 &leminin tasviri yapilan miiseddesin birkag kit’as1 s6yle-
dir:

Kimi mest-i mahabbet hane-i hammardan gelmis
Kimi medhts-i hayret su’le-i didardan gelmis
Kimi hurside benzer dlem-i envardan gelmis
Kimi varmig diyar-1 vahdete tekrardan gelmis

Goztim dis oldu goérdim bir giirGhu hep kilahiler
Aceb heybet aceb gevket aceb tarz-1 ildhiler

Kelam-1 samt1 deryélar gibi piir-cGs sdylerler
Mahabbet razini birbirine hdms soylerler
Be-her dem his der-dem surrini bi-hts soylerler
Rumtz-1 agki ctimle bi-zeban u gls séylerler

Goziim dig oldu goérdtiim bir giirtthu hep kilahiler
Aceb heybet aceb sevket aceb tarz-1ildhiler

Zaréfet sebkine ifrag edip kesf G keramat:
Terellaya cikarmuglar velayat i makamati
Getirmigler harim-i zGhde koymuglar hardbati
Libas-1 fakr i¢inde gizlemisler vecd i halat

Goztim dis oldu goérdim bir giirGhu hep kilahiler
Aceb heybet aceb gevket aceb tarz-1 ildhiler

Ct oldum c4n u dilden mazhar-1 ask olmaga talib
Dustip bir atese seyr eyledim her st vii her canib
Harlm-i has-1 bezm-i vasla oldu hatirim calib

Bu beyti okudu ol meclisin bir mahremi Galib

Goziim dig oldu goérdtiim bir giirthu hep kilahiler
Aceb heybet aceb sevket aceb tarz-1 ildhiler
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SEM’l, ANKARAVI VE BURSEVI SERHLERI VE
MESNEVI'NIN ILK 18 BEYTINI YORUMLAMA
YONTEMLERI

Ahmet TANYILDIZ*

OZET

Calismamizda Sem’ulldah Sem7 (8l. 1602), Ismail Rus(hi-i Ankaravi (6l.
1631) ve Ismail Hakki Bursevi(6l.1725)'nin, Mevland’nin limsiiz eseri Mesnevi-
Ma'neviye farkll zamanlarda yazdiklar serhlerin yazim stiregleri ve bu serhlerde ilk
18 beytin serh yéntemleri incelenmeye calisilmistir. Oncelikle serhler hakkinda kisa-
ca bilgi verilmis ve bu eserlerin yazilmasindan 6nceki fikir ve niyet asamasina dikkat
gekilerek yazim siireci belirlenmistir. Daha sonra sz konusu serhlerin mukaddime-
leri gozden gecirilmis ve sarihlerin ilk 18 beyti serh etme yontemleri, mukayeseli
olarak incelenmeye calisilmistir.
Anahtar Kelimeler: Serh-i Mesnevi, Mecm('atii’l-Letdyif ve Matm{reti'l-Ma‘arif,
R{hu'l-Mesnevi, Yazim Siiregleri ve Ik 18 Beyit Serhleri.

THE SEM'f, ANKARAVi AND BURSEVI COMMENTARIES AND )
COMMENTARY METHODS FOR THE FIRST 18 VERSES OF MESNEVI

In this study, Sem’ullah Sem' (d.1602), Ismail Rusuhi-i Ankaravi (d. 1631)
and Ismail Hakki Bursevi's (d. 1725) commentaries on the immortal work of
Mevlana, Mesnevi-i Manevi, were examined in terms of writing processes and
commentary methods used for the first 18 verses. Firstly, concise information was
given about the commentaries and writing processes were determined by paying
attention to idea and intention steps of the works. Later, the preambles of the
works were overviewed and the commentators’ methods for commentaries in the
18 verses were comparatively studied.
Key words: Commentary of Mesnevi, Mecmd ati’-Letdyif ve Matmdretiil-Ma arif;
ROhuT-Mesnevi, Writing processes and commentaries of the first 18 verses.

1. GIRIS

Yuzyillardir genis kitleler tarafindan bir irfan hazinesi olarak ragbet géren
Mesnevi-i Serif, muhtelif zamanlarda kaleme alinmig serhleriyle, Ttirk-Islam kiil-
tlirintn, Gzerinde en ¢ok durulan edebl metinlerinden birisidir. Temkin tavrinin
getirdigi engin bir tecrtibenin mahsuli olan bu eser, muhtevasindaki irfani bilgi-

* Ars.Gor., Bozok U. Fen-Edebiyat Fak. Ttirk Dili ve Edebiyat1 Bol. ahmedesad@gmail.com.
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nin anlagiimast ve anlatilmasi amaciyla, birgok garih tarafindan serh edilmistir.!
Sérihler, yaptiklar serhlerle, Kuran-1 Kerim ve hadis kitaplar1 basta olmak tzere;
dini, tasavvufi, ahlaki, felsefi, bedii ve edebi kaynaklardan yararlanarak okuyucu-
yu, zengin bir yorum metni ile bulusturmuglardir. Devrin dini ve sosyal yasamini
yansitan bu eserler, sarihlerin metinler arasilik deneyimlerinden getirdikleri kuga-
tic1 bilgilerine taniklik etmeleriyle de ayr1 bir 6neme sahiptirler.

Galismamizda tzerinde duracagimiz eserler; Sem’ulldh Sem’t'nin Serh-i
Mesnevi’si, Ismail Rusthi-i Ankaravi'nin Mecmit'atii’l-Letdyif ve Matmiretii’l-
Madrifi ve Ismail Hakki Bursevi'nin Rihu’l-Mesnevi’sidir. Bu serhler, hem klasik
Mesnevi serhi 6rnegi olmalart hem de farkli ytizyillarda yazilmalarina ragmen
birbirini takip edip elestirmeleri itibariyle tercih edilmiglerdir. Sarihlerin diger
serhler hakkindaki yorumlari, genelde o6nceki garih tarafindan fark edilmeyen
anlamlarin izahi, katildig1 yorumlarin tasdiki ve katilmadig1 yorum ve tasarrufla-
rin tenkidi biciminde bir seyir izler. Kargilagtirmada dikkat gekici bir bagka husus
da; s6z konusu ettigimiz ¢ serhin de farkli yontemler icermesidir. Sem’l gerhi
terciime, Ankaravi serhi ilmi ve Bursevi serhi de hikemi tarzda yazilmiglardir.? Bu tig
tarzin yontemlerindeki farklilik, okuyucuyu Mesnevi’nin i¢ ayri yorum kategori-
siyle bulugturmasi agisindan ayrica incelemeye deger bir konudur.

XVI. asnn  6nemli gahsiyetlerinden olan Sem’ulldh  Sem’l (6.
H.1011/M.1602/3¢) Serh-i Mesnevi’yi Silahdar Hasan Aga vasitasiyla III. Murad’a
ithaf etmistir. 1586/7 yilinda yazmaya basladigi serhin ilk beg cildini alt1 yilda
bitirmis, III. Murad’'in vefatindan sonra gerhe yedi yil ara verdikten sonra III.
Mehmed’in emriyle son cildi de tamamlamigtir.?

Mesnevi serhlerinden belki de en tinltsti Ismail Ankaravi'nin eseridir.
Ankaravi, ilmi ve dini yontyle zamaninin 6nde gelen sahsiyetlerindendir. 28 eseri
bulunan Ankaravi'nin, Mesnevi ve Mevlevilikle ilgili eserlerinin sayis1 12’dir.* Bu
eserlerden en onemlisi, Mecmii'atii’l-Letdyif ve Matmiretii’l-Ma'drif'tir. Bu eser,
sarihin bir proje halinde gerceklestirmeyi distindigi ¢oklu Mesnevi serhi uygula-

! Seyh Mustafa Mu'intiddin-Ma’nevi-i Murddiyye, SGdi-i Bosnevi-Mesnevi Serhi (1595), Sem’ulldh
Sem't-Serh-i Mesnevi (1600), Sart Abdullah-Cevahir-i Bevéhir-i Mesnevi (1660), Ismail Rusthi-i
Ankaravi- Mecmii'atii’l-Letdyif ve Matmiiretii'l-Madrif (1631), Ismail Hakki Bursevi-Rihu'l-Mesnevi
(1725), Abidin Pasga- Terciime ve Serh-i Mesnevi-i Serif (1907), Ahmed Avni Konuk-Mesnevi-i Serif Serhi
(1938), Kenan Rifai-Serhli Mesnevi-i Serif (1950), Tahirt’'l-Mevlevi (bilahare Sefik Can)-Mesnevi Ser-
hi(1951), Abdulbaki Golpinarli- Mesnevi Terciimesi ve Serhi (¢) gibi sahsiyetler, Mesnevi serhinde 6ne
¢ikan isimlerden bazilaridir.

? Avsar, (2007) “Rhu’l-Mesnevi’de Mesnevi'nin Ilk 18 Beytinin Serh Yéntemi”, Turkish Studies Tiirko-
loji Aragtirmalars (Tunca Kortantamer Ozel Sayisi I), s. 59-72; Kogoglu, (2007b) “Sem’t Sem’ullah Efen-
di ve Mesnevi-i Serif Serhi”.

3 Kogoglu, agm, s. 4.

4 Ankaravi'nin Mesnevi ve Mevlevilikle ilgili eserleri sunlardir: Mecmiati/l-Letayif ve Matmaratii'l-
Maarif, Hall-4 Misgkilat-1 Mesnevi, Simati’l-Miikinin, Fatihi’l-Ebyat, Cami’i’l-Ayat, Mebde ve
Mead, Nisab-1 Mevlevi, Hiiccetii’s-Sema, Siiltik-ndme-i Seyh Ismail, Risale-i Ustl-1 Tarikat ve Bid’at,
Riséletii’'t-Tenzihiyye fi-Se'ni’'l-Mevleviyye, Risale fi-Hakki’s-Sema.
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masinin en dikkat cekenidir. Ankaravi, meshur serhine baglamadan &nce, ¢oklu
Mesnevi gerhinin ilk merhalesinde ilk 18 beytin serhini igeren Fdrihi’l-Ebydtt ve
ikinci merhalesinde Mesnevi’deki ayet/hadis ve Arabi ibarelerin mugkullerini ¢6z-
diigii Camiii’l-Ayar's kaleme almigtir. Asil serhi yazarken de Fatihii’l-Ebydt's basa
ekleyerek kaldigi yerden devam etmistir. Ankaravi serhini, 7 rakaminin simgesel
anlamindan da hareket ederek 7 cilt halinde tamamlamistir.’ Iki strecte kaleme
alinan gerhin 1619-1622 tarihleri arasinda yazilan miisvedde bigimi, padisah IV.
Murad (d.1612-61.1640) tarafindan takdir edilir ve sirihe bu niishanin temize
cekilerek kendisine takdim edilmesi iradesi izhar edilir. Ikinci stireg, bu begeni ve
iradenin tegvikiyle baglar. Sarih bu siiregte serhi sunulacagi makamin yiceligiyle
ortlistirmek igin yer yer genigletip ikmal ederek padisaha sunar.

XVIIL asnin énemli mutefekkir ve mutasavviflarindan biri olan Ismail
Hakk: Bursevi’nin Rihu’l-Mesnevi’si, ilk 748 beytin serhini ihtiva eder. Serhin
Arapga mukaddimesinde, serhe baglama nedeni olarak dostlarinin 1srarini ve buna
bagl gordtigl bir riiyanin etkisini zikreden Bursevi, dnce ilk 35 beyti serh ettigini,
daha sonra mugkullerinin ¢6ztimtnde Mevland'nin himmetiyle ilerledigini ve
yine gordigu sirli bir riiya Uzerine bitirmesi ikaziyla karsilagtigini ve serhi isteni-
len mahalde biraktigini belirtir. Eser H. 1116/M. 1704’te tamamlamigtir.”

2. FIKIR VE NIYET SURECI

[lim ve sanat diinyasina dogan her yeni eserin bir yazilma serencami var-
dir. Klasik eserlerimizde bu agsama, istisnai durumlar haricinde ortak bir gériiniim
arz eder. Muellif, genelde dostlarin 1srarli tegvikleriyle ve bazen manevi bir sdikle
eserini yazmaya niyetlenir. Konu ile ilgili diigtince ve planlar zihninde zaten mev-
cuttur ve muellifi mitemadiyen meggul eder. Dost meclislerinde bu husus sohbet
konusu edilir ve degerli malumatin okuyucuya/dinleyiciye fayda saglamasi ve
zayi olmamast igin yazilmast gerektigi Uzerinde durulur. Bu siirecten sonra eser
yazilmaya baglanir.

Sem’l, serhinin mukaddimesinde Mesnevi-i Serif lisdn-1 Tiirkile serh
olinmasma badi vii sebeb ne idiigin beydn ider 6n ctimlesiyle eserini hangi sebeple
kaleme aldigini anlatmaya baglar. Sarih bir gece halvette dlemin ahvalini disi-
ntrken hatirina ansizin Hazret-i Mevldnd'nin Mesnevi-i Serif'i gelir. Seriat ahkamu,
tarikat sirlar1 ve hakikat nurlar ile dolu olan bu kutsi kitabin miigkillerini ¢6z-
mek i¢in Turk lisani ile gerh edilmesi gerektigini diigintr ve eserini yazmaya
niyetlenir. Bu vesileyle -muhtemelen kendisinden daha once istendigi {izere-
Silahdar Hasan Aga araciligiyla padisah III. Murad adina serhini yazmaya baglar.

% Mesnevi'nin yedinci cildi ile ilgili tartigmalar igin bk. Ceyhan, (2005) Ismail Ankaravi ve Mesnevi
Serhi, s. 321-368; Konuk, (2006) Mesnevi-i Serif Serhi, s. 40-48.

® Ankaravi, Serh-i Mesnevi-i Serif, Stileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Paga Bélimii, No: 1260, 2a.

7 Giileg, (2006) Ismail Hakk: Bursevi-Mesnevi Serhi, s. 19-23.

® “Mesnevi-i gerif lisdn-1 Tirkile serh olinmasina badi vii sebeb ne idiigini beyan eyler bir seb kiige-i

-
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Ankaravi, hem tasavvufi hem de ilmi yont mikemmel olan bir sahsiyettir.
Medrese ilimleri ve ledinni ilimlerle donanmig biri olarak 6ne cikar. Galata
Mevlevihanesi'nde uzun yillar postniginlik yapan Ankaravi, hayatinin biyuk
kismuni, Mesnevi’nin anlam dinyasini agmak igin killiyat olusturma gayretleriyle
gegirir. Bu amagla kaleme aldig1t en hacimli eseri olan Mecmi'atii’l-Letdyif ve
Matmiretii’l-Ma’drifin yazilma seriiveni de yukarida ifade edilen digtncelere
paralel bir seyir izler. Serhin ilk cildinin mukaddimesinde ve altinct cildinin
tetimmesinde bu konuyla ilgili genis bilgiler mevcuttur.

Dost meclislerinde Hazret-i Pir'in keldmlarini ilmi ve dini agidan yorumla-
yan Seyh’e arkadaglari, bu sozleri bakilestirmek igin yazmast konusunda 1srarci
olurlar. Mesnevi’'nin tamamina yazilamiyorsa, bari ilk 18 beyte bir gerh yazmasini
rica ederler. Seyh de yazmakta oldugu risalelerini bitirdikten sonra serhe baglaya-
cagini belirtir. S6z konusu risaleler bittikten sonra, dostlarinin hatirlatmasiyla
once ilk 18 beyti serh ettigi risalesine FAtihii’l-Ebydt adini verir. Ayrica Mesnevi’de
gecen ayet, hadis ve Arapca metinleri tercime ve serh edip CAmiu’l-Aydt adiyla
kitaplastirdigy ikinci eserini FAtihii’l-Ebyat ile birlestirir. 18 beyit serhi, sty bulup
begenildikten sonra Mesnevi’yi serh etmeye kaldigi yerden devam eder.’

Mecmiy'atii’l-Letdyif ve Matmiretii’l-Madrifin yazim siirecinden 6nce manevi
istimdar &mili devreye girmektedir. Fusisu’l-Hikem’in yaziminda Hz. Peygamber’in
ruhaniyeti Ibn Arabi’ye yardimci olup misal dleminde kendisine nasil ilim vermis-

%
vahdetde farig u 4stide-hal ve kiinc-i halvetde mesr(ir u mireffehti’l-bal oturup ahval-i lemi fikr
eyleriken néd-gdh hétir-1 fatira huttr eyledi ki Hazret-i Mevlandnun Mesnevi-i Serifi ki ahkam-1
seri‘at ve esrdr-1 tarikat ve envar-1 hakikatla piir bir kitdb-1 miistetdbdur lisdn-1 Ttrkile serh G beyan
ve esrdr u misgkilat: rGgen G ayan kilinup dibace-i dil-firibi ahkam-1 ger‘-i serifi icrd idip tarikat u
hakikattin esrdr u gavdmizina muttali‘ sahib-i ekalim-i sark u garb zillu’llahi fi'l-aradin sa‘adetlii ve
mirtvvetli padd-sdh-1 dlem-penah hazretleriniin ndm-1 serifile mu‘anven ve vasf-1 latifle miizeyyen
olmast ziyade hb u mergiib gériniir” Sem’s, Serh-i Mesnevi, Mevlana Miizesi Ihtisas Kiittiphanesi
No: 6401, 1b-2a.

9 ¢ bu fakir i hakir-i kesirii’t-taksir ol vaktde ki Hazret-i Piriin keldm-1 minirin ibtid4’en nakl u takrir
itmege sur(l’ eyledikde ba‘z-1 yaran efazu’l-lahu aleyhim sicalii’l-irfan ol tahkik G beyani istihsan
idiip istid‘4 eylediler ki ol durer-i me‘dni vii ma‘arif ve gurer-i esrar-1 letdyif silk-i tahrire dizile ve
andan bir kitab-1 mistetab duzile egergi climle-i ebyata serh yazilmazsa bari ibtidada vaki‘ olan on
sekiz ebyata yazila bu fakirtin ol hinde Tarikat-ndmentn tasnifine istigdlim oldugundan bunlara
didim ki in-g&’allah ba‘d-1 tekmil-i MinhAcii’s-Salikin bu zikr olinan tahkik @ takriri ma‘a-ziyade
tahrir G tastir eyleyem ve ba‘z-1 ebyat-1 miigekkele ve kelimat-1 mufassala dahi ca-be-ca bulup bu
ebyat-1 semani vii asere zamm kilup anlara dahi serh séyleyem pes ol kitdb-1 miistetdb tamam
oldukda yaran-1 safd el-kerimii iza ahede vefa mefhGimin eda eylediler ve ma-mezada olan va‘dentin
zuhGrin istid‘4d kildilar bu fakir dahi ve emme’s-sd’ile feld-tenher fehvasinca anlari bu behreden nehy
itmeytip ibtida-y1 Mesnevide vaki‘ olan hijdeh ebyatun ve dahi ba‘z-1 miigkil olan kelimitun gerhine
surt’ eylediim ve bu kitiba Fatihit'l-Ebyat diyti ndm s6ylediim ba‘dehu dibAce-i Arabiyyeyi ibarat-1
Turkiyye tizre serh eyleyiip ve mukaddem olan Arabi serhiimiizde yazilmayan ve siumt-1 tahrire di-
zilmeyen durer-i ma‘arifi ve gurer-i letdyifi bunda irad kildum ta nef‘i kesir ve ahzi talibine yesir ola
(...) Hazret-i Mesneviniin Arabi olan ebyatini ve ayat-1 kerime vt ehadis-i nebeviyye mutazammin
olan kelimitini cdmi‘a vii gdmile olan ve beyne’l-fukard Cami‘t’l-dyAt ndmuyla sohret bulan
kitdbumuzda olani bu Fatiht’'l-Ebyat-ndm kitdbumuza zamm idtp ikisinin ma-beynini cem’
eyledim” Ankaravi, Serh-i Mesnevi-i Serif, Stleymaniye KitGphanesi, Sehid Ali Pasa Bolimi, No:
1260, 1b-2a.
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se, Ankaravl'ye de Hazret-i Pir'in ruhaniyeti mtsevvik olmustur. Eserin yazimina
baglamadan 6nce, Mevland'nin deruni ifadelerine minasip bir serh yazamama
endigesi tagtyan srih, ona uygun ifade kudretine malik olamadigini diiginmekte-
dir. Dostlarinin uzun zamandan beri ricaci olmalarina ragmen, Seyh imtina eder.
Sonunda, halkin dilleri Hakk'in kalemleridir diyerek Mevlan&'nin ruh-1 serifleri ve
kalb-i latifleri tarafina tam bir tevecciihle kalben yonelip yardim diler. Bu istim-
dattan sonra kalbine, Stiheyl yildizindan yansiyan pariltilar gibi ytice nurlar gelir.
Manevi cihetten gelen ilhamlar vesilesiyle, kalbinde ve dilinde nutk-1 acdib ve
tabirdt-1 gardib cogmaya baglar. Mevlan&'nin ruhaniyeti tarafindan gelen nurlar
vasitastyla manevi feyizler ve ilm1 agilimlar génliine yansiyarak cogkun bir sekilde
dil mecrasina akar. Dile gelen bu 4b-1 hayat gibi ifadeleri sarih séyler ve Dervig
Ganem yazmaya baglar.”

Bursevi'nin Rihu’l-Mesnevi’sinin temelinde de dost ricasi ve Mevlan&'nin
ruhaniyeti vardir. Dostlarindan biri, Mesnevi’nin daha iyi anlagilmast igin bir eser
yazmasini talep eder. Bu talep UGzerine sarih, Mesnevi’den tefetl ettikten sonra
gece rityasinda, eline ciltli bir kitabin verildigini gortir. Bu kitabin Mesnevi oldu-
guna kanaat getiren Bursevi, dnce ilk 35 beyti serh eder. Serh ettigi kismin yeterli
olacagini diigtindiigti siralarda sirli bir ritya daha gortr ve serhe devam etmesi igin
manevi bir ihtar alir. 748. beytin gerhine geldiginde ise, bu kadarinin kéfi oldugu-
na dair manevi bir ihtar vesilesiyle serhine nihayet verir.

Bursevi, Mesnevi'ye serh yazilmasina ihtiya¢ olmadigini séylemesine rag-
men, bu eserini yeni baglayanlar igin kaleme aldigini 6zellikle belirtir. Omriintin
son zamanlarinda 6grencilere ilmi yonden faydali olma istegi de serhin ortaya
cikmasina bir bagka vesiledir. Bursevi, Mesnevi’yi serh etmek icin akli ilimlerin
yeterli olmadigini savunarak ilham ve sezgiyle beraber ledtinni ilimlere sahip ol-
may1, mitkemmel bir gerh icin 6n sart sayar.! Giileg, bu diigtincelerden yola gika-
rak Bursevi'nin serhini seleflerine, 6zellikle Ismail Ankaravi'ye tepki maksadiyla
yazdigint ileri stirer. S6z konusu séylemlerden yola ¢ikarak, serhin tepki amagl
yazildigt makul kargilanabilir; ancak dost tegviki ve riiya etkeni gbz 6niine alindi-
ginda Bursevi’nin de Ankaravi gibi, geleneksel bir feyizle serhe niyetlendigi goru-
liir. Yine Ankaravi gibi, Ibn Arabi'yi arka planda zikredip Fusisu’l-Hikem-i Sini
adin1 verdigi serhini, biytk mutefekkire dayandirmasi, her iki sarihin de beslen-
dikleri ilmi kaynagin ortakligini gostermesi agisindan dikkat cekicidir. Ayrica
yazimda baglangi¢ asamasi, serhler arasindaki benzerlik iligkisinin bir bagka unsu-
rudur. Ankaravi, ilk 18 beyti serh edip ara verir ve daha sonra Mevldn4’nin ruha-

10 Ceyhan, age, s. 290-291.

" “Muhakkak ki o sarih Mevlevi de olsa ve tam manastyla Mesnevi’'yi serh etmek isteyen herkes dogru
yoldan sasirir (glicti yetmez). Kendi i¢inde nizamini bozan nice ndzimlar vardir (...) Kisinin olgun-
lugu nakil ¢oklugunda veya aklinin kuvvetinde degildir. Aksine maksada ulagsmadadir. Bu, herseyi

bilen en iyi bilen Allah’in ilhamina ve taklitle elde edilemeyen zevki ilimlere baghdir.” Giileg, age, s.
90; ayrica s. 26-27.
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niyetinden aldig1 manevi istimdatla kaldig1 yerden devam eder. Bursevi de manevi
ihtarla ilk 35 beyti gerh ettikten sonra birakmay: digtinir; ancak riya etkeniyle
serhe kaldigi yerden devam eder. Bu hususlar, Bursevi’nin, -adini anmamakla
beraber- elestirdigi Ankaravi’den etkilendigini, en azindan ona muadil bir sarih
olma iddiast tagidigini sezdirmektedir.

3. SERHE BASLARKEN

Klasik eserlerimizin kronolojik izlegini gikarmak ve teorik altyapisini ¢6-
zimlemek icin mukaddime bolimleri son derece 6nemlidir. Mukaddimelerde
miellif genellikle; besmele, hamdele ve salveleden sonra eserin yazilmasina vesile
olan hususlar siralar. Eserini kime ithafen kaleme aldigini belirtip kimi zaman
yararlandig1 sifahi ve kitabi kaynaklari, istifadesini arttirmak i¢in okuyucunun
bilgisine sunar. Bu kisimlari, giniimiiz eserlerindeki tegekkir ve kaynakga bolim-
lerinin ilk bigimleri olarak diginmek mimkindiir.

Sem’? serhinin mukaddimesi; besmele, tevhid, miinacat, na’t, Hz. Peygam-
ber ailesine ve ashabina 6vgi ile baglar. Dil Ttrkge olmakla beraber béltim baglik-
lar1 Farsgadir.”? Daha sonra eserin yazilma sebebi ve serhin yazilmasina vesile olan
padisah III. Murad ve Silahdar Hasan Aga’ya ovgii, tesekkir ve dua bélimleri
gelir. Sem’l, mukaddime kisminda, serhinde yararlandigi kaynaklari belirtmez
ancak eserin gesitli yerlerinde ilgili kaynaklara atifta bulunur. Methiye ve dua
boliimtinden sonra sarih, [btiddi Kitdbii’l-Mesnevi bagligiyla Mesnevi mukaddime-
sinin gerhine baglar.

Sem’l, dayanaklarini 6zellikle belirtmemekle beraber, mukaddime kisminin
serhinde Kitdbii’l-Misbih, Nefehﬁtii/l—Uns/ Hiimdyin-ndme gibi bazi eserlere atifta
bulunur. Ayrica bu kisimda 21 ayet, 1 hadis-i kudsi, 1 menkibe, 3 Ttrkge man-
zume, 1'i Hafiz-1 Sirdzi’ye, 1’1 de Mevland’ya ait 7 Farsga ve 2 Arapca manzume
kullanir. Sadece 8 varaklik mukaddime kismina ait olan bu dékiim, sarihin ilmi ve
edebi alt yapisini géstermesi agisindan énemlidir.
w

Terciime tarzi serh yazdigl ifade edilen Sem’i’nin, bu ilmi rusthiyeti, s6z ko-

nusu tarzi bilingli olarak tercih ettigi izlenimini vermektedir. Nitekim mukaddi-

a

medeki “...lisdn-1 Tiirkile serh i beydn ve esrdr u miiskildts rigen i aydn
kilinup...(1b)" ve “...esrdr-1 Yezddni ve envdr-1 Siibhdni birle memlii olan kitdb-1 piir-
fitdhun lisan-1 Tiirkile serh ii zuhiirs... (2b)” ifadelerindeki Ttrkge vurgusu ve mis-
killeri ¢cdzme niyeti, bu savi destekleyici unsurlardir.

Ismail Ankaravi’nin serh mukaddimesi, besmele, tevhid, Hz. Peygambere

salavat, al ve ashabina 6vgl iceren Arapga ctimlelerle baglar® ve eserin yazilma

2 Bu hususa su bagliklar érnek olarak verilebilir:“Der-na‘t-1 gerif-i Server-i k&’inat aleyhi efzalu’s-
salavat; Der-vasf-1 evlad u ashab-1 giizinest”. Sem’1, age, 1b.

13 “B’ismi men-evcede’l-egyd’e min ademi ve ademihi bi-ma‘ni’l-kafi ve'n-niin fece‘alnd mesneviyyen
striyyen kanet ev ma‘neviyyen ma-kane ve ma-yek(ni kem4 ahbara stibhanehu ve te‘ala fi-kitabi'l-
mekntn...” (1b)
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sertiveni tafsilatl bir gekilde anlatilir. Bu kismi, serhi okuyan ve hiisn-i hatla ya-
zilmig bir nishasini isteyen padisah IV. Murad(d.1612-61.1640)’a yazilan mu-
lemmali bir methiye bolimt yer alir. Ankaravi akabinde, serhe neden
Mecmiy'atii’l-Letdyif ve Matmiretii’l-Madrif ismini verdigine degindikten sonra'
yararlandig1 kaynaklari siralar.

Ankaravi’nin mukaddimesi, atif ve dayanaklarinin ¢oklugu yoéniyle sele-
finden ayrlir. Sarih, mukaddimede, serh stiresince hangi kaynaklardan yararlan-
diginy, bir ilim adamu titizligiyle konularina gore taksim ederek siralar. Buna gore
tefasire dair 10, ehadise dair 10 -mukaddimede s6z etmedigi halde metin igerisin-
de kullandig1 3 eserin ilavesiyle-, tasavvufa dair 1'i divan 7, keldma dair 2, hikme-
te dair 1, ser'l ilimlere dair 3, fikha dair 2 ve ilm-i liigate dair 2 eseri kaynak olarak
kullanmigtir. §4rih, kaynak dékiminden sonra, bu gerhi okuyanlarin dualarini
isteyerek kdle sultdnii’l-drifin ve biirhdnii’l-vdsilin... ctimlesiyle Mesnevi mukaddi-
mesinin gerhine geger.

Ankaravi’nin, 6zellikle serhin mukaddime kisminda, uzun ciimlelerden
mitegekkil agir bir dili vardir. Arapca ve Farsca bilgisi miikemmel olan Ankaravi,
serhinde Ttrkee ile beraber bu iki dili de rahatga kullandig1 i¢in serh sirasinda
Arapga veya Farsca ifadeleri siklikla serd eder. Mukaddime kisminin gerhinde 1’i
Mevlana'ya ait 7 Farsga, 1'i Cinani’ye 1'i de Ibnii’l-Fariz'e ait 6 Arapga manzume
vardir. Bunun disinda srih; Stihreverdi, Gazali, Ebu Hanife, Ibn Arabi ve Hz. Ali
gibi sahsiyetlerin sozlerini, fikirlerine dayanak olarak getirir. Yukaridaki dokiimde
de goruldiigt gibi Ankaravi’nin gerhe kaynak olarak dinf ve ilmi eserlere stirekli
miiracaat eder. Oyle ki sadece mukaddime serhinde 29 ayet ve 21 hadis kullan-
migtir.

Bursevi, eserine Arapga bir mukaddime ile baglar. Mukaddimede; besmele,
hamdele, salvele, Hz. Peygamber’in 4l ve ashabina 6vgtden sonra, sarihin muvaf-
fak olmay: talep ettigi bir duanin ardindan Mesnevi serhi yazabilmek icin srihte
bulunmasi gereken ilim ve sifatlara deginerek serhin yazilig hikayesini aktarir.
Basarili olmak igin Allah’tan yardim dileyip Mevland’nin ruhaniyetine siginarak
serhe baglar.

4. 1LK 18 BEYIT SERHLERINDE USUL

Sevenlerine [1ahi-ndme ve Mantiku’t-Tayr tarzinda bir yadigar birakmasini
talep eden Hisameddin Celebi'ye, Mevland'nin bizzat kaleme alip verdigi ilk 18
beyit, ilgilileri igin kutsi bir énem arz eder. Muhtelif zamanlarda bu beyitlerin
serh ve terciimeleri yapilmistir. Ornegin Ankaravi, serhe baglamadan 6nce sadece
ilk 18 beytin serhini igeren Fatiht@’l-Ebyat risalesini kaleme almustir. Magz-1 Mes-

14« _bu kitdb-1 miistetdba Mecmi‘atii’l-Letayif ve Matmiretii’l-Ma‘arif dimekle ta‘bir olundi ve
tesmiye kilindi su cihetden ki kitb-i mu‘tebereden bunda ma‘arif-i celile ve letayif-i kesire cem’
olmigdur...” Ankaravi, age, 2a.
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nevi saytlan bu 18 beyitte, neyistdndan koparilan neyin sembolik hikayesi anlati-
lir.1®

Kléasik metinlerin serhinde; muhatabin seviyesi, sarihin konumu ve amaci,
metnin bicimi (manzum/mensur olugu) ve muhtevast 6nemlidir. Serhlerde
umumiyetle dnce gerh edilecek metin verilir, sonra muhatabin metni anlamasini
saglamak i¢in metinde yer alan bazi kavramlarin anlam ve gramer yapist agikla-
nir. Kelime/kavram agamasindan sonra ifade ve anlam diinyas: agiklanmaya ¢ali-
silir. Metin baglamli olmak kaydiyla, sarihin yorumlari serhin en énemli kismidir.
Sérih ileri stirdigi dustincelerine gesitli kaynaklardan 6rnekler getirir ve dayanak-
lar bulmaya ¢alisir. Kimi zaman muhatabin yanlis anlamasini engellemek amaciy-
la, metinden ne anlagilmas: gerektigini bizzat ifade eder.

S6z konusu gercevede Sem’l, Ankaravi ve Bursevi’nin ilk 18 beyti serh etme
usullerine bakmak yararli olacaktir. Serhe konu edilen Mesnevi, orta seviyedeki
muhatabin anlamakta zorlanacagt biyik hacimli Farsca manzum bir metindir.
Serhlerin gekillenmesini garihlerin amact belirledigi icin Sem’i, Farsca olan bu
degerli metnin anlam diinyasini Tiirkf ibarelerle agiklamak ve mugkdllerini hal-
letmek ister. Bu isteginin nedeni, metin icerisinde bazen tenkidini yaptig,
SurGri’nin Farsga olan serhinin muglak yonlerini agikliga kavusturmak olabilir.
Mesnevi'ye kdmil bir seth yapilmasina ihtiyag duyuldugunu belirten Ankaravi ise,
ilk beytin serhinde ey gis konende-i esrdr-1 tartkat ve sinevende-i giiftdr-1 hakikat!
ipucuyla belirttigi gibi, daha ziyade ilim erbabina ve tarikat bagllarina hitap eder.
Bursevi’nin muhatabu ise, 6grencileri ve Mesnevi’ye yeni baglayanlardir. Serhler bu
niyetler cergevesinde gelisir.

4.1. Serh Edilecek Metin

Caligmamiz baglaminda serh edilecek metin, Mesnevi’nin ilk 18 beytidir:

1 Bi’snev ez-ney ¢iin hikayet mi-koned
Ez-ctidayiha sikdyet mi-koned
“Bu neyi dinle, ciinkii (bir seyler) anlatiyor. Ayriliklardan sikdyet ediyor.”

2 K'ez-neyistan ta merd biibride end

Ez-nefirem merd i zen nalide end

15 Mesnevi'nin ilk 18 beytiyle ilgili bazi degerlendirmeler igin bk. Ates, (1369) “Agéz—l Mesnevi, Ma’na-
y1 Hicdeh Beyt”, Mevldnd (Ez-Didegah- Tiirkan u Iriniydn), s. 159-174; Avsar, agm; Ayan, (1986) “On
Sekiz Beyte Iki Tiirlii Bakig”, I Milli Mevidna Kongresi Bildirileri, s. 325-330; Celebioglu, (1998)
“Mubhtelif Serhlere Gore Mesnevi'nin Ilk Beyti ile {lgili Diigtinceler”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalart,
s. 525-545; Kaplan, (1976) Tiirk Edebiyati Uzerine Arasurmalar I, s. 109-116; Kogoglu, (2007)
“Ankaravi Ismail Rustthi’nin Mesnevi Serhi Mecm'atii’l-Letayif ve Matmareti’l-Maarif'te Mesne-
vi'nin {lk 18 Beyitnin Serh Metodu”, Mevidna, Mesnevi ve Mevlevihdneler Sempozyumu Bildirileri, (30
Eylil-01 Ekim 2006), s. 209-222; Tanyildiz, (2007) “Neyin Diliyle Kalemin Simgesel Anlatimi1”, Ulus-
lararas: Tiirk Tasavvuf Kiiltiirii ve Mevlana Sempozyumu, 29-30 Eylil 2007.
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“Beni kamisliktan kestiklerinden beri, inleyisimden kadin erkek, herkes inler ol-

du Va

3 Sine hdhem gerha serha ez-firdk

Téa be-gliyem serh-i derd-i istiyak
“Istiyak derdini serh edebilmek icin, ayriliklardan parca parca olmus bir sine is-
terim”

4 Her kesi k't dGir mand ez-asl-1 hig
Baz ctiyed rizgar-1 vasl-1 hig

“Aslindan uzak kalan her kisi, tekrar kendi vuslar zamanins arar.”

5 Men be-her cem‘iyyeti ndlan sodem
Cift-i bed-halan u hog-halan sodem
“Ben her cemiyette inledim durdum. Kotii halliye de iyi halliye de es oldum.”

6 Her kesi ez-zann-1 hod sod yér-1 men
Ez-derin-1 men ne-ciist esrar-1 men

“Her kigi kendince bana dost oldu; ancak hicbiri deriinumdaki sirlarims arama-
di”

7 Sirr-1 men ez-nile-i men ddr nist

Lik cesm @i gligrd 4n ndr nist
“Benim sirrim, inleyisimden uzak degildir; ancak giz ve kulakta onu kavrayacak
nur yoktur.”

8 Ten zi-can U cin zi-ten mestlr nist

Lik kesra did-i cAn dest(r nist
“Ten candan, cdn da tenden gizli degildir; ancak kimseye cini gormek icin izin
yoktur.”

9 Atesest in bang-1 ndy i nist bad
Her ki in ateg ne-dared nist bad

“Bu neyin sesi hava degil, atestir. Her kimde bu ates bulunmuyorsa yok olsun.”
10 Ates-i 1skest kK’ender ney futad
Cusis-i 1gkest k’ender mey futad

“Neye diigen askin atesidir. Meye diisen agkin coskusudur.”

11 Ney harif-i her ki ez-yéari berid
Perdehayes perdehd-y1 ma derid
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“Ney ydrinden ayri olan her kiginin yoldasidir. Onun perdeleri perdelerimizi yirt-
1.”

12 Hemci ney zehri vii tiryaki ki did

Hemg ney dem-sdz & miistaki ki did
“Ney gibi zehir ve tirydk olans kim girdii¢é Ney gibi dost ve miistdle olans kim gir-
diil”

13 Ney hadis-i rah-1 ptir-hin mi-koned
Kissaha-y1 1sk-1 Mecntin mi-koned
“Ney, kanla dolu olan yoldan ve Mecniin'un ask kissalarmdan soz ediyor.”

14 Mahrem-i in-h{ig ctiz-bi-hlsg nist

Mer zebanrd mistert cliz-gls nist
“Bu aklin mahremi bihiistan baskas: degildir, zird dile miigteri, kulaktan baskas:
degildir.”

15 Der-gam-1 m4 rzh4 bi-gh sod
Rézh4 ba-stizh4 hem-rdh sod

“Gamimizda, yanglarla yoldas olan giinler vakitsiz olup gecti.”

16 Rizha ger reft gii rev bak nist
TG be-méan ey an ki ¢lin t pak nist

“Giinler giderse eger, ‘git, korku yok. Sen kal ey ki senin gibi pak yoktur’ de.”

17 Her ki ctiz mahi zi-4bes sir sod
Her ki bi-r(izist rzeg dir sod
“Baliketan gayri olan her kisi suya kands. Riziksiz olan her kisinin de giinii uza-

dl Va

18 Der-neyéabed hal-i puhte hi¢ hdm
Pes stthan ktah bayed ve’s-selam

“Pismisin hdlini hi¢c anlamaz ham. Artik sozii kisa kesmeli vesselam.”

un

[lk beyittte ney’e eklenen 6n ek “iu-ney=bu neyi

VA

ez-ney=neyden” seklinde

farklilik gosterebilmektedir. Sem’l ve Bursevi’nin esas alinan ntshalarinda “ez-

ney=neyden” bigimindedir. Ankaravi’de ise serhin miisvedde olan miellif hatt1

ntshasinda’® ve ikmal edilen gserh oldugunu disindigimiz ntishada’ “ez-

16 Siileymaniye Kitiiphanesi, Sehit Ali Paga Béliimii, no: 1269, 19a.
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ney=neyden” seklinde iken son dénem baskilarinda “fn-ney=>bu neyi” bigiminde-
dir.'s Beyitteki hikdyet, sikdyer ifadeleri de takdim tehirlerle yer degistirebilmekte-
dir. Sem’l hikdyer kelimesini 6ncelerken Bursevi takdim tehir yaparak sikdyet ke-
limesini 6nceler. Ankaravi’nin miellif hatti olan ntishasinda hikdyet takdim edilip
beytin terctimesi verilmeden gerhe baglanmigken, ikmal edilen ntshada, sikdyet
ibaresi 6ncelenip beytin terciimesi verildikten sonra gerh edilir.”Ilk beyitteki bu
farkli s6ylemlerden bagka metinde 6nemli bir degisiklik yoktur.? Sadece 3. beyitte
Bursevi, Ez-nefirem merd ii zen nilide end ctimlesindeki ez-nefirem=inlememden
ibaresinin bagina ve baglacini da getirerek ifadeyi v'ez-nefirem=ve inlememden bigi-
minde kabul eder.

Sem’l, metne besmele ve ilk misra ile baglar. 18 beyit boyunca her misray1
miustakil olarak alip terctime eder. 12. beyte kadar, her iki misrai tercime ettikten
sonra beyti gerh eder:

“K’ez-neyistan td merd biibride end

ki neysitdndan boyle diyii td ki beni kat’ eylemislerdiir

Ez-nefirem merd ii zen nilide end

beniim nefirim ve figdnumdan merd ii zen ndle eylemislerdiir neysitdndan
murdd...” (8b)

Diger beyitlerde ise tercimesini verdigi her misrai mustakil olarak serh
eder:

“Ney hadis-i rah-1 piir-hiin mi-koned

ney hinila piir olmsg yolun sézini eyler ya'ni hevindk i hatarndk kissalar séyler
ki murdd miiskildt-1 tarikatr ve esrdr-1 hakikdrdur ki bunlarun husili ziydde emr-i
asirdiir

Kissaha-y1 1gk-1 Mecniin mi-koned

Mecniin iskinun kissalarm eyler murdd cezbe-i [lahiyye ile meczith u mecniin olan

V4

ussdlun iski kissalarm séyler ve anlarun ahvdl-i acibesini beydn eyler dimekdiir...

(90)

Ankaravi, metni beyit esasina dayali olarak tercime ve gerh eder:
Sine hihem serha serha ez-firik
Ta be-giiyem serh-i derd-i istiyik

ﬁ

17 Siileymaniye Kitiiphanesi, Sehit Ali Paga Béliimii, no: 1260, 12a.

18 Siileymaniye Kitiiphanesi, Sehit Ali Paga Bélimi, no: 159, 13.

19 “Bi’snev ez-ney ¢ln hikdyet mi-koned/ Ez-ciidayih4 sikdyet mi-koned ey glis konende-i esrar-1
tarikat ve ginevende-i gtftar-1 hakikat...” 1269, 19a; “Bi’snev ez-ney ciin sikdyet mi-koned/ Ez-
ctidayih hikayet mi-koned isit bu ney sikéayet ider sikayet degiil belki ctidalukdan olan ser-gtizestin
hikayet ider ey glis konende-i esrar-1 tarikat ve sinevende-i gtiftar-1 hakikat...” 1260, 12a.

2 By konuyla ilgili tartigmalar i¢in bk. Celebioglu, agm, s. 525-530.
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firdkdan serha serha olmig bir sine isterem td ana derd-i istiydkun serhini
soyleyem pes... (15b)

Bursevi serhinin Arapga mukaddimesinden sonra, Mesnevi mukaddimesini
atlayip ilk beyitten baglar. Her beyti miistakil olarak alip terctime/serh ederken
sadece 15. Ve 16. beyitleri birlikte ele alir:

k’ez-neyistin ta-merad bii’bride end

v’ez-nefirem merd ii zen nilide end

ki beni kamgliktan kestiklerinden beri benim ferydd u figdnimdan er ve avret in-
lemisler ve dvdz-1 hazinim te'sirinden istirdba diismiiglerdir neyistdndan murdd... (s.
192)

4.2.Terciime Yontemleri

Sarihlerin beyitleri ele alig bigimleri farklilik arz eder. Beyitler birkag farkli
yontemle tercime edilir. Misra terctimesinde, metnin misralari mistakil olarak
ele alinip cevrilir. Metne uygun terctimede, metindeki baglam dikkate alinip ba-
zen kelimelerin yan anlamlari da geviriye dahil edilir. Yorumlu terctime bigiminde
ise metne s4rihin fikirleri de eklenerek metin, genis bir anlam ¢ercevesinde terci-
me edilir.?!

Sem’’nin 18 beyit ¢evirileri genelde misra terclimeleridir. Beytin her misra-
i1 mistakil olarak verdikten sonra birebir tercime eder:

“Ten zi-cdn u can zi-ten mestiir nist

ten cAndan ve cdn tenden mestiir degiildiir

Lik kesrd did cin destiir nist

likin cdni gbrmege kimseye icdzet yokdur ” (9a)

“Riizha ger reft gii rev bik nist

riizlar eger gitdi ise di gitsiin bik i gam degiildiir

Tidi beman iy an ki ciin tii pik nist

sen kal iy sol kimse ki sencileyin pdk yokdur... ” (10a)

Sem’l bazen metin tercimesinden sonra anlami daha da belirginlestirmek
amactyla bazi 6n kaliplar kullanarak tercimeyi genigletir:

“Ciisig-i 1skest k’ender mey fiitad

1skun cilsis i hurisidur ki meye diisdi ya'ni anda vaks’ olds ki andan bu kadar
keyfiyyet i tarab peydad vii hiveyda oldr " (9a)

“Mer zebdnra miisteri ciiz giis nist

zird zebdn miisteri giisdan gayr degiildiir bu hem vechdiir zird zebdna giisdan
gayrs miigter? yokdur zird kelimdti sem’den gayri bir uzv hiss ii idrdk eylemez” (9b)

2 Avsar, agm, s. 64-65; Kogoglu 2007a, s. 212.
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“Der neydbed hal-i puhte hic ham
hdm olan kimse puhteniin hdlini hi¢ bilmez hic hdm puhteniin hdlini bilmez ma-
beynlerinde cinsiyyet olmadugiciin... ” (10b)

Bazen de tercimeden sonra yine birtakim kalip ifadelerle misrain nasil an-
lagtlmast gerektigini belirtir:

“Riizhd ba-sizha hem-rih sod

bu sebebden giinler elem i sizlara hem-rdh oldr hdsil-1 ma‘nd bir miirsid-i kd-
mile irddet getiiriip riydzet i miicdhedeye can u dilden sa’y u kisis idiip cendb-1 Kudsile
dsndlik tahsil itmedin omr-i aziz giizer itdiigiciin simdi eyydmumuz siiz u hardret ve derd
i hasretile giizer eyler dimekdiir” (10a)

“Perdehdyes perdehi-y1 ma derid

anun perdeleri biziim perdeleriimiizi yirtdr ya‘nt merdtib ii makdmat hasebince
olan kelimdts biziim nefsdni vii zulmdni perdeleriimiizi irsdd ve riydzet i miicdhede sebe-
bi ile izdle idiip kendiisiyle hem megreb-i kulilb-1 rith-1 kudsiyye tabakasina vasil eyledi
bu hem ma‘ni-i riisendiir anun perdeleri ya'ni perdelerinde olan siz u hdldt biziim
perdeleriimiizi yirtdi ya'ni bizi bi-sabr u drdm eyledi ki bi’z-zariiri talib-i sk olduk ”

(90)

“Pes siihan kitah biayed ve’s-selim
pes soz kisa gerek v'es-seldm zird muhdtab-1 keldm miitekellimiin me’dnisini kasr
eylemese miitekellime siikiit evlddur v'es-seldm” (10b)

Ankaravi, misra tercimesinden ziyade beyit esasina dayali olarak geviri
yapar. Serhin muellif hatti olan ilk ntshasinda bazi beyitlerin terctimesi veril-
mezken, ikmal edilmis ntshada bu kisimlarin tamamlandig: gortlir. Sarih bazen
beyit ¢evirisini metin kismindan hemen sonra vermek suretiyle serhe baglar:

“Isit bu ney sikdyet ider sikdyet degiil belki ciiddlukdan olan ser-giizestin hikdyet
ider. ” (12a)

“firdkdan gerha serha olmig bir sine isterem td ana derd-i istiydkun serhini
soyleyem ” (15b)

“ney her ol kimseniin harifidiir ki bir ydrdan kesildi anun perdeleri biziim perde-
lerimizi yirtdr 7 (20a)

Bazen terctimeye baslamadan 6nce, beyitte anlatiimak istenen ana fikri be-
lirtip tercimeye geger:
“bu beyt-i serif evvelki beyte temsil tartkryla ten ii cAnt dahi ta'rifdiir ya'ni ”(18b)

“bu beyt evliydnun derininda ve keldminda olan Adtes ne dtesdiir ani beydn ey-
ler...”(19a)
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9. beytin metin kismindan hemen sonra ise gu ifadeleri kullanur:

“ney gibi deriini ma-sividan hali ve nefehdt-i ildhiyye ile mali olan miirsid-i 4li
kendii giiftdr-1 piir-envdrt hakkinda ald-tariki’l-isti‘dreti bu keldmi t4li olup buyururlar
ki...”(18b)

Ankaravi bazen, beyit tercimesine gegmeden Once terclime ve gerhin hangi
mecrada devam edecegine dair 6n bilgiler verir:

Ornegin, 4. beytin terciime ve serhine gegmeden dnce su 6n bilgiyi verir:

“bu beyt-i serif bir temhid mukaddemeye muhtdcdur ki ol mukaddeme iciin bir
nisbet-i hdss vardur... ” (16a)

6. beytin tercimesinden 6nce ise su ifadeleri kullanir:

“va’ni ney gibi nefehdt-1 Hakla piir olan ve nagamdi-1 ildhiyye ile elhdn lkian
miirsid buni takrir eyler ve bu sozi soyler ki egerci ben esrdr-1 hakikiyyeyi her bir
mertebede séylediim ve bed-hdldn u hog-hdldn ile sohbet eylediim ve likin bunlardan her
birisi kendii zannmndan bana yéir olup beniim derinumda olan esrdrumi bilmedi ve
maksidun bi’z-zdt nediir bilmedi...” (17a)

Ankaravi’yi diger sarihlerden ayiran bir 6zellik de terclimeyi vermeden 6n-
ce beyitler arasinda anlam bagi kurmaktir. Ornegin, 5. beyte geldiginde 6nceki
beyitlerde ifade edilen konulari s6z konusu ederek terctime basglar:

“bu beyte gelinceye dek mebde’ i me’dddun ve seyr-i uriict vii niiziiliniin
esrdr u ahvalini beydn eylediler bu beytde miirsid olanlarun nik ii bed ile mali olan
miirsid-i dli-riitbet ve vali-i vildyet dir ki ben merdtib-i siilikda her bir mertebede esrdr-1
neyistdn-1 hakikiden gityan oldum ve isk-1 ehadiyyetle nile kildum ve her bir mertebeniin
ahdlisinden nik ii bed ile ciift oldum ve sohbet kildum yine her kes bana kendii zannin-
dan yadr olds zird ma-ba’dindan olan beyt bu beyte haberdiir 7 (16b)

S6z konusu ifadelerinden de anlagildig: gibi sdrih, beyitler arasinda anlam
bagi kurmakta onceki beyitlerle olan miinasebetini belirttigi 5. beytin terctime-
sinden sonra, izleyen beyte de baglayabilmektedir:

“bu beyt-i serif ke-enne su’dl-i mukaddere cevabdur ve bunda nileden
murdd giiftdr-1 ba-savibdur ke-enne su’dl 1dzim geldi ki bunlarun derinlarinda olan
estdrs bir nice ciist i cii ideliim ve kalbinde olan ma’drif-i hakikiyyeyi bir nice fehm
ideliim cevdb viriirler ki deriin-1 ney gibi ma-sividan hali olan veliyy-i kdmil bu keldm:
tali olur ki beniim sirrum beniim keldmumdan ditr degiildiir. ” (17b)

Beyitlerdeki bu siyak sibaka riayet, sadece beytin baglangicina miinhasir
degildir. Sarih, bir beytin serhini tamamladiktan sonra, anlam ilgisi kurarak diger
beyte gecer. Ornegin, 14. beytin gerhini bitirirken, digerine zemin hazirlamak igin
baglantiy1 su ifadelerle saglar:
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“pes Hazret-i Mevidnd bu hilsa mahrem olan akl-i ciiz'iden bi-hils kalan kimseler
ne idiigin beydn eylediikden sonra giinleri akl-1 ma’ds gaminda z4yi’ olan kimseleriin
hdlini ald-kd‘ideti islabi’l-hakim takrir idip buyururlar Der-gam-1 mad rizhd bi-gdh
sod... 7 (21b)

Sarih 3. beytin serhini bitirir ve bir ara ctimleyle hem 6ncesi hem de sonra-
siyla iligkilendirerek meramini ifade eder:

“evvelki beyt mertebe-i a’ydndan mertebe-i insdna olan seyr-i niiziliyi beyandur
ve bu beyt mertebe-i insdnide olan dleme miistdk olan ve tahsil-i isti’ddd lkilan ve
bunlarun bu mertebede irsdd iden kimseleriin hdlini miibeyyindir ve bunun akabinde
gelen beyt mertebe-i insdndan yine neyistan-1 a’ydna olan seyr-i uriici beydnindadur
nitekim buyururlar her kesi ki diir mand ez-asl-i his...” (16a)

Ankaravi’de misra terciimesine de rastlanir. Bazen beytin bitinini ter-
clime etmek yerine, serh icerisinde ara ciimlelerle misralari gevirir. Ornegin 7.
beyitte geviri, misra esaslidir. Metin igerisinde ilk muisrain tercimesi verildikten
sonra serhe devam edilir ve uygun olan diger bir yerde Steki misrain terctimesi,
dolayli olarak s®ylenir:

“..derint ney gibi md-sividan hali olan veliyy-i kdmil bu keldm tali olur ki
beniim sirrum beniim keldmumdan dir degiildiir zird keldm (...) likin hallun cesm ii
glisinda nir-1 ma'rifet var mdur ki anlarun envdrina muttali olalar amma... ” (17b)

Bursevi’nin terctime yontemi de duruma gore farklilik arz eder. Kimi yerde
muisra tercimesiyle yetinen girih, kimi zaman beyti tercime etmeden gerhe bag-
lar. Metne uygun tercime yaptig1 gibi bazen de terctimelerin yorumuna bagvu-
rur. Ornegin 2. beytin gevirisi, metnin baglamina uygundur:

“ki beni kamisliktan kestiklerinden beri benim ferydd u figdnimdn er ve avret in-
lemigler ve Avdz-1 hazinim te’sirinden 1stirdba diismiiglerdir.” (s. 102)

Bazen beytin gevirisinden 6nce 6n bilgiler de verilir. 3. beytin serh ve ter-
ctimesine gegmeden 6nce su ifadeyi kullanir:

“bu beyt neyin makildtndandir...” (s. 109)

“bu beyt dahi makildt-1 neydendir ve ciimle-i mu'terizeden olmak baid degil-
dir.”(s. 111)

“misra-1 sani evveli beydndir...” (s. 113)

Sarih beyitleri tercime ederken yorumunu eklemeyi de tercih eder. Metin
merkezli hareket ettigi i¢in, genis ve yorumlu bir ifade tarziyla ¢eviri yapar:

“Ma’ndys beyt budur ki, zahm-1 firdk ve dldm-1 hicrandan pdre pire ve delik de-
lik olmus ve heva-yi ask u sevkle dolmus bir sine ve bir dil dilerim ki, derd-i istiydkin
serhini ona séyleyem ve hasb-1 hdlimi ana ifdde eyleyem.” (s. 110)
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“va’ni ndldn oldugum cemiyetlerde mevcid olan ecnds-1 muhtelife ve esndf-1
miitenevviadan her bir kes kendi zann-1 fAsids ve kiyds-1 kdsidi yiiziinden bana ydr oldu.
Yani kimi benim feryddims meciza haml edip sehvet ii heva ile bana kulak tutdu ve kimi
dahi benim hdlimi miicerred zdhirde olan siyt u seddya kiyds edip kimse benim

derdnumdan esrdrimi taleb ve savtimdan sirrima ve siret-i hdlimden hakikatime intikdl
etmedi...” (s. 114)

Bursevi de Ankaravi gibi, beyitler arasinda anlam bag: kurar; ancak bu hu-
susta selefine gore oldukga zayiftir. Mesela 5. beyti terclime ettikten sonra su
ifadeyi kullanur:

“ve bu beyt ma-ba’dine merhiindur. ” (s. 113)

Sarih bazen, metni misra terctimesiyle verir. Ornegin, 14. ve 17. beyitlerde
ilk misray1 cevirip serh ettikten sonra ikinci misraya geger:

“Ma'nd-y1 misra-1 evvel budur ki bu akl-1 medd u kiillinin mahremi bi-hiisdan
gayrs degildir.” (s. 132)

“Ma’nd-y1 misra-1 sdni budur ki; zebdna ve ondan sddir olan keldm-1 mergitbe
glis-1 ragibdan gayri miigteri olmadigr gibi...” (s. 133)

“Ma’nd-y1 misra-1 evvel budur ki, her kim ki mahiden gayridir, ya'ni hdkidir,
dbdan ok oldu ve birkag cur’a ile kanip aza kand’ar geldi. ” (s. 136)

“ve ma’'nd-y1 misra-1 sani budur ki, her kim ki bi-rizkdir, onun giinii ge¢ oldu.”(s.

137)

Bursevi, 15. ve 16. beyitlerin serhini beraber yaptig1 gibi terctimelerini de
beraber yapar. Sadece iki beyte has olan bu bigime diger sarihlerde rastlanmaz:

“ma’nd-y1 dii beyt budur ki...” (s. 135)

4.3. Harf/Kelime Agiklamalar

Sérihler metindeki bazi harf, ek veya kelimeleri metindeki baglam cergeve-
sinde gramer yapisi ve anlam acisindan agiklama geregi duyarak kimileyin mielli-
fin kastettigi anlami verebilmek igin kelimelerin ikinci ve tg¢linci anlamlarina
giderler ve ilaveten dil 6zelliklerine de deginirler. Ornegin;

Sem’l, harf ve kelimelerin yapisindan ziyade anlamina yodnelir ve genellikle
metin merkezli olarak kelimeyi simgesel anlamiyla agiklamay: tercih eder:

“...bed-hdlleriin ve hos-halleriin ciift i musdhibi oldum bed-haldndan murdd ehl-i
kiifr i sekdvet ve hos-hdldndan murdd mii’'mindt u ehl-i sa’ddetdiir bed-haldn: takdim
eyledi izhdr-1 hiizn mahalli oldugiciin ki bed-hdldna nisbet hiizn-i ziyddediir ve hos-
hdldna nisbet bed-haldn cok oldugs iciin” (8b)

Bazen kelimenin dil yapisina deginerek muhatabin kelimeler arasindaki il-
giyi fark etmesini saglar:
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... nist badda bu ma’nd dahr mimbkindiir yok ve heldk olsun bu vech iizre du’d’un
aleyhdiir bad-1 evvel yil ma‘ndsina bad-1 sani emr-i gd’ibdiir ... 7 (9a)

“...tirydk Arabi tirydk Farsidiir ki tirydk andan mu’arrebdiir... 7 (9b)

“bir yirde iki emr-i hdzir cem” olsa sdni emr-i gdyib ma’ndsina olur “gil rev” gibi
“be-man” emr-i hdzirdur mandenden miistakdur manden kalmak ve komak ma’nisina
lugat-i miisterekediir...” (10a)

Ankaravi’nin kelime agiklamasi, Sem’’nin aciklama tarzina paralel olmakla
birlikte, anlam yogunlugu, dayanakla destekleme ve yorumlama bi¢imi agisindan
oldukga farklilik arz eder. Sarih, genellikle ayet, hadis ve diger temel kaynaklarla
besledigi yorumlarinda, 6zellikle anlam yoniinden ayrintiya iner. Asagidaki or-
neklerde ilk beyti bi‘snev ve ney kelimelerinin delalet ettikleri anlamlar ¢ergevesin-
de coziimlerken bu anlamlari muhtelif kaynaklara dayandinr. Ilk o6rnekte
Mevlan&’nin eserine neden &zellikle bi’snev=duy emriyle basgladig1 sorusuna cevap
arar. Ikinci 6rnekte ise ney ibaresinin tekabil ettigi simge ve kavramlara atifta
bulunarak kelimenin anlam yapisina deginir:

“bi’snev diyii istimd’a emr idilp gayri ibdretle ibtidd eylemediiklerinde niikte-i
azime vardur ney ki dgdz-1 hikdyet mi-koned diseler kdbil idi ney ki her dem nagme-i
amali ardyi koned diseler ve bunun emsdli nice giine ibdretle ta'bir kilsalar kddir idiler
ve ldkin bi’snev diyii istimd’a emrle evvel ibtidd eylediler anungiin ki din ii tarikatde
ibtidd vdcib i ldzim olan istimd’dur anungiin basardan ve sd'ir a’zddan ve cevdrihden
din ii tarikatde sem’ evlddur ve efzaldur kema kale Imam Fahrw'd-dinii’v-Razi fi-
Tefsiri’l-Kebir...” (12a)

“pes yine geleliim ney bir nice vechden ibaret olmak kabildiir evveld siifi-yi
sdfi ve dstk-1 vafidiir ve ney ma-sividan hali ve nefha-i Hakkla mali olan miirsid-i
dliden isti‘dre ibdret ola zird neyiin insdn-1 kdmile siireten ve lafzen ve zdten miindsebet-i
tdmme ve miisdbehet-i dmmesi vardur sireten olan miisdbehet sufret-i simd ve serh-i
sinediir ki ugsdk-1 ildhinin reng-i birinlars ve hdl-i derimlart bu ginediir ve bir kag
virden dahi miydn-beste olmasidur kezdlik evliyd-yi Hiidd dahi ibddet nice vechle kim
beste olmiglardur ve lafzen miindsebet oldur ki ehl-i Fiirs ney kelimesini ekser
mevizi'da nefy ma'ndsina isti'mal iderler nitekim si’irin men neyem didigi gi-
bi...” (19b)

Bursevi, harf ve kelime agiklamalarinda seleflerinden daha sistemli bir y6n-
tem takip eder. Beyti verdikten sonra, ¢ogu zaman gerekli gordiigt kelimelerin
yapl ve anlami Uzerinde durur. Agiklanmasina ihtiyag duydugu kelime ve kav-
ramlarin, s6zlik anlamlarindan baglayip birtakim dayanak ve érnekler getirerek
baglam igerisindeki yerini tespit eder. Ornegin, 7. beytin serhine gegmeden 6nce
nist ibaresiyle ilintili olarak sunlar soyler:
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“Nist miirekkebdiir bir ciiz'ii ni'dir yok ve degil ma’ndsina ve bir ciiz’ii de est'dir
ki lisdn-1 Fariside rabstadir ve bu lisdnda rdbita hazf olunmaz meger tekrdr [dzim gele
anungiin bazi kardinde ma-kablinde zikr ile iktifd hazf olunur. Yani benim sirrim benim
ndle vii feryddimdan ditr u ciidd degildir zird (...) ve bu makdma miindsibdir ki Mesne-
vi‘de gelir (...) ve Kemdl-i Hucend? kelimdtinda gelir...” (s. 118)

Bursevi’nin, Mesnevi'nin ilk beytindeki ba (<) harfine getirdigi yorumlar
oldukga dikkat g¢ekicidir. Sarih, Ankaravi’den farkli olarak bi’snev yerine, kelime-
nin emir kipini olugturan #a’nin icerdigi hikmetleri, 23 farkli yorumla okuyucuya
sunar:

Ma'lim ola ki Mesnevi-i Serifi ba ile ibtiddda viicith-1 kesire vardir. Biri bu ki
besmeleye muvdfakatdir (...) ve biri dahi ba biddyete ve ol biddyetin mesnevi olduguna
isdretdir (...) ve biri dahi taayyiin-i kevniyyeye isdretdir... (s. 90-98)

4.4.Yardimc1 Serh

Ankaravi ve Bursevi, serhe dayanak olarak ileri stirdtkleri fikirlere iligkin
bazi kavramlar agiklama ihtiyaci hissederler. Ornegin; Ankaravi 10. beytin ser-
hinde, s6ztint bir ayet metni ile desteklerken, ayetteki segaf ibaresini de gerh eder:

“Alldh Te'dld keldm-1 mecidinde ve'l-lezine dmenii eseddii hubben li’llahi buyurds
kad segafehd hubben kavlinde dahi bu ma’'ndya isdret olunds ya'niziileyhdnun hattd
Yisufa kendii kalbi iizre segdf gibi oldi dimek olur segdf sol celde-i vefikaya dirler ki
kalb iizre samil ola pes ol celde rakika-i kalbiin tarafidur ki...” (19b)

Bursevi, bu yontemi daha sik kullanir. Mesnevi beyitlerini serh ederken;
Cami, Hocendi, Iraki, Hafiz ve Stileyman Celebi gibi sahsiyetlerin bazi beyitlerini
de agiklar. Asagidaki 6rnekte, 2. beytin serhi yapilirken, bu miinasebetle Fehim’in
bir beyti de agiklanir:

“Yine firkatdedir dsik olursa ydr ile yek-ten

Felek beyhiide Kaysi vadi-i hicrdna salmisdir

Firkat dedigi hicab-1 imkdnidir ki...” (s. 108)

4.5.Dayanaklar

Kléasik gerhlerimizin temel ydntemlerinden biri de one strilen fikirlere;
Kur'an-1 Kerim, hadis kitaplari ve mubhtelif kaynaklardan dayanak bulmaktir.
Sarih, muhatabini ikna etmek amaciyla, yorumlarini destekleyici unsurlarla giic-
lendirir. Dayanaklar umumiyetle ayet, hadis, siir, din ve tasavvuf biyiklerinin
sozleri, menkibeler bazen de srihlerin kendi sdylemleridir. Sarihler arasindaki
Uslup farkliligina bagli olarak, dayanaklarin kemmiyet ve keyfiyeti degisebilmek-
tedir.

Sem’, ilk 18 beyitte 4 ayet, 3 hadis, 1'i Cami'ye 1'i de Sthreverdi’ye ait 4
Farsca siiri serhinde dayanak olarak kullanir. Bu oran, agagida gortilecegi gibi diger
sarihlere gore oldukga azdir. Dayanaklari verirken “muktezdsinca, kaviuhu Te'dld,
beyt” gibi bazi kalip ifadeler kullanir. Sarihin dayanaklar: sdyle 6rneklendirilebilir:
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“hdsil-1 ma’nd ve ma yentiku ani’l-heva® hasebince...” (9a)

“hdsil-t ma’nd ve in min sey’in illa yusebbihu bi-hamdihi ve ldkin 14 teflahiine
tesbihahum® hasebince...” (9a)

“Mevlana Cami Hazretleri merdden murdd esmd u sifit-1 llahiyye ve zenden
murdd esyd-i kevniyyediir diyii ta’yin eylemisdiir nite ki bu beytlerinden risendiir mes-
nevi

Ney ki dgdz-1 hikdyet mi-koned
z'tn ciiddyihd sikdyet mi-koned...” (8b)

“Bostdan-nim kitdbda vik:’ olmisdur ki Hazret-i Seyh Sihdbii’d-din

Siihreverdi Hazretlerinden kaddese’lldhu rithahu isitdiim rivdyet eyler beyt
Ci badi ki dizah-zemin piir sudi
Meger digerdnrd rehdyi budi” (9b)

v aydn eylediyise hubbu’d-diinyd re’su kulli hati’etin muktezdsinca mani’-i

kavi ne idiigin...” (10b)

Ankaravi, serhinin bir¢ok yerinde distncelerini desteklemek amaciyla
ayet, hadis, kelam-1 kibar ve siir 6rneklerine bagvurur. Sarihin din ve tasavvuf
bitytiklerinden yaptigi alintilar dikkat gekici sayidadir. Ilk 18 beyitte 29 ayet, 13
hadis, 1 hadis-i kudsi, 1'i Camfi'ye, 6’st Mevldnd’ya ait 24 Farsca manzume, 7
Arapga manzume ve 2 Tirkge misra kullanur. Siir alintilarinin yani sira temel ilmi
kaynaklara da bagvurarak Fahreddin-i Razi, Uftade, Ebu Hanife, Ibn Arabi, Mu-
hammed Ibn Sirin, Beyzavi, Imam Cafer, Ciineyd-i Bagdadi, Sadriiddin-i Konevi,
Sa’lebii’s-Safii, Ebu Yezidii'l-Bistami, Ibn Fariz gibi sahsiyetlerden alintilar yapar.
Arapga ifadelerden ¢nce genellikle kemd kdle kalip ifadesini kullanir. Diger alinti-
larda ise bazen nitekim, nitekim buyurur(lar), anungiin gibi ifadelerle giris yapar. S6z
konusu dayanaklari séyle siralayabiliriz:

“kemd kale'llihu te’dld fi-keldmi’l-mecid inne serra’d-devabbi inda’lldhi’s-
summu’l-biikmii’l-lezine 14-ya’kilin*” (12a)

“kemd  kdle Resilu’llah  salla’lldhu  aleyhi  ve  sellem  lev-le’l-kalemii
lemma...”(13a)

“kemad kdle’s-Seyhii’l-Ekber radiya’lldhu anhu...” (14a)

“anungiin Imam Ca'fer bin Muhammed Békir radiya’llahu anhum buyururlar...”
(17b)

Sérih, 6zelikle uzun alintilarda metnin tercimesini verme cihetine gider:

22 %O nefis arzusuyla konugmaz.” (Necm, 3)

2 “Higbir gey yoktur ki, Allah’t hamd ile tesbih etmesin; ama siz onlarin tesbihlerini anlamazsiniz. O
gercekten halim ve bagiglayicidir.” (Isra, 44)

24 “Siiphesiz, Allah katinda canlilarin en kétiisii, o diigiinmeyen sagir ve dilsizlerdir.” (Enfal, 22)
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Y. kemd kile Imam Fahru'd-dinii'r-RAazi fi-Tefsiri’l-Kebir (...) Imam Fahrii'd-
dinii’r-Razi rahmetu’llahi aleyh Tefsir-i Kebirinde buyururlar ki...” (12a)
“kema kdle’l-Beyzavi fi-tefsirihi (...) ma’nd-yi serifi (...) Kdzi dir ki...” (14b)

Kimi zaman aldig1 metinlerin kaynagini belirtmedigi de gozlenir:

“nitekim sd’iriin men neyem didigi gibi kist ney dn kes ki giyed dem-be-dem /
men neyem ciiz mevc-i deryd-yr kadem” (12b)

“anunciin kalem-i hijkemd insdnun bir lisdni da budur dimisler nitekim El-
kalemii ehadii lisdnii’l-insdn diyii ta’bir itmislerdiir.” (13a)

“nitekim kdmiller bu ma’ndyr nazma getiiriip séylediler...” (14a)

[leri siiriilen fikirlere dayanak verme konusunda Bursevi de Ankaravi gibi
saglam bir zemini tercih eder. Ilk 18 beyti serh ettigi kisimda 59 ayet, 25 hadis, 30
Farsga beyit ve dize, 24 Arapca ibére, kelam-1 kibar ve alinti siir, 13 Ttirkee siir ve
Incil'den 1 ayeti tanik olarak kullanir.”® Sarih, genellikle alinti yaptigi sozlerin
kaynagini veya sahibini zikreder:

“Nesimi'nin ciimlenin manas: bir nokta bu tekrar nedir ve Abdal Ata’nin alan bir
kildan alu” dedikleri sirr-1 mezkire isarettir. 7 (s. 91)

“nitekim Seyh Ebi Medyen Magribi kuddise sirruhu buyurur...” (s. 101)

“ve amma ol ki Mevldnd Cami kelimdtunda gelir...” (s. 107)

Ayet ve hadisleri naklederken genellikle ayni kalip ifadeleri kullanir:
“nitekim Kur'dn'da gelir...” (s. 95)

“nitekim keldm-1 Muhammediyede gelir...” (s. 95)

“nitekim Keldm-1 Kadim'de gelir...” (s. 95)

“nitekim hadisde gelir...” (s. 99)

Bursevi, konuyu destekleyecek ve 6zetleyecek mahiyette kendi siirlerinden
ornekler verir. Bu 6zellige diger sarihlerde rastlanmaz. Genellikle serh bittikten
sonra [i-muharririhi ifadesiyle misra, beyit veya kitalar soyler. Bu siir 6rnekleri
konuyu agiklamak ve genelde de baglamak niyetiyle sdylenir:

“..li-muharririhi

sada-y1 nagme-i neyden bilindi sirr-1 viictd

beli bu dyineden aks eder cemél-i suhtid” (s. 119)

Ankaravi ve Bursevi, anlattiklar1 konular1 pekistirmek amaciyla menkibe-
lerden de yararlanirlar. Kimi zaman anlatilmadan ¢nce veya anlatildiktan sonra
menkibenin konu ile olan bag: agiklanir:

% Avsar, agm, s. 66.
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“nitekim Ziileyhddan hikdye olimur ki bir giin (...) ve Halldcdan dahs bunun gibi
hikdye olundi o vaktde ki ...” (Ankaravi, 19b)

“Hazret-i  Mevldand  beginci  cildde bir  hikdye irdd idip  buyururlar
ki...”(Ankaravi, 21a)

“mahkidir ki Seyh Ali bin Sehl-i Isfahdni’ye riiz-1 beld hdtirnda midir diye sudl
eylemisler...” (Bursevi, s. 112)

“mahkidir ki Imdm Safii rahimehullah evdil-i hilinde ve kuvvet-i teabbiidi za-
maninda bir gece...” (Bursevi, s. 153)

Ankaravi ve Bursevi, fikirlerini desteklemek mahiyeti ile pozitif ilimlerden
yararlanmay1 ihmal etmezler. Ankaravi, 2. beytin serhinde varliklara ruh ve viicut
verilme sertivenini anlatirken biyoloji ve tip ilminin verilerinden yararlanir:

. ..semdrun yirden huriict bi-kudreti’lldh ve mesiyyetu’lldhdur ve ldkin tirdbla
memziic olan suy1 ol semerdtun ihrdcina sebeb kilds hayvdna nutfeyi sebeb bildugs gibi ol
semdra dahi esmdsindan ndzil mayi madde lilds ve ol esmddan ndzil olan madde kuv-
vet-i fA’ile ibdd’ idiip arzda kuvvet-i kabiliyyete koyup bu ikisiniin ictimd‘indan envad’-s
semdr tevelliid ider (...) Meseld kuvvet-i fd’ile-i semdviyye ve andan ndzil olan mayile
kuvvet-i kdbile-i arziyye miictemi” olup bu ikisiniin ictimd’indan nebdt tevelliid idiip ol
nebdtr bi-irddeti’llah hayvan yiyip sehdmet i cesdmet baglayup ba’dehu ya nebdtun
latifin ve yad hayvdndan hdsil olan lokmanun nefisin insdn yiyip hazm-1 rabi‘iin fazla-
sindan nutfe hdsil olup hin-i miicdme’atde sulb-1 reciilden ve terdib-i mer'eden ¢ilup
batn-1 maderde memzic olur nitekim (...) sizden biriniiz madde-i hilkats ki ma-i reciil ve
mer'ediir rahm-1 mdderde cem’ kilur kirk giinde pes ol nutfeteyn-i memziiceteyn sey-i
vahid hiikminde olup mdderiin kuvvet-i cdzibesi derin-1 rahme cezb idiip ve kuvver-i
mdsikesi ani imsdk idiip ve fem-i rahmi kabz idiip ba’dehu yed-i kudret ol ma-i memzilcs
kirk giine deg tedricle terbiyye ider siimme tekinii alekaten misle zdlike andan sonra kirk
giin kadar da ¢iynenmis et pdresi gibi olur...” (14b-15a)

Bursevi, 8. beytin serhinde ruhu tanimlayip 6zelliklerini anlatirken hekim-
lere atifta bulunarak sdyle der:

“...anungiin hitkemd katinda rith-1 hayvani demden ibdrettir. zird deme zaaf ve
fesdd tdri olsa heldk hdsil olur ve bu rithun mahal-i taayyunu dimdgdir. Bir kimsenin
kellesi kat” olunsa veya dimdgina ihtildl-i kiilli gelse heldkine veya ciininuna sebeb olur.
Egerci ki yiiregin ve cigerin ihtildli ile dahi fesdd-1 beden hasil olur...” (s. 120)

4.6.Tenkit

Séarihler, diger serhler hakkinda yorum ve saptamalarda bulunurken genel-
de 6nceki sarih tarafindan fark edilmeyen anlamlari izah ederler. Serhte selefinin,
katildig1 yorumlarini tasdik, katilmadigi yorum ve tasarruflarini da tenkit eder.

Bu ¢alismada gerh halkasinin ilk unsuru olan Sem’i’nin ilk 18 beyitte tenkit
ettigi sarihler zarifl ve Sur(ri’dir:
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“Rizha ger reft gii rev bik nist ve Zarifi Hasan rahmetu’lldhi aleyh bu ma’ndy:
ihtiydr eylemisdiir bu i’tibdr iizre ma’nd béyle olur...” (10a)

[lk beytin serhinde, Surtri'nin niisha farklarindan kaynaklanan hikdyet-
sikdyet tercihini, midahale etmeksizin degerlendirirken:

“pes neyiin sozini istimd’ idiip gaflet eyleme belki anun sikdyetini dahi gils-1
canila 1sgd eyler zird sana ol sikdyetden nef’-i kesir vardur zird sikdyetiin sirrins fehm
itdiikde sana bir siz u hardret peydd oldi seni vatan-1 asli canibine talib i rdgib eyler bu
vech iizre ¢iin imdlesizdiir ki istifhdm ma‘nds: yokdur Siiriiri Efendi rahmetu’lldhi aleyh
sikdyeti takdim ve hikdyeti te’hir eylemisdiir” (8a)

Bagka bir yerde Sur@ri’nin yorumuna katilmadigini agikca ifade edip tenki-
de giden ifadeler kullanir:

“sen kal iy sol kimse ki sencileyin pdk yokdur hitdb Sems-i Tebrizi
hazretlerinediir ki (...) Siiriri Efendi rahmetu’llihi aleyh Hakk te’dld hazretine hitdb
eylemisdiir likin hitdb ba-savdb degiildiir bir yirde iki emr-i hdzir cem” olsa sani emr-i
gdyib ma’ndsima olur gii rev gibi...” (10a)

Ankaravi’nin ilk 18 beyit serhinde sadece Surlri’nin adi gegmekle beraber,
eserin sonraki kisimlarinda Sem’’den de s6z edilir.?s Ankaravi, kendisinden 6nceki
sarihlerin kimi dtgtincelerine katilir, kimilerine de karst gikar. Dustincelerini dog-
ru bulmadig kisileri bi-fehm sifatiyla tavsif edip elestirir.

15. beytin gerhinde Surtri’ye katildigini su ifadelerle belirtir:

.. bu beytiin serhinde Surdiriden gayri hatd eylemis cokdur likin bu zikr olunan
islibdan gayriye miisd’ade yokdur...” (22a)

Ayrica, 9. beytin serhinde nist bdd ibaresini yorumlarken isim vermedigi
bazi slrihleri elegtirir. Bu elegtirilerin icinde Sem’{’yi de tasdik eder; ¢inku
Sem’’de de Ankaravi'ye yakin ifadeler kullanir. Kronolojik agidan son sirada yer
alan Bursevi de, bu sirli ifadenin serhinde ayni dogrultuda bir yorumu tercih eder.
Dolayisiyla farkli anlamlar ytklenebilen bu ibareyi, her t¢ sirih de ayni yaklagim-
la serh ederler:

“Her ki in dtes neddred nist bad her kim bu dtesi tutmaz yok olsun hdsil-1
ma'nd ve ma yentiku ani’l-heva hasebince miirsid-i kamiliin kelimats varidat-i ahiyye
ve esrdr-1 aliyye idiigin beydndur ani fehm eylemez meger sol kimse fehm eyler ki viiciid-1
fanisini ifnd ide ahldk-1 zemimeyi ahldk-1 hamideye tebdil itmegile nist bidda bu ma’nd
dahi miimkindiir yok ve heldk olsun bu vech iizre du’dun aleyhdiir” (Sem’1, 9a)

26 Ornegin 49. beyti serh ederken gunlar soyler: “Sem‘d merhiim feth-i muradem okinup terk-i istisna
adem igiin kasvetdiir dimegi Hazret-i Ademe alup bu ma‘nd c&'iz olmaz dimis ve evlad-1 Ademe
adem dimek c&’iz degtildtr diyti ba‘z-1 deld’il-i za‘ife irdd eylemisdiir ki kelaminun za‘ft kuvvet-i akli
olan kimseye kati rGsen u vazihdur fe’l-yete’emmel” (29a)
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“ba’z-1 bi-fehmler Hazret-i Mevldndnun nist biad buyurduklaring bed-du’d zu'm
itmigler ve te'vil idiip yabina gitmisler haberleri yok ki tarik-i evliyidda maksad-1 aksd
ve matlab-1 a’ld yok olmakdur” (Ankaravi, 19a)

“veldkin beyt-i Mesnevi’de nist bad’in hiisn-i mevkii vardsr...” (SurGrd, s. 124)

Bursevi’'nin, serh mukaddimesinde, adini anmamakla beraber Ankaravi’yi
elestirdigi konusuna yukarida deginmistik. S6z konusu tenkidin sebebi, akli ilim-
lerden istifadeyle yapilan -kismen nakli- yorumlardir. Ilk 18 beytin serhinde bu
durumu ihsas eden acik bir elestiriye rastlanmaz; ancak sarihlerin kaleme aldiklari
eserler, yontem agisindan bir ikmdl digtincesine dayandigina gore, bir sirihin
digerine elestirel bakist makul karsilanmalidur.

5. SONUC

Bu caligmada, Mesnevi’'nin ilk 18 beytinin, muhtelif zamanlarda yazilan
klasik Mesnevi serhlerinde ele alinig bigimi; Sem’ulldh Sem’t'nin Serh-i Mesnevi'si,
Ismail Rusthi-i Ankaravi'nin Mecmi'atii’l-Letdyif ve Matmiretii’l-Madrif i ve Ismail
Hakki Bursevi'nin Rihu'l-Mesnevi’sinde mukayeseli bir bakigla incelenmeye ¢ali-
silmigtir. Bu mukayeseye iligkin sonuglar séyle siralayabiliriz:

1. Her {¢ eserin yazim agsamasinda, dost tegviki ve manevi séik etkeni go-
rtlmekle beraber, Sem’i ve Ankaravi serhleri, devlet erkdninin destegini de alir.

2. Sérihlerin, gerhleri kaleme alma nedenleri farklidir. Sem’l, Mesnevi'ye
Turk lisani ile tercime tarzinda bir gerh yazma niyeti tagirken, Ankaravi’nin
coklu Mesnevi serhi projesi, bu eserin yazilmasina vesiledir. Bursevi ise serhini,
Mesnevi’ye yeni baglayanlar ve 6grenciler i¢in yazmustir.

3. Sem’t ve Ankaravi’nin serh mukaddimeleri Tiirkge, Bursevi’nin serh mu-
kaddimesi Arapcadir. Mukaddime boliimlerinden sonra Sem’i ve Ankaravi, serhe
Mesnevi’nin mukaddimesinden baglarken Bursevi, ilk beyitten baglar.

4. Serhte ilk basamak olan ¢eviri, Sem’’’de misra esaslidir. Ankaravi ve
Bursevi'de beyit esasli olmakla beraber misra gevirisi de yapilir. Ankaravi, beyit
cevirisine gegmeden 6nce, bazi 6n fikirler verir. Kimi zaman da beyitler arasinda
anlam bag1 kurar.

5. Sérihler, metindeki bazi harf, ek veya kelimeleri, gramer yapisi ve anlam
agisindan agiklarlar. Kimi zaman miellifin kastettigi anlami yakalayabilmek icin
kelimelerin ikinci ve Ugtincti anlamlarina giderler. Bu yontem, Sem’i’ye gore
Ankaravi’de daha belirgin, Bursevi’de ise daha yogundur.

6. Ankaravi ve Bursevi’de gerhe dayanak olarak getirilen ifadelerin bazi
kavramlari, ana gserhe yardimci olmast igin, yardimei gerh yontemi ile ayrica acik-
lanir.

7. Serhlerde; ayet, hadis, siir, din ve tasavvuf buytklerinin stzleri, menki-
beler ve garihlerin kendi sOylemleri, sdrihlerin dayanaklaridir. Ankaravi, daha
ziyade ilmi kaynaklara yonelirken, Bursevi tasavvufi kaynaklan tercih eder. Bu-
nunla beraber [bn Arabi, her iki sarihin istifade ettigi 6nemli bir bagvuru mercii-
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dir. Ayrica her iki garih de, fikirlerini desteklemek amaciyla pozitif ilimlerden
yararlanirlar. Bu baglamda Bursevi, serh bitiminde soyledigi kendine ait manzu-
melerle diger sarihlerden ayrilir.

8. Sarihler, 6nceki garih tarafindan fark edilmeyen anlamlar izah etme di-
stncesiyle, birtakim degerlendirmelerde bulunurlar. Genellikle tenkit konusu olan
sarihin ismi verilirken; bazen de ima yoluyla tenkit ederler.
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MEVLANA’NIN
MU’TEZILE’YE YONELTTIGI TENKITLER

Ramazan ALTINTAS*

OZET

Mevlang, bir kelama degildir, ama kelamla ilgili gérisler ileri stirmistar. O,
yasadidi dénemde kelam ilminin konularinin felsefeden farksiz olduguna deginir.
Bu sebeple kelam kitaplarinin dilini itici bulur. Ayrica, kelam bilginlerinin soyut tar-
tismalar yaptigini, dolayisiyla bu tartismalarin sosyal hayatla baginin olmadigini dile
getirir. Mevlana, goniil ve aklin bir sentezini yapmak suretiyle yeni bir kelam soy-
lemini ortaya atar. Ozellikle Mu'tezile'yi salt akiin ve duyularin verdigi bilgilere son-
suz gliven duymakla suglar; glinki insan; akil, kalp ve duygu y6ni olan bir varliktir.
insani sorunlarin ¢éziimiinde bu yénler dikkate alinmalidir. Bu baglamda, “Aliahin
ahirette gorilmes/’ inanci, duygu boyutuyla yakindan iliskilidir. Dolayisiyla
Mu'tezile’'nin Allah’in ahirette goriilmeyecedi seklindeki gorlisiinii en adir bir sekilde
elestirir. “Insanin isteklerine gére, eylemlerini Allah yaratir” diyen Mevlana, bu ko-
nuda Mu'tezile'nin degil, Matridilerin gorislerine katilir. Kisaca o, sadece aklin de-
dil, kalbin de taleplerine cevap veren bir kelamdan yana miicadele vermistir.
Anahtar Kelimeler: Mevlan3, Kelam ilmi, Mu'tezile, Matiridiler, Felsefe, insanin
Eylemleri, Akil, Vahiy, Ask.

THE CRITICISMS OF MEVLANA TO MU'TEZILE

Mevlana isn't an Islamic Theologians (Kelam) but he has opinions for Is-
lamic Theology. He said, there weren't any differences between Islamic Theology
and Philosophy units when his age. And this reason he said the style of Islamic
Theologian books are booster. Also he said the Islamic theologians were debate
metaphysics units so these arguments were not related to social life. He synthe-
sized the mind and intellect for composed a new style of Islamic Theology. He
blamed Mu'tezile because in his opinion Mu'tezile believe only intellect and sensori-
al organs. Because a human have sides which involve intellect, heart and mind. If
we resolve the problems of human we should consider these sides. In this context,
the faith of to see Allah in life to comeis related to side of mind. So he criticized to
Mu'tezile for their opinion which Allah doesn't see in the life to come. Mevlidna who
said Allah create activities according to demand of human, he accede to not
Mu'tezile but Maturidi’s opinions. Shortly, he wants an Islamic Theologian which in-
volves intellect and mind together.
Keys words: Mevlang, Islamic Theology, Mu'tezile, Maturidies, Philosophy, Activi-
ties of humans, Intelligence, Logos, Love

* Prof. Dr., Cumhuriyet U. [lahiyat Fak. Kelam ABD. Ogretim Uyesi. altintas@cumhuriyet.edu.tr
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GIRIS

Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin (6.673/1273) yasadig1 hicri VII. yiizyil,
Kelam Tarihi agisindan bakildiginda felsefe ile mezcedilmis “felsefilesmis kelam”
devrine denk diiser. Kelam kitaplari, felsefe konular1 ve bu konularla birlikte felse-
fe 1stilahlarini biinyelerine almak suretiyle disiplinin terimlerini iginden ¢ikilamaz
bir hale getirmiglerdir. Bu tarihlerden itibaren kelam eserleri, felsefe kitab: manza-
rast arz etmeye baslar. Bu durum, kelam ilminin Mislimanlar tarafindan az
okunmasina ve ragbetten diigmesine sebep olur. “Marifet, iltifata tabidir” kavlince,
anlagilmayan ve anlagilmast pek giic olan bir ilim, elbette ragbet gdrmeyecektir.
Bundan dolayi, bilhassa felsefe ile kelamin birbiriyle siki mtnasebet kurdugu
uzun asirlar boyu Muslimanlar akiid sahasindaki ihtiyaclarini, kelam eserleriyle
degil, ilm-i hal tarzinda yazilmig mustakil kitaplarla gidermeye caligmiglardir.!
Gunki kelam kitaplarinda gontlleri fetheden sefkat ve sevgi dilinin yerini, meca-
zi anlamda mekanik ve metalik bir sdylem tarzi almig, bu da gitgide bu ilme karsi
fikri soguklugu beslemistir. Bundan dolayr Mevlan&'nin yasadigi dénemde Kelam
dili, soyut akilciligin alevlendigi bir sdylemin s6zciisii haline gelmistir. Gontilden
ziyade, beyne hitap etmektedir. Tam da bu noktada Mevlana, “yeni seyler soylemek
adima” gonille-aklin bir sentezini yapmak suretiyle Kelam ilmine yeni bir veche
kazandurir. [ste biz bu makalemizde onun, soyut akla asir1 6nem vermekle gonliin
manevi taleplerini golgede birakan, Mu'tezile Kelam’ina yodnelttigi bazi tenkitle-
rinden s6z edecegiz. Bir butiinlik saglamast agisindan Mevldnd'nin tenkitlerine
ge¢cmeden 6nce Mu'tezile’nin dogusu, kelami séylemi ve miellifin geleneksel
kelama bakigt hakkindaki gértsgleri tizerinde duracagiz.

A. MUTEZILE'NIN DOGUSU VE KELAM SOYLEMI

Hicri II. ytizyilin baslarindan itibaren tegekkil etmeye baglayan Mu'tezile
Kelam’inin tabiati, dini bir tabiattir. {lk dénem Mu’tezile alimleri diigiincelerini
Islami esaslar tizerine ikame etmiglerdir. Akli yiiceltmede asiri gitmelerine rag-
men; nibivvete ve vahye goniilden iman etmigler, zihdi 6ne ¢ikaran dini bir
hayata sarilmiglardir. Bu sebeple ilk Mu’tezile alimleri zithd ve ibadete meyilleri
ile taninirlardi. Onlara, Mu’tezill denmesinin sebeplerinden birisi de ibadet hayat-
lar1 konusunda genel halk kitlesinden farklt bir tutum benimseyerek zithdi seg-
mig olmalaridir.? Ornegin Mu'tezile mezhebinin tesekkiiliine ilk defa fikri katki-
larda bulunan Vidsi/ b. Ata (6.131/748), gecenin ilerlemis saatlerinde namaz kil-
mak i¢in ayaga kalkar, o sirada yazi tahtast ve hokka da hazirdir, namazda okur-
ken mubhaliflerinin aleyhine delil olacak bir &yet gegerse o dyeti yazar, sonra yine
namazina devam ederdi. Amr b. Ubeyd (6.144/761) ise, kirk sene aksam namazi
abdestiyle sabah namazini kilmistir. Kirk sene yiiriiyerek hacca gitmis ve devesi

! Topaloglu, Kelam Ilmi, Giris, s. 91.
2 Malati, et-Tenbih ve'r-Red, s. 36.
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deveyi baglayanin yaninda kalmigtir. Geceyi bir rek’at namazla gegirir ve ayni
ayeti tekrar eder dururdu.® Her ne kadar bu menkibeler abartili olsa da ilk dénem
Mu’tezile alimlerinin Islam’a olan muhafazakar bagliligi, kendilerini, yasadiklari
cagda ortaya ¢itkan milhit ve zindiklarin carpmalarindan korumugtur.* Onlar da
Dehri, Stimeniyye, Mecusi, bilumum materyalist ve dialistlerin goriiglerini tenkit
eden kitaplar yazmak suretiyle Islam dtigiincesini miilhitlerin saldirilarindan ko-
rumuglardir. Hatta onlar sadece kitap yazmakla da kalmamiglar bu akimlarin
temsilcileriyle bizzat mucadele, miinakasa ve miinazara etmek icin farkli cograf-
yalara akademik maksatlarla seyahatler diizenlemiglerdir’ Dolayisiyla
Mu’tezile’nin Dehrilere, niibtivveti inkar eden Berdhimeye, Seneviyye, Hiristiyan,
Yahudi, Sabie ve devrinin her gesit ateist gruplarina karst Islam dinini savunmada
serefli konumlari vardir. Bundan dolay1 Zehebi (6. 748/1348) Siyeru A’ldmi’n-
Niibeld’sinda ‘niibiivvet’ savunmasi yaptigl icin tinlt Mu’tezile limi C&hiz’a (6.
225/869) rahmet dilemigtir.6

Mu’tezile’yi, ilmi arastirmalar ortaya ¢ikarmugtir. Onlar, akillarinin doy-
mazlig1, herseyin igylizini arastirmaya sevketmistir. Temel diismanliklari, do-
nukluga (cumtd) kargt olmaktir. Projeleri, disaridan Islam’a sizmis olan goriisleri,
ikna edici akli delillerle reddetmektir. Hi¢ kuskusuz diistince tarihimizde
Mu’tezile alimlerinin gérisleri, Miislimanlarin entelektiiel hayatinda ¢nemli bir
konum yaratir ve onlarin baglattigr tartigma gelenegi, birbirinden farkli bakig
acilarinin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlar. Buna Cebriyeci dustince ile Kur'an’
tefsir etme geleneginin baglamast ve Stnni kelam ekollerinin tesekkult 6rnek
olarak verilebilir. Her ne kadar Cebriye ve Ehl-i stinnet kelam ekolleri gibi bir
takim ekoller tepkisel olarak Mu'tezile’ye karsi cikmiglarsa da bu durum, Islam
toplumlarinda fikri verimlilik ve ¢ogulculugu gii¢lendirmistir.

Mu’tezile’ye gére beseri akil, her seyin tizerinde kuvvetli bir delildir. Hak-
ka, ancak onun gtictiyle ulasilir. Onlar goriinmeyene goriineni delil getirmede ve Al-
lah’in, i¢inde bulundugumuz evrenin yasalarina uymasinin zorunly oldugu nokta-
sinda goriig belirttiler. Adalet ve tevhid ilkesini, bes temel esaslarinin bagina koy-
dular. Mu'tezile kelamcilari, dogal olarak Allah’in adéletsiz olabilecegini reddet-
mekte mittefiktirler; ama buna ragmen, Allah’in adaleti ile dinyadaki apagik
kotuliuk gergegini uzlagtirma problemi, Mu’tezile ve hasimlarinin ugrastiklari en
muhim bir mesele olmustur. Onlar, yasadiklar ¢agda, siyasi otoritelerin toplum
diizeninin sosyo-ekonomik eksenine, haksiz boligimt koymalarina karg sert
tepki gostermiglerdir. Stiphesiz bu olay, onlarin adélet ve tevhid ilkelerinin dog-
masinda biiytik rol oynamistir. Tevhid temeline dayali adélet fikrini yticelten

8 Carullah, el-Mu'tezile, s. 47; Abdilhamid, Islam’da Itikddi Mezhepler ve Akdid Esaslari, s. 98-99.
* Genis bilgi i¢in bakiniz. Nedvi, Riclii’l-Fikr ve’d,Da’ve ﬂ’ljslam, I, 165.

S Carullah, el-Mu'tezile, s. 46.

¢ Kevseri, “Mukaddimetii’n-Nasir”, (Ibn Asakir, Tebyinii Kezibi'l-Miifterf), s. 18.
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Mu’tezile’nin iyi ve kéttintn gergekliginin Allah’in emirleriyle tayin edilen itibari
ve keyfi kavramlar olmadiklari, iyi ve kotinin sirf akilla tayin edilen iki akli ka-
tegori oldugunu iddia etmeleri, bilhassa 6nemliydi. Mu’tezile baglilarinin vazet-
tikleri en 6nemli inang ilkelerinden bir digeri de inanma ve inanmama arasinda
‘ara bir yerin’ mimkiin oldugu inanci idi. Onlar, insani eksen alan bir bakig agisty-
la Allah’in eylemlerine baktilar ve bu eylemlerin akla aykirt olamayacagina ve
O’nun eylemlerinin hikmetten bagimsiz dustintilemeyecegine inandilar. Sebep-
sonug arasinda stireklilik baginin varligini benimsediler. Mu’tezile kelam ekolu-
niin gériglerinin olusumunda I/dhi Olan’a ileten akil anlayiglarinin gok énemli
paylar vardir. Boylece Mu’tezile, Abbasi devletinin temellerini olusturan akilci
fikirleriyle, yeni medeniyetin ruhunu temsil etmigtir.”

Mu’tezile, Abbasi halifelerinden 6zellikle Me'mun (6. 198/813), Mu'tasim
(6. 218/833) ve Visik (6. 227/842) zamanlarinda biytk himaye gérmustir. On-
lar, Islam akaidi alaninda sadece itizal diisiincesinin egemen olmasini istemekle
kalmamuiglar, agir1 bagnazliga dayali fanatizm ile genig fikir hirriyeti diigtincesini
birlikte yagatmaya kalkmuiglardir. Gergekten bu durum celigkili bir yapidir. Dii-
stnce hirriyetini sadece kendilerine 6zgt kilmakta, bu hakki kesinlikle bagkalari-
na tanima taraftart degillerdi. Buna en gtizel 6rnek, Kur’'an’in yaratilmighg: konu-
sunda alimleri sorguya tabi tutmalaridir. Hatta Mu’tezile dnderleri isi o kadar
ileri gétirirler ki, Kur'an’in yaratilmig (Halku’l-Kur’an) olup olmadigr mes’elesi;
iman ile kuftr, tevhid ile sirk, hak ile batil arasinda aldmet olarak goriiltr. Onla-
rin tevhid anlayisinin siari, Kur'an’in yaratilmighgl diistincesini benimsemektir.
Mu'tezile’ye gore inancin saglam olmast i¢in bu diigincenin kabul edilmesi gere-
kir. Bundan dolay1 Ahmet Emin, “Mu’tezile’nin akli keskin, fakat kuru ve felsefidir.
Onlarin en zayif yani da Mislimanlarin filozof olmasini; cevher-araz, kemiyet-
keyfiyet, sinirli-sinirsiz, birlik-gokluk, mekan-yon gibi felsefi bilgileri bilmesini
istemesidir”, diyor. Ayrica onlari, “Allah (yerytziinde) simdiye kadar bunlar: bile-

g

cek filozof bir immet yaratmamigtir”® seklinde elestiriyor. Gercekten miuellifin
dedigi gibi Mu’tezile, halkin standart bir bilgi sahibi degil, ist diizey felsefi bir
bilgi sahibi olmasini istemistir. Onlarin “mukallidin imans cdiz degildir” sdylemleri
de bu dustinceye dayanir. Filozoflardan olusan bdyle bir halk mimkin mudiré
Olsa olsa sanal alemde hayali bir halk olabilir. Iste, halkin anlamaktan uzak
Kur'an’in yaratilmuglg: fikri, Abbasi halifesi Me'mun déneminde iktidarin da
destegiyle, zorla insanlara kabul ettirilmeye ¢aligilir. Eger bu diigtince genel halk
kitleleri arasinda kabul goriirse, 6zellikle avam kesiminde Kur'an’a olan sayginin

azalacagl ve inancin zayiflayacagi gibi nedenlerden dolay: direnig gésteren dava

7 Bkz. Malati, et-Tenbil ve'r-Redd, s. 35-36; Bagdadi, Usalii’d-Din, 26, 150; Macit Fahri, Islam Felsefesi,
s. 66; Altintas, Islam Diigiincesinde Islevsel Akil, s. 19.
¢ Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 111, 9-12.
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ve fikir 6nderlerine mihne/igkence uygulanir. Bu 6nderlerin basinda da Gnlii mu-
haddis Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gelir.®

Hicri III. ylUzyilin ortalarindan itibaren Mu'tezile Kelam akimi, gerek
Halku'I-Kur'an/Kur'an'in Yarat:lmishgs konusunda izledigi baski politikasi, gerek
hadis konusunda ikircikli yaklagimi ve gerekse din dilini felsefi bir dile kaydirmig
olmast gibi nedenlerden dolay1, hakimiyetini kaybeder. Hassaten itizal hareketini
destekleyen Mu’tasim ve Vasik’'in élimiinden sonra Mu’tezile’nin durumu git-
tikge zayiflar. Bu yoneticilerin ardindan yonetime gelen Halife e/-Miitevekkil (6.
232/847) onlara, ge¢misteki halifelerin sagladigi destegi kaldirir ve bu kimseleri
yonetim mekanizmalarindan uzaklastirir. Bu tarihlerden sonra Mu'tezile’nin
devlet iktidari destekli saltanati sona erer.”® Inangla akli bagdastirmaya calisan
Mu’tezile hareketinin yildizi, her ne kadar Abbasi Halifesi e/-Miitevekki!’in iktida-
ra gelmesiyle birlikte fiziki-somut anlamda sénmiigse de, fikir diizeyinde yanma-
ya devam eder. Iktidar destegini kaybetmesine ve haklarinda nice karalayic1 kam-
panyalar diizenlenmesine ragmen Mu’tezile ard1 ardina diistince 6nderleri ¢ikarir-
ken, Gnlt muhaddis Ahmed b. Hanbel’den sonra Ehl-i Hadis iktidarin destegine
ragmen, gelenege siki sikiya sarilmalart ve yeniliklere kapali olmalarindan dolay1
bir duraklama dénemine girmis ve karizmatik dtzeyde diisince 6nderleri ¢ikara-
mamigtir."! Elbette gelenegin hafizi ve muhéafizi olmak ¢nemli olmakla birlikte —
ki bu bir arsivciliktir- bu gelenegi yeniden tiretmek daha ¢ok ¢nemlidir. Eger bir
dtgtince kendisini yenilemiyorsa, o diiglincenin tarih disi kalmasi mukadderdir.
Popiiler ehl-i hadisin bagina da bu kaderi kendi elleriyle yasamak gelmistir.

B. MEVLANA’NIN GELENEKSEL KELAM’A BAKISI

Kelam ilmi, Kur'an’in itikadi hitkiimlerini akli agidan yorumlayan bir ilim-
dir. Bu baglamda Kelam tarihinde, Islam inang sisteminin savunulmasinda kiyas
ve delillere agir1 derecede deger verilmesi canli bir tartigma ortaminin koyulagma-
sina zemin hazirlamigsa da 6te yandan kalplerdeki iman ve harareti ategleyeme-
mistir. Ozellikle Mu'tezile’nin “bilinmeyene (gdib/duyu otesi) bilineni (sdhid/olgular
dlemi) kiyas” teorisi, Islam toplumlarinda tehlikeli bir yonelisi de baglatmakla
kalmamuisg, dinin, nazari felsefeye déntigmesinin kapisini agmigtir. Halbuki din,
mantik kaidelerinden, kuru ve atesi olmayan bir akildan daha ¢ok, canli duygular
ister. Meseleye bu acidan baktigimiz zaman Mu’tezile, akli yticeltme noktasinda
ileri gitmistir ama asil dine cogkusallik katacak duygusal boyutlar: ihmal etmis-
tir.” Dindarlik olgusunda en 6énemli unsur, maneviyatin en derin bir gekilde his-
sedilmesidir. Maalesef, Mu’tezile'nin kelam soylemi bu olguyu devre digt birak-

? Tartigmalar igin bakiniz. Ahmed Emin, a.g.e., 111, 39-40.

10 Mes’tad, Muriicu’z-Zeheb ve Meddinii’l-Cevher, IV, 86.

! Genig bilgi icin bakiniz. Carullah, el-Mu'tezile, s. 260-262; Nedvi, Ricalii'l-Fikr, 1, 146.

12 Ahmed Emin, Duha’l-Islam, 11T, 39; Hasstn, Zehdiru'l-Akvél fi Mevlina Celaleddin er-Rimi, s. 410.
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mugtir. Iste Mevland’nin da Mu’tezile Kelam ekoliine yonelttigi tenkitler bu nok-
tada yogunlagmaktadir.

Mevlana’'nin yasadigi hicri VII. yiizyil Islam toplumlarinda biitiin cesitle-
riyle Kelam ilmi, oldukga etkilidir. Egitim-6gretim yillarinda Mevlana bittin Is-
lami ilimleri yiiksek diizeyde tahsil etmis, 6zellikle Islam fikhinda ve kelaminda
belli bir gohreti yakalamis, hatta Sam’daki tahsil hayatindan Konya’ya déndiik-
ten sonra bes yi1l miitemadiyen 6grencilerine Kelam dersi vermistir.'* Mevland'nin
yagadigl donemde Kelam ilmi, segkinler arasinda poptler bir ilim sayiliyordu.
Insanlar arasinda ilim ile meggul olan bir kitle, Mu’tezile'nin fikirlerine sahip
olmay1 bir tsttinltk eseri olarak goértr ve savunurdu. Sadece itizal ruhunu tagi-
yanlar degil, ayni zamanda Sinni Eg'ari kelamci Fahreddin RAzi geleneginin bir
devami mahiyetinde “Felsefilesmis Kelam” taraftarlan da insanlarin salt akil ve beg
duyu ile kavramadiklar bilgilerden kugku duyma konusunda ileri giderler. Hatta
entelektiiel olmanin gereginin de béyle bir kugkuculuk olduguna inanirlar. Boyle
bir bakis agist, Mislimanlarin en biiytik kuvvet kaynagi olan agk ve amel gictiini
yok edecek kadar zayiflatmustir. Ustelik Islam diigiincesinin iki ayagi durumunda
olan Kelam ve Felsefe, Islam &lemini miinakasa ve miinazaranin hakim oldugu;
sevginin, dostlugun, gergek imanin ve ince duygunun bulunmadig bir okul haline
getirmistir. Iste Islam toplumlar, akil ve ruhlarin donuklastigi bu cagda, sevgi ile
dolu kalbi ve hassas duygusuyla kelam ilminin yeniden tesis edilmesine 6nayak
olan yenilikgi bilginlerden Mevlana Celaleddin-i Rimi'yi gortir. Onun, Mesnevi
adli eseri glicini ve olmas gereken niteligini kaybeden Kelam ilminde yeni bir
inkilab, insanlarin akillarina tahakkiimde sinir1 agan felsefeye kargi yeni bir tenkit
mahiyetindedir."

Mevland’'nin yasadigi dénemde segkin bilginler nezdinde Kelami tartigma-
lar strmektedir. Mitekellimler arasinda hakikatler bir takim akaid konulariyla
sintrlandirilmigtir. Bu kelami tartigmalarin belli bagl konulart arasinda; Zat/Sifat
iliskisi, niibijvvet ve ahkdm, ahkdm ve esmd, gayb ve vahiy, cennet ve cehennem gibi
meseleler gelir. Etkileyici Kelam tartigmalari neticesinde kugkuculuk &nplana
cikar; insanlar ya reddiyeci ya da pesin kabulcii bir anlayigt benimserler. Ilmi or-
tamlarda tartigilan akaid konulari, sikintili bir hal alir. Bu tartismalar halkin his-
siyatina terciman olmak yerine, gelecek konusunda karamsarligi derinlegtirir.
Eg’arl Kelam’inin yaygin oldugu ortamlarda yetismis olan Mevlana, Sems-i Tebrizi
(6. 645/1247) ile kargilagmadan 6nce biiyiik bir miinazara bilginidir. Onunla kar-
silastiktan sonra agkla yogrulmus ruhunda olugan yenilikg¢i yapt ya da yeni kelam
anlayisi, onu, kelamdan hakikate, haberden nazara, lafizlardan manaya yonlendirir.
Ayrica Mevlan, felsefenin hakikati anlamadaki yetersizligini de gérmisttr. Ger-
cege ulasmada salt aklin ve duyu organlarinin garesizligini hissettigi i¢in de gele-

13 Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 37.
4 Nedvi, Ricalii’l-Fikr, 1, 324.
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neksel manada varligini stirdiiren Kelam ve Felsefe gibi ilimleri elegtirmeye bag-
lamugtir.'

Mevlan&’nin distince dinyasinda z&hiri ve batini ilimleri elde etmis haki-
kat sahibi kisi, ¢ift kanatls bir kus gibidir. O, kelamcilarin mevcut konumunu,
toprak yediginden dolay1 yiizii sapsart kesilen kimsenin durumuna benzetir. Artik
onun gozinde Kelam ilmi, soz ve tartismanin sembolii olmugtur. Hatta Kelam ilmi,
uzlastirmaya degil, catismaya gotiiren bir ilim haline doniismiistiir.'® Bu sebeple uzun
yillar medresede talebelerine ilmi anlamda kelam dersi veren Mevlan4, sosyal
hayatla baglarini koparmis, ruhsuz olan keldmi sekilcilikten uzaklagmak istiyor-
du; ¢tinkt kelamcilar, artik kendisini ilgilendirmiyordu; dért asir boyunca gelis-
tirdikleri sekilcilikle ugragiyorlar, laf yapiyorlar; anlama ve gonlin taleplerine
6nem vermiyorlardi. Dolayisiyla Mevland, meshur bir Misliman kelamcist ol-
maktansa, evrensel bir kisi (insan-1 kdmil) olma tecriibesini kazanma egilimini
kuvvetlendirmistir.”

Mevlana yasadig1 cagda mutekellimlerin durumunu birbirlerinin ne dedigi-
ni anlamayan doért kiginin tizim igin kavgaya tutugmalarina benzetir. Soylence-
ye gore adamin birisi dért kisiye bir dirhem verir. Dirhemi alanlardan Iran’li ben
bu paray1 ‘engiir’a verecegim, Arap olan ‘inep” alacagim, Turk ise, ben “iziim’ iste-
rim, Rum da ben de “istafil” isterim, der. Aralarinda anlagamayan bu insanlarin her
biri aslinda ayni seyi istemektedirler. Mana dilini bilmedikleri igin kavgaya tu-
tugmusglardir. Iste Mevland’ya gore, eger onlar, tek kanatli olmasalardi, hepsi de
aynt seyi istediklerini bilirlerdi.’ Olaylara sadece akil ve duyularin penceresinden
bakan mitekellimlerin durumu da bundan pek farkli degildir.” Salt soyut akli
kilavuz edinen kisi, akilla anlagilan seylere baglanmig kalmistir.? Bilindigi gibi
Kelam’da bilgi elde etme yollar Ggtiir: Akil, beg duyu ve haber-i sadik. Halbuki bu
¢ yonteme esit diizeyde ridyet edilse, Kelam sz sdyleme sanatindan mana din-
yasina agilma asamasina girecek, boylece gonliin taleplerine cevap verebilecek bir
iglevsellik kazanacaktir.

Goruldugt gibi Mevlan4, kelam karsitt degildir. O, kendi yasadig1 ytizyilda
gecerli olan kelam yonteminin yapisinin degistirilerek yenilenmesine inaniyordu.
Onun anlayisina gore Kelam, Islam’in savunulmasinda sadece akil boyutuyla
hareket etmemeli, aksine hissiyat boyutuna da orantili bir sekilde 6nem vermeli-
dir. Bu sebeple Mevland'nin Kelam anlayisinda yontem olarak; duygu ve akil, bir
baska ifadeyle goniil ve tefekkiir diinyast birlikte is yapmalidir. Iste bu takdirde
ancak gontl ve tefekkiirle sentezlenen inang, Msliman’in dini hayatina derinlik

15 Nedvi, Ricalii’l-Fikr, 1, 335-336.

16 Krs. Mevlana, Mesnevi, 11, 86. (1085).

7 Krs. Arasteh, Agkta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus, s. 38, 45.
18 Mevlana, Mesnevi, I, 263.

19 Mevlana, Mesnevi, IV, 262.

2 Mevlang, a.g.e., 111, 201,
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kazandirabilir. Eger buglin Olimtnden ytzyillar ge¢mesine ragmen hala
Mevlana&’nin goértgleri butiin bir diinyada etki glictini strdiiriyorsa, bunun sebe-
bi sadece dig tesirlerde degil, asil igte, yani akil-kalb dilinde ortak bir ahenk olus-
turan sade sdyleminde aranmalidir.

C. MEVLANA’NIN MU'TEZILE'YE YONELTTIGI TENKITLER

1- BES DUYU ORGANININ VERDIGI BILGIYE OLAN SONSUZ GUVEN

Mu’tezile, Mevladnd'nin yasadigi dénemde varligini, mustakil dini bir akim
halinde degil, Sia mezhebi igerisinde ve marjinal bir gekilde bazi entelekttel gevre-
lerde fikir olarak strdirtiyordu. Bilindigi gibi Mu’tezile, akla biiytik deger vermis,
dinf konularn ispatinda yalnizca akla, felsefi delillere ve mantiki kiyaslara da-
yanma yontemine gitmigtir. Bu akilct kelam, yalnizca dig duyulara ve kiyasa da-
yanan kuru, sinirl bir ilim haline gelmis; insanlari gérmediklerini inkar etme
yoluna stritklemede agik bir kapi birakmugtir. Dolayisiyla batini/kalbi duyulara
yeterince 6nem vermeyen felsefe ve salt akilciligin etkisinde kalan Mu’tezile ke-
lamcilari, bes duyu organi ile elde ettikleri bilgilere sonsuz given duyuyorlardi.
Onlar, Islam diinyasinin medrese ve ilim meclislerinde “%issiye” diye isimlendiri-
len bir yontemin ragbet gérmesine iglevsellik kazandirmiglardir. Mevlana diistin-
cesinde bu durum, Muslimanlarin imanini ve gaybi hakikatlere gtiveni zayiflat-
muigtir.?!

Bilindigi gibi “hissiye (duyumcu) ekolii”, insan bilgisinin biricik kaynaginin
duyum oldugunu savunan felsefe &gretisine denir. Bilgi teorisinde rasyonalizmin
dugtinceyi ve akli bilgi kaynagi sayan tezine karst gelistirilmis bir tezdir. Duyular-
da olmayan higbir seyin zihinde bulunamayacagini savunur. Bu akima goére insa-
nin i¢ dinyasi, dustinmesi, yargisi, akil yiiritmesi, kisaca, i¢ davraniglar: dig etki
ve uyarilarla, strekli duyularin degisimiyle agiklanir. Bu agidan duyumculuk
maddeci bir deneycilige ulagir. Deneycilikte bilginin biricik kaynagini, dig deney-
ler, duyumculukta ise, salt duyular olusturur.? Her ne kadar Islam Kelam’ina gore
bes duyu organi bir bilgi kaynagi ise de® tek basina yeterli degildir. Salt duyumcu-
luk, Islam’in temel Ggelerinden birisi olan duyu Gtesi alana imani ve gaybi haki-
katlere giiveni sarsar. Anladigimiz kadariyla Mevland Mu’tezile’yi, bu akimin
gortglerinden etkilenmekle suglar ve Kelam ilmine yeni bir bakis agisi getirir.
Hissiye gibi felsefi diigtinceleri ve akli tek basina metafizik gercekleri kavrayaca-
gin1 iddia eden kimseleri siddetle elestirir. Ona gore ilahi gergekligi kavramada
z&hiri duyulara gtivenen kimseler yanilg: icerisindedir. Metafizik gerceklik ancak
ilahi sevgi temelli agk boyutuyla kavranir.?

2 Nedvi, a.ge., 1, 336.

22 Gokberg, Felsefe Tarihi, s. 293-313.

% Bkz. el-Isra 17/36.

2 Bkz. Mevlan4, Mesnevi, 1, 305, (3686); a.mlf., Riibdiler, ss. 18, 29, 37; a.mlf., Mektuplar, ss. 25, 36, 95.
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Mevland’ya gore, “bedenlerin duyusu (his) zulmet gidas: yemekte, can (batini)
duyusu ise bir giinesten ¢erezlenmektedir.”* Boylece Mevlan4, dig duyunun gidasini
bedenden, batini duyularin ise gidasini kalb ve ruhlardan aldigini, bedenin yiye-
ceginin, cisimlerin tzerinde yaratildiklart karanlik, batin duyularin gidasinin ise,
ruh ve kalplerin tizerinde yaratildiklari nur/giines oldugunu sembolik bir dille
ifade etmektedir. Mevlan4, herhangi bir seyi inkar etmek i¢in sadece bes duyu ile
algilanmamasini yeterli gérmenin anlamsizligina deginir. Nasil ki, ilacin faydali
olusu icinde gizli ise, batin da zahirin arkasinda gizlidir. Nitekim Mevlan4, haki-
kati kavramay1 “olgucu”luga dayandiran kimseleri bir bagka sekilde soyle elestirir:
“Miunkirin her delili: “Ben giriinenden baskasindan bahsetmem, inanmam!’ sdzi-
dir. Hig diisinmez ki, her nerede bir gériinen varsa o, gizli hikmetlerden haber
vermektedir. Hasuly, ilacin faydasinin iginde gizli oldugu gibi; her gértinen seyin
de hikmeti i¢inde gizlidir.” Mevland'nin genel diigtince sistematigi dikkate alin-
diginda, ehl-i hissin, esyanin parlak gérlintUsiine aldanarak, diinyaya tamah eden,
hazza 6nem veren, o egyalarin isaret ettigi adresi dikkate almayan, kesret iginde
bogulmus bir kategori oldugunu anlayabiliyoruz.?” Kald: ki, esya ve olgular bize,
sadece mikroskoplu bilim adamlar: tarafindan degil, ayni zamanda peygamberler, sair-
ler ve ressamlar tarafindan da agilir.”® Anladigimiz kadariyla Mevland’ya gore, iste
Mu’tezile’nin ahirette Allah’in goriilemeyecegi gértslerinin arkasinda akilcr tavri-
nin ve digsal duyulara glivenmenin buytk pay: vardir. Sanirim, Mu’tezile’nin
ri’yetullah konusundaki gortisini ve bu gériise Mevland’nin tenkitlerini verirsek
konu daha iyi anlagtlacaktur.

2. ALLAH’IN AHIRETTE GORULMESI (RU’YETULLAH) MES’ELESI

Geleneksel Keldm ilminin en ¢énemli problemlerinden birisi de ahirette Al-
lah’'in goruliip gértilmemesiyle ilgili tartigmalardir. Mu’tezile taraftarlari, her ne
kadar sem’iyyat konularini naklin alaninda gérmiiglerse de uygulamada akla da-
yali te'vil yontemini tercih etmiglerdir. Onlarin, ahirette Allah’in gértlmeyecegi
tezleri, bu yéntemlerinin en agik delilidir. Ahirette Allah’in gériilemeyecegini
ittifakla belirten Mu’tezile, O’nun hakkinda cihet, mekan, suret, cisim, mekanda
yer tutma, intikal, zeval degisme ve etkilenme gibi yaratilanlara benzeme ifade
eden her tirli tegbihi nefyetmis, bu konudaki miitegabih ayetlerin te'vil edilmesi
geregini ortaya koymustur. Bu distince tarzi Mu’tezile tarafindan tevhid olarak
isimlendirilmistir.”? Mu'tezile'ye gore, “Gazler O'nu gérmez, O biitiin gozleri goriir™
dyeti, muhkem bir ayet; “O giin bir takun yiizler Rablerine bakip parlayacaktir”

% Mevlana, Mesnevi, 11, 16 (51).

% Mevlan4, a.g.e., IV, 227 (2878-2880).

%7 Bkz. Tekin, Mevlana Pergelinde Toplum, s. 76.
% Kog, Din Dili, s. 158.

¥ Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, s. 58.

%0 el-En’am 6/103.

31 el-Kiyamet 75/22-23.
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ayeti ise, mitegdbih bir ayettir. Onlar, “miitesdbih dyetler muhkem Ayetler 151ginda
yorumlanir” ilkesine bagll kalarak, miitesdbih saydiklari &yeti, muhkem kabul
ettikleri dyetin 1s1ginda yorumlamiglar ve sonug olarak, Allah’in ahirette her ne
suretle olursa olsun gortilemeyecegini ileri stirmiiglerdir.®

Ri'yetullah konusunda Mevlana, Es'ari ve Maturidiler gibi distntr. Al-
lah’in maddi gozle ahirette gériilmesinin mimkin oldugu goriisinti benimser.
Bilindigi gibi bu ekoller de: “O giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacakiir™
dyetini muhkem: “Gaozler O'nu girmez, O biitiin gozleri goriir”* dyetini de mutegabih
saymiglardir. Onlar da “miitesdbih dyetler muhkem Adyetler 1sigimda yorumlanyr” ilke-
sinden hareketle Allah kiyamet giini maddi gozlerle goriilecektir, sonucuna
ulagmuglardir.® Iste Mevlana, Mu’tezile'nin, ahirette maddi gézle Allah’'in gériil-
mesinin imkansiz oldugu goriistint, Mesnevi adli eserinde agir bir dille elegtirmig-
tir:

“Duyu goziiniin mezhebi, itizaldir. Akil gbzii ise vuslata kavugmusg siinnidir.

Itizale uyan, duyuya kapilmistir; fakat sapikliktan kendisini siinni goriir.

Duyuda kalan kigi, Mu'tezilidir. Siinni’yim dese de cdhillikten der.

Duyudan ¢ilean kigi Siinni’dir. Goren goz, izi hog akil giziidiir.

Hayvan duyusu padisahi gorseydi okiizle esek de Allah’s goriirdi.

Sende hayvan duyusundan baska, heva ve hevesten baska bir duyu olmasayds

Ademogullars; nasil olur da miikerrem, nasil olur da hayvanla miisterek duyu ile

sirra mahrem olurlards.

Sen suretten kurtulmadikca Allah’a surete sigmaz ya da sigar demen, asli olma-

yan bir sozden ibarettir.

Tasvire sigar yahut sigmaz bahsi; tamamiyla i olmus, suretten kurtulmus ada-

mn harcdsr.”*

Goruldigt gibi bu beyitlerde Mevlana, duyu géziinden hareketle “nasil ki
bu diinyada Allah gériilemiyorsa, ahirette de goriilmesi miimkiin degildir” diyen
Mu’tezile’nin ‘rii’yetulldh/Allah’in ahirette goriilmesi” konusundaki gériisiini elesti-
rirken, tercihini, ahirette Allah'in goriilecegini savunan Ehl-i Siinnet ve'l-Cemaatin
goriiginden yana yapar; ¢linkii Mevland’ya gére Allah’t cennette gérmek yiiksek
rGhi ve akli bir zevktir. Dolayisiyla onun gontl kelaminda aklin talepleri kadar,
kalbin talepleri de 6nemli bir yer tutmaktadir.¥” Mi’'minlerde seyr-i cemal ve kesb-i
kemdal anlayigi, Islami hayata manevi bir cosku ve derinlik katmaktadir. Bir nevi

82 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usuli’l-Hamse, s. 607; Ressi, Kitdbu'l-Adl ve't-Tevhid ve Nefe't-Tesbihi
Ani’'llahi’l-Vahidi'l-Hamid, (Resdilu’l-Adl ve't-Tevhid icinde), 1, 105.

% el-Kiyamet 75/22-23.

3 el-En’am 6/103.

% Tartigmalar igin bakiniz. [blag, Celdleddin er-Rimi Beyne's-Sifiyye ve Ulemai’l-Keldm, s. 296-97.

% Mevlana, Mesnevi, 11, 16-17, (61-69); krs. a.mlf., Fihi Mafih, s. 12-13.

% Inayetullah, Celaluddin er-Riimi, s. 299.
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bu inang, ameli ve taabbudi hayatta motivasyon/isteklendirme islevi gérmektedir.
Mevlan&’'nin bu konuda Mu’tezile’ye yonelttigi elestirilerde buytk haklilik pay1
vardir; ¢linkd insan, oranin gartlarina gére hem psikolojik ve hem de biyolojik bir
degisim gecirecektir.®® Meseleye bu agidan baktigimiz zaman her ne kadar dhiret
konusu “aklin” alanina girmeyip, ‘sem’iyyet” cercevesinde ele alinmasi gerekiyorsa
da md’kil bir dizeyde ri’yetullah konusunu izah etmek imkan dahilindedir, diye
dtgtintyorum.

3. AKLIN GOREVI VE SINIRI

Bilindigi gibi Mu’tezile, tutku derecesinde fe/sefeye baglidir. Biytik oranda
akli gortglerinin gekillenmesinde ve begeri akli yticeltmelerinde bu disiplinin bu-
yiik katkisinin oldugu inkér edilemez. Bundan dolay: onlar, aklin, esyay1 algilama
glictine ve iki olgudan hangisinin nicelik bakimindan birbirinden Ustiin oldugunu
ayirmada giivenilirligine icten inaniyorlardi. Akla olan son derecede bu gtivenleri,
onlari, bilgi konusunda “diisiince, seriat gelmeden éncedir” seklinde formiile ettikleri
meshur kaidelerini vaz’ etmeye gotlirmustiir.® Bu kurala bagli olarak Allah’in,
husun ve kubhun bilinmesi, ntbiivvetin gerekliligi, salah ve aslah konusu gibi
meselelerde, Mu’tezile, akli, kesin bir bilgi kaynag: olarak gérmiis, vahiy kargisin-
da ona, birinci derecede yer vermekle kalmamus, vahyin yoklugunda da akli, nihai
hakikati ve risdletin gerekliligini kavramada sorumlu tutmustur. Akil, onlarin, iki
amaci gergeklestirmede vesileleri olmustur. Aklin gerektirdigi bu amaclardan #/ki,
insanlar arasinda esitligi saglamak, digeri ise, insanlar arasinda cinsiyet ve servet
temeline dayali ayrimciligi ortadan kaldirmaktir. Mu’tezile’ye gore akil, Allah’in
mikellefte yarattigi zorunlu bilgilerin toplamidir.® Zorunlu bilgiler insanlardan
ayrilmayan ve taallukundan giiphe edilmeyen bilgilerdir. Bu zorunlu bilgiler, in-
sanin, kendisiyle bilgiye ulagsmada glg yetirdigi esaslardir. Bu bilgi, deliller tize-
rinde tefekkiir ve nazar yoluyla elde edilir. Bu sekilde akla sahip olan kimse m-
kellef olma kudretini kazanmuig, demektir.** Burada, Mu’tezile’yi mutlak akilc1 bir
sablona oturtmak, onlarin hatirasina saygisizlik olur. Mu’tezile’nin bilinen yay-
gin akli bakis agisi, tevhid ve adalet konular1 basta olmak tizere, ahlaki hikiimleri
nesnel manada akilla bilme temeline dayandirmasidir. Onlara gore edille-i ser’iyye
dorttir: Akil, kitap, siinnet ve icma. Bu yoniyle onlar seriati, akla tabi kilmuiglardir.
Yoksa Mu'tezile ayni bakig agisini dhiretin ahvali, sevap ve ceza, ayrica, namaz,
orug, hac gibi taabbudi htktmleri bilmede strdirmez. Kisaca onlar, #dhi-
yat/metafizik alan ile ibadet alanini birbirinden ayirmiglardsr.®

3 Bkz. el-Hagr 59/10.

% Carullah, el-Mu'tezile, s. 115.

40 Blkz. Ey'ar, Makalatii'l-Islamiyyin, s. 480.

U Ebt Zeyd, el-Itticahu’l-Akli fi't-Tefsir, s. 241.

42 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usulil-Hamse, ss. 88-89, 600; a.mlf., el-Mugni fi Ebvabi’'t-Te'vil ve'l-Adl, X1,
167; XV, 27.
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Iste Mevlana, Mu'tezile’ye akil ve aklin siniri konusundaki anlayiglar
hakkinda da elestiriler yoneltmistir. “Insanlarin akillar, yaratiista farkhidir. Bu
hususta ehl-i siinnetin goriigiinii benimsemek gerekir” diyen Mevlana, Mu'tezile'nin
“akillar esittir, tecriibe ve dgrenis akli ¢ogaltir, bu suretle 6biir kimse, digerinden daha
bilgili olur” gorislerinin batil oldugunu ileri stirer.® Mevlan4, su beyitlerde akilla-
rin yaratiligtan esit olmadigini dile getirerek, Mu’tezile kelam ekoltine elegtirilerde
bulunur:

“Akillardaki bu aykirilik, bil ki mertebe bakimindan yerden gige kadardir.

Akl vardsr, giines gibi. Akil vardir, Ziihre yildizindan da asagdsr, yildiz akma-

sindan da.

Akl vardur, bir sarhos mumu gibi, akil vardur, bir ates krvilcims gibi.

O giines gibi aklm oniinden bulut kalktr mi Allah nurunu géren akillar faydala-

nirlar.

Akl-1 ciizi aklin adini kétiye ¢ikarmigtir. Diinya murads, insant muratsiz bir hale

getirmigtir.”*

Bu beyitlerden agikga anlagildigr gibi Mevlana, herkesin géris agisi, varlig
kavrama ve yorumlama yeteneginin dogal olarak birbirinden farkli olduguna
dikkatleri gekiyor. Dolayisiyla insan, birgok yan etki altinda karar verme duru-
munda olan ctiz-i akliyla gergegin bilgisini biitiin yonleriyle kavrayamaz.
Mevlana bu konuya agiklik getirmek igin su hikayeyi anlatir: “Hindistan’dan bir
fil getirip, karanlik bir yere koyarlar. Fili seyretmek isteyen halk oraya gelince,
karanlikta géremez ve ona dokunmaya baslarlar. Filin hortumunu tutan onu bir
oluga, kulagini tutan yelpazeye, ayagini tutan da direge benzetir. Ozetle herkes
filin neresine dokunduysa, kendi zanninca bir hiikkiim verir; fakat herkesin elinde
bir mum olsaydi, halk fili buttin halinde goriip, onun neye benzedigi konusunda
yanilmayacak, gorts ayriliklarn kalkacak, herkes gergek bilgi sahibi olacakti.”®
Mevlana bu 6rnekle kigilerde akillarin esit olmadigini anlatir. Bu konuda vahye
buytk ihtiyag oldugunu séylemek ister. O ayni zamanda bu 6rnekle, dini aklin
midafaasini yapmaktadir. Eger ona gére aklin destekledigi vahiyle meselelere
bakilmig olaydi, hakikat bir biitiin olarak agiga ¢ikardi. Bu sebeple Mevlani,
vahyi cevher, akli da araz olarak nitelendirmistir.* Mu’tezile’ye, sorunlara, salt
araz olan akil penceresinden degil, cevher hitkmiinde olan vahiy penceresinden
yaklagarak ¢6zim ara, vahyi akilla destekle, demek istemektedir; ¢linki duyular
ve akli ata, vahyi de biniciye benzetir. Binici olmadikea at, ise yaramaz, demekte-
dir.” Bunun anlami, vahiy olmadan aklin verecegi kararlar insani yanlisa gétiire-

4 Mevlani, a.ge., 111, 129,(1539-1542).

4 Mevlana, Mesnevi, V, 6768 (459-463).
 Mevlana, a.ge, III, 109, (1259-1269).

46 Mevlana, Mesnevi, 11, 76, 78 (945-960).
4 Bkz. Mevlana, Mesnevi, 11, 99. (1285-86).
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bilir. Bu sebeple metafizik gercekligi devre dig1 birakarak salt akil ve duyularin
urettigi delillerle kiyaslara gitmenin insani hatali sonuglara gotiirecegini “seytan-
dan verdigi kiyas” 6rnegiyle agiklar. Kur'an’dan 6grendigimize gére, nas kargisinda
ilk olarak kiyasi 6ne stiren seytandir. Seytan 6nceden melektir. Bu sebeple Ytice
Allah “meleklere Adem’e secde ediniz’* buyurunca, melekler secde eder, Iblis ise,
“stiphe yok ki, ateg topraktan daha iyidir. Ben atesten yaratildim, Adem kapkara
topraktan”® demek suretiyle nassa karst kiyasi, yani aklin hiikiimlerini tercih
eder. Bu batil kiyas, onu buytikluk taslamaya gotlirmiis ve neticede inkara diigen-
lerden olmustur. Bu 6rnekle Mevlana aklin sinirli oldugunu anlatmak istemistir.
Bu konuda o, Mesnevt adl1 eserinde daha birgok misal verir.®

Mevlana, Mu'tezile gibi akli tek diize bir boyut olarak gérmez. Akls; fitri ve
kazanimis olmak tzere ikiye ayirir. Kazanilmis akil, egitim-6gretim ve sayisiz
tecriibelerle artmaya devam eder, belli bir sinir yoktur. Dogal akil ise, Allah vergi-
sidir.” Mevland’nin benimsedigi bu goéris, Ehl-i stinnet kelam ekollerinden Eg’ard
ve Maturidilerin ortak gértisiidir. Teklife muhatap olan bu akil, kesbi akil degil,
fitri akildir. Mevlan4, “sende ctiz’i bir akil vardir, killi akil sahibini ara” derken,
‘nitelik’ olarak aklin durumuna deginir. Onun felsefesinde ctiz’f akil, kendiliginden
bilgi tiretemeyen siradan insanlarin, kullf akil ise, peygamberlerin aklidir.

Ote yandan Mevlana: “Agkin serhinde akil, camura saplanmis egek gibi
yatti kaldi. Agki, asikligl, yine agk serhetti”™ demek suretiyle agk ile akil arasinda
da baglantilar kurar. Burada Mevlan4, aklin 6nemini kabul etmekle birlikte, insa-
nin hissiyatina derman olmada agkin, akildan daha Usttin olduguna isaret eder.
Bir bagka acidan sdylemek gerekirse, Mevland’ya gore soz; nefis, akil ve agk’tan
cikar. Nefisten gelen s6z, bulanik ve tatsizdir. Bundan ne séyleyen bir zevk alir ne
de dinleyene bir faydasi olur. Aklin s6zi, akillilarca makbuldiir ve birgok faydala-
rin kaynagidir. Agkin s6zi ise séyleyeni mest, dinleyeni sarhog edip negelendirir.®
O halde Mevlana dustincesinde akil, Allah’in bir yaratig1 olup, dogru karar ver-
mede vahye muhtactir. Ciinkd insan, sorumlu oldugu fiillerini, Allah’in kendisi-
ne verdigi vahiyle aydinlanmig ctiz’i akil sayesinde gergeklestirir.

4. INSANIN FIILLERINDE HUR OLUSU

Mu'tezile’nin ‘addlet’ gérustintn altinda, insanin eylemlerinde hiir oldugu
prensibi yatar. Mu’tezile’ye gore addler, Allah’1 her tiirlt ¢girkinlikten, maslahata
aykiri ya da ¢irkin olana kulluga ¢agirmaktan soyutlama ile blitiin eylemlerinde

48 Bkz. el-Bakara 2/34.

4 Mevlan, a.ge., 1,285 (3396-97).

% Krs. Mevlan4, a.ge., 1, 118 (1082-1090).

1 Mevlana, Mesnevi, IV, 161, (211, 1960, 1963, 2181)
% Bkz. Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akl.

% Bkz. Mevlan4, a.g.e., 1, 188 (2052).

% Mevlang, a.ge., 1,49, (115)

% Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11, 103,
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hikmet ve isabetin bulundugunu kabullenmek demektir.®® Dolayisiyla
Mu'tezile’de adélet, insanin yaptigi eylemlerde hiir oldugunu, Allah’in insani
kendi iradesinde hiir olarak yarattigini ve bu sebeple, eylemlerinde sorumluluk
Uslenmesi gerektigi ilkesine dayanir. Bu ekol, bircok konuyu adélet ilkesi igerisin-
de degerlendirmistir. Peygamberlik ve ilahi yasa bunlar arasinda gelir. Ayni gekilde
iyi davranigta bulunanlara 6dul, kot davranista bulunanlara ceza bu ilke kapsa-
mina girdigi gibi, iman ve kiftr konulariyla ilgili iki konum arasinda bir konum
(el-menziletli beyne’l-menzileteyn), iyiligi emretmek ve kottilikten sakindirmak
ilkesi de adaletle irtibatlidir.”

Mevlana, Mu’tezile’nin insanin eylemleriyle ilgili gértslerine itiraz ederek,
bu isin béyle olmamast gerektigini dile getirir. Gerekge olarak da insandan mey-
dana gelen her fiil ya akil, ruh, kuvvet ve cisim gibi dletler vasitasiyla ya da vasi-
tasiz olarak meydana gelir. Bu sebeple insanin stibjektiflige acik bu vasitalarla
fiillerinin yaraticist olmast dogru degildir. O halde bu &letler vasitasiyla fiilleri
yaratan da olamaz. Mevland’ya gore, insanin bitiin fiillerini yaratan Allah’tir.
Insandan meydana gelen ister iyi, ister kott olsun her fiili kul bir niyet ve bir
planla yerine getirir; fakat o igin hikmeti, kulun tasarlamasina gére degildir.®® Bu
gortslerden de anlasildigr gibi Mevlan4, insanin fiilleri konusunda insanm biitiin
fiillerini yaratan Allah olup, bu filleri kesbeden insanin kendisidir diyen Maturidilerle
ayni goriisti paylagmaktadir.

SONUC

Mevlan4, bir kelamci degildir ama, kelamla ilgili gértsgler ortaya koymus-
tur. O, Kelam ilmine karg: degil, kelam ilminin y&nteminin yeniden gézden gegi-
rilerek 1slah edilmesinden yanadir. Bu baglamda en zor kelami konular: yeni bir
Uslupla akil-gondl iligkisini kurarak ¢éztime kavusturmustur. Mevland’ya gore,
insanin hissiyatini dikkate almadan olay ve olgular: salt rasyonel ve deneysel bir
bakig agisiyla degerlendirmek butinliik¢t bir bakig agist olugturamaz; ¢tinkd in-
san; akil, kalp ve duygu yonii olan bir varliktir. Insani sorunlarin ¢oztimiinde bu
yonler dikkate alinmalidir. Dustince tiretmede akil, kalb ve duygudan birisi eksik
oldugu zaman, nasil ki ek kanatli bir kus” dengesini kaybedip ucamazsa, insan da
hakikati bir butiin olarak kavrayamaz. Mevlan, inan¢ konularinda denge firarisi
yagamay1, verdigi “izim’ rnegiyle ¢ok glizel ortaya koymustur. O halde akla
dayali ¢ikarimlarin yaninda, kalbi muhatap alan ve kesfedici motivasyonlar: ige-
ren bir ‘kelam’ yapilmalidir. Iste Mevland'nin kelami “géniil ve mantik” baginin
birlikte kuruldugu bir yapidir. O, kalbin taleplerine agkla cevap veren bir kelam-
dan yanadir. Kalbin taleplerine cevap verme eksikligini gérdiigii icin Mu'tezile’yi

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar Fi Usiili’d-Din, (Resdilii’l-Adl ve't-Tevhid icinde), 1, 169, 205; Murtaza,
“Inkazir’l-Beser mine’l-Cebri ve'l-Kader”, (Resdilii’l-Adl ve't-Tevhid iginde), 1, 260.

% Osman, “Mukaddime”, (Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii’l-Hamse), s. 25.

% Bkz. Mevlana, Fihi Mafih, s. 303-304.
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her biri bir bilgi vasitast olan bes duyu, akla sinirsiz gliven, Allah’in ahirette
gortilmesi ve insanin fiilleri gibi konulardaki anlayiglari sebebiyle elestirmistir.
Esasinda Mevland Mu'tezile’nin gsahsinda Yunan akilciligi, hermetizm ve
gnostizmden beslenen Kelam’a karsi, dini distinceyi Kur'an akilciligiyla temel-
lendirmek istemisgtir.
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MEVLANA’NIN
MUHAMMED IKBAL’IN FIKRIYATI
UZERINDEKI ETKISI

[brahim KAPLAN*

OZET

Mevlana’nin etkisi, bugiin de hem Doguda hem de Batida, diisiince, sanat
ve edebiyat gibi cesitli alanlarda daha sik hissedilmektedir. Ikbal'in eserlerinde de
Mevlana’'nin etkisi acik bir sekilde goriilmektedir. Yasadiklari sartlarin ve beslendik-
leri kaynaklarin benzerligi iki disunirin fikri yakinliklarinin en 6nemli sebebidir.
Hem Mevlana hem de Ikbal, Miisliimanlarin, Islam’in hayat felsefesini kavramaktan
aciz olduklari, kadercilik ile uyusturulduklar, miicadele giiciini kaybettikleri ortam-
larda yasamiglar, buhrandan kurtulusun yolunun tekrar Kur'an'a dénmek oldugunu
sdylemiglerdir. Yine her iki distinir de topluma dinamizm kazandirma gibi 6nemli
bir gérev icra etmiglerdir. Mevlana'nin ikbal Gizerindeki etkisi 6zellikle su iki konuda
oldukca belirgindir: Kaynadi Kuran olan dinamik bir hayat felsefesi ve akil goniil
birlikteligi. Mevlana, Kur'anin bize dinamik ve gergekgi bir diinya gorisi verdigini
savunurken, ikbal de ayni paralelde faaliyetci bir diinya gériisiinii benimser ve pa-
sifligi reddeder. Diyebiliriz ki; Mevlana'nin, yagami siirekli bir eylemlilik olarak géren
felsefesini ciddi sekilde benimseyen ilk diisiinir, belki de ikbal idi.
Anahtar Kelimeler: Mevlana, Muhammed ikbal, Dinamizm.

MEVLANA’S INFLUENCE ON MUHAMMAD IQBAL’'S THINKING LINE

Today, Mevlana’s influence is more felt both in the East and the West in
various fields such as art and literature. For example, On Igbal’'s philosophy
Mevlana’s influence can clearly be seen. Resemblance of the conditions in which
they lived and were mentally nourished is the most important intellectual closeness
of these philosophers. Having lived in an environment in which Muslims were una-
ble to understand Islam’s philosophy of life and were deeply engaged in the issue
of fatalism, and therefore lost the power of struggling, both philosophers con-
cluded that the salvation was dependent on returning to Koran. Both thinkers seem
to have performed an important duty such as making people acquire dynamism.
Mevlana’s influence on Igbal is evident on two subjects: a dynamic philosophy of
life, the source of which is Koran; and a union of the intellect and the heart. While
Mevlana maintains that Koran gives us a dynamic and factual world view Igbal re-
fuses passivity in a similar activist way of thinking. Most probably Igbal was the
first thinker who adopted Mevlana’s view of life as a continuous actuality.
Key words: Mawlana, Muhammad Igbal, Dynamism.

* Ars. Gor. Dr., Inonii U. Ilahiyat Fak. ikaplan43@hotmail.com
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GIRIS

Ttirk-Islam dgiince ve kiltiir tarihinde oldugu kadar evrensel degerler sis-
teminde de mistesna bir yer edinmis olan biytk digtinir Mevladna Celaleddin
Rumi, Islam dinini, siir, sanat, sema ve miizik yoluyla farkli bir tarzda yorumla-
mis, bu yorum, sadece Muslimanlara degil, biitin insanliga esin kaynag: olmusg-
tur. Evrensel nitelikli mesaj1 sayesinde hakli bir Gine kavusan Mevland’'nin etkisi,
bugiin de hem Doguda hem de Batida, diisiince, sanat ve edebiyat gibi cesitli
alanlarda daha sik hissedilmektedir. Mevldn&'nin etki alanina giren digtntrler-
den biri de, geride biraktigimiz ylizyilin en ¢énemli filozof ve sairlerinden biri ola-
rak kabul edilen Allame Muhammed Ikbal’dir. Hatta Ikbal'in, Mevlan&'nin felse-
fesinden en ¢ok etkilenen diginirlerin baginda geldigini séylemek de mmkiin-
diir. Tkbal, “Pir-i Rumi”, “pirim” ya da “miirgidim” dedigi Mevlana’y1 herhangi
birinin bir bagkasini izleyebileceginden ¢ok daha yakindan izlemigtir?.

Mevlana’'nin mirsitlik gorevi Ikbal’'in eserlerinde agik ve net bir sekilde be-
lirtilir. Esrar-1 Hodi (Benligin Sirlar1)’de® benligin nasil kurtulacagini Ikbal’e dgreten
Mevlan&’dir. Peyam-1 Mesrik (Sarktan Haber)'ta* Mevlan&'nin akil ve agk konulu

U Ali Nihat Tarlan, M. Tkbal'in Hicaz Armagan:, adli eserinin terciimesine yazdigi takdimde su deger-
lendirmeleri yapmaktadir: “Mesnevi’yi taklit eden biiyiik kiiciik ytizlerce sair arasinda hig birisi kbal
derecesinde ona yaklagamamugtir. Farsca siirinde bazen o derece Mevland’ya yaklagir ki, buna bir
nevi mucize demek mtmkiindir. Bir maksada girisi, onu bir hikaye ile izah edisi ve bundan yiiksek
hakikatler ¢ikarigi tamamen Mevlana’ya benzer.”

2 Aminuddin, “Mevlana Celaleddin-i Rm#¥nin Dr. Ikbal Uzerindeki Etkisi”, Pakistan Postasi, Kasim,
1977,s. 5.

3 Mevlana etkisinin agikca goriildiigii bu eser, Mesnevi’nin yazilig tarzinda kaleme alinmugtir. Bu ese-

rinde Ikbal, doktora tezinde savundugu panteizmin temsilcisi degil, aksine dinamik bir hayat anlayi-

sinin savunucusudur. [kbal’in yeni bir felsefi yaklagimla benligi gelistirmeyi ve giiglendirmeyi amag-
ladig1 bu eser, toplumunu esaret zincirinden kurtarmak ve onlar: harekete gegirmek igin baytk bir
fikir liderinin agtig1 bayrak olarak gériilebilir. Esrar-1 Hodi’de Tkbal, “Benlik” (ego) kelimesine yeni ve
olumlu bir felseff anlam kazandirma ¢abasindadir. Bu dogrultuda yeni bir felsefi yaklasimla benligi
gelistirmeyi ve gliglendirmeyi, toplumuna yeni bir aktivite kazandirmay: amaglamaktadir. Rumuz-u

Bihodi'de ise Ikbal, ferdin toplumuna kargi gorevlerini, fert-toplum iligkilerini ve toplumsal egonun

gelisimi konularini iglemektedir. Esrar-+ Hodi, Tkbal'in Farsga yazmig oldugu ilk eseridir. 1915 yilinda

Lahor'da yaymlanmustir. Rumuz-u Bihodi ise Esrar-1 Hodi'nin ikinci bolimi olma niteligine sahip

olup, ilk kez 1918 yilinda Lahor'da basildiktan sonra Esrar-1 Hodi’ye ikinci cilt olarak eklenmistir.

Yine bu iki eser, bir kag kez birlikte basilmus, Ttirkge terctimeleri de birlikte yapilmuistir. 1920 yilinda

Nicholson tarafindan The Secrets Of The Self adiyla Ingilizceye cevrilen bu eser Ikbal'in Avrupa’da

taninmasina 6nemli bir katki saglamustir. Bir kag kez basilan bu eser, Urduca, Sindce, Pestuca ve

Arapgaya cevrilmistir. Ayn1 eser Ttrkgeye ise Ali Nihat Tarlan tarafindan Benligin Sirlart adiyla cev-

rilerek 1958 yilinda Istanbul’da yayinlanmistir. Ali Nihat Tarlan’in evirisi Esrar ve Rumuz adiyla Sufi

Kitap Yayinlar: tarafindan tekrar yayimlanmustir (Istanbul, 2005). Yine ayni iki eser, Ali Yiiksel tara-

findan Benlik ve Toplum adi ile birlikte terctime edilerek 1990 ve 1999 yilinda Istanbul’da yayimlan-

mustir. Ayrica, Esrar- Hodi’nin, Ahmet Metin Sahin tarafindan yapilan bir terctimesi de 1998 yilinda

Bursa’da yayinlanmuistur.

Alman sairi Goethe'nin West-Ostlicher Divan (Dogu-Bati Divani) adli eserine cevap olarak yazilmig

olan bu eser [kbal'in Avrupa’dan dontigtinden sonra distincelerinde meydana gelen geligme ve de-

gismeleri sergilemektedir. Bir ka¢ Urduca siir disinda Farsca olarak kaleme alinmig olan eser ilk kez

1923 yilinda Lahor'da yayinlanmis, Ali Nihat Tarlan tarafindan Sarktan Haber adi ile dilimize ka-

~
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dersi dinlenir. Armagan-1 Hicaz (Hicaz Armagani)’da® merd-i mi’min’in vasiflari
Mevlana’nin diliyle anlatilir. Beng-i Dara (Kervanin Cagrisi)’dac Ikbal’e yol arkada-
st olan Mevland, Cavidname (Ebediyet Hikayesi)’de’ onu dinyadan alip goklere
goturir ve feleklerin sirrin 6gretir®. Bal-i Cibril (Cebrailin Kanadr)'de? yer alan “Pir
ve Miirid” adli siirde, Hindli Miirid Ikbal'in sordugu Urduca sorulari, Pir-i Rumi
Mevlana Mesnevi’sinden cevaplandirir®®. Dolayisiyla, M. Ikbal, tefekkiir sistemini,
asiklar kervaninin 6nctisti kabul ettigi Mevland’nin eserlerinden aldig feyizle bina
etmistir denilebilir’’. Bu ytizden, Mevlana ve Ikbal’in diistinceleri arasinda belirgin
ve acik bir benzerlik séz konusudur. Iki dustnirtn disiinceleri ve ifade tarzlar
arasindaki bu benzerlik, dylesine i¢ ice, dylesine saglam ve agiktir ki, bunun bagka
bir 6rnegini bulmak zordur. Ikbalin eserlerinden haberdar olan biri onun

%

zandinlmig ve 1956’da Ankara’da basimigtir. A. N. Tarlan’in terctimesi Sufi Kitap Yayinlar tarafin-

dan, Zebur-u Acem ile birlikte, 2006 yilinda tekrar yayimlanmigtir.
% Bu kitap, Ikbalin hastalig: sirasinda baskiya hazirlanmug; ancak basimi dliimiinden sonra Kasim
1938’de Lahor’'da yapimustir. Birgok baskist yapilan bu kitapta Farsca ve bazi Urduca manzumeler
ve rubailer yer almaktadir. {kbal'in Hicaz’a gitme ve hact olma arzusunu dile getirdigi bu eseri bazi
kisaltmalarla A. N. Tarlan tarafindan Hicaz Armagan: adi ile Ttirkgeye cevrilerek 1968 yilinda Istan-
bul’da yayimlanmustir. Ikbal’'in, Hicaz Armagani, Yeni Giilsen-i Raz, Kulluk Kitabi ve Musa Vurusu adl
kitaplarinin A. N.Tarlan tarafindan yapilan terctimeleri, Kulluk Kitab: adiyla Sufi Kitap yayinlart
tarafindan 2006’'da yeniden yayimlanmustir.
Ikbal’in ilk Urduca siir kitabidir. 1924 yilindaki ilk basimindan sonra yaklasik olarak otuz iki kez
daha yayilanmugtir. Ingilizce, Pestuca, Arapga ve Bengali dillerine de cevrilen eser, Ttirkgeye Ahmet
Asrar tarafindan, Bal-i Cibril, Darb-i Kelim ve Armagan-1 Hicaz adli Ikbal’in eserlerinden segilen siirler-
le beraber Dogudan Esintiler ad1 altinda yayinlanmistir. Yine ayni eserin son bélimiinde yer alan
“Sikva” ve “Cevab-1 Sikva” adli siirler Ali Genceli tarafindan terctime edilerek Pakistan Postas: dergi-
sinin 24. cildinin 1. ve 2. sayisinda yayinlanmugtir.
Ikbal’in, Farsga eserleri arasinda en biiyiik mesnevisi olan Cavidndme, {talyan gairi Dante’nin Divina
Commedia (11ahi Komedya) isimli eserine nazire niteligini tagimaktadir. Cavidndme’de, hem s6z ko-
nusu bu eserin, hem de Mevland'nin Mesnevi’sinin etkileri hissedilmektedir. Miinacat ile baglayan
Cavidndme'nin ilk musralarinin Mesnevi’nin ilk misralarina telmih oldugu gortlmektedir. Ik baskisi
1932 yilinda yapilan bu eserin birgok baskilari mevcuttur. Tkbal'in saheseri olarak kabul edilen bu
eser Uzerinde Annemarie Schimmel degerli ¢alismalar yapmis, bu kitab: hem Almancaya hem de
genis agiklamalarla Tiirkgeye terctime etmistir. Schimmel’in bu terctimesi Kltiir Bakanlig: tarafin-
dan 1958 ve 1989 yilinda Ankara’da yaymlanmugtir. Schimmel’in tercimesi Kirkambar yayinlar
tarafindan da yayimlanmustir (Istanbul, 2003). Eserin, Ahmet Metin Sahin tarafindan yapilan ve
1996 yilinda Bursa'da yayinlanan farkli bir Tiirke terctimesi daha mevcuttur. Cavidndme’de Ikbal
(akan pinar), manevi hocasi Mevlanad’'nin pesinden goklere ugar, Allah’in huzuruna gikar ve Cenab-1
Allah’in tecellisini gérme serefine nail olur. Ay ve yildizlarn gegtikten sonra Tevasin vadisine gelen,
sonra Merkiir, Veniis, Merih, Jtipiter ve Satiirn gezegenlerini gezen Ikbal, seméavi sinirlarin timani
agarak rtuya aleminde bir ¢ok tnli kisiyle tanisir ve onlarin agziyla bir ¢ok karmagik problemi ¢oz-
meye ¢alisir. Bu gezisinin sonunda oglu Cavid’e ve onun sahsinda tiim genclere mesajini sunmaya,
yeni kusaga egilimleri ve gereksinimleri dogrultusunda yol géstermeye calisir.
S. Aydin, “Muhammed {kbal’in Eserlerinde Mevlana”, I. Mevldnd Kongresi, 3-5 Mayis 1985, Tebligler,
s. 280-231; Yeniterzi, “Mevlana ve Ikbal”, Meviana Panellerinde Sunulan Bildiriler I, s. 21.
[lk kez 1935 yilinda Lahor'da basilan eserin ilk boliimiinde gazel tarzinda siirler, ikinci boliimiinde
ise rubailer ve konulu siirler yer almaktadir. Yirmi kadar baskist yapilan Ikbal'in bu tnlti Urduca
eseri gesitli dillere gevrilmistir. Bu eser Ttirkgeye Yusuf Salih Karaca tarafindan gevrilmis ve 1983
yilinda Istanbul’da yaymlanmustir. Yine ayni eserden segme siirler Ahmet Asrar tarafindan Dogudan
Esintiler adli kitabinda yaymlanmugtir.
10 Karahan, Dr. M. fkbal ve Eserlerinden Secmeler, s. 151-167.
" Yeniterzi, a.g.m., s. 19.
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Mevland’ya ne kadar hayran oldugunu kolaylikla anlayabilir. Mevland’y1 en iyi
bilen, en iyi anlayan ve degerlendiren bir sair oldugu igin kendisine “Rumi-yi Asr”
(Cagin Mevlanasi) denilen Ikbal gercekten de Mevland'nin engin agk felsefesi,
hayat ve dinya goriigtintin ¢agdas temsilcisi olarak kabul edilmistir’>. Mevlanad’y1
kendine rehber edindigini her firsatta dile getiren® Ikbal, bu o&zelligiyle,
Mevland’'nin evrensel nitelikli mesajinin anlagilmasina ve ¢agimiz insanina akta-
rlmasina 6nemli katkilar sunmaktadir. Biz bu calismada, Muhammed Ikbal’in
algilay1s tarzini ortaya koyarak Mevlana’y1 ve onun mesajini anlama gayreti igin-
de olacagiz. Bu caligmayla, ayni zamanda, Mevland Celaleddin Rumi’nin ¢agdasg
diistinceye etkisini, Muhammed Ikbal 6rnegiyle, ortaya koymaya calisacagiz.
Goruldigt gibi, Mevland’nin ¢agdas Misliman dislincesine etkisini ortaya
koymak igin M. Tkbal'in segilmis olmasi tesadiiflere dayali degildir; zira Mevlana
ve Ikbal'den bahsetmek, Asrar'in da dedigi gibi, etle tirnaktan bahsetmek gibidir*.

1. MEVLANA VE IKBAL’IN FIKRIYATINA YON VEREN ORTAK UN-
SURLAR

Aradaki yedi asir gibi uzun bir zaman ve yagsadiklari mekéanlarin farkliligina
ragmen, iki distintirt fikri agidan birbirine yaklagtiran en ¢nemli sebep, iki diigt-
nirtn de fikirlerinin olugmasina etki eden sartlarin ve beslendikleri kaynaklarin
benzer ya da ayni olmasidir. Her iki disiiniir de Islam diinyasinin sikintili ve
bunalimli dénemlerinde yasamiglardir.

Mevlana'nin yasadigi XIII. yy Islaim'in yarattigi gorkemli medeniyetin yi-
kiligina tanik oldu. Bu bir manevi ve kalttrel ¢okis devresiydi. Din bilginleri sa-
dece gortinti ve sekille ilgileniyorlardi. Kur'an-1 Kerim'i de sadece bir kuramlar
kitabr haline getirmiglerdi. Stfiler Budizm ve Vedantik felsefenin etkisiyle pasifli-
gi, kaderciligi ve diinyadan kagigi benimsemiglerdi. Hukukgular zamanlarinin
cogunu sagma sapan tartigmalar ile gegiriyor ve Islam'i sadece bir yasal diizen
héline getiriyorlardi. Ulema ise sadece akilci bilimlerle ilgileniyor ve neredeyse
ruhbanlik sistemini benimser bir héle geliyorlardi. Hurafeler ve batil inanglar
yayilmis ve bir¢ok taninmig Musliiman "Hassasilerin" kurbani olmustu®®. Boylece,
sagkin haldeki Masliiman halk igin Islamiyet bir anlam ifade etmekten yoksun
kalmist1. Sozi edilen donemde Anadolu, Hagli ve Mogol tehlikesiyle karst karstya
idi. Buytik siyasi bunalimlarin yagsandigi bu dénemde insanlar bir yerden bagka bir
yere kagarak gtivenliklerini saglama cabasi i¢indeydi.

[kbal'in yasadigi XIX. yiizyilin sonu ile XX. yiizyilin bagt da benzer karigik-
liklarin hiikiim stirdtgt bir devirdi. Islam medeniyetinin gérkemi hizla tarihe

12 Asrar, “Muhammed Ikbal ve Mevlana Celaleddin Rumi”, II. Milletlerarasi Mevidna Kongresi, 3-5
Mayis 1990, s. 139.

15 [kbal, Esrar-1 Hodi'nin 6nsoziinde sdyle der: “Rumi benim topragimu iksire gevirdi ve benim kiilleri-
mi alevlendirdi.”; Ayrica bkz., Ikbal, Hicaz Armagani, s. 42-43

4 Asrar, a.g.m., s. 139.

15 fkbal, “Ikbal ve Mevlana-Mukayeseli Bir Incelene”, II. Milletlerarasi Mevidnd Kongresi, 3-5 Mayis
1990, s. 201.
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karigiyordu. Osmanli Imparatorlugu ¢okmek tizereydi. Uzun yillar Osmanli top-
rag1 olan pek cok belde Ingiliz, Fransiz ve Italyanlarin istilasi altindaydi. Osmanli
Dogu Avrupa’dan ¢ikarilmak tizereydi. Sevr Antlagmast sonucu itilaf devletleri
Tirkiye'yi bolmek {izere anlagmuglardi. Ikbal'in yasadigi Hint Altkitasi'nda da
durum bundan farkli degildi. Bu bolge de Ingiliz sémiirtisii altindaydi ve Miislii-
manlar bir birlik olusturamamaiglardi.

Netice itibariyle, hem Mevladn4 hem de Ikbal, Misliimanlarin, Islam’in ha-
yat felsefesini kavramaktan aciz olduklari, kadercilik ile uyugturulduklari, mtca-
dele gtictinti kaybettikleri ortamlarda yasamiglardi. Yasadiklari sartlarin benzerligi
iki dtgtintriin fikri yakinliklarinin en 6nemli sebebidir. Ikbal bu durumu su sekil-
de ifade eder: “Ben Mevidana gibi Kdbe'de ezan okudum. Can sirlarint ben ondan 6g-
rendim. Eski asrin fitne devrinde o (vards), bu asrin fitne devrinde ben (varim)”'® Diye-
biliriz ki, Mevlana'nin XIII. ytzyilda kazandig: basariyi, Ikbal de ondan ilham
alarak XX. ytizyilda kazanmigtir?.

Farkl: asirlarda yagsamig olmalarina ragmen iki diistiniirti birbirine yaklagti-
ran bir bagka unsur da beslendikleri kaynaklarin ayni olmasidir. Mevldnd’nin
mensubu oldugu din, Islamiyet, biittin dinleri igine alan evrensel bir dindir. Isla-
miyet yalniz bir inang ve yasayis bi¢imi degil, ayni zamanda insanlik i¢in barig ve
sevgiye giden yoldur. Islam, bir ahlak ve insanlik ekoliidtir. Hoggorii ve sevgi,
Islamiyet’in en ok deger verdigi manevi, insani degerlerdir’®. Mevland'nin da en
cok okudugu kitap elbette ki, en son ve en miikemmel din olan Islam’in ilk ve
teme] kaynagl Kur'an-1 Kerim idi. Mevland ve eserleri tizerine galisma yapanlar,
Mesnevi’nin temelinin Kur'an oldugu, Mesnevi’nin bastanbasa Kur'an’in agikla-
mast oldugu noktasinda hemfikirdirler. Bundan dolayidir ki, Abdurrahman Cami:
“Mesnevi, Pehlevi (Farsca) dilinde Kur’an’dir” deme cesaretini bulmugtur®. Nite-
kim Islam Diinyasi’'nda Kur'an ve Hadis kitaplarindan sonra en ¢ok okunan ve
kabul goren kitabin Mesnevi olmasi, bu eserin esin kaynaginin Kur’an oldugu
iddiasini kuvvetlendirmektedir.

Ikbal de her seyden énce Misliiman bir dasiiniirdiir. O da Kur'an’t esas
almis, Mevlana’y1 da kendine rehber edinmistir. Ikbal, bunlardan aldigi ilham ve
1sikla halkinin sémiirge ve haksizliklara direnmesini 6gtitlemis®, Pakistan’in ba-

16 kbal, Hicaz Armagani, s. 37.

7 Javid Ikbal, a.g.nm., 5. 202.

18 Cin, “VII. Mevlan4 Kongresi Acig Konusmast”, VII. Mevidnd Kongresi (Tebligler), 3-4 Mayis 1993, s.
3.

9 Asrar, a.g.m., s. 140.

2 Her ne kadar, Mogol istilast sirasinda, sémiirge ve haksizliklara direnmek gdyle dursun, Mevlana’nin
Mogollarin yaninda yer alarak Tiirkmenlerle miicadele ettigi, Haci Bektas, Nasrettin Hoca ve
Sadrettin Konevi'ye hakaretlerde bulundugu, biitiin bunlart yaparken de Mogollara hizmet etmeyi
hedefledigi, iddia edilse de bu tiir iddialara, en azindan daha fazla kanita ihtiyag hissettigi icin, ihti-
yatla yaklagilmasi gerektigi kanaatindeyiz. ... Eski asrin fitne devrinde o (vardi), bu astin fitne devrinde
ben (varim)” seklindeki ifadeler, Tkbal'in de Mevlana’yt somiirge ve haksizliklara direnen bir diistince
adamu olarak kabul ettigi, dolayisiyla da sozii edilen iddialara itibar etmeyecegi izlenimini vermekte-
dir. (Mevlan&’nin soézii edilen sahislarla iligkileri ve miicadelesi hakkindaki iddialar igin bkz., Mikail
Bayram, Tarihin Isiginda Nasreddin Hoca ve Ahi Evren, Istanbul, 2001; Ayrica, konuyla ilgili bir tar-
tisma igin bkz., http://www.iktibas.info/dergi/mayis/guncel.htm
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gimsizliga kavugmasinda 6nemli bir rol oynamigtir. Onun yiiklendigi ve yerine
getirdigi misyon Mevlana Belgrami'ye su so6zii soyletmistir: “Kendisine peygam-
ber denemez, ama peygamberlik yapt1.” Onun bu degerlendirmesi, Abdurrahman
Cami’'nin Mevland icin soéyledigi: “Kendisi peygamber degildir ama kitabi var”
s6zunl animsatmaktadir.

Mevlan&’nin fikriyatina yon veren en 6nemli unsurlardan biri de icinde
yagadig1 kultiirel gevredir. O da evrensel nitelige sahip Ttrk kulttradtr. Bu kalti-
re viicut veren millet, en az U¢ kitada insanlara barig, huzur ve medeniyet gotiir-
misttr. Bu sebeplerledir ki Mevlan4 evrensel bir kaynagin 1s1gin1 din, dil, irk,
renk, cins ayrimi gozetmeksizin giirlerinde, kitaplarinda sohbetlerinde bittin
insanlik icin terennim etmistir.”?

Mevlana agigi ve Tirk dostu M. Ikbal, Tirkiye'ye gelirken ugagin Tiirk
hava sahasina girmesi ile beraber ayaga kalkmuis, bir middet 6yle bekledikten
sonra yanindakilerin "Nigin boyle yaptiniz¢" sorusuna su cevabi vermistir: "Bu
topraklar Hz. Mevldnd'mn kabrinin bulundugu mibarek topraklardir. Mukaddes me-
kdnda yasayan millet de oyle bir millettir ki, yillarca Islam’in muhafizligini yapnustir,
Eger Tiirk milleti olmasayd, Islam, Arap yarimadasimda hapsolurdu. Bunun icindir ki,
gonliimde Mevidand'ya ve O'nun necip milletine® karsi sonsuz bir saygi ve ihtiram vardir.
Iste bundan dolayi, yani onlara hiirmeten ayaga kalkum."® Bu anlati Tirk kiltir
cevresinde yagsamamig olsa da Ikbal'in Tiirk kilttirti hakkinda azimsanmayacak
bilgiye sahip oldugunu, Turk Milleti’nin kaderiyle de ilgilendigini gdstermektedir.
1911 ve 1912 yillarinda Lahor'da yapilan agik hava toplantilarinda Trablus ve
Balkan savaglari hakkinda konusan ve Tiirk kahramanligini anlatan Ikbal 6zellik-
le, “Peygamber Efendimizin Huzurunda” adli manzumesinde oldukga etkileyici
olan gu ifadeleri kullaniyordu:

“Varlik bahgesinde binlerce giil, lale var

Ama ne renk, ne koku... hepsi de vefasizdir.

Yalniz bir sey getirdim kutlanmigtir tekbirle

Bir sise kan ki esi yoktur cennette bile

Bu senin iimmetinin namusu, vicdanidir

Bu Trablus sehidinin kanidir.”*

Buna ilave olarak, “Edirne Muhasarasi” adli siirinde? Tirk adaletinin bi-
yiklagini dile getiren Ikbal, bu siirleriyle Pakistan’da bugiin de yasayan Tiirk

2 Cin, a.gm., s. 4.

2 Bilindigi gibi, Mevlana’nin Iranli oldugu, Tiirk olmadig1 gibi Tiirkceyi de bilmedigi yéniinde iddialar
mevcuttur. Bu tdr tartigmalar makalemizin sinirlarini zorlayacagindan bu konudaki tartigmalara
girmeyecegiz; ancak su kadarini belirtmeliyiz ki, yukaridaki ifadelerinden de anlagilacag: tizere, Tk-
balin nazarinda Mevland Turk’ttr. Bu konuyla ilgili bir tartisma igin  bkz,
http://www.iktibas.info/dergi/mayis/guncel.htm

% fkbal, ok istemesine ragmen miirsidinin tiirbesini ziyaret edememistir; ancak, Mevlana miizesi
bahgesinde Tkbal adina bir anit dikilmis, boylelikle, “Mirsid-Mirid” iki bayiik mistik sair anilarda ve
gozlerde bir kez daha biraraya getirilmis olmakla ona kargi bir sevgi ve kadirsinaslik borcu 6denmis-
tir; Asrar, Dogudan Esintilet, s. 49.

% Ikbal, Bang-1 Dara, s. 66.
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sevgisinin ve Tiirkiye-Pakistan dostlugunun temellerini atmistir. [kbal'in Ttirk
inkilaplarini 6viici mahiyette olan goriglerine rastlanmakta®, miicadele glictini
yitirmig olan halkina Turk Kurtulug Savagi ve Atatiirk’in miicadelesini 6rnek
gosterdigi, maddi ve manevi olarak Kurtulug miicadelemizi destekledigi bilinmek-
tedir”. Biitiin bunlar da Ikbal'in, Tiirk kiltiirine olan ilgisini ve Ttrk kiilttri
hakkinda azimsanmayacak bir bilgiye sahip oldugunu gostermektedir.

Biitiin bunlardan sonra, Ikbal’i Mevlan&’nin etki alanina ceken en 6nemli
unsurun, onun evrensel nitelikli metafizik ve tasavvuf anlayigi oldugunu séyleye-
biliriz. Bagka bir ifadeyle, Ikbal'in, Mevlana'nin metafizik ve tasavvuf yorumu-
nun Islam’in temel ilkeleriyle, en ¢nemlisi de evrenselligiyle, uyum icinde oldu-
guna dair giiveni, kendisini Mevland’ya yakin hissetmesini saglamistir denebilir.
Boylece o, distince sistemini Mevlana’nin yorum ve ifade tarzindan yararlanarak
tesis etmis, diigtincelerini ifade ederken siklikla manevi miirsidine géndermeler
yapmuistir.

Cok yoénlii bir dusiiniir olan Ikbal diistince seklini belirlerken Avrupa’dan
da faydalanmugtir. Ozellikle Avrupa’dayken Nietzsche, Goethe, Dante,
Schopenhauer Einstein, Newton, Aristo, Bergson gibi pek ¢ok batili bilim adami
ve filozofu tanimigtir. Ozellikle Hegel onun igin bir Gstattir; Ta ki Mevlana’y:
tanityana kadar. Kendi deyimiyle onun bu déneme kadarki hayati bir riiyadan
bagka bir sey degildir. Sonra rliyadan uyanir ve kargisinda tim ihtisamiyla
Mevlana vardir. Bu taniyis, bekli de kesfedis, Ikbal'in hayatini tamamuyla degisti-
rir ve kendi medeniyetine geri déner. Anlar ki yeniden diriligin tek garesi yeniden
Oztine dontstir. Bundan sonra en dogru icin herkesi yargilar. Ne Gazali’nin yap-
t181 gibi akli arkaya itip sezgiyi 6n plana alir, ne de Kant'in yaptig1 gibi sezgiyi bir
kogeye atip akli 6n plana gikarir. Bundan sonra Ikbal, insani ve evreni anlamak
icin hem akli hem de sezgiyi kullanir®.

II. MEVLANA VE IKBAL’IN ESERLERINDE BAZI TEMEL KAVRAM-
LAR

Mevlana bigimci degildi, her ttrlt kisitlamanin karsisindaydi. Edep, vefa,
sabur, egitim gibi ahlak kavramlarinin gercek anlamini aramay1 ve insanlara bunu
Ogretmeyi is edinmisti. Ona gore, asil konu "insan"d1. Din, felsefe, ahlak, insani
daha mutlu etme yolunda gelisen araglardi. Bu araglara takilip kalmak, gelismeyi
ve gelisme hizini kesecek yanlig davraniglardi. Dogru olan, gercege giden yolu
bulmakti ve bu yol, "agk" tan gecerdi: Bu sonsuz sevgi, hosgorii ve vefa kavramla-
riyla desteklenecek, beslenecekti. Iblis, ilmi olsa da, ask olmadig igin Adem’de
toprak suretinden bagka bir sey bulamamuistir®; fakat hemen belirtelim ki,

ﬁ

% [kbal, Bang-1 Dara, s. 81.

26 {kbal, Reconstruction, s. 121 vd.

%7 {kbal’in, “Tanr1 onu giiglendirsin” duastyla “Mustafa Kemal Paga’ya Seslenis” adli bir siiri de vardir.
%S, Aydin, a.g.m., s. 231.

2 Mevlana, Mesnevi, cev. Veled Izbudak, V1/262.
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Mevlan4, akla karst olmaktan ¢ok, akli yegane bilgi vasitasi olarak kabul edenlere
kargidir®.

“ Mevlang, dunyaya dair hitkiimler veren pratik aklin geregine ve degerine,
[1aht sirlart idrak etme iddiasinda olan ve metafizik lem hakkinda goriisler sunan
teorik aklin ise yetersizligine inanir.”' Akil, insan i¢in bir Ustlinltk vesilesi, bir
meziyettir; zira insanin sahip oldugu ctz'l akil; melek ve ruh gibi latiftir ve akl-1
kilden bir pargadir. Melek ve seytan nasil birbirine zitsa; akil ve nefis de ayni
sekilde tezat olustururlar®. Aklin 6zelligi her isin sonunu distinmek, nefsin 6zel-
ligi ise akibetten habersiz olmaktir®. “Akil galip olursa, nefsin zaysflar; zira agir
biniciden esek halsiz diiser.”* sozleri de aklin nefis karsisindaki Ustinligini dile
getirir. Bu anlamda akilsiz dost, gercekte insan i¢in digmandir®. Ona gore, agk
tim negatif duygulari, duygusal engelleri ve zorluklar: saglikli bir tavra yonelten
bir iksirdir. Ona gore, diisinme ve rasyonalize etme sinirhidir. Halbuki yagsam ve
anlatim tek baglarina agkin karakteristik nitelikleri olarak sinirsizdir. Agk, insan-
lardaki yaratici niteligin ve dogal kalkinmanin arkasindaki dinamik gtictiir®.

[kbal’e gore, Islamiyet’te akli temelleri aragtirma bizzat Hz. Peygamber ta-
rafindan baslatilmigtir. Onun strekli olarak tekrarladigt dua; “Ey Rabbim! Bana
esyamin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi ver” idi. Tkbal, bu gergegin daha sonra
tasavvuf ehlince iglendigine isaret ederek Islam tarihinde Yunan felsefesinin dini
distinceyi hayli genigletmesine ragmen, genellikle Misliman dustntrlerin
Kur'an ile ilgili gértglerini kararttigini belirtir. Kur'an, gézle gorilur elle tutulur
geceklere agirlik veren bir ruh tasirken, Yunan felsefesi hayal ve faraziyelere da-
yanir. Bu bakimdan Ikbal’e gore, Yunan felsefesi cok akilct oldugu igin degil yete-
rince akilc1 olmadigi icin ilk donem Islam diistiniirleri igin zararli olmustur”. Ona
gore, peygamberligin kendi kendini ortadan kaldirmasi bilginin bir araci olarak
aklin rolinti ortaya koymast agisindan oldukga 6nemlidir. Buna gére, peygamber-
ligin son bulmasi, kendini tam anlamiyla bilmesi igin insanin en son kendi im-
kéanlariyla bag basa kalacag: gerceginin bir ifadesidir®.

Aklin 6nemine bu sekilde isaret eden Ikbal’e gore de, tipki Mevlana’da ol-
dugu gibi, din, felsefe, ahlak, vs hayatin hizmetkaridir®. Akil da ilim de agkla
beraber olursa faydali olur. Agktan nasibi olmayan ilim hayatin gergeklerinden
uzaktir®. O soyle der: “Kalp atesinden yoksun olan ilim serdir; onun i1k diye gdsterds-

% Demirci, “Mesnevi'de Akil-Ask Kargilagtirmast”, 4. Milli Mevlana Kongresi, 12-13 Aralik 1989, s. 153.

31 Yeniterzi, “ Mevlana’nin Tefekkiir Diinyast ve Insan”, http://www.susam.selcuk.edu.tr

32 Mevlana, Mesnevi, 111/3215-19.

3 Mevlana, Mesnevi, 11/1564.

3 Mevlana, Mesnevi, 11/1877.

% Mevlana, Mesnevi, 11/2144-54; Bu konuda detayli bilgi icin bkz., Gdztepe, “ Mevlana Celaleddin
Rumi'nin Akla Elestirel Bakig”, Tasavvuf, Mevlana Ozel Sayusi, ss. 417-438.

% Aminuddin, a.gm., s. 7.

%7 ikbal, Reconstruction, s. 102.

3¢ {kbal, Reconstruction, s. 101; Tkbal'in bu konudaki gériigleri hakkinda detayl bilgi igin bkz., Kaplan,
Muhammed Tkbal'in Kelami Gériislerinin Degerlendirilmesi, s. 28-31.

% ikbal, Esrar-1 Hodi, s. 28.

40 Tkbal, Cavidname, s. 147.
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gi zifiri karanliktir.”** Agktan uzak ilim ruhu 6ldirtr, milleti yok eder®. Dolayisiyla
tipki Mevlana gibi Ikbal de aklin tek bagina bilgi vasitast olmasina ve askin devre-
den ¢ikarilmasina kargidir. Ona gore, benlik ya da egonun kendi imkan ve yete-
neklerini gerceklestirebilmesinin en temel ve en gerekli sart1 agktir. Ask olmadan
ego, kendi imkan ve kabiliyetlerini gergeklestiremez®. Ego agk sayesinde bagka
egolara agilir. Bu agilma strecinin neticesinde toplum meydana gelir. Agk saye-
sinde insan biyolojik yapisinin tizerine gikarak kendi giicti nispetinde ilahi sifat-
larla miicehhez bir varlik haline gelir*. Ona gore, insana gercek kiymetini veren
agk, insani pasiflige degil, aksine aktiviteye yodneltir. Onun dustincesinde agk,
aktif ve yaratici bir kuvvettir®.

Bu noktada, Mevlana ve Ikbal’in benzer kanaatte olduklar1 bir bagka konu-
ya; benlik felsefesi ve buna bagli olarak da dinamizm anlayigina gelmis bulunuyo-
ruz. Hem Mevlana hem de Ikbal, insan kisiligini yiiceltmis ve benligin giiglenme-
sine 6nem vermiglerdir. Kiginin yerytiztindeki gérevi, daha fazla 6zgirlik kazan-
mak ve kendi kisiligini gtglendirerek 6limsiizliige ulagmaktir. Bu anlamda, tim
evren benligin ortaya g¢ikmasi ve mitkemmellesmesine hizmet etmek igin var
olmaktadir.* Mevlana, Kur'an’in bize dinamik ve gergekg¢i bir diinya goriisti ver-
digini savunurken, Ikbal de ayni paralelde faaliyetci bir diinya goriisiinii benimser
ve pasifligi reddederek her an dinamizmi ve daimi hareketi tavsiye eder.¥ Diyebi-
liriz ki, Mevlan&’nin, yasami stirekli bir eylemlilik olarak géren felsefesini ciddi
sekilde benimseyen® ilk dugiiniir, belki de Ikbal idi. Ona gére yasam eylemdir,
eylem de yagam. Onun felsefesinde eylemsizlik ya da savagtan kagma diye bir sey
yer bulamaz. Hayatin sirr1 is ve eylem altinda gizlenmigtir. Hayatin kanunu da
yaratma lezzetidir. Daimi miicadele ve hareket insani olgunlastirir ve gliglendi-
rir.® Mevlanad’nin: “bosuna gayret uykudan iyidir” felsefesi Tkbal tarafindan “Putun
Oniinde uyanik gizlii bir kdfir, Harem'de uyuyan bir mii’minden daha iyidir”*" seklinde
dile getirilmistir.

Ona gore, evren, dinamik, stirekli biytyen ve genigleyen bir yapiya sahip-
tir. Onceden belirlenmis bir amaca ulastirici bir siire¢ olarak diistiniilen evren,
bagimsiz, sorumlu ve iyi ahlakli unsurlarin diyar: degildir. Bu gekilde kabul edilen
evren, sadece ipleri arkadan cekilmek suretiyle hareket ettirilen kuklalarin oyna-

4 {kbal, Cavidname, s. 144.

# {kbal, Hicaz Armagani, s. 147.

4 {kbal, Esrar-1 Hodj, s. 33-35.

4 {kbal, Cavidname, s. 402.

#S. Aydin, “Ikbal’in Felsefesinde Insan”, AUIFD, C. XXIX, Ankara, 1987, s. 95.

46 Muhammed Ikbal’in felsefesinin ana temasi olan “Benlik Felsefesi’nin koklerini Mevlana'nin, insan
haysiyetine sayg1 ve ulthiyet ile ilgili 6gretilerinde bulmak miimkundur. Benlik felsefesini gelistirir-
ken de manevi miirsidinden ilham alan Ikbal, bir adim daha ileri giderek insan kisiliginin var olmast
ve insan benliginin gtiglendirilmesi igin ayrintili bir sistem geligtirmistir. Javid Ikbal, a.g.n1., s. 202.

¥ Yeniterzi, a.g.m., s. 26; 1kbal, Esrar-1 Hodi'de sdyle der: “Hayat miitemadiyen ytirimektir. Dalganin
biitiin varligl, segirtip kosmasindan ileri gelir.”

4 Aminuddin, a.g.m., s. 6.

49 {kbal, Esrar-1 Hodj, s. 50.

% {kbal, Cavidname, s. 161.

51 {kbal, Cavidname, s. 72.
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tildig1 bir sahnedir.” Bu da ikbal’in felsefesinde asla yeri olmayan eylemsizlik
anlamina gelir. [kbal’e gére, belirlenmis evren dtgiincesi Kur'an’in ruhuna aykiri-
dir. Bu tlrden bir dustince, hiilkmetme giictint elinde bulunduran insanin bu
alem igindeki faaliyetlerini belirsiz kilmakta, evreni insan icin bir zindana dénig-
tirmektedir. Belirlenmis evren anlayist insani bir nesne haline getirmekte, onu
eylemsizlestirmekte, onun istem ve 6zgurliklerini yok saymaktadir. Boylesine bir
kabul, insanin varlik dlemindeki hakim konumunu, biricik diizenleyici olusu nite-
ligini ciddi bir sekilde sarsmaktadir.®

Hem evrenin hem de insanin dinamik bir yapiya sahip oldugu Kur’an’in 1s-
rarla vurguladig1 konulardan biri olmasina ragmen, Islam yanlig anlagilmis, maddi
dinyadan vazgecilmis ve maddi zenginlik kotilenmistir. Boylece Mislimanlar
maddi ve manevi agidan geri kalmuglar, geri kalmishigin suglusu da “alin yazis1”
seklinde anlagilan kader ilan edilmistir. Bu anlayis1 Ikbal su sekilde elestirir:

“Mii'mini ay ve yildiza egemen kilan Kur'an’dan

Simdi diinyayi terk etme anlayisi ¢ikariliyor

Gegmigte iradelerinde Allah’in emri sakli olanlarin davranglarmdan

Bugiin kadere baghilik havas seziliyor.”*

Mislimanlart maddi ve manevi agidan geri birakan zihniyet, yani, insan
icin olmaktan ¢ikarilp insana ragmen hale getirilen “orf dini”®, Mevlana ve Ikbal'in
siddetli tenkitlerine maruz kalmigtir. Kur’an’da insanlara sunulan dinin insan igin
bir din oldugunu, yagatilan Islam’in ise bu nitelikte bir anlayis sergilemedigini
one siiren Ikbal'e gore, o giinkti Miisliimanlarin hareket ve algilayis tarzlaryla
Kur'an’in menzil ve maksadi bagka bagkadir. Ikbal, mezhep imami, ulema, efendi,
vs gibi adlarla putlastirilan ve insan kaderine egemen kilinan 6rf dini mensuplari-
na sOyle seslenmektedir: “Softa ve mollann eserisin. Kur'an’daki hikmetten hayat
almiyorsun. Kut'an ayetleriyle senin ilgin, Yasin okutup rahat olmekten ibarettir.”> Bu
maskeli putlarin devreden gikarilip Kur'an dinine gegilmesi igin” Ikbal’in 6nerisi:
“Put yapmay: birakip, kendini inga etmeye basla”® ve “Kur'an’in 15181yla bak” seklinde
Ozetlenebilir.

Mevlana'nin XX. yiizyildaki takipgisi Ikbal'in ge¢misin kabullerini kutsa-
yan anlayislara da ciddi elestirileri s6z konusudur. Ge¢misin kabullerini kutsayan
anlayisin, Kur’an’in dini yerine bir “sahte din” viicuda getirdigini ve ¢6kistin esas
sebebinin bu anlayis oldugunu soyleyen Ikbal, Kur'an’in 6ziinden uzak olan bu
anlayisin hayir getirmeyecegini 1srarla vurguluyor®. O diyor ki: “Vay o dine ki, seni
uyutuyot, derin uykulara daldiriyor. Acaba bu biiyii ve efsun haps midur, din midirl”®

% {kbal, Reconstruction, s. 13.

% Diizgtin, Sosyal Teoloji, s. 27.

5 {kbal, Darb-1 Kelim, s. 137.

% Ogztiirk, Yeniden Yapilanmak; Kur'an'a Déniis, s. 103.
% Tkbal, Hicaz Armagan, s. 41.

% Oztiirk, a.g.e., s. 103.

% [kbal, Cavidname, s. 52, Beyit: 303.

% Oztiirk, a.ge., s. 116.

% fkbal, Cavidname, s. 150, Beyit, 990-991.
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Ikbal, ézellikle siirlerinde cehalet, tembellik, siglik, iftira, haset, estetik ve
hikmet diismanligl, bozgunculuk, hokkabazlik, dini nefret unsuruna déntstiirme
gibi olumsuzluklarin temsilcisi olarak gérdiigti molla zihniyetine de ciddi elestiri-
ler yoneltmektedir.

Ikbal’e gore, softa ve bagnazlar yiizinden “Hakkin dini, kéfirlikten daha
kott anilir oldu. Onlarin génld, hakikate géklerin 6tesi kadar uzaktir. Peygambe-
rin dininden onlarin nasibi yoktur. Ummet onlarin lakirdilart yiiztinden parca
parga olmugtur. Medrese ve molla ile Kur'an’in sirlar arasindaki iligki, kor dog-
mus biri ile glinesin 1g1klar arasindaki iligkiye benzer.” Fesat ve basiretsizlik sem-
bolt olarak goérdigt mollanin kargisina merd-i hak veya merd-i mimin olarak
niteledigi Kur'an insanini koyan [kbal®, su kargilagtirmay1 yapiyor: “Mollanin
cenneti sarap, huri ve oglandir; Hiirlerin cenneti ise stirekli ytrtytstiir. Mollanin
cenneti yemek, uyku ve sarkidir; askin cenneti ise varlig1 ibretle gézlemektir.
Mollanin hagri, mezarin ¢atlamasi ve israfilin sesidir; heyecanlandirici agk ise bagl
bagina bir kiyamettir.”®

Gortildtgi gibi, Mevland’nin merd-i hak't ile 1kbal'in merd-i mii’min’i arasin-
da yakin bir benzerlik s6z konudur. Her ikisinde de ideal insan, tefekkiir ve eyle-
mi kendinde toplamig insandir. Aradaki tek fark, Ikbal'in Mevlana'ya oranla ey-
leme daha fazla vurgu yapiyor olmasidir®. Mevlana ve Ikbal'in, yasama deger
verip insanoglunun sayginligi ve ytceligini savunan mistisizm anlayiglarinin,
insani olumlu davraniglara yonelten miispet yapiya sahip bir gorintt arz ettigini
soylemek mimkindir.

SONUC

[kbal'in bir yandan Mevland’y1 kendine miirsid edindigini soyleyip “Cagin
Mevlanas1” seklinde anilirken, diger taraftan tasavvufa ciddi elestiriler yoneltme-
si, ilk bakista bir geligki olarak degerlendirilme imkanina sahip goriinse de, Ikbal
bir butinlik i¢inde degerlendirildiginde, bunun bir celigki olmadig1 kolaylikla
anlagilacaktir. Ciinkii, Ikbal’in elestirileri tamamen tasavvufun yozlagmis, Kur'an
ile bagdasmayan seklinedir. Bagka bir ifadeyle, Ikbal'in elestirileri, tasavvufu din
haline getiren anlayiglara yoneliktir.

Ikbal'in disiiniis sistemi genis 6lgiide Mevlana'ya dayanmaktadir; ancak
bu, Ikbal’in Mevlana’yt aynen tekrar ve taklit ettigi anlamina gelmemelidir. Ikbal
icin Mevland’nin daha ¢ok bir ilham kaynag1 ve dolayistyla bir ¢ikis noktast oldu-
gunu soylemek mimkin gorinmektedir. Her iki diigintriin goriglerini genel
cergeveleri iginde géz 6ntinde bulundurarak diyebiliriz ki, Ikbal'in Mevlana’dan
6grendigi ilk ve en 6nemli hakikat, Aydin’in da dedigi gibi, kaynagi Kur'an olan
dinamik bir hayat felsefesidir. Ikbal'i daha 6nce sahip oldugu vahdet-i viicut an-
layisindan vazgegiren de bu dinamizm anlayigidir. Yine Ikbal'in Mevlana’dan
yararlanarak gelistirdigi en 6énemli konulardan biri de akil ve gonil birliginin sa-

o Oztiirk, a.ge., s. 118.
6 Ikbal, Cavidname, s. 169, Beyit: 1100-1102.
% Aminuddin, a.g.m., s. 6.
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vunulmast ve génliin aleyhine gelisen akilciliga karst ¢ikmasidir. Ikbal’in
Mevlana’dan esinlenerek giindeme getirdigi Islam’in yanlis algilanis tarzlari ve bu
yanlis algilamalara iligkin elestirileri, onu tipki manevi miirsidi gibi, [slam disiin-
cesinde miistesna bir yere oturtmustur. Ikbal'in bu elestirileri baz1 kesimler tara-
findan dinden ¢ikmayla esdeger bir anlam ifade etse de, topluma yeniden dina-
mizm kazandirma ve toplumu yeniden sekillendirme noktasinda olduk¢a anlamli
bir gorev icra etmistir. Son olarak, diyebiliriz ki, geride kalan asrin en ¢nemli
Misliman dastniirlerinden biri olarak hakli bir iine kavusan Muhammed Ik-
bal’in icra ettigi en 6nemli gorevlerden biri de, Mevlan4 Celaleddin Rumi’nin
mesajinin, ¢agin insani tarafindan nasil anlagilmast gerektigi noktasina yaptigi
katkidir.
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MEVLANA VE MUZIK

Bayram Ali CETINKAYA*

OZET

Mevlana, gok cisimlerinin donislerinde gikardigi sesleri mizigin kaynadi
olarak degerlendirir. Onun dusiincesinde, glizel ses asiklarin gidasidir.

Mevlanad eserlerinde saz, davul, zurna, rebap, kemenge, kudim, def,
tanbur, kopuz ve neyden bahsetmektedir. Mevlana igin ney, dosttur, sevgilidir, sir-
dastir ve panzehirdir.

Anahtar Kelimeler: Mevlan3, Miizik, Asiklarin gidasi, Ney.

MEWLANA AND MUSIC

Mewland, considers that the source of music is sounds that the celestial
objects give out while turning. In his thought of Mewlana the fine voice is the nou-
rishment of lovers.

In his Work Mewlana mentions saz, drum, zurna (a kind of pipe), rebap,
kemenche (small violin with three strings), kudum, def, tanbur, kopuz (lute) and
nay (a kind of flute). For Mewlang, nay is a close friend sweetheart, confidant and
antidote.

Key words: Mewland, Music, The Nourishment of lovers, nay.

Diinyadaki en giizel ses, insan sesidir. Islam camideki mzik icrasin, kili-
sede oldugu gibi galgiya degil, insan sesine birakmigtir. Mevlana diistincesinde
mizigin varligl ginimize kadar tartigma konusu olmustur. Gergekte higbir mu-
zik aletinin camilere girmemesine karsilik diinyadaki en giizel ses olan insan se-
siyle icra edilen miizik bilhassa Cuma ve bayram namazlarinda, bayram tekbirle-
rinde, hatim cemiyetlerinde, mevlitte ve mersiyelerde halkin ruhi ihtiyacina ce-
vap vermistir.!

Nitekim Mevlevi sema’inda okunmak tizere bestelenmig dyin (mukabele)
denen eserler bulunmaktadir. Hakikat arayigindaki musiki, sem&’in rengi, tadu,
tuzu ve ahengidir.

* Dog. Dr., Cumhuriyet Un. {lahiyat Fak. Islam Felsefesi Ogr. Uyesi, e-mail: bacetinkaya@hotmail.com
! Golparly, Tasavvuf, s. 199.
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Mevlani digtincesinde miizik aletleri énemli bir yer tutmaktadir. Eserle-
rinde, Mevlan4, tespit edebildigimiz kadariyla saz, davul, zurna, rebap, kemenge,
kudtim, def, tambur, kopuz ve neyden bahsetmektedir.

I. CENNETTE DINLENEN NAGMELER VE MEVLANA

Mevlana da miizigin ¢ikig noktasini hikmet erbabinin (filozoflarin) anladi-
g1 gibi ifade etmeye galigir. Her ne kadar o, “Hosa giden bu msiki nagmelerini
gokyliziniin ve gokytziinde bulanan yildizlarin déntstinden aldik. Halkin tam-
burla caldig1, agizla soyledigi sesler, gékytztinin déntsiinden gikan seslerdir.”
sozlerini filozoflara atfederse de, kendisinin de bu diiglinceleri benimsedigi ifade-
lerinde hissedilmektedir.

Mt’minlerin mizikle ilgili sézlerine, Mevlan4, onlarin agzindan soyle ter-
climan olur:

“Cennetin rGhani tesiri ile biittin ¢irkin sesler gtizellesir. Biz hepimiz, bu-
tin insanlar, Adem’in ciiz'leriyiz. Biz Cennet’te iken o nagmeleri dinlemisiz.
Ruhumuza sindirmigiz. Balgiktan yaratilmamiz bizi bir stipheye distirdi; ama
yine de hatirimizda o nagmelerden, o gtizelliklerden bir seycikler var.”?

Cemil’in Cennetinde her geyin giizel oldugu gibi, bed sesler de orada insan
ruhunu ytcelten seslere dontismektedir. Her ne kadar insanoglu hatirlamasa da
ruhu o dayanilmaz tatlilikta ve gtizellikteki sesleri, diinya cehennemine diigme-
den, hazzini yasamuistir.

Mevland mt’minlerin sdzlerini devam ettirir:

“Fakat, ... mihnetler toprag: ile yogrulduktan sonra bu yiksek, bu giizel,
bu hafif nagmeler, nereden, nasil o manevi zevki ve neseyi vereceké”™

Nihayetinde glizel ses dinlemeyi asiklarin gidasina benzeten Mevlana
Celaleddin, gtlizel ve hog sesleri dinlemede bulugma, kavugma ve vuslatin hayalini
gormektedir. Bu halde ezeldeki ilahi huzuru ve enfes hitab: hatirlama ve tezekkiir
zevki bulunmaktadir. Nitekim goniildeki hayaller, glizel sesle tekdmiil eder ve
bakilmaya kiyilamayacak derecedeki sekillere kalbolur.®

Tabiatta ve varlik alaninda her ne varsa insan kulagi onlari duyarS; ancak
nice sesler vardir ki, duyani goériinmeyen &lemlere tasir. Nitekim Mevldnd'nin
deyisiyle “Seni yiicelere, yiikseklere ceken her sesi, yiicelerden gelen ses olarak bil. Sana
hurs veren nefsdni duygunu artiran sesi de, insani yaralayan kurt sesi bil.””

2 Mevlana, Konularina Gore Actklamali Mesnevi Terciimesi, IV, 437, b. 733-734.

3 Mevlana, Konularina Gore Actklamali Mesnevi Terciimesi, IV, 437-438, b. 735-737.
4 Mevlana, Konularina Gére Aciklamalr Mesnevi Terciimesi, IV, 438, b. 738.

5 Mevlana, Konularina Gére Actklamali Mesnevi Terciimesi, IV, 437, b. 742-743.

¢ Mevlana, Konularina Gore Aciklamalt Mesnevi Terciimesi, V1, 379, b. 662.

’ Mevlana, Konularina Gore Actklamali Mesnevi Terciimesi, 11, 414, b. 1958-1959
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Misak ayetinde anlatildig: tizere®, Hakk, ruhlara “Ben sizin Rabbiniz degil
miyim¢” diye nida buyurdu. Sonradan tecessim edecek biitiin ruhlar “Beld (evet)”
diye cevap verdiler. Igte bu hitabin manevi hazzinin higbir zaman yok olmadigini
baki kaldigini séyleyen Mevlan4, cisimlenen ruh sahiplerinin dinyaya indirildik-
ten sonra ne zaman giizel bir ses igitseler o, ezeldeki Yaratan ile bulusmada gecen
konusmanin lezzetini hatirladiklarini bildirir. Hakikatte miizikten zevk almanin
sirr1 da ezeldeki ilk vuslatta aranmalidir.’

A. Ruhu Dirilten/Arindiran Ses

Ruhu dirilten, arindiran ve Gtelerin Gtesine gotiiren giizel ses, Mevlana
cephesinde her tiirlii diinyevi nimet ve liituftan daha kiymetlidir. Oyle bir degerli
nemddir ki bu gizel ses, tipk: insani bagtan ¢ikarip gecelerini gindtizlerine karig-
tiran bir dilbere benzer. Giizel ses sahibi belki Mevlan4 icin ezeldeki hitabin sahibi
Semi (Her seyi isiten)’nin s6zleri, insan1 diinyada diri tutan, mum gibi aydinlatan
bir tesirin kesintisiz devamini saglamaktadir.”

Kendisini costurup hakikatler dlemine daldirmayan sozii ve sesi degersiz
kabul eden Mevlan3, s6z Ustad: olmasina ragmen séyledikleri insanlar: etkilemi-
yorsa stikutun daha ehven oldugunu disiintr. Bu baglamda o, Sevgili'nin s6zle-
riyle cosmustur; ancak Sevgili'yi atli kabul ederken Mevlané onun ayaginin altin-
daki tozdan bagka bir sey degildir."!

Duydugu ses Mevlan&'nin gonil tandirinda ¢inlamakta, yikik-dokik yire-
gl heyecandan adeta yerinden firlayip raksa baglayacak gibidir.? Onun diinyasin-
da muzikten etkilenmeyip de buz gibi kaskat1 kesilen, 6liiden farksiz ve belki de
oltiden daha beter bir mertebededir.

Nitekim Mevland’y1 mizikle beraber heldl ask sarabi, ayrlik atesinde ka-
vurur, pigirir ve kemalata ulagtirir.

Gaybin dinyevi hicbir kiyas kabul etmeyen namitendhi gtzelligi ve este-
tigi s6zlere sigmaz, soz ile ifade edilmez, anlatilamaz, dviilmekten 6tedir. Binlerce
g6z de olsa bir o kadar da 6diing alinsa Nurlarin Nuru'nu goérebilmek imkan dahi-
linde degildir’¥; ancak mekansizlik mekaninin gozleriyle hakikati miigahede et-
mek, o mekanlara nail olanlara vaciptir.

B. Dinlemeyi Seven Mevlana

Gergekte Mevland soz ve ses tiretmekten ziyade dinleyen olmaya taliptir;
zira o, agzindan ballar dokilen sozlerinde seker tad: olan hatiple tanistiktan son-
ra her tlirld sese karg: ilgisini kaybetmistir.

8 Bkz. A'raf, 172.

? Mevlan, Konularina Gére Agtklamalr Mesnevi Terciimesi, IV, 436 (580 nolu dipnot).
10 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 16-17, b. 162-169.

1 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 124, b. 1010.

12 Mevlana, Divin-1 Kebir, 111, 219, b. 2042-2048.

18 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 261-262, b. 2481-2497.

4 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 261-262, b. 2481-2497.
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Miizik ve nagme tesiri, Mevland'nin géziinde, sahibinin vasfiyla mukay-
yettir; zira 6yle sesler vardir ki, zerreleri oynatip ugurur; dag isitse tim hagmetiy-
le kalkar, raks etmeye baglar.”

Daglar1 bile oynatan nagmeler, Sevgili'nin dilinde Mevlana’y1 sabahlara
kadar uyutmaz; ¢linki bu sézler ve sesler, goniil mahallinin mekanlik ettigi yer-
den gelmektedir; ancak Rumi icin buradaki s6z ve sesler, galgiyla harmanlanmig
olmalidir.'s

“Can nagmeleriyle neselendirin beni, tellerin seslerini duyurun bana” diye sesle-
nen Mevlan4, gtizel ses ve sarki dinlemeye olan digkiinltigiint gizlemez:

“Guzel seslerle soyleyin, dinleyeyim; sarkilariniz, duydugum en giizel en
temiz garkilar.”"”

C. Miizik: Gl Bahgesine Acilan Pencere

Hasili, Mevlana Celaleddin, miizigin gtl bahgesine agilmig bir pencere ol-
duguna inanmakta ve &siklarin géntl kulaklarinin hep bu pencerenin baginda
bulundugunu sdylemektedir.®

Bu gercevede Mevlan&’nin, eserlerinde iki kavrama yer verdigini gérmekte-
yiz. Bunlar, miizigi icra eden ¢algicr ve mizik igin yoklugu distinilemeyen ¢algr-
dir.

D. Can Calgicist

Mevlan&’nin ifadeleriyle seher vakti uyanan cahil bir Ttrk, igtigi sarabin
tesiriyle ve uykunun mahmurluguyla bir calg: ister. Mevlana icin can galgicisi,
sarhoslarin dostudur. Sarhosun mezesi de odur, gidast da. Giict kuvveti hésili her
seyi odur. Can ¢algicisy, sarhogluga gétiiriir, onu dinleyenler ¢alginin nagmesin-
den, nefesinden tadarlar. Hak sarabi, insani can galgicisina gétiirtir. Ten garabi ise
nagmeyi bu calgicidan dinler. Mevlan4 burada sézde ikisinin de adinin bir oldu-
gunu, ancak bu hisle o his arasinda fark bulundugunu belirtir.””

Cagimizin son 6nemli Mevland arastirmaci ve yorumcusu Sefik Can, bu
ifadeleri su sekilde agiklar:

“Hakk sarabs insans, can ¢algicisina gotiiriir” denilmektedir. Burada calgicidan
murad, rihdni ¢algicidir. Bu ten sarabi ise de, giizel sesleri bu ¢algicidan dinler demekle,
bildigimiz  sarabs icerek sarhos olmus cahil Tirk'iin istedigi cismdni  ¢algict
kasdedilmistir. Aslinda Mevidnd'nin “can ¢algicisi”, “ten ¢algicist” diye calgicrys ikiye
ayirmast sembolik bir mana tasimaktadir. Soyle ki misiki, karakterimize, huyumuza
gore bize tesir eder. lyi karakterli, mandya diiskiin bir insani hos nagmeler ilahi dleme

15 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 319, b. 3119.

16 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 16-17, b. 162-169.

7 Mevlana, Divin-1 Kebir, V1, 92, b. 819.

18 Mevlana, Divdn-1 Kebir, IV, 407, b. 3927.

1 Mevlana, Konularima Gore Actklamali Mesnevi Terciimesi, V1, 378, b. 643-647.
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yiikseltirken, bedene ait zevklere diiskiin kisiyi de ayni nagmeler cismini zevklere,
nefsani arzulara gotiiriir.”>

Guzel yuzlu galgictya muzigi el ¢irpa ¢irpa okumasini sdyleyen Mevlana,
onu mindcit erine benzetirken, kendisini meyhane rindine (kalender) indirge-
mektedir. Mevlan4, kendisini gérmek isteyen beden naksina kapilip baglanmig
kisileri ikaz eder:

“Cani gérmeye imkdn yoktur; ben de meyhanenin cansyim.”

Calgiciya hitdb: devam eder Mevlanad'nin;

Allah igin agk sarhosu gibi mizrap vur; mizrabina dyle bir vur ki, ¢eng gibi biz de
diizene girelim.?

“Seni anlarmaya dilim donmiiyor benim; o harfler yetmiyor anlatigima benim.”
diyerek gonliine hitap eden Mevldnd, bu esnada ¢algicryr da unutmaz:

“O ¢algics, calgiciya benim vuruglarimla vurmada, gonliimce ¢almada ya; dilimin
yerine biitiin varligim onun perdesinden doniip duruyor; gonliimiin halini o vurusla anla-
tryor.”»

Calgiciya galacagr perdeyi séyleyen Mevland, bunun gerekgesini Sevgili’ye
bagli olarak ifade eder:

“Ciinkii sevgilimiz sarhos bir halde geldi; o tertemiz, o vefalr yasayss, sarhos ol-
mus, ¢tkageldi.”

Mevlan4, calgiciya yonint varligin 6tesine yani yokluga gevirmesi husu-
sunda nasihat etmeyi ihmal etmez:

“A calgici, yiiziinii yokluga cevir, ¢iinkii varlik yol kesicidir; ¢iinkii varlik haindir,
hain korkak olur, hichir korku ¢eken de neseli olamaz.”

Hakikatte Mevland bir anlamda gérinmeyen alemlerin bakiligine, diinyevi
maddi dlemin de sahte ve sanalligina dikkat cekmektedir.

Asiklar calgicis;, Rumf’den gelen nagmeleri terennim etme teklifiyle karst
kargtyadir; ancak Rumi’nin kulaklar: her sese agik degildir. Cok ytiksek sesli zurna
bile onun kulaklarini etkilemez.?

Mevlan&'nin zarif, nazik galgicidan istekleri bitip tilkenmez. Bazen de o,
soyledigi gazelin kalan kismini onun tamamlamasini ister; ancak Mevland, ¢algi-
cidan gazeli kendi istedigi gibi neticelendirmesini talep eder:?

“A ndzik ¢algici, bu gazelin geri kalanini, istedigim gibi sen say-dok artik.”*

20 Sefik Can, Konularina Gére Agiklamalr Mesnevi Terciimesi iginde, VI, 378 (324 nolu dipnot).
2 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 127, b. 1024-1025.

22 Mevlana, Divin-1 Kebir, V11, 344, b. 4436.

2 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 135, b. 1088-1089.

24 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 400, b. 3857.

%5 Mevlana, Divin-1 Kebir, 111, 432, b. 4151-4153.

%6 Mevlana Divén-1 Kebir, 111, 457, b. 4385.

¥ Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 301, b. 2471-2472.

28 Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 604, b. 8018.
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Miizikte 6nemli bir yeri olan gazel, Mevlana i¢in de vazgecilmezdir. Bu an-
lamda o séyledigi gazeller i¢in okuyucusuna siginir:

“Gazel, giidiik kaldiysa aywplama; ucup giden hatirda vefd yoktur ki.”

Mevlana gazel soylemeden edemez, yoksa rahatsizlanir ve gazeli vurmali
enstriman ¢alan davulcudan ayirmaz:

“Gazel séylemezsem agzimi yarar benim, ¢al ¢agir, fazlalagur sozii, fazlalagtir
neseyi, nihayet sen bir davulcusun der.”™

Ancak onun igin gergek gazel, harfe birtinmis sekilde olan degildir. Gazel,
candan suretsiz ve harfsiz olmalidir.®

E. Calgt: Hasta Gontllerin Mahallesine Getirilen Alet

Calgicidan sonra Mevlani, calgiy1 ele alir. Onun igin ¢algt, hasta goniillerin
mabhallesine getirilen bir alettir:

“Getir meclisimize ¢algrys, kerem sahibi ol bize kars, kerem sahibi; hasta goniille-
rin mahallesinde merhametli davran, merhametli.”

Ancak Mevlani, ¢alginin buyilt ve satafathi sesine kendisini kaptirip ana
istikametten ¢ikanlar: ikaz eder. Bu gercevede o, bu halin gegiciliginden dem vu-
rur:

“Niye ¢algiyla negelenip sarhos olan var ki ahengi birakt: da o helvalar yiyen tat-
li, glizel dudaklara diigtii gitti. Basm kiipe daya, testiyi kiipiin yanna koy, sicrayip
kalkacaksan sicra, kalk, kiipiin yanmma var a kavgadan, giiriiltiiden sarhos olmusg kisi.”*

Mevland icin, hakiki galgi, halki costuran calgt degildir. Onun nezdinde
dinlenilecek olan “kendinden gecen canin ¢algicisidsr”:

“Gece oldu; hallin cosusu dindi; kalk, cosma sirast bizde artik. Bu gece, senden
deger buldu, distiinliik elde etti de kibrinden, diine omuz vurmada. Bir miiddet, ¢alg
dinledik; simdi de kendinden gecen canin ¢algisins dinleyelim.”

Su halde Mevlana 6gretisinde giizel ses dinlemek &siklarin gidasidir; zira
glzel sesleri dinleyiste bulugma, kavugma hayali vardir. Géntldeki hayaller glizel
sesle gelisir, hattd o hayaller glizel ses ytziinden sekillere birtnir. Demek ki
msiki, karakterimize, huyumuza gore bize tesir etmektedir. Hog nagmeler, iyi
karakterli, mindya digkiin bir insani, ilahi 4leme yiikseltirken; bedene ait zevkle-
re diigktin kigiyi de ayni nagmeler cismani zevklere, nefsani arzulara gotirir.

Can nagmeleriyle senlenen can sesi, glizel sesler ve mizik, Mevland'nin
yuregini heyecandan kaynatir, costurur. Ondaki gaye, ancak rebabin dilinde,
kudtimiin sesinde, neyin ahenginde ve mutriblerin maharetinde duyulabilir.

¥ Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 4, b. 26.

30 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1, 343, b. 3151.

31 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 11, 83, b. 690.

32 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 257, b. 2440.

3 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 255, b. 2074-2076.
3 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 292, b. 3460-3463.
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II. MEVLANA’NIN DILINDEKI MUZIK ALETLERI

Mevlani digtincesinde mizik aletleri énemli bir yer tutmaktadir. Eserle-
rinde, Mevlan4, tespit edebildigimiz kadariyla saz, davul, zurna, rebap, kemenge,
kudtim, def, tambur, kopuz ve neyden bahsetmektedir. $imdi bu muzik aletleri-
nin, Mevlana dilindeki yer ve konumlarin: ele alabiliriz.

A. Naz Etmeyi Bilmeyen Saz

Mevlana mizik i¢in dsiklarin gidasidir demigse, onun enstriimanlari i¢in de
benzer dustincelere sahiptir:

“Iki telli-iic telli sazlarla her giin, caninizi besleyin-gitsin.”®

Dolayisiyla sazin ¢ikardigr sesler, ruhun ihtiyaci oldugu beslenme kaynagi
olmaktadir.

Can calgicisini saza mizrap vurmaya davet eden Mevlang, bunun gerekge-
sini soyle aciklar:

“Sarhos goniil, bugiin seher cagindan beri sevgiliyi antyor.”

Ask atesi, Mevland’y1 yalniz birakir; ancak bu yalnizlik hali onu bagka sey-
lerle pisirir. Pismek, Mevlani icin sevgiliye kavugmaktir. Sevgilinin sazi bog dur-
maz ve naz etmenin ne oldugunu bilmez, stirekli galmaya hazir bir gekilde sarhog-
luk atmosferi igerisinde sevgililerin birlesme anina sahit olur:

“Senin agkina tutulaly, senin sevdani benimseyip kabul edeli seninle savastan ay-
riyim, tekim; seninle barisa es oldum ben. Beni ispanak say da istersen eksi pisir, istersen
tatly; neyle pisersem piseyim, pistim mi sana kavugstum, seninle birlestim demektir. Sazs
oylece durup durmada; halbuki hi¢ de naz etmeyi bilmezdi o saz; bir yanliglik varsa
benden oldu mutlaka, ¢iinkii ben sarhos bir halde sigrayip meydana ¢iktim. Sen de sar-
hossun, ben de sarhosum, senin sarhoslugunla benim sarhoslugum birbirine karigms;
zaten biz, havan eliyle havan gibi hem ikiyiz, hem bir.”¥

B. Heyecanlandiran davul

Belki ¢ikardig: sesin agiritigindandir bilinmez ama Mevlané giil bahgesinde
davulun az ¢alinmasina taraftardir:

“Yeter, davulu az ¢al...ciinkii bu bagda, bu giil bahgesinde senin davulunun yan:
basinda yirmi tane baska tagar var.”%

Ancak Mevlana sunun farkindadir ki, davul sesi insant bambagka alemlere
tastr ve heyecanlandirir. Pervane, nasil ki agkindan ategi diginmez, agka dalan da
cani diiginmez. Savag eri davulun sesini duyunca bedeninden soyutlanir ve trans
haline gecer. Artik onu kimse durduramaz; ¢inkd o heyecanin zirvesine ulagmig-
tir.®

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V1, 244, b. 2429.

36 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V11, 91, b. 117.

% Mevlana, Divin-1 Kebir, 11, 123, b. 996-999.

3 Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 528, b. 6937.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V1, 134, b. 1226-1239.
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Mevlan4, davul ile birlikte zurnanin kaderlerini birbirlerine yaklagtirir. O,
zurnanin aglayisini ve davulun inleyigini kiyamette galinacak sur sesine benzetir.
O sesler ki, “Insanin gonliinde uyuyan hatiralars uyandirir.”

C. Aglayan Zurna

Kiyametteki sur sesine benzeyen zurna, Mevlana distincesinde, sesindeki
aglama tinist ve feryatla 6zdeglesmistir:

“Artik sehirde zurna sesinden baska bir feryat duyamazsin, hicbir evde, ¢enkten
bagka bir aglayis isitemezsin.”4

Zurna insani kimlige biirtintr ve sevgilisinin dudaklarini bekleyen 4sik gibi
kendisine hayat verecek dudaklari beklemektedir; ama yine de zurna aglamaktan
geri duramaz:

“Zurna gibi o dudaklars beklemede dokuz tane goz agmissin; mademki o dudakla-
r1 gdrmiiyorsun, o perdeden ne diye aglayip durursuné”

Mevlana zurnaya verdigi degeri onu tfleyen zurnact igin de esirgemez ve
onu 6vgtlerle yadeder:

“Dostlarim, dostlarim, o nazik-nazenin zurnacinmn yiiziinden, nazikler-nazeninler
mahallesine, her giin, bir cogkunluktur, diiser.”*

D. Agiklarin Dili ve Sesi Rebap

Muzik aletleri icerisinde, Mevlan4 igin rebdbin ayri bir yeri vardir. Neyden
sonra en ¢ok dillendirdigi ¢alginin rebap oldugu soylenebilir.

Nitekim o, kendisini rebapla aynilegtirerek agk rebabi oldugunu soyler. Bu-
nunla yetinmeyen Mevland, agkinin rebabin agkina benzedigini, Allah’in lituf
yay1 olarak acty1, ihsan mizrabini istedigini dillendirir:

“Ben de agk rebdbiyim, askim rebabin askina benziyor; actyr, Tanri'nin lituf ya-
yins, ihsan mizrabini istiyorum. Sevgilin yoksa ne diye aramaz, istemezsiné Sevgiliye
kavugtuysan ne diye neselenmezsin, ¢alip cagirmazsiné Esin seninle uzlasmiyorsa nigin
sen, 0 olmuyorsuné Rebdb feryat etmiyorsa ne diye kulagini burmuyorsuné”*

Rebap, Mevland’'nin géziinde, asiklarin zikri olan sema icin vazgecilmez bir
enstrimandir:

“Adimi yaya kads tak, mahkemenin icinde de adalet sahibi de; yahut da padisa-
hin duacist diye ¢agir beni de dualara dmin diyeyim. Bu diizenle rebdp¢iyt oraya bir sok;
istersen adimmy degistirir; filldneddin diye bir ad takarsin bana. Zaten halk, sekilden,
addan ibarettir, ham meyvaya benzer; kimin haberi var onlardan hangisi aci, hangisi

40 Mevlana, Konularina Gére A¢iklamalt Mesnevi Terciimesi, IV, 437, b. 732.
4! Mevlana, Divdan-1 Kebir, 1,202, b. 1924.

42 Mevlana, Divdan-1 Kebir, V, 479, b. 6580.

43 Mevlana, Divin-1 Kebir, V1, 92-93, b. 819-820.

4 Mevlana, Divin-1 Kebir, 111, 343, b. 3361-3362.
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tathié Kadiya bir hal gelir de semd etmek isterse bir giizelce rebdp ¢alarim ona, tatls bir
halde semd’ya sokarim onu.”*

Rebabin ¢ikardig: ses o kadar tesirlidir ki, mezardaki 6l akinci bile bu sesle
dirilir, mezardan gikar, kalkip raks etmeye baglar. Rebap sesiyle kefeninden soyu-
nan Oliler birer birer mezarlarindan kalkarlar, hayatin akigina kendilerine kapti-
nrlar:

“Rebdbin sesinden Akinct da dirilir; mezarindan bagini ¢ikarir, kalkiy oynamaya
koyulur; aferin der, begenir beni. Calgi ¢alana, sarhoscasina hirkays ¢ikarip atar gibi
kefeninden soyunut, dniime atar; ondan sonra dliiler, o anda, birer-birer mezarlarindan
ctkarlar.”*

Gonil duysun diye, rebabin her damarinda, her telinde bir feryat, bir ses
¢inlamaktadir.”” Belki bunun i¢in rebap beklemekten 6ldim diyor.

Her seye ragmen rebap, yine de Rumi igin yeri bagka bir enstriimanla dol-
durulamayacak kadar degerlidir; zira rebab agkla 6zdeslesmistir:

“Ben de agk rebabiyim, askim rebdpgi...Rahman’m lituflarindaki o rahmeti isti-
yorum ben.” *®

Nihayetinde Mevlana, kargilastigr her tiirlt sikinti ve sorun igin teselliyi
rebapta aramakta, bunda da mesafe kaydetmektedir:

“Biitiin sorular da onun, cevaplar da; ben rebdba donmiisiim...boyuna inle diye
mizrap vurmada, yay ¢ekmede.”

Bununla birlikte buytk Saff, rebdba toz kondurmaz ve onun igin higbir
tenkide riza géstermez:

“Rebdp, giidiik kaldiysa ayiplama; ucup giden hatirda vefd yoktur ki.”>

Mevlana, Ibrahim Ethem'’i sicak kus tiiyti yatagindan uyandiran bekgilerin
sesiyle, glizel galinan reb4dp nagmelerindeki amacin misak: (ahitlesme) hatirla-
maktan bagka bir sey olmadigini diigtintir:

“Ibrahim Ethem Hazretlerinin dam iistinde dolasan bekgilerin seslerinden, yahut
giizel ¢calman bir rebdbin nagmelerinden maksads, istiyak cekenler gibi “Ben sizin Rab-
biniz degil miyim¢ hitabinin hatirlanmass, hayal edilmesi idi.”™

Gonli canlandiran, costuran ve cildirtan rebap, sesiyle insanin aklini hal-
den hale sokar, kendinden gegirir, 6te alemlere daldirir:

“Rebdbr kucagina alds, kildhing basindan cikards, yere koydu; bas oynatmasin
goriince goniil elden gitti. Goniil, onun ibrisim tellerinden mekik gibi donmede; oyle fir-fir

4 Mevlana, Divdan-1 Kebir, V, 470, b. 6436-6439.

46 Mevlana, Divin-1 Kebir, V, 470, b. 6440-6441.

4 Mevlana, Divin-1 Kebir, VII, 101, b. 1244.

4 Mevlana, Divan-1 Kebir, VII, 604, b. 8016-8017.

4 Mevlana, Divdan-1 Kebir, V11, 656, b. 8732.

0 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 4, b. 25.

1 Mevlana, Konularina Gore Aciklamalt Mesnevi Terciimesi, IV, 436, b. 731.
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donmede ki o ibrisim biikenin gozlerine hem goriinmede, hem goriinmemede. Su erganu-
num iki-ii¢ telini biraz gevsek birak; ¢iinkii akli halden hale sokan sesi, pek tiz geliyor.”

Feryatlar ve vuruslar, Mevland’'nin génliint bir rebdba déntstirmistir;
ancak o, bu halinden sikint1 duymaz; bilakis lezzet alir. Hatta Mevlan4, sevgilinin
kendisinden rebab: caldikca ask sarhoslugu icerisinde yikik génlintn etrafina
donmesini arzular. Ta ki, yikik génlti canlanana kadar:

“Daha oyunun basi, binlerce tas yuttun; hdld ortii ardindasin, halbuki binlerce
ortiiyii yirttn. Gizliden gizlive ne feryatlar var, ne vuruslar var gonliime; gonliim bir
rebdb, amma ne de giizel bir rebdp ki senin gibi rebdbinin elinde. Gonliim, sana bir
rebdp; bedenim, senin yikik-dokiik bir alanin. Rebdp ¢alarak dion su yikik-dokiik alann
cevresinde sarhosca.”®

Gontlleri harekete gegiren rebdbin dili adeta bir insanlik/diinya lisanidir.
Herkes onun dilinden anlar, kendi ruhu ve ytregine diigen hisseyi ondan nasiple-
nir:

“Rebdbin su dosdogru sesi, ister Tiirk olsun, ister Rum iilkesinden, ister Arap;
dstksa onun dilincedir, onun dilidir.”*

Her damarinda ve telinde yeni bir feryat ve haykirig olan rebabtan génil
mistagni kalamaz. Rebdbin feryadi, Mevlanad Celdleddin’in gonlindeki aciyla
vuslat bulup, sézle anlatilmasi miimkin olmayan duygular yasatir:

“Su rebdbin her damarmda, her telinde yeni bir feryat var, yeni bir ses; hem de
nerde ¢calistyorum, goniil duysun, anlasin diye. Yanliglikla ¢caldigimi sanmayn diye onun
her feryadimm gonliinii bir bagka tatla yogurmusum ben.”

Her seye ragmen, rebabin asla mahzun birakilmamasini ve kisttrilmeme-
sini, parmaklarin ondan yoksun kalmamasini, 6gtitler Mevlana:

“Rebdb, tamda diiser de aglarsa o bagislayict avucunu ag, ona da ihsan er.”

E. Yizistt Digen Kemenge

Rebabin tesiri o kadar gticludur ki, Mevlana’y: kemenge gibi kendinden ge-
cirip ytiziistt kapaklanmasina bile sebep olabilir:

“Rebdb onun yiiziinden inlemeye bagslads mi, kemenge gibi yiiziistii diiserim; hatip,
hutbe okumaya koyuldu mu, o anlatistan séz agmaya koyulurum.”>

Sonunda Mevling, susmay: tercih eder; ancak onun yanmig kavrulmug
gonli harflere ve kelimelere dékildiginde bitiin bedenleri yakar kil eder:

“Dille soylemeden vaz gectim, sustum...ciinkii yanmis-kavrulmus bir gonliim var;
gonliimden soz agarsam sézlerim seni de yakar kavurur.*®

52 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 219, b. 2043-45.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 297, b. 2875-2877.
% Mevlana, Divan-1 Kebir, IV, 154, b. 1402.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 101, b. 1244-1245.
% Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 4, b. 25.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 239, b. 3026.
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F. Lalelerin Caldig1 Enstriman Kudim

Mevlana kalttrtinde kudim musikinin vazgecilmez enstriimanlarindan bi-
ri olarak kabul edilmektedir. Rumi, belki bu sebeple, Islam kiiltiir ve medeniye-
tinde ¢ok 6nemli olan yazilis1 da “Allah” kelimesine benzedigi i¢in mistik bir hale
btrinmis lalelere kudiim caldirmaktadir:

“Laleler kudiim ¢almada, yasemin oyuna koyulmus...siisencegiz sarhos olmus da
yasemin de kim oluyor demelkte.”

G. Vuruglara Agik Pek Yiizlii Def

Def, sadece Mevlana 6gretisinde degil, diger suff ekollerde de en zararsiz ve
hakkinda fazla s6z edilemeyecek bir miizik enstriimani olarak géziikmektedir.
Def zikir meclislerinin ayrilmaz bir pargasidir. Defin ritmi, kalbten ¢ikan Allah
nidastyla bulugup z4kirleri kendilerinden gecirip 6telerin Gtesine tagimaktadir.

Def, Mevland’ya mekansizllk mekaninin yolunu gostermede Sems-i
Tebrizi'yle birlikte yol arkadasidur:

“Ey ¢alip cagiranlarin safina bag olan ¢algici, vur, vur elinle defe, vur gonliimiin
yolunu; zaten evin yolunu kaybettim, evi bilmiyorum ben. Ey Tebrizli Tanrt Sems’im
benim, senden bagkasiyla uzlagip birlesemem, diiserim-kalkarim, evi bilmiyorum ben.”®

Def, sarhosun nefesinden gerilmez; ancak avugla sivazlanarak gerilir. Neye
kars1 defin sesi, daima hafiftir ve 6yle de kalacaktir.®* Hafif sesli defin sesini duyan
beden, bir avug can sarabr alir ve ok atmaya koyulur.®

“Defin yiiziine birkag sille vur”, der Mevlan4; sézlerine devam ederek arka-
sindan “feryat eden neye iifiiriiver.” diye seslenir.®

Ancak agkin galebe caldig1 ortamda Mevlan4, onlarca defin etkisizligini de
soylemekten ¢ekinmez:

“Ey ay yiizlii dilber, senin vasfinn ilk sozleri, bashgs bile tam yetmisiki defter ol-
du da o haset¢i Zithrenin elinde, tam yetmisiki def, 1slandy, ses vermez bir hale geldi.”®

Vuruglara 4sik olan defin, bu 6zelligi onu iki btklim hale sokmustur.
Rebab olan, ney olan Mevland simdi, aldig1 darbelerin ve sikintilarin baskisiyla
def gibi iki biklim olmustur:

“Def gibi, ayriliginin vuruslariyla belim, iki biikliim oldu; ne diye su gonliim eline
diismezsin def gibid”®

Bazen Mevlanj, calgi ve kott nagmelerin elinde kalmig bir bigare gérini-
mindedir:

%

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 239, b. 3027.

% Mevlana, Divin-1 Kebir, V11, 637, b. 8486.

€ Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 131, b. 1065-1066.

1 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 16-17, b. 162-169.

2 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 261-262, b. 2481-2497.
% Mevlana, Divan-t Kebir, V, 4, b. 24.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 15, b. 127.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 479, b. 6581
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“Canda ne ¢algilar ¢almmada; kaplardan neler dokiilmede. .. kulaga def, berbat
nagmelers, sarks sesleri gelmede.”%

Ama yine de Rumi, ask calgicisi olmaktan sikayet¢i degildir. O bu gerceve-
de elindeki defi, agk defteri olarak tasavvur etmektedir:

“Hele, ben ask calgicistyim; baskalariysa altin ¢algicisi; benim defim agk defteri;
onlarin defleriyse 1slak def.’s

Galgicr pek yiizlt defe hiiztinlt vurduk¢a Mevland, agkinliga yaklagip gam
ve kederinden uzaklagmaktadir:

“Dostcagizlar, gamli bir haldeyim; bu gamli halimde, su oynadiginizdan daha da
bir halde oynayin; ask atim kacts, ne dizgin kaldr elimde ne eger. Ay yiizliimiiziin gizii
oniinde sarhosca bir oynayin; calgict Allah igin olsun, defe hazin-vur”®

“Pek yiizlii def, vuruslara dsik; o feryat eden neyin, dudaga meyli var. Defin yii-
ziine birkag sille vur; o feryat eden neye iifiiriiver.”

Mevlana Celaleddin, ¢algicidan defe daha da hazin vurmasini ister; zira o,
bu vuruglari, galgicinin ibadeti olarak nitelendirir. Defe her vurus, Buyiik Sufi’nin
goziinde ve génliinde Sems icindir. Sems i¢in defe vurulan her darbe, Mevlané’ya
Firavun’un varlik dlemine, Musa’nin yokluk &leminin igareti olan sopasini vurma-
sin1 gagrigtirmaktadir:

“Ay yiizliimiiziin gozii dniinde sarhosca bir oynayin; ¢algics Allah igin olsun, defe
hazin vur. Canimdaki agk icin oyna ey merhametli dost; ey ¢algici, vur defe; def ¢al,
senin ibadetin, ancak bu. A ¢algics bu def ¢alis, Tebriz'in dviinciine, dilber padisaha,
canlarin camna can olan Semseddin’edir. A ¢algics, Semseddin, Semseddin dedin de
onun admi andin ya; bir ugurdan bagimdan aklims da kaprn-gitti, dinimi de. Madem
Semseddin dedin, sakin bu sozii diisiirme agzindan; bundan bagka bir ad séylersen, bir
baskasini dilersen kiifiir olur, kiifiir. Calgici, usandin sézlerimden, usandmn. .. fakat dile-
digini yapma; boylece siiregitsin bu, siiregitsin. Calgici, ¢engi kaldir da misikdar ¢alma-
ya bagla..suqumdan bir ates al, tovbeyi istigfar: ver atese. Ask Kelimi, varlik Fira-
vun’unu bir ugurda yok et; Musa’nin yokluk sopasini ¢al basina Firavun’un.””

H. Goéntlden Nagmeler Koparan Tambur

Mevlana, gonilden nagmeler koparan muzik aleti olarak nitelendirdigi
tamburu, gokytzinin dénistiinden ¢ikan sese benzetmektedir:

" ‘Hikmet sahibi kisiler; ‘Biz’ derler, 'Hosa giden bu misiki nagmelerini gokyiizii-
niin ve gokyiiziinde bulunan yildizlarin doniigiinden aldik. Halkin tamburla ¢aldigs,

1171

agizla séyledigi sesler, gokyiiziinin doniisiinden ¢ikan seslerdir.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 260, b. 3303.

¢ Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 361, b. 4674.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, VI, 638, b. 8490-8491.

% Mevlana, Divdn-1 Kebir, V, 4, b. 23-24.

70 Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 638, b. 8491-8499.

"t Mevlana, Konularina Gore Actklamali Mesnevi Terciimesi, IV, 437, b. 733-738, 742-743.
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Gokytzintn donerken ¢ikardig: sese benzetilen tambur sesi, gontl hazine-
sinden nagmeler gikarmaktadur:

“Tambut, yasayis dedigin bizim yasayisimiz diye goniilden nagmeler koparmis;
can arisi, su baldan mimarlik 6grenmis.””

I. Feryat Eden Kopuz

Tturklerin ana yurdu Ortaasya’yla birlikte anilan ve destanlarda da adi sik-
ca gegen kopuz, Mevlana diistincesinde mizrabina vuruldukga feryat eden bir hal
yasar. Kopuz, mizrap yedikge de yerinde duramaz ve feryat eder:

“Mademki inanan, feryat edip aglamada kopuzdur, kopuz, kendisine birisi miz-
rap vurmadikca nerden feryat edeceké Biiyiikler biiyiigii ferah geldi ¢atti, ulular ulusu
ferah geldi eristi; en devamli kerem geldi, aylarin ay: geldi. Kopuz huy edinmistir, miz-
rap yemedikce duramaz, dayanamaz; ¢algimn ayaklarina yiiz siirer, bagvurur.””

Mevlana kilttr ve 6gretisinde tzerlerinde birer birer durulan miizik aletleri
bir tarafa, hepsine bedel ney bir tarafadir. Peki neden ney bu kadar 6nemli ve
vazgecilmezdir¢

III. MEVLANA’NIN NEFESINDEN UFLENEN NEY

Farsca kamig anlamina gelen ney, konusmada, Ndy’in hafiflemis seklidir.
Kamigtan yapilan ve nefesle calinan miizik aletine de bu isim verilmigtir..”

Nay-zen, Ney-zen, ney tfleyen kimseye denir. Mevlevilikte, 6zellikle Mes-
nevi'nin, “Su ney’in neler séyledigini can kulags ile dinle, o ayriliklardan sikdyet etme-
dedir.”” ifadesiyle baglamasindan dolayi, ney, addeta o tarikata 6zgl bir muzik
enstrimani olarak algilanmigtir. Bununla birlikte neyzenleri idare eden, onlarin
bagi sayilan ve bu yizden de tekkenin Neyzenbagisi olan ney-zene, Turkge
neyzenbagi yahut Farsca serndyi denir. Ayrica devrinin en glizel ney ¢alanina “ney
galanlarin kutbu” anlamina Kutb-i Nayi adi verilmigtir.”®

Neyzen, neyi iki eliyle tutup, sola dogru egerek tfledigi cihetle bakisi, yu-
karidan agagiya dogru ve goz ucuyla, ozellikle de diger yanina bakarsa sasica ola-
cagl cihetle, bu cesit sast bakisa, “neyzen bakist” denilmistir.””

A. Allah’in Sirlarindan Insana Fisildanan Ses

Gonil erbabinin elinde alelade bir kamig olmaktan ¢ikan ney, Allah sirla-
rindan insana fisildanan bir ses, bir nefes haline gelmektedir. Bu ses ve nefes,
once, Mesnevi'de “Su ney’in neler soyledigini can kulagy ile dinle, 0 ayriliklardan sika-
yet etmededir” diye dilleniyor, ney olmaktan uzaklagip Mevldnd’nin kendisine
dontigmektedir. Hakikatte ney, benzi sararmis, varligini Hakk’a adamis, Hakk

72 Mevlana, Divan-1 Kebir, 1,202, b. 1925.

73 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 77, 628-630.

" Gélpmarly, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, s. 247.
7> Mevlana, Konularina Gére Aciklamalt Mesnevi Terciimesi, 1, 13, b. 1.
78 Golpinarly, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, s. 248.
77 Golpinarly, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, s. 248.
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asigini simgelemektedir. Neyin tizerindeki yedi delik, insan bagindaki géz, kulak,
burun, agiz gibi yedi deligi ifade etmektedir. Su halde ney, insan-1 kamili dile
getirmektedir. Iste Mevlana, Mesnevi’de boyle bir ney idi. Bu hususu Mesnevi'yi
Ingilizce’ye geviren Reynold A. Nicholson gu sozleriyle cok giizel tasvir etmekte-
dir:

“Mevland, kendisini, Celebi Hiisameddin’in agzindan tflenen ve kendi ya-
rattig1 giryan misiklyi déken bir neye benzetir. 72

B. “Hz. Davud’un Sazliktan Kopardig: Kamig”

Hasili ney, sazlikta biten siradan bir kamig pargast degildir; zira ney, asigin
elinde ategtir, goniildir ve Allah’in sirlarindan bir sirdir. Neyle ilgili anlatilanlar
icerisinden birisi 6ne ¢ikmaktadir:

“Derler ki, Peygamber Davud, bir giin bir sazliktan ge¢iyormus. Bu sirada hafif
bir riizgar esmeye baglamis. Kamglar baglamig Gtmeye; ama ne otils. Hz. Davud oldugu
yerde ¢ivilenmis kalmis. Bu ses, ne ildhi ses, ne icten terenniim... Bir tanesini koparmis,
dudaklarma gotiirmiis, baglamg iiflemeye... Bundan sonra Tanri’ya olan ask ve muhab-
betini bu kamigla dile getirmis. Bu kams onun elinde kamg olmaktan ¢ikar, agk haline
gelirmis. Davud’un ildhileri ve pek meshur davudi sesi, terenniimleriyle, yanik nefesi ve
sesiyle, feryat eden bir dsik misali ney’le ilgili olsa gerek.””

Menkibeye gore Hz. Davud’un sazliktan koparip tfledigi ney Mevland’nin
sozlerinde sevgilinin blsesini hatirlatir:

“Gizli sirlarins séylemede cihanin. O yanik ney, o yanik ney, yanik ney. Ney ne-
diré O bilsesi giizel candnin, dptiigii sey, optigii sey, optiigii sey.”

Rebép ve ney, agkin mekan tuttugu evin temellerini meydana getiren yap1
taglaridir. Bu seslere mubtela olan &sik, vecde gelir,® askin 4leme seyr U sefere
cikar.

“Huu’ diyen neyden nefha-i ilahi (ilahi nefes) akar, Rabbant hitap ve ses yansir;
‘Ben sizin rabbiniz degil miyimé’ (Ardf, 172) hitabindaki doyumsuz dhenk akseder.
Kudiim ile yiice yaratanmn ‘Ol’ (Yasin, 82) emri dile gelir. Varlik dlemi viicud bulur,
goniiller Tanri tecellileriyle dolar.”®

C. Neyin Sesindeki Ayrilik ve Agk Atesi

Sazliktan ve nihayetinde kamigliktan koparilan ney, ayrilik atesiyle yanip
tutugsmakta ve bu halinden sikayetci olmaktadir. O, kendisini ancak ayrilik acisi
cekmis, génli yarals, icli insanlarin anlayabilecegini diigtintr:

“Su ney’in neler soyledigini can kulags ile dinle, 0 ayriliklardan sikayet etmede-
dir. Ney kendine has bir dille, hal dili ile diyor ki: Beni kamigliktan kestiklerinden beri,

78 Onder, Mevland, s. 111; Cizre, “Mevlana Celaleddin Anadolu’ya Siileyman Paga’dan Once Gelmisti”
Mevidna Ile llgili Yazilardan Segmeler s. 99-100.

79 Onder, Meviana, 111.

8 Onder, age, 112.

81 Top, Mevlevi Usil ve Adabs, s. 142.
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feryadimdan, duygulu olan erkek de, kadin da inlemekte, aglamaktadir. Su var ki beni
dinleyen her insan, benim neler dedigimi anlayamaz. Benim feryadimi duyamaz. Beni
anlamak, beni duymak i¢in, ayrilik acist ¢elemis, gonlii yaralanmis, icli bir insan isterim
ki, acilarims, dertlerimi ona anlatayim.”®

Neyin sesi, ayrilik ve agk atesidir. Onun yakici ve inleyici sesi, Mevland'nin
Askin Sevgilisi'ne vuslatina setre olan perdeleri yirtmig, atmugtir:

“Ney'in su sesi, gonlii yakan bir ayrilik, bir ask atesidir. Kimde bu ates yoksa, o,
maddi varligindan kurtulsun, yok olsun. Ney'in sesindeki tesir, yakicilik, onun igine
diisen ask atesindendir. Hakikat sarabimda bulunan, insant mest eden hal de, ask cos-
kunlugundandir. Ney, sevgilisinden ayrilmis olanin arkadagsidsr, dostudur. Onun yakic
sesi, bizim Hakk’a kavusmamiza engel olan perdelerimizi yirtmigtir.”®

D. Ney Gibi Bir Agk/Dost

Mevland dayanamaz, ney’e yukledigi anlamlar ve eylemler diinyasini ifsa
eder. Onun i¢in ney zehir, panzehir, dost ve sevgilidir:

“Ney gibi bir zehri, ney gibi bir panzehiri, ney gibi bir dostu, ney gibi bir dsik:
kim gormiistiir.”®

Calgiciyla olan muhabbet ve muhatapligl, Mevlanad nezdinde, ney husu-
sunda da devam eder:

“Calgict senin icinde; ne diye calgict kemerini veriyorsuné Beden neyden degersiz
degildir, an da ney iifleyenden asags degil.”®

Ney gibi iki agzinin oldugunu séyleyen Mevlan4, bunlarin birisinin herkese
gortinen zahir, digerinin ise herkesten gizli batin oldugunu bildirir. Insanlara go-
rlinen agiz, neyin feryadi, inlemesindendir:

“Bizim ney gibi iki agzimiz var. Bir agzimiz onun dudaklarinda gizlenmigtir. Bir
agzimiz da, size goriinmede, size karst feryad edip inlemede, havaya bir hay-huydur
salmada; fakat goniil gozii agik olan bilir ki, bu taraftan gelen feryad, bu bastan ¢ikan
figan, o taraftan, o bastan ¢tkmadadir. Bu neyin feryads, inlemesi, onun nefsinden, onun
iflemesindendir. Ruhun 1zdiraby, acilar, hay-huyu da onun 1izdirabindan, onun hay
huyundandir. Ney onun dudaklari ile dost olmasaydi, hemdem olmasayds, diinyay: seker
gibi tatls sesle doldurmazds. ®

Eflaki, Mevlana ve ney arasindaki gizemli iliskiye dikkat ¢eken bir menki-
beyi anlatir:

“Mevldnd’'nmin hizmetinde Hamza adinda bir neyzen vards. Son derece mahir ve
iyi ¢alardi. Mevldnd'min onun hakkinda inayetleri coktu. Bu neyzen birdenbire hastala-
nip oldii. Mevldnd hazretlerine haber verilirken miiridlerin bir kismi da onu (gommek

82 Mevlana, Konularina Gore Actklamali Mesnevi Terciimesi, 1, 13, b. 1-3.

% Mevlana, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, 1, 14, b. 9-11.

% Mevlan4, age, I, 14, b. 9-12.

8 Mevlana, Divin-1 Kebir, Mevlana, VII, 274, b. 3509.

8 Mevlana, Konularina Gore Aciklamali Mesnevi Terciimesi, V1, 483, b. 2002-2006.
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iizere) hazirlamakla mesgul oldu. Mevldnd hemen kalkip neyzenin evine gitti, kapidan
iceri girince: "Aziz dost Hamza, kalk!” dedi. Hamza: "Buyur” diyerek kalkts ve ney
calmaya baslady. U¢ giin ii¢ biiyiik semd yaptilar...”s

Neyin tesirinin byiik oldugu Celdleddin Rumi, ona tfiiriilen nefeste bile
gozukar:

“Ey neye iifiiriilen giizel nefes, ne de sagilacak derecede terii tazesin; nasil olur da
herkese saygi gostermezsiné Sabahadek durma, oturma. ®

Aslinda hikmet ve agk, neyin bizatihi kendinden miilhem degildir,
Mevlana nezdinde. Bu agk i¢in maddi ve miigahhas alet ve vasitalara hig ihtiyag
yoktur. Bunlar sadece goriinen dinyanin insanlarina gosterilmek igindir:

“Icinde carkurup dondigiimiiz Abthayattan geliyor bu ask; ne el cirpmadan geli-
yot, ne ney sesinden ne de deflerden Tanrim.”®

E. Insan Bedenine Biiriinen Ney

Ney, Mevlan4’nin dilinden, insan cismine biirintr:

“Beden kamigini sen delik-desik ettin, senin elin agti su delikleri, bu yiizden gece-
giindiiz su feryada diismiis, su kavgaya girmis a Tanrim. Caresiz, zavalli ney, perdenin
yolu nerde; ne bilsin; goren de neyzenin solugudur, bilen de Tanrim.”*

Ney icindeki dayanilmaz tat ve lezzeti, kendisini dudagina gotiirene
zerkeder:

“Bedende bir tuhaf, bir goriilmemis tatlilik belirir; neyden, ¢algicinim dudagindan
dile, damaga bir seker tadidr, gelir.”*'

Ancak neféset veren ney, ayni zamanda feryat ve figanlarin ¢iktig: bir ens-
trimana da dontuslir:

“Ney gibi, feryatlarim, vahlarim, eyvahlarim giizel, temiz ¢iksin diye dagarcigimi
bosalttim bu gece.”

Bu anlamda varlig1 bir sir olmakla birlikte sirlarin ¢ok az bir cliziinii de ifsd
eden ney, sevgilinin 6piist, 6ptUgl sey, Sptigl yerdir:

“A ney sesi, a ney sesi, a biitiin bir sir diinyasin ayaga kaldiran ney sesi. Ney
nediré O 6piisii giizel sevgilinin dptiigii sey, optigii sey, dptiigii sey. O elsiz-ayaksiz ney,
halkm elini-ayagims alds, elini-ayagini alds, elini ayagini aldi. Ne bahanedir; bu, neyin
harct degil; ancak o devlet kusunun kanat sesi bu. Tanri’dan bagka bir sey yok; peki,
biitiin bu drtiiler de neé Fakat bu értiiler de Tanri ehlini Tanri’ya ¢ekiyor.”®

87 Ahmet EfIaKY, Ariflerin Menkibeleri I (Mendkibu'l-Arifin), s. 422.
8 Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 16-17, b. 162-167.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 33, b. 203.

90 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 33, b. 207-208.

91 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 261, b. 2485.

2 Mevlana, Divan-1 Kebir, IV, 37, b. 301.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, IV, 267, b. 2560-2564.
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Gece glindiiz feryat eden neyin Mevland'nin génliindeki yeri, adeta kendisi
ve dertleri i¢in yanan, aglayan ve inleyen bir 4demogludur:

“Ney, gece-giindiiz benim icin feryat eder; ceng, dertlere diiserek, yanarak benim
icin aglar, inler.”%

Nihayetinde Mevlan&’nin neyle olan muhabbeti, onu neye déntstirir:

“Ney’e benziyorum; hem dudagimn tadini tatmadayim, hem aglayip inlemede.
Kimsecikler benimle es olmak iimidine diismesin diye de solugumu kesmedeyim. Ney
feryat eder ama ondan dudaginmn kokusu gelir, beyne-akla vurur, gammaziik eder; o
feryat, dudaginin sirlarins séyler.”®

E. Can Neyi

Bazen de sevgili ney’e dontislir Mevlanad’'nin dilinde:

“A giizelim, biitiin halk senin neyin; her yer sesinle dolmus. Semd’a diiskiin degil-
sen can neyine el atma.”®

Ancak Rumi, burada bir bagka ifadeye yer verir. O da “can neyi” sézudur.
Ona gore, semd’ya digkiin olmayanlarin can neyiyle ilgilenmesi ve ugrasmasina
gerek yoktur.

G. Meryem’e Benzeyen Ney

Ney, yine de feryat eder ve ayrilik onu sikayetlere gark eder:

“Neyi al, iifiir; seher ¢cags feryat edip duruyor; z4ti; ceng de senin ayrilik pengen-
den hiiziinli-hiiziinlii sikayetler ediyor.”?

Ney, yeri geldiginde ibadet eden abidin kdmet getirdigi bir hale girer:

“Gah ¢eng gibi kapinin oniinde sana riikil etmede, gdh ney gibi solugunu umarak
kamet getirmede.”*

Ama neye tftrtlen nefeste lezzet bir bagkadir:

“Neye iifiiriilen nefeste sekerler gizlidir; Meryem’e benzeyen ney, o nefesten tatli-
lara gebe kalmigtir.””

Ibadet ve dua edenin yaptig1 kulluk, ag iken daha bir mutluluk ve arinma
kazandirir. Tok karin sahibi gézlerinden hakikat dlemini diigiinerek yaslar akita-
maz. Neyin feryadinin ve inlemesinin etkisi burada gizlidir:

“Karnin bos olsun da ney gibi yalvararak feryat et; karnin bos olsun da kalem gi-
bi sirlar soyliyedur.”1%

Yine neye btriinen Mevlan4, Sems’in parmaklarinda cogmaktadir:

% Mevlana, Divin-1 Kebir, V, 163, b. 1064.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 400, b. 5212-5213.
% Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 115, b. 1436.

%7 Mevlana, Divin-1 Kebir, V11, 153, b. 1917.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, V11, 154, b. 1940.

% Mevlana, Divan-1 Kebir, 11, 14, b. 120.

100 Mevlana, Divdn-1 Kebir, 111, 258, b. 2452.
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“Tebrizli Sems, beni ney gibi oksady; gam yiiziinden neye, ¢calgiya ¢algicrya baha-
neler cosmus, fakar gercegi bu iste.” 1!

Ney’in feryat ve figani Mevland’y1 bile sarsar ve tizer:

“A ney dedim, nigin boyle feryat etmedesiné Dedi ki: Solugunu yedim, feryat et-
mem sart.”'% “Neyle kopardigim, terci’e es ettigim su feryada, su figdna aci.”"%

Kendisi bir sir olan ney, ¢esitli ortamlarda sirlardan ifgsaatta bulunmakta:

“Neyin sesi, orda espriler doktiirmede; cengin sesi, orda nice sirlar soylemede.”'

Can neyi ifadesinden sonra Mevlan&'nin géntl diinyasinda siz neyi ifadele-
rine de rastlanilmaktadir:

“Sus, s6z neyini Ufleme; misirlarin var, seker kamigliklarin var bugtin.”1%

Mevlan&’nin sozlerinde, ilging ve dikkat gekici bir sekilde kimi zaman ney
ile def birbiriyle yan yana veya arka arkaya kullanilmaktadir:

“Ne def ¢calmadayim, ne ney iiflemede; bir soluk issiz-gii¢siiziim..kiiple degil, sa-
rapla degil, boyuna mamirum ben.”1%

“Ney gibi beni feryada getiren sensin; cenk gibi akort et beni de nagmelendir. Def
gibi, bana da, giizel sesin var, seslen diye silleler vuruyorsun ama. Def gibi yiiziimii tes-
lim etmisim sana; yiiziimii kafa say da vur silleyi gitsin. Defle el-avug, bir ses ¢tkarir; bir
degilse var, birbirinden ayir onlar. A ney, gece-giindiiz, o dudaga es-dostum sen; bir
opiiciik de bize iste, nooluré Opiise diiskiinsiin, hor-hakir olmussun sen; comertlik et
desem bile 6giit tutmazsin ki. A kamg, o dudaklarm afsunuyla seker oldun; yiirii a seker
kamigi, o dudaklara ulagtigin icin siikiirler et. Giizel sesin var ama siikiir bu degil; seker
gibi bir sesin var ya, o sesle seslen. Sus, neyi anmay: birak; ¢iinkii ney, biri iki et diyor
sana.”v

“Pek yiizlii def, vuruslara dsik; o feryat eden neyin, dudaga meyli var.” 1%

I¢i bos kamis olan ney, maddi takintilardan arindiginda seker kamist haline
gelir:

“Kamis gibi varligmdan bosaldin mi seker kamigina doner, sekerlerle dolarsin.”®
“Ieimiz ney gibi bombog; sdkuy iifliyor da soyliyoruz; yoksa soz soylemeyi istemeyiz
biz. "0

101 Mevlana, Divan-1 Kebir, 111, 291, b. 2814.

102 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V11, 370, b. 4796.

105 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V, 343, b. 4372.

194 Mevlana, Divan-1 Kebir, V, 166, b. 1576.

105 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V, 190, b. 1852.

106 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V11, 537, b. 7040.

17 Mevlana, Divan-1 Kebir, V1, 246, b. 2449-2457.
108 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V1L, 4, b. 23.

109 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V1, 343, b. 3537.

110 Mevlana, Divdn-1 Kebir, V11, 342, b. 4415.
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Hulas4 Mevlana 6greti ve geleneginin baglica musiki aleti olarak bilinen
ney (veya ndy), insanlarin ruhlarini cogturan ve gizliliklerini dile getiren bir sem-
boldtr. !

Gece-glindtiz feryat eden yanarak aglayan ve inleyen ney’in sesi, gonli ya-
kan bir ayrilik, bir agk ategidir. Ney’in sesindeki tesir, yakicilik, onun i¢ine digen
ask atesindendir. Ney, sevgilisinden ayrilmis olanin arkadasidir, dostudur. Onun
yakici sesi, Hakk’a kavusmaya engel olan perdeleri yirtmustur.

SONUC

Mevlan&’nin kendi distincelerinde oldugu gibi, onun takipgileri olan Mev-
levilikte de muzigin varligi bir hakikattir. Nitekim Mevlevi semé’lar1 sirasinda
okunmak Uzere bestelenmis dyin (mukabele) denen msiki eserler bulunmakta-
dir. Hakikat arayisindaki musiki, sem&’nin rengi, tadi, tuzu ve ahengidir.

Mevlana &gretisinde, glizel ses dinlemek 4siklarin gidasidir; zira glizel ses-
leri dinleyiste bulugsma, kavugma hayali vardir. Gontildeki hayaller, giizel sesle
gelisir, hattd o hayaller, gtizel ses yliztinden sekillere birtiniir. Demek ki msiki,
karakterimize, huyumuza gore bize tesir etmektedir. Hog nagmeler, iyi karakterli,
mandya digkiin bir insani, il8hi dleme yiikseltirken; bedene ait zevklere digkin
kisiyi de ayn1i nagmeler cismani zevklere, nefsdni arzulara gotiirir.

Can nagmeleriyle senlenen can sesi, glizel sesler ve mizik, Mevland'nin
yuregini heyecandan kaynatir, costurur. Ondaki gaye, ancak rebabin dilinde,
kudtimiin sesinde, neyin ahenginde ve mutriblerin maharetinde duyulabilir.

Mevlanad'nin eserlerinde, isimleri zikredilen miizik enstriimanlari sinirlidir.
Bunlarin arasinda rebab, def, zurna, tambur, kopuz, saz, davul, kudiim, kemence
ve ney soylenebilir.

Bahsedilen mtizik aletleri igerisinde gizliden gizliye feryat eden rebabin se-
si, gergekte dsiklarin dilidir. Rebabin her damarinda, her telinde yeni bir feryat ve
yeni bir ses vardir. Rebdb ve ney’in sesi, agk evinin temel harcidir. Bu seslerden
nasibini alan 4sik, vecde gelir ve seméd’ya girer; ancak bu doyumsuz asgk, ne el
cirpmadan gelir, ne ney sesinden ne de deflerden. Son halde, def ¢almak, Rumi
sisteminde, mistik bir ibadettir; zira pek ytizli def, vuruglara 4siktur.

Diger taraftan zurnanin aglayist ve davulun inleyisi, Mevlana diigtincesin-
de, kiyamet glintinde galinacak olan Str sesine benzetilir. Halkin tamburla ¢aldi-
g1, agizla séyledigi sesler, gokytuziintin dontiglinden ¢ikan seslerdir. Tambur go-
nilden nagmeler koparirken; kopuz, feryat edip aglamaktadir; zira kopuz, huy
edinmistir, mizrap yemedik¢e duramaz, dayanamaz. Bir diger telli enstriiman,
saz, Oylece durup durmada naz etmeyi bilmez. Kudiim ise, laleler tarafindan ¢ali-
nir, ta ki, yasemin oyuna koyulsun.

1 Cizre, “Mevlana Celaleddin Anadolu’ya Siileyman Pasa’dan Once Gelmisti” s. 99-100.



194 Bayram Ali Cetinkaya

Kamigtan yapilan ve nefesle calinan ney, Mevlevilikte, 4deta o tarikate
mahsus bir muzik aleti olmugtur. Ney, sazlikta biten aleldde bir kamig degildir.
Gontl sahibinin elinde, bir kamig olmaktan ¢ikan ney, dsigin elinde atestir, go-
nuldtr; Tann esrarini fisildayan bir ses ve bir nefestir. Hakikatte ney, benzi sa-
rarmig, varligini Allah’a adamig, Hak &sigini temsil eder. Neyin tizerindeki yedi
delik, insan bagindaki géz, kulak, burun, agiz gibi yedi deligi ifade etmektedir.

Nihayetinde ney, “ insan-1 kamil”i dile getirir, anlatir. Iste Mevlana, Mesne-
vi’de boyle bir ney olur. O, kendisini, Celebi Hisameddin’in agzindan tflenen ve
kendi yarattigl giryan msiklyi doken bir neye benzetir. Sonralari ney, her
Mevlevinin ruhunu costuran ve gizlilikleri dile getiren bir sembol haline dénts-
mustir.

Cihanin gizli sirlarini séyleyen yanik ney, giizel cAnanin bisesidir. Agigin
optigl ney, “HaG” geker. Neyden nefha-i ilahi (ilahi nefes) akar, Rabbani hitap
ve ses yansir; “Ben sizin rabbiniz degil miyim¢” hitabindaki doyumsuz dhenk akse-
der. Kudiim ile ytice yaratanin “O/” emui dile gelir. Varlik alemi viicud bulur, go-
ntller Tann tecellileriyle dolar.

Gece-glindtiz feryat eden, yanarak aglayan ve inleyen ney’in sesi, gonli
yakan bir ayrlik, bir agk atesidir. Ney’in sesindeki tesir, yakicilik, onun igine di-
sen agk atesindendir. Ney, sevgilisinden ayrilmig olanin arkadasidir, dostudur.
Onun yakici sesi, Hakk’a kavugmaya engel olan perdeleri yirtmistir.

Hulasa, ney gibi bir zehri, ney gibi bir panzehiri, ney gibi bir dostu, ney gi-
bi bir 45181 kim gérmistiir. Bu neyin feryadi, inlemesi, onun nefsinden, onun
tflemesindendir.
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MEVLEVI SEMA AYINP'NIN
INSAN PSIKOLOJISINE ETKILERI UZERINE
BIR ARASTIRMA*

Sevde DUZGUNER**

OZET

Uluslar arasi tne kavusmus bir mutasavvif olan Mevlana'nin fikirleri, giin
gectikge artan bir ilgiyle okunmakta, her kesimden insana hitap etmekte ve gesitli
acllardan akademik arastirmalara konu olmaktadir. Meviand 6gretisinin temel un-
surlarindan biri olan sema olgusunun giiniimiizdeki yansimasi, her yil Aralik ayinda
Konya'da duizenlenen Mevlana’yi Anma Torenleri kapsaminda icra edilen Mevlevi
Sema Ayini'dir. Program, diinyanin ve Turkiye'nin gesitli bolgelerinden pek ¢ok in-
sani kendine gekmektedir. Bu yogun ilginin ardindaki nedenler ve ziyaretgilerin psi-
kolojik baglamda térenden etkilenme sekillerini belirlemek amaciyla, 2005 yilinda
Konya Mevlana Kultiir Merkezi'nde tarafimizdan bir alan arastirmasi yapilmistir. Ca-
lismamizda, bu ankette elde edilen verilerin analiz ve dederlendirmeleri yer almak-
tadir. Ulasilan bulgulara dayanarak, Mevlevi Sema Ayini'ni izleyen ziyaretcilerin ma-
nevi arayisla programa katildiklari, dinf ve mistik tecriibeler deneyimlediklerini s6y-
lemek mimkiindr. )
Anahtar Kelimeler: Mevlevilik, Mevlevi Sema Ayini, dini tecriibe, mistik tecrlbe,
kutsallik, hosgorii.

A STUDY ON THE INFLUENCE OF MEVLEVI SEMA AYIN ON HUMAN PSY-
CHOLOGY

Rumi has international reputation and his thought attracts attention gradu-
ally. His doctrine addresses people from different regions and it has been chosen
as a main topic in academic researches. The current reflection of the concept of
“sema” which is one of the basic components of Rumi’s thought is Mevlevi Sema
Ayin that is being practiced in every December in Konya. This program attracts a
lot of people from Turkey and all around the world. In order to determine the rea-
sons of this attraction and the psychological effects of it, we made a field work in
Mevlana Culture Centre in 2005. The analyses and evaluations which are obtained
from this research exist in this study. Depending on the findings, it can be said that
the visitors have attended to Sema Ayin because of spiritual reasons. It may be al-
so said that the audience have experienced religious and mystic feelings.

* Bu caligmada kullanilan veriler, 2007 yilinda SU Sosyal Bilimler Enstittisti Din Psikolojisi alaninda
tarafimizdan “Mevlevi Sema Ayini ve Mevlevi Msikisi’nin Insan Psikolojisine Etkileri” isimli yiik-
sek lisans seminer caligmasinda sunulan verilerdir.

** Ars. Gor., Selcuk U. Sosyal Bil. Ens. Din Psikolojisi ABD. sevded@gmail.com
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GIRIS

Din, hayatin ¢esitli alanlarinda kendini gésteren ve bireyin kisiliginin bir
pargast haline gelerek onun tiim davraniglarinda varligini hissettiren kutsal kay-
nakli bir olgudur. Din, insan hayatinda gesitli boyutlarda etkinligini strdtirmek-
tedir. Bunlar, inang, duygu, davranis, bilgi ve etki boyutlaridir. Inang boyutu,
imanin temelinde yer almakta ve ilahi varliga gti¢lti bir gekilde inanmay1, onun
sifatlarini kabul etmeyi icermektedir. Davranig boyutu, basta hemen her dinde
mevcut olan ibadetler olmak tizere biitiin dini uygulamalardan olugsmaktadir.
Insanin ytice varlikla iletigim kurma ihtiyacinin sonucu olan bu uygulamalar,
hayatin her alanini kapsamaktadir. Insanin, zihinsel ve duygusal alanda kutsal
varliga yonelisi; ona karsi besledigi his, sezgi, duyum ve algilar, dinin duygu bo-
yutunu tegkil etmektedir. Bu boyutta bireyin duygulari, korku ve imit arasinda
degismektedir. Bilgi boyutu, din hakkinda genel bilginin ve dinin temel esaslari-
nin olusturdugu boyuttur. Etki boyutu ise, insan yasaminda dinin yeri ve dncelik
sirasinin belirlenmesidir. Din, insanin hayat diizenini, gelecek beklentilerini, ¢ev-
resiyle olan iligkilerini, kisacast yagaminin tiim alanlarini etkileme giictine sahip-
tir.!

Mevlana Celdleddin-i Rami (1273), XIII. ylzyilda yasamis; ancak fikirleri
halen diinya gapinda yank: uyandirmaya devam eden bir mutasavviftir. Onun
kisiligi, babasi Bahdeddin Veled (1231) basta olmak tzere hayat1 boyunca birgok
dlimden aldig1 dersler, cesitli yerlere yapmig oldugu seyahatlerden edindigi izle-
nimler, ilk genclik yillarindan itibaren tanigma firsati buldugu dénemin bilgili
kisileri ve buiytik sahsiyetlerinden aldig1 égtitler 1g181nda gelismistir.? Mevlana'nin
distince sisteminin odak noktasini tegkil eden temel konulardan biri insandir. O,
Mesnevi’sinde insana hitaben soyle der: “Surette sen kiigik bir &lemsin ama
hakikatte en biytik dlem sensin. Gortiniiste dal, meyvenin ashdir; fakat hakikatte
dal, meyve i¢in var olmustur.” Rmi'nin insan hakkindaki gértsleri kendi haya-
tina da yansimis; o, yasami boyunca insanlarla stirekli iletigsim iginde olmustur.
Davet¢i misyonu 6n plana gikan Mevland’nin yaklagimindaki algakgénullaliik
insanlari oldukga etkilemistir. Aradan sekiz asir gegmis olmasina ragmen
Mevlana ve 6gretisine olan ilgi hizla artmakta, diistinceleri asirlardir insanlara 151k
tutmaktadir. Mevlana’da insan sevgisi, tim insanlig1 kapsamaktadir. Dolayistyla
Mevlan&’'nin fikirleri, zaman ve tarih sinirlarini agsarak ginimiize ulagmig, ver-

! Sahin, Ergenlerde Dindarlik ve Benlik, s. 18 vd.

? Karahan, “Mevlan&’nin Sahsiyeti ve Diinya Goriigii”, s. 28.

8 Rumi, Mesnevi, b. 521-522, s. 57. Ayrica bkz. Ekici, “Mevlana’da Insan Sevgisi”, s. 132 vd.
* Can, Mevldnd, s. 99-100; Hidayetoglu, “Mevlana’nin Insanlara Bakigt”, s. 81.
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mek istedigi mesajlar gtincelligini korumustur. Bu bakimdan Mevlanéd’da, strekli
gelecege dogru bir agilma s6z konusudur.’ Ayrica, Mevland’'nin &gretilerinin giin-
celligi sayesinde eserlerinde, diigtincelerinde, semasinda, masikisinde huzur bulan
ve her glin ¢ogalan farkli dil, din, mezhep ve irktan insanlarin sayisi stirekli art-
maktadir.’

Mevlevilik, Mevland'nin goériis ve fillerine dayanarak, oglu Sultan Veled
(1312) tarafindan kurulmustur.” Sultan Veled, Mesnevi okunacak giin ve saatler-
den, sema meclislerinin zamani ve semanin gsekline kadar pek ¢ok kural koyarak
Mevleviligin ilk temellerini atmustir. Mevlevi Ayini veya kisa adiyla sema, tasav-
vuftaki devran® anlayigina uygun bir bigimde Mevldnad Celaleddin-i Rami'nin
bulundugu dini toplantilarda duydugu vecd ve zevkin eseri olarak herhangi bir
ustl ve kaideye bagli kalmaksizin zaman zaman yaptig1 seméalardan (dénts) ali-
nan ilhamla, kendisinden sonra diizenlenip gelistirilerek sekillenmig bir zikir top-
lantisidir.? Mevlevi Sema Ayini, Pir Adil Celebi (1460) zamaninda gintimizde
icra edilen seklini almistir. Bu téren, tasavvufl manada ildhi agk ve Allah’a dogru
ruhsal bir yolculugu sembolize etmektedir.!®

Kendini gergeklestirmis bir insan olan Mevlan4, bizzat kendi hayatinda
zirve deneyimler yasamistir. O, bu deneyimler sirasinda hissettigi duygular1 semé
yaparak dile getirmistir. Bu durum, gintimizde icra edilen Mevlevi Seméa
Ayini'nde, dini hayatin duygu ve etki boyutlarinin én plana gikmasina neden
olmugtur. Gerek igerdigi sembolik manalar, gerekse icra edilig gekliyle bu toren,
izleyicilere gesitli dinf igerikler sunmakta, onlarda dini ve mistik duygular uyan-
dirmaktadir. Nitekim dini tecrtbe, Allah’in varliginin delillerini sezgisel olarak
algilama, ilahi kudretle duygusal olarak iligki kurmadir.! Vasitasizlik, buttnlik,
agkinlik, anlatilamazlik, degiskenlik ve edilgenlik gibi 6zellikleri olan mistik tec-
riibeyi, insan ruhunun tabif bir egilimi olarak degerlendirmek mumkiindtr?; an-
cak dini tecriibe, kendi iginde mistik bir boyut ihtiva ettigi i¢in mistik tecriibe ile
siki bir iligki igindedir; mistik tecriibe, dini tecrtibenin 6zel bir kategorisi olma
ozelligine sahiptir. Dini ve mistik tecriibe yasama konusunda bireysel fakliliklar
s6z konusudur.

® Meyerovitch, “Mevland’'nin Giincelligi”, s. 33-34.

6 Celebi, Hz. Mevland Okyanusundan, s. 95.

7Yéndemli, Mevlevilikte Sema Egitimi, s. 2.

¢ Onder, “Mevleviligin Sistemlesmesi, Sultan Veled ve Diger Postniginler”, s. 134.

" Devran (devr-devir), “déniis, bir eksen veya cember tizerinde diizenli dsnmek” demektir. Tasavvufta,
bir seyin aslina dénmesi, ruhlarmn ilk vatanlarina dénmeleri gibi anlamlarda kullanilmustir. Bkz. Ulu-
dag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 146.

? Ozcan, “Mevlevi Ayini”, s. 464,

Y sndemli, age, s. 12.

" Hekelekli, Din Psikolojisi, s. 131.

12 Hokelekli, age, s. 320 vd.; Peker, Din Psikolojisi, s. 181 vd.
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Yukaridaki bilgiler dogrultusunda, galigmamizin ana konusunu, Mevlevi
Sema Ayini’nin insanlar tizerindeki psikolojik etkileri tegkil etmektedir. Bu bag-
lamda, ziyaretgilerin ayine gelme nedenleri, toren esnasinda tecriibe ettikleri duy-
gu ve digstncelerin yapist, program sonunda olumlu ve olumsuz etkilenmeye yol
agan sebepler ele alinacaktir. Aragtirmamizin temel hipotezi, insanlarin Mevlevi
Sema Ayini'ni izlemeye gelmelerinin ardinda manevi arayislarin oldugu, program
sonunda seyircilerin gesitli dinf ve mistik tecriibeler yasadiklari seklinde 6zetlene-
bilir.

Temel hipoteze bagli olarak, Sema Ayini'ne gelme sebebinin manevi unsur-
lar etrafinda yogunlagmasinda, gesitli degiskenlerin (yas, sosyo-ekonomik durum,
Mevlana ve Mevlevilik hakkindaki bilgi diizeyi) etkili oldugu varsayilmistir. Ayri-
ca dini tecrtbe 6zelligi tasiyan duygulari yagama tizerinde de bilgi diizeyinin etki-
sinin oldugu hipotezi ileri stirilmistiir. Arastirmamizin temel amaci, glinimtzde
yogun ilgi goren Sema Ayini'nin insanlari ne sekilde etkiledigini bilimsel ve so-
mut verilerle ortaya koyarak pratikteki sonuglarini saptamaktir.

ARASTIRMANIN EVRENI VE ORNEKLEMI

Aragtirmamizin genel evreni, Konya Mevlana Kulttr Merkezi’nde 2005 yili
7-17 Aralik tarihleri arasinda icra edilmis olan Mevlevi Seméi Ayinleri’ni izlemis
tim ziyaretgilerdir. Il Kaltiir Madirltgi yetkililerinden edinilen bilgiye gore,
2005 senesi itibariyle Konya Mevlana Kiiltiir Merkezi'nde Sema Ayini'ni izleyen
birey sayist ortalama 39.000 kisidir. Calismamizin 6rneklemini olusturan 415 kisi,
anketimize Tirkiye'nin gesitli illerinden katilmigtir. Arastirma teknikleri stan-
dartlarina” gore bu sayi, evrenimizi temsil giiciine sahiptir. Ulke digindan gelen
ziyaretgilerden ise, 37 kisiye anket uygulanmigtir. Caligmaya baslarken, hem
Turk hem de yabanci uyruklu ziyaretgileri temsil edecek 6rneklem sayisina ulag-
may!1 hedeflememize ragmen gesitli nedenlerden dolay1 yabanci uyruklu ziyaretgi-
ler i¢in bu hedefe ulagilamamuigtir. Bununla birlikte farkli kiltir, dil, din ve anla-
yis sahibi kigilerin Mevlevi Seméa Ayini’ne katilma ve ondan etkilenme gekilleri
hakkinda genel bir fikir vermesi agisindan hem Tiirk hem de yabanci uyruklu
katilimcilarin demografik bulgulart verilmistir; ancak yabanci uyruklu katilimci-
larin kendi gruplarini temsil etmediklerini diisindtigtimz i¢in bulgular ve deger-
lendirme bolimiinde sadece Tiirkiye’den katilan ziyaretciler esas alinmigtir.

VERI TOPLAMA ARACI VE VERILERIN ANALIZI

Arastirmamizda veri toplama yontemi olarak anket teknigi segilmistir. Bu
yontemi segmemizin en 6nemli nedeni, kisa zamanda ¢ok sayida kisiden bilgi
toplayabilme noktasinda pratik imkanlar saglamasidir. Aragtirmamizda 6rneklem
ile ilgili demografik ¢zellikler ytizdelerle verilmistir. Ayrica degiskenler arasi iligki-

* Orneklemin evreni temsil giict ile ilgili bitytikliikler ve ayrintili bilgi icin bkz. Altunigik, Sosyal Bilim-
lerde Arastirma Yontemleri, s. 127.
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leri ortaya koymada capraz tablolardan faydalanilmigtir. Verilerin analizinde
SPSS 10 istatistik programi kullanilmugtir.

BULGULAR VE DEGERLENDIRME

Bu bélimde, uygulanan anket sonucunda ulasilan bulgular ve bu bulgular
ile ilgili yorumlar yer almaktadir. Ilk bsliimde, 6rneklemin demografik 6zellikleri-
ne dair bulgular yer almaktadir. Ikinci boliimde, hipotezler dogrultusunda ziya-
retcilerin Sema Ayini’'ne gelis nedenleri ile demografik degiskenler arasindaki iligki
ele alinmigtir. Son bélimde ise, dini tecriibe 6zelligi tagtyan tutum ctimlelerine
katilma durumu ile ziyaretgilerin Mevlan4 ve Mevlevi Semd’s1 hakkindaki bilgi
dtizeyleri arasindaki iligki ortaya konmustur.

A. ORNEKLEMIN DEMOGRAFIK OZELLIKLERINE DAIR BULGULAR

Sema Ayini'ni izleyen Tiirk ziyaretcilerin %43,4’t (s=179) Konya ve ilgele-
rinden; %19,7’si (s=81) I¢ Anadolu Bolgesi’'nden; %14,8"1 (s=61) Marmara Bolge-
si'nden; %9'u (s=37) Ege Bolgesi'nden; %7,8'i (s=32) Akdeniz Bolgesi'nden;
%3,9’u (s=16) Karadeniz Bolgesi'nden ve %1,5’1 (s=6) Dogu ve Giineydogu Ana-
dolu Bolgelerinden gelmistir. Yurt disindan gelen =ziyaretcilerin ise, %40,5’i
(s=15) ABD’den; %35,1'1 (s=13) Avrupa’dan; %21,6’s1 (s=8) Asya’dan; %2,7’si
(s=1) Avustralya’dan programa katilmiglardir.

Ankete katilan Tturklerin % 55,2’si (s=227) 22-40 yag grubunda; % 23,8'i
(s=98) 41-60 yas grubunda; %13,9’u (s=57) 18-21 yas grubunda; %4,1'i (s=17)
60 ve tizeri yag grubunda; %2,9’u (s=12) ise, 7-17 yas grubunda yer almaktadir.”®
Bu bulgulara gre Mevlevi Sema Ayini'ne katilimin ilk yetigkinlik (22-40 yas) ve
orta yas (41-60 yas) donemlerinde yogunlastigt ortaya ¢ikmigtir. Seméa Ayini, bir
gesit ibadet olarak algilandigi icin bu sonucun ortaya ¢ikmasinda ilk yetigkinlik ve
orta yas dénemi dini egilimlerin etkili oldugu kanaatindeyiz. Ilk yetiskinlik do-
nemine girildiginde, ergenlikte yasanan sliphe, kararsizlik ve calkantilar durulup
dinf hayatta bir dengelenme, yeniden yapilanma, eski inang ve aligkanliklar1 goz-
den gecirip diizenleme ydntinde 6nemli dini gelismeler yaganir." Bu dénemin
baslarinda, duygusalliktan akilciliga yonelisin de etkisiyle geng yetigkin i¢in din,
birinci derecede ilgi alani olmaktan ¢ikar; ancak daha sonra artan sorumluluklar
nedeniyle dine yonelis yeniden baglamakta ve ruhi yasayista bir derinlik goze
carpmaktadir. Bu dénemde kisi, dini gergegi derinden kavramaya baglayarak ken-
dine mal etmeye ve igsellestirmeye yonelmektedir.’® Mevlevi Semé Ayini'ne kati-

13 Insan hayatinda, gelisim &zellikleri agisindan biri digerinden farkli devreler vardir. Kaynaklarda bu
devreler gesitli agilardan incelenmistir; ancak calismamizda, cesitli donemlerde dini egilim konusu
6n planda oldugu icin yas gruplan belirlenirken, bu tarz bir siniflama yapan Prof. Dr. Hayati
Hokelekli'nin Din Psikolojisi isimli eseri esas alinmigtir. Ayrintilt bilgi icin bkz. Hokelekli, Din Psiko-
lofisi, s. 251 vd.

14 Bahadir, “Ergenlik Dénemi Dini Siiphe ve Tereddiitler”, s. 307; Certel, Din Psikolojisi, s. 175.

15 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 282-283.
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Iim da bu dogrultudadir. Bu baglamda, Mevlevi Sema Ayini'ni izleyen ilk yetis-
kinlik donemi ziyaretgilerinin % 37,30 (s=90), 22-26 yas grubundan iken;
%62,7’si (s=151), 27-40 yag grubundan katilmigtir. Katilimin ileriki yaglarda art-
mast ile bu dénemde dine yonelisin yogunlagsmast paralellik arz etmektedir. Orta
yasa yaklastik¢a, genellikle dine duyulan ilgi artmaya baslar; bazi ilgi alanlar
daralir ve artik tstlinligiint kaybeden ilgilerin yerini almak tizere din, orta yasli-
larin hayatini doldurur.'s Sema Ayini’ne katihmin bu yag diliminde yogunlagmas:
da, bu sonugla paralellik arz etmektedir.

Yabanct uyruklu ziyaretgilerin yas grubu dagilimi, %37,8'1 (s=14) 22-40
yag; %39,1'1 (s=13) 41-60 yas; %16,2’si (s=6) 18-21 yas ve %10,8’i (s=4) 60 yas
ve tizeri seklindedir. Elde edilen verilere gére Sema Ayini'ne katilan Tiirkler ve
yabanci uyruklu ziyaretgilerin yaglari, paralellik gostermektedir. Her iki grupta
da, ilk sirada 22-40 yas; ikinci sirada 41-60 yas; tglinct sirada 18-21 yas mensup-
lar1 yer almaktadir. Bu durumda yukaridaki dini egilim agiklamalarinin yabanci
ziyaretgiler i¢in de gegerli oldugunu soylemek mimkiin gériinmektedir.

Ziyaretcilerin kendilerini sosyo-ekonomik agidan nasil algiladiklarini 6lg-
mek i¢in ilgili degiskenler diistik, orta ve ytiksek olarak belirlenmigtir. Buna gore
Turkiye’'nin cesitli illerinden gelen misafirlerin %80,6’s1 (s=332) orta; %16,7’si
(s=69) yiksek ve %2,7’si (s=21) dustk gelir diizeyini isaretlemiglerdir. Yabanci
uyruklulann ise %52,8'i (s=19) orta; %27,8'1 (s=10) distk ve %19,4'4 (s=7)
yuksek gelir diizeyinde olduklarini belirtmiglerdir.

Mevlevi Sem4 Ayini’ne katilan Ttrklerin %54,9’unun (s=228) gelis nedeni,
Mevlana ve Mevlevilik ilgisi; %20,7’sinin (s=86) gelis sebebi, Tasavvuf ilgisidir.
Bu grubun %9,2’sinin (s=38) gelisi tavsiye (arkadaglar, tanitim programlari vs.)
Uzere olurken, %8,9’unun (s=37) gelmesindeki en etkili unsur bunlarin digindaki
davetli vb. sebepler olmugtur. Orneklemin %#4,1’inin (s=17) gelis sebebi, Ttirkiye
meraki/sevgisi ve % 2,2’sinin (s=9) gelis sebebi, seyahat hobisidir. Yabanci ziya-
retcilerin ise %43,2’si (s=16) Mevlana ve Mevlevilik; %24,3’t (s=9) seyahat hobi-
si; %18,9’u (s=7) Tasavvuf ilgisi ve %13,51 ise, Tlirkiye meraki ve sevgisi sebebiy-
le programa katilmuiglardir. Burada, yabancilarin seyahat hobisi ve Ttirkiye sevgisi
gibi nedenler etrafinda daha ¢ok yogunlastiklari géze ¢arpmaktadir. Hem Ttirk
hem yabanci uyruklu ziyaretcilerin gelis sebepleri Mevland ve Mevlevilik ilgisi
gibi ménevi sebepler etrafinda toplanmistir. Buna dayanarak her yil, yurt ici ve
yurt digindan pek ¢ok ziyaretginin Mevlevi Sem4 Ayini'ne gelmesinin ardinda,
maénevi doyum ihtiyact ve ménevi arayisin hakim oldugunu sdylemek mimkiin
gortinmektedir. Turkler, Mevland ve Mevlevilik’ten sonra gelis sebeplerinin Ta-
savvuf ilgisi oldugunu ortaya koyarken; yabanci uyruklularda ikinci sirada seya-
hat hobisi yer almaktadir. Bu baglamda, Tirklerin Sema Ayini’ne daha cok

16 Armaner, Din Psikolojisine Giris, s. 132.
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maénevi sebeplerle, yabanci uyruklularin ise méanevi sebeplerin yani sira bagka bir
tlkeyi gezip gérme arzusuyla geldiklerini sdylemek mimkindir. Ayrica, progra-
ma gelis nedenleri arasinda, Tirklerde en diigtik oran seyahat hobisidir. Bu du-
rumda Tiirklerin Sema Ayini'ne sadece gezi amagli gelmediklerini séyleyebiliriz.
Yabanct uyruklular ise, tanitim programlari, arkadaglarin etkisi gibi tavsiye igerik-
li unsurlari hig segmemislerdir. Ulke digindan gelen ziyaretgilerin Semé Toéreni'ne
katilmalarinda tavsiyenin ¢n planda olmadigini sdylemek mtmkundr.

Orneklem aldigimiz Tturk ziyaretgilerin %52,7’si (s=217), Mevlana ve
Mevlevi Ayini ile ilgili yetersiz bilgiye; %32,8"i (s=135), konu ile ilgili yeterli bil-
giye; %8,7’si (s=36), konu ile ilgili ayrintili bilgiye sahipken %95,8i (s=24) de
konu ile ilgili bilgiye sahip olmadigini belirtmistir. Diger taraftan Mevlana ve
Mevlevi Ayini hakkinda yabanci uyruklu ziyaretgilerin %35,1i (s=13) ayrintili
bilgiye; %32,4't (s=12) yetersiz bilgiye; %29,7’si (s=11) yeterli bilgiye sahipken
%2,7’si (s=1) yeterli bilgiye sahip olmadigini belirtmigtir. Bu verilere gore, Sem4
Toreni'ni izlemeye gelen Tirklerin Mevlana ve Mevlevi Sema’s1 hakkindaki bilgi-
lerinin buytk ol¢tide yetersiz; yabancilarin ise ayrintili bilgi dizeyinde ¢ikmasi
oldukga dikkat ¢ekicidir. Buna bagli olarak; Ttrklerin, meshur olmusg bu torene
fazla bilgi sahibi olma ihtiyact hissetmeden; yabancilarin ise 6énceden aragtirarak
bilgi edinip geldiklerini sdylemek mimkiin gértiinmektedir.

B. SEMA AYINI'NE GELIS SEBEPLERININ DEMOGRAFIK DEGIS-
KENLERE GORE ANALIZI VE DEGERLENDIRMESI

1. SEMA AYINI'NE GELIS SEBEBININ YAS DEGISKENINE GORE
ANALIZI VE DEGERLENDIRMESI

“Seyahat hobisi”, “Ttirkiye meraki/sevgisi”, “Mevlana ve Mevlevilik”, “Ta-
savvuf ilgisi”, “tavsiye Uzerine katilim” segeneklerinin bulundugu bolimde, tim
yag gruplari, yiiksek oranlarda “Mevlana ve Mevlevilik” secenegini isaretlemigler-
dir. Tkinci olarak Tasavvuf ilgisi 6n plana gikarken diger seceneklerde géze garpan
bir y1gilma olmamuistir. Verilere gére gelis sebebini en yogun sekilde Mevlana ve
Mevlevilik olarak belirleyen grup, %76,5 (s=13) oranla 60 yag ve lizeri grubudur.
Ardindan %54,4 (s=31) oranla 18-21 yas grubu gelmektedir. %53,3 (s=121) ora-
ninda 22-40 yag grubu tglinct sirayt alirken %53,1 (s=52) oraninda 41-60 yas
grubu dérdinct olmustur. %41,7 (s=5) oranla 7-17 yas grubu, gelis sebebi olarak
Mevlana ve Mevlevilik segenegini igaretleyen en diistik ylizdeye sahip gruptur.

Sema Ayini'ne gelis sebebi olarak Mevlana ve Mevlevilik ilgisini ortaya ko-
yan en yiiksek orana sahip grup (60 yas ve Uzeri), gelisim dénemleri itibariyla
yasglilik déonemine kargilik gelmektedir. Yaslilik, genel anlamda bireyin fiziksel ve
biligsel fonksiyonlarinda bir gerileme; sagligin, genglik ve gtizelligin, tretkenligin,
cinsel yasamin, gelir diizeyinin, sayginligin, rol ve statiiniin, bagimsizligin, arka-
daglarin, eg ve yakin iligkinin, sosyal yasantinin ve sosyal desteklerin azalmasi ve
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kaybi gibi déneme 6zgti pek ¢ok sorunun yasandig: kritik bir dénemidir.” Bulgu-
lar, dig diinyaya ait gérevler icin kullanilan ego enerjisinin yasla azaldigini gos-
termektedir. Yagh insanlar, dig uyaricilar yerine i¢ uyaricilara karsi daha duyarli-
dirlar. Ayrica yas ilerledikge kisiligin ige kapandigi da ortaya konmustur.'® Yaglilik
déneminin beraberinde getirdigi boylesi degismeler, yaglilarin din algilarini da
etkilemektedir.

Yaslanan kisiler, bedeni gerileme ve rahatsizliklarla birlikte 6lim gergegi ile
yiizlesirler. Hayatin sinirli oldugunu idrak ettikleri i¢in dini inanglar yaglilarda
6nem kazanir.” Dinf inancin yaslilarin hayatlarinda, 6lim korkusunu hafifletme;
arkadaglik temin etme; dini etkinliklere icten kabul gosterme; yoksulluk, aci,
keder gibi durumlara uyum saglamada yardimci olma; cesaretsizlik ve kriz anla-
rinda destek verme ve ihtiya¢ durumunda yardim etme gibi konularda pek ¢ok
faydalarinin oldugu séylenebilir.® Bunun yaninda, yasla birlikte dini egilimin
arttigini séylemek mumkin degildir; ¢linkii yaghlardaki dini egilim, hayatlarini
ne sekilde devam ettirdikleriyle yakindan ilgilidir. Diger bir ifadeyle 6nceki yillar-
da dini bir yasayis sergilemis olan bireyler, yaslaninca da dine yonelimlerini ar-
tirmaktadirlar. Bununla birlikte yasglanmayla gelen sosyallikten uzaklagma ve
diger faaliyetlerdeki azalmanin sonucunda, yaghlarda aligkanliklara daha fazla ilgi
gosterme durumu ortaya ¢ikmakta ve bu da ibadet oranin yiikselmesini sagla-
maktadir.?’ Nitekim bu dénemde ge¢mis hayat1 sorgulama baglamaktadir. Yasli-
lar, gegmisteki yanliglarinin ve giinahlarinin yarattigi sugluluk duygulan icinde
bagislatict davraniglar gostermektedirler. Buna bagl olarak bu dénemde daha ¢ok
agirbagly, kararli, kaderci ve teslimiyetgi bir dinf yaklagim géze carpar.?

Argyle’e gore yasg ilerledikge dinsel alandaki arayis gerilerken, dinsel yasayi-
sin icsel kaynaklan gliclenmektedir. Bu bulguyu destekler nitelikte olan Kayik-
lik’in aragtirmasina gore de birey, yast ilerledik¢e dinsel egilim bakimindan dinin
samimi olarak yasanmasini ifade eden der(ini (icedoéniik) dindarlig1 tercih etmek-
tedir.?® Bu tarz bir dinl yaklagim mistik egilimleri de ig¢inde tagimaktadir. Dini
mistisizmde hedef, Allah’a ulagma arzusudur. Daha agik bir ifadeyle hedef, her
ttrlt ferdi 6znelligin Gsttine gikarak diinya ile olan baglar1 en aza indirme, 6lum-
stz ruhu huzura kavugturma ve Allah ile tam bir uyuma kavugmadir.®* Yaglilik
déneminde olan ziyaretgilerin gelis sebeplerini ¢ok biiyiik oranda Mevlani ve
Mevlevilik olarak belirlemelerinin altinda bu tir sebeplerin yattig1 kanaatindeyiz.

17 Konak, “Yaglilik Olgusu”, s. 27.

18 Onur, Gelisim Psikolojisi, s. 121.

19 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 286

0 Kilavuz, Yaslanma Dénemi Din Egitimi, s. 15; Sancakli, “Hadislerde Yaglilik Olgusunun Degerlendiri-
ligi”, s. 83.

21 Certel, Din Psikolojisi, s. 178.

22 Hokelekli, age, s. 286-287.

% Kayiklik, Orta Yag ve Yagliikta Dinsel Egilimler, s. 79.

24 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 314-315; Certel, Din Psikolojisi, s. 181.
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Mevlevi Sema Ayini'ne, Mevlana ve Mevlevilige olan ilgileri nedeniyle gel-
diklerini belirten ikinci grup, ergenligin son dénemi olan 18-21 yag grubudur.
Psikolojik anlamda ergenlik, erinlik ile baglayan zihinsel bir durum, bir tutum ve
bir yasam tarzi anlamina gelmekte ve birey ana baba denetiminden bagimsizligini
kazandiginda sona ermektedir. Ergenin duygusal diinyasinin tipik 6zelligi inigli
cikiglt bir yap1 arz etmesidir.?® Bu yag grubu gengleri, gelenekgi kabullerine oldugu
kadar yenilerine karst da tenkit¢i bir tutum gelistirirler. Teslimiyetci anlayis
neredeyse tiimiyle terk ederler. Onlar artik tiim dinyay: soru stizgecinden gegi-
rirler ve tabiatiyla dini kabulleri de bu egilimden etkilenir. Ruhsal yapilarindaki
dengelenmeye paralel olarak dini tutum ve davraniglar da belirgin bir yapilanma
ortaya ¢ikar.” Bu dénemde yogunluk kazanan duygusal ¢alkantilarin ardindan bu
déneminin sonlarina dogru, ergenlerin yasamlarinda belli bir durulma gértlir. Bu
yas grubunda yer alan gencler, genel olarak dini arayiglardan, bocalama ve gtiphe-
lerden kurtulmus, din konusunda kendi tutumlarini belirleyebilecek zihni ve
duygusal olgunluga erismislerdir.”” Mevlevi Sema Ayini'nin dini tecriibe niteligi
tasidig1 gbz 6ntinde tutulursa, bu yas grubunun Mevland ve Mevlevilik nedeniyle
programa ilgi gostermeleri anlamli gériinmektedir. Ayrica bu gruptaki genglerin
daha ¢ok arkadag gruplar halinde geldikleri gézlenmigtir. Hem dini bir tecriibe
yagsama hem de sosyal birliklerin bu oranda etkisi oldugunu séylemek mimkiin-
dir.

22-40 yag grubunun 4yine, Mevlana ve Mevlevilik nedeniyle gelme oranla-
r1, 18-21 yas grubuna yakin ¢ikmigtir. Bu durum, ilk yetigkinlik dénemi olan 22-
40 yas grubunda, dinf tutumlarin belirgin ve dizenli hale gelmesi ile alakali go-
rinmektedir. Nitekim ilk yetiskinlikte dini hayatta bir dengelenme, yeniden yapi-
lanma, eski inang ve aligkanliklar1 gbzden gecirip diizenleme yontinde gelismeler
yaganir. Bu gelismeler duygusalliktan akilciliga dogrudur.” Bunlarin diginda Mev-
levi Sem4 Ayini’nin belli yag tizerine hitap etmesi yani belli bir olgunluk seviyesi-
ni gerektirmesi ve Tasavvufi boyuta sahip olmasi agisindan 7-12 yas grubunun
katiliminin diigtik olmast mantiklidir. Nitekim bu yas grubunun programa ailele-
riyle katildiklar1 gozlenmistir. Bu yas grubunun, gelis sebebinin Mevlana ve Mev-
levilik ile ilgisi oldugunu belirten bolimu de biyiik olasilikla ailesinden bu konu-
ya iligkin bilgiler kazanmig olmalaridir.

2. SEMA AYINI'NE GELIS SEBEBININ SOSYO-EKONOMIK DURUM

ACISINDAN ANALIZI VE DEGERLENDIRMESI

Ayine katilim, belli bir ticret gerektirdigi i¢in manevi unsurlar etrafinda yo-
gunlagma konusunda ekonomik yonden zayif olanlarla giigli olanlar arasinda

% Hamachek, “Ergen Benliginin Psikolojisi ve Geligimi”, s. 112.

%6 Bahadur, “Ergenlik Dénemi Dini Siiphe ve Tereddiitler”, s. 309-310.
7 Hokelekli, age, s. 280.

%8 Hokelekli, age, s. 282.
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fark olmasi muhtemeldir. Anket sonuglarina gére her t¢ (dustk-orta-ytiksek)
ekonomik seviyede de farkli oranlarda olsa dahi, en ytksek ytizdeye sahip segenek
“Mevland ve Mevlevilik ilgisi” segenegidir. Bu boélimde ikinci sirayi, “Tasavvuf
ilgisi” almug, diger segeneklerde dikkate deger bir orana rastlanmamuistir. Mevlevi
Sema Ayini'ni izlemeye gelen ziyaretgilerden sosyo-ekonomik durumlarinin di-
stk oldugunu belirtenlerin %81,8i (s=9); orta oldugunu belirtenlerin %54,2’si
(s=180) ve yiksek oldugunu belirtenlerin %47,8’i (s=33) gelis sebeplerinin
Mevlana ve Mevlevilik ilgisi oldugunu ifade etmiglerdir. Dustik ekonomik diizey-
dekiler tarafindan Tasavvuf ilgisi secenegi hi¢ isaretlenmezken, ekonomik duru-
mu orta olanlarin %20,2’si (s=67) ile ytuksek olanlarin %29'u (s=20) Tasavvuf
ilgisi sonucu torene katildiklarini bildirmiglerdir.

Mevlana ve Mevlevilik secenegi ele alindiginda, sosyo-ekonomik durumla-
rnin distik oldugunu belirtenlerin %81,8 gibi buytk bir béluminin bu grupta
yer aldig1 goriilmektedir. Ziyaretciler Sema Ayini'ne belirli bir ticret karsiliginda
katildiklar igin gelir diizeyleri diigtik olanlarin gelis sebeplerinin daha ¢ok méanevi
temellere dayanmasi, mantikli gérinmektedir. Buna kargilik, gelir dizeylerinin
orta seviyede oldugunu belirtenler, diisiik seviyedekilere gére daha diigiik oranda
Mevlana ve Mevlevilik secenegini isaretlemiglerdir. Yiiksek gelir diizeyine sahip
olanlar ise, dugiik ve orta gelir diizeyine sahip olanlara gore, Mevlan ve Mevlevi-
lik segenegine daha diistik oranda katilmigladir.

Ihtifallere gelis sebebinin Tasavvufla ilgisi goz éniinde bulunduruldugun-
da, yuksek gelir dizeyine sahip olanlarn ilk sirada yer aldiklari gériilmektedir.
Bunun ardinda, maddi doyumla gelen manevi arayiglarin yattigi séylenebilir. Bu
gelir diizeyinde ayrica davetli gibi farkli nedenlerle katilim da 6n plandadir. Diger
taraftan, sosyo-ekonomik durumu orta olanlarda yiiksek gelir diizeyine sahip
olanlara nazaran daha dusiik oranda bir Tasavvufi ilgi s6z konusuyken yine de
kendi i¢inde Tasavvuf ilgisi de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu grupta, arkadasglar,
tanitim programlari gibi tavsiye tizerine katilimin da 6ne ¢iktig1 goértlmektedir.

3. SEMA AYINI'NE GELIS SEBEBININ MEVLANA VE SEMA AYINI

HAKKINDAKI BILGI DUZEYINE GORE ANALIZI VE DEGERLEN-

DIRMESI

Mevlan&'nin 6gretisinin 6nemli bir bolimi olmast ve dini baglamda bir
cok sembol icermesi sebebiyle Mevlevi Sema Ayini, belli bir bilgi birikimi olan
kigilerde daha farkli etkiler uyandirmaktadir. Aragtirmada ziyaretgilerin Mevlan4
ve Sema Ayini hakkindaki bilgi seviyeleri ile térene gelig sebepleri arasindaki iligki
incelenmistir. Secenekler arasinda “Mevlana ve Mevlevilik” ile “Tasavvuf ilgisi”
6n plana ¢ikmigtir. Mevlana ve Mevlevi Sema Ayini hakkinda ayrintili bilgiye
sahip olanlarn %52,8’1 (s=19); yeterli bilgiye sahip olanlarin %54,8'1 (s=74);
yetersiz bilgiye sahip olanlarin %56,2’si (s=122) ve konu ile ilgili bilgiye sahip
olmayanlarin ise %37,91 (s=9), gelis sebeplerinin Mevlana ve Mevlevilik oldugu-
nu belirtmiglerdir. Yine konu ile ilgili ayrintili bilgiye sahip olanlarin %30,6’s1
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(s=11); yeterli bilgiye sahip olanlarin %24,4’t (s=33); yetersiz bilgiye sahip olan-
larin %18’i (s=39) ve hicbir bilgiye sahip olmayanlarin %12,5’i (s=3) ise, Tasav-
vuf ilgisi sonucu bu torene katilmiglardir.

Bu durumda, Mevlana ve Sema Ayini hakkinda ayrintili, yeterli ve yetersiz
bilgiye sahip olanlarin yaridan fazlasinin gelis sebeplerinin Mevlana ve Mevlevilik
ilgisi oldugu gortilmektedir; ancak bu ¢ grup arasinda kiiciik farklarla da olsa,
bilgi dizeyi arttikga gelis sebebini Mevldnd ve Mevlevilik olarak belirlemenin
azaldig: seklinde bir iligki ortaya ¢ikmuigtir. Bununla birlikte konu ile ilgili bilgi
azaldik¢a programa gelis nedeni manevilesir seklinde bir ¢ikarim yapmak mim-
kin gérinmemektedir; ¢tinki ilk ¢ bilgi dizeyinde de Tasavvufa olan ilgileri
sonucu gelenler, kayda deger oranlara sahiptir. Ayrica konu ile ilgili bilgi diizeyi
arttikca Tasavvuf ilgisi sonucu katilim da artmaktadir. Bununla birlikte, ayrintili,
yeterli ve yetersiz bilgi dizeylerinde hem Mevlana ve Mevlevilik hem de Tasav-
vuf ilgisi birlikte géz 6ntinde tutuldugunda bilgi diizeyi arttikca gelis sebebinin
maénevi yone kaydig1 sdylenebilir. Ayrica, Mevlana ve Mevlevilik secenegi ile Ta-
savvuf ilgisi segenegi toplaminda su oranlara ulagilmaktadir: Konu ile ilgili ayrin-
til1 bilgiye sahip olanlar %83,4; yeterli bilgiye sahip olanlar %79,2; yetersiz bilgiye
sahip olanlar %74,2 ve hig bilgi sahibi olmayanlar %50. Bu durum, Mevladna 6gre-
tisi hakkinda bilgi sahibi olanlarin, Tasavvuf hakkinda da bilgi sahibi olduklar ve
bu bilgiler 1131nda bilingli olarak bu térene katildiklar: seklinde yorumlanabilir.

Mevlanad’nin 6gretisi ve Mevlevi Semd’st ile ilgili bilgiye sahip olmayanlarin
gelis sebeplerinin ilk sirasinda %37,5 oranla Mevlana ve Mevlevilik secenegi gel-
mektedir; ancak bu oran, bilgi diizeyleri arasindaki en diigiik orandir. Ikinci sirada
ise %20,8 ile davetli gibi sebeplerle katilim goze carpmaktadir. Tavsiye tizere kati-
lim %16,7 oraniyla Gglinct sirada gelirken Tasavvuf ilgisi %12,5 yiizdesiyle dor-
dinct sirada gelmektedir. Bu durumda konu ile ilgili bilgisi yetersiz olanlarin
Sema Ayini'ne geliglerinde tavsiyenin (arkadaglar, tanitim programlari vb.) ve
davetli olma gibi diger faktorlerin ¢nemli bir etken oldugunu soyleyebiliriz. Hig
bilgiye sahip olmayanlarin manevi unsurlar etrafindaki dagilimlarinin diger bilgi
dtizeylerinin hepsinden diigtik olmasinin yani sira, davetli olma gibi sebeplerle
gelme oranlarnin yiksek olmasi da bilgi dizeyi arttikca gelis sebebinin
manevilestigi fikrini desteklemektedir.

C. MEVLANA VE SEMA AYINI HAKKINDAKI BILGI DUZEYININ

AYINDEN ETKILENME SEKILLERINE GORE ANALIZI VE

DEGERLENDRMESI

Semd téreninden etkilenme sekillerini 6lgmek igin katilimcilara, izledikleri
dyin sonucunda tecriibe ettikleri duygu ve distincelerle ilgili bes farkli ifade su-
nulmus; onlardan bu ifadelere katilip katilmadiklarini belirtmeleri istenmistir. Bu
ifadeler, “Kendimi dine ve Tanri’ya daha yakinlagmg hissettim”, “Gegmis hayatimi
sorgulamaya ihtiya¢ duydum”, “Kutsallik duygusunun evrensel olduguna inandim”,
“Insanlara karsi daha hosgoriilii davranmam gerektigine inandim” ve “Gelecege daha
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umut dolu bakmaya bagladim” seklinde siralanmaktadir. Veri analiz agamasinda ilk
olarak ilgili tutum ctmlesine dair frekans ve yiizdeler verilmistir. Daha sonra
yukaridaki ifadelere katilip katilmama orant ile ziyaretgilerin Mevlané ve Mevlevi
Sema Ayini hakkindaki bilgi diizeyleri arasindaki iligki incelenmistir.

1. Kendini Dine ve Tanrr'ya Yakin Hissetme Durumunun Mevlana ve

Sema Ayini Hakkindaki Bilgi Diizeyine Gére Analizi ve Degerlendir-
mesi

Orneklem aldigimiz ziyaretgilerin izledikleri Sema Ayini sonucunda kendi-
lerini dine ve Tanri’'ya yakin hissetmeleri ile ilgili tutum ctimlesine katildiklarini
ifade edenlerin orani, %78,1'i (s=264); kararsiz olduklarini belirtenlerin orani
%14,2 (s=48); katilmayanlarin orani ise, %7,7 (s=26) seklindedir. Bu verilere
dayanarak ziyaretgilerin bliytk ¢cogunlugunun ilahi varlikla iletigim kurma tecr-
besini yagadiklar1 sdylenebilir.

Mevlana ve Mevlevi Sema Ayini hakkinda ayrintili bilgiye sahip olduklari-
ni belirtenlerin %86,2’si (s=25); yeterli bilgiye sahip olduklarini séyleyenlerin %
78,8'1 (s=89); bilgilerinin yetersiz oldugunu bildirenlerin %77’si (s=137) ise izle-
dikleri program sonucunda kendilerini dine ve Tanr’ya yakin hissettiklerini be-
lirtmiglerdir. Konu ile ilgili hicbir bilgiye sahip olmayanlarda bu fikre katilma
orani % 68,8’e (s=11) diigmiistiir. Bu durum, ziyaretgilerin Sema Ayini'ni izler-
ken bir cesit dini tecrtibe yasadiklar seklinde yorumlanabilir. Ayrica toplumumu-
zun Mevlevi Sema Ayini'ni din bir ritiiel, bir tiir ibadet sekli olarak algilamasi da
bu sonugta rol oynanmuig olabilir.

Mevlevi Sema Ayini, gesitli sembolik anlatimlarla bir kisim dini tecriibele-
rin yaganmasini igermektedir. Bu téren, Allah’a dogru ménevi bir yolculugu konu
edinmektedir. Bu sebeple ayin hakkinda belli bir bilgi diizeyine sahip kisilerin,
dyindeki sembolik anlatimlari kolayca kavradiklari, boylece kendilerini dine ve
Tanri'ya daha yakin hissettikleri sdylenebilir. Bu baglamda, &yinin igerigini bil-
meden sadece gorsel ve igitsel boyutuna dikkat etmis kisilerin, Allah’a yakinlagma
hissini daha diigtik oranda yasamalari makul gériinmektedir. Ayrica bu hissin
bilgi diizeyine paralel bir azalma gostermesi, Mevlan&’nin Ogretisinde Allah’a
ulasmanin ne kadar 6nemli ve yegdne hedef oldugu; Semé&’nin da O’na dogru
ruhsal bir yolculugu simgeledigi bilgisine sahip olmayanlarin bu duyguyu daha az
oranlarda yasamalari ile paralellik arz etmektedir.

2. Hayat1 Sorgulama Ihtiyacinin Mevlana ve Sema Ayini Hakkindaki

Bilgi Diizeyine Gére Analizi ve Degerlendirmesi

Orneklem aldigimiz ziyaretgilerin izledikleri Sema Ayini sonucunda gegmis
hayatlarini sorgulamaya ihtiya¢ duymalar ile ilgili tutum ctimlesine katildiklarini
ifade edenlerin orani, %56,3 (s=183); katilmayanlarin orani, %28,6’s1 (s=93) ve
kararsiz olduklarini belirtenlerin orani, %15,1’ (s=49) seklindedir. Yukaridaki
bilgilere dayanarak Sema Ayini’ni izleyen katilimcilarin biiyiik oranda Allah’a
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yakinlagsma hissini yagadiklari sdylenebilir. Buna bagli olarak ziyaretgilerin kendi-
lerini sorgulamaya ihtiya¢ duymalari da mantikli gériinmektedir.

izledikleri Sema Ayini sonucunda Mevlani ve Mevlevi Semé Ayini hak-
kinda ayrintili bilgiye sahip olanlarin % 681 (s=17); yeterli bilgiye sahip oldukla-
rini bildirenlerin %56,2’si (s=59); yetersiz bilgiye sahip olanlarin %54,3’4 (s=99)
ve konu ile ilgili bilgiye sahip olmayanlarin %61,1’i (s=11), gegmis hayatlarini
sorgulamaya ihtiya¢ duyduklarini bildirmiglerdir. Bu sonuclara gére Mevlevi
Sema Ayini'ni izleyen ziyaretcilerin biiytik cogunlugu, yiice varligi ve ona yakin-
lagsma hissini deneyimlemektedirler. Etki ve sonuglari bakimindan dini tecriibe,
bu tecribeyi yasayan kiginin kendi var olusunu sorguya cekmesi seklinde ortaya
cikan bir nitelige sahiptir.* Bu baglamda Sema Ayini sonucunda bir cesit dini
tecriibe yasayanlarin kendilerini sorgulama ihtiyact duymalari dogaldir.

Mevlevi Sema Ayini’nin temelleri Mevlana zamaninda atilmus, oglu Sultan
Veled ve Pir Adil Celebi zamanlarinda da bugilinki seklini almigtir. Bu sebeple
“Semd” kavrami Mevlanad ogretisiyle yakindan alakalidir. Celdleddin RGmi’'nin
hayat1 ve fikirleri hakkinda bilgi sahibi olanlar, onun Allah’t ve insani ne gsekilde
konumlandirdigi hakkinda da bilgi sahibidirler. Sema Ayini vasitastyla bu kimse-
lerin, Allah’in kargisindaki kendi konumlarini sorgulama ihtiyact hissettiklerini
sdylemek miimkiin gérinmektedir. Ayrica Sem4 Ayini hakkinda bilgi sahibi olan-
larin, sembolik ifadelerde ¢lim ve 6lim Otesinin yer aldigini bilmeleri sebebiyle
olum gergegiyle karst karsiya kalmalart ve dogal olarak zihinlerinde sorgu olgusu-
nun olugmast da bu sonucta etkili olmug olabilir.

Mevlana ve Mevlevi Sem4’st hakkinda bilgi sahibi olmayanlarin program
sonunda kendilerini sorgulama ihtiyaclari, konu hakkinda yeterli ve yetersiz bil-
giye sahip olanlardan ytiksek ¢ikmigtir. Kanaatimizce bunun sebebi bu gruptaki
ziyaretgilerin Ibn Riisd’tin hatabi ve iknai tip* seklinde nitelendirdigi duygu ve
sezgileri 6n planda olan; dini hitapla bir fikri kolayca kabul eden kisilerden olug-
malaridir. Nitekim bu tarz insanlarin dinf inanglari, Kutsal Varligi kabul etme ve
O’na inanma seklindedir. Inang ve bagliliklarinda mantiki bilgiden ziyade duygu-
sal tatmin 6n plandadir. Bu agiklamalar 1g181inda, konu ile ilgili bilgiye sahip ol-
madig1 halde Tanr ile iletisim kurdugu bir dini tecriibe yagamig olan kisilerin
O’nun kargisinda kendilerini yiiksek oranda sorgulama ihtiyact hissetmeleri ma-
kul gértinmektedir.

3. Kutsallik Duygusunun Evrensel Olduguna Yénelik Inancin

Mevlana ve Sema Ayini Hakkindaki Bilgi Diizeyine Gére Analizi ve

Degerlendirmesi

Orneklem aldigimiz ziyaretgilerin izledikleri Sema Ayini sonucunda kutsal-
lik duygusunun evrensel olduguna inanmalar ile ilgili tutum ctimlesine katildik-

% Heékelekli, Din Psikolojisi, s. 134.
30 Hokelekli, age, s. 162.
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larini ifade edenlerin orani %85,4 (s=287); katilmayanlarin orani %7,4 (s=25) ve
kararsiz olduklarini belirtenlerin orani %7,1 (s=24) seklindedir.

Kutsal, bir toplumda veya kilttirde, korunup kollanmasi giindelik yasamin
Ustiinde tutulan ve bliytk bir saygiyla deger verilen nesneler, kisiler, fikirler, sem-
boller veya yasantilardir.®® Otto, “numindse” (kutsal) kavramini, insan tsti ob-
jektif bir varolusa isaret eden “numen” kavramindan tiiretmistir.®> Bu durumda
kutsal kavrami, din ve méneviyatla dogrudan iligkilidir. Genel olarak inang ve
ahlak ile ilgili degerler kutsal kavrami i¢inde yer alir.?® En ilkellerinden en geligkin-
lerine kadar, tim dinlerin tarihinin, kutsalin tezahtrlerinin birikimi oldugu soy-
lenebilir.** Herhangi bir dinde inangli kabul edilen kisiyi Tanri'ya, rittiele, cemaa-
te, doktrine ve ahlaka baglayan, onun din gercevesinde kalmasina katkida bulu-
nan temel tecriibe, kutsal duygusudur.® Islam baglaminda kutsiyet, yaratilmiglik
Ozelliklerinden ve mabhiyetinin idrak edilmesinden miinezzeh olus manasinda
Allah’a izafe edilen bir kavramdir.* Bu agiklamalar dogrultusunda denilebilir ki
kutsallik duygusu ile din duygusu i¢ igedir. Dini tecribenin oldugu yerde, kutsal
olan da tecriibe edilmektedir. Sema Ayini sirasinda bir gesit dini tecriibe yasayan
kisilerin kutsallik duygusu ve bu duygunun evrenselligi hakkinda g¢ikarimlarda
bulunmalart mantikli gériinmektedir. Verilere gore izledikleri Semé Ayini sonu-
cunda Mevlana ve Mevlevi Sema Ayini hakkinda ayrintili bilgiye sahip olanlarin
%92,3'4 (s=24); yeterli bilgiye sahip olanlarin %87’si (s=94); yetersiz bilgiye
sahip olanlarin %84t (s=152) ve konu ile ilgili bilgiye sahip olmayan grubun %
78,9'u (s=15) ise kutsallik duygusunun evrensel olduguna inanmaktadir. Dini
tecribenin &zelliklerinden biri olan Kutsal Varlik’la iligki kurma istegi®’, bu nok-
tada 6n plana ¢ikmaktadir. Dolayisiyla, ziyaretcilerin kendilerini dine ve Tanri'ya
yakin hissetmelerine neden olan Sema Ayini’'nin, dini tecriibe niteligi tagidig:
sonucuna ulagilir. Bu tecribeye bagl olarak da insanlara gére dini boyutu olan
her olay veya imgenin, béylece bir gesit kutsallik tagidigi sdylenebilir. Kisiyi kut-
sal varlik olan Tanr'yla yuz yiize getirmesi ve dini bir ayin niteliginde olmasi
bakimindan Sema Ayini de, insanlar tarafindan kutsallik duygusu ile yakindan
iligkili olarak gértilmiis olmalidur.

Kutsallik duygusunun evrensel olduguna inanma konusunda bu &yinin,
dinyanin her yerinden gelen farkli din ve mezheplere sahip insanlarin ilgi odagt
olmasindan kaynaklanmas: kanaatimize gére mimkindir. Kutsallik duygusu-
nun evrensel olduguna inanma ile Mevlana ve Mevlevi Sema Ayini hakkinda bilgi

81 Budak, Psikoloji Sézliigii, s. 476.

32 Otto, Das Heilige, s. 6-7.

% Asikoglu, “Kutsal ve Toplum?”, s. 35.

% Eliade, Kutsal ve Dindigy, s. IX.

% Demirci, “Kutsiyet”, s. 495.

% Giinay, “Kutsiyet, Islam’da Kutsiyet”, s. 497.
% Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 131.
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sahibi olma arasindaki iligki, s6z konusu bilginin artmasiyla bu inancin da arttig:
yontndedir. Bu iligkiyi su sekilde agiklamak mimkin gorinmektedir: Mevlana
ogretisi hakkinda bilgi sahibi olanlar, Mevland'nin evrensel mesajinin® da farkina
varmaktadirlar. Aradan asirlar ge¢mis olmasina ragmen Mevland’'nin fikirlerinin
diinya ¢apinda ilgi gérmesi, bu durumun gostergesidir. Her bolge ve her kesimden
insanin, dini nitelikte olmasi hasebiyle belli bir kutsallik atfedilmis olan bu 4yin
atmosferine katilmalari, Mevland’nin diisiince sistemi hakkinda bilgi sahibi olan-
larin onun fikri yapist ile bu katilim arasinda daha kolay iliski kurmus olmalari
makul gériinmektedir.

4. Insanlara Karsi Daha Hosgoriilii Davranmak Gerektigine Yonelik

Inancin Mevlana ve Sema Ayini Hakkindaki Bilgi Diizeyine Gore

Analizi ve Degerlendirmesi

Orneklem aldigimiz ziyaretgilerin izledikleri Sema Ayini sonucunda insan-
lara karg1 daha hoggorilt davranmak gerektigine inanmalar ile ilgili tutum clim-
lesine katildiklarini ifade edenlerin orani %82,8 (s=279); katilmayanlarin orani
%9,2’si (s=31) ve kararsiz olduklarin: belirtenlerin orani %8’i (s=27) seklindedir.
Bu sonugta Mevland ile hoggorti kavraminin birbiriyle 6zdeglestirilmig olmasi
etkili olmug olabilir.

Daha ¢nce ele alinan Allah’in varligini tecriibe etme, kendini sorgulama ih-
tiyact duyma ve kutsalligin evrensel olduguna inanma seklindeki bir duygusal
streg, ziyaretgilerin diger insanlarla olan iligkilerini de gbzden gecirmelerini de
saglamigtir. Yiice yaraticinin karsisinda kendi icine dondiikten sonra gevredeki
diger insanlarin da ayni duygular paylastigini fark etmenin sonucunda elbette
kargilagilan durum “hoggorii” kavrami olacaktir. Hoggérti kavrami, her seyi anla-
yigla kargilayarak hog gérme, miisdmaha, tolerans; insanlar aras: iligkilerde orta
yolu takip etme; dengeli olma, farkli olan bir seye sabir gosterip katlanma; be-
nimsenmeyen bir davranig ve dustinceye bile tahammil edebilme anlamlarina
gelmektedir. Diger insanlarla iletisim kurma sirasinda ortaya ¢ikan ve psiko-
sosyal boyutlu bir kavram olan hoggdri, karsilagilan olaylarin ve distincelerin
cesitli yonleriyle ele alinarak kurallarin daha esnek bir bigimde uygulanmasini
ifade eder. Hoggoriide temel ilke, kargimizdaki bireyi bizim istedigimiz gibi olma-
ya zorlamak degil; ona kendi istedigi gibi olma imkan1 vermektir.® Ayrica, tutum
ve davraniglarda daraltma ve umursamazlik arasinda orta bir yol, dengeli hareket
ve kargilikl: iligkilerin kolaylig1 seklindeki anlamiyla bu kavram, psiko-sosyal agi-
dan insanlar arasi iligkilerde orta yolu takip etmek ve dengeli olmak anlamlarina

% Mevlana'nin fikirlerinin tiim insanlara hitap etmesi, evrensel mesaji, bu mesajin kaynag ve yénte-
mi gibi konularda ayrintili bilgi icin bkz: Géggiin, “Mevlana ve Insan”, s. 161; Sonmez, “Mevlana’nin
Insan ve Insanlik Anlayigt”, s. 149; Araz, “Mevlana’nin Evrenselligi Uzerine”, s. 117; Oztiirk, “Mo-
dern Insanin Buhranlarina Hz. Mevlana’nin Mesajlari”, s. 145; Celebi, Hz. Mevidna Okyanusundan, s.
50; Meyerovitch, “Mevlana’nin Guncelligi”, s. 33-34; Sergen, “Mevlana’nin Insana Bakigt”, s. 109;
Halicy, “Gliney Afrika’da, Amerika’da, Almanya’da ve Japonya’da Mevlana Sevgisi”, s. 15.

% Yilmaz, “Hz. Peygamber'in Egitiminde Bir {lke Olarak Hoggorii”, s. 110-111.
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gelmektedir.® Tum hayati kapsayan bir kavram niteligi tagimasi sebebiyle hoggs-
rti, dinf tutum ve davraniglarla da yakindan alakalidir. Cukurova Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi biinyesinde yiiritiilen bir aragtirmada dinsel egilim ile hosgorii-
stzluk arasindaki iligki tizerine ¢alisilmig ve sonugta iki grup arasinda negatif bir
iligki oldugu ve bu iligkinin anlamli oldugu ortaya gikmigtir.*!

Hosgort kavraminin Mevland dustince sistemindeki 6nemine bagl olarak
ziyaretcilerin torenle ilgili 6n bilgileri ile hoggoriileri arasindaki iligki su sekilde
ortaya ¢ikmustir: Izledikleri Semé Ayini sonucunda Mevlani ve Mevlevi Semé
Ayini hakkinda ayrintili bilgiye sahip olanlarin % 82,8’ (s=24); yeterli bilgiye
sahip olanlarin %83,2’si (s=89); yetersiz bilgiye sahip olanlarin %82,4’t (s=150)
ve konu ile ilgili bilgiye sahip olmayanlarin %82,4't (s=14), insanlara kars1 daha
hoggorult davranmak gerektigine inandiklarini bildirmistir. Bu sonuclara gore
izlenilen Mevlevi Sema Ayini sonucunda insanlara kargt daha hoggdriilii davran-
mak gerektigine inanma ile Mevlana ve Mevlevi Sema Ayini hakkindaki bilgi
diizeyi arasinda artan veya azalan bir ilgi ¢tkmamigtir. Bu durumu su sekilde
agiklamak mimktn gérinmektedir: Dtinya ¢apinda Mevlana’ya olan ilginin art-
mast, onun hakkinda ¢ok cesitli caligmalarin yapilmasini saglamis, insanlarin
onunla ilgili bilgilere ulagsmalarini kolaylagtirmigtir. Mevlana ile ilgili yapilmig
calismalara baktigimizda onun 6gretisi yerine 6zellikle “hoggdrtt” kavrami tize-
rinde duruldugunu sdyleyebiliriz. Gerek kitaplar, gerek gazete ve dergiler gerekse
televizyon araciligl ile yapilan yayinlarda her zaman Mevland’nin hoggdérist hak-
kinda cesitli bilgilere yer verilmis, Mevlana adeta hoggori ile 6zdeglestirilmistir.®
Ozellikle kitle iletisim araclar: bu fikri oldukca beslemis ve netice olarak, Mevlana
ve Mevlevi Sema Ayini hakkinda &ézel olarak arastirma yapmanus kisiler de dahil
¢ogu insanin zihnine bu fikrin yerlesmesini saglamistir. Bagka bir ifadeyle ihtifal-
lere katilanlar, Mevlan&’nin hayatini, eserleri ve fikirlerini bilmeseler bile, onun
hosgoriintin timsali oldugu yontinde bir zihinsel hazir oluga sahip bulunmakta-
dirlar. Hangi bilgi diizeyine sahip olurlarsa olsunlar, Mevlan4 denince “Gel ne
olursan ol yine gel” anlayisini animsayan kisilerin, din, dil ve irk ayrimi yapma-
dan buytik bir hoggort gercevesinde tiim insanliga hitap eden bir Mevlané imajini
zihinlerinde bulundurmalari gayet dogal bir sonugtur. Tim bu agiklamalara bagl

40 Aslan, “Hoggérii ve Tolerans Kavramlarina Etimolojik Agidan Analitik Bir Yaklagim”, s. 359.

# Kayiklik, “Cesitli Meslek Gruplarinda Dinsel Egilim ile Hoggoriistizliik Arasindaki {liski Uzerine Bir
Aragtirma”; s. 129.

# Hosgorii ve Mevlana ile ilgili eserlerden segmeler: Seyrek, Mevlana Insanliga, Sevgiye ve Barisa
Adanmug Bir Hayat; Nedvi, Hz. Mevlana, Ask, Sabir, Sevgi, Hosgori; Yeniterzi, Mevlana Celaleddin
Rami, s. 23 vd; Hidayetoglu, Hazreti Mevland Muhammed Celaleddin-i Rimi Hayat1 ve Sahsiyeti,
s. 79; Ceylan, “Mevlana’nin Tolerans Kaynagi ve Esprisi”, s. 409; Giritli, “Mevlana ve Hosgorii”, s.
156; Sehsuvaroglu, “Mevlana’da Hosgorii ve Insan Sevgisi”, s. 277.

" Bu beyit, 1368’de kaleme alinan Divan-1 Kebir niishalarinin birinci cildinin kapaginin i¢inde yazilidir.
Kime ait oldugu konusunda gesitli rivayetler vardir. Mevland’ya, Nasireddin Tas’ye veya Ebt Said
Ebul'l-Hayr’a ait oldugu yéniinde iddialar varsa da yaygin kanaat Mevlana’ya ait olmadig1 yéntinde-
dir. Mevlana ile bu kadar 6zdeglemis bir beytin agik bir gekilde ona ait olmamasi oldukea dikkat ge-
kicidir. Bu beyit ayni zamanda Mevlana ve hosgorinitin neden ¢ogunlukla bir arada kullanidiginin
da gtizel bir 6rnegidir. Beytin mensei ve anlami1 hakkinda ayrmntilt bilgi igin bkz: Celebi, Hz. Mevidna
Okyanusundan, s. 49; Sepetcioglu, “Gel Gel Cagrist Uzerine Tartigmalar”, s. 167.
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olarak, tiim bilgi diizeylerinde, insanlara daha hoggorilt davranmak gerektigine
inanma verilerin birbirine yakin oranlarda g¢ikmasi, konu hakkinda bilgi sahibi
olmayanlarin “Mevlana ve Hoggort” gibi baslik veya yazimlarla ¢ok sik kargilag-
malarinin bir sonucu olmalidir. Insanlara karst daha hoggériilii davranmak gerek-
tigine inanma egiliminin her bilgi diizeyinde %82-83 gibi ¢ok ytiksek oranlarda
¢ikmig olmasi da bu degerlendirmemizi desteklemektedir.

5. Gelecepe Yonelik Umut Durumunun Mevlana ve Sema Ayini

Hakkindaki Bilgi Diizeyine Gére Analizi ve Degerlendirmesi

Orneklem aldigimiz ziyaretgilerin izledikleri Sem4 Ayini sonucunda gele-
cege daha umut dolu bakmalar ile ilgili tutum ctimlesine katildiklarini ifade
edenlerin orant %63,8 (s=196); kararsiz olduklarini belirtenlerin orant %21,2
(s=65) ve katilmayanlarin orant %15 (s=46) seklindedir. Buna bagl olarak gele-
cege karst umut besleme ile din algist birbiriyle iligkilidir.

Toren esnasinda hissedilen duygularin gegici nitelikte olup olmadigy, birey-
lerin gelecege dair olumlu veya olumsuz kazanimlar elde edip etmediklerini 6lg-
mek amaciyla ziyaretgilere, programin etkisiyle gelecege daha umut dolu bakma
egilimlerine dair bir soru yoneltilmistir. Umut terimi; “gelecekte herhangi bir
insandan, bir olaydan ya da varliktan 6tird ortaya ¢ikmasi beklenen ve olumlu
baglara yol agan, hentiz gergeklik kazanmamig kisisel veya toplumsal beklenti”
seklinde tanimlanmaktadir.® Bu baglamda terim, bireylerin gelecek algilar ile
yakindan iligkilidir.* Gelecek algist, hayata bakis agis ile paralellik arz ettigi igin
umut terimi bir yasayis bigimi olan din ile ayrilmaz bir nitelik tagimaktadir.

Yasami boyunca kargilastigr bir takim gticltklerle basa ¢ikabilmek icin bi-
rey, savunma mekanizmalar gelistirmekte ve gesitli metotlarla bunlar1 ¢6zmeye
caligmaktadir. Zorluklarla baga ¢itkma ve kendine giiveni saglayip hayata tutuna-
bilme konusunda din biytk rol oynamaktadir.® Bu nitelikler de insana, gelecege
umutla dolu bakabilme yani hayattan olumlu beklentiler i¢inde olabilme 6zellik-
lerini kazandirmaktadir. Her dinin kendine has &zel bir gelecek tasarimi vardir.
Gelecekte daha mutlu bir hayat, daha yasanabilir bir diinya vadeden dinler, insan
umudunun en giiclt kaynaklar arasinda yer almaktadir.* Burada vurgulanmasi
gereken nokta, dinin insan hayatinda etkisini artirdig1 anlarin bir gesit dini tecri-
benin yagandigi anlar olmasidir. Nitekim dini tecritbede insan Kutsal Varlikla
etkilesime girmekte ve onun kudretinin idrakine varmaktadir. Bu tarz bir dene-
yim aninda birey kendini yalniz hissetmemekte; ytice yaraticinin varligryla teselli
bulmakta ve kendini givende hissetmektedir; zira Tanri'ya, kadere, kainattaki
diizene ve &hirete olan inang, insana karsilasilabilecek en kot tecriibelerin bile bir

 Bahadir, fusanin Anlam Arayisi ve Din, s. 81.

# Sahin, “llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Umutsuzluk Diizeyleri Uzerine Bir Arastirma”; s. 143.

4 Birey, kargilagtig1 sorunlann ¢dziimiinde ve adaptasyonunda sadece somut var olugla sinirl degildir.
Kisi, stresli bir olay yada durumla karsilastiginda, inanglarinda, dini pratiklerinden ve insanlar arasi
iligkilerden olusan bir sistemden yararlanmaktadir. Ayrintili bilgi igin bkz: Arici, “Ergenlerde Dini
Baga Cikma Yontemi Olarak Dua”; s. 534.

46 Bahadir, fusanin Anlam Arayisi ve Din, s. 84.
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anlaminin oldugunu o6greterek umutsuzluga diigmesine engel olabilmektedir.”
Uyguladigimiz anketten elde edilen veriler, dini bir 4yin olan Seméa’y1 izleyenlerin
buytk boliminin bu program sonunda gelecege daha umutlu bakmaya bagladik-
larini géstermektedir. Bu bulgular da yukaridaki agiklamalarla paralellik arz et-
mektedir.

Verilere gére izledikleri Semé Ayini sonucunda Mevlana ve Mevlevi Sema
Ayini hakkinda ayrintili bilgiye sahip olanlarin %82,1’i (s=23); yeterli bilgiye
sahip olanlarin %65,6’s1 (s=63); yetersiz bilgiye sahip olanlarin %60,2’si (s=100)
ve konu ile ilgili bilgiye sahip olmayanlarin %60’1 (s=9) ise gelecege umutla bak-
tiklarini belirtmiglerdir. Bu sonuglara gére konu ile ilgili bilgi arttikca gelecege
umutla bakma diizeyi de artmaktadir. Bu hususta Mevland’nin eserlerinde insana
verdigi degeri bilmenin, belirleyici oldugu kanaatindeyiz. Yiksek bilgi diizeyine
sahip kisiler, Mevland’'nin distince sisteminde insanin ne kadar ¢nemli bir yeri
oldugunu ve insanin Allah’a ulagmasini amaglayan yontemleri ne kadar israrla
vurguladiginin bilincindedirler. Ayrica Mevlevi Semé Ayini'nde sembolik olarak
insan ruhunun Allah’a dogru gerceklestirdigi méanevi bir yolculuk anlatilmaktadir.
Dogal olarak, bu anlatimi ve ayrintilar bilen kisilerin, ayin sirasinda kismen Al-
lah’a ulagma duygusu ile ytizlesmeleri ve insan olarak kendilerini, bu diinyanin
Otesinde Yuce Varligin katina ¢ikacak kadar degerli gérmeleri sebebiyle yogun bir
mutluluk ve huzur halini tecriibe etmis olmalart makul gérinmektedir. Bunun
sonucu olarak da insanlarin, Yiice Yaratanin varligini tecriibe etmeleri, kendilerini
onun katina ¢ikabilecek kadar degerli gérmeleri ve hayatlarini bu amaca uygun
olarak diizenlemeyi planlamalarina bagli olarak gelecege daha umutla bakmaya
bagladiklarini séylemek mimkindir.

SONUC

Arastirmamiz neticesinde, Sema Ayini’nin, yogun dini yasantilar uyandi-
ran ve dizenleyen bir gesit dini tecribe niteligi tasidigi ortaya ¢ikmuistir. Bu bag-
lamda, yaslari, dini egilimin arttig1 gelisim donemlerine kargilik gelen ziyaretgile-
rin Mevlana Ihtifalleri’'ne gelis sebeplerinin, daha gok ménevi unsurlar etrafinda
yogunlastigl sonucuna ulagilmigtir.

Ziyaretgilerin yarisindan fazlasi, Mevlana ve Mevlevilik hakkinda yetersiz
bilgiye sahip olduklarini belirtmelerine ragmen izledikleri téren sonucunda Allah
ile yuzlesme tecrtbesi yasama oranlari ¢ok ytksek ¢ikmigtir. Ayrica dini tecriibe
niteligi tastyan kendini sorgulama, kutsallik tecriibesi, insanlara hoggoérili dav-
ranmak gerektigi inanci ve gelecege umutla bakma egilimleri de ayni sekilde yiik-
sek diizeylerde ¢ikmigtir. Buna dayanarak, Sema Ayini esnasinda yasanan dini
tecriibenin bilgiden ziyade duygusal yoneligle ilgili oldugunu ve programin, izle-
yenler Gzerinde uzun streli bir etki biraktigini sdylemek mimkindr.

Mevlevi Sema Ayinleri'nde icra edilen ritiielin insan psikolojisi tizerinde
onemli etkilerinin oldugu agiktir. Bu baglamda, aragtirma sonucu elde ettigimiz
verilere gore; Mevlevi Sema Ayini'ne katilan ziyaretgilerin gelis sebepleri, biytik

47 Kimter, “Dini Inanc, Ibadet ve Dua’nin Umutsuzlukla iliskisi Uzerine Bir Arastirma”; s. 224.
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Olgtide méanevi gerekgelere dayanmaktadir. Bu durumu insanlarin ruhsal tatmin
arayist i¢inde olduklari seklinde yorumlamak mimkindtr. Aradan asirlar gegmis
olmasina ragmen Mevlana égretisinin ve Mevlevi Sema Ayini'nin canliligint koruma-
sinda méanevi sebeplerin etkin oldugu gorilebilmektedir. Ayrica bu ¢alisma, insanlarin
dini yoneliglerinde duygusal arayiglarin 6n planda oldugunu ve dinin éncelikli amaci
olan Allah ve insan arasinda iligki kurma hedefine, ruhsal boglugun doldurulmasi
sayesinde ulagilabilecegini ortaya koymustur.
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BiR AHLAK KITABI OLARAK
MESNEVi

Himmet KONUR*

OZET

Mesnevi'insani her bakimdan olgunlastirmak ve yetkinlestirmek icin kaleme
alinmig bir eserdir. Bu nedenle onda insanla ilgili hemen her konuya temas edilmis-
tir. Ele alinan konular arasinda ahlaki olanlar 6nemli yer tutar. Insani insan yapan
Ozellikler, insanin sahip olmasi ve kaginmasi gereken duygu, diisiince ve davranis-
lar edebi bir Uslup icerisinde 6rneklerle anlatilir. Bunun yaninda sosyal ahlak konu-
larina da temas edilir. Bu haliyle o 6rneklerle kaleme alinmis manzum bir ahlak ki-
tabi hiviyeti tagimaktadir.

Biz bu makalemizde Mesnevinin yazilis amaci ve Mesnevide yer alan bazi
ahlak konulari tizerinde duracagiz.
Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Ahlak

MATHNAWI AS AN ETHICAL AND MORAL WORK

Mathnawi is a book contains almost everything related to human being.
Especially ethical and moral subjects are over-dominated and dealt with Islamic
perspective. It can be said that it is possible to find every subjects of ethic in it. For
example it is explained in literary style the moral characteristics of human being
and his good and evil senses, and thoughts, and behaviors by giving examples. At
the same time, topics of the social ethics, such as justice and cooperation etc, are
mentioned and explained by examples and metaphors. In sum, it can be said that
Mathnawi is an ethical and moral work written in verse.

In this article, we tried to emphasize some ethical and moral principles
which took part in Mathnawi.
Key words: Mawlana, Mathnawi, Morality

GIRIS

Mesnevi, Mevlana’'nin 26 000 civarinda beyitten olusan alt1 ciltlik manzum
eseridir. Yakin dostu Hiisameddin Celebi’nin istegi izerine, m.~1260-1267 yillari
arasinda, kaleme alinmuistir. Mesnevi’de tefsir, hadis, fikih, kelam, tasavvuf, tarih,
tip gibi ilimlere ait konular yaninda zamanin 6rf ve adetlerinden de bahsedilir.!
Pek ¢ok konudan bahsedilmesine ragmen amag birligi dikkati ceker. Bunu da kisa-

* Dog. Dr., DEU. Hahiyat Fak. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi. himkon@hotmail.com
! Ceyhan, “Mesnevi”, DIA, XXIX, 326; Arpagus, Mevland ve Islam, s. 62-63.
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ca insani ahlaki bakimdan gelistirmek ve olgunlagtirmak diye tanimlamak mim-
kindir. Bu galigmada Mesnevi’nin yazilis amacina dikkat cekildikten sonra, onda
yer alan bazi ahlak konularina deginilecektir.

Bir eseri dogru anlamanin yolu, dncelikle o eserin yazilig amacini bilmekten
geger. Bu yapilmadig: takdirde eserin yanlis anlagilmasi kaginilmaz olur. Mesnevi
gibi bir ¢ok konudan bahseden ve ayni zamanda edebi deger tastyan eserlerde bu
risk daha da artar. Nitekim bu durumu dikkate almadan Mesnevi’yi okuyanlar
hayal kirikligina ugramis ve onda aslan ve tavsan hikayelerinden bagka bir gey
gbrememistir.?

Bu tehlikenin farkinda olan Mevlana (6. 672/1273), Mesnevi’nin muhtelif
yerlerinde uyarida bulunmugtur. Bunlardan bir kagina temas etmek istiyorum:

“Bu kitap, masal diyene masaldyr... fakat bu kitapta halini goren, bu kitapla
kendini anlayan kisi de erdir! " “Is bilen, soz anlayan adama bu soz, hikdye degil. (...)"

“Sanir misin ki Mesnevi sizlerini okuyasin da ucuzca, bedavaca duyasin, anla-
yasin! Yahut hikmet sozleri ve gizli sirlar, kolayca kulagima girsin agzina gelsin! Du-
yarsin, duyarsin ama sana masal gibi gelir... disyiiziinii duyarsin, i¢ yiiziini degil!”

Mevlana, Mesnevi'nin bir siir veya hikaye kitabi olarak algilanmasina karst
cikar.

“Siiretin fakiri ve muhtacs, drifin irfAninm zekatini ne vakit tadaré O Mesnevi,
mdnddr; fedliin fAildtiin, yani elfdz ve siirden ibdret degildir.”s

Hicbir zaman sgairligi meslek edinmedigini sdyleyen Mevlana siirle ugrasma
sebebini soyle agiklar:

“(...) benim huzuruma gelen ahbdbin melil olmalarmdan havfen, onunla mesgul
olsunlar diye siir soylerim. O kadar terk ettigim halde yine siir soylemek icab eder. Yoksa
stir nerede, ben nerede!... Vallahi ben siirden bizdrim ve benim indimde siirden beter bir
is yoktur.””

Mevlanad’nin amaci sairlik veya hikaye yazarligi olmadigina gére onun eser-
lerini edebi birer metinden ibaret gérmemek gerekir. Bu durum edebi degeri tGze-
rinde sik¢a durulan Mesnevi i¢in de gegerlidir. Bu noktada ‘Mesnevi nedir ve nigin
kaleme alinmistiré” sorusunun cevabini aramak gerekmektedir.

Bazi Mesnevi ntishalarinda Mevlana’nin gdyle dedigi nakledilir:

“Mesnevi'yi Hamay'li olarak boyuna asmak, ezberlemek icin séylemedim. Belki
ayak altina koyarak goklerin tepesine ¢ikmak icin soyledim. Mesnevi, gercel miracimn

Demirci, Mevldnd’dan Diisiinceler, s. 149.

Mevlana, Mesnevi, (cev. Veled Izbudak), IV, 3 (b: 32).
Mesnevi, 111, 92 (b: 1149).

Mesnevi, IV, 277 (b: 3459-3461).

Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1, 33; Mesnevi, VI, 15 (b: 160).
Mevlana, Fihi Ma Fih, s. 70-71.
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merdivenidir, yoksa bir merdiven gibi omuzlara yiiklenip sehirden sehre dolasmak icin
degil; ciinkeii bu usil ile istenilen dama gidilmez, ¢iinkii goniil arzusuna erisilmez.”

Burada Mesnevi'nin insani manevi ve ahlaki bakimdan olgunlastirmak ve
yuceltmek igin kaleme alindigi vurgulanmaktadir. Bunu saglayacak olan ise iyi
huylardan bagkas: degildir. Mevlana séyle der:

“lyi huylar insans yiiceltir, kétii huylar ise alcaltir. Ben bu calistp cabalama diin-
yasinda iyi huydan daha iyi bir ehliyet gérmedim.(...) Kimde iyi huy varsa kurtulmus-
tur; kimin kalbi sircadansa sinmigtir.”

O halde Mesnevi’ye oncelikle insanin ahldkini glizellestirmeyi amaglayan
bir kitap olarak bakmak yerinde olacaktir.

Mesnevi’de Sark efsanelerinden, peygamber kissalarindan ve evliyaya ait
olay ve menkibelerden érnekler sunulur. Insanligin ortak mali sayilabilecek pek
cok hikayeden bahsedilir; ancak asil amag hi¢bir zaman hik4ye anlatmak degil-
dir.”* Insanin kendisini; zaaflarini ve meziyetlerini tanimasini ve erdemli bir haya-
ta yonelmesini saglamaktir.!

Mevlan4, Sark’in kilttr hazineleri iginden secip kitabina aldigr hikayeleri,
kendi usltbu ve tefekkirt ile degerlendirip, gtinluk hayata 1sik tutarak halki
egitmeye caligir. Ayverdi'nin ifadesiyle katmer katmer agan bir gigek gibi birbirine
bagli ve birbirini bittinleyici olan bu hikayeleri okuyanin, onlarda kendini bul-
mamasl ve bir aynaya bakar gibi, bunlarin i¢inde kendini gérmemesi, yine onlarin
terazisinde iyiliklerini ve kottliklerini tartip kendine ceki-diizen vermemesi
miumbkin degildir.®

Mevlana, Mesnevi’yi vahdet ditkkani olarak tanimlar. “Mesnevimiz vahdet
diikkdnidir. Orada birden baska ne goriirsen purtur.” *® der. O, Mesnevi’de, tam bir
vahdetg¢i gorusle, 1yalullahi taniyip saygi, sevgi ve sefkatle bagl oldugu insanlari,
hayvani insiyaklarinin esaretinden kurtararak tasfiye edilmig ve muhasebeye
cekilmig bir ruha, bir vicdan hirriyetine erigtirmek ister. Bunun i¢in de kitleyi bir
sevk ve iman potasinda birlestirip bir biitin haline getirmeye ve sonra da bu gevk
ve imani o biitliniin misterek enerjisi kilmaya ¢aligir.*

Insani hayvani arzularin esaretinden kurtararak olgunlastiracak ve yticelte-
cek olan ahlaktir. Mesnevi’nin 6nséziinde bu eserin “Kur’an’in agiklayicisi” oldugu

®  Furiizanfer, Mevldna Celaleddin, s. 391-392. B. Fiirtizanfer, Seyit Nasrullah Takva'ya ait Mesnevi

niishasinin sonunda ve Tahran [lahiyat Fakiltesinde bulunan Yazma Mesnevi’de bu rivayetten bah-
sedildigini, Alatddevle’nin bastirdigt Mesnevi’nin sonunda ise bu sozlerin Sultan Veled’e nisbet edil-
digini bildirmektedir. Bkz. Furtizanfer, age, s. 391, (350 numaral: dipnot).

9 Mesnevi, 11, 62 (b: 810-816).

10" Demirci, Mevlan&’dan Diisiinceler, s. 149.

1 Muslu, “Bir Hikayeci Olarak Mevlana”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, yil: 6, sa: 14,
Ocak-Haziran 2005, s. 647.

12 Ayverdi, Abide Sahsiyetler, s. 35.

8 Mesnevi, V1, 123 (b: 1528).

- Ayverdi, Abide Sahsiyetler,'s. 7.
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ve “huylart giizellestirdigi” vurgulanir.’> Giizel ahlak; durtstlik, comertlik, calig-
mak, algak gonullaluk, sabir, iyilik etmek, bagkalarinin iyiligini istemek, dogru
sozlt olmak, helal lokma yemek gibi bir ¢ok ahlak konusu Gzerinde durulur.'

Burada bahis konusu olan Islam ahlakidir. Islam’da ahlak, dinin 6z, esast
ve bizzat kendisidir. Miisliiman olmak Islam ahlakini 6ztimsemek ve yasamaktir.
Kur'an’a yakindan bakildiginda ahlakin en biiytk ve esasli yeri isgal ettigi goru-
lar. Diger kisimlar ahldki esast tamamlayict mahiyettedir.” Bu konuda
Mevlanad’nin soyle dedigi nakledilir:

Ademoglunun eger edebten nasibi yoksa ddem degildir,

Ademogluyla hayvan arasindaki fark edebtir,

Géziinii ac da bak ciimle Kelamulldh’a,

Kur'an’mn biitiin ayetlerinin manasi edebten ibarettir.'®

AHLAKI BIR VARLIK OLARAK INSAN

Edeb ve ahlak sahibi olmasi istenen insan oldugu igin bu noktada Mesre-
vi’de insan konusu tizerinde durmak yerinde olacaktir. Mesnevi’de li¢ grup yara-
tiktan bahsedilir.”” Bunlardan bir grubu sadece bilgi, akil ve comertlik gibi mispet
Ozellikler tastyan meleklerdir. Bir grubu ise yeme, igme ve barinma gibi maddi ve
tabif ihtiyaglar diginda higbir seyden haberi olmayan hayvanlardir.

“Ugiincii boliikse Ademogullaridwr, insanlardir. Bunlar yari yaradilislari baks-
mindan melektirler, yart yaradilislar bakimmdan esek!

Esek olan yarilar, asagiliga meyleder, 6biir yarilars da akla meyleder!

(...) hayvdni ruha sahip olan kisinin, huylarm degistirmeye, nefsiyle savasa gi-
rismeye, asagiliktan kurtulmaya istidads vardi(r) (...) Insandan yol gosteren bu istidat
gitti mi ne yerse yesin (beyni) esek beynidir!®

Insanoglu hiir bir varliktir. Hayvanlardan daha agag1 derekeye diisebilecegi
gibi meleklerden Ustiin bir mertebeye de ¢ikabilir. Yeter ki insan olmanin sirrina
ermis olsun.

“Hukemd, insan kiiciik dlemdir detler, fakat Allah hakimleri insan biiyiik dlem-
dir demiglerdir. (...) Sirette sen kiigiik bir dlemsin ama hakikatte en biiyiik dlem sen-
sin.”!

15 Mesnevi, I, Onsoz.
16 Yeniterzi, Mevland Celdleddin Rimi, s. 37; Arpagus, Mevldnd ve Islam, s. 63. Mesnevi'nin muhtevast
hakkinda genel bilgi igin bkz. Celik, “Mesnevi-i Ma'nevi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergi-
si, yil: 6, sa: 14, Ocak-Haziran 2005, s. 682-686.
Topgu, Islam ve [nsan Mevlina ve Tasavvuf, s. 86-87; Yaman, “Kur'an’da Yasamanin Arka Plani

Olarak Ahlak”, Marife, yil: 6, sa: 1, Bahar 2006, s. 41-49.

Biytukkoruketi, Mevlana ve Mesnevi, s. 7-8; Yakit, Bat1 Diigtincesi ve Mevlan4, s. 152.

Bu ti¢ grup hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Altintas, Mevldnd’da Goniil Kelam, s. 124-130.
O Mesnevi, IV, 122-125 (b: 1496-1529).
% Mesnevi, IV, 43 (b: 521-522).
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Mesnevi’de daha 6nce emsali goriilmemis derecede bilgi, gorgti, duygu, di-
stnce, hikmet ve hakikat hazinesi bir araya getirilmigtir. Bir nur, agsk ve kudret
sentezi halinde var, iyi ve giizel olan Allah’tan bir giin tekrar ona kavugmak igin
ayrilan ruhun bitin macerasi, hicranlari, arayig ve buluslariyla, bir madde ve
ihtiras yuvasi olan nefsin buna engel olmak yolundaki biitin azginliklari onda
hikaye edilmigtir.”

RUH, BEDEN VE NEFIS

Insan denen varlik bedenle ruh, madde ile mina karigimindan ibaret bir
biitiindiir. Insant diger canlilardan ayiran ve istiin kilan taraf ise ruhu ve manevi
diinyasidir. Beden yok olucu, ruh ise kalicidir, ebedidir. Insanin bu diinyadaki ve
oteki dunyadaki mutlulugu maddesi ile manasi, kalbi ile kalibr arasindaki uyum
ve ahenge baghdir. Insanin beden? ihtiyaglarinin merkezi ve sézciisti olan nefis,
bu dengeyi zorlar; madde ve diinyadan yana bozmaya calisir. Madde ile ména,
ruh ile beden arasindaki dengenin korunabilmesi igin nefsin kontrol edilmesi ve
egitilmesi gerekir.?

Nefis mutlak anlamda kot degildir. Nefis sayesinde insan diinyevi ihtiyag-
larini fark eder. Koti olan insanin nefsinin isteklerini amag haline getirmesidir.

Mevlana nefsi bir binege/esege benzetir.? Ona iyi bakilmasi ve davranilma-
s1 gerektigini soyledikten sonra onun her istegini kabul etmenin mahzurlarina
deginir. Ona gore, nefis bineginin gerekli bakimi yapilmali, génlt hos tutulmali-
dir; ancak bu, merkebin merkepge istahina uymaya yol agmamalidir:

Esegin bagini ¢ek, onu yola sok, dogru yolu bilen ve gorenlerin yoluna siir. Onu bog
birakma, yularins tut; ciinkii o, yesillige gitmeyi sever. Gaflet edip de bir an bog biraktin
mi cayirlara dogru fersahlarca yol alir. Esek yol diismamdur, yegillik goriince sarhog olur.
Onun yiiziinden nice ona kul olanlar telef olup gitmislerdir.®

Nefis egegi tembeldir, yoldan da ytikten de kagar. Ytk ibadettir, onun bag-
lanacag1 kazik ise mtcéhede:

“Esek nefsin kagryor, onu bir kaziga bagla. (Daha) ne zamana kadar isten, yiik-
ten kacacak? Ister yiizyil olsun ister otuz yil. Mutlaka (ona) sabir ve siikiir yiikiinii
yiiklemeli.”?

Kalplerin huzur, stikun ve itminana ermesi kotti huylardan kurtulmakla
miUmkin olur. Bu durum bir ayet-i kerimeyle izah ediliyor. Bir zamanlar Hz.
Tbrahim “Ey Rabbim, bana Glileri nasil dirilttigini goster.” demisti. Allah da ona
“Yoksa inanmadm mi¢” buyurmustu. O da “Inandim fakat kalbimin mutmain olmas
icin (bunu istiyorum)” demisti. Allahu Teala da “(O halde) kuglardan dordiinii tut da

22 Banarls, Resimli Tiirk Edebiyati Tarihi, I, 314.

% Demirci, Sorularla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 15-17.

2 Mesnevi’de nefisle ilgili gesitli benzetmeler i¢in bkz. Kiigiikagcl, “Mesnevide Nefis Temsilleri”,
hitp://seyyahin.wordpress.com/2007/08/03/Mesnevide-nefis-temsilleri/

% Mesnevi, 1, 237 (b: 2951-2954).

26 Mesnevi, 11, 56 (b: 729).
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bunlart kendine alistir. Sonra (kesip) her dag bagina onlardan birer parca dag, sonra
da ¢agir onlari, sana kosup gelirler. (...)” demigti.”

Bu dért kug insandaki dért kétii huydur. Insanoglu bunlari éldtirmedikge
asla mutlu olamaz. Bu kot huylar sirasiyla kaz, tavus, horoz ve kuzgunla temsil
edilen hirs, makam tutkusu, sehvet ve t(l-i emeldir. 1nsanoglu ancak bunlardan
kurtuldugunda huzur bulur.”

Nefsin kot huylardan arindirilmast insanin iyi, dogru ve giizeli idrak ve
tercih edebilecek kivama gelmesini saglar. Kot huylarnin etkisinden kurtulan
kimse higbir giiglik gekmeden ahléki olani idrak ve tatbik edebilir.

KALP

Insanin manevi ve ahlaki diinyasini ifade eden kavramlardan biri de kalp;
dilimizdeki ifadesiyle gontldtr. Gonitl insanin ahlaki duygu, distince ve davra-
niglari fark eden ve kavrayan manevi uzvudur. O, hastalikli veya arizali olursa,
insan ahlaki olan ile olmayani birbirinden ayirt edemez. Ahlakli olmak ve ahlaki
bakimdan kemaéle ermek isteyen kimse kalbini/génlint manevi hastaliklardan
korumalidir.

Mesnevi’de kalp aynaya benzetilir.”? Insanin iyi, dogru ve giizeli nasil fark
edebilecegini aciklamak i¢in de soyle bir sembolik hikaye anlatilir:

Cinli ressamlarla Anadolu ressamlar yarig halindedir. Iki taraf da kendile-
rinin daha mahir oldugunu 6ne strer. Zamanin padisahi bir yarisma diizenleyerek
bu gekigmeye bir son vermek ister. Yarigma igin bir sahne hazirlanir. Sahne orta-
dan bir perdeyle ayrilir. Bir taraf Cinli ressamlara, diger taraf da Anadolulu res-
samlara tahsis edilir. Ressamlarin her ihtiyaci kargilanacaktir.

Cinliler gesit cesit boyalar isterler. Duvari rengarenk resim ve desenlerle
donatirlar. Anadolu ressamlari ise higbir sey istemezler. Sadece kendilerine tahsis
edilen duvari cilalamakla yetinirler. Gokytizi gibi piril piril parlatirlar.

Islerini bitiren Cinli ressamlar kendilerinden oldukca emindir... Sira resim-
leri padigaha arz etmeye gelir. Padisah 6nce Cinlilerin bulundugu béliime gider.
Gordugt resimlere hayran kalir. Sonra da Anadolulu ressamlarin bélimiine geger.
Tam o swrada bir Anadolu ressamu aradaki perdeyi kaldirir. Karst duvardaki resim-
ler ve desenler cilalanmig duvara yansiyinca daha pariltili ve goz alic1 bir manzara
ortaya ¢ikar. Yarigmanin galibi Anadolu ressamlaridir...®

Ayna gonuldur. Gonlunt “hirstan, hasislikien ve kinlerden” arindiran kimse
gercegi gérme bahtiyarligina erer.

¥ Bakara, 2/260).
% Mesnevi, V, 7-8 (b: 31-49). Bu agiklamanin Kur'an tefsiri agisindan degerlendirmesi igin bkz. Giillii-
ce, Kur'dn Tefsiri Agtsindan Mesnevi, s. 222-234.

Ayna “genelde biitiin bir alemi, 6zelde de insani ve daha da ¢zele gidildiginde, insdn-1 kamili”
sembolize eden bir metafor olarak degerlendirilir. Bkz. Bayraktar, “Mevland’da Ayna Metaforu”,
Mevldand Mesnevi ve Mevlevihaneler Sempozyumu Bildirileri (30 Eyliil-01 Ekim 2006), Manisa 2007, s. 69.
Mesnevi'de kalp konusunda genis bilgi icin bkz. Kara, “Mevland’nin Mesnevi'sinde Kalp-Goniil”,
Tasavvuf [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, yil: 6, sa: 14, Ocak-Haziran 2005, s. 483-523.

80 Mesnevi, 1, 277 (b: 3467-3485).
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Ayna insanin kendisini gérmesini ve dig gértintigiine ¢ekidiizen vermesini
saglar. Ayni sekilde gontl aynast da insanin ¢ncelikle kendi igindeki hata, kusur
ve zaaflar gérmesine ve bunlar1 gidermesine yardimei olur. Génil aynasina bak-
mayanlar ise hep bagkalarinin eksik ve kusurlariyla meggul olur.

“Herkes, dnce kendi kusurunu gorseydi halini 1slah etmekten gaflet eder miydi¢
Halk kendisinden gafildir babam, gafil. Onun icin birbitlerinin kusurlarins goriirler.”!

Yukarida Mesnevi’'nin “birlik dikkani” oldugu tizerinde durulmustu. Onun
bu 6zelligi ahlak konularini iglerken de kargimiza gikar. Insanin her geyi bir gor-
mesi, dlemde olup biten her seyden ahlaki dersler ¢ikarmasi 6giitlenir. Gegmis
topluluklarin bagindan gegenler de bu gozle degerlendirilir.

Mesela Firavun kissasini, bir zamanlar yasayip gitmis zalim bir adamin hi-
kayesi olarak ele almanin yanliglig: tizerinde durulur.

Firavunda olan yok mu¢ Sende de var; fakat senin ejderha luyuya hapsedil-
mis!...

Yaziklar olsun... bunlarm hepsi de senin ahvalin; fakat sen, onlari Firavun’a is-
nat etmek istersin. (...)

Senin atesine, Firavun'un ategine atilan odun atilmamakta, onun gibi firsar bu-
lamiyorsun sen. Yoksa firsat bulsan senin atesin de Firavun'un atesi gibi yalimlanr!
(alevlenir).”

Mesnevi’deki bu ve benzeri ifadelerde ahlaki meselelerin kisgisellestirmeden
ele alindig1 dikkati ¢ekmektedir. Ahlaki agidan bir kotalagi kimin yaptigindan
cok o kotiliigiin izale edilmesi onemlidir. Insanlart suglayarak ahlaki sorunlarin
Ustesinden gelmek miimkiin degildir. Bunun yerine herkes biittin insanligin ahla-
ki zaaflarini kendisine problem edinmeli ve ilk olarak kendisinden baglayarak
bunlarin giderilmesi i¢in elinden gelen gayreti gostermelidir. Bu da, yukarida bah-
settigimiz, Mesnevi’deki birlik anlayisinin bir geregidir. Mesnevi'nin evrensel
degerinin sirr1 da bu vahdetgi goriiste yatmaktadir.

BAZI AHLAK KONULARI

Mesnevi’de bir yandan insanin ahléki zaaflar tespit edilip bunlardan kur-
tulmanin yollar gosterilirken bir yandan da insani yiicelten alcak goénulliltk,
edeb, comertlik, dogruluk gibi davraniglardan ve bunlara nasil sahip olunabilece-
ginden bahsedilir.®® Ayrica calismak, yardimlagmak, comertlik, adalet, birlik-
beraberlik ve gerektiginde savagmak gibi sosyal ahléki ilgilendiren konulara da
deginilir.

CALISMAK

Insanin onurlu bir hayat stirmesi galisip gabalayarak kendi ihtiyaglarini
kargilamak igin elinden gelen gayreti gostermesine baglidir. Calisan insanin Al-

81 Mesnevi, 11, 67 (b: 881-882).

32 Mesnevi, 111, 78 (b: 971-975).

% Bu konularla ilgili 6rnekler igin bkz. Arpagus, Mevidnd ve Islam, s. 644-67; “Mevlana Celaleddin
Rami’'de Ahlaki Degerler”, Uluslar arasi Mevldna Mesnevi Mevlevihdneler Sempozyumu Bildirileri (19-21
Aralik 2005), Manisa 2006, s. 155-180.
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lah’a gtivenmek hakkidir. Calisip cabalamadan Allah’a glivenmek ise tembellikten
bagka bir sey degildir.

“Tevekkiil ediyorsan ¢alismak hususunda tevekkiil et; kazan da sonra Tanri'ya
dayan!”

“Kim zahmet cekerse defineyi elde eder. Kim ¢alisir cabalarsa devlete ulasir.”35
“(...) Cebir ise nimeti elinden ¢ikarir.”?

“(...) Insann elde ettigi sey zararsa calismamasmndan ileri gelmistir, kdrsa cali-
sip cabalamasindan.””

ISBOLUMU VE ISBIRLIGI

Calisip cabalamak, kisi agisindan oldugu kadar toplum agisindan da 6nem-
lidir. Bu sayede kisi, kendi ihtiyaglarini ve gegimini sagladigi gibi, bagkalarinin
ihtiyaci olan bir igi de eda etmis olur.

“Tanri sana el vermistir, bir is yap. Kazan da bir dosta da yardimda bulun. Her-
kes, bir kazanca yiiriimiis, bagka dostlarina da, yardim ediyor. Biitiin kazanc bir kigi
elde edemez. Bir kigi, hem diilger, hem saka, hem terzi olamaz ya. Alemin karar boyle-
dir.  Herkes, yoksullugundan bir ise sarilmigtir. Ortada bedava yemek sart degildir.
Siinnet olan yol, is islemek ve bir sey kazanmaktsr.”®

Calismak suretiyle insanlar toplumsal ig boliminin bir pargast olurlar. Bu
da toplumsal birlik ve beraberlik i¢in bliytik 6nem arz eder.

“Duvarlarin yardimi olmasa evler, ambarlar nereden meydana gelirdi¢ Her du-
var, birbirinden ayri olsa tavan, havada nasil olur da direksiz, dayanaksiz durur.”

IYILIK VE YARDIMLASMA

Toplumsal birlik ve beraberlik i¢in is birligi, 6nemli olmakla birlikte, yeterli
degildir. Bunun yaninda gonl birligi de sarttir. Gonul birliginin tesisinde iyilik,
comertlik ve yardimlagma gibi ahlaki hasletler nemli rol oynar.

lyilik ve yardimin ige yaramasi, kargilik beklemeksizin yapilmasina bagli-
dir. Bu, zor olmakla birlikte, imkansiz degildir; zira,

“Alemde diiskiinlere yardimer erler vardir. Onlar, mazlumlar feryat ettiler mi der-
hal yetigirler. Mazlumlarin seslerini her yerden isitirler, Hak rahmeti gibi o tarafa kosar-
lar. Alemin sarsintilarina, yikintilarina direk, destek olan.. gizli dertlerin tabibi bulunan
o erler; muhabbetin, adaletin, rahmetin ta kendisidirler. Onlar, Hak gibi illetsiz, riigvet-
siz kigilerdir. Onlardan birine ‘Can ve goniilden ettigin bu yardim icin, neden yardim
ediyorsunt’ denilse, ancak ‘yardim isteyenin gamindan, ¢aresizliginden’ der. Erin avi
merhamettir. Ilag, Alemde dertten baska bir sey aramaz. Nerede bir dert varsa, deva
oraya gider. Su, neresi al¢aksa, oraya akar.”®

3 Mesnevi, 1,76, (b: 947).

8 Mesnevi, V, 168, (b: 2047).

3 Mesnevi, 1, 75, (b: 938-939).

5 Mesnevi, V1, 35, (b: 403).

% Mesnevi, V., 199, (b: 2420-2424).
8 Mesnevi, V1, 44, (b: 519-520).

40 Mesnevi, 11,148, (b: 1933-1939).
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Birbiriyle ig ve gonil birligi icerisinde olmayan insanlar, sayilari ne kadar
cok olursa olsun, baglarina gelebilecek felaketlerden ve musibetlerden korunamaz-
lar.

“Binlerce fare bag kaldirsa kedi ne korkar, ne cekinir. Nasil olur da fareler, topla-
nip kedinin karsisina ¢tkarlaré Onlarda béyle bir yiirek yoktur ki. Topluluk, suret bak:-
mindan olursa beyhiidedir. Kendine gel de Tanri’dan mdna toplulugu iste. Topluluk,
bedenlerin ¢oklugundan meydana gelmez. Cismi de isim gibi yel iistiinde durur bir sey
bill Farelerin yiireklerinde topluluk kudreti olsaydi kizarlar, gayrete gelitlerdi de birkag
tanesi bir araya gelir, fedai gibi aman vermeden lkediye saldirirds. Bir tanesi goziinii
isirir, oyar, obiirii kulagins digleyip yirtar, bir bagkast yanini delerdi. Kedi bu topluluk-
tan kurtulamazdy; fakat farede topluluk icin yiirek yoktur. Kedinin sesini duydu mu akls
bagindan gider.”*

KOTULUKLE MUCADELE

Iyi iglerde yardimlagma ve kétiiliiklerle miicadele, toplumu olusturan bii-
tlin fertlerin gorevidir. Bu ugurda her gareye bag vurmak ve gerektiginde savasi
bile gbze almak gerekir. Aslinda savas, anlamsiz bir seydir?; ancak bazen savaga
son vermek i¢in savagsmaktan bagka care kalmayabilir.

“Delinin elinden sildht al da adalet ve sulh, senden razi olsun! Fakat (bir kimse-
nin) elinde sildhi olur, akli da bulunmazsa bagla elini... Yoksa yiizlerce zarar yapar.
(...) Bilgi, mal, mevki ve hiikiim, kétii yaratiligls kisilerin elinde fitnedir. Savas, delilerin
ellerindeki kiliclars alsinlar diye miiminlere farz olmustur.”*

ADALET

Kotiiltukle miicadele ederken adaletten sasmamaya 6zen gostermelidir. Ak-
si takdirde toplumsal denge bozulur.

“Adalet nediré Bir seyi ldyik oldugu yere koymalk. Zuliim nediré Layik olmadig
yere koymak.”** "Adalet nediré agaglara su vermek. Zuliim nediré Dikeni sulamak.
Adalet bir nimeti yerine koymaktir, her su ¢eken tohumu sulamak degil.”*

SONUC

Mesnevi insant ahlaken olgunlastirmay1 amaglayan bir kitap olarak kaleme
alinmigtir. Onda yer alan buttn hikéyeler, kissalar ve menkibeler hep bu amaca
hizmet etmek tizere tanzim edilmigtir.

Mesnevi’ye gore ahldk insan olmanin vazgegilmez sartidir. Ahlaki vasiflar
ve kaygilar tasgimayan kimseler, gorinisg itibariyle insan olsalar bile, gercekte
insan degildir. Insanin ahlaki bakimdan geligmesi ve olgunlagmast igin nefis terbi-
yesi ve kalp tasfiyesi sarttir. Nefis terbiyesi, insanin diinyevi ihtiyaglarini insana
yarasir tarzda kargilamay1 6grenmesini ihtiva eder. Bununla yakindan iligkili olan

4 Mesnevi, V1, 241, (b: 3042-3051.

42 Mesnevi, 1, 275, (b: 3435).

% Mesnevi, IV, 117-118, (b: 1434-35, 1438-39).
4 Mesnevi, V1, 205, (b: 2596)

4 Mesnevi, V, 90-91, (b: 1089-1091).
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kalp tasfiyesi de kisinin kalbini kiskanglik, kin, 6fke gibi kot duygu ve distince-
lerden arindirmasi demektir. Bu sayede insan, ahlaki olan ile olmayani kolaylikla
birbirinden ayirt edebilecek hale gelir.

Mesnevi’de tevazu, edep, samimiyet, dogruluk, ¢aligmak, yardimlagsmak,
adalet, ig ve gontl birligi gibi ferdi ve sosyal ahléki ilgilendirilen bir ¢ok konu tize-
rinde durulur.

Mesnevi’de ahlak konular kisisellestirilmeden ele alinir. Insanoglunun bege-
11 zaaflartyla tanigmast ve ytuzlesmesi saglanir. Bunun yaninda bu zaaflardan nasil
kurtulabilecegi de gosterilir.

Buttin bunlar géz 6ntinde bulunduruldugunda Mesnevi’yi manzum bir ah-
lak kitabr olarak tavsif etmek yanlig olmaz.
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MEVLANA’NIN HAKIKAT ARAYISINDA
SEMS KILAVUZLUGU

Kadir OZKOSE*

OZET

Mevlana ile Sems'in bulusmasi, birbirlerini yillardir géremeyen iki dostun
bulusmasina benzemektedir. Sems'i medresesine goétiiren Mevlana, Sems'le birlikte
manevi diinyalarinda aylar siren sohbete koyulurlar. Sems ve Mevlana birbirinin
buylkligind idrak ederler. Birlikte gegirdikleri uzun halvet ortaminda birbirlerini
aydinlatip birbirine rehber olurlar.
Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Mevlana Celaleddin-i Rimi, Sems, ilahi Ask, insan-
1 Kamil.

GUIDANCE OF SHEMS IN THE MAWLANA'S ILLUMINATION OF HAQIQA
The encounter of Mawlana Jalaladdin Rumi and Shems embraced like two

friend who have not seen each other for many years. Then from that day, Mawlana

and Shems begin to conversation that it took many months in their spiritual lives.

They perceived the greatness of the each other. In this way, each guides and en-

lightens the other during the long periods spent alone together.

Key words: Sufism, Mawlana Jalaladdin Rumi, Spiritual Love, The Perfect Man.

GIRIS

Sems-i Tebrizi’nin Konya'ya gelisi ile Mevland’nin hayatinda buytik bir
degisim gerceklesir. Kendisiyle gériiglip kaynastiktan sonra, Mevland, Sems-i
Tebrizl'yi Salahaddin Zerk(bi (6. 657/1258)'nin htcresinde misafir eder. Mevlana
ile Sems alt1 ay kadar bir hiicrede halvete girer. Bu zamana kadar tedrisat ve ilmi
miildhazalarla mesgul olan Mevlana, buytk bir degisim gegirir. Alim, zahid ve
miursid kigiliginden ¢ok, ask ve cezbesi ile temaylz etmeye baglar. Mevlan&'nin
degisim gegirmesine ve slittar yoluna koyulmasina onciiliik eden Sems’i daha
yakindan tanimak durumundayiz.

1. SEMS’'IN HAYAT SERUVENI
Kaynaklarda dogum tarihi belirtilmemekle birlikte, 6/12. asrin ikinci yari-
sinda diinyaya geldigini ifade edebilecegimiz Sems’in tam adi, Ali b. Melikdad’in

* Dog. Dr., Cumhuriyet U. flahiyat Fak. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi. kozkose@cumhuriyet.edu.tr
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oglu Muhammed Semseddin-i Tebrizi’dir.! Tebriz’'de dogmusg ve orada biytimus-
ttir.? Kiciik yasindan beri degisik hélleri ve Ustiin yaratiligt ile dikkat cekmistir.
Bizzat kendisi ¢ocukluk dénemlerinde bir takim olagantstii hallere maruz kaldi-
gin1 otobiyografik bilgi niteliginde sunmaktadir.® Kendi ifadelerinden hareket
edilecek olursa, Sems-i Tebrizl’de ilahi agkin fitrl olarak bulundugu soylenebilir.
Bu sekilde herhangi bir seyhin maneviyat egitiminden ge¢gmeden Hiidayl nébit
tirinden olmak tizere tiveysilik karakteri agir basan ¢ok sayida sGfi vardir; ancak
diri tilki 6l aslandan yegdir, kuralina gére, bu durumda, onlarin yine de yasayan
bir mirsid-i kdmilin kontroli altinda stiltk ¢ikarmast tavsiye edilmigtir.*

Bu minvalden hareketle Sems-i Tebrizi, Baba Kemal Hucendi, Riikneddin
es-Secési, Evhadiddin Kirmani ve Fahreddin Iraki ile cagdas olup,® bazi kaynakla-
ra gore EbG Bekir Sellebaf’in, bazilarina gére Necmeddin Kiibrd'nin halifelerinden
Baba Kemal'in, bazilarina gore ise Halvetiyye silsilesinden Ebheriyye kolunun
mimessili Kutbuddin Ebher’in halifesi Riiknuddin Secisi’nin dervisidir.® Halbuki
bizzat Sems’in kendisi; “Benim, Tebriz'de Ebubekir adlr bir seyhim vards. Sepet orer,
onunla geginirdi. Ondan pek ¢ok bilgiler dgrendim; fakat bende bir sey vard: ki, onu
seyhim goremiyordu. Zaten hi¢ kimse de gormemisti. Iste onu, Hiiddvendigdrim Mevlana
gordii...”” demekte, ilk seyhinin (Sellebaf-sepet 6ren) Ebubekir oldugunu ifade
etmektedir. Cismani anlamda ilk seyhini EbG Bekir Sellebaf olarak beyan etse de
o, Makdldrinda maneviyat yolculuguna Hz. Peygamberin kilavuzlugu ile girdigi-
ni beyan eder. Su sozleri ile o, rGhani anlamda ilk ve ger¢ek mursidinin Muham-
med (s.a.v.) oldugunu dile getirir: “Herkes kendi pirinden siz agar. Bize, Hz. Peygam-

! Gélpnarly, “Girig”, Divdn-1 Kebir, 1, XLIL

? Devletsah, onun bir Ismaili prensi oldugunu soyler. Ona gére Sems, Celaleddin Nev-Miiselman’in (6.
1221) oglu olup Tebriz’de okumustur. (Bkz. Devletsah, Devletsah Tezkiresi, s. 251.) Bu iddia,
Golpmarli'nin da dedigi gibi tamamen yanlis ve yersizdir; zira Celaleddin Nev-Muselman'in
Alaaddin Ahmed isimli oglundan bagka bir oglu yoktur. (Bkz. Furtzanfer, Mevidna Celdleddin, s. 67-
68.) Makaldtit'inda Ismaili’ligi Gven tek bir satira dahi rastlanamayiginin onu heterodoks bir yapi-
lanma iginde sayamayisimizin en biiytk delili oldugunu séyleyen Cebecioglu, hatta onun bu eserin-
de Ismailileri elestiren bazi ifadelerinin bulundugunu beyan eder. (Bkz. Cebecioglu, “Semseddin-i
Tebrizi’nin Kur'an-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi Isari Yorumlar I”, AUIFD, c. XXXIX, s. 107.)

8 Makdlat'inda bu durumdan gu sekilde bahsetmektedir: “Cocukluk caglarinda bana bir hal gelmisti.
Kimse bu halimi anliyamadi. Babam bile ne oldugunu bilmiyordu. Bana diyordu ki, ‘Sen divane degilsin
bilmem ki bu gidigin sebebi nel Sende bu yola gitmek icin gerekli olan ne terbiye var, ne riyazat var ne de
bagka bir sey.” Babama dedim ki: ‘Su sizii benden dinle! Sen ve ben dyle bir haldeyiz ki sanki bir kaz yumur-
tasint tavugun altima koymuslar; bu yumurtadan kaz yavrusu ¢kmus; biraz palazlanmnca bir su kenarina
gelir, yavru hemen suya atlar. Ana tavuk etrafinda ¢irpinir; ama o kiimes kusudut; onun suya girmesine im-
kén yoktur. Iste seninle ben de biyleyiz. Ey Babacigim! Ben kendimi yiizdiirecek bir deniz goriiyorum, benim
yurdum o denizdir; halim de, deniz kuglarinm hali gibidir. Eger sen benden isen gel! Yahut ben bu derya
icinde degilsem git, kiimes kuglarina karis. Bu sozlerim sana armagan olsun.”” Sems-i Tebrizi, Konusmalar
I (Makalat), s. 42-43.

4 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi'nin Kur'dn-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Bazi Isarl Yorumlar 17,
AUIFD, ¢. XXXIX, s. 108.

S Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf, s. 139.

6 Golpnarly, Mevidana Celaleddin, s. 50.

7 Bf1aK3, Ariflerin Menkibeleri, s. 273.
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ber (s.a.v.) riiyada bir hirka verdi; fakar bu iki giin sonra yirtilacak, kiilhanlara atla-
cak veya bulagik silinecek hirkalardan degildir. Belki sohbet ve yoldaglik hirkasidir.
Abkillara sigmayan bir sohbet degil, belki diinii, bugiinii, yarins olmayan bir sohbet. Askin
zevk ile, bugiin ve yarin ile ne ilgisi var.” Hz. Peygamberin ruhaniyetinden istifade
eden ve diinyevi geyhi Sellebdf’in yaninda kisa zamanda keméle eren Sems, bir
stre sonra geyhini birakir, bagka mursid-i kdmillerle gortigmek tizere Tebriz'den
ayrilarak diyar diyar gezer.

Ebubekir Sellebaf-1 Tebrizi'ye intisap eden Sems-i Tebrizi, daha sonra
Riikneddin Secdsi’nin derviglerinden olmus, Baba Kemal-i Hucendi ile de hallesip
sohbet etmigtir.” Semseddin Tebrizi, Baba Kemal'in sohbetinde bulundugu sirada,
Seyh Fahreddin Iraki de, Bahdeddin Zekeriya’'nin emriyle, orada bulunuyor ve
kendisinde “ytiz gésteren” her feth ve kesfi nazim ve nesir halinde ifade ve izhar
ediyordu. Bu durum Baba Kemaél'in dikkatini gekti. Seyh Fahreddin'in aksine Seyh
Semseddin hicbir gey izhar etmezdi. Bir glin Baba Kemal:

"~ Oglum Semseddin, Fahreddin'in agiklayip durdugu esrar ve hakikatlerden se-
nin hatirina bir sey gelmiyor mué” diye, sordu. Semseddin:

"~ Ondan daha ok estdr ve hakikat miisahede ediyorum; fakatr onun bildigi ist1-
lahlars bilmedigimden miisahedelerimi onun gibi ifade edebilme giiciinii kendimde bula-
miyorum.” dedi. Bunun iizerine Baba Kemdl su temennide bulundu:

“- Hakk siibhdnehu ve tedld sana oyle bir arkadas nasip etsin ki, evvelin ve
dhirtnin marifet ve hakikatlerini, senin adina izhar etsin. Hikmet 1rmaklars kalbinden
diline aksin, harf ve ses elbisesine biiriinsiin. O elbisenin siis ve nakiglar da sana ait
olsun.”

Sems-i Tebrizi, ulagtigi makam ve mertebelerle yetinmiyor, insanlik sirrina
ermek ve varolusun hakikatini idrak etmek icin daha derin ve hakikat ehli bir
seyh, daha yiiksek bir makam artyordu. Kendisini makamlara ulastiracak bir miir-
sidin sohbetine girebilmek i¢in yillarca dolagiyordu. Ona, bu halinden dolay:
(Sems-i Perende/Ugan Sems), diyorlardi.!* Durmaksizin geziyor, artyor, soruyor,
“ben seyhim” diyenleri imtihan ediyor, aradigini bulamayinca da uzaklagiyordu.®

Tebriz’den Erzurum’a gelen Sems, Erzurum’da mekteb-darlik yani dgret-
menlik yapar. Eflaki'nin verdigi bilgiye gore Erzurum meliki, ailesi, akrabalari ve
maiyetiyle birlikte onun miridi olur. Bu durum onun, Anadolu halki ile 6nceden
yakin temas igerisinde oldugunu gostermektedir.”® Bir stire de Halep’te bulunan
Sems, buradayken medresenin bir hiicresine girip on doért ay riyazet ve miicahede

® Sems, Konusmalar 1, s. 96-97.

% Cami, Nefahdatii’l-Uns, s. 639; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1, 361; Sapolyo, Mezhepler ve Tarikatlar, s. 106.

10 Cami, Nefahdtii’l-Uns, s. 640; Vassaf, Sefine-i Evliyd, 1, 361; Koprila, [k Mutasavviflar, s. 220.

" FirGzanfer, Mevidnd Celdleddin, s. 68; Mustafa Usta, Divan-1 Kebir'de Mevland'nin Egitim Goriisi, s.
19.

12 Onder, Mevidnd, s. 38.

13 Ef18KA, Ariflerin Menkibeleri, s. 520; Golpinarly, Mevidnd Celdleddin, s. 66.
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ile mesgul olur.** Konya'ya gelip Mevlana ile bulusmadan 6énce bir yil kadar da
Sam’da kalir. Eflaki, Mevlana ile Sems'in Konya’da bulugmalarindan once,
Mevlana Sam'da iken Sems'le goriistiklerinden bahseder. Bir gin Mevlana Sam
carsisinda iken, baginda kilah bulunan siyahlar giymis bir adamin Mevlan4'nin
elini 6perek “Ey mdndlar dleminin sarrafi, beni bul, beni anla” diyerek kalabaliga
karigtigini yazar. Ve bu adamin Sems oldugunu hikdye eder.” Bundan sonra
Sems, bir stire de Bagdat’ta kalip Evhadiddin-i Kirmani ile gértistir.'® Evhadtddin-
i Kirméni, Sems-i Tebrizi (6. 645/1248)'nin de miridi oldugu Rukneddin es-
Sicasi’nin mintesiplerindendir. Ayni seyhin miridi olmalarina ragmen, Kirmani
ile Tebrizi'nin goriigleri arasinda esasli farklar vardir. Kirmani, Ibnti’l-Arabi’yle
yakin arkadaslik kurup onun gériislerini benimsemisken, Sems-i Tebrizi, [bnti'l-
Arabi’nin &gretilerinden pek hoglanmaz. ViicGdi tevhidin sistemlestiricisi olan
Tbnii'l-Arabi ile Sam’da goriistir, hatta kendisi ile fikir aligverisinde bulunur. Su
sozlerinde de gortlecegi tizere kendisine karg: elestirilerini yoneltmekten kagin-
maz: “Seyh Muhammed (Muhyiddin [bnii’l-Arabi) cogu kez ‘Falan hata yapti, filan
hata yapti.” derdi. Onu hata yaparken gordiim. Cok defa hatasini gosterirdim. O bagin
oniine ederdi ve ‘Oglum bana kuvvetli bir kamgr vuruyorsun, yani beni ¢ok hizly siiriiyor-
sun. Bu bir dagdir, dag. Benim bunda hicbir garazim yoktur.””7 Seyhu’l-Ekber’den
farkli bir negveye sahip olan Sems’in, Ibnii’l-Arabi hakkindaki kanaatleri bitii-
niiyle de olumsuz degildir. Sems, Ibnii’l-Arabi’den, “iyi bir dert ortagi, minis ve
derin goriislii, ulu bir insan™® seklinde 6vgiiyle de bahseder.

2. SEMS’IN KISILIGI

Sems-i Tebriz] ileri diizeyde tasavvufi cezbeye sahip, rind ve kalender mes-
rep bir gahsiyetti. Ust diizey tasavvufi telakkileri ruhunun derinliklerinde hisset-
mis giclt bir isimdi.® Nicholson’un ifadesine gore, “O, dlim olmamakla beraber
siddetli bir rihdni cezbenin tesiri altinda bulunuyordu. Ve kendisinin Rabbani sirlars
nakl ve fuyiz-i ilahiyyeyi nesrettigine mutlak surette kani idi. Iste bu sebeple, manevi
dairesine dahil olanlar iizerinde pek muazzam bir niifuz icra ediyordu. Gerek bu itibarla,
gerek siddetli azmi, fakri, esrarengiz dliimii sebebiyle Sems ile Sokrat arasinda bir ben-
zerlik goze carpar. Her ikisi de dehd sahipleri iizerinde niifiz icrd ermisler ve telkin ettik-
leri somut fikitlerin birer sanatkarane sekil almasina muvaffak olmugslardir. Her ikisi de
zahir ilimlerinin lizumsuzlugunu, nefs tezkiyesi ve vicdan tasfiyesi zaruretini, askin ulvi
mahiyetini beyan eylemiglerdir.”” Sokrat'in Eflatun’a ¢nctlik etmesi gibi Sems de

14 EfIaK1, Ariflerin Menkibeleri, s. 513.

15 Ef1aKd, Ariflerin Menkibeleri, s. 471.

16 Ef1akd, Ariflerin Menkibeleri, s. 470.

17 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 510.

18 Cakmakliogly, Ibn Arabi'de Marifetin Ifadesi, s. 55.

Y Koprila, [k Mutasavviflar, s. 221.

20 Nicholson, Selected Poems from the Divani Shamsi-Tabriz, s. xx.
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Mevland’ya 6nctiltk etmistir. Sokrat’in taninmast nasil talebesi Eflatun sayesinde
gerceklesmigse, Sems’in gohret kazanmast da Mevlan4 araciligi ile olmustur.”

Sipehsélar, onu, daha hayatta iken, kurbiyet makamina eren, velilerin sul-
tani, ariflerin kutbu, nebilerin varisi, Hakk'in sevdiklerinin bag taci diye tavsif
ettikten sonra, onun, kesif ve hal sahibi bir insan-1 kdmil oldugunu, Allah'a yakin-
likta Musa (a.s.)'nin mesrebinde, uzlette, tek basina yasamakta, Isa (a.s.)'nin hu-
yunda oldugunu yazmaktadir.”? Kamil bir insan olusu sebebiyle "Kamil-i Tebrizi"
diye de anilirdi. Biytik bir veli oldugu halde, kendini ve kerametlerini herkesten
gizler, sehirlerde taninmadan yasar, tanininca hemen o sehirden kacardi. Seyahat-
leri sirasinda tekke ve medreselere misafir olmaz, basit tticcarlar gibi giyinir, seyh-
lere mahsus gosterigli elbiseleri giymezdi. Hanlara misafir olur, odasinin kapisini
sikica kapar, igeride hasirdan bagka yatacak sey bulundurmazdi.®

Mevlana gibi Sems de bilge bir kisidir. Tefsir, hadis, siir ve devrin ilimlerin-
den haberdardir. Makdldt'inda sik sik Kur’an ayetlerine referanslarda bulunmak-
ta, bunlar ligat olarak anlayip isarl bir takim yorumlarla degerlendirmektedir.
Bazi fikhi hiikiimler Gizerinde yorumlar yapmakta, hadisleri siklikla zikretmekte
ve hadisler tizerine gerekli degerlendirmelerde bulunmaktadir. Ttim bu bilgi biri-
kimi ve tst diizey yaklasim tarzi, onun tefsir, fikih, hadis ve kelam okudugunu,
Arapga ve Farsca bildigini géstermektedir.* O da, Mevlana gibi, felsefeden ve
filozoflardan hoglanmamaktadir. Cehennemliklerin ¢ogunun keskin fikirli filozof-
lardan oldugunu soylemektedir. Yunan felsefesinin Islam’a uygun kisimlarini
alarak, felsefeyi Islamilestirmesinden dolaytr Fahreddin Razi'ye tavir koyardi®
Israkilerin seyhi sayilan Stihreverdi-i Maktl hakkinda ise miispet kanaat belirtir-
di.** Vahdet-i viicid inancina sdhip oldugunu da eserinin gesitli yerlerinde zikret-
misti.” Sems’e gore, kulluk, gontl kullugudur. Hizmet, génil hizmetidir. O da,
insanin Rabbinde istigrakidir. Seriat, bu istigrakin temel tagidir. Sems, ilahi bilgi-
nin binlerce yil tahsil edilse dahi, 6grenilemeyecegini, hicbir bilginin bir kerecik
Allah vuslat1 aninda elde edilen feyze denk olamayacagini séyler. Bu hikmet ve

2 Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 96.

22 Sipehsalar, Risale, s. 131.

2 Cami, Nefahatii’l-Uns, s. 639.

2 Cebecioglu, “Semseddin-i Tebrizi’nin Kur'dn-1 Kerim Ayetlerine Getirdigi Baz1 Isari Yorumlar 17,
AUIFD, ¢. XXXIX, s. 108.

%5 Fahreddin Razl'ye yonelik elestirisini Eflaki su gekilde nakletmektedir: “Fahr-i RAzi’nin ne kuvveti
vardi da ‘Muhammed Tazi boyle soyliyor, Muhammed R4zl soyle sdyliyor’ dedi. Bu, dénemin di-
ninden déneni ve mutlak kafiri olmaz mi¢ O, Tevbe edecekse, ni¢in onu incitiyor ve kendilerini kes-
kin kilicin tizerine atiyorlar. Sonra hangi kilicin¢ Tanr kulu onlara sefkat gésteriyor, fakat onlarin
kendilerine hig sefkatleri yoktur.” (Bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 510.)

26 “Sihdb’a apagik o kdpekler, kdfir diyorlards. Sihdb nasil kéfir olabilir ki nurdnidir. Evet, Sems’e karsi kéfir
olur, fakat geldi de Sems’e ulasti mi tapisinda dolunay kesilir, olgunlasir.” sozleriyle Sthreverdi-i
Maktal'ts 6vmektedir. Bkz. Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 56.

¥ Sems, Konusmalar 1, s. 348. 55, 91, 137, 215, 219, 233, 238, 240.
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gercegin kaynagini da arinmig temiz gonillerde aradigini su ifadeleri ile dile geti-
rirdi:

“Yiice dlem sensin, gercek budur! Nasil ki Tanri, ‘Goklerim ve yerim beni kapsa-
yamads ama imanli bir kulumun gonliine sigdim’ buyurmustur. Ahmed'den Ahad’a ka-
dar agik bir mimden fazla bir sey yoktur. Bu mim ise mananin perdesidir. Sen aradan
kalkan o mimi cihan farzet! Ademoglu ne kutludur! Yedi iklime, biitiin varliklara deger.
Hele Ademogullarindan Muhammed iimmeti olanlara ne mutlu!”*

Sems'e gore, hakikate varmak, ancak stinnet-i seniyyeye uymakla, gosteris-
ten uzak, hal ehli olarak, sézde kalmayarak, inandigini yasayarak, ilahi askla
mimkindtr. Sems de Mevland gibi Peygamber Efendimizin dsigidir. Mevlang;
“Canim bedenimde oldulca Kur'dn'mn kuluyum. Secilmis Muhammed'in yolunun topra-
Giyim. Birisi sozlerimden bundan bagka bir sz naklederse, o nakleden de rahatsiz olu-
rum, bu naklettigi sozden de...”” dedigi gibi, Sems de “Muhammed (s.a.v.) dyle bir
nurdur ki, biitin nurlarm en parlagy, en dstiniidir. Nihayer gor ki, o ¢ilede ve o zikir
dleminde hi¢c Muhammed'e uyma hakkmda bir isaret var midiré Evet Musa'ya kirk gece
diye bir isaret verildi. Muhammed'e uymak ciheti nerede kaldr ki, Musa onu dilememis
olsun! Belki, "Ya Rabbi beni onun atinin terkisine yapisanlardan eyle!” diye yalvarir.”®
demektedir. Goruluyor ki seriata bagllik, kulluk dizeyini taklitten tahkike ¢i-
karmak, gosteristen uzak, ask ve iman yolunda ytirimek hususunda Mevlana ile
Sems arasinda bir birlik vardir. Mesrep bakimindan ise bazi farkliliklar s6z konu-
sudur. Mevlana temkin ehli bir sGff iken, Sems telvin ehli bir stff, yani cogkun ve
cezbeli bir isimdir.

Sems’in en belirgin niteligi melametiligi ve kalenderligidir. Sohbetinde bu-
lundugu insanlar onu mirit edinmeye kalktiklarinda agir tenkitlere ugramakta ve
Sems'i kaybetmektedirler. O, bir agk, vecd ve divanelik eridir. Ele avuca sigmaz,
yer yurt tanimaz, kurala sarta baglanmaz, adeta 6zgirligiin ytriyen bir modeli-
dir. Aligilmig kaliplari, kitlelerin itibar ettigi sakat anlayiglari, 6zellikle riyakarligin
besledigi kabulleri yerle bir etmek Sems'in en biytk adetidir. O tiim bunlar ya-
parken melami kisiliginin bir géstergesi olarak gerceklestirir.*!

28 Sems-i Tebrizi, Konusmalar II (Makaldt), s. 51.

% Mevlana Celaleddin-i Rami, Rubadiler, s. 152.

30 Sems-i Tebrizi, Konusmalar II, s. 140.

®1 Devrin biiytiklerinden biri olan Evhadiiddin Kirmant (8.1237) Sems'e miirit olmak istediginde aldig1
cevap sudur: "Sen bizim sohbetimize dayanamazsin. Mesela, Bagdat pazarinda halkn gizii oniinde sarap
icebilir misin¢' Evhadtddin bunu yapamam deyince; “Peki, bana sarap getirebilir misin veya ben icerken
yammda oturabilir misin¢" diye sorar. Buna da hayir cevabi alinca Evhaduddin'e; "O halde, benden uzak
dur!" diyor. Aslinda Sems'in sarapla ilgisi yoktu. Onun derdi, sonsuzluk eri olmaya aday birini me-
lamet imtihanina tabi tutmakti. (Bkz. Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 470-471.
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3. SEMS'IN KONYA’YA ILK GELISI

Sems-i Tebrizi’nin Konya'ya gelip Mevlani ile bulugmasi, kaynaklarda 26
Cumade’l-dhira 642/23 Kasim 1244 olarak gegmektedir.®? Sems Konya'ya gelince
adet edindigi gibi, dogruca bir hana iner. kaynaklar onun Piringgiler yahut Seker-
ciler hanina indiginden ve bir oda kiraladigindan bahsetmektedir.®® Sems’in bizzat
kendisi gittigi hi¢bir yerde herhangi bir medrese veya tekkeye ugramadigini séyle
agiklamaktadir: “Kendimi tekkeye [dyik bilmiyorum. Tekke, pisip olmak, yetisip gelis-
mek kaydinda olanlar igin yapilmigtir. Dileklerine erisememeleri ihtimali oldugundan
onlarin vakitleri degerlidir. Ben onlardan degilim. Peki dediler, neden medreseye gelmi-
yorsuné Dedim ki: Ilmi tartismalara girisecek adam da degilim ben. Lafza gore mealen
mana versem bahsedemem. Kendi dilimce bahse girissem giilerler, kdfir derler. Ben gari-
bim, garibin yeri kervansaraylardir.”* Halkin kendisini zengin bir tiiccar sanmasi
i¢in odasinin kapisina 3 dinar degerinde bir kilit astig1 ve anahtarini da destarinin
ucuna baglayip omzundan sarkittig1 anlatilir. Halbuki Sems'in odasinda eski bir
hasir, kirik bir desti, yastik yerine kullandigi ¢amurdan yapilmig bir kerpigten
bagka bir sey yoktur.

Sipehsélar'in Risdle’sine gére Mevlana ile Sems'in bulugmasi su sekilde ger-
ceklegmigtir:

“Sems-i Tebrizi bir defasinda séyle miinacatta bulunmugtu:

- Ilahi, senin has kullarindan benim sohbetime katlanabilecek bir kimse var mi-
diré

Bunun iizerine gayb dleminden;

- Eger sohbet arkadag: istiyorsan, Anadolu tarafina git! diye isaret olundu.

Derhal Anadolu’ya dogru yola ¢ikt, sehir sehir dolasarak sohbet arkadas: aradh.
Nihayet bir gece vakti Konya'ya geldi, Piringciler hanina indi. Hann kapisinin oniinde
konuklarin oturmasi igin karsilikli sedirler konmustu. Sabahleyin oraya oturdu.
Yakub'un ‘Ben Yusuf'un kokusunu duyuyorum’ (Yusuf, 12/94) dedigi gibi koku aliyor-
du. Hazret-i. Hiidavendigdr da velayet nuruyla o maneviyat giinesinin serefli burca
girdigini bildi. Onu aramak i¢in evden ¢ikip o tarafa dogru yiiridi. Yolda halk elini
dpmek icin etrafina toplaniyor, o da herkesi oksayip goniillerini aliyordu.

O sirada Sems Hazretleri, Hazret-i Mevldnd'yr gordii, muhabbet nuruyla gayb
dleminden isaret olunan zat oldugunu anlads ama bir sey soylemedi.

Hazret-i Hudavendigdr geldi, Sems'in karsisindaki diger sedire oturdu. Bir siire
birbirine bakistilar, kudst lisanla soylestiler. Hi¢ kimse Sems Hazretlerinin hdlini ve
Hazret-i Mevldnd’nin onun i¢in orada oturdugunu bilmiyordu. Bir miiddet sonra Sems
Hazretleri bagini kaldirip Hazret-i Mevldnd'ya sordu:

82 Goélpimarly, “Girig”, Divan-1 Kebir, 1, XLIL
% FurGzanfer, Mevldnd Celdleddin, s. 75; Vassaf, Sefine-i Evliyd, c. 1, 5.362.
3 Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 67.
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- Mevldnd, Allah sana rahmet etsin, Bayezid'den rivayet edilen degisik iki hal
icin ne dersiniz¢ Bayezid Hazretleri, Peygamber Efendimizin siinnetlerine uymal husu-
sunda son derece titiz davranirdr. Oyle ki, Peygamber Efendimizin karpuzu nasil yedik-
lerini bilemediginden, omriinde karpuz yememisti. Diger yandan ‘Samim ne biiyiiktiir,
kendimi tenzih ederim.” veya ‘Ciibbemde Allah’tan baska yoktur.” sézlerini séylemis.
Hazret-i Resulullah (s.a.v.) ise ‘Bazen kalbim paslanir, onun icin giinde yetmis kez istig-
far ederim.” buyurmustur.

Hazret-i Mevldnd soyle cevap verdi:

- Bayezid ger¢i kdmil evliyadan, vasil driflerden goniil ehli bir zatti; fakat onu,
velayet dairesinde belli bir makama koyup orada birakular, o makamn biiyiikliginii
kendisine bildirdiler. O da kendi makammnin yiice sifatini ve ittihad hilini anlatmak icin
boyle konugtu. Resulullah (s.a.v.) Efendimize ise giinde yetmis makam gegiritlerds, o da
eristikleri makamm yiiceligine siikredip onu siillikun sonu bilir, ikinci bir dereceye
eristikleinde ise bunun evvelkinden daha yiiksek oldugunu goriirlerdi. Bu sebeple evvelki
dereceye ve 0 makama kanaat etmis olduklarindan istigfar buyururlards.

Bu siz iizerine ikisi de sedirden inip birbirine sarilip kucaklagtilar, siitle seker gibi
karigtilar.”

Eflaki'nin kaydmma gore ise Sems’le Mevidnd'mn karsilagmast soyle olmugtur:
“Sems’e ‘Malksadima ulagman icin Rum diyarina git’ diye ilham gelir. Bunun iizerine o
da Konya'ya gelir ve Seker-furusan (Sekerciler) Hani'na iner. Kaldigr hiicrenin kapisina
da halk kendisini biiyiik bir tacir sansin diye iki-ii¢ dinar kiymetinde nadir bir kilit
takar. Anahtarint da kiymetli bir atbimin ucuna digiimleyerel omzuna atar. Halbuki
hiicrede eski bir hasirdan, kirik bir ibrik ve bir tugla yastiktan bagka bir sey yoktu. On
bes giinde bir, bir parca kuru ekmegi paga suyuna batirip tirit yapar, onu yerds.

Bir giin Sems, hanin kapisinda oturmugtu. Mevldnd, Penbefurisin (Pamukgular)
medresesinden ¢ikmigti. Rahvan bir katira binmisti ve biitiin 6Grencileri, danismentleri de
iki tarafinda yaya olarak oradan geciyorlards. Birdenbire Sems kalkt, Mevldnd'nin
Oniine kostu, katirin gemini simsiks yakalads ve ‘Ey diinya ve mana degerlerinin sarrafi!
Soyle! Muhammed hazretleri mi yoksa Bayezid Bistdmi mi biiyiiktiié” diye sordu.” %

Paradoks gibi gozitken soylemleri ile Mevland'nin dikkatini ¢eken Sems,
Mevland’yr sinamaya devam eder. Bir zamanlar Evhadiiddin-i Kirmani'ye yaptig1
gibi, Mevland’ya da sarap getirmesini soyler, Mevlan4 herkesin hayret ve dehget
nazarlar arasinda Sems’in bu talebini yerine getirmeye kalkisir, o zaman Jems:

- Biz seni tecriibe ettik, meger sen bizim tahminimizin de istiinde bir ermissin.
Meger sen hichir ferdin tagiyamayacags yiiki, kilin titremeden omuzlayabilecel kdmil
insanmigsin. Sende bu kudret ve tahammiil varken, sana bu diinyada kimse denk ol-
maz.”¥’

% Sipehsalar, Risdle, s. 135-136.
36 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 125-126.
7 Onder, Mevlana, s. 42.
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diyerek, sarabi doker ve Mevland’ya sarilir. Mevlana ise birkag gtinliik bir
sohbetten sonra, Sems’in esi bulunmaz bir mirsid olduguna kanaat getirir, orada
mutlak kemalin varligini, cemalinde ilahi nurlari goriir.

Sonunda Mevlani ile Sems, Salahaddin Zerkubi’'nin evinde tam alt1 ay hal-
vete cekilirler.®® Sultan Veled, babasiyla Sems’in bulugsmasini Hz. Musa ile Hi-
zir'in bulugmasina benzetir.*® Bu karsilagma, Mevlani ile Sems’i iki asik gibi birbi-
rine baglar ve Mevlana’y1 hem eski hayatindan hem de eski dostlarindan koparir.*
Cunki Sems, agk ve cezbeyi esas tutuyor ve bilginin bir gaye olmayip gergegi
anlamadaki aczimizi bildiren bir vasita oldugunu kabul ediyordu. Bundan dolay:
her seyden 6nce Mevland’yl, diugkin oldugu seylerden ayiriyordu. Anlatilanlara
gbre bir glin medresedeki havuzun bagina oturur, Mevland’'nin kitaplarini birer
birer suya atmaya baglar. Bu sirada Mevlana iceri girer. Bakar ki, yillarca gz nuru
doktigi kitaplari, birer birer havuza atilmakta ve havuz murekkep deryas: haline
gelmektedir. Bu kitaplarin arasinda Belh’ten goctikleri sirada, Nigabur'da
Ferihtiddin-i Attar'in hediye ettigi Esrarname adli eseri de vardir. Mevlan4, bu
eseri defalarca okumugtur. Sems’in onu da havuzdaki suya atmasina génlt razi
olmaz. Sems bunu hisseder hissetmez, elini havuza daldirir:

"~ Al istedigin bu kitap degil mi¢” diye Mevland’ya uzatir. Hayretler iginde
kalan Mevlana havuzdan ¢ikarip verdigi Esrarname’nin tozuyla durdugunu gortr.
Bunun tzerine Sems;

"~ Ask ilmi medresede dgrenilmez.” diyerek Mevland’y1 okumaktan men eder.
Hatta babasi Bahaeddin Veled’'in Maarifini bile okumasina miisaade etmez.
Mevlan&'nin ¢ok sevdigi Miitenebbi Divani’na kizar ve;

- Miitenebbi de kim oluyoré O senin atina seyislik bile edemez!” der.

Bu sekilde ¢ok zamanlar medresesinin cemaathanesinde miitaldayla mes-
gul olan Mevland’y: ilmi miitaldadan meneden Sems, onu hi¢ kimse ile gortigtiir-
mez. Ornegin bir giin Sems, Mevlana’'nin kapist 6niinde oturup beklerken, med-
reseye gelen bir talebe, Mevland’y1 gormek istedigini sdyler. Sems:

- Ne getirdin, siikrane olarak ne vereceksin ki, onu sana gostereyim¢” der. Bunu
isiten mirid, kizip séyle seslenir:

- Sen ne getirdin ki bizden ne istiyorsunt” Sems ise;

- Ben kendimi getirdim, bagimi onun yoluna feda ettim, az mi¢” cevabini verir.4

Mevland’yr zithdi ve ilmi kisiligi yaninda agk yoluna sevk eden, vecd ve
cogku héllerine biirtiyen, hatta onu bir siire ilmi mitalaalarindan ve kitaplarindan
koparan Sems, ona semanin zevkini tattirtyor ve onu bu yolda irsada galistyordu.
Sems Mevland’y1, sema etmesi i¢in tegvik ediyor ve;

% Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 68.

%9 Sultan Veled, Ibrida-name, s. 383.

40 Oztirk, Mevlana ve Insan, s. 18.

# Golpnarlt, Mevlana Celaleddin, s. 75; Onder, Mevland, s. 47.
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“- Semd ediniz, Hakki isteyen ve O'na asik olanlar, semd ettikleri zaman asklar
ve manevi halleri ¢ogalir.”* diyordu.

Bunun yaninda Sems’in Mevldnd’ya bir diger nasihati benligin inkisafi,
batinin kemali ve i¢ dinyanin glzellesmesi igin distan ziyade ice, sekilden ¢ok
6ze yonelmeyi onermesidir. Agiklik, samimilik, sadelik ve olgunluk sahibi bir
insan olarak Sems, esyanin kiinhtne vakif olmayi, gériinenden 6te gériinmeyen
gercegi idrak etmeyi tavsiye eder.®

Sems ve Mevlana her ikisi de havassin seckinlerinden olarak birbirlerine
hayrandirlar, birbirlerindeki hakikati seyre koyulurlar, giinlerce kargilikli birbirle-
rini irsad ederler. Bir gin Mevlan4, hane halkina Sems’in biyukliglinden, onun
Allah’a olan yakinligindan ve sayisiz kerametlerinden uzun uzadiya bahseder,
hirmette kusur etmemelerini, ara sira gidip génliint almalarini tembih eder. Bu
sozler Uzerine oglu Sultan Veled, Sems’in hiicresine giderek elini 6per ve hizme-
tinde bulunur. Sems ansizin yapilan bu ziyarete bir mana veremez ve;

"~ Veled ne oldu sana biyle¢ Fazla lituflarda bulunuyor, gonliimii almak icin
sevgiler gdsteriyorsun...” der. Sultan Veled;

"~ Efendim, babam biiyiikliginiz hakkinda o kadar séz soyledi ki, hepimiz deli
olduk. Eger bin sene dmriim olsa, basmun iizerinde done done size hizmet etsem ve hiz-
metlerin hepsi de kabul edilse, yine bu muhlis kulunuzun kalbinde layikiyla hizmet ede-
memekten dolays bir ukde kalir.” cevabini verince Sems, Sultan Veled’e su sozlerle
mukabelede bulunur:

"~ Mevldnd teveccith buyurmuglar. Yiiz binlerce benim gibi Sems-i Tebrizi, onu
biiyiikliik burcunda bir zerreden bagka bir sey degildir. Ben miikasefelere nail oldugum,
silik padisahlaring seyrettigim, ilahi nurlara yakmlagtigim, bircok Hak erleriyle diisiip
kalktigim, gayb dlemlerini gordiigiim halde, Mevldnd'ya ulasamadim. Artik, onun haki-
katine kim erisebilir...”*

Sems'in Mevland’ya bu kadar yakin olusunu ve onu tesiri altina aligini Sul-
tan Veled, Ibtidandme'de goyle anlatmaktadir: “Halk bu bagliigi, bu vefays, bu
coskunlugu, bu sevgiyi giriince hasede diistii, herkes kinamaya koyuldu. Seyhler, biiyiik-
ler, yiice kigiler, bu ne bicim bir adamdir ki, Mevldnd'ys bu hale getirdi. Hi¢ birimiz
Sems'de bir hayir gormedigimiz halde Mevldnd neden onu boyle iistiin bir adam olarak
tutmada, agirlamadal Onda ne hal var, ne ilim var, ona nazar ehli dememize, goniil
goziindin agtk olduguna hijkmermemize imkdn var mié diye agikca onun hakkinda dedi-
kodu yapmaga basladilar.”®; zira halk tarafindan sevilen, eli dptilen, duast alinan,
vaazi dinlenen, fetvasi kabul edilen Mevland gibi z4hid bir miderrisin ve &rif bir
sGfinin, Sems gibi kim oldugu bilinmeyen birisi tarafindan avlanmasi, alt1 ay

2 Onder, Mevland, s. 44.

43 Arasteh, Mevidana Celaleddin-i Rimi'nin Kisilik Coziimlemesi Askta ve Yaratiligta Yeniden Dogus, s. 42.
“ Eflaky, Ariflerin Menkibeleri, s. 489; Onder, Mevlind, s. 46.

4 Sultan Veled, Ibtidd-name, s. 50-51.
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gorinmemesi, dersi, vaazi ve fetva vermeyi birakmasi, sonra kendisinin de “Elim-
de daima Mushaf vards, askla ceganeye sarildim. Daima Tanri'yi tesbih eden agzimda
simdi sifr var, rubai var, nagmeler var.”* dedigi gibi, degil fukahanin, sufilerin bile
tahammiil edemeyecekleri bir agk ve cezbeyle meydana ¢ikmasi, herkesi birdenbi-
re gasgirtmigti.

Sems-i Tebrizl MevlanA ile olan siki miin4sebetinin halk ve talebeleri tize-
rinde menfi tesirinden dolay1 21 Sevval 643/11 Mart 1246 Persembe glint sehri
gizlice terk etti. Onun Konya'ya geldigini kimse gérmemigti. Gittigini de géren
olmadi. Mevlan4, Sems’in bog kalan htcresine girdigi zaman, i¢inin bogaldigini,
yureginin derinliklerinden bir geyin koptugunu hissetti. Bir stire higbir sey séyle-
meden durakladi. Sems yoktu, kaybolmustu... Onun bu ayrilisi, Mevlana'y1 derin
bir teesstre gark etti. Talebeleriyle olan aldkasinin tamamen kesilmesine sebep
oldu. $iir yazmamaya, sema’ etmemeye baglad1. ¥

Sultan Veled Ibtidandme adli eserinde; Mevlana'nin Sems'in gidisine gok
uztldigint, Sems'in gidisine sebep olanlarin ytzlerine bile bakmadigini yaziyor.
Geligmeler kargisinda sebep olanlarin  yaptiklarina pisman  olduklarini,
Mevlanad’'nin da onlar affettigini bildiriyor.*

4. SEMS’IN KONYA’YA IKINCI KEZ GELISI

Birkag ay sonra, Sems’ten ilk haber alindi. Onu Sam’da gorenler vardi. Bu
haber Mevland’y1 ¢ok sevindirdi. Mevldna sevincinden gazeller insdd ederek
semdya basladi. Onun hemen o giin yazdigi manzum ilk mektubu su sekildeydi:

“Ey kalbimizde olan nur!

Gel, didinmelerimin ve arzumun sonu, gel!

Hayatimizin senin elinde oldugunu biliyorsun.

Hayati kullarina sikinti yapma gel.

Ey agk! Ey sevgili!

Engelleri ag ve inads birak da gel.

Ey Hiithiit'lerin sahibi olan Siileyman!

Lutfedip de bizi aramak iizere gel.

Ey sevmede birinci gelen kisi!

Aglin gercegi seni gecip birinci oldu, gel.

Ruhlar senin kaybolmandan otiirii inleyip feryat etmektelet;

Miadins doldur da gel.

Ayiplari ort, iyilikleri sag;

Cémert olanlarin ddeti de boyledir, gel.

6 Golpnarly, Meviana Celdleddin, s. 74.
7 Onder, Mevland, s. 48.
4 Sultan Veled, Ibtida-nime, s. 55.
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Farsca “gel” nasil derler¢ “Biyd” mié

Ya gel ya da bizim davetimize hak ver de gel.

Gelecegin zaman muradimiz ne de agilir.

Gelmeyecegin zamanda muradimiz ne de kesat olur, gel.

Ey Arabin Kiisad't! Ey Iran'in Kubdd's!

Kalbimi hatiranla fethedersin, gel.

Icim sana “gel” diyicidir.

Ey senin varligindan olacak varlik, gel.

Ey benim ayim! Senin i¢in iilkeleri dolagtim.

Beni ve iilkeleri ¢cevreledigin halde gel.

Sen yaklagan ve uzaklasan giines gibisin.

Ey kullara yakmn olan, gel

Mektup 6zel bir ulakla gonderilir, fakat aylar gectigi halde, hicbir cevap
alinamaz. Aslinda Sems de boylesi bir ayriligin Mevland’y1 ¢ok daha fazla pisirip
kavuracagina inaniyordu. Bu ytizden ilk mektuba cevap vermedi. Bir slire sonra
Mevlana, “Ey diinyanin zarifi, selam sana... Siiphe etme, sagligim da, hastaligim da
senin elinde... Derde diisenin ilaci nedir soylel.. Bu, eger alirsam, senin dudaklarindan
aldigim dpiiciiktiir. Eger viicudumla senin hizmetine ulagmazsam, ruhum ve kalbim senin
yammndadir. Madem ki sozsiiz hitap ulagmiyor, o halde diinya nicin lebbeykle doldu.
Nahs, sana beni sa’da cevir der, Sa’d sana, Ey iki saadet der. Senden feryatla (yine)
senin oniine gelirim. Ah, senden sana karsi yardim isterim.”™ geklinde titap eden, goz-
yasglar ve yakariglarla dolu ikinci mektubunu yazdi. Yine cevap alamadi. Haber
beklerken Mevldnd mum gibi eridi, sararip soldu. Kavugma arzusuyla ve ulagir
Umidiyle su t¢lincti mektubunu da génderdi: “Vezirin dmrii yiice olsun. Tanrs onun
bekgisi ve koruyucusu olsun. Talihlilerin ileride gorecekleri her ne dirlik varsa, onun ya-
minda pesin almmig olsun. Onun tatliligr ile dolu olan hararetli mecliste, donuk kalpli
arkadas bulunmasim. Gaybin kapisinda baglars ¢oziilmiis olan canlar,onun oniinde
halmin naksglar gibi bagls olsunlar. Saginda ve solunda olan devlet, giineyinde ve kuze-
yinde de olsun. Cisim ve cann istedigi ilde o, her ikisinin de (yani cisim ve cann) padi-
sahi ve valisi olsun. Sems-i Tebrizi nakit bir talihtir. O bana yeter. Ondan baskas: kre-
diyle olsun.”

Sonunda $ems’ten ilk haber geldi, mektubu alindi. O da ayni coskunluk,
ayni Ozleyigle cevap veriyordu. Mevland seving icinde gazeller yazdi.® Sems’in
mektubunu alir almaz, oglu Sultan Veled'i ¢cagirarak:

49 Ef18KS, Ariflerin Menkibeleri, s. 525-526.
0 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 526.
SUEFIAKY, Ariflerin Menkibeleri, s. 526.

%2 Onder, Mevland, s. 51.
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- Birkag arkadagila birlikte Sems’i aramaya git. Giderken su kadar giimiis ve
alun parays da birlikte gitiir. Bu paralars Sam’da o Tebriz sultanimin ayaklkabis: igine
dik ve onun miibarek ayakkabisint Rum tarafina gevir. Benim selamimi ona ilet ve dsik-
lara yaragir saygimi ona arz et.” emrini verdi ve doérdiinct mektubunu yazdi. Bu
mektubunda soyle diyordu:

“O ezeli diri olan, her seyi bilen, kudret sahibi olup yarattiklarinin islerini tedbir-
den bir an bos kalmayan Cendb-1 Hakk’a yemin ederim ki, onun nuru ask kandillerini
yakti da yiiz binlerce gizli sey bilindi. Onun bir hilkmiiyle cihan, agk, dsik, hikim ve
mahkim ile doldu. Sems-i Tebrizi'nin tilsimlariyla sagilacak, essiz ve goriilmemis hazine-
ler gizlendi. And olsun ki, o giin siz buradan ayrildiktan sonra, mumun baldan ayrilmas:
gibi, ben de lezzetten ciida kaldim. Biitiin gece, mum gibi, muhabbetinizle yaniyorum.
Atesle enis, baldan tatli sohbetinizden mahrumum. Cemalinizin ayriliZiyla cismimiz
viran. Canimiz ise baykus gibi inliyor. Artik, gidis dizginini bu tarafa ceviriniz, nes'e ve
zevk filinin hortumunu uzatimiz. Ah, sensiz huzurum olmadan sema helal degildir. Nes’e
ve eglence seytan gibi taglanp siiriildii. Sensiz gecen giinlerde, senin isitme serefine erige-
cek tek bir gazel bile soylenmedi. Mektubunu aldum, sevincimden sema ettim ve beg alti
gazel yazdim. Ey Sam’in, Ermen’in ve Rum ilkesinin iftihari! Aksam cagi, sabahin
saadet nuruyla aydmlansin artik.”%

Sultan Veled, Sam’a yirmi kigiyle gitti. am’da Sems’i buldu. Babasinin de-
digini yapt1. Sems, paralari goriince gtlimsedi, “Muhammed huylu Mevidnd, bizi
altinla, giimiisle ne diye aldatiyoré Onun dilegi kdfi.”>* dedi ve Konya'ya gelmeyi
kabul etti. [btidandme'de bu yolculuk sdyle anlatilmaktadir:

“Veled, Sems'in maiyyetinde, zorla degil, canla, goniille ve kendi dilegi ile yaya
olarak yiiriimede idi. Sems ona; ‘Sen de ata bin, su yiriik kir ata binerek yol all” dedi ise
de Veled; 'Ey padisahlar padisahi!” dedi. ‘Seninle esit olmaya giiciim yetmez, hem padi-
sah ata binsin hem de kul, bu nasil oluré Sen maguksun, ben dsikim, sen efendimsin, ben
kulum, hatta sen cansin, ben seninle diriyim. Benim yaya gitmem, senin maiyyetinde
basimi ayak yaywp yiiriimem gerek.”

“Ask kervani” Konya’ya yaklaginca Sultan Veled, Mevland’ya bir mijdeci
gonderdi. Mevland, mijdeyi alir almaz, mijdeciye egnindeki fereceyi, tistindeki
elbiseyi, bagindaki sarigi, biitlin varini yogunu verdi.

“- Daha ne varsa verin!” diyor ve en giizel gazellerinden biriyle soyle sesle-
niyordu:

Yollara sular dékiin,

Bahgelere miijdeler verin...

Bahar kokulars geliyor...

% Sipehsalar, Risdle, s. 140.
5 Sipehsalar, Risdle, s. 141; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 521; Golpnarly, Mevldna Celaleddin, s. 79.
% Sultan Veled, ibtidd-name, s. 59; Sipehsalar, Risdle, s. 141.
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O geliyor, O...

Ay parcamiz, cAnimiz, ydrimiz geliyor.

Yol verin, actlin, savulun,

Beri durun, beri!

Yiizii apaydinlik, akpak,

Bastigr yerleri aydmlatarak,

O geliyor, O...%

Dervigler, beyler, ahiler, fittivvet ehli ve Mevland’nin adamlar;, Mevlana

ile beraber kargilamaya ciktilar. Muharrem 645/Mayis 1247°de Sems, Konya'ya

geldi. Mevland’y1 goriince attan indi, kucaklastilar, birbirlerine sayg1 gdsterisinde

bulundular.” Sonra Mevlana tekrar séze gelip su dizeleri terenntim etmeye bagla-

di:

Geldi, dostlar,

Giinesim, Ay'im gelds.

O giimiis bedenlim

Altun tenlim,

Goziim, kulagim, canim geldi.

Basim sarhos,

Icim bir hos bugiin. ..

Sabahlara dek oldiigiim,

Bir demer giil gibi yoluna dokiildigiim,
Servi hiramanim geldi.

Bak Allah agkina!

Bak su baharin sevkine

Ey giines, dokiil sagil serapa.

Sevgilim gibi comert,

Bir tohum gibi fiskiracak,
Bedenimdeki kuvvet

Kiikremenin tam ¢ags

Arslanim gelds.

Dert dindi, acilar unutuldu, birer birer,
Suer,

Su giile benzeyen...”*

Sems, Mevland’ya Sulatan Veled’in yolculuk ginlerindeki zahmet ve hiz-

metinden bahseder ve;

5 Onder, Mevland, s. 53.
%7 Gélpwnarl, Mevldna Celaleddin, s. 81.
%8 Onder, Mevland, s. 53.

238



Mevlana’'nin Hakikat Arayisinda Sems Kilavuzlugu 239

"~ Benim, Tanri vergisi iki hdlim vardir: Biri basim, oteki sirrimdir. Bagimi tam
bir samimiyetle senin yoluna feda ettim. Sirrims da Veled'e verdim. Veled oglumuzun
Nuh Peygamber kadar omrii olsayds ve hepsini ibadet ve riyazata harcasayds, yine bu
yolculukta, benden ona ulasan sir kadar sirra miiyesser olamazds...”® der. Gercekten bir
ay kadar siiren yolculuk sirasinda Sultan Veled, Sems’i gozii gibi korur, yolculugun
miimkiin oldugu kadar zahmetsizce gegmesi icin elinden geleni yapar. Yolculuk giinlerin-
de Sems de manevi hayata dair sohbetleriyle Sultan Veled'in gonliinii siisler ve sirlarin
ona vermeye ¢aligir.®

Sems geldikten sonra evvelce aleyhinde bulunanlarin hepsi tovbe ettiler,
niyazlarda bulundular. Sems de hepsini bagigladi. Sema meclisleri tertip edilmeye
baglandi. Sems ve Mevlana’y1 her giin biri, bir yere cagirmada, herkes giicii yettigi
kadar bir davet yapmadayd:1.® Hatta Mevlan4, Sems’i Konya'da tutabilmek arzu-
suyla kendi yaninda yetistirdigi Kimya adinda bir kizla evlendirmek istedi. Kimya
bizzat Mevland'nin yaninda biylimis, onun rahle-i tedrisatinda terbiye almig
“zahir ve batin edepleriyle” stislt ve maneviyati yiiksek birisiydi. Bu kizda, hal
ehline yaragir bir safiyet ve bir gonil zenginligi mevcuttu. Mevlan4, onu kigtk
yagindan beri kendi ¢ocuklarindan ayri tutmaz ve 6z evladi gibi severdi. Onu,
Sems’le evlendirerek, Sems’in de ev-bark sahibi olmasini diigindi. Sems de bu
teklifi kabul etti. Mevsim kisti, medresenin sofasi, perdeyle boliinerek, bir oda
héline getirildi. Miitevazi bir nikah toéreninden sonra, yeni evlilere bu sofa verildi.
Sofa, medresenin avlusuna bakiyordu. Mevlan4’nin ailesi ve ¢ocuklariyla birlikte
oturdugu bu kigtk medrese hepsine konaklik ediyor, tiim aile bir arada oturuyor-
lard:.®

Sem4, nese, zevk ve agkla gecen bu zaman uzun stirmedi. Sems aleyhine
gene dedikodular bagladi.® Bu arada Mevland’nin Sultan Veled’den birka¢ yas
kictik, ortanca oglu Alaeddin Celebi, o glinlerde geng bir delikanliydi. Evin bu
teklifsiz oglunun arkadaglariyla birlikte medreseye girip ¢ikmast Sems’i izmeye
bagladi. Bir gin yine, medrese avlusuna agilan, Sems’in oturdugu sofanin 6ntn-
den gecince, Sems haremin yar1 agik sofasi 6niinden ge¢memesi hususunda Ala-
eddin Celebi’ye soyle bir ihtarda bulundu:

- Ey goziimiin nury... Zahir ve batin edepleriyle bezenmissin amma, benim oda-
min ve penceremin dniinden gecerken, biraz hesapli hareket etmen icap eder.” Bu sozlere
kirilan Alaeddin Celebi, biraz sertge;

"~ Kimin evini kimden kiskaniyorsun seyhim...”* diye cevap verdi.

Bu s6z o ginden itibaren aralarinda bir soguklugun dogmasina sebep olup
Sems’in génli incindi. Cok gegmeden 6nemli bir rahatsizlik gegiren Kimya Hatun
vefat etti. Haber sehirde duyulur duyulmaz, Sems’i cekemeyenler bu sefer;

% Onder, Mevlana, s. 56.

% Sipehsalar, Risdle, s. 142.

ot Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 81.

8 Sipehsalar, Risdle, s. 142; Onder, Mevldnd, s. 58.

% Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 81.

64 Sipehsalar, Risdle, s. 142-143; Onder, Mevlind, s. 58.
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"~ Kizcagiz kahrindan oldii. Sems’e kim tahammiil edebilir kil”% diyerek yeni-
den dedikodu yapmaya basladilar.

Yeniden nitkseden kin ve nefretlerden, cevrede yayilan dedikodulardan, ya-
lan ve fitnelerden bunalan Sems, bir gin Sultan Veled’e yapilan bu tezvirattan
yakinir. Sultan Veled eserinde bu durumu su sekilde nakleder: “Semseddin o toplulu-
gun gene kinle doldugunu anlads, bildi. O sevginin, goniillerinden ucup gittigini,
kalblerinin o giil bahgesine diistiigiinii, akillarinin, nefis ve istek esiri oldugunu, inanan-
larin hevd ve heveslerine uyup kiifre saptiklarin, pis nefislerinin kabarip cogtugunu, gene
o0 padisahi ortadan kaldirmaya ugrastiklaring anlads. Veled'e dedi ki: 'Gordiin ya, az-
ginlikla nasil da birbirlerine solukdas oldular. Dogru yolu gostermekte, bilginlikte esi
olmayan Mevldnd'nin tapisindan beni ayirmak, uzaklastirmak, sonra da sevinmek isti-
yor hepsi. Bu sefer dylesine bir gitmek istiyorum ki hi¢ kimse benim nerde oldugumu bil-
mesin. Aramakta herkes acze diisecek, kimse benden bir nisan bile bulamayacak. Béylece
bircok yillar gececek de gene kimse izimin tozunu bile gbremeyecek.”” %

Kimi kaynaklar kendisine karsi sergilenen menfi tutum karsisinda daya-
namayan Sems’in aniden ortadan kayboldugunu dile getirirken, kimi kaynaklarda
onun kendini ¢ekemeyenler tarafindan ¢ldirtldigunt dile getirmektedirler. Buna
gore, Sultan Veled eserinde; “Ansizin ortadan kayboldu, goniillere gam sikintisin
doldurdu.”” derken, Mevlana ve oglu Sultan Veled’in uzun yillar hizmetinde bu-
lunan ve menkibelerini yazan dervig Sipehsalar Risdle’sinde Sems’in aniden kay1p-
lara karstigini su sekilde sunmaktadir: “Sems'in ortadan kayboldugu sabah,
Mevldnd medreseye gelip de Sems'i odasinda bulamayinca ¢ok iiziildii. Hemen Sultan
Veled'in odasina gidip; ‘Bahaeddin, ne yatiyorsuné Kalk, seyhini ara. Yine can burnu-
muz onun latif kokusundan mahrum kalds.” diye seslendi.”®

Basta Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi devrini idrak eden Ahmed Eflaki ol-
mak tzere, kimi mendkib kitaplari ise onun 6ldtrtlisiing su sekilde sunmakta-
dirlar: “Bir gece Mevland ile otururlarken disaridan biri onu ¢agirdi, Sems kendisini
dldiirmeye ddvet ettiklerini soyleyerek ¢ikts. Disarida pusu kurulmugstu; bicak savurarak
oldiirmek istediler; ldkin Sems bir ndra atinca, iglerinde Mevldnd'nin ortanca oglu
Alaaddin de bulunan o cemaat sagirdilar, akillars baglarina geldigi zaman yerde birkag
damla kan girdiiler. Ondan sonra bir daha Sems’in izi bulunamads.”®

Eflaki, Sultan Veled’den naklen Sems’in, kiskang ve hayirsiz yedi kisi tara-
findan hangerlendigini, Sultan Veled’in zevcesi Fatma Hatun’dan naklen de cese-
dinin bir kuyuya atildigini yazmakta ve sozlerini su sekilde stirdirmektedir: “Sul-
tan Veled, bir gece rilyasinda Sems'i gordii. Sems ona cesedinin atildigr kuyuyu haber
verdi. Sultan Veled gece yarisi uyanir uyanmaz bazi dostlaring yanina alarak Sems’in
miibarek viicudunu kuyudan c¢ikardilar. Giilsuyu, misk ve amber siirerek Mevldnd'nin
medresesinde, medresenin mimart Emir Bedreddin Gevhertas'in mezari yanina defnetti-

% Onder, Mevlana, s. 60.

% Sultan Veled, [bridd-name, s. 64; Sipehsalar, Risdle, s. 143.

6 Sultan Veled, [btida-ndme, s. 64.

% Sipehsalar, Risdle, s. 143.

 Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, s. 524; Cami, Nefehdtii’l-Uns, s. 639.
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ler. Bu herkesin bilmedigi bir sirdir.”° “Bu herkesin bilmedigi bir sirdir” kayd ile Ef1aki,
bu sirrin, Mevland déneminde yalniz Sultan Veled ve birkag has miridi arasinda
kaldigini, asla ifsa edilmedigini; ancak Mevland'nin vefatindan sonra kendisine
soylendigini, onun da bunu eserine kaydettigini belirtmektedir. Mevlana'nin
vefatindan sonra da Sems’in tGzerine tiirbe yaptirilmis, yine de “Burada mezar var.”
denmemis, Mevland'nin mibarek ruhu incinir diye kimse Sems’in sehadetinden
s6z agmamig, agamamis, gercekleri bilen dervigler: “Sems kayboldu, buras: da tiirbe
degil makamdsr.” deyip ge¢mislerdir.”

Konya'daki Sems Tirbesi'nde, Sultani’l-Ulema’nin Sandukasi’nin hemen
gerisindeki bir mezar da Sems’e izafeten “Sems makami” olarak adlandirilmugtir.
Nigde'deki Kesikbas Ttiirbesi de Sems’e izafe edilir. Bunlardan ayr olarak Teb-
riz’de Gecil denilen mezarlikta, Hoy’da, 7 Pakistan’in Multan gehrinde $ems tiir-
beleri veya makamlart vardir. Bunlar gesitli rivayetlerle stislenmiglerdir. Bir soy-
lentiye gore, Sems, kesik bagini alarak Nigde'ye gelmistir. Hacr Bektds Veli
Veldyetndame’sine gére Sems, kesik bagini koltugunun altina gizleyerek semd ede
ede Tebriz’e gitmis, orada defnedilmistir.”? Pakistanlilarin soylediklerine gére de,
Sems Konya'dan bir gece yarst gizlice ayrilmis, énce Tebriz'e gitmis, oradan da
Hindistan’a gelmis, meczup ve perigan bir gekilde yillarca ormanlarda dolastiktan
sonra Multan sehrinde 8lmgttr.”

Onun oldtrtlmesine ait tespitlerle birlikte bir giin onun zuhur edecegi
inanct da soz konusudur. Mevlevilere gére, Konya’'da, Mevlana dergdhinin mey-
dan evindeki kibleye agilan kapisi bir giin agilacak, Sems buradan zuhur edecektir.
Dolayisiyla Sems, bir Mevlevi mehdisi olarak teldkki edilmektedir. Bu durum,

Sultan Veled, Sems'ten sonra Mevlan&'nin halini g6yle anlatir: “Sems birkag
giin goriinmez olunca Mevldnd, dertle feryada baslads. Bunun iizerine onu, adam-akills,
her yanda, her yerde aradilar. Hi¢ kimse ondan bir haber alamady; ne kimseye bir koku
geldi, ne kimse buldu. Seyh, onun ayriligiyla deliye dondii, bassiz-ayaksiz Ziinniin'a
benzedi. Fetva veren seyh, askla sdir oldu; zahitti meyhaneciye dondii; ama iiziimden
olan sarapla degil; nura mensib olan can, nur sarabindan bagska bir sarap i¢mez."’

Sems’in kaybolusundan sonra Mevlan4, gece giindiiz seméaya, feryad u fi-
gana baglad1. Kiigtik biiyiik herkes onun halini miisahede etti. Mevlana eline ge-
cen altini, gimUst calgicilara verdi, nesi varsa bagisladi.” Mevland’'nin Sems’e
karsi ilgisi o kadar ytiiksekti ki, ortadan kaybolduktan sonra, kim onun hakkinda
asli ve esast olmayan bir haber verse ve “Sems’i falan yerde gérdiim” dese, bu mujde
icin sarigini ve ferecesini verir, gsitkranelerde bulunur ve tesekkiir ederdi. Bir giin

O Bflakd, Ariflerin Menkibeleri, s. 524-525.

"t Onder, Mevland, s. 63.

72 Koprilt, [k Mutasavviflar, s. 221.

73 Firdevs-i Rami, Mendkib-1 Hact Bektas Veli 'Vildyet-ndme’”, s. 96.
7 Onder, Mevland, s. 64.

75 Gélpiarly, Mevidnd Celdleddin, s. 92, 98

76 Sultan Veled, Ibtida-name, s. 64-65.

77 Sultan Veled, Ibtida-name, s. 69.
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bir adam “Sems’i Sam’da gordiim” diye haber verdi. Buna ¢ok sevinen Mevlan4,
Usttindeki elbiseleri ona bagisladi. Mevland’ya, “Bu adam yalan séyliiyor, verdigi
haberin asli yok. Neden, elbiselerini ona bagisladiné” dediler. Bunun tizerine Mevlana
su karsiligi verdi: “Bu verdiklerimi zaten yalan séyledigi icin verdim. Eger dogru soyle-
seydi, ona canimi verirdim.” 7

Sultan Veled, /btidandme'de, Mevland’nin Jems'i aramak igin Sam'a gittigi-
ni, Sam'da bir¢ok kisinin kendisine mirid oldugunu, Samllarin, Adem (a.s.)’den
beri, dinyanin boyle bir sevgi, ilahi agk gérmedigini, Mevlan4 gibi egsiz bir zatin
aradigr Sems'in ne derece biytk bir vell olmasi lazim geldigini disiinip hayran
kaldiklarini sgyler.”

Sultan Veled’e gore, Sam’a bir keklik gibi giden Mevland, Konya'ya alic1 bir
dogan gibi déndi. Katreydi, cosup deniz oldu. Yceydi, agkla daha yticeldi. Aradi-
g1, kendinde goriindu. Calgicilart ¢agirip naralar atti, feryatlar ederek costukca
costu, agk denizi képturtip dalgaland:. Halk busbtttn sasirdi. “Bu ne coskunluk, bu
ne bigim delilik” dediler. Aynlik derdiyle karari kalmadi. Geng-ihtiyar herkes, o agk
glinesinin kargisinda canla bagla sevke koyuldu. Artik agk ve asiklik herkese din
oldu.®

Mevlana bir siire sonra miridleri ile beraber tekrar Sam'a gider ve aylarca
orada kalir.®! Fakat bu ikinci Sam seyahatinden bisbitiin farkl bir halle déner.
Yavag yavas temkine gelir. Sultan Veled; “Tebriz'li Sems'i Sam'da gbrmedi ama
Sems'i kendi varligmda gordii, Ay gibi kendi varliginda belirdi o. Beden bakimindan
dedi, ondan ayriyiz ama bedensiz, cansiz, ikimiz de bir nuruz. Ister onu gor, ister beni;
ben oyum ey arayan kisi, o da ben. Su gok kubbe dénmeye baslamadan dnce ikimiz de
bedensiz, cansiz birdik.” ® sozleri ile Mevland'nin Sems’i somut kisi olarak Sam’da
ararken onun manevi kimligini kendi iginde aramaya devam ettigini, Sam'da
Sems'i bulamadigini ama onun sir ve hakikatinin ay gibi kendi varliginda dogdu-
gunu ifade eder. Konya’ya déndiikten sonra da bizi kendi 6ztimiize yabancilasti-
ran, kultiirel, geleneksel ve davranigsal ortileri kaldirmak ve benliklerimiz arasin-
daki i¢ geligkiyi giderip uyumlu héle getirmek igin yeniden sema tertip etmeye
baglar.®

Mevlan&’nin birinci ve ikinci Sam seferlerinin tarihini bilmiyoruz; ancak
Sultan Veled'in ifadesine gore ilk gidisi Sems’in ¢ldurtltstinin akabindedir. Bu
gidisinde Sam’da ne kadar kaldig: da belli degildir. Ikinci gidisi ise birkag yil sonra
gerceklesmistir.

Sems'in toplantilarda yaptig1 sohbetlerden derlenmig Makalar adli bir kita-
b1 vardir. Eser, konugmalar1 sirasinda miridleri tarafindan not edilmigtir.
Mevlan&’'nin hayatina ait ¢zl bilgileri ihtiva etmesi, Mesnevi’deki hikayelerin

78 Ef1ak3, Ariflerin Menkibeleri, s. 490.

79 Sultan Veled, Ibrida-name, s. 71-73.

8 Sultan Veled, [bridd-name, s. 74-75; Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 88.

8 Sultan Veled, [btida-ndme, s. 75.

8 Sultan Veled, Ibrida-name, s. 73.

8 Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 88; Arasteh, Askta ve Yaratihista Yeniden Dogus, s. 48.
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¢ogunun hiilasa yollu bu eserde bulunmasi, Mesnevi'nin son cildi olan altinci cilt-
te noksan kalan hikdyenin tamaminin gene bu eserde olmasi, hatta Mevlana tara-
findan Sems’in Konya'ya gelisinin esere kaydedilmesi, Eflaki'nin Mendk:bii’l-
Arifin’inin ana kaynaklarindan birinin bu kitap olup Sems’e ait bilgilerin aynen ve
satir satir buradan alinmasi, Makaldtr'in Sems’e aidiyetini apagik gostermektedir.
Halifenin Leyla’y1 gortip pek o kadar gitizel degilmis demesine ait hikaye,
Hannéne direginin inleyisine ait tafsilat, namazda konusan Hintliler hikayesi,
Ebtl-Hasan Harakani’nin Bayezid’in ruhdniyetine mahzar olusu, Nasth hikayesi,
Bir Mislimanla bir Hiristiyan ve bir Yahudinin yolculuk edigleri ve Yoksulla
Define hikayesi gibi kimi hikayeler hem Mevland’nin Mesnevisinde hem de
Sems’in Makdalitr'inda ortak olarak bulunmaktadir.®

Sems'e Esma-i Hiisnd Serhi ve Mergibu'l-Kulith isimli 138 beyitlik ve mesne-
vi tarzinda bir eser de isnat edilmekle birlikte bu kitaplarin Sems'e ait olmadiklari
yazildiklar: tarihlerden anlagilmaktadir. Tovbe, zat, sifat, namaz, terk, tecrid,
marifet, agk, maguk, fena ve baka fasillarini ihtiva eden, yani on fasildan meyda-
na gelen Mergibii’l-Kultb’da hem siir teknigi hem de dil bakimindan bir¢ok hata-
lar vardir.®

SONUC

Sems-i Tebrizi, kabina sigmayan, vecde biiriinen, manevi hallerinden su-
rekli degisim yasayan, diyar diyar gezen, diger seyhlerle fikir teatisinde bulunan,
elinin emegini yiyen, stirekli siyah kegeden elbise giyen, bagkalarina bar/yik ol-
maktan kaginan, Hakk’t yar edinen, O’nun dostluk ve tlfeti ile bahtiyar olan,
riyadan uzak meldmeti bir kigilikle 6zt s6zti dogru, insanligin hayrini isteyen bir
isim olarak temaytiz etmistir.

Babast vasitast ile Kibreviyye tarikatine miintesip bulunan Mevlans,
Sems-i Tebrizl ile bulustuktan tarik-i siittir/ask ve cezbe yolunun negesini elde
etti. Bu birliktelikle Sems Mevland'nin, Mevlana da Semsin aynasi oldu. Ikisi de
birbirlerinde Hakk’t miisahede etti. Mevldnd Sems‘de, Sems’de Mevlan4’da ken-
dini buldu. Mevlan4 ve Sems’in her biri iki ayr1 kandildi ama onlar bir araya ge-
lince bagkalar1 onlar1 birbirinden ayiramadi. Her ikisi de bedenen ayriydilar ama
birbirlerini taniyan, kendi gergeklerini idrak eden ortak bir ruha sahiptiler. Sultan
Veled’in ifadesi ile Sems, Musa benzeri bir er olan Mevlana’ya Hizirlik edip onu
dsikliktan mésukluk makamina yiiceltti. Sems gelmeseydi Mevlana, “Mevland”
olmayacak, siradan seyhlerden biri, herhangi bir sGff olacakti.

Diger yandan Mevland da Sems’in gelisimine katkida bulundu. Yillardir di-
yar diyar dolagirken aradigini bulamayan Sems’in maksadini gerceklestirmesine,
muradina ermesine, Mevlan4 aynasinda kendi hakikatini idrak etmesine ve kemal
yolculugunu stirdirmesine vesile oldu. Mevlana sayesinde stfiler zimresinden bir
kiymet oldugu fark edildi. Sems sayesinde manevi cogkunluga hazir olan
Mevland’nin agk fitili ateglendi. O kandil ateglenince Sems de onun etrafinda

& Golpinarly, Mevidna Celaleddin, s. 101.
® Golpnarly, Mevidna Celaleddin, s. 102; Can, Mevland, s. 59-60.
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pervane kesildi. Dolayisiyla Sems’le Mevland’y1 birbirinin miridi veya mirsidi
gostermek yerine birbirinin sirrint gorebilen hakikat erleri diye tanimlamamiz
daha uygun olacaktur.
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MEVLANA’NIN MESNEVI'DE
HIRISTIYANLIGIN TAHRIFI ILE ILGILI
ANLATTIGI HIKAYENIN
SEMBOLIK DEGERI

Hidayet ISIK*

OZET

Mevlana, Mesnevi'sinin ilk cildinin baglarinda Hiristiyanhigin tahrifi ile ilgili bir
hikéye anlatmaktadir. Bu hikayeye gore, Hiristiyanliga diisman bir Yahudi vezir, Hi-
ristiyanlarin igine girmis ve bu dini igerden bozarak tahrip etmistir; ancak
Mevlana’nin anlattigi bu hikaye ve hikdyede verdidi bilgiler tarihi gerceklerle uyus-
mamaktadir. Bazi Mesnevi sarihlerinin soylediklerinin aksine hikdyedeki Yahudi ve-
zir ile Pavlus ayni kisi degildir. Hiristiyanhidin tahrif sirecinde Mevlana'nin anlattigi
fikri ayriliklar ile kaynaklarin belirttigi teolojik ayriliklar da birbirinden gok farklidir.
Bu durumda, hikdye ve hikayedeki bilgiler tarihi bir deder degil, yalnizca sembolik
bir deder tasimaktadirlar. Mevlana’nin buradaki amaci, tarihi bir olay anlatmak yeri-
ne, kendi dini-tasavvufi gérislerini ve bu meyanda Vahdet-i Viicud distincesini ak-
settirmektir.
Anahtar Kelimeler: Mevlana, Mesnevi, Hiristiyanlik, tahrif, Pavlus.

SYMBOLIC VALUE OF MAWLANA'S STORY IN MATHNAWI CONCERNING
THE FALSIFICATION OF CHRISTIANITY

Mawlana Jalal al-Din al-Rumi tells us a story in his enormous book Math-
nawi about falsification and distortion of Christianity. According to this story, a
Jewish minister (wazir) who is enemy to Christianity joins the Christians and
changes this religion for the worse. But, the story that Mawlana tells us it is con-
trary to the historical realities. On the contrary of some commentators of Math-
nawi, Jewish minister and Saint Paul are not the same person. Theological varia-
tions that Mawlana and the sources mention are different from each other. Thus,
the story and the information in it express a symbolic value, not a historical value.
Mawlana’s aim in the story is to explain his religious-mystical opinions and philoso-
phy of Wahdat al-Wucud, not historical information.
Key words: Mawlana, Mathnawi, Christianity, falsification, Saint Paul.

* Dog. Dr. Selguk U. {lahiyat Fak. Dinler Tarihi ABD. Ogretim Uyesi. isikhidayet @hotmail.com
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GIRIS

Mevlana Celaleddin-i Rumi, Mesnevi’si basta olmak tizere yazdig: eserler
ile yerli ve yabanci bilgin, dustiniir, sair ve yazarlar tizerinde biyuk tesirlerde
bulunmustur. Bu tesirler ginimizde de stirmekte ve devam edecegi anlasiimak-
tadir.

Mevlana, Mesnevi’sinde, Islam tasavvufunu ve kiltiirtinii tanitmakla bir-
likte yeri geldikge diger din ve inanglar hakkinda da bilgi vermektedir. Bu gerceve-
de Hz. Isa’dan ve Hiristiyanliktan da bahsetmekte, Mesnevi'de anlattigi bir hika-
ye baglaminda Hiristiyan Dini’'nin tahrif olunarak ashinin degistirildigini 6ne
stirmektedir.

Mevlan&’nin cesitli dinlerle ilgili bilgi ve goriigleri hakkinda degisik caligma-
lar yapilmistir. Bu ylzden biz bu makalemizde, onun yalnizca Hiristiyanligin
tahrif meselesi ile ilgili anlattig1 hikdyedeki bilgi ve goriigleri tizerinde duracagiz
ve bunlarin degerlendirmesini yapacagiz.

Burada bir noktay1 agiklamay1 gerekli gortiyoruz. Mevlanad’nin Hiristiyan-
ligin tahrifine dair anlattig1 hikayenin ve bu hikayedeki bilgilerin sembolik degeri
derken biz, soz konusu hikdyenin sadece sembolik bir anlama sahip oldugunu
kastediyoruz. Hikayede gegen sahislarin ve olaylarin her birinin ayri ayri sembolik
anlamlar tzerinde durmayacagiz; ¢iinkii bdyle bir ¢aba yaziyr maksadindan
uzaklastiracaktir. Zikri gegen hikdyenin tarihi gergekliginin olup olmadiginin
irdelenmesi de makalemizin ana konularindan birisi olacaktir.

Mevland’ya Gore Hiristiyanligin Tahrif Siireci Ve Bu Siiregte Yasa-

nan Fikir Ayriliklar

Mevlani bu konuyu Mesnevi’sinin birinci cildinin hemen baglarinda 324-
739 numarali beyitlerinde ele almaktadir. Bu beyitler Veled Izbudak gevirisinin
Abdiilbaki Golpinarli tarafindan hazirlanmig baskisinda (MEGSB Yayinlari, [s-
tanbul 1988) 26-58 sayfalar arasinda bulunmaktadir. Burada Mevland, Huristi-
yanligin tahrifini ve ilk Hiristiyanlar arasinda fikri ayriliklarin baglamasini, Hiris-
tiyanliga diigman bir Yahudi padigahi ile onun hilekar ve hain vezirinin gahsinda
anlatmaktadir.

Mevlan&'nin anlattig1 tarihi gerceklerle tamamen Ortiismeyen bu hikéaye,
Mevland arastirmacist Bediuzzaman FirGzanfer'in de belirttigi tzere, Tefsir-i
Ebu'l-Fijtiih-1 Razi, Tefsir-i Kesfu'l-Esrdr ve Kasasu'l-Enbiyd adli eserlerde ge¢mekte-
dir.! FurGzanfer'in séztnt ettigi Kasasu'l-Enbiyd’nin, Seyh Ebu’l-Hasan b. Hay-
sam’in Arapga yazdigr ayni adli eserin, Muhammed b.Esed b.Abdullah et-Tusterf
tarafindan Farscaya cevrilmis niishasi oldugu belirtilmektedir.?

! FurGzanfer, Madhiz-1 Kisas ve Temsildt-1 Mesnevi, s. 6-7; Ayni yazar, Serh-i Mesnevi-i Serif, s. 149-152.
? Golpnarly, Mesnevi ve Serhi, s. 166-167.
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Ibrahim b. Mansur en-Nisabtri'nin Kasasu’l-Enbiyd’sinda da, Yunus adl
bir Yahudinin Hiristiyanliga ihtilaf soktugu ve sonunda kendisini 6ldiirdigt ayni
tarzda anlatilmigtir.?

Razi'nin (6.606/1209) Mefatihu'l-Gayb isimli Tefsir-i Kebir'inde ve
Karafi’'nin (6.684/1285-6) el-Ecvibetu’l-Fahire adli Hiristiyanliga karsi yazdigi red-
diyesinde de Mevland'nin Mesnevi'sindekine benzer bir hikdye Pavlus’a nispet
edilmistir. Bu hikayeye gore Pavlus, ti¢ ayr1 Hiristiyan emirine “Mesih’in Allah’in
oglu, Meryem’in Allah’in esi ve Allah’in Gglin G¢linctist oldugu” seklindeki ayr1
gorusleri telkin etmig ve daha sonra kendisini 6ldtirmusttr. Ardindan Hiristiyan-
lar arasinda kargasa cikarak birbirlerini éldirmisglerdir. Bunun sonucunda Hiris-
tiyanlk tahrif olmustur.* Bu kissa Mevland’nin s6z ettigi kissaya oldukga benze-
mektedir. Razi daha ¢nce yasadig1 igin muhtemelen Karafi bu rivayeti Razi’den
almis olmalidir. Karafi bundan bagka benzer rivayetlerden de s6z etmektedir’;
ancak yukaridaki rivayet Mesnevi’dekine en yakin oldugu igin onu almakla yetin-
dik.

Mevlana konuya, Hiristiyanlari 6ldiiren Isa diismani zalim bir Yahudi pa-
digahin oldugunu séyleyerek baglamaktadir:

“Yahudiler icinde zalim, Isa diismant ve Hiristiyanlart yakip yandinir bir padi-
sah vards. Isa’min devriyle nobet onundu. Musa’nin cant oydu, onun cant da Musa. Sas
padisah Tanri yolunda o iki Tanri demsazini birbirinden ayirds.” (1. 26, beyit: 324—
326).

Bu padisahin hain ve diizenbaz veziri, Hiristiyanlar1 ¢ldiirmekle bu dinin
engellenemeyecegini, aksine gizlice yayilmaya devam edecegini séyler. Padisah
buna karst nasil bir tedbir diigindigint sordugunda vezir padigaha, kendisinin
kulagin, elini, burnunu, dudagini kestirmesini, asilmak tizere daragacina getirme-
sini, sonra birisinin gefaatiyla affetmesini, ardindan stirgiine géndermesini ister.
Amact Hiristiyanlara kargi, padisahin gazabina ugrayan buytk bir Hiristiyan
inanani oldugunu géstermek, aralarina girerek gizlice dinlerini bozmak ve onlari
birbirine dugtirmektir (I. 27-29, beyit: 338-363).

Hiristiyanlarin bulundugu tarafa stirgtine génderilen vezir, Hiristiyan halk
tarafindan kabul gérerek onlara Incil ve Hiristiyanlik hakkinda dersler ve vaazlar
vermeye baglar. Boylelikle yavag yavag Hiristiyanlara hissettirmeden Hiristiyanli-
gin bazi esaslarini tevil ederek bu dini aslindan uzaklagtirma stirecine girer. Hiris-
tiyan halk onun bu hilesini fark etmeyerek kendisine biiytik bir teslimiyetle bag-
lanir; ancak zevk ve hal sahibi olanlar vezirin sdzlerindeki hileyi ve zehiri fark
ederler, fakat bir sey yapamazlar. Boylelikle vezir, aralarinda alt1 yil kadar kalir.
Bu stire iginde padigahla devamli haberlesme halindedir (I. 29-37, beyit: 364-457).

® Golpmarly, Mesnevi ve Serhi, s. 169.
4 Razi, Mefatihu'l-Gayb (Tefsir-i Kebir), X1. 481; Karafi, el-Ecvibetu’l-Fahire, s. 120-121.
S Karafi, el-Ecvibetu'l-Fahire, s. 121-124.
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Bu arada Huristiyanlar on iki firka halindedirler ve her birinin baginda bir
emir vardir. Mevlana bunu goyle ifade eder:

“Hikiimetleri zamaninda Isa kavminin on iki emiri vardi. Her firka bir
emire tabiydi, kendi beyine tamah ytiztinden kul olmustu. Bu on iki emirin ka-
vimleri, o kétt vezire baglanmuiglardi.” (I. 2637, beyit: 358-360).

Mevlana burada, Yahudilerin on iki kabile halinde bulunmasindan ve Hz.
[sa’nin havarilerinin de on iki tane olmasindan hareketle boyle bir degerlendirme-
mar/kitap yazar. Her bir kitap digerinden farkli ve geliskilerle doludur. Sézgelimi;
birinde “riyazat ve aglik tévbenin ve Hakk’a dontsitin esasidir” derken digerinde,
“riyazatin, acligin faydast yok, kurtulug yolu ihsan ve comertliktir” der. Bir dige-
rinde “teslim ve tevekkiilden baska her seyi hile ve tuzak” olarak degerlendirirken
digerinde “vacip olan hizmettir, tevekkdl sugtur” der. Birinde “Hakk’in emir ve
yasaklar1 yapilmak igin degil, aczimizi ortaya koymak igindir” derken digerinde
“acizligin nimete kiftir oldugunu” iddia eder ve bir digerinde ise “acizlikten de
kudretten de sakinmayi 6giitleyerek her ikisinin de girk oldugunu” séyler. Birinde
“nazar ve istidlali terk etmemeyi” 6giitlerken digerinde “tam aksini” 6gtitler. Bi-
rinde “Hakk’in insana verdigini kolaylastirdigini, dolayisiyla onun alinmas: gerek-
tigini” sdylerken digerinde “eger Hakk’in din iglerini kolaylagtirmasi dogru bir sey
olsaydi, her Yahudi ve Mecusi Tanrt'y1 tanirdi” der. Bir digerinde ise “gtiglestiril-
misle kolaylastirilmigi birbirinden ayirt etmesini, her ikisini de sonucuna gore
degerlendirmesini” égttler. Birinde “mutlaka bir Gistat aramast gerektigini” belir-
tirken digerinde “Ustada gerek olmadigini” séyler. Birinde “varligin hepsinin bir
oldugunu” belirtirken digerinde “varlikta kesret oldugunu” séyler. Boylelikle Hi-
ristiyanligin esaslarini bir birine karigtirir (I. 37-44, beyit: 458-548). Vezir boyle-
likle her biri birbirinden farkli tomarlar olusturur:

“O Isa diigmant olan vezir bu tarzda, bu gesitte on iki tomar yazdi.” (I. 40,
beyit: 499).

Yahudi vezir bununla da kalmaz. Hiristiyan halktan ayrilarak halvete girer.
40-50 giin halvette kalarak halki ayrlik atesiyle yakar. Bittin 1srarlara ragmen
halvetten gikmaz. Bundan sonra Hiristiyan emirlerini ayr1 ayr1 huzuruna ¢agurir,
her birine kendisi igin yazdig: kitabi verir, Isa dininde kendisinin vekili ve halifesi
oldugunu sdyler. Diger emirler kendisine tabi olmazlarsa onlarla savagmasini,
gerekirse onlar §ldtirmesini ilave etmeyi unutmaz (I. 44-52, beyit: 449-661).

Bundan sonra vezir kendisini halvette 6ldurtir. Halk vezirin veliahtinin
kim oldugunu emirlere sordugunda her birisi elindeki kitab: gostererek kendisinin
veliaht oldugunu séyler. Sonugta birbirleriyle savasa tutugurlar ve yiiz binlerce
insan olur. Béylece Hiristiyanlar arasinda biiytik bir karisiklik ¢ikip Hiristiyanlik

6 Ken'an Rifai, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 69.
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bozulmus olur; ancak Incil’de Hz. Muhammed’in ismini ve sifatlarini goriip o
ylice isme siginanlar bu fitne ve karigikliktan kurtulurlar (I. 53-58, beyit: 662—
738). Mevlana bu bélimi Hz. Muhammed’in adi ile bitirir:

“Ahmed’in ad1 béyle yardim ederse acaba nuru nasil korur¢ Ahmed adi sag-
lam bir kale olunca o emin ruhun zati ne oluré¢” (I. 58, beyit: 737-738).

Mevlan4, Hiristiyanligin tahrif edilmesi strecinde Hiristiyanlarin yasadik-
lar1 fikir ayriliklarindan séz ederken vezirin her bir Hiristiyan emirine verdigi
kitapta yazdig1 ogttlerine dikkat gekmektedir. Yukarida da gectigi tizere vezir,
yazdig1 bu kitaplarda her bir emire digerinin tam tersi emir ve yasaklamalarda
bulunarak Hiristiyanlar biyiik bir fikrl ve amell ayrilik igerisine diigirmstir. Bu
suretle Hiristiyan teolojisi Hz. Isa'nin getirdigi ¢izgiden uzaklagmig ve sonugta
asli cizgisinden ayrilarak tahrif edilmig bir din ortaya ¢ikmuistir; ancak bu noktada
Mevland’nin séz konusu ettigi teolojik ayriliklar tarihi olarak Hiristiyanlarin icine
disttgu teolojik ayrliklar degildir. Mevland burada sembolik bir anlatima giderek
aralarda kendi mesajini iletme yoluna gitmistir.

Hz. Isa Sonrasi Ortaya Cikan Teolojik Ayriliklar Ve Miisliman Bil-

ginlere Gore Bu Ayriliklarin Hiristiyanhigin Tahrifindeki Rolii

Mevlan&’nin s6z konusu ettigi Yahudi vezirin, Hiristiyanlar arasinda ¢1-
kardig teolojik ayriliklar: saglam bir zeminde degerlendirebilmek icin kaynaklarin
Hz. [sa sonrasi ortaya cikan teolojik tartigmalar ile ilgili verdigi bilgilere dikkat
etmek gereklidir. Sonra da bu tartigmalarin Mevland'nin zikrettigi tartigmalar ile
ne derece Ortiistigiine bakmak gerekecektir.

Hz. Isa sonrast Hiristiyanlikta ilk ayrilik Yahudi seriatina uyulup uyulma-
yacagi konusudur. Hz. Isa ve ilk Hiristiyanlar Yahudi seriatina ve Cumartesi iba-
detine hayatlar1 boyunca uymusglardi; ancak Putperestlikten Hiristiyanliga gelen-
lerin stinnet olmalarina gerek olup olmadifi ve Seriat meselesi tartigma konusu
olmugtur. Pavlus Hiristiyan olan Putperestlerin Stinnetle ytkimli olmadiklarini
soyledigi gibi Seriatin insanlarin boynuna boyunduruk yiikledigini ve giinahin
sebebi oldugunu sdyliiyordu. Kurtulugun Seriata uymakla degil, Mesih’e imanla
gerceklesecegine dikkat cekiyordu. Putperestlikten Hiristiyanliga gelenlerin du-
rumunu gértgmek icin MS. 49 veya 52 yilinda Havariler Konsili toplanarak prob-
lemi gorigmisttr. Burada Putperestlerin stinnet olmalarina ve Seriata uymalarina
gerek olmadigina karar verilmistir; ancak putlara kesilen veya kesilmeden 6len
hayvanlarin etini yememek, yakin akrabalar ile evlenmemek ve gayr-1 megru cin-
sel iligkide bulunmamak seklinde hafif hikimler ihtiva eden Nuh Seriatina uy-
malari yeterli goriilmiistiir.” Hiristiyanlik bundan sonra Isa'nin kardesi Yakub’un
baginda bulundugu ve Yahudi seriatinin gegerli oldugu Yahudi-Hiristiyanlik ile

7 Bkz. Aydin, Hiristiyan Kaynaklarma Gére Hiristiyanlik, s. 19; Sarikgioglu, Baslangictan Giiniimiize
Dinler Tarihi, s. 317- 319; Ttumer-Kiigtik, Dinler Tarihi, s. 239. Havariler Konsili i¢in ayrica bkz. Elgile-
rin Isleri, 15: 1- 21.
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Pavlus ve taraftarlarinin temsil ettigi ve Seriatin reddedilip Isa Mesih’le ilgili yo-
rumlarin merkeze yerlestirildigi Helenistik Hiristiyanlik seklinde iki koldan de-
vam etmistir. Zamanla Yahudi-Hiristiyanlar tarih sahnesinden silinerek Hiristi-
yanlik Pavlus Hiristiyanlig: seklinde devam etmis ve gintimiize kadar stirmstir.

Hiristiyanlikta stinnet ve seriat sorunundan sonra ortaya ¢ikan bir diger ih-
tilaf Marcion’un heresisi/itizalidir. 100 yilinda Pontus’ta dogan ve II. yy.in ortala-
rinda Roma’ya giden Marcion’un asil 6nemi, Huristiyanlhigin Yahudilikle ilgisini
tamamen kesmeye ¢aligmasidir. O, Hiristiyanligin Yahudilik ve Eski Ahit’le ilgi-
sinin kalmadigini séyleyerek tamamen yeni bir din oldugunu savunmustur. Yeni
Ahit’ten de yalnizca Luka Incilini ve Pavlus'un on mektubunu kabul etmistir.
Pavlus’un fikirlerini kendi doktrini igin zemin olugturan Marcion’a gére diinyay1
yaratan [sa’nin babasi kabul ettigi Ulu Tann degil, ondan ayr bir varlik olan
Demiurg’dur. Bu durumda dualist anlayisa uygun olarak iki tanri ortaya ¢ikmak-
tadir. Birincisi Yahudi metinlerinde gosterilen “yaratict veya adil Tanr”
(demiurg), digeri Isa tarafindan bildirilen “hayir tanrisi veya iyi tanri”. Birincisi
dige dis, gbze goz isterken, 6biri bir yanagina vurana diger yanagini ¢evirmeyi
istemektedir. Birinci Tanr israil ogullarina Tevratt indirmistir. Bu Tanr alem
Uzerinde htkim stirerken ikincisi ortaya ¢tkarak birincinin buttin hiikmini iptal
etmis, [sa’da kendini gostererek insanligi hatalarindan kurtarmistir. Bu firkanin,
Yahudiligi ve Eski Ahid’i kabul etmemesinin sebebi de budur. Marcion’un
Pavlus’a agir1 bagliligy kilisece dahi yadirganmig, diinyanin Yahudi Tanrist tara-
findan yaratildig1 goriisti Seytan’in eseri olarak ilan edilmis, onun Hiristiyanlig:
Yahudilikten tamamen ayirmak istemesi ve Eski Ahid’i reddi ise zindiklik olarak
vasiflandirilmig ve 144 yilinda afaroz edilerek kiliseden g¢ikarilmigtir. Zamanla
kilisesi tarihten silinmis ve X. yy.da tamamen ortadan kalkmigtir.®

Hiristiyan teolojisinde ilk devirlerden gintiimiize kadar en siddetli tartig-
malar ve bu tartigmalar soncu ortaya ¢ikan ayriliklar “Teslis’e” bagli olarak
“Kristoloji/Isa Bilimi” adi verilen Hz. Isa’nin sahsiyeti tizerinde olmustur. Bu
cercevede Iskenderiye Piskoposu Arius (6.336), Pavlusgu Hristiyanliga karst ¢ikan
en 6nemli heretik ekollerden biri olan Arianizm’i olusturmustur. Hz. Isa’nin Tan-
r’nin yarattigl ilk varlik oldugunu, Tanri ile cevher esitligine sahip olmadigini,
dolayisiyla Tanri olmadigini; ancak ilahi bir bagis olarak mecazi anlamda Tan-
r’nin oglu sayilabilecegini savunmugtur. Arius’a karst toplanan 325 Iznik Konsili
Arius’u aforoz ederek Ogul’'un tanriligini ve Baba ile ayni cevherden oldugunu
karara baglamistir. Arius bir miiddet siirgiinde yasadiktan sonra Istanbul'da 6l-

® Bruce, “Marcionism”, s. 203; Enslin, “Marcion, Marcionism”, s. 468; Sarikciogly, B. G. Dinler Tarihi, s.
330-331; Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese fi’l-Edydni’s-Sabika Ii'l-Islam, s. 121- 122, 237; Aydin, Hiristiyan-
lik,s. 92.
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misttr. Kilisesi tarihten silinmis olmakla birlikte goértisleri gliniimtzde buyuk
Olgtide Uniteryanlar arasinda yagamaktadir.’

Arius'un  itizalinden sonra  Hiristiyanlikta Istanbul  Piskoposu
Macedonius’un heresisi ortaya ¢ikmistir. Macedonius Kutsal Ruh’un tanrnligina
karst cikarak onun yaratilmis oldugunu kabul etmistir. Bunun tzerine 381’de
1.Istanbul Konsili toplanarak Kutsal Ruh’un tanriligi karara baglanmigtir. Boylece
Teslis inanct Hz. Isa’dan dért yy. sonra Hiristiyanliga yerlestirilmistir.

Hiristiyanliktaki bir diger kristolojik tartisma Antakya ilahiyat ekold ve
onlara destek veren Istanbul patrigi Nestorius (6.450) ile Iskenderiye ekolii ve
onde gelen temsilcisi Cyrill arasindaki miicadeledir. Nestorius [sa’da ilahi ve insa-
ni iki ayr1 tabiatin yan yana, birbirine karigmaksizin varligini stirdtirdigt goriisi-
ne dayali diyofizit akideyi savunmustur. Buna karsilik Iskenderiyeliler tek tabiat
gortigiinde 1srar etmislerdir. Isa’da iki ayr tabiatin bulundugu ve Meryem’in Tan-
1 Annesi degil de Insan Annesi oldugu gértgiinii dile getiren Nestorius’a karst
431’de Efes Konsili toplanmis, Hz. Isa’da bir tek tanrisal tabiat oldugu ve Mer-
yem’in antropotokos/insan annesi degil de theotokos/Tanr1 annesi oldugu karara
baglanarak Nestorius aforoz edilmigtir."

Efes Konsili ile Nestorius’un aforoz edilmesinden sonra da kristolojik tar-
tigmalar durulmamig ve Isa’da insani tabiatin ilahi tabiat iginde eriyip bir tek ilahi
tabiat kaldig1 seklindeki monofizit goriis glic kazanmistir. Buna kargilik 451°de
toplanan Kadikéy Konsili ile “Isa’nin, ilahi ve insani iki tabiata sahip oldugu”
kabul edilmis ve monofizitizm aforoz edilmistir. Bunun tizerine monofizit inanca
siki sikiya baglt kalan Ermeni, Stryani ve Kipti Kiliseleri Hiristiyanlktaki ana
govde olan Latin-Bizans ¢izgisinden ayrilarak kendi bagimsiz kiliselerini olustur-
musglardir.?2

Kristolojik tartigmalara bagli olarak ortaya cikan bir diger tartigma,
monothelitizm/Isa’da bir tek irade doktrinidir. Bu gdriige karsilik toplanan
681’deki 3.Istanbul Konsili Hz. [sa’da ilahi ve insani iki irade bulundugunu kabul
ederek Papa Honorius'u aforoz etmistir. Bugtin biytik ¢ogunlugu Libnan’da ya-

9 Pike, Encyclopedia of Religion and Religions, “Arianism”, s. 29; Giindtz, Din ve Inan¢ Sozligi, “Arius”, s.
41; Sinasi Gundtz, Hiristiyanlik, s. 33; Sarikgioglu, B. G. Dinler Tarihi, s. 335-339; Vafi, “Hristiyan
Inancinin Teslise Déniismesi ve Teslisin 1k Kaynaklar”, s. 387-388; Dvornik, Kousiller Tarihi Iz-
nik’ten I1. Vatikan'a, s. 5-12; Aydin, Hristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, s. 13-14.

0 Aydin, Hiristiyan Kaynaklarma Gére Hiristiyanlik, s. 54-55; Dvornik, Konsiller Tarihi Iznik’ten I
Vatikan’a, s. 9-12; Aydin, Hristiyan Genel Konsilleti ve II. Vatikan Konsili, s. 14-15.

E. Royston Pike, Encyclopaedia of Religion and Religions, “Nestorians”, s. 273; Buckler, “Nestorianism”,
“Nestorians”, s. 526-527; Gundiiz, Din ve Inanc Sozliigii, “Nestoryus”, “Nasturilik”, s. 283, 279;
Albayrak, Keldaniler ve Nasturiler, s. 72; Gundlz, Hiristiyanlik, s. 33-34, 71-72; Sarikgioglu, B. G. Din-
ler Tarihi, s. 336; Dvornik, Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a, s. 12-14; Aydin, Hristiyan Genel
Konsilleri ve I1. Vatikan Konsili, s. 16-17; Celik, Siiryani Tarihi, s. 145 vd.

2 Gindiiz, Hiristiyanlik, s. 32-36, 71-72; Sarikgioglu, B. G. Dinler Tarihi, s. 334-339; Albayrak,
Keldaniler ve Nasturiler, s. 72; Dvornik, Konsiller Tarihi Iznik’ten II. Vatikan’a, s. 5-12, 16-20, 21-23,
101-102; Aydin, Hristiyan Genel Konsilleri ve II. Vatikan Konsili, s. 13-14, 16-19.
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sayan ve monothelit goristi savunan Maronitler bu konsil sonras: ana Hiristiyan-
liktan ayrilanlardir.®

Butiin bu kristolojik tartismalarin yaninda, 8.yy.dan. 9.yy.in neredeyse ya-
risina kadar Hiristiyan diinyasini ugrastiran en 6nemli problem ikona denilen
Mesih’in, Meryem’in ve azizlerin resim ve heykellerine tazim etmeye iligkin ya-
sanan karigikliktir. 726’da Imparator I11. Leon ikonolara tapinmay1 yasaklamistir,
Halefi V. Konstantin bu tutumu daha siddetle stirdirmiis ve 753’te topladig:
Hieria Konsili'nde anti ikonaklastlar (put kiran kargitlari) lanetlenmistir. Bunun
gerekgesi; Mesih’in yalnizca insanliginin tasvir edilmesiyle ya Nesturiler gibi
onun bitinliginin bozulmakta oldugunun ya da Monofizitler gibi iki tabiatin
bozuldugunun ileri siirtilmesiydi. Imparator IV. Leon ve esi Irene, Bizans'tan
bagka hdmi aramaya baslayan ikonaklasm karsiti Papa I. Adrien’in destegini al-
mak i¢in bu politikay1 degistirmislerdir. Kocasinin élimiinden sonra devleti oglu
VI. Konstantin adina yoneten Imparatorige Irene tarafindan 787’de toplanan
I1.iznik Konsili'nde ikonaklastik/tasvir kargiti hareket lanetlenmis ve azizlerin
ikonlarina yapilan kiilttin mesruiyeti kabul edilmistir. Irene 797’de oglunu taht-
tan indirerek gézlerini oydurtmug ve 809’a kadar saltanat stirmiistir. Daha sonra
Imparator V. Leon tarafindan tasvirler 814’te tekrar yasaklanmig, Imparatorige
Theodora tarafindan 843’te yeniden serbest birakilmigtir.*

Buraya kadar s6z konusu edilen ayriliklardan bagka, Hiristiyan diinyasini
sarsan en Onemli ayrilik 1050’teki skizma/bolinme denilen Katolik-Ortodoks
ayrismasidir. Dogu ve Bati kiliseleri arasindaki resmi ayrilig bu tarihte vuku bul-
mugsa da fiili ayrilig 476’da Bat1 Roma’nin yikiligindan sonra kendini gostermis-
tir. Bu ayrilmada iki kilise arasindaki en 6nemli tartisma konusu Kutsal Ruh
doktrini ve Papanin otoritesi meselesi idi. Istanbul Kilisesi, Yuhanna Incili'ne
(15:24) dayanarak Ruhun sadece Baba’dan ¢iktigr goriisiine sahipken Roma Kili-
sesi, bu Incil’deki “Ruh Baba’dan gikar” soziine Latince “filioque” (ve oguldan)
sozunl ekleyerek Kutsal Ruh’un Baba ve Ogul’dan ¢iktigini kabul etmisti. Yine
Roma Kilisesi Papa’yr Havari Petrus’un halefi olarak yanilmaz otorite olarak go-
rirken Istanbul kilisesi bunu asla kabul etmiyordu. Bu temel ayriliklarin yaninda
ayrinti iceren tali ayriliklar da vardi. Iki kilise boylelikle teolojik sebeplere bagli
olarak ayrilmigken aslinda bunun tarihsel ve politik sebepleri de bulunuyordu.
Bizans imparatorlari devletlerinin evrenselligini korumak ve Bati'nin yardimini
saglamak igin kendi kiliselerine karst Roma kilisesinin evrensellik fikrini destek-
lemislerdi; ancak Bat1 diinyasinin devlet olarak kendini kabul ettirmesi Bizans'in

5 Gundiiz, Hiristiyanlik, s. 34-35; Gundiiz, Din ve Inang Sozligi, “Maronitler”, “Monothelitizm”, s.
248, 266; Dvornik, Konsiller Tarihi [znik'ten II. Vatikan'a, s. 21-23; Aydin, Hristiyan Genel Konsilleri ve
II. Vatikan Konsili, s. 20-22.

4 Giindiiz, Din ve Inang Sozligii, “Ikonoklastik Cekigme”, s. 186; Bailly, Bizans Tarihi, 1. 157, 173-198;
Dvornik, Konsiller Tarihi, s. 23-31, 102; Aydin, Hristiyan Genel Konsilleri, s. 22-24.
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evrensel dislincesinin temellerini sarstigr gibi, Slav dinyasinin Bizans Kilisesi
tarafindan Hiristiyanliga kazandirilmast da Roma kilisesinin evrensellik iddialari-
n1 Doguda temelsiz birakmigti. Neticede, belirtilen bu sebeplere bagli olarak Do-
gu-Bat1/Ortodoks-Katolik ayrigmast vuku bulmustu.’

Mevlan&’nin vefat ettigi 1273 yilina kadar Hiristiyanlikta ortaya ¢ikan ay-
riliklar ana hatlartyla bunlardan ibarettir. Bu tarihten sonra da gtiphesiz ihtilaflar
durmamuis ve ayriliklar devam etmistir. Bu gercevede Katolik-Ortodoks boliinme-
sinden sonra 1517’de Katolik-Protestan seklindeki ikinci btytik bélinme gergek-
lesmistir. Ardindan bu bélinmeyi 1534’teki Katolik-Anglikan ayrilmasi takip
etmistir. Bugtin de &zellikle Protestan blinye icerisinde zaman zaman gesitli ayri-
liklar devam etmektedir; ancak biittin bunlar Mevlana sonrasi oldugu i¢in konu-
muz digindadir.

Gortildtgii gibi, Hz. Isa sonrasinda Hiristiyanlikta ortaya gikan teolojik ih-
tilaflarin, Mevlan&’nin s6z konusu ettigi ihtilaflarla uzaktan yakindan bir alakasi
bulunmamaktadir. Bu da bizim, Mevland'nin buradaki amacinin tarihi bilgi ver-
mesinin 6tesinde sembolik bir anlatimla kendi dini/tasavvufi goriislerini akset-
tirmek istemis olmasi seklindeki kanaatimizi desteklemektedir.

Missliman bilginler Hiristiyanlik biinyesindeki bu ihtilaflarin bu dinin tah-
rif edilmesinde ¢ok 6nemli bir etken oldugu kanisindadirlar. Pavlus’un stinneti ve
Yahudi geriatini kaldirmasi, Isa’nin tanriliginin 325 iznik Konsili'nde ve Kutsal
Ruh’un tanriliginin 381 Istanbul Konsili'nde karara baglanarak Isa’dan yaklagik
400 yil sonra tevhidin tamamen Teslise gevrilmesi gibi temel degisiklikler Islam
bilginlerine gore Hiristiyanligin Isa cizgisinden ayrlarak tahrif edilmesinin en
onemli gostergesidir. Ornegin; Abdulvahid Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese adli eserin-
de Hiristiyan inancinin Teslise doniigmesini anlatirken tevhidi koruyan ve Tesli-
se/sirke dugen firkalari agiklayarak tahrif olayinda fikir ayriliklarinin roltine isaret
eder.!” Abdullah Terctiman (6.823/1420) da Huristiyanlarin Isa’dan sonra birgok
firkalara ayrildiklarini s@yleyerek goriis farkliliklarint agiklar ve bunun Hiristiyan-
ligin tahrifindeki roltine isaret eder.” Yine, giinimiizde bu konuyu inceleyen
miistakil eserler de yazilmistir. Ornek olarak; B.Ahmed Cesteniyye de Tahrifu
Risdleti’l-Mesih adli eserini bu konuya ayirarak burada, Hiristiyanligin tahrifinde
etken olan ig ve dig sebepleri siralamistir. Ona gore Pavlus’un oynadig rol, Incille-
rin asil ntshalarinin elde olmamas: ve kanonik Incillerde bircok celiskinin bulun-
mast, Hiristiyan firkalarinin Tevhitten Teslise giden bir seyir takip etmesi, Hiris-
tiyan konsillerinde inang esaslarinin tartigilmasi ve Teslis basta olmak tzere teo-

15 Ostrogorsky, Bizans Devleti Tarihi, s. 310-311; Aydin, “Dogu ve Bati Hiristiyanhgina Tarihi Bir
Bakis”, s. 127-128; Besnard, “Katolik Mezhebi”, s. 140; Clement, “Ortodoks Mezhebi”, s. 205; Isik,
“Istanbul’un Fethinin Hiristiyanlik Uzerindeki Etkileri”, s. 189-190.

16 Vafi, el-Esfaru’l-Mukaddese fi'l-Edyani’s-Sabika li'l-Islam, s. 120-130; Vafi, “Hristiyan Inancinin
Teslise Doniismesi ve Teslisin {1k Kaynaklari”, s. 383-393.

7 Terciiman, Tuhfetu’l-Erib, s. 121-131.
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lojinin Isa’dan asirlar sonra bu konsillerde karara baglanmig olmast Hiristiyanhigin
tahrifinde etkili olan i¢ sebeplerdir. Hiristiyanligin ilk yillarindaki baskilar; kefa-
ret, carmih, Teslis gibi putperest unsurlarin Hiristiyanliga girmesi; Philon ve Efla-
tun gibi filozoflarin fikirlerinin etkisi Hiristiyanligin tahrifindeki dig unsurlardir.*®

Miisliiman Bilginlere Gére Hiristiyanligin Tahrifinde Pavlus’un Roli

Mesneyi sarihlerinden, Mevland’nin anlattigi hikayedeki Yahudi vezirin
Pavlus oldugunu soyleyenler bulunmaktadir. Ornegin; Tahir el-Mevlevi, birbirine
tamamen uymamakla birlikte, Yahudi vezir ile Pavlus arasinda bir benzerlik gor-
mekte; ancak vezirin kendisini &éldirmesine kargilik Pavlus’'un Roma’da idam
edilmesinden hareketle hikdyenin sembolik yoéntine vurguda bulunarak
Mevland’nin maksadinin tarih yazmak degil, kissa arasinda hisse vermek oldugu-
nu belirtmektedir.’” Mesnevihan Sefik Can da, hikdyenin kahramaninin Pavlus
oldugunu sdylemekte; ancak Mevland'nin, bittin dinlerin esas itibariyle vahdet
Uzerine kuruldugunu ve peygamberlerin aralarinda fark bulunmadigini anlatmak
icin bu hikayeye kendi hayali ile yeni bir sekil verdigi ifade etmektedir.?® Bu ytiz-
den Misliman bilginler agisindan Hiristiyanligin tahrifinde Pavlus'un roliine
isaret etmek faydali olacaktir.

Hiristiyanlik hakkinda yazilan kaynaklarin ve mevcut Dinler Tarihi kitap-
larinin hemen hepsi, Hz. Isa sonrast Pavlus’un yaptigi degisikliklere igaret eder-
ler.* M.Ebu Zehra, bugtinkt Hiristiyanligin Pavlius’un damgasini tasidigini ve ona
ait bulundugunu soyler.”? Sinasi Gundiz de, Pavius Hiristiyanligin Mimar: adli
eserinde Pavlus’un Hiristiyanlik i¢inde oynadigi role ve Hiristiyan teolojisinde
yaptig1 degisikliklere isaret ederek bugiinkii Hiristiyanligin Hz. Isa Hiristiyanlig
degil de Pavlus Hiristiyanligi oldugunu belirtir.”

Bazi Misliman bilginler ise Hiristiyanligin tahrifinde Pavlus’un roliine
Ozellikle deginirler. Sozgelimi miihtedi Abdullah Terctiman (Anselmo Turmedo)
Pavlus’un Hiristiyanhigin tahrifindeki roliine igaret eder ve Elgilerin Isleri’'ndeki
Pavlus'un Isa’y1 gérmesi ve Hiristiyan olmast ile ilgili kissanin uydurma oldugunu
soyler.” Yine Terciiman, Hiristiyanlarin evlilik konusunda Tevrat’a ve Incil’e
degil de Pavlus’un gértusiine uyduklarini séyleyerek bu noktada bir tahrif oldugu-
na igaret eder.” Karafi de Pavlus’un siinneti ve Yahudi Seriatini kaldirmada ve
Hiristiyanligi tahrifte Pavlus’un roliine 6zellikle isaret eder. Stinnet’in Tanr ile

18 Cesteniyye, Tahrifu Risaleti’l-Mesih A. S. s. 129-388.

19 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 402.

20 Can, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi, I-11. 43.

21 Ornek olarak bkz. Giindiiz, Hiristiyanlik, s. 24-31; Yildirim, Mevcut Kaynaklara Gére Hiristiyanlik, s.
75-79; Tumer-Kuguk, Dinler Tarihi, s. 255; Sarik¢ioglu, Baslangigian Giindimiize Dinler Tarihi, s. 328-
329.

22 Ebu Zehra, Muhadarat fi'n-Nasrdniyye, s. 81.

3 Gundtiz, Pavlus Hiristiyanligin Mimar:.

% Terctiman, Tuhfetu'I-Erib s. 107-111.

% Terctiman, Tuhfetu’I-Erib, s. 242.
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Ibrahim arasinda yapilan ahdin sembolti oldugunu ve Pavlus’un Hiristiyanliga
girmesine kadar biit{in Hiristiyanlarin siinnet oldugunu belirtir. Hz. Isa'nin Tan-
r'nin oglu oldugunu ve Teslis inancini Pavlus'un gikardigini séyler. Isa sonrast
ortaya ¢tkan ihtilaflarin ve Yakubi, Nesturi ve Melkani geklinde mezheplerin
ortaya ¢ikmasinin Pavlus’un fikirleri sebebiyle oldugunu belirtir.?

Bunun da 6tesinde, glinimtzde bazi Hiristiyan yazarlar arasinda resmi ki-
lise doktrinine aykir1 olarak Hiristiyan teolojisinin Pavlus’un etkisiyle buytik de-
gisikliklere ve tahrife ugradigini, béylelikle Hiristiyanliga birgok putperest unsu-
run katildigini sdyleyenler bulunmaktadir. Ornegin; Arthur Weigall, Pavlus Huris-
tiyanligina ciddi elestiriler yonelttigi Paganism in Our Christianity adli eserinde
aynt iddialar dile getirmektedir.”

Hiristiyanligin Tahrif Edilmesini Anlatmakla Mevlana'nin Vermek Is-

tedigi Mesaj

Mevlana Huristiyanlara dismanlik eden bu Yahudi padigahin yasadig: devir
ile ilgili tarihi bilgi vermemektedir. Mevlanad’'nin burada Kur’an’in Uslubuna uya-
rak tarihi bilgi vermenin 6tesinde meselenin hikmet ve ibret yoniine dikkat geke-
rek kendi mesajini vermek istedigi anlagiliyor.

Yukarida agikladigimiz Gizere bazi Mesnevi sarihleri, Mevlanad’'nin anlattig
hikayedeki Yahudi vezirin Pavlus olduguna dikkat gekmektedirler.”® Hikayedeki
6znelere tarihi bir kimlik bulabilmek i¢in Yahudi vezirin Pavlus’a igaret olabilece-
gini soyleyen sarihlerin yaninda, A.Avni Konuk gibi, Yahudi padisahinin kral
Hirodes’in oglu Celil, vezirin de onun veziri oldugunu soyleyen sarihler de bu-
lunmaktadir. Bu kabule gore Yahudi vezir, Hiristiyanlik ile o devirdeki Yahudi
mezheplerinden biri olan mistik karakterli Esseni mezhebi® arasinda bir benzerlik
buldugu igin tahrifatini bu vadide yapmistir.*® Bu durumda Hirodes oglu Celil ile,
Hirodes’ten sonra Celile bdlgesinin kralligina getirilen Hirodes Antipa kastedilmis
olsa gerektir; ancak asagida gelecegi tizere hikayede, Pavlus gibi s6z konusu gahis-
larin da 6zne olmasi tarihi agidan isabetli degildir.

Tasavvufi bakis acisiyla padisahtan muradin nefs-i emmare, Yahudilerden
maksadin da nefs-i emmarenin ser kuvvetleri, Hz. Isa’dan muradin kalp ve ruh,
Hiristiyanlardan muradin da kalp ve ruhun hayir kuvvetleri oldugu sdylenmistir.
Boyle bir benzetmenin, Kur'an’in Yahudileri Mislimanlara en uzak ve Hiristi-

%6 Karafi, el-Ecvibetu’-Fahira s. 120 vd.

7 Weigall, Paganism in Our Christianity/Pavius Hristiyanligma Dair  Bilimsel ~Bir  Elestiri
Hristiyanligimizdaki Putperestlik.

% Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 402; Can, Konularina Gire Actklamalt Mesnevi Terciimesi, I-11. 43.

% 1947 yilinda Kumran’da bulunan “Olii Deniz Yazmalari’nda adi gecen, komiin hayatina dayali
mistik bir yasanti stiren ve Kudiis’teki Yahudi mabedinin M. S. 70 yilinda tahrip edilmesinden sonra
ortadan kalkan bu Yahudi mezhebi hakkinda genis bilgi igin bkz. Aydin, Yahudilik, s. 59-62; Giin-
diiz, Din ve Inan¢ Sézliigii, “Esseniler”, s. 121; Pike, Encyclopedia of Religion and Religions, “Fssenes”, s.
145.

30 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. 176.
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yanlart de en yakin kabul etmesine (Maide 5/82) uygun oldugu da belirtilmigtir.*!
Buna ilaveten Yahudi padisahindan muradin Seytan, vezirden maksadin da in-
sanda riya ve tezvir seklinde tecelli eden seytanlik hasleti oldugu belirtilmistir. Bir
bagka soyleyisle, padigsah insan varligindaki nefistir. Vezir nefsin aldanigini temsil
eder. Isa ten kafesinde duraklayan ilahi ruhun temsilcisidir. Hiristiyanlar da bii-
tlin ruhani kuvvetleri temsil ederler.®

Hikayenin hemen baginda Mevlan4, 326.beyitten itibaren Hz. Musa ile
Hz. Isa arasinda fark olmadigini belirtmek igin bir kissa anlatir. Ustasi, kendisine
siseyi getirmesini istedigi sasi ¢iraginin “hangisini getireyim, iki tane sigse vardir”
cevabi kargisinda onlardan birini kirmasini istemis, ¢irak birini kirinca siselerin
ikisinin de ortadan kalktigini gérmiistiir. Bunun gibi Yahudi padisah da Isa’yt
kirinca Musa’y1 da kirdiginin farkinda degildir.® Cinkt Kur'an’da da belirtildigi
gibi (Bakara 2/285) Tanri’'nin peygamberleri ve getirdikleri dinler arasinda fark
yoktur.

Mevlana “Eger bizim ambarimizda hirsiz bir fare yoksa kirk yillik ibadet
bugday1 nerede” (beyit: 383) diye sormaktadir. Bu beyitte insan kalbi anbara;
sidk, ihlés, ibadetlerden ve iyiliklerden elde edilen sevap ve kalp huzuru bugdaya;
nefis ve Seytan da fareye benzetilmistir. Eger yaptigimiz ibadetlerden zevk al-
mazsak kalp ambarimiza fare digmus, yani amellere nefis ve Seytan karigmig
demektir.*

395. beyitteki “Yazi esnasinda eli gérmeyen kimse kalemin hareketini ka-
lemden sanir” ifadesinde ctiz'f iradelerini Allah’in killi iradesine terk eden arifle-
rin durumuna igaret vardir.®> Ayni sekilde 403. ve 405. beyitlerde Hak’kin iradesi-
ne tabi olan bu kigiler Ashab-1 Kehf’in durumuna benzetilmigtir.*

Mevlana'nin “Omrtntn oklugu bosaldi, 6mir gitti, gélge av1 ardinda kog-
mada yandi eridi” (beyit: 421) ifadelerinde beyan edilen kustan maksadin Allah’in
esma ve sifati, golgenin ise onlarin géruntiisti kabul edilen egya oldugu soylen-
mistir. Bu durumda kusu birakip golgeyi tutmaya galiganlar Allah’t birakip goriin-
tlye yani dinyaya énem verenlerdir ve dmurlerini boga harcamiglardir.?”

Mevlan4, “yolda bundan daha glg bir gecit yoktur, ne mutlu o kimseye ki,
hasede yoldas degildir” (beyit: 431) derken mutasavviflarin ahlak anlayisindaki
cok 6nemli bir hususa dikkat ¢ekmigtir. Sufilere gore Hak yolundaki en buytik
engel kisideki haset ve kiskanglik duygusudur.®

31 Bursevi, Mesnevi Serhi Rihii’l-Mesnevi, s. 596-597.

82 Rifal, Serhli Mesnevi-i Serif, s. 58.

3 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 241.

3 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. 187; Can, Konularina Gére Agiklamali Mesnevi Terciimesi, I-11. 51.
% Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 265.

% Can, Konularina Gére Actklamali Mesnevi Terciimesi, I-11. 55.

% Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 275.

3 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. 187; Can, Konularima Gére Agiklamals Mesnevi Terciimesi, I-11. 197.
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Mevlana, Yahudi vezirin yazdigi tomarlarda Hiristiyanligin hiikiimlerini
birbirine karigtirdigini anlattiktan sonra 493.beyitten itibaren son iki tomarda
vahdet ve kesret, viicud ve zuhur meselelerini birbirine karigtirdigina isaret et-
mektedir. Mutasavviflara gore viicud yani varlik birdir ki o da Hak’kin varligin-
dan ibarettir. Egyanin zuhuru ise kendiliginden degil, bu bir tek varligin icad: ve
kendini 1zhar etmesidir. Mutasavviflar bunu deniz ve dalga koptklerini misal
getirerek anlatmiglardir. Sakin bir havada deniz diiz bir satihtan ibarettir; ancak
firtinali havada o diiz satih gérlinmez, onun yerine koptklt dalgalar gortintr.
Hava sakinlesince dalgalar ve képiikler kaybolur. Ortada yalnizca deniz kalir. Iste
deniz mutlak viicuda, dalgalar ve koptikler de egsyanin zuhuruna benzetilmigtir.”

Hikayede Mevlana, Hz. Isa’nin Incil ve Kur'an’da gegmeyen bir mucizesine
de isaret etmektedir (beyit: 500-501). Sarihlerin beyanina gére gencliginde bir
boyacinin yaninda galigan Isa, boyanmak tizere getirilen kumaglarin hepsini bir
tek kiipe atmig, mucize eseri olarak da her bir kumas sahibinin istedigi renkte
gikmigtir. Bu durum Mevland’ya gore kesrette vahdeti/coklukta birligi hatirlat-
makta ve sibgatullah/Allah’in boyasi olarak tarif edilmektedir. Hz. Isa’min kii-
pinden tirlt renkte kumaglar ¢ikmasi gibi vahdet kiipinden de tiirli renk ve
sekillerde mahlukatin zuhur etmesi de esyada gortilen bu kesretin/coklugun ye-
gane menbainin vahdet oldugunu géstermektedir.*

Mevland “kara dalgasinin bizim kuruntularimiz, anlayisimiz ve fikrimiz
oldugunu soylerken deniz dalgasinin kendinden gegis, sarhosluk ve yokluk oldu-
gunu” sdylemektedir (beyit: 575). Burada insanin kesif viicudunun zihinsel faali-
yetinden olan vehmi ve hayali, topraga ve cisim ydniine ait tecelli dalgalarina
benzetilmistir. Insan bu maddi alem ile iligkisini kesip ytiziinii ruhani aleme don-
dirse karsisina nurani viicuduna ait tecelli dalgalart ¢ikacaktir ki bunlar da mahv,
sekir ve fena dalgalaridir.

Mevlana Hiristiyanligin tahrif edilmesi hikayesindeki temel mesajlarindan
birine de temas etmektedir (602. beyit vd.). Burada “bizim de, varliklarimizin da
gercekten yok oldugunu, mutlak viicudun Allah’in zatindan ibaret oldugunu”
soylemektedir. Bu beyit Tasavvufun en temel konularindan biri olan Vahdet-i
Viicud meselesine deginmektedir. Buna gére evrende bir tek varlik vardir. O da
Allah’in viicududur ki mutlak viicuddur. Mahltkatin vicutlar ise gélge varliklar-
dir ve Allah’in zatiyla kaim olduklari i¢in gercekte yok mesabesindedirler.®

615. beyitte Kur'an’'daki “Attigin zaman sen atmadin; ancak Allah att1”
(Enfal 8/17) ayetine isaret edilerek yine Vahdet-i Viicud ve irade meselesine atifta
bulunulmaktadir; ancak hemen pesinden bu diistincenin “cebrin degil cebbarli-

% Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 316.

40 Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 319; Can, Konularina Gére Actklamali Mesnevi Terciimesi, I-11. 43.
4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. 225.

42 Tahir el-Mevlevi, Serh-i Mesnevi, 1. 377-379; Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. 231.
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gin” anlami oldugu belirtilmis, “bizim figanimiz muztar ve kudretsiz oldugumuza
delil olurken, yaptigimizdan utanmamiz da elimizde ihtiyar/se¢me hirriyeti ol-
duguna” delil gosterilmistir.®® Boylece irade meselesinde Ehl-i Stnnet’in gérust
olan “orta yol” dile getirilmistir.

Sarihler, Mesnevi’deki “Hepimiz yayilmistik ve bir cevherdik, orada bagsiz
ve ayaksizdik; gtines gibi bir cevherdik, digiimstiz ve saf idik, su gibi” ifadelerinin
(beyit: 686—687) Tasavvuf'taki “ehadiyyet” mertebesine isaret oldugunu soyle-
mektedirler. Sufiler, Yiice Allah’in isim ve sifatlarinin hentiz zuhura gelmedigi bu
mertebeye “gaybu’l-gayb/bilinmeyenin bilinmeyeni” ve “kenz-i mahfi/gizli hazi-
ne” de demiglerdir.*

Goruldugt gibi Mevland, Hiristiyanligin tahrif edilmesi strecinde mesele-
nin tarihi yontinden ziyade sembolik yéntine isaret etmis ve kendi dini-tasavvufi
goriiglerini aksettirme yoluna gitmistir. Bunlarin baginda da Mevlani ile birlikte
birgok Mutasavvifta gortilen “Vahdet-i Viicud/Varligin Birligi” ogretisi gelmekte-
dir. Bunun yaninda Mevland'nin, s6z konusu hikaye vesilesiyle Miislimanlara
seslendigi ve Hiristiyanlar gibi boliniip par¢alanmamalarina dikkat cektigi de
ilave edilmelidir.

SONUC

Mevlanad’nin, Hiristiyanligin tahrifi ile ilgili anlattigi hikayedeki bilgilerini
Missliman bilginlerin bilgi ve gorisleri 1s181nda degerlendirecek olursak 6zetle
sunlari soylememiz mUmkindir:

Mevlan&’'nin Hiristiyanligin tahrifi ile ilgili anlattig1 hikaye tarihi rivayet-
lerle uyugsmamaktadir. Tarihi olarak Mevland'nin anlattig1 sekilde bir olay ya-
sanmamistir. Mevldn&’'nin s6z konusu ettigi Yahudi vezir ile Pavlus ayn1 kisiler
degildir. Mevlan&’nin anlattig1, Hiristiyanligin tahrifi stirecinde bu dinde yasanan
teolojik ayriliklar ile kaynaklarin belirttigi teolojik ayriliklar birbirinden ¢ok fark-
lidur.

Mevlan&’nin, Hiristiyanligin tahrifini anlattig1 hikdyenin kaynaklari, bazi
tefsirlerden ve kisas-1 enbiya kaynaklarindan olugsmaktadir. Bu kaynaklar birinci
elden Dinler Tarihi ile iligkilendirilecek kaynaklar degildir.

Mesnevi serhlerinin de isaret ettigi gibi Hiristiyanligin tahrifini anlatirken
Mevlan&’'nin amact kendi dini-tasavvufi gérislerini ve bu meyanda Vahdet-i Vii-
cut dislincesini aksettirmektir. Bunun icin olayin tarihi bir anlatimindan ¢ok
sembolik bir anlatimini tercih etmistir; ¢inki Mevland'nin asil maksadi Hiristi-
yanligin tahrif stirecini anlatmak degildir.

4 Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 1. 234-236.
4 Can, Konularina Gore Actklamalt Mesnevi Terciimesi, I-11. 47.
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Bu durumda Mevland'nin Hiristiyan dininin tahrifi ile ilgili anlattig: hika-
ye ve bu hikayede verdigi bilgiler yalnizca sembolik bir deger tagimaktadir, tarihi
bir deger tagimamaktadir.
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MEVLANA’NIN MEKTUPLARINDA
HADISLERDEN MESAJLAR

Mehmet EREN*

OZET

Sifiler, mektubu, bir irsat ve egitim vasitasi olarak kullanmiglardir. D6ne-
minin énemli mutasavviflarindan olan Mevlana da, basta akrabalarina, dostlarina ve
idarecilere olmak lizere birgok mektup yazmistir. Onun glinimiize ulasarak yayim-
lanan 150 mektubu vardir. Bunlarin biyik ¢ogunlugu, tavsiye mektubu olup, bir
konuda yardim talebi icin yazilmistir; ancak Mevlana, onlarin yazilis sebeplerini vesi-
le ederek, muhatabina dini-ahlaki konularda bircok 6gitler ve hikmetli niikteler
sunmustur. Boylece, fazla meshur olmasa da Mektibét, onun diger eserleri gibi,
icinde biytk kdiltlir hazinesi barindirir. Mevlana, biitiin eserlerinde oldugu gibi mek-
tuplarinda da, bahsettigi konularla ilgili oldugunu distindigl cok sayida ayet, ha-
dis, atasozii, deyim, kelam-i kibar ve siirlerden beyitler zikreder. Biz, bu yazimizda,
onlarda kullanilan hadis ve rivayetleri, konularina gére on baslik altinda topladik. En
cok rivayet, mektuplarin yazilis sebebinden dolayi, “insanlara faydali olmak”, “sevgi
ve dostluk”, “glizel ahlak hasletleri” gibi konulardadir.
Anahtar kelimeler: Mevlana, Mektbat, Hadisler, Selcuklular, Konya.

MESSAGES FROM HADITHS IN MAWLANA'S LETTERS

The Sufis have used letter as an instrument of guidance and training.
Mawlana, among the eminent mutasawwifs of his time, has also written many let-
ters mainly to his relatives, fellows and rulers. There are one hundred and fifty let-
ters of Mawlana which have reached our time and have been published. Most of
them are the letters of advise, and being written to request help. But Mawlana has
given many advises and presented witty remarks full of wisdom to his collocutor
about religious and ethical matters. Although Mektubat is not so popular, it is a
very important treasure of culture like his other works. As the case in all his works,
Mawlana has also mentioned a lot of verses, hadiths, proverbs, idioms, words of
nobles and couplets from poems in his letters concerning the subjects in question.
In this article, we have classified the hadiths and the narrations quoted in these
letters by him under ten titles in accordance with their subjects. Most of the narra-
tions concentrate in the chapters discussing such subjects as “being beneficial to
human beings”, “love and friendship”, “good moral traits” because of the reasons
of letters to be written.
Key words: Mawlana, Maktubat, Hadiths, Saljukids, Konya.

* Dog. Dr., Selguk U. Ilahiyat Fak. Hadis ABD. Ogretim Uyesi. meren11@hotmail.com
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GIRIS

Butiin kiltirlerde mektup gelenegi vardir. Daha ¢ok ‘kisiler arasinda kiigtik
hacimli yazigma metinleri’ olarak goriilen mektup, ayni zamanda bir edebiyat
ttrt kabul edilir. Islam alimleri, ilk asirlardan itibaren birbirleriyle mektuplagarak,
ilm1 konular1 miizakere ettikleri gibi, gesitli hususlarda uyarmak, yol gostermek
ve nasihatte bulunmak amaciyla yoéneticilere de mektup yazmuglardir.

Alimler arasinda, mektup yazma geleneginin, bilhassa stfilerde ilk dénem-
lerden itibaren olustugu goriilmektedir. Onlar, mektubu, irgat ve egitim faaliyeti-
nin bir pargast kabul ederler. Bu ytizden, ‘miritlere nasihat etme ve tasavvufun
inceliklerini 6gretme’ gayesiyle mektup yazma &deti, neredeyse bitiin tasavvuf
ehli tarafindan benimsenmis, tarikatlarin yayginlasmasindan sonra da, uzakta
olan miritlerin seyhle irtibati, genellikle bu yolla saglanmistir. Kimi mutasavvif-
larin gok sayida mektubu vardir. Oyle ki, onlardan bazilarinin mektuplarinin
derlenmesiyle Mektiibdr adinda eserler bile ortaya gikmugtir.!

Saff mektuplarinin yazilis amaglarindan bazilar sunlardir: Yoneticileri
uyarmak veya onlara bazi istekleri iletmek, diger alim ve stfilerle goris alis-
veriginde bulunmak, kendilerine sorulan hususlara cevap vermek, uzakta olan
miritlerine seyr-i stiltklari ve bagka konular hakkinda bilgi vermek.>

Mevlana da, déneminin 6nemli bir sGfisi olarak, toplumun degisik kesimle-
rinden insanlara mektuplar yazmistir. Onun mektuplarinin ¢ogu, yoneticiler
nezdinde ihtiyag sahiplerine aract olmak maksadiyla yazilmistir. Her ne kadar
gaye yardim talebi olsa da, mektuplarda sadece bunu dile getirmekle yetinilme-
mis, bilakis yazilig sebebi vesile edilerek, glizel bir tslupla, muhataba kiymetli
dinf-ahlaki bilgiler verilmis ve faydali nasihatlerde bulunulmustur. Bu yazida,
Mevland’nin mektuplarina dair bilgi verildikten sonra, onlarda hadislerle verilen
mesajlar tGzerinde durulacaktir. Hadislerin tespiti i¢in Abdulbaki Goélpinarli’nin
Mektuplar adiyla yayimladigi terctime (Istanbul 1963) esas alinacaktir. Bu kitabin
sonunda, mektuplarda gegen hadisler i¢in bir fihrist hazirlanmigsa da, o oldukga
yetersiz ve hatalidir. Dolayisiyla biz, hadisleri belirlemede, bu fihristi kullanma
yerine, bagtan sona kadar biitiin mektuplari okuma yolunu tercih ettik.

A. MEVLANA’NIN MEKTUPLARI

Mutasavvif, alim ve sair kimligiyle meshur Mevland Celaleddin (6.
672/1273), kendini “Muhammed b. Muhammed b. Hiseyin el-Belhi” seklinde
tanitir.’ Mevlan4, Kadi Sirdceddin’e yazdigi mektupta, ona Arapgada “efendimiz”

! imam-1 Rabbani'nin (6. 1034/1624) Mekribir's, bir mutasavvif tarafindan yazilan en kapsamli ve en
meshur mektup kalliyat: olup, kendisinin tevaris ettigi ve gelistirdigi Naksibendi gelenegi hakkinda
baglica kaynak durumundadir. Bilgi igin bkz. Algar, “Mektibar”, DIA, XXIX, 11-12.

? Ongéren, “Mektup/Tasavvuf”, DIA, XXIX, 21.

3 Mevlana Celaleddin, Mektuplar, trc. Abdiilbaki Gélpiarly, s. 122; Mesnevi'nin girisi.
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anlamina gelen “mevland” ifadesiyle hitap etmistir. Hitap bi¢ciminden, o dénemde
alimlere “Mev]and” dendigi anlagilmaktadir.

Mevlana igin kullanilan diger bir unvan, “hiikimdar” anlamina gelen ve
babas! tarafindan verildigi bildirilen “Hudavendigar”dir. Muderrisligi sebebiyle de
“Molla Hiinkar, Molla-y1 Rim” gibi unvanlarla anilan Mevlana, Arap dili ve ede-
biyati, lugat, fikih, tefsir ve hadis gibi ilimler basta olmak tzere, akli ve nakli
ilimlerden icazetlidir.*

Mektibdt, oldukga 6nemli oldugu halde, fazla meshur olmayan bir eserdir.
O, Mevlan&’nin muhtelif sebeplerle degisik kisilere yazdigi mektuplardan olus-
maktadir. Yakinlarina, gocuklarina ve miritlerine génderdiklerinin yaninda, go-
gunlugu ihtiyag sahiplerinin taleplerini bildirmek maksadiyla zamanin yoneticile-
rine yazilmigtir.

1. Mektuplarin Mevlana’ya aidiyeti, sayisi ve nesri

Dérdu Arapga, digerleri Farsga olan mektuplarin sayisy, Mektibdr'in Uzluk
nesrinde 147°, Golpinarli gevirisinde 150°dir.® Golpinarli, Mendkibii'l-drifin’deki
Sems’e yazilmig dért manzum ve Saldhaddin’in hastaliginda ona génderilen bir
mektupla, toplam sayinin 150 oldugunu belirterek soyle der: “Bu mektuplarin tig
tanesinin Mevland’ya ait olmadiginda’, fakat onun emriyle yazildiginda, ¢birle-
rin hepsinin de Mevland tarafindan ve ¢ogu(nun) gelenege uyulup séylenerek
yazdirilmig, sonra tashih edilip tebyiz edilmis oldugunda, higbir stiphemiz kal-
mad1.”®

Mektuplarin  Mevladnd’ya 4idiyeti hususunda ¢ karine zikreden
Golpinarl’ya gore, bunu gosteren en ¢nemli delil ise, bizzat mektuplardir, onlarin
mubhtevalaridir; zira onlar, tam olarak Mevlan&d’nin yasayis tarzi ve yasadigi de-
virle ilgilidir. Hatta sahislar ve olaylarla ilgili bazi miiphem hususlar, bu mektup-
lar sayesinde ortaya ¢ikarilabilir.®

*+ Ongoren, “Mevlana Celaleddin-i Rami”, DIA, XXIX, 441, 442.

° Golpwnarli'ya gore, bu basimda, Sultinii’l-Ulem&’ya ait bir mektupla ve Burhaneddin Celebi'nin
verdigi icazet-ndmeden bagka, “Lahika”daki mektupla beraber, Mevlana'ya ait 145 mektup vardir.
(Mektuplar s. x1x)

¢ Golpinarli, Mevland’nin daha bagka mektuplarinin olmasi gerektigini, ama onun bunlardan bagka
guniimiize gelen mektubu bulunmadigint su ifadelerle dile getirir: “Ctinki bunlarin hemen-hepsi, bir
is, bir istek icin yazilmig mektuplar. Hepsinde Mevlana’nin inanci, tasavvufi distincesi, diinya gora-
st pul-piril gériintiyor, ama onun, dostlarinin ahvaline, kendi hallerine ait mektuplari, sorulan soru-
lara verdigi cevaplart da vardi elbet... Mevland’ya génderilen mektuplar da vards; fakat ne yazik ki,
ne onlar elimizde, ne 6biirleri. Bunlar da, yari resmi ve bir is zzmninda yazildig1 igin saklanmig ola-
cak. Sonradan dostlar ve siiphesiz Celebi Hiisameddin ve Sultan Veled, bunlar miisveddelerinden
yazmuslar, bir kitap haline getirmisler.” (Mektuplar, s. xvi-xvii)

7 Bunlar; 8., 54. ve 66. mektuplardir (Mektuplar s. 11). Ayrica, 13. yazi mektup olmayabilir.

® Mevlana, Fiki Ma Fil ve Mecdlis-i Seb’a’dan Se¢meler, haz. Abdiilbaki Gélpinarly, s. 11 (6nséz). Mek-
tuplarin musveddelerinin Hiisameddin Celebi ve Sultan Veled tarafindan yazildigi, cok azi diginda
orijinallerinin mevcut olmadigi ifade edilir. (Kayaoglu, Mevldna ve Mevlevilik, s. 76, 79)

¢ Ornekler igin bkz. Mektuplar s. vi-vin.



264 Mehmet Eren

Mektuplarda ele alinan konulardan bir kisminin ve Senai (6. 525/1130-31)
ile Attar’dan (6. 627/1229-30) nakledilen siirlerin, Mevland'nin diger eserlerinde
aynen bulunmasi ve onlarin Eflaki'nin Mendkib'inda anlatilanlarla da paralellik
arz etmesi, mektuplarin Mevland’ya ait oldugunu gii¢lendirici deliller arasinda-
dir.1

Mevlan&’'nin mektuplari, ilk defa, M. F. Nafiz Uzluk tarafindan Stleyma-
niye Kitiiphanesi’'ndeki niishast (N&fiz Paga, nr. 1055) esas alinarak 1937’de nes-
redilmigtir.’ Bu nesirde, sondaki 3 ilave ile toplam 147 mektup mevcuttur. Ayrica
Konya Mevldnd Mizesi'ndeki ntishayla (nr. 1102-52) karsilastinilip farkliliklar
kitabin sonuna eklenmigtir. Dogru-yanlig cetveli hazirlanmasina ragmen bu ne-
sirde birgok hata bulunmaktadir. Iki yil sonra, M. Serefeddin Yaltkaya, “Tahlil ve
Tenkitler” adli makalesinde, bu 147 mektubun yazildig kisileri belirterek, ¢ok kisa
olarak konularini agiklamigtir.”? O, “Mevland’nin bu kiymetli 147 mektubu(nu)
hulasa ederek terctime ediyoruz” (s. 323) dese de, galigmanin “mektuplarin Szet
tercime”si olarak kabult zor géztikmektedir; zira biytk ¢ogunlugunda, sadece
kime yazildiklar1 ve konular belirtilmistir. Iclerinden sadece birkaginin, nispeten
Ozet tercime oldugu soylenebilir. Yazinin sonunda (s. 341-345), metinde gegen
ayetler, hadisler ve siirlerdeki yanlislar ile yazim hatalarina dair dogru-yanlis cet-
velleri vardir.

Mektiibdr, Uzluk’un nesri esas alinarak, hatalarin bir kisminin diizeltilme-
siyle, Ysuf-i Cemsidiptr ve Gulam Hiseyin Emin (Tahran 1335 hs.) ile Hiseyin
Danig (Tahran 1984) tarafindan tabedilmistir. Tevfik Stbhani’nin, Konya
Mevland Miizesi'nde 751/1350 tarihli niishayt (nr. 79) esas alarak yaptigi nesir
(Tahran 1371 hs.), nesirlerin en giivenilir olani kabul edilmektedir.*

Mevlan&'nin Mektijbir'ina biuytk hizmet edenlerin baginda, sitiphesiz
Abdilbaki Golpinarli gelir. O, Mevlana Miizesi'ndeki 79 numarada kayitli niisha-
y1 esas alarak, onu muhtelif kitliphanelerdeki alt1 ntisha' ile kargilastirmak sure-
tiyle, mektuplarin tamamini Tirkgeye gevirmigtir. Ayrica, konuyla ilgili olarak
yaptig ilave aragtirmalarini, kitabin bag ve son kismina eklemigtir. Boylece, eser
icin biiytik emek harcamis; ancak metnin Farsca negrini yayimlamamuistir. Kegke
o da yapilabilseydi.®

10 Ornekler igin bkz. Mektuplar s. v-vi; Mevlana, Mektibat'tan Segmeler, haz. Erol Ertiirk, s. 26-27.

1 Mevlana, Mektibat-1 Mevlana Celaleddin, Sebat Basimevi, Istanbul, 1937.

2 Yaltkaya, “Tahlil ve Tenkitler”, Tiirkiyat Mecmuasi, V1, 323-345 (1939)

13 Ongéren, “Mevlana”, DIA, XXIX, 447.

14 1lk {ig niishanin asl, Stileymaniye Kiitiiphanesi’'ndeki (Nafiz Paga, nr. 1055) ntishadir. Onda mektup
baslarinda Allah miifettihu’l-ebvab ifadesi yoktur. Ntshalar hakkinda bilgi icin bkz. Mekiuplar s. xix-
XXIL.

15 Eser igin yazdigl sunugun sonunda bunu yapamadigini sdyle izah eder: “Mevland’nin biitiin eserle-
rinin metinlerini de ilmi bir gekilde vermek isteriz; fakat bu ige, hakli olarak, hi¢bir kitiiphane ya-
nagmiyor. Maarif Vekilliginin yahut herhangi bir miiessesenin, bu milll ve insani isi ele almasini
candan-génulden dileriz.” (Mektuplar s. xxur)

-
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2. Mektuplarin yazildig1 kisiler

Mektuplari yazan kisi olarak Mevlan4 adi, sadece iki mektupta kaydedilir.'s
Birkag istisna hari¢, mektuplarin yazildig: kisiler ise, ¢ogunlukla bilinmektedir;
ancak ne yazik ki hi¢bir mektupta tarih yoktur. Bu ylizden yazma niishalarda
hangi olctite gore siralandiklari belli degildir. Onlar toplayanlar, muhtemelen
konu bakimindan birbirine uygun olanlari, birbirini tamamlayanlari bir araya
getirmeye ¢alismiglardir.”

Mevland’'nin miritleri, cogunlukla her sanat-meslekten ve halk tabakasin-
dandi. Onun dénemin yoéneticileriyle de yakin iligkileri vardi; ama o, bu irtibati,
genellikle nasihat gercevesinde stirdlirmus, onlarin aralarindaki ¢ekisme ve reka-
bete dayali siyasi miicadelelerin i¢ine girmemeye &zen gdstermistir.'®

Mevlan4, toplumun her kesiminden insana mektup yazmuistir. Padigahlar,
vezirler, emirler, kadilar, alimler, seyhler, komutanlar, tabipler, tacirler, dost ve
yakinlari mektup yazilan kigilerdir. Hatta akrabast veya muridi olan hanimlara
yazdigi mektuplar da vardir. Muineddin Pervine’nin esi Gurct Hatun ile IV.
Kiligarslan'in esi Gomeg¢ (Gumag) Hatun onun miritlerindendir.” Oglu Sultan
Veled’'in hanimi kuyumcu Saldhaddin’in kizi Fatima Hatun’a yazdigi mektupta,
oglundan onun hatirina riayet etmesini ve incitmemesini isteyerek, aksi takdirde
¢ok darilacagini bildirmigtir.?

En ¢ok mektup yazilan kisilerin baginda, kendisini ¢ok sevdigi anlastlan ve
o dénemin padigahtan sonra ikinci adami sayilan Muineddin Stleyman Pervane
gelir. Pervane lakabini da ona Mevland vermistir. Ona yazilan mektuplarin nere-
deyse tamami, bir isin yapilmast veya bir kimseye yardim edilmesi hususunda-
dir.?! Bir mektupta; Pervéane ile baglantilart bulunan bir grubun, onun haberi yok-
ken “aziz, zahid kiz kardegimiz” seklinde tanitilan bir hanimin zaviyesinde zorla
konakladiklart bildirilip, onlarin bu iggale son vererek, oradaki dervigleri rahatsiz
etmemeleri i¢in isaret buyurmasi istenmektedir.??

%

Mevland'nin  Mektibdr'indan segmeler de yapimustir: Meliha Anbarcioglu, dokuz mektubu
“Mevldand'nin Mektuplarindan” adli yazisinda Turkee'ye terciime etmistir. (Terciime Dergisi, say1: 77-
80, yil: 1964, s. 83-98) Abdilbaki Golpinarly, Fihi Ma Fih ve Mecdlis-i Seb’a’dan Se¢meler adli kitapta
(Istanbul 1972) otuz iki mektuba da yer vermistir (s. 160-260) Erol Erttirk de, Gélpinarl tercimesin-
den sectigi 52 mektubu, Mektibat'tan Segmeler (Konya 2007) adiyla yayimlamugtir.

16 Mektuplar s. 102, 122.

7 Mektuplar s. xvi.

18 Ona saygt ve bagliligi olan Selguklu devlet adamlarinin isimleri igin bkz. Ongdren, “Mevlana”, DIA,
XXIX, 445; Kayaoglu, s. 80-81.

19 Ongéren, “Mevlana”, DIA, XXIX, 445. 66., 82., 128. ve 139. mektuplar hanimlara yazilmistir.

2 Mektuplar s. 85-86, 56. mektup. Ogluna bu konuda yazdig1 bir mektup igin bkz. s. 13-15, 6. mektup.

2! Kimlere kag tane mektup yazildig: bilgisi icin bkz. Oztiitk, “Mevidnd’nin Mektuplars”, s. 88-90.
Mektup yazilan kadilar ve kendileri i¢in yardim ve koruma talebinde bulunulan alim ve seyhler igin
bkz. Kayaoglu, s. 86-87.

2 Mektuplar s. 124, 82. mektup. Eflaki'nin Pervane ile ilgili anlattig: hatiralar icin bkz. Mevlan4,
Mektibat, Uzluk’un girisi s. 13-15; krs. Mektuplar s. xviL.
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Mevlang, ogullart basta olmak tizere, akrabalarina da mektuplar yazmig-
tir.” Otuz ikinci mektup, Mevlan4d’nin ortanca oglu Celebi Aldeddin Mehmed’in
olumi tizerine, geride biraktigl mirasin yetimleri arasinda taksimati hususunda,
Konya kadr'l-kudat: Kadi Sirdceddin’e yazilmigtir. Mektupta ona “mevldnd” diye
hitap edilir; zira o dénemde, bilginlere “mevland” denirmis.®* Yedinci mektup,
miderris olan bu ogluyla kendi arasindaki kirginligi sona erdirmek ve onu bagis-
ladigini bildirmek igin yazilmigtir.” Pervane’ye yazilan bir mektupta, Sivas’a gi-
den tacirlerden bagtan (vergi) affedilmesini rica ettigi Sihdbeddin adindaki kisi
damadidir.? Tavsiye ettigi Nizameddin, hattadt Seyh Saldhaddin’in kizi Hediye
hatunun kocasidir, yani Sultan Veled ile bacanaktir.”

Gok sevdigi ve ovdugi Celebi Hiisameddin’e yazdigi ti¢ mektubu vardir.
Bunlardan 6zellikle sonuncusu, samimilik, beldgat ve tslup sadeligi bakimindan
egsiz bir mektuptur.”® Ayrica, baskalarina yazdig1 bazi mektuplarda da, daima onu
Ustiin vasiflarla 6ver. Meseld bir mektubunda muhatabina goyle der: “Defalarca
size arz etmigtim: ‘Seyhler padisahi Hiisameddin’in s6zl, benim séztimdir. O ne
yaparsa, benim hareketimdir. Aramizda ayrilik yok. Onun gériisli, benim gori-
simdir. Kim onunla oturursa, benimle oturmug olur. Onu hor tutan, onu stiin
sayan, ona ihsanda bulunan, beni hor tutar, beni tistiin sayar, bana ihsanda bulu-
nur. Gergekte, o isi, o kétulugi bu duacitya yapmugtir’ demigtim.”?

Sultan Veled, babasinin, Sems-i Tebrizi'yi giinese, Saldhaddin-i Zerkab’u
aya, Husameddin Celebi'yi de yildiza benzettigini ve onu meleklerle ayni merte-
bede gordugiint kaydeder. Mevlan&'nin ardindan Htusameddin Celebi on yil daha
hilafet gérevini stirdirmiis, onun vefatindan sonra yerine Sultan Veled ge¢mis-
tir.%

3. Mektuplarin yazilis sebepleri

Mektuplarin 6nemli bir kismyi, ihtiyag sahipleri veya bir konuda yardim ta-
lebinde bulunanlar igin, makam sahibi kisiler nezdinde gefaatci olmak igin yazil-
mustir. Az sayida mektup da, 6giit verme gayesiyle veya gelen bir mektuba cevap
olarak yazilmistir. Mevlana, kendi igini gérdiirmek icinse, bir mektup bile yaz-

% Mevland’nin Ailesi hakkinda kisaca su bilgileri verebiliriz: Geng yaginda 6len ilk hanimi Gevher
Hatun’dan Sultan Veled ve Aldeddin Celebi adli ogullart diinyaya gelmistir. Gevher Hatun’un 6li-
miinden sonra, {zzeddin Ali'nin dul kiz1 Kerra Hatun’la evlenmis, bundan da Muzaffereddin Emir
Alim Celebi ile Melike Hatun dogmustur. Alseddin Gelebi geng yaginda iken 1262 yili Agustos ayin-
da diinyadan gogmiistiir. Kerrd Hatun’un Semseddin Yahya adinda bir oglu vardir. Mevland’'nin bu
tivey oglu da geng yaglarinda élmiistar. (Uzluk’un girisi s. 6; Onder, Mevldnd Celaleddin-i Riimi, s.
100-102)

2 Uzluk'un girigi s. 6; Mektuplar s. 50.

% Mektuplar s. 16-17.

2 Mektuplar s. s. 43-44.

77 Uzluk'un girigi s. 16. “Hattat”, Saldhaddin degil, Nizdmeddin olmalidir. (Mektuplar s. vi)

% Mektuplar s. viu (79., 130. ve 131. mektuplar)

¥ Mektuplar s. 201.

%0 Ongoren, “Mevlana”, DIA, XXIX, 444-445.
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mamigtir. Ayrica, tavsiye ettigi kisiye ve istedigi seye tam olarak sahip ¢ikarak,
mektubunda “bizdendir, oglumuzdur, bu ig bizim igimizdir, onu hognut etmek
bizi hognut etmektir” gibi ifadeler kullanir.

[zbudak, Mevlana’nin yardimsever kisiligini séyle tavsif eder: “Hig kimseye
ylizli tutmadigl cihetle, her kim gelip sizlanirsa, onun igini gérmesi icin, bazen
pek biuytik (bir) zata tavsiye yazmig, hem de iltizamkarane lisan kullanmigtir. Bu
iyiliklerin maddi-manevi ne kadar ¢ok faidesi olacagini saymig-dokmis, bir¢ok
ayet, hadis, akval-i ekabir, fikarat, hikemiyat, es‘ar yazmistir. Adi cer hocasina
tavsiye verdigi bile vardir.®! Bu meyanda, Sam’da tahsilde bulunan ogullari Sultan
Veled Bahédeddin ile Celebi Aldeddin’e yazdig1 mektup(lar) saheserdir.”?

4. Mektuplarin 6nemi

“Ozel mektuplarin, bir edebi tiir olmanin diginda, netice itibariyle, birer
belge degeri tagimalarinin daha ¢n planda geldigi goriilmektedir. Onlar, tarihi,
ictimai, askerd, siyasi, dini-tasavvufi, fikri-felsefi ve edebi konularda, dénemlerine,
kisilere, kisiler arasindaki iligkilere, sanat eserlerinin arka planindaki gok defa
bilinmeyen olusum safhalarina 11k tutan, dolayisiyla monografik/biyografik
arastirmalarda 6nemli kaynaklardan birini tegkil etmektedir.”s

Bu tespitler, Mevlan&'nin mektuplart igin de gegerlidir. Onlar, Mevlana
dénemi Konya’sina ve s6z konusu edilen sahislarin biyografisine dair galigmalar
i¢in, 6nemli birer vesika niteligindedir. Tabii ki, Mevldn4’nin hayatina ve sahsiye-
tine dair bazi hususlarin, bu konuda kaynaklardaki problemli yerlerin ¢6ztimiinde
de faydali olacaklardir. Golpinarli bu konuda séyle der: “Mevland’nin mektuplari,
yagadig1 devirle ilgili olmalari hasebiyle, son derece énemli vesikalardir. Yazili pek
gok kaynakta bulunmayacak bazi bilgiler, bu mektuplar sayesinde gin 1s1gina
gikmakta, bilinmeyen bazi hususlar aydinlatilmaktadir.”s*

Mektuplardan hareketle, Mevlana’nin sahsiyeti igin de séyle der: “Mektup-
larda, Mevlan&’nin buytklere karst gosterdigi gercek buytkligind, tstlin izzet-i
nefsini, ayni zamanda sikilgan huyunu, géntl aliciligini, yize duramayisini, ni-
hayet insanlara, yoksullara karst duydugu derin sevgiyi, bagliligi, kusurlara karsi

81 “Adi cer hocast” ifadesi, dini konularda biraz bilgi sahibi olduklar i¢in, zellikle miibarek gtin ve
aylarda, koylerde din gérevlisi olarak yaptiklar hizmet karsiligr yardim toplayan kisiler i¢in kullani-
Lr.

32 Mevlana, Mektibdt, 6nsdéz s. 1. Hace-i Cihdn’a yazilan mektup da (74. mektup) edebi yénden ¢ok
guzeldir. Hatta Gélpinarll'ya gére, Mevlana'nin mektuplari ve nesri iginde miiseccd” olarak yazilan
tek mektup, tek nesir numunesi budur. Bundan Héce-i Cihdn’mn bilgin ve edip bir zat oldugu anla-
siimaktadir. Muhtemelen o, miiseccd’ konusup-yazmaya merakli bir zatt1. Bu ytizden Mevlana da
onu sevdigi i¢in kendi diliyle, istegine uygun hitap etti. (Mektuplar s. xv1, 236) Daha 6nce belirtildigi
gibi, Celebi Hiisameddin’e yazdig1 bir mektup da (131. mektup) samimilik, beldgat ve tslup sadeligi
bakimindan egsiz bir mektuptur.

% Okay, “Mektup/Tiirk Edebiyati”, DIA, XXIX, 17.

3 Mektuplar s. v1.
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gosterdigi insanca miisamahayi, hasili bitiin cephesiyle Mevlana’y1, Mevlana’nin
Mevlanaligin goriirtiz.”s

Izbudak da, Mecalis-i Seb’a ile Mektiibit'in énemini goyle dile getirir: “Mev-
levilik tarihi, maarif-i Islamiye, edebiyat, arif-zarif ve niiktedan insan yetistirmek
bakimindan, insanliga ¢ok faydali eserlerdendir.”

Mektuplarda, Mevlan4 dénemdeki toplumsal problemler ve ¢éztimlerine
dair de bazi ipuglari bulabiliriz; zira onlardaki tavsiyeler, sikayetler, istekler, o
zamanki sosyal hayatin bazi tezahtrleri, akisleridir. Mesel4 bazi mektuplardan,
Ahilerin Mevlani ile iligkilerinin iyi oldugu anlagilmaktadir. Mevland'nin cevre-
sinde, “Ah1” unvanli, ona saygl ve sevgi duyan birkag isme rastlanir. Bir mektup-
ta, buytk emir Taceddin’den Ahf Mehmet’i tekrar maiyetine kabul emesi talep
edilmektedir.”

Kayaoglu, mektuplar gercevesinde, Mevlana'nin toplumdaki konumuna
dair su tespitte bulunur: “Mevldnd’nin, sadece Dergdh igine kapanmuis, sinirli bir
ortamda yasayan bir stff degil, cesitli sosyal zimrelerden insanlarla miinasebetle-
ri bulunan bir sahsiyet oldugu anlasiliyor... Halk arasinda da, onlar aydinlatan ve
onlara yardim eden bir kisidir. Bu yonu ve sahsiyetiyle, aristokrat ve yoneticilerin
saygl kaynag1 ve rehberi olmustur.”*

Mevlan4, halkin ve cevresinin isteklerini, bir sefaatci olarak, en tist derece-
deki yoneticilere iletmektedir. Ozellikle Pervane’ye yazilan mektuplarda gortldii-
gu gibi, ulu kisiligi ve kadrinin yticeligi sayesinde, bu dileklerinin onlar tarafindan
dikkate alinarak, gereginin yerine getirildigi anlagilmaktadir.

5. Mektuplarmn dili, tisliibu ve muhtevasi

Yazili haberlesme vasitalart olan mektuplar, insanlarin duygu ve disiince-
lerini, i¢lerinden geldigi gibi samimi bir sekilde ifade ettikleri belgelerdir. Ayrica,
mektup ctimlelerinde; remiz, kinaye, telmih gibi sadece iki kisinin bildigi baz1 dil
incelikleri olur.

Uzluk, Mevland’nin yakinlarina yazdigi mektuplardan bahsederken su tes-
pitlerde bulunur: “Bilhassa gocuklarina yazdigi mektuplarda daha samimi, daha
icli ve daha hissidir. Malumdur ki, bir sahsin bilhassa hustsi mektuplari, onun
lasutri (suuraltl) dedigimiz 4leminin bir ma’kesi (yansima yeri) mesabesindedir.
Mevlandmiz mektuplarinda ¢ok miitevazi ve fevkalade kibardir. Elbette, Hora-
san’in en kibar dilesine, saraya mensup ve tamamen nezih, kibar insanlar arasinda
yetismis bir prensin bagka sekilde yazmasina imkan var midir¢”*

3 Mektuplar s. viu.

36 Mevlana, Mektibat, 6nséz s. 1v.

8 Mektuplar s. 148-149, 100. mektup.
% Kayaoglu, s. 79.

% Uzluk’un girigi s. 15.
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Bir hayli ihtimalleri ¢6zebilecek materyal ile zengin olan bu mektuplarin
edebt dili, Uzluk’a gore, pek giizeldir ve tam manasiyla Anadolu’da miinevverler
arasinda konusgulan Farscadir. EIkab (unvanlar) cihetinden ise, o dénemde makam
ve meslek erbabina nasil hitap edildigini gésterir.*

Mevlan4, mektuplarini dénemin yaygin edebi dili olan Farsca ile yazmustir.
Bu ytizden onlarin Fars edebiyatindaki mektup gelenegi iginde incelenmesi kana-
atimizce faydali olacaktir. “Farsca yazilan mektuplarda yer alan unvan, lakap ve
dualar, bunlarin yazildigt siyasi ve ictimal makam ve mevkiye goére degisiklik
gosterir... Mektuplar ¢ogunlukla Arapca veya Farsca manzum bir ifade, selam-
lagma ve bulugma istegiyle baslar, sairane ifadelerin yer aldigi dua bélumiiyle son
bulurdu.” Nitekim Mevlana, mektup yazdig: kisiler igin, onlar1 6vgili sadedinde,
bircok lakap ve unvan kullanmaktadir. Baglangic ve bitig kisimlar i¢in de, s6z
konusu tespitin belli ¢lgtide gegerli oldugunu séyleyebiliriz.

Mevlan4, takdir ettigi idarecilerin basinda gelen Pervane’ye yazdigi bir
mektupta, ‘insanlar i¢in kullanilan isim ve sifatlarin Allah hakkinda kullanilmasi
meselesine’ temas ederek, unvanlarn sayip-dokme hakkinda sdyle der: “Lakaplar
uzun sOylemek ay1p oldugu gibi, hi¢ séylememek yahut kisa séylemek de ayiptir.
‘Isler, niyetlere goredir, ancak.’ Su halde, benzetisi gidermek igin, lakap ve sifatlari
soylememek de, bir gesit ululamaktir.”#

Mektuplarina Allah miifettihu’l-ebvdb (buttin kapilart acan Allah’tir) ifade-
siyle baglayan Mevlan4, onlari o zamanda yaygin olan Farsga lisani ile yazmustir;
ancak ayet-hadis metinleri ve bazi beyitler Arapca olarak yazilmig, 6zel isimlerde
de bazi Ttrkge kelimelere yer verilmistir.® Bag taraflardaki makam ve meslekleri
yuceltici hitaplar ve unvanlar diginda, kolay-anlagilir bir dil kullanilmigtir. Hatta
bazen déneminde muhatabin mevkiine gére kullanilmasi teamil haline gelen
hitap tarzlarina bile uymadigt gérultr. Hitap ve dualarinda, mektup génderdigi
zatin ahlakina, dini-insani karakterine, yoksullart koruyusuna gére, iginden nasil
geliyorsa 6yle hitap eder. Hicbir mektubunda, kendini kiigtik dislirmez, aksine
muhatabini, isterse htkiimdar olsun, 6gide, duaya muhta¢ bir kul, kendisine
yakin bir kisi, bir ogul olarak gortir.*

Mevlan4; Sendi, Attadr, Mitenebbi gibi kendinden &nceki bir¢ok Arap ve
Acem sairin siirlerini okuyup, mitefekkirlerin gértsglerini inceleyerek, onlarin séz
ustaligini kendi s6z ustaliginin potasinda eritmistir. Ondaki s6z ustaligini, ondaki
bir konuyu cesitli ve degisik anlatig kabiliyetini, ondaki gériig-bulug kudretini,
ondaki insani diiginceyi, biz hi¢bir sairde, hicbir stfide géremeyiz.*

40 Uzluk’un girisi s. 3.

# Kurtulus, “Mektup/Fars Edebiyati”, DIA, XXIX, 16.

42 Mektuplar s. 77.

* Ornekler igin bkz. Mektuplar s. xv1.

4 Mevlana, Fihi Ma Fih ve Mecalis-i Seb’a’dan Segmeler s. w-1v. Hitaplar igin bkz. Mektuplar s. xv-xv1.
4 Mektuplar s. xu. Siirlerini naklettigi sairlerin adlar icin bkz. s. xuu.
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Mevlan&’nin tslubu blitiin yazilarinda bir buttnliik arz eder. Nitekim mu-
hataplarina 6gut veren, dogruyu ve gergegi gosteren mektuplarinda da, Fihi M4
Fil’te, Mesnevi’de, hatta Divdn’inda oldugu gibi, bir konuyu agiklarken, ilgili dyet
ve hadislere, Arap ve Fars sairlerin beyitlerine, atastzlerine ve hikdyelere yer verir.
Mektuplardaki tslup, bilhassa Fihi Ma Fil’teki tslubunun aynidir. Sohbetlerinde
oldugu gibi, mektuplarinda da fevkaldde bir samimilik, 6zli bir heyecan, icli bir
esirgeyis (merhamet), inandirici bir ifade, sarsilmaz bir imanla es olan kudretli bir
mantik vardir.*

6. Mektuplarda ayet ve hadis kullanimi1

Diger eserlerinde oldugu gibi, Mevland’nin mektuplarinda da, ¢ok sayida
ayet ve hadis vardir. O, zengin bir Kur'an ve stinnet kiiltirtine sahiptir. Ustelik
sahip oldugu bu birikimi, yaz1 ve konusmalarinda, ilgili olay ve duruma mutabik
olarak, ihtiya¢ duydugu anda, hemen nakledebilmektedir. Ayet ve hadislerde,
ge¢mis zamanlardaki kisi ve olaylar hakkindaki ifadeleri, simdiye tagimakta ol-
dukga mabhirdir. Bahsettigi kisi ve konunun durumuna uygun diigen 4yet ve ha-
dislerden &yle bir pasaj iktibas eder ki, o kolay-kolay bagka birinin aklina gelmez.
Hatta tamamen ilim meclislerinde konugulup-tartigilan meseleleri bile, giindelik
hayattaki olaylarla kolayca irtibatlandirir, béylece onlart ¢ok basit bir mantikla
izah etmis olur. Bu maharete, kanaatimizce, sahip oldugu zengin birikimi, s6z
ustalig1 ve niiktedan kisiligi ile birlestirmesi sayesinde sahip olmustur. Biz burada,
onun bahsettigimiz ¢zelligine igsaret eden misallerden sadece birkagini vermekle
yetinecegiz.

Hayir-hasenat sahibi bir hanimin hastaligina ge¢mis olsun mektubunda
soyle der: “Hastalandigim vakit bana sifa veren’ (Suarg, 26/80) buyuran tapidan
dilerim. Allah, o hanimin ismetini daimi etsin, biytkligint artirsin, zevali bu-
lunmayan eczaneden, sonu olmayan kendi kerem ve bagis hazinesinden, o azize-
ye sifa serbetini, beden, din ve génil sthhatinin ilacini ihsan etsin; zira onun aziz
varligl, yoksullara eg-dosttur, siginaktir...”*

Pervane’ye yazdigi bir mektubun sonunda Hanim Sultan’dan bahsederek
soyle der: “Bir zamandir, gelenlere kible olmaktan geri kalmasin, keremler kayna-
gina bir yakarig mektubu géndermek isterdik; fakat gokten inen kutluluklar isst
Hanim Sultan’in kutlu alayinin, yomlukla, kutlulukla gelmesini bekledigimizden
geciktirdik. Allah’a hamdolsun ki, géntillere bedenlere nege olan, akillarla canlara
genislik veren o doniig muyesser oldu. Hamdolsun Allah’in lGtfuna. Hak, ehline
dondi. ‘Ey Davud éilesi, (bana karst) stikiir (duygusu) iginde ¢aligin. Kullarimdan
(hakkiyla) stikreden ¢ok azdir.”* (Sebe’, 34/13)

4 Mektuplar s. xu.

Y7 Mektuplar s. 190.

4 Mektuplar s. 175. Hanum Sultan, herhalde Pervane’nin egi Giircii Hatun’'dur. Uzluk’a gére, Mevlan,
Selguklu hitkiimdarlarina hitap ederken daima Fahru Al-i Davud dex, Fahru Al-i Selcuk demez. Selcuk-

-
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Yine Pervine’ye yazdigi bir mektupta sunlart anlatir: “Goérmeyi pek ama
pek ¢ok arzuladik; fakat ‘igler vaktinde olur.” Gértigemiyorsak da, mutevatir haber
kesin bilgi verir. Hayirlarinizi, gizel huylarinizi, herkesi kavrayan lttuflarinizi,
keremlerinizi tevattrle duyuyorduk, biliyorduk. Daha da artik olmasini istiyor-
duk... ‘Haber almak, gérmeye benzemez.” Haber, miitevatir de olsa, gézle gérme-
ye, hi¢c mi hi¢ benzemez. Litfunun, ihsaninin eserlerini duyduktan sonra, bir de
goziimle gérdiim, hayir duayla megguliim.”*

Pervane’ye yazdigi diger bir mektupta, onun igin ytce hitap ifadeleri kul-
lanmadan bahsederken, bunu birden keldmi bir tartigma ile irtibatlandirarak su
agiklamalar yapar: “Allah size yardim ederse, size tist olacak yoktur" (Al Imran,
3/160). Bazi filozoflar ile Mutezile, ululandikg¢a ululansin ‘Tanri’ya ‘bilen, adilet
1ss1, halim, hiikiim ve hikmet 1ss1, kerem sahibi’ dememek, esm4-y1 hiisnd ile Tanri'y1
anmamak gerektir’ derler. Onlarca bu adlarin, bu ldkaplarin Tanri’ya verilmesi
dogru olamaz; ¢tinki bu adlarla lakaplar, yaratiklar i¢in kullanilmaktadir; benze-
tis olabileceginden, bu adlari, bu lakaplar Tanr hakkinda kullanmaktan utaniriz,
derler. Onlarca, kullarin adlarini Tanri’ya vermek, padisaha Balaban, Sungur de-
mek gibidir. Lakaplart uzun séylemek ayip oldugu gibi, hi¢ séylememek yahut
kisa sdylemek de ayiptir. ‘Isler, niyetlere goredir, ancak.” Su halde, benzetisi gi-
dermek igin, lakap ve sifatlari soylememek de, bir gesit ululamaktir.”

B. MEKTUPLARDA HADISLERDEN MESAJLAR

Mevland, mektuplarinda, gerek hadis oldugunu belirterek, gerekse belirt-
meden, tekrarlar ¢ikanldiginda tespitimize gére ytiz civarinda rivayet kullanmig-
tir. Bunlarin iginde, keldm-1 kibar ve atasdzi tiriinden olanlar da vardir. O, bun-
larin higbirinde, senedi ve rivayet sahibini s6z konusu etmez. Sadece metinleri
nakletmekle yetinir. Hadis ilmi veya bagka bir alandan herhangi bir kaynak esere
de igaret etmez.

Bazen naklettigi rivayetlerin hadis oldugunu belirtmez. Oyle ki, baz1 sahih
hadisleri “denmigtir” gibi genel ifadelerle aktarirken, o derece saglam olmayan
rivayetlerin Hz. Peygamber’in s6zti oldugunu Ozellikle belirtebilir. Dolayisiyla
ona gore, bir rivayetin Peygamber’e nispetini tespitten ziyade, bahsettigi konuya
dair mesaj1 énem arz etmektedir. Bu ytzden, naklettigi her rivayetin hadis oldu-
gunu belirtme geregi duymamuigtir. Bazen de, Rastlullah’a (a.s.) nispeti kesin
olmayan sozleri hadis olarak nakledebilmektedir.

ﬁ
lulan kuran zatin babasina izafe eder. Onun zamaninda Selcuklu ailesine “Al-i Davud” ifadesi alem
imis. (Uzluk’un girisi s. 3) Selguklularin kurucusu “Selguk”un babasinin adi, Dokak (Dukak)’tir. Bil-
digimiz kadariyla, onlarin “Davud” adinda bir atalar1 yoktur. Bu ytzden, kanaatimizce Mevlanj,
“Al-i Davud” ifadesini, Selguklu devlet adamlarina évgii olsun diye kullanmaktadir.

4 Mektuplar s. 55.

% Mektuplar s. 77.



272 Mehmet Eren

Mektuplarda yer verilen yiiz civarindaki rivayetin, “kaynak, senet ve sahih-
lik derecesi” gibi yonlerden aragtirilmasi igini ayri bir makaleye birakarak, burada
onlar1 konularina gére tasnif edip, Mevland’nin o konularla ilgili agiklamalarini
sunmak istiyoruz. Boylece, mektuplarda, hadislerden/rivayetlerden verilen mesaj-
lar ortaya konmug olacaktir.

1. Diinya-cennet-cehennem

Dinyanin durumuna dair bir agiklama s6yledir: “Higbir stiphe yoktur ki,
bu alem, timden bir yikik yerdir; ama onda bir define vardir. Akulli kisgi, yikik
yerde eglenmez. Yikik yere dsik olan su kuzgunlara uymaz, aldanmaz. ‘Gecenin
bazi saatlerinde ve glindiiziin kenarlarinda (belli vakitlerinde)’ -Taha, 20/130- o
defineyi arar.” (s. 35)%

“Diinya, ahiretin tarlasidi” (s. 43) “Diinya, ahiretin tarlasidir. Ne mutlu
(onu) ganimet bilip de eken kisiye” “Allah’a glizel bir tarzda borg verene karsilik,
Allah kat-kat verir” —Bakara, 2/245; Hadid, 57/11- (s. 163) “Kim, bir zerre agirli-
ginca hayur iglerse, mukafatini gortir. (Zilzal, 99/7) Diinya ahiretin tarlasidir” (s.
186)

“Diinya, bir andir” ... “Her sey, aslina doner” (s. 169) “Diinya giinlerinden bir
giin bile kalmig olsa, Allah, calisip-cabalayanin, umut ettigi seye kavugmasi igin bu giinii
uzatir.” (Bu) gercektir. (Zira) Allah elgisinin sozii (diir).” (s. 92) “Hatta su olup-bozulug
dleminde bulunan her giizel, hos, ihsan iss1 can, bu dlemden gociip o gercek dleme varin-
ca, burada ne isteyse, orada da o ise koyulur. ‘Nasil yasarsaniz éyle dliirsiiniiz. Nasi!
dliirseniz 6yle hagr edilirsiniz.” (Bu) gercektir. Allah elgisi gercek soylemistir.” (s. 74)

“Sevgi ve dostluk” konusunda da yer verecegimiz bir agiklama soyledir:
“Alemin yaradiligindan maksat da, dostlarla bulugmaktir. Allah igin ve Allah ug-
runa dost olanlardan ‘diinya bir lestir, dileyenleri de kipekler’ sdzline uygun olarak,
bir les i¢in ayrilmak yerinde bir is olmaz, degmez bu ayriliga su diinya dediler.” (s.
93)

Diinya hayatindan sonra cennet yahut cehennem hayati s6z konusu ola-
caktir. Onemli olan, diinyada iken cennete gétiirecek igleri yapmaya caligmaktir;
ancak bunlar insan nefsine zor gelir. Cehenneme gottrecek seyler ise nefsin ho-
suna gider. “Cennet, hosa gitmeyen seyletle cevrilmistir. Cehennem, dzlenen, iistiine
diisiilen seylerle.” (s. 16, 49)

Stuphe yoktur ki, kullukta bulunmak, hayirlarin en iyisidir; ama kulluk kar-
siiginda bulacagin mikafat, kulluktan da iyidir. ‘Bir glizel igle gelene, ondan daha
hayirlist” (Neml, 27/89) Boncuk verirsen, inci alirsin; gegici seyi verirsen kalici

°! Gélprnarl, “gecenin bir kismiyla giin ortasinda” geklinde terciime etmistir. Bu &yette, “Hz. Peygam-
ber’e, giinegin dogmasindan ve batmasindan énce, yine gecenin bazi saatlerinde ve glindiiziin belli
vakitlerinde, Allah’1 tespih etmesi yani O’nun sonsuz kudret ve yticeligini ¢vgiiyle anmas1” emre-
dilmektedir. Mevlana'nin, Allah’s tespih etmeyi, kisi i¢in 4deta bir define olarak gordtigl anlasiimak-
tadir.
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olani alirsin... ‘Mal der ki: Gegici-gidiciydim, beni baki ettin sen. Bitmis-gitmistim, yer-
yurt 1ssit ettin beni.’ (s. 187-188)

Mevlan4, bir mektubunda, cennet nimetleri hakkinda, su ayet ve hadise
yer verir: “Ne yana baksan, nimetler goriirsiin; ne yana baksan pek biytk ve
zevalsiz saltanatlar” (Insan, 76/20) “Ne goz gormiistiir, ne kulak isitmistir, ne de bir
insanin gonliine gelmistir.” “Bu dinya hayati, bir oyundan ve gecici bir eglenceden
ibarettir” (Muhammed, 47/36) ayetini de zikreden” Mevlanad’'nin su agiklamasi
oldukga ilgi gekicidir: “Her oyun bir gergegin yansimasidir, o gergegin 6ziinden,
dogrulugundan ¢alinmadir. Nitekim ¢ocuklar da, oyunlarini gerceklerden calarlar.
(s. 91)

Bir muhatabr igin ettigi duada soyle der: “Umdugunuza, Hakk'in lttfuyla,
halka minnet etmeksizin erisin. Hatirinizdan ge¢meyen, gézlerin gérmedigi, ku-
laklarin duymadigs, hicbir yaratilmigin vehmine, fikrine gelmeyen, hicbir aklin,
fikrin erigmedigi lutuflar elde edin.” (s. 193)

“Alemden maksat Adem’dir/Ademden maksatsa o demdir” beytini nakle-
den Mevlan4, bunu soyle aciklar: “Bedenden maksat, canin gelismesidir. Candan
maksat, organlarla duygularin diizenidir Organlarla duygularin diizeninden mak-
sat da, gonlin olgunlugudur. Gontilden maksatsa, o gontldesin sevgisidir” (s.
197)

Gontl himast (devlet kugu), kime golge salarsa, stiphesiz giines isisindan
korunur, olaylar sahininin pengesinden kurtulur. Génil sahibinin génlt, kimden
kaginirsa, o da stiphe yok ki kahrolur, bag asag: duser; ¢linki ululandik¢a ululan-
sin Tanri, cennetle cehennemi, génltin lttuf ve kahir 1g18indan var etmigtir. Mus-
tafa’nin hadisi de bu anlamu soyler: ‘Geg ey miimin, gercekten de nurun atesimi séndii-
recek.” Cuinki asil, daima parga-buguktan tsttindir. (s. 207)

2. Kaza-kader

“Kutlu olan, anasimin karninda iken kutlu olmustur” (s. 83)

“Yicelik tasarruf eli, onlar diledigi gibi evirir-gevirir. O tasarruf, onlarda
kudret sahibi olmak, dilediklerini yapmak gibi seyleri birakmaktan gok yiicedir.
‘Yurtta, Allah’tan bagka yurt 1ss1 yoktur’, “Allah, yaptig1 iste Usttindir” -YUsuf,
12/21- (s. 136) Demek ki, hi¢ kimseden sikdyet kalmadi. Bunun igin demiglerdir
ki: “Yaratiktan gikayet, Yaradan’dan sikyettir.” (s. 136)

Caresiz akil ve her garesiz kalmig kisinin cant, Yiice Tanr’nin egi bulunmaz
islerinde, igleri duztip-kogsmasinda, ayirip diizmesinde sasirip kalmugtir... Bazilari-
naysa “Eger (hayata) geri dondurilmus olsalardi, kendilerine yasaklanmig olan
seye yine donerlerdi” cevabini buyurur. (Endm, 6/28) “Goklerin ve yerylzintn
saltanati Allah’indir. O diledigini bagislar, diledigine azap eder” (Fetih, 48/14).
Yani goktekilerin hepsi tir-tir titremededir, yerdekiler de titremededir. Nitekim

52 Mevlana, Mektibat, s. 65.
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Mustafa, Cebrail’e halini sordu da, o dedi ki: ‘Bir an olur, 6yle bir hale gelirim ki,
kolum-kanadim viicuduma sigmaz. Bir an da olur, &yle bir hale duserim ki, kor-
kudan, Tanr ululugundan, sanirsin ki bir sivrisinegim. Mustafa (a.s.) buyurdu ki:
‘Siz micerretsiniz, mutlak nursunuz, nefs-i emmareye tutsak degilsiniz, unsur-
lardan meydana gelen tabiata komsu degilsiniz. Nasil oluyor da, sizde korku olu-
yor¢’ Cebrail dedi ki: ‘O ululuk, akla-fikre sigacak ululuktan gok daha biyuktir.
Az4zil'i bir oyunla mat etti o ululuk. HarGt’la MarGt’u, bir distince yiiztinden,
gokylizlintin yiicesinden att1, Babil kuyusuna tutsak etti. Tespih sesinin glizelim
nagmesiyle Iblis’e vesvese derdi verdi. Harfit'la Marat'u biyt tuzagina diistirdi.
‘Onlar uykuda iken, bahgenin istiinde, Rabbinden gelen bir felaket dolagmaday-
di’” -Kalem, 68/19- (s. 159)

Kutluluk elbisesini giydiren o’dur iyi kisilerin canlarina, kéttilik elbisesini
giydiren o’dur azginlarin canilerine. ‘Ben, bir gizli defineydim, bilinmeyi sevdim’
htkmiince, litfunu, adaletini gdstermek icin, kendisine vefa gdstermek igin ¢ali-
sanlarin bir zerre vefasini rahmet Kafdagi yapar. O bir zerre hayir 1ssini, dlemi
dolagan bir ziimriit-anka kilar da, yakinlik Kafdagi'na eristirir. Kim de, kafirlik,
minafiklik zehrini, gizli bir diizenle, insanlik dalkavukluguna gizler, azik edinir-
se, o zehrin aciligl, sonunda onun bogazina durur. “Hayir! Can, bogazina gelip
digumlenince...” -Kiydmet, 75/26- (s. 210) “Kul tedbirde bulunur, Allah da takdir
eder.” (s. 20)

Kilic1 bilendikten sonra da gérdiim ben

Kesse bile, vurup gekmeye muhtag

Yol-yordam bdyle olmusg, hareketlerde bereketler var. “Simdi hurma agacini
kendine dogru silkele, sana taze hurmalar diigstin” (Meryem, 19/25)

Cunk ana, esirgeyip de emzirmez ¢ocugu

Cocuk sustukea, aglamadikga

Bunun igindir ki, Yiice Rabbimiz de: “Yalvarip-yakararak ve gizlice Rabbi-
nize dua edin. Stphe yok ki o, duada haddini asanlar1 sevmez” (A‘raf, 7/55) bu-
yurmugtur. (s. 184)

3. Kotiilik

“Allah ytceligini daimi etsin, dostlart yardim gorstin, diigsmanlart kahrol-
sun. Hele ‘Diigmanlarinin en cetini olan diisman, icindeki nefsindir’ diye anlatilan
nefis ve seytan dismani. Allah’a siginiriz, nefislerimizin serlerinden, islerimizin
kottlerinden.” (s. 80) “Nefsin, binek atindir. Ona yumusaklikla bak.” (s. 93) Hani
“hirs 1ss1, mahrumdur” denmis (s. 91) “Bir seyin Ustiine diisen, mahrum olur” de-
migler. (s. 170)

Peygamber (a.s.) dedi ki: “Bir erkekle bir kadin yalniz kaldr my, iigiinciileri gey-
tandir. Allah’a, ahiret giiniine inananlar, t6hmet gelecek yerlerde durmasinlar. Kim,
geceleyin, kap-karanlik bir evde, hayir yahut ser bir ise girigirse, bu isi Allah, giindiiziin,
ona bir elbise gibi giydirir, onunla taninir 0 adam.” Ytce Allah’in “Yakinda, biiyiiyip
bir hortuma donen burnuna, bir damga vururuz” (Kalem, 68/16) s6zt de bunu kuv-
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vetlendirir. Yani hayir olsun, ser olsun, burnuna bir belirtidir, veririz de, herkes
gortir onu. (s. 105)%®

Mevlan, ilmi gelisme i¢in sosyal barig ortaminin gerekliligi ve kargasa du-
rumunun koéttltgt hususunda soyle der: “Bu hallerde, ders diigtincesine dalan
kisilerin, dersi-dorugu tatil edip, azaplara katlanmaktan bagka yapacaklari bir ig
yoktur; ¢linki olur-olmaz, her duyulan sey zihni karstirir, binlerce disiinceye
kapilir, binlerce hayal pesine diiger, binlerce kuruntular kurar. ‘Ihtiyat, kétii saniya
diismektir.”>* Boyle vakitlerde de olur-olmaz haberler bir-biri ardinca gelir durur.
Tahsilin, bir sey belletmenin sermayesiyse, fikir toplulugudur. Zihin, hayallerle,
olur-olmaz haberlerle alt-Ust oldu mu, tahsile mecal kalmaz.” (s. 94)

4. Giizel ahlak hasletleri

Yusuf’a (a.s.) “Artik dinlenmek vakti, bunca miicAhededen sonra esenles,
‘Gergekten de nefsinin hakks var sende’ dediler. Yusuf, ‘biitiin kardeglerimi, peygam-
berlik elbisesi giyinmis gormedikge esenlesmem. Yusuf gélgede otursun, kardegle-
ri yoksunluk glinesinin altinda kalsinlar (6yle mi¢), has4, dedi.” (s. 22)

Gaflette olanlar, vefada bulunmazlarsa, Tanri kulu der ki: ‘Allah’im toplu-
mumu dogru yola gotiir; ¢iinkii onlar bilmiyorlar.” (s. 60) Mevland, ¢ok sevdigi bir
dostuyla gértigme tGimidini dile getirirken su s6zti nakleder: “Bana vaadde bulunun
da yalan séyleyin. Mustuluk verin bana da, aciklandirmaym beni.” (s. 152)%

Yiice Allah, “Ofkelerini kontrol altinda tutarlar ve insanlari affederler. Al-
lah iyilik yapanlar sever” demistir (Al-i Imran, 3/134) “Kim Sfkesini yenerse, Allah
onun kalbine emniyet ve iman doldurur.” Alemlerin Rabbinin sézii ve seriat 1ssi pey-
gamberler Efendisi’ nin (a.s.) sozleri; bilgin, adalet 1ss1, 1ayik olanlar yticelten,
keremlerde bulunan, hayirlar yayan, yoksullara yardimet olan, mazlumlarin im-
dadina kogan, Misliimanlikla Miislimanlara 151k olan, ulu emir, devletin ve dinin
Ntr’'una es-dost olsun. (s. 80)

“Isa’ya (a.s.) sordular ‘en getin, en giig, en sarp sey nedir¢’ ‘Allah'in gazabr’
dedi ‘her seyden daha getindir.” ‘Ey Rthullah, Allah'in gazabindan bizi ne kurta-
nr’ dendi. Isa (a.s.) dedi ki: ‘Ceza vermeye giictiniiz yeterken 6fkenizi yenmeniz.
Boyle yaptiniz mi1, Allah da gazabini giderir sizden.” (s. 80-81)

Peygamber (a.s.) dedi ki: “Bu, benim elimde olan adaletim. Elimde olmayandan
da bagigla beni.” (s. 103) “Bir an adalet etmek, altmig yil ibadetten hayirlidir” sozinin

% M. Esed, bu ayeti “Biz, onu, yakasini kurtaramayacag bir zillet ile damgalayacagiz” seklinde tercii-
me ederek, biitiin miifessirlerin, bu ifadenin kesinlikle mecazi anlamda kullanildigini s6ylediklerini
belirtir.

% Hazm, kelimesini, “ihtiyat” degil de, “asin tedbirli olmak” geklinde terciime etmek daha iyi olurdu.

% “Bana vaad edin de, isterse onu yerine getirmeyin. Bana mijdeleyin de, isterse o miijdeniz dogru
ctkmasin” geklinde terctime edilse, daha iyi olurdu.

% Krs. s. 45. Burada, “Ceza vermeye giiciintiz yeterken 6fkenizi yenmeniz” ciimlesi, “Ofkeni yenmen,
glicin varken bagislamandir” seklinde yer alir. Bu konuda “Asi! giicli-kuvvetli, kizdigr zaman kendine
hakim olabilendir” hadisi de bulunmaktadir.
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sirrl, o gin meydana ¢ikar, acilir-gériintr; ¢linki o gin, “6yle bir gtindtr ki, sirlar
meydana ¢ikar” -Tarik, 86/9- (s. 109)

“Nimetlere siikretmek vaciptir” (s. 165) “Sukur, elde edilen nimetleri bagla-
mak, bir zaman sonra elde edilecek nimetleri de avlamaktir” (s. 130) “Stkretmek,
nimeti baglamaktir, avlamaktir. Stkir sesini duydun mu, nimetin ¢ogalmasina
hazirlan. ‘Stikrederseniz, elbette gogaltirim size.” -Ibrahim, 14/7- (s. 204)

“Yiice Allah, nimet verdigi kuluna, ‘sana verdigim nimete kargilik ne yap-
tin’ der. Kul “Ya Rabbi’ der ‘sana siikrettim, hamd ettim’. Yani, malimla, canimla,
gonlumle, ytregimle, 6bir organlarimla stikrettim sana. Ytce Allah der ki: “Kimin
eliyle verdiysem o nimeti sana, ona tesekkiir etmezsen, bana siikretmemis olursun” Yani,
bu nimeti kimin eliyle ulagtirdiysam, ona tegekkiir etmedikge, bana da siikret-
memis olursun. Allah elgisi, bize Allah’tan verdigi haberlerde gergektir. (s. 104)

“Esyayi, nasilsa, oyle goster bize.” Hem kutlu huylarindan inciler toplariz,
hem yiice kulaginiza doker-sagariz. “Denizden aldik, gene denize doktiik” dendigi
gibi hani. Ebedi olarak, bilgilerin, sirlarin ¢iktigi, sonra da gene dontip geldigi yer
olasiniz. (s. 126)

“Dileklerinizi, hacetlerinizi, iUmmetimin comertlerinden isteyin; ¢inkd
(Allah) ‘merhameti onlara verdim ben’ (buyurur) (s. 141) Hz. Peygamber (bir
kutsi hadiste?): “Muhtag oldugunuz seyleri, comertlerden dileyin; zira acryigimi onlara
verdim. Kati yiireklilerden dilemeyin; ¢iinkii fkemi onlara verdim” demistir (s. 142)
“Kerem 1sstysa, kerem eder sana, ulular seni. Kéttyse, nekesse (cimuri), 1sirir seni.”
(s. 148) “Kap, i¢inde ne varsa, onu sizdirir” derler hani. Testide ne varsa, o sizar
digina. (s. 160)

Bir mektupta muhatabina gdyle seslenir: “Bir-biri tistine bag agritip durdu-
gumdan, o giizel huylu zata bagvurmam, sinir1 astigindan utanmaktayim; ama
‘Tatli suyun bagt kalabalik olur. Hatem’in bagista bulunmasi, agirlamast daha
dogrudur’ demigler.” (s. 183)

“Comertlik, cennette bir agactir, dallart diinyaya yayilngtir. Kim, o dallardan
bir dala yapisirsa, o dal o kisiyi cennete agdirir” (s. 184) Bugtinlerde, duymussunuz-
dur, 6zt dogru kisilerden biri, bir davet tertipliyor. O aziz, mizacinin nazikligi,
latifligi ytuziinden, davetlerde hazir bulunmaktan kagar, ama kutlu huzuru ol-
maksizin da bu davete icabet etmeyi istemiyorum. Hani “Génil huzuru olmadan
namaz olmaz” denmistir. (s. 195)

5. Insanlara faydal olmak

Peygamber (a.s.): “Halk, Allah’in ayalidir (dilesidir). Insanlarm Allah’a en
sevgili, en aziz, Hak katinda en ulu olani, (O'nuné) aydline en faydali olandir” bu-
yurmugtur. (s. 22, 50, 111, 134, 147, 171, 184) “Halk Allah’in aydlidir. Allah katin-
da en distiinii, aydline en fazla faydasi dokunandir. Insanlarin hayirlisy, insanlara fay-
dast dokunan kisidir” (s. 147) Giizel huylarinizdan umarim ki, “Insanlarin hayirlis,
insanlara faydalr olamdir” mucibince padisahlik buyurursunuz, ona ldyik bir is verirsi-
niz (s. 30, 78, 187) “Toplumun hayirlisi, topluma hizmet edenidir”, “Insanlara fayda
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veren seye gelince, o diinya durdukca durur” -Ra‘d, 13/17- (s. 78) “Insanlarin hayirlisi,
insanlara faydast dokunan kisidir. Insanlarin kétiisii, insanlara zarar veren kisidir.” (s.
141)

Mevlan4, yoksullara sadaka vermenin énemine dair soyle der: “Biliyorum,
karigik bir zamandayiz, mesgulstiniiz; ama fitne atesini de, hayir suyundan bagka
bir sey sondtremez. ‘Hastalarinizi sadakayla tedavi edin.’ (s. 23) Hz. Omer zama-
ninda halkin evlerini ateg sarmist1. Halk, su tulumlarnyla, sirke tulumlariyla atesi
sondtirmeye caligirken, Omer tellala: ‘Sehri dolas, ‘ekmek verin yoksullara, bu
ateg suyla sénmez’ diye bagir” der. (s. 130)% Peygamber (a.s.): “Kim, isi darmada-
Ginik olan birisinin isini diizene sokarsa, Allah da onun isini diizene sokar” demistir. (s.
25)

Balik gibi cirpinan bu zayiflarin, kereminizden dilekleri su: Suyun emiri,
emirlikten bir an bile ayrilmasin. Acisin, esirgeyis suyunu gene bu yana akitsin.
Sonsuz bir sevap iglenmis olur. “Yeryiiziindekine aci, gokyiiziindeki de acisin sana.”
(s. 29, 40, 81, 214) Buyrugunun altindakilere ac1, buyrugunun altinda bulundu-
gun da acisin sana. (s. 81) “Kimdir o kisi ki, Allah’a giizel borg verir. Allah da, onu
artirdikca artirir” -Bakara, 2/245; Hadid, 57/11- (s. 214) “Nasil bor¢ verirsen, dylece
verirler sana da”® (s. 103) “Yerytztindekine aci, gokytiztindeki de sana acisin”...
Tanri, zayif kullarindan bir kula rahmet eder. Rahmet de, suglularin biyik sugcla-
rin1 kiigtik gérmesi; pek az bir kullugu, pek az bir vefay1, ¢ok gérmesidir. (s. 213)

“Bir an adalet, altmig yillik ibadetten hayirlidir.” Adalet, bir geyi, yerli yerine
koymaktur. (s. 78) Bu ytizden, gercege ulagmis Tanr1 yoksulunun, bir iste, birisin-
den yardim istemesi gerekirse, “Ben, her seyi, kendi yerine koymay: severim” hik-
mince, 6nce ihtiyacini size bildirmesi gerek. (s. 125) ‘Kerem issi, vaat etti mi, va-
dinde durur.” (s. 44) Bu kiistahligr, Mustafa’nin buyrugu verdi bana, mazur gérin.
“Hdcetlerinizin yerine gelmesi icin, dimmetin merhametlilerinin yardimlarms dileyin”
buyurmustur. (s. 50)

Tavsiye ettigi bir kisi hakkinda géyle der: “Simdi, ¢coluk-¢ocugun fazla olu-
su, malin-mulkin azligi, o devlete dua etmesine, boylece de kutluluk elde etmesi-
ne engel oluyor; ¢inki ‘Az kaldi ki, yoksulluk kdfirlik olayazdi.” (s. 63) “Ama gel-
gelelim, gecim darligi, engel oluyor dinin ¢nemli islerine. Hani ‘Ekmek olmasaydi,
Rabbe kulluk edilmezdi’ demigler.” (s. 93)

Peygamber’in (a.s.) zamaninda, yoksulun birine, kitlik yilinda, her giin bir
somun vermeyi, ddet edinmisti biri. Giniin birinde, hasetginin biri... Bu ¢irkin
sozleri duyunca, o Musliman’in génlt kinldy; ama verdigini iki kat artirdi. Her

won

 “Sadakanin, suyun atesi sondiirdiigii gibi, giinah ve hatalari yok edecegi” ifadesinin gectigi hadis igin bkz.
Tirmizi, Iman, 8; Cuma, 79; Ibn Mace, Ziihd, 22; Fiten, 12. Mevlana, belki de, bu gibi bazi mecaz
ifadeleri hakiki anlamiyla almaktadir. Bazen de bunun tersini yapar, yani hakiki ifadeleri mecaz ka-
bul eder.

% “Nasil muamele edersen, 6yle muamele gériirsiin” seklinde terciime edilse, daha giizel olurdu.
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gun iki ekmek vermeye bagladi. Bunu adadi kendince, kendine gerekli kildi bunu.
“Y& Rabbi’ dedi ‘senin kulunu sinamadalar, ¢inkt ‘ancak Tanrn igin veriyorum’
demigtim.” (s. 66)

Bir evlilikten bahseden Mevlana soyle der: “O hayirli evlenme ‘Nikdh benim
stinnetimdir’ buyrugunca tamamlanir. (s. 72) Hadiste gelmistir: “Mustafa’ya (a.s.),
deniz yoniindeki illerden, pek ytice boylu, pek degerli bir at getirip armagan ola-
rak sundular. Bir ilin haracina degerdi bu at. Hz. Peygamber: ‘Bana bir kuru koyun
bacagr armagan sunulsa, onu bile kabul ederim’ buyurdu.” (s. 72)

Ondan sonra, ylUzini dostlara ¢evirdi de, ‘ey sahdbe’ dedi ‘bu at ne ige 1a-
yiktird’. Birisi, ‘Kéfirle savasa yarar’ dedi. Herkes bir s6z sdyledi. Sonunda bunal-
dilar. ‘Ey Allah'in elgisi’ dediler ‘siz buyurun’. Buyurdu ki: ‘Iki kisi arasinda nikah
laf1 oldu. Uyugsamiyorlar, nikdh yahut ¢eyiz yahut bagka bir sey. Aralarinda dyle-
ce kaldi. Burada duyuyoruz, igitiyoruz: ‘Filan sehirde, bir nikdh séziidir, oldu;
fakat bir engel ytiztinden de, Oylece yuz tstli kaldi.” Bir tath s6zlu, akilli kisiyi su
ata bindirelim. Ne kadar tez gitmesi mumbkiinse, o kadar tez gitsin, engeli ortadan
kaldirsin, su nikah isini bitirsin’ Peygamberlerin sozleri bosuna degildir. Hele
Mustafa’nin (a.s.) sdzii olursa... (s. 73)

Adem Peygamber'in ogullarindan biri, béylesine bir diigiinceye (yani Rab-
binin ululugu distincesine) kapilmisti da, ¢oluk-gocugu muhtag bir hale diigmis-
tl, kardeslerinden yardim istiyordu o. Dediler ki: Biz, nasil calistyorsak, sen de
calis. Yiice Hak, Adem’e, ‘ogullarina sdyle, ona yardim etsinler’ diye vahiy gon-
derdi... (s. 128-129)

“Giines, nerede olursa olsun, gizlenemez” Bu tavsiye, bizim de o sevapta payi-
miz olsun diyedir. “Hayra delalet eden, o hayri yapan gibidir” (s. 140-141) “Hayra
on-ayak olanin yerini hi¢ kimse tutamaz.” (s. 141)®

6. Hayirli islerde acele etmek ve devamlilik

Iyi ve hayirli isleri yapmada acele edilmelidir. Mevlana bu hususta goyle
der: “Geciktirmede, hayir icin dfetler vardir, geciktirme!” ‘Namazi vakti ge¢meden kilin,
tez olun” (s. 4) Evlilik yoluyla bir akrabalik bag: kurulacag: haberini alan Mevlana
soyle der: “O akrabaligin geri kaldigini, geciktigini duyunca da gamlandim; ¢tinki
Mustafa (a.s.): ‘Hayir geciktirilmemeli” buyurur; zira geciktirmede afatlar vardir.”
(s. 200)

‘Hayi1rli bir igi tamamlamanin, ona baglamaktan daha iyi oldugu’ su iki mi-
salle aciklanir: “Niyet ederek namaza baslamak iyidir. Rikulari, secdeleri, tegeh-
hiitleri yaparak onu tamamlamaksa, daha giizeldir. lyilik, iyi niyet, yeni aya ben-
zer, onu tamamlamaksa, yeni ayin dolunay olusu gibidir. (s. 32)®

% “Hayn ilk yapanin ameline hicbir sey denk olamaz” seklinde de terciime edilebilir.
® Yine bkz. s. 54, 112, 145, 211, 215. “Rabbimiz Allah’tir deyip, sonra dogru olanlar...” (Fussilet,
41/30; Ahkaf, 46/13) ayeti de, bunu teyit edici olarak zikredilmistir.
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Kisi bildigi, 6grendigi iyi isleri eyleme gecirmelidir; zira “Bildigini tutana, Al-
lah bilmedigi bilgiyi de miras olarak verir.” (s. 15) Peygamber (a.s.) dedi ki: “Geceleyin
Allah igin iyi bir is yapan kisiye, Allah dylesine bir elbise giydirir ki, o elbiseyle taninr o
kisi.” “Her iistiinliik 1ssina (sahibine) sevabini verir” -Had, 11/3- (s. 96)

Amellerde ihlds, samimiyet ve devamlilik ¢ok Snemlidir. Mevlana soyle
der: “Nice hirka var, nice taylasan, anlam (mana¢) géziiyle bir baksan, cehennem
ateginin icinde cayir-cayir yaniyor da yaniyor. Hem de ‘Gergekten de Allah, sizin
sekillerinize bakmaz’ diyerek kavruluyor.” (s. 113-114) “Hayirlarin/kulluklarin kabul
edilmesinin belirtisi, tekrar hayirlarda/kulluklarda bulunmaktr” hikmint nakleden
Mevlan, bu konuda “Kosun Rabbinizin yarligamasina ve genisligi goklerle yer-
yiizii olan cennete” -Al-i imran, 3/133- dyetine isaret etmektedir. (s. 120, 131)%

Mevlan4, stfilerin ihlash olmasi hususunda séyle der: “Bilirsiniz ki, 4lemde
yapilan tekke ve hayir yerlerini, belki bir giin, oradan bir Hak kulu, riyaci kul
degil; bir has dost, kase dostu degil; bir Tanryla bulusma 45181, para 4181 degil;
bir can tastyan dervig, ekmek yiyen dervig degil; gecer de oraya ugrar, orada otu-
rur diye yapmuglardir.” (s. 188-189)

7. Sevgi ve dostluk

a. Sevgi ve dostlugun kaynagi

Mevlana, sevgi ve dostlugun, yaratilis yakinligindan geldigini belirterek
soyle der: “Bu dostluk, ¢ok eski bir bilismeyle, ayn1 cinsten olug dolayisiyla daha
da pekismistir; ¢linkt ‘Canlar (ruhlar), boliik-boliik ordulardir’ buyrulmustur.” (s.
8)

b. Sevdigi kisiye onu sevdigini bildirmek

Mevland’ya gore, birisini seven ona sevdigini sdylemelidir; zira Hz. Pey-
gamber boyle yapmayi tavsiye etmistir. O, bunu iki-t¢ mektubunda dile getirir.
Mesela soyle der: “Sevgimi, duami, gosterisle karigmasin diye bildirmek isteme-
dim; ama Mustafa’nin (a.s.) emrine uyup bildiriyorum... Bildirmede gosteris, afet
olsaydsi, o Adem'in de, alemin de en ince seylerini bilen, asla bu bildiris i¢in fetva
vermezdi: ‘Sizden biri, birisini sevdi mi, sevgisini ona bildirsin’ buyurdu.” (s. 55. Yine
bkz. s. 2, 62)®

c. Evlat ve arkadas sevgisi

Insan dogal olarak yakinlarini ve dostlarini sever. Hz. Peygamber de, go-
cuklarini ve torunlarini ¢ok severdi. Mevland bu konuda su rivayeti nakleder:
“Hani bir giin ‘Y& Ali’ buyurmustur Peygamber: ‘Cigerimi yerytziinde emekliyor
gorsen, ne yaparsin¢ Ali ‘Bu soruya cevap veremem ey Allah'in elgisi’ demistir,
‘ancak...” Bunun tzerine Peygamber (a.s.): ‘Fdtima bedenimin bir parcasidir’ bu-

¢! Bu konuyla ilgili diger sozler sunlardir: “Hayr ilk yapanin hakki 6denemez”, “Séz, ant igerek diye-
yim ki, emin kisinin sé6ztidtr” (s. 176) “Gergege dénmek, asli olmayan seye vara-durmaktan hayurli-
dir” derler (s. 178) “Hepsi anlasilmayan, elde edilmeyen seyin, hepsi de birakilmaz” (s. 183)

% Sonuncu yerde (s. 62) “konusun da, tansgin” seklinde bir rivayet daha vardur.
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yurmustur. Evladimiz, cigerlerimizin pargalaridir, yerytiziinde yiiriyen ciger pare-
lerimizdir.” (s. 14)%

Mevlan4, birbirini candan seven dostlarin toplantilarini soyle tavsif eder:
“O ihvén-1 safanin, o vefali arkadaslar meclisinin toplandig1 sarayin perdesine,
olumstzlik, ebedilik yazisiyla ‘bu, dylesine bir kavusup bulugma ki, artik bundan
boyle ayrilik yok’, ‘Bu, dylesine bir yasayis ki, ardinda 6liim yok. Oliim dylesine bogaz-
landi ki, artk dirilemez’ yazist yazilsin.” (s. 23)%

Fazilet sahibi kisiler karsisinda sevgiyi anlatmanin zorlugu hakkinda da
soyle der: “Fakat dil, fazilet 1ss1 olanlarla, buytik kisilerle bulugsunca, bunu (sevgi-
yi) anlatamiyor, 4deta kilitleniyor, tutuluyor. ‘Herkese, yaradiligina gére bir is kolay
gelir.” (s. 62)®

d. Allah icin dostluk ve sevgi

Mevlan4, Allah yolunda, O’nun i¢in dost olanlarin dostlugunun daimi ola-
cagini izah sadedinde; “O giin, dostlar birbirine digmandir. Yalniz takva sahipleri
hari¢” (Zuhruf, 43/67) ayetini zikredip, Muhacirler ile Ensar'in kardegligine isaret
ederek soyle der: “Iste bu sohbet, diinyada da kesilmez, ahrette de; ¢iinkii sebebi
kesilmez. Sebebi stirtip gittigi i¢in, bu da stirtip gider. Peygamber (a.s.) demistir ki:
‘Biitiin soy-sop, biitiin sebepler kesilir. Sadece benim soyum-sopum, benim sebebim kesil-
mez’. Yani, benim koydugum sebep, benim koydugum soy-sop, benim koydugum,
benim meydana getirdigim kardeslik, Ytce Allah’in izniyle kesilmez.” (s. 180)

Bilindigi gibi, sevgi Allah igin olursa ¢ok degerlidir. Mevlan4 bir mektubun-
da: “Goniilden gonle pencere var’. Daimi olsun bu sevgi; ¢inki ‘Yiice Allah’a en sevgi-
li olan, Allah katnda en iistiin olan sey, yiice Allah icin birisini sevmektir” der. (s. 25)%

Mevlan4, sevenin hep sevdiginden konugmak istedigi hususunda, “Bir seyi
seven, onu ¢ok anar” climlesini nakleder ve su beyte yer verir: Halkla konugmay1
haram bilirim/ Ama senin s6zin geldi mi, s6zii uzatir da uzatirim.” (s. 204)

Insan ve zenginligin degerini anlamak icin Mevlana su basit kistasi koyar:
“Insanin gidiginden sormaya hacet yok. Kimlerle diisiip-kalkiyor onlara baksinlar.

% Bu konuda zikredilen diger iki rivayet s6yledir: “Babalarin gercekligi, ogullarin yakinligina sebeptir.
Sevgi de miras kalir, nefret de” (s. 214) “Once arkadas, sonra yol. Once komsu, sonra ev” (s. 9)

¢4 Golpinarls, dipnotta bu rivayeti yanliglikla dyet meali olarak gostermistir. “Oliimiin getirilerek, cennet-
cehennem arasina konulduktan sonra bogazlanacagin” ifade eden hadis icin bkz. Buhari, Rikak, 51; Tef-
sir, stire 19, 1; Miislim, Cennet, 40, 43; Tirmizi, Zithd, 39; Cennet, 20; Tefsir, stre 19, 2; Ibn Mace,
Ziihd, 38. Gortldig gibi, Buhari ile Tirmizi, 6lumiin bogazlanacagina dair hadisi, “Sen onlarn pis-
manlik giint hakkinda uyar. O gin, onlar bir gafletin igine dalmis olduklar1 halde ve heniiz iman
etmemigken, ig olup-bitmis olacaktir.” (Meryem, 19/39) ayetinin tefsirinde nakletmigleridir. Riva-
yetlere gore, Hz. Peygamber, 6lim hakkindaki bu konusmasinin baginda yahut sonunda s6z konusu
ayeti okumustur.

% Rivayet bagka bir yerde: “lnsan ne icin yaratilirsa, ona o is kolay gelir” seklinde terctime edilir. (s. 92.)

8 “Géniilden gonle pencere vardir” sdzii igin bkz. s. 148, 157, 193. Sevgi ve dostlugun, ister Hak'la, isterse
halkla olsun mutlaka iki tarafli olacagina isaret eden Mevlana séyle der: “O, sizi sever’ hitkmii, ‘onlar
da onu severler’ (Méide, 5/54) hitkmii olmadikga verilemez. ‘Allah onlardan razi olmustur’ hitkmij,
‘Onlar da Allah’tan razi olmuslardir’ (Maide, 5/119) hitkmii olmadikga yer bulamaz.” (s. 148)
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Maldan sormaya, nereden ele gegirdin demeye hacet yok. Nereye harciyor, ona
bakmak gerek.” (s. 37)

Mevlan4, ge¢im darligina disttigi igin bagka yere gitmeye niyetlenen bir
dostundan bahsederken soyle der: “Ctink dlemin yaradilisindan maksat da, dost-
larla bulugmaktir. Allah igin ve Allah ugruna dost olanlardan, ‘dinya bir lestir,
dileyenleri de kopekler’ s6ziine uygun olarak, ‘bir leg i¢in ayrilmak yerinde bir ig
olmaz, degmez bu ayriliga su dinya’ dediler. O da gitmekten vazgegti, dostlarin
hatiri i¢in niyetini bozdu.” (s. 93)

8. Allah-miimin kul irtibat1

“O, kendisine rahmeti farz kilmigtir” -Endm, 6/12- (s. 88)

“Sen olmasaydin gokleri yaratmazdim” (s. 82)

Mutasavviflar Allah ile kul arasindaki irtibata biyiik énem verirler. Ayet
ve hadislerden bu irtibatla ilgili kisimlari alarak, bazi aciklamalar yaparlar.
Mevlan&’'nin mektuplarinda, Allah-mtmin kul irtibati hakkinda tespit ettigimiz
hususlar gunlardir:

Peygamber (a.s.) demistir ki: “Ger¢cekten de, Yiice Allah, akli yaratinca, ‘gel’
dedi ona, geldi. Sonra ‘git’ deds, gitti. Sonra ‘kalk’ dedi, kalkti. Sonra, ‘otur” dedi, otur-
du. Sonra "konug’ deds, konustu. Sonra ‘sus’ dedi, sustu. Sonra “listiinliigime, ululuguma
andolsun’ dedi ‘senden daha iistiin bir yaratik yaratmadim, seninle hitap ederim, seninle
dartlirim, seninle yarligarim, senin yiiziinden sevap veririm, senin yiiziinden azap ede-
rim.” (s. 77) “Akli sehvetinden iistiin olan, meleklerden yiicedir. Sehveti aklindan iistiin
olan, hayvanlardan asagidir” (s. 143) “Amr'in degeri, gerdanliktan yiicedir” (s. 212)

Bir kutsi hadiste Yiice Allah séyle buyurur: “Ben, kulum beni nasil sanirsa,
oyleyim ona. Kim beni anarsa, anarken onunlayim ben. Malinda (miilkiinde) beni ana-
ni, malimda anarim ben. Toplulukta beni anans, (daha hayirli bir) toplulukta anarim
ben. Kendi-kendine (icinden) beni anany, kendim anarim ben” (s. 140)7 ‘Kim, kendisini,
her seyini Allah'a verirse’ devri gecip, ardindan ‘Allah da, litfunu, keremini ona verir’
devri gelince, pisman olmayin, hasret cekmeyin. (s. 39) “Sikintilarins bir tek sikints ya-
pann 6biir stkintilarin Allah giderir.” (s. 16)%

“Yerime sigmadim, gigiime sigmadim da; ancak ve ancak mimin kulumun gon-
liine sigdim” rivayetini Mevlana soyle aciklar: “Yani kendi raziligimi, onlarin razi-
ligina verdim; onlarin raziligini ara; ¢tinkt akulli, devletli o kisidir ki, her seyi,
benim koydugum yerde arar.” (s. 5) Bir yerde de sdyle der: “S6zi, o kisi uzatir ki,
maksadini dille anlatamaz. Hangi dile, hangi agza sigar o s6z ki, yerytziine, gok-
ylzine bile sigmaz. ‘Gokyiiziime, yerime sigmadim.” (s. 192) Yine “Ger¢ekten de
zamammizin icinde Allah'm esintileri vardir. Kendinize gelin de, onlara karsi (dogru)

67 Krs. s. 183:‘Her seyi hesaplayanim ben. lyilige miikafat veririm, kéttltigii bagiglarim’ ilavesi vardir.
% Krs. s. 205. Burada, “sikint1” kelimesi, “dert” seklinde terciime edilmistir.
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durun” rivayeti icin de, “Gergege erenler katinda bu esintiler, din kardeglerinin
soluklaridir” der. (s. 7)

Bir mektubunda da séyle der: “Seni dvmeye giiciim yok. Sen kendini nasil ov-
diiysen oylesin’ dendigi gibi, butlin varligin, stikriinden aciz oldugu, sifatlarinin
sonu bulunmayan Tanri'ya, kula ne kadar miimkiinse, o kadar gtkirler ettik.” (s.
18)

Mevlan, bir rivayette belirtildigi gibi, “miimin kisinin, keskin bir fera-
set/anlaysg sahibi oldugunu, Allah’in nuruyla bakp gordiigiing, bu yiizden onun ferase-
tine kargt dikkatli olunmasmi” degisik mektuplarinda dile getirmektedir. (s. 30, 37,
40, 51, 181)

Mimin kullarin en 6ntinde peygamberler gelir. Onlarin bu vasfiyla ilgili
olarak Mevlané su agiklamalart yapar: “Peygamberlerin sozleri boguna degildir.
Hele Mustafa’nin (a.s.) s6zi olursa. Biz ve bizim gibiler, su kirint1 kirpint: akilla-
rnimizla ytizyil distinsek, onlarin bir bakista gordiklerini gene géremeyiz; ¢linki
onlar, ‘Allah 1s181yla bakarlar, gortirler.” Ytz binlerce kandil, yliz binlerce mum,
bir araya gelse, geceleyin aydinlik verse, ortaligi 1sitsa, diinyada bir glinesin yapti-
gin1 gene de yapamaz. Oysaki glinesin 15181 da, Allah 15181 degildir. Glines Allah
15181 olsayd1 ‘Inanan, Allah 1s181yla bakar, gortir’ denir miydi hic¢ Giinesin 1g181n1
gormede kafir de ortaktir, mimin de; hatta hayvanlar da bizimle ortaktir. Boyle
olunca da, ‘Mimin Allah 1s181yla (bakar)’ séziinde ne gibi bir 6viig olabilir ki¢
Alalliya bir igaret yeter.” (s. 73)

Yerytiztinde Allah’in sevgili kullar1 vardir. Mevlana’ya gére, Allah’in kulla-
rint hognut etmek, O’nu razi etmektir. Nitekim “Ytice Allah, Musa'ya: ‘Ya Musa’
dedi ‘beni kapinda gértrsen ne yaparsiné’ Musa: ‘Ya Rabbi’ dedi ‘sen bundan
minezzehsin.” Allah ‘Y4 Musa’ dedi ‘kapinda, kullarimdan birini gérdin md,
bana ne yapabilirsen, ona da onu yap; ¢linkil ben, kullarimin arasindan segmi-
simdir onu, 1g1g1mla 1s1tmigimdir onu, dirligimle diriltmisimdir onu.” (s. 31)

Bu konudaki diger rivayetler sunlardir: “Dostlarim kubbelerimin altindadir.
Benden baska kimse bilmez onlars” (s. 38), “Gergekten de, yiice Tanri’'nin pek yiice kul-
lart vardir. Onlar yeryiiziinde yagmura benzerler. Onlardan biri karaya diigse, bereket
verir; denize diigse, inci meydana getirir.” (s. 43)® “Peygamber (a.s.): ‘Ey inananlar’
buyuruyor ‘ahir zamanda bunaldiniz mi, (Allah’in) has kullarindan umun dileginizi,
hem apagik umun. Karanliklarda kalanlarin siipheli umusu gibi degil” buyuruyor.” (s.
113)

Rastlullah (a.s.): “Allah’la oturup-kallkmak isteyen, tasavvuf ehliyle oturup-
kalksin” (buyurmustur) (s. 51, krs. s. 31) Nitekim Nuh (a.s.) tufaninda da, Nuh’a
ylz tutmaktan bagka bir yol yoktu. Ne mutlu Nuh’a uyanlarin canlarina ki, gene

% Krs. s. 162: Burada, ‘Halk Allah’in ayalidir. Allah katinda en iistiin olanlar, ayallerine en fazla fay-
das1 dokunanlardir’ ilavesi vardir
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Peygamber (a.s.) buyuruyor: “Unimetim icin her zaman bir tufan var, her zaman bir
Nuh.” Her zamanin kutbu, o zamanin halifesi oluyor, Nuh(un) gemisi kesiliyor
da, onun etegine yapigan, tufandan kurtuluyor. (s. 113)

Rabbinin rizasini arayan kisi, yoksul, hasta ve garip kisilere yardimci olma-
lidir. Mevlan&'nin bu konuda zikrettigi rivayetler sunlardir: “Rabbin yoksullarina
iyilik edin. Guicli-kuvveti onlarin katinda bulun; ¢tinkd onlarin Sylesine glict-
kuvveti, oylesine tstinltkleri vardir ki, onlara ‘kimi istersen’ denir ‘tut elinden,
sok cennete onu’. Stiphe yok ki, Allah erenleri, benim sefaatime muhtag olmazlar.
Onlar i¢in Allah katinda makbul olan bir sefaat vardir.” (s. 51)

“Hastalanmistim, ne diye dolagip hdlimi-hatirims sormadin.” (s. 38) “Ben, sinik
(kirik) goniillerdeyim. O ¢esit goniil 1ss1 (sahibi) olanlarda arayn, isteyin beni.” (s. 40)
“Her garibin baska bir garipte nasibi vardir” (s. 115)

“Miislimanlik, garip olarak baglamistir, garip olarak déner” rivayetini
Mevlana soyle agiklar: “Caninda Mislimanliktan behreler olan, Mislimanliktan
feyizler alan kisi, halk arasinda garip olur, halk onunla uzlasamaz, bagdasamaz.
Bu gesit kisiler (toplumda) yabanci gibi yasarlar. Nitekim Peygamberlerle erenleri
oldirmek istemigleridir. Onlara tohmetler isnat etmiglerdir. Sehirlerden gikarmis-
lardir onlar1. Ytice Hak da anlatir: ‘Bir boliigtint yalanladiniz, bir bolagint 6l-
dtrdtniz.” -Bakara, 2/87- (s. 115)”

Salih insanlara yardimci olmanin ¢nemini Mevlana goyle agiklar: “Yeryu-
zlne bes yiz yilda bir kere, ancak boyle bir kul gelebilir. Bunu ganimet bilmek,
boyle bir hatir1 elde etmeyi firsat saymak gerek. ‘Bir kulu sevdim mi, kulak olurum,
g0z olurum, dil kesilirim ona da, benimle duyar, benimle soylet, benimle tutar’ demistir
ya. ‘Bize, ancak bildirmek diiser’”" Vezirler padisahinin ‘Miimin, Allah isig1yla ba-
kar goriir’ kuvvetiyle kuvvetlenmis olan gtizel ve dogru anlayisi, boyuna Tanrt’ya
ait gercekleri, ince seyleri bilsin. Gokytzt hikimlerinin gulltklerini-
gulistanliklarini anlasin. ‘Kime hikmet verilirse, gercekten de ¢ok sey verilmigtir.’
-Bakara, 2/269- (s. 182)

Mustafa (a.s.) buyurmustur: ‘Kim, Allah kullarindan bir kula, bir giin hizmet
etse, Allah’a bir yil hizmer etmis gibi olur.” Bbylece de bu, iki dinyanin devletinin
¢ogalmasina, dileklerin elde edilmesine sebep olur. Emirler padisahi, bizi gergek
bilmeli, kendisine 6gtit¢ti saymali, hakkinda iyilik diigtindiigimiizt de anlamali-
dir. (s. 201)

“Gergekten de insan, dini ve yakin ehlini korudukga yticelir. Nefes ve is-gig
tohumlarini, hayir ve téat yerine ektikge biytr. Bulusup kaynagilmaya deger
dostlara karistikga yiikselir. Peygamber (a.s.): ‘Bilginleri ululaym, yoksullarla diisiin-
kallkin’ buyurmugtur. Boyle olmak gerek ki, devsirme ¢aginda insan, ziyan etme-

7 Agiklayict bilgiler icin bkz. s. 113, 117.
7! “Sana diigen, sadece bildirmektir” (Al Imrin, 3/20; Ra‘d, 13/40; $0r4, 42/48) ve “Elgiye diigen,
sadece bildirmektir” (Méide, 5/99) ayetlerinden ilhamla séylenmis olmalidir.
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sin, pisman olmasin, hasret elini diglemesin ve ‘Kegke filani dost edinmeseydim’
(Furkén, 25/28) demesin” (s. 208)

9. Cemaatin (birlik-beraberligin) énemi

Missliman toplumda fertler arasinda tam bir birlik-beraberlik olmalidir.
Mevlana bu hususu muhtelif mektuplarinda dile getirir. Cakmagin yanmasi igin,
‘demir, tag ve kavin birlikte bulunmasi ve onu g¢akacak bir elin olmasi’ misalini
verdikten sonra soyle der: “Ctinki ‘topluluk rahmettir” Bu so6zi, bir benzetig
bilmeyin, gercegin ta kendisi bilin. Rabbe dayanarak buna gore hareket edin... Bir
de sunu bilin ki: ‘Topluluk rahmettir, ayrilik azap.” Hele bizim ayriligimiz bagka
ayriliklarla kiyaslanamaz...” (s. 8, 9) “Topluluk rahmettir.” Bu rahmet, insanlar-
dan gizli olmasaydi, onu anmak, faydasiz, abes olurdu. Mustafa’nin sani ytcedir
bundan.” (s. 17)7

Mevlan4, varlik &lemindeki topluluklarn kiyaslayarak gdyle der: “Bir de,
agaclar-bitkiler toplumu, canlilar toplumundan asagidir. Canlilar toplumu, hos-
luk, uzlagma bakimindan insan toplumundan agagidir. Insan toplumu da, ayni
derdi tagtyan dostlar toplumundan agagidir. Bir kisi, dostlarla halvet ederek tnsi-
yet peyda ederse, dertdesi gogalir. ‘Yaluizlik, kétii arkadastan hayirlidir. Hayirls
arkadassa, yalmizltktan hayirlidir.” Bu ark kisileri, gam agagiligindan, ayrilik vesve-
selerinden kurtar, azat et!” (s. 17)

“Miiminler bir tek kisiye benzerler. Onlardan bir uzuv sikayetlendi mi, bedenin
obiir yanlars da ona uyar, issiya diiser, uykusuz kalir” denmigtir. (s. 146) ‘Kim bir
kisiyi diriltirse, biitiin insanlars diriltmis gibi olur.” (Maide, 5/32) Mevlani su beyti de
cok anar: Bir hijr kigiyi litfunla kendine kul etmen/Binlerce kul azat etmenden daha
iyidir. (s. 17) Birisi igin iyilik talebini su sozlerle ifade eder: “(O), bugiin, dervislerin
ogludur. Nesi varsa, hepsini de dervislere harcamaktadir. Bu da size gizli degildir. Uzun
bir zamandir, bagina is iistiine is gelmede, ziyan iistiine ziyan gormededir. ‘Dini iletleyen
kisinin musibeti de ¢odalir. Dini azalan kiginin musibeti de azalir.” (s. 142)

10. Salih idareciler

Padigahlarin sozleri, s6zlerin padigahlaridir. Peygamber demistir ki: “Biiyiik-
leri, bilgi 6grettikce, dgiit verdikge, iimmetim hayirdan ayrilmaz; fakat bu is, kiiciiklerin-
den geldi mi, helak olur gider.” Ogiit, padisahtan gelince, uyruga makbul olur, gé-
nulleri o sozleri ulular; fakat 6gt, kiictiklerden buiytiklere verilecek olursa, pek o
kadar tesir etmez, gonillere yerlesmez. (s. 87)

“Adalet 1ss1 padisahin adaleti, insanlar1 kitliga bile aldirig etmez bir hale
kor.” Peygamber (a.s.) buyurur ki: “Padisah, adalet issi ve merhametli olursa, kitlik
yily, bugdaymn darligr bile halka ziyan vermez.” Cunkt padigsahin merhameti, halka,
yagmur yagdiran buluttan, ekin bitiren yerden daha faydalidir. (s. 202)
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Emir, Hakk’in naibidir. Hak ehlini de onun tapisina bildirmek vaciptir.
Boylece, erenlere ihsanda bulunmanin, vasitasiz olarak Tanri’ya ihsanda bulun-
mak oldugunu bilmesi gerektir; zira Ytce Tanri, bu toplulugu halk arasindan
se¢mistir de, buyurmustur ki: “Sizi goren, ben ki Tanriyim, beni gérmustir. Sizi
aziz tutan, ben ki Tanryim, beni aziz tutmustur. Sizi hor tutan, beni hor tut-
musgtur.” Dilerim, bu sézler, emirler padisahi hakkinda faydali olsun. “Esenlik
bize ve Allah’in salih kullarina” (s. 203-204) “Senin azina az denmez.” Buytk
kisilerin nevalesini (sofrasini), yticelmek igin ararlar, isterler, yemek igin degil. (s.
212)

Adalet, hayirda bulunmak, tedbirde bulunmak, derviglerin esenligi igin
milkd dizene sokmak ve zayiflardan kargasaliklari, eziyetleri gidermek, Yiice
Allah katinda diinyadaki butiin insanlarin ibadetlerine denktir; zira o kulluk ve o
emniyet ortami, yoneticinin ¢alismastyla, azginlara ve asilere engel olmaya giig
yetirmesiyle mmkindir.”® Cunki “Hepiniz ¢obansimiz ve hepiniz de siiriiniizden
sorumlusunuz” denmistir. Cobanin her digtincesi, her galismasi, hatta ¢olde uyu-
mast bile, stirliyt korumak igindir. Biytiklerimizin bu sefer de ¢abalari, sinirlari ve
yoreyi korumalari, ylice Allah katinda makbul olsun. (s. 213)

SONUC

Stfiler, mektubu, bir irsat ve egitim vasitast olarak kullanmiglardir. Déne-
minin en énemli mutasavviflarindan olan Mevlana da, bagta akrabalarina, dostla-
rina ve idarecilere olmak tizere birgok mektup yazmigstir. Onun glintimiize ulasa-
rak yayimlanan 150 mektubu vardir. Bunlarin biyik ¢ogunlugu, tavsiye mektu-
bu olup, bir konuda yardim talebi i¢in yazilmigtir; ancak Mevlan4, onlarin yazilig
sebeplerini vesile ederek, muhatabina dini-ahlaki konularda birgok &gtitler ve
hikmetli niikteler sunmustur. Fazla meshur olmasa da Mektibir, bu yoéniyle,
diger eserleri gibi, iginde buytk kiltiir hazinesi barindirmaktadir.

Mevlan4, biytk bir mutefekkir ve gair olmasinin yaninda, énemli bir mu-
tasavvif ve Islam alimidir. Kur'dn ve Peygamber’in siinneti konusunda biiytik bir
birikime sahiptir. Eserlerinde yer verdigi yiizlerce dyet ve hadis buna sahitlik eder.
Ayrica, soz ustaligl ve ntktedan mizaci sayesinde, ayet ve hadislerden ¢yle hik-
metler ¢ikarir ki, bunlar bir bagkasinin tespit edebilmesi olduk¢a zordur. Bu ¢gika-
rimlarin bir kismi tartigilabilir mahiyette olsa da, cogunlugu oldukga isabetli go-
ziikmektedir. O, dyet ve hadislerde, ge¢mis zamanlardaki olaylar ve sahislar igin
s6z konusu edilen hususlari, icinde bulunulan zamana tagimaktadir.

Ayni zamanda, bir mirsid-i kdmil kabul edilen Mevlan4, oteki eserlerinde
oldugu gibi mektuplarinda da, bahsettigi konularla ilgili oldugunu disindtgi ¢ok
sayida Ayet, hadis, atasézl, deyim, kelam-1 kibar ve giirlerden beyitler zikreder.
Biz, bu yazimizda, onlarda kullanilan hadis ve rivayetleri, konularina gére on

78 Bu paragraftaki terciime bozuklugu, Uzluk negrindeki metin esas alinarak giderilmeye galigilmigtir.
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baglik altinda topladik. En ¢ok rivayet, mektuplarin yazilis sebebinden dolayi,

“insanlara faydali olmak”, “sevgi ve dostluk”, “gtizel ahlak hasletleri” gibi konu-
larda bulunmaktadir.

Mevlang, rivayetleri sdyleyenine nispet etmeye 6nem vermez. Onun igin
onlarin muhtevast ve mesaji mthimdir. Bu ylzden, bazi sahih hadisleri “denir”
ifadesiyle naklederken, hadis olmayan kimi sézleri “hadis” diye aktarmigtir. Dola-
yistyla, Mektiibat'ta hadis oldugu séylenen haberlerden bir kismi, Hadis Ustli
kaidelerine gore zayif ve mevzu rivayetlerdir. Mevlan4, bircogunun kendinden
onceki dénemlerde de kullanildigr anlagilan bu tiir haberleri, sahip oldugu genis
kalttr birikiminin bir yansimast olarak nakletmektedir.

Son olarak, su hususa isaret etmek istiyoruz: Mevland'nin cesitli din, mez-
hep ve megrep sahibi kisileri kendisine hayran birakan merhameti, insan sevgisi,
tevazuu, herkesin génlint aligt gibi glizel ahlak vasiflari, aslinda mensup oldugu
[slam dininin insanlari tegvik ettigi yiice ahlak umdelerinden bazilaridir. O, haya-
t1 boyunca bu degerlere sahip gikarak, biitlin yasantist, sézleri ve yazilariyla, in-
sanlari bir ahlak medeniyeti olan Islam’a davet etmistir.
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MESNEVI, MESNEVIHANLIK VE
DARULMESNEVILER

Hiseyin GULLUCE*

OZET

Mesnevi, Mevlana Celaleddin-i Rimi'nin en énemli ve en megh(r eseridir.
Mevlana, Dogu ve Bati kltlrlerinin sentezini olusturan bu kitabinda, ilahi sirlari, in-
sanin hakikatini ve kainatin mahiyetini bir kisim gekici hikdye ve temsillerle anlat-
maya galismis, “mecdz hakikatin képriistidir” kuralina gére yazmistir. Mesnevi, ayni
zamanda, bircok ayet ve hadis-i serifin de isari/s(fi bir yorumu; Islam tasavvufunun
6nemli bir klasigi durumundadir.

Mesnevi, bu 6nemli ilmi ve edebi 6zelliginden dolay! herkes tarafindan ye-
terince anlasilip istifade edilememistir. Bu gaye ile onu, asil maksadina gére okuyup
anlatacak, kissalarindan hisse gikaracak, mecazlarindan hakikate yol bulacak, Mes-
neviuzmanlari olan “mesnevihan” larin yetismesi ve yetistirilmesi bir zaruret haline
gelmistir. Baslangicta ayni zamanda mesnevihan olan mevlevi seyh ve halifelerinin,
islerinin gogalmasi, zamanla eskisi kadar bilgili ve arif seyh ve halifelerin azalmasi
ve Mesneviye diger insanlarin da ihtiyaglarinin olmasi, hususi olarak mesnevihanlik
mesledinin ortaya gikmasina sebep olmustur.

Mesnevihanlik gittikge kurumsallasmis, mesnevihanlarin yetismesi igin ihti-
yac duyulan dini ve tasavvufi egitimin yani sira, Mesnev/nin, dolayisi ile onun dili
Farsga’nin egitim ve 6gretimine tahsis edilen miesseseler olan “darilmesnevi”lerin
acllmasina baglanmistir. XIX. asirda yayginlasan dariilmesneviler, dini ve tasavvufi
kalttirin, mevlevilik ve Mesnevi 6gretisi ile karisimi olan “engin bir insanlik ve hos-
gorii anlayisi”’nin olusmasina sebep olmus, Tiirk-Islam medeniyetinin gok yararl il-
mi kurumlar arasindaki yerini almistir.

Anahtar Kelimeler: Mesnevi, mesnevihan, dartiimesnevi.

THE MATHNAW{, MATHNAWIHANSHIP AND DARULMATHNAWIS

The Mathnawi is the most important and famous book of Mawlana
Jalaladdin Rumi. In this book that consists of synthesis of East and West cultures,
Mawlana has written divine secret, reality of human being and nature of the world
by attractive stories and representations and he has written it according to the rule
of “metaphor is the bridge of the reality”.

At the same time 7he Mathnawiis the comment of many verse of the Ko-
ran and hadith and a classic of an Islamic sufism. In spite of the fact that 74e
Mathnawi has an important scientific and literary property, it hasnt been unders-
tood and benefited from by everybody. Therefore bringing up the experts of 7he
Mathnawi called “mathnawihans” who can read and tell it according to its real pur-
pose, draw a moral from a story and find a way to the fact from metaphors has

*Yrd. Dog. Dr., Atatiirk U. Ilahiyat Fak. Ogretim Uyesi. huseyngulluce@hotmail.com
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been a necessary. At first increasing the works of 7he Mathnawi sheik and caliphs,
as time passed decreasing well formed and wise sheik and caliphs and needed 7he
Mathnawi'by the other people caused to appear the Job of mathnawihanship.
Gradually mathnawihanship turned into an institution. Darulmathnawi
which is thought to be built for sufism education that is needed to bring up math-
nawthans and 7he Mathnawiand consequently Persian, that is the language of 7he
Mathnawi, began to be opened. Darulmathnawis, that became widespread in the
19th century caused to form the perceptives of a vast humanity and tolerance that
is @ mixture of religious and sufistic culture and principles of mawlavilik and 7he
Mathnawi,
Key words: The Mathnawi, mathnawihanship, darulmathnawis.

GIRIS

Mesnevi, 1207-1273 tarihleri arasinda yasayan Mevldnd Celaleddin-i
Rimi’nin bag eseridir. Mevlana, Sultani’l-Ulema/Alimlerin Sultan: unvaniyla
meshur olan, Belh sehrinin 6nde gelen dlim ve mutasavviflarindan Muhammed
Bahieddin Veled'in ogludur. Omriiniin gogunu gegirdigi Konya ve ailesinin ana-
yurdu olan buglinkii Afganistan’in Belh sehri, ddnemin 6nde gelen ilim ve irfan
merkezlerindendi. Basta babasi olmak tizere gevresinde ¢ok degerli lim ve &rif
insanlar bulunuyordu. Insanlik tarihinde ¢ok nadir kimselere nasip olan bu im-
kanlari en iyi bir sekilde degerlendirerek kendisinde de var olan biiyiik kabiliyetini
gelistirmis olan Mevland, bltlin insanligin gipta ettigi ¢ok degerli bir alim ve
mutasavvif olmustu.

Mevlan4, hayatinin ¢ogunu okuyarak, okutarak, dini ve tasavvufi hizmet-
lerde bulunarak geciriyor, bircok talebe ve miridin yetismesine calisiyordu. Ol-
gunluk ¢aglarinda, tanistig1 etkileyici ve gizemli bir dlim ve mutasavvif olan Mu-
hammed $emseddin Tebrizi, onun hayatinda 6nemli degisikliklere sebep olmus,
dig diinya ile ilgisini kesmis, gonil dinyasina daldirmis, onu ildhi agk, sema ve
neye mibteld kilmigti.

Bir glin Sems’in kaybolusu tizerine, ona olan sevgisi ve hasreti ile elli bin
beyt gibi ¢ok sayida lirik siir yazmus, bu siirleri “Divdn-1 Kebir” veya “Divdn-1 Sems-
i Tebrizi” adi altinda bir kitap olusturmustu. Yine bir giin ¢ok sevdigi talebesi ve
miuridi Hisdmeddin Celebi’nin, miritler i¢in egitici ve 6gretici bir kitap yazmasi
ricasi {izerine, Islaim ve insanlik tarihinin en 6nemli klasiklerinden olan, sekiz
astrdir degerini yitirmeyen ve yitirmeyecek olan bag eseri alt1 ciltlik Mesnevi'yi
yazmaya ve yazdirmaga baglamistir.

Mesnevi, o kadar degerli bir kitap olmus, o kadar itibar kazanmust1 ki
Mevland’dan sonra gelisen ve Mevland’ya ait bir tarikat olan Mevleviyye Tarika-
t'nin el kitabr olmusg, bu tarikat mensuplari tarafindan stirekli okunan bir eser
héline gelmistir.

Mesnevi, sadece Mevleviler tarafindan okunmamig, bu degerli eser, biittin
Misslimanlar, hatta gayrimislim de olsa biitin insanlar tarafindan en gok sevi-
len, en gok okunan bir kaynak ve klasik haline gelmistir.
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Mesnevi, Mevlana gibi derin bir lim ve mutasavvifin bereketli émriintin
son mahsult olarak yazilmis, ¢ok ince niikteleri, derin dini ve tasavvufi konulari
ele almig, dahasi bu hususlar bir kisim hikaye, temsil ve mecizlarla anlatmigtir.
Bu nedenle, her yasa, her sahsa hitap etmesine, kismen de olsa anlagiimasina
ragmen, tam olarak kavranilmasi oldukga zengin bir Islam? kiiltiire ihtiyag duyu-
ruyor, aksi takdirde degeri tam olarak anlasilamiyor ve kendisinden beklenen
faydalar da tam olarak elde edilemiyordu.

Bu ytuzden Mesnevi, Mevland’nin vefatindan itibaren “mesnevihan” ismi
verilen ve mevleviligin halifeleri olan konunun uzmanlarn tarafindan izah edili-
yor, ondan beklenilen faydalarin elde edilmesine gayret sarf ediliyordu.

Zamanla halifelerin iglerinin ¢ogalmasi, yeterli dini ve tasavvufi bilginin
yant1 sira Mesnevi’'nin dili olan Farsga’y1 da bilenlerin gittikce azalmast tizerine, asil
isi Mesnevi’yi geregi gibi anlamak ve onu en glizel ve en dogru bir bicimde anlat-
mak olan mesnevihanlarin yetigmesi ve onlar tarafindan agiklanmasi bir ihtiyag
haline gelmisti.

Mesnevihanlar, genis ve dogru bir Islam kiiltiirtine sahip, tefsir, hadis, fi-
kih, kelam, siyer, tasavvuf, dinler ve mezhepler tarihi vb. Islami ilimlerde yetismis
ayrica sfi terbiyesi gérmus ve bu dogrultuda yasantisi olan degerli birer lim ve
arif insanlardi.

Elbette ki boyle degerli insanlarin ve elemanlarin yetigmesi kolay olmuyor-
du. Ayrica bu ig kendi héline de birakilamazdi. Bu yiizden mesnevihanlarn yeti-
sebilecegi bir egitim ve 6gretim merkezinin olmast gerekiyordu. Nitekim bu ihti-
yag¢ “dartilmesnevi” diye isimlendirilen, “dartilkurrd”, “dartilhadis” ve “darulfikh”
gibi 6rnekleri olan bir Mesnevi evi/okulu kurularak kargilanmugtir.

Boylece bizzat Mevlana tarafindan “Kegsaft’l-Kur'dn/Kur’'an’in Tefsiri” ve
“Dinin Asillart ve Ozii” diye nitelendirilen Mesnevi kitabi, dariilmesnevilerde yeti-
sen, ayni zamanda ehliyetli birer Islam alimi olan, mesnevihanlar tarafindan oku-
tulmus, agiklanmis, bu degerli ilim hazinesinden geregi gibi istifade edilmesine
caligtlmugtir.

Mevlana ve onun en ¢nemli eseri olan Mesnevi’nin misyonunun anlasima-
sinda ve bu misyondan yeteri kadar faydalanabilinmesinde ¢ok 6nemli yeri olan
bu hususlarin ve kurumlarin yeterince ele alinmamasi, dikkatlerden uzak kalmasi,
bunlarin yerine aslinda gerekli alt yap1 ve sartlar olusmadikca sadece giizel bir
manzara ve hog bir nagmeden bagka bir sey ifade etmeyen “semd” ve “ney” ile
mesggul olunmasi, dahast hem Islam’in hem de insanligin Mevlana ve Mesnevi gibi
cok degerli bir hazinesinin bunlardan ibaret zannedilip asil gerekli olan
Mevlan&'nin bizlere 6gretmek istedigi kimligimizle ilgili bilgilerin ihmal edilmesi,
bizi bu makalenin yazilmasina sevk etmistir.
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L. MESNEVI

Mesnevi, Arapga bir kelime olup, “bir seyi bagka bir seye katmak, ¢ift yap-
mak, bikmek ve ikinci olmak” manalarina gelen “sena-yesni-senyen” kokinden
tiremistir. Tki demek olan “isneyn/sinteyn” kelimesinden elde edilmis olan
“mesnd” kelimesi ise “ikili” veya “ikigerli” manasinda kullanilmigtir. Bu kelimenin
ism-1 mensubu olan mesnevi ise “ikili” veya “ikigerli” olan gey demektir.!

Mesnevi’'nin 1stilah manasi ise her beyti kendi arasinda birbiriyle kafiyeli
(aa / bb / cc... seklinde), vezinleri ayni olan kisa veya uzun manzimelere verilen
bir isimdir.? Dolayistyla “ikiserli” demek olan mesnevi kelimesinin lGgat manasin-
dan yola ¢ikilarak edebiyatta bu tir siirlere mesnevi adi verilmis, béylece 1stilah-
lagarak bu gekildeki siirlerin ismini olugturmusgtur.

Vezni ayni olmakla beraber, her beytinin kafiyesinin farkli olmasindan do-
lay1, gok uzun manzumelerin yazilmasina kolaylik saglamasi; birgok dini, tasav-
vufi, destdni, menkibevi, tarihi ve ilmi manzim eserlerin nazmin bu gekliyle ka-
leme alinmasina sebep olmustur.

Mevlana’dan 6nce de, sonra da var olan bu nazim tiiriintin adi olan Mesne-
vi, Mevlanad'nin eserlerinden en meshuru ve en 6nemlisine 6zel isim olmug, genel-
de mesnevi denilince Mevlana'nin Mesnevi-i Manevi adindaki bu eseri akla gelme-
ye baglamigtir.?

Mevlan&’nin bu eserine ayri bir isim verme yerine “Mesnevi-i Manevi” adiy-
la yetinmesi bir noksanlik olmayip, aksine miikemmel bir isim olusturmustur;
¢tinkd bu kitapta kelime manasi gibi z4hiri ifadelerle batinl manalar birlikte su-
nulmus, her seyin cift yaratilmasina isaret edilmis, maddi ve manevi konular
birlikte iglenmigtir. Ayrica “manevi” kaydi ile de bu Mesnevi’nin diger mesneviler
gibi, tarih, edebiyat, destan vb. tlirinden olan mesneviler gibi olmadigi, manevi
ve tasavvufi ilim ve hikmetlerden, hil ve makimlardan bahseden bir Mesnevi
olduguna igaret edilmek istenmigtir.*

Aslinda asil igi, ilim ve hikmet 6grenmek, bunlari talebelerine ve miritleri-
ne 6gretmek olan Mevlan, bu iglerine ilaveten riydzet ve ildhi agktan yana du-
rumunun misait olmamasindan kitap yazmaya vakit bulamiyordu. Sems-i
Tebrizi i¢in yazdig1 ¢ok sayidaki siirlerini bile, kitap veya divan yazmak gayesiyle
degil, Sems-i Tebrizi’nin ayrilik hasretiyle kaleme almuisti.

Mesnevi’nin yazimasini, en ¢ok sadik ve samimi miridi Husameddin
Celebi istiyordu. O, Sems icin yazilan siirlerin hayli bir yektn olusturdugunu,

U fbn Manzfr, Lisanii’l-Arab, XIV, 115; Asim Efendi, Kdmis Tercemesi, IV, 893; Sari, Mevdrid, s. 184
vd.

2 Tahiri'l-Mevlevi, Edebiyat Liigati, s. 99; Agah Sun Levend, Tiirk Edebiyats Tarihi, s. 103; Banarly,
Resimli Tiirk Edebiyati, 1, 195-196; FurGzanfer, Mevland Celdleddin, s. 211; Devellioglu, Osmanlica-
Tiirkge Ligat, s. 750; Yeniterzi, Mevidnd Celdleddin, s. 35.

8 Golpmarly, Mevidnd Celdleddin, s. 268; Yeniterzi, s. 35.

# Ceyhan, “Mesnevi”, DIA, XXIX, 325-326.
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artik Senal (6.525/1130) ve Attar'in (6.997/1221¢) dgretici ve egitici, siirin mes-
nevi tiirt ile yazilmig kitaplar tarzinda bir kitap yazmasinin, ¢ok faydali olacagi-
n1 ve bu igin zamaninin geldigini Mevlana’ya hatirlatiyor ve yazilmast igin 1srarla
ricada bulunuyordu. Sonunda bu fikri benimseyen Mevlan, Mesnevi’yi yazmaya
ve yazdirmaya baglamisti. Hiisdmeddin Celebi ile birlikte bu ¢nemli igi tamam-
lamigti. Mevlana, Mesneyi’yi dSmriintin en olgun déneminde, on Gg sene gibi uzun
bir zaman zarfinda olugturmus, alt1 cilt, yaklasik 25700 beyitten meydana getir-
migti.

Yaklagsik 950 bashik altinda ytizlerce dini, ahlaki ve tasavvufi konuyu ele
alan Mesnevi, birgok Dogu ve Bati dillerine ¢evrilmis, Arapga, Farsga, Urduca,
Tiirkce ve Ingilizce gibi dillerde gerhleri yapilmis, pek gok degerli eserin ilham
kaynag1 olmustur.”

Mesnevi, yazildigi XII. asirdan bu yana, hem Mdusliimanlar, hem de gayri-
muslimler tarafindan buytk bir ilgi ve saygt ile okunmus, istifade edilmis ve
Mevlan&’nin isminin limstizlesmesine sebep olmustur.®

Basta ilahi ilham ile meydana getirilmis olan Mesnevi, pek ¢ok Dogu ve Bat1
klasiklerinin bir genel tablosu mahiyetindedir. Aslinda muritlerin manevi egitimi
icin kaleme alinan Mesnevi, Kur'an’in pek gok ayetinin tefsiri ve pek ¢ok hadis-i
serifin serhi konumundadir. Hatta onun bu &zelliginden dolay: kendisine “Magz-1
Kur'an/Kur'an’in Ozii” denilmis, Kur'an, tefsir, hadis, tasavvuf vb. Islami ilimleri
bilmeyenlerin Mesnevi’yi tam olarak anlayamayacaklari, hatta yanlis yorumlar
yapabilecekleri vurgulanmigtir.®

Mevlan&’'nin muridi Hisdmeddin Celebi’nin rica ve talebi tzerine yazilan
Mesnevi, hi¢ stiphe yoktur ki ne bir siir kitabi, ne bir hikdye kitabi, ne de siradan
rast gele bir kitaptir. O, Mevlan&’nin kendisinin nitelendirdigi gibi Ytce Allah’'in
birliginden bahseden dini ve tasavvufi bir kitaptir; ¢ctinkd o bu konuda sdyle de-
mektedir:

“Bizim Mesnevi’miz vahdet dukkanidir.

Onda bir olan Allah’tan bagka ne gériirsen o puttur.”

Mevlan4, bu beyti ile Mesnevi’de yazilanlarin, anlatilanlarin; temsiliyle, hi-
kayesiyle hepsinin, sadece bir olan Allah’tan, dinden, imandan, Islam’dan,
Kur'an’dan ve Hz. Peygamber’den bahseden bir eser oldugunu, bunlardan bagka

S FiirGzanfer, s. 211-212; Can, Mevldnd, s. 73-74.

¢ Furtzanfer, s. 147 vd., 212 vd.; Golpnarli, Mevldnd Celaleddin, s. 268; Onder, Hazreti Mevldnd, s.
138; Kabakli, Mevlind, s. 202.

7 Konu ile ilgili genig bilgi i¢in bkz. Gilltice, Mevidana ve Mesnevi Ger¢egi, s. 153 vd. Giintimiizde biitiin
diinya dillerine ¢evirme galismalar1 yapilmaktadir.

¢ 2007 yilinin UNESCO tarafindan Mevlana Yili olarak ilan edilmesinde de en énemli sebep siiphesiz
onun bu kitab1 olmugtur.

¢ Sipehsalar, Mevland ve Etrafindakiler, Risdle, s. 75; Kabakl, s. 204; Yeniterzi, s. 37; Giilltice, Kur'an
Tefsiri Agisindan Mesnevi, s. 58 vd.; Gulltice, Mevldnd ve Mesnevi Gergegi, s. 160 vd.

10 Mevlana, Mesnevi-i Ma'nevi, Bekses i Thtimam-i Reynold Alleyne Nicholson, 1925-1933, 6/1531.
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gortilen her seyin, sadece bir put oldugunu, musriklerin, kdinat: gortip Allah’t
idrak edemedikleri gibi, Mesnevi’deki hikaye ve temsilleri okuyup da, mecdzdan
hakikate gecemeyenlerin, béylece bir olan Allah’t sezemeyenlerin durumlarinin
da, onlarin hallerine benzeyecegi vurgulanmak istenmistir.

Mesnevi’nin ne oldugu bizzat Mevldnd tarafindan basindaki dibace ile ilk
on sekiz beyitte, ayrica her cildin baginda yazdig1 6zetlerde de belirtilmektedir.

Mesnevi'nin girigi sayilan “Dibace”de Mevlana, bu kitabinin Islam dinin,
asillarinin asillarinin asillart oldugunu ve Nil nehri gibi mtminlere tatli su, inan-
mayanlara ise kan ve hasret olacagini belirtmekte, bu ifadelerle Mesnevi’nin; seria-
tin, onun asli tarikatin ve onun da asli hakikatin sirlarindan bahseden ve inanan-
larin imanini kuvvetlendiren, inanmayanlarin ise kifriint arttiran bir kitap oldu-
gunu belirtmek istemektedir.!!

Mesnevi’nin Fatihast sayilan “Ilk On Sekiz” beytin ise, kamigliktan kopan
ney misali ruhun, emir dleminden yani Allah’in katindan ayrilip madde ve nefis
dlemi olan bu diinyaya gelisinden ve tekrar geldigi ve asil ait oldugu aleme dons
seriiveninden bahsetmekte, Mesnevi’nin 6zetini vermektedir.?

Ugtincii cildin 6ns6ziinde, bu cildin ildhi hikmet ve sirlarin agyara gizli
kalmasi igin hikaye ve temsiller seklinde rumuzlarla ortaya konuldugunu belirti-
lerek seriat bilgilerinin, tarikat ddabinin, hakikat sirlarinin kissa ve temsillerle
mecéz yoluyla anlatildigini vurgulamigtir.®®

Dérdiinct cildin 6nséziinde de bu cildin, hastay: tabibine, 4stki mastkuna
ulastiran, yani seyr-u siiltk esnasinda miridin vuslat meyvelerini tadip vasil olma
yollarinin 6gretildigi bolim oldugunu belirtmek istemigtir.

Besinci cildin 6ns6ziinde ise bu ciltte, seriat, tarikat ve hakikat arasindaki
farkliliklara dikkat cekilecegini her birinin 6nemi ve yerinin belirtilecegini soyle-
mektedir.”

Altinc cildin 6ns6ztinde bu son cildin, sdlike ariz olabilecek vehim, stiphe,
hayalat, tereddut ve kiyas gibi rahi hastaliklart gideren manevi bir kandil oldugu-
nu ve bu kandil ile salikin artik seyr-G stltkini tamamlayip vuslata erigebilece-
gini ifade etmektedir.'s

Oyleyse asil maksadi Allah-kul-diinya (gurbet) tiliisiinden ve bu {igltintin
olusturdugu sirlar ve hikmetlerden, kisaca marifetullahtan bahsetmek olan Mes-
nevi’yi, bu dogrultuda okumanin ve maksadini tam anlamanin hi¢ de kolay bir ig
olmayacag! agiktir. O héalde bu degerli ilim ve marifet hazinesinden geregi gibi

1 Bkz. Mesnevi Dibacesi.

Bkz. Mesnevi’nin ilk on sekiz beyti.

Bkz. Mesnevi'nin ti¢incii cildinin énsdzi.
Mesnevi’nin dérdinci cildinin énsézii.
Bkz. Mesnevi’nin beginci cildinin 6nsdzii.
Bkz. Mesnevi’nin altinci cildinin énsézi.
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faydalanabilmek, Mevland'nin bize vermek istedigi asil mesajlari kavrayabilmek
icin yapilmast gereken igler vardir ve bu igleri de bizlere en iyi “mesnevihanlar”
Ogreteceklerdir.

II. MESNEVIHANLIK

Mesnevihan’in kelime manast “Mesnevi okuyan” olup “Mesnevi” ve “oku-
mak, teganni etmek, siir sylemek” gibi manalara gelen Farsca hdnden kokiinden
elde edilen “h4n” kelimesinin birlesmesinden meydana gelmistir."”

Mesnevi’yi sesli ve bazen de tegannili bir sekilde, hatta ezberden okuyan'
ve serh edip birtakim agiklamalar yapan bu konuda icdzet almig kimselere verilen
bir unvan olan mesnevihanlik®, ilk basta Mevldn&’nin ikinci halifesi Hiisdmeddin
Celebl’nin Mevlan&’nin vefatindan sonra mevlevilerin irgat kitabi olan Mesnevi’yi
bu gaye ile okuyup agiklamasiyla ortaya ¢ikmig ve bu zat ilk mesnevihan ve
mesnevihanligin kurucusu olarak tarihe gegmigtir.?

Mevlana hayatta iken derviglerinin ¢ogunun Farsca bilmesi, bilmeyenlerin
ise bizzat Mevlanad’'nin kendisinden istifade etmesi veya bilenlere sorarak gren-
mesi nedeniyle onun doneminde mesnevihanlik diye bir sey yoktu. Mevlani
dinyadan gogtiikten sonra Hiusdmeddin Celebi’nin Mevland’'nin nezdindeki iti-
barina binden, oglu Sultan Veled’den 6nce halife olmus, miritlerin yetismesi igin
Mesnevi dersleri vermeye baglamigtir.”!

Husameddin Celebi, bir yandan Konya’daki ana Mevlevihdne’de on iki se-
ne seyhlik ve mesnevihanlik yapmig bir yandan da bu igin 6nemine binden bagka
mesnevihanlarin yetigmesine gayret sarf etmis, boylece asirlar boyunca insanliga
ilim ve irfan, hikmet ve marifet sagacak mesnevihanlik muessesesinin temellerini
atmugtir. Bu miuessese gittikce kuvvetlenerek mesnevihan olabilmenin sartlari
belirlenmis ve bu unvani elde edenlere “Mesnevihanlik Icazetnamesi (Diplomast)”
verilmig ve bu kisilerin beyaz destar? sarmalarina izin verilmistir.?

17 Altunci, el-Mu’cemii’z-Zehebi, s. 244; Siikin, Farsca Tiirkge Liigat, 11, 818.

1 Meseld 1957 senesinde vefat eden Mehmed Arnsoy Dede, Mesnevi’yi ezbere bilen son
mesnevihanlardan biridir (bkz. Ayten Lermioglu, Hz. Mevidnd ve Yakinlar, s. 142 vd.; ayrica
mesnevihanlar i¢in bkz. Mehmet Ziya, Yenikap: Mevlevihdnesi,).

Y Goélpmarl, Mevidnd'dan Sonra Mevlevilik, s. 406; Devellioglu, s. 750; Pakalin, Osmanli Tarih Deyim-
lers, 11, 490; Ceyhan, XXIX, 332.

20 Pakalin, 11, 490; Ceyhan, XXIX, 332; Korucuoglu, Veled Gelebi Izbudak, s. 178.

21 Sipehsalar, s. 138 vd.; Eflaki, Ariflerin Menkibeleri, 11, 153 vd.; Pakalin, 11, 490; Glltice, Mevidnd ve

Mesnevi Gergegi, s. 93.

Destar sartk demektir. Mevlevilerde seyhler ve halifelerin, Hz. Peygamberin stinneti olan sarigt
sarmalart ¢ok onemli bir ézellikti. Seyh, seyyid ise yani Hz. Muhammed’in (s. a.v.) soyundan ise
yesil; degilse beyaz destar sarardi. Halifeler ve Mevlanad’nin soyundan gelen Celebiler ise duhani yani
bakilinca siyah goriilecek derecede koyu mor destar sararlardi. Ayrica, Celebiler destars, alttan sikke
(Mevlevi kiilah) gérinmeyecek tarzda sararlar; gelebi olmayanlarin ise destarlarinin alt tarafindan
sikkeleri goruntirdii. Destar sarmanin ¢rfi, ciineydi, seker-aviz, Huseyni, dolama gibi gesitleri bu-
lunmaktadir (bkz. Gélpinarly, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, s. 427-428; Mevlevi Adab ve Erkan, s.
15).

% Bkz. Sipehsalar, s. 138 vd.; Eflaki, 11, 153 vd.; Pakalin, 11, 490; Gélpinarly, Mevidnd’dan Sonra Mevle-

-

22
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Hisdmeddin Celebi’nin vefat: tizerine geyhlik ve mesnevihanlik makamina
gecen Mevlan&'nin oglu Sultan Veled de senelerce bu gérevi ylriitmistiir. Sultan
Veled’in de vefat etmesi tizerine oglu Ulu Arif Celebi onun yerine gegmistir.

Ulu Arif Celebi, zamaninin ¢ogunu Mevlevilik tarikatinin yayilmasi gaye-
siyle seyahatlerde gecirdigi igin, mevleviligin ana dergdhi olan Konya
Asitanesi'nde bu gérevin Hiisdmeddin Celebi tarafindan yetistirilen Mesnevihan
Siraceddin ile Mendkibii’l-Arifin ve Sevikib gibi mevlevilik kaynaklarini Ttrkgeye
gevirmig olan Mahmd Dede tarafindan yiritiilmesini emretmigtir.?

Mevleviligin ilk iki halifesi Hisdmeddin Celebi ve Sultan Veled hem seyh-
lik hem de mesnevihanlik gérevlerini bir arada yurtttiikleri halde sonradan gelen
ve Ulu Arif Celebi ile baglayan dénemlerde, hem halifelerin iglerinin coklugu hem
de mesnevihanligin gerektirdigi uzmanligin elde edilmesinin zorlugu bu gérevin
hususi olarak yetisen mesnevihanlarca yerine getirilmesini gerekli kilmigtir; ancak
diger yerlerde irsad gorevini yuritmek icin vazifelendirilen seyh ve halifelerin
mesnevihanlik gérevini de yirtitmeleri zorunlu olarak kalmaya devam etmistir.?

Daha sonraki dénemlerde Konya’daki gelebiler, halife olmayan ve Konya
diginda bulunan bazi kimselere Mesnevi dersi verebilmeleri ve beyaz destar sarma-
lar1 igin izin vermis ve mesnevihanlik icdzetndmeleri gondermiglerdir. Mevlevilik-
te mesnevihan olabilmek igin icAzetndme almak sart: olsa da, icazet igin Mesne-
vi’yi bir mesnevihandan okumak zorunlu degil idi. {lk zamanlar yeterli dini ve
tasavvufi bilginin yani sira Ibrahim Sahidi'nin? Tuhfe’sini okuyup, Mesnevi'yi
anlayacak kadar Farscaya vakif olmak mesnevihanlik icazetnadmesi alabilmek igin
yeterli sayilabiliyordu. Daha sonralar1 Osmanlilarin ilerleyen dénemlerinde ise
“mesnevihanlik icdzetndmesi” alabilmek igin, Mesnevi'nin en énemli garihi ve iyi
bir mutasavvif olan Ismail Ankaravi'nin Mesnevi’ye yaptigi agiklamalar ve tahkik-
lere uyulmast sart1 getirilmis ve bu sart daha sonralart uygulanmaya devam et-
migtir.?

Mesnevihanligin icrd edildigi yerlere gelince, bu ilmi vazife dncelikle Mev-
levi tekkeleri olan mevlevihanelerde, daha sonralart selatin camilerinde, padigah
saraylarinda, medreselerde ve nihayet bu hizmet igin hususl yerler olan
dartlmesnevilerde icri ediliyordu. Ayrica Mesnevi okutulmasi igin vakfiyeler bile
diizenlenmekte idi. Sultan III. Ahmed’in Vezir-i Azami Nevsehirli Damad Ibra-

ﬁ
vilik, s. 22 vd.

2 Bkz. Sipehsalar, s. 144 vd.; Eflaki; 11, 196 vd.; Pakalin, II, 490; Ceyhan, XXIX, 332; Goélpnarl,
Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 29 vd.

% Bkz. Sipehsalar, s. 148-149; Eflaki; 11, 234 vd.; Pakalin, II, 490; Ceyhan, XXIX,332.

26 Golpmarlt, Mevievi Adab ve Erkans, s. 150; Pakalin, II, 490; Ceyhan, XXIX,332.

77 fbrahim Sahidi (6.957/1550), eserlerinin cogunu Farsga yazan énemli Mevlevi yazarlarindandir.
Giilsen-i Tevhid, Giilsen-i Esrdr gibi meghur Farsca eserleri vardir. Ayrica manztm Tuhfe-i Sahidi diye
de kiiglik bir Farsga-Tturkge Lagat kitabt yazmistir (bkz. Golpinarly, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, s.
132-140).

% Goélpmarly, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 406; Ceyhan, XXIX, 332.
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him Pasa yaptirdigr medresede tasavvuf ilminin ve Mesnevi’nin okunmasini da
vakif sartlari arasinda zikretmis, bu sekilde Mesnevi dersleri tekke ve camilerin
yani sira medreselere de girmistir.”

Mevlevihaneler, insan rGhunun olgunlasip pistigi, degerine kavusup kiy-
met kazandigt manevi bir Gniversite veya yiiksekokul mesabesinde olup, en
onemli ders kitabi da Mesnevi olan yerlerdi.*

Mevlevi tekkeleri olan bu yerlerde Mesnevi okumak, mevleviligin sekiz esa-
sindan biridir.®* Ankaravi’nin Minhdcii’l-Fukard’y1 yazmasindan sonra, Mesnevi ile
birlikte Minhdc't da okumak ve mazmunlartyla 4mil olmak Mevlevilikte ¢nemli
sayilan vazifelerden sayilmigtir.®

Semé ayinlerinde Mesnevi’nin okunmasi, herhangi bir 6ztir bulunmadikg¢a
mutlaka yerine getirilmesi gereken bir gartt1. Ayrica bu sart gelisi giizel degil, belli
usullere gore icrd edilirdi. Vakit namazi eda edilip dergdhin seyhi “Fatiha” der
demez, meydanct dede muiritlerle birlikte kalkar, Mesnevi kirsisinin tstiinde
duran Mesnevi seccadesini kiirsiiye karst enlemesine yere sererdi. Miritlerle bera-
ber kalkan seyh kiirstiye dogru gider, seccadeye basmadan kirstye otururdu.
Ayaktakiler de bu arada arkalar1 Kibleye ve kiirstiye gelmeyecek sekilde otururlar-
di. Kéri-i Mesnevi, Mesnevi seccadesine oturarak Mesnevi’den o gin serh edilecek
birkag beyti etizii-besmeleden sonra okurdu. Seyh de elzii-besmele gekerek kari’in
okudugu ilk beyitten baslayarak, okuyup agiklardi. Agiklamadan ¢nce vakit varsa
miinacdtl tazammun eden ve agagida manast verilen Farsca beyitleri okurdu:

“Ey Yice Allah, ey lutfuyla hacetleri reva eden,

Seninle beraber hig kimseye hamd etmek yaragmaz,

Bize bu hidayeti sen bagisladin,

Simdiye dek nice ayiplarimizi érttln.

Bize bagisladigin bilgi ve anlayis katresini,

Kendi katindaki bilgi denizine kavustur.

Canimizdaki bir katre olan bilgiyi,

Hevadan ve beden topragindan kurtar.”

Veya manasi su olan beyitleri okurdu:

“Ey esi benzeri olmayan sevgili Mevld’miz,
Elimizden tut, suglarimizi bagisla.

Bize 6yle ince anlamli szler ilham et ki,

O sozlerle Senin merhamet denizin cogsun.

¥ Goélpmarly, Meviana’dan Sonra Mevlevilik, s. 406; Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, 1, 155-156; Ceyhan,
XXIX,332.

% Araz, “Bir Egitim Yoéntemi Olarak Mevlevilik”, Mevldna Giildestesi, s. 36.

81 Korucuogly, s. 31.

82 Yaylali, Mevldnd’da Inang Sistemi, Mevlevilik Eki'nde, s. 3.
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Dua da Senden duay1 kabul etmek de Senden,
Eminlik de Senden korumak da Senden.
Yanlig soylersek sen dizelt,
Ey s6z Padigdhi diizelten de Sensin.”

Bu beyitlerin okunmasindan sonra ilk beyti okur ve serh etmeye baglardi.
Serh bittikten sonra da ytce Allah sirlarini bize agsin Mevland’'miz soyle buyur-
du: “Bu ne yildiz bilgisidir, ne remildir, ne riiyd. Allah dogruyu daha iyi bilir ya,
bu bir Hakk’in vahyidir” diyerek s6ztinti tamamlardi. Bunun pesine bir hafiz kisa
bir agr-1 gerif okur, sonra da geyh post duasi ederek fatiha derdi. Post duasindan
sonra ilahiler egliginde sem4 baglar, zikir yapilir, sonra da yine bir agr-1 serif oku-
narak fatihay: mutedkip dua edilerek mukabeleye son verilirdi.®

Mesnevihanlik, XIX. ylizyildan itibaren camilere tasininca Mesnevi dersleri
halka yonelik dersler haline gelmisti. Ornegin Fatih Camii'nde Selanikli Mehmed
Es’ad Dede, ondan sonra Karahisarli Ahmed Efendi ve onun 6liminden sonra da
son devir Mesnevi garihlerinden ve kiymetli bir alim olan TAhirt’l-Mevlevi haftada
bir giin olmak tzere Mesnevi okutuyordu. Tahir Olgun ayrica 1951°de vefat edin-
ceye kadar Laleli Camii'nde Mesnevi okutmus, dinleyenlerine Mesnevi'nin nikte-
lerini agiklamig ve etrafina ilim ve irfan yaymigtir. Ahmed Remzi Dede de Beyazit
Camii’nde ve Uskiidar'daki Yeni Cami’de Mesnevi dersleri veriyordu. Mesnevi'nin
sadece Mevlevileri ilgilendiren bir kitap olmay1st onun biitin Hakk yolunun yol-
cularina ¢ok kiymetli mesajlar vermesi, mesnevihanligin, mevlevihanelerin digina
tagmasina neden olmus, meseld yine XIX. yiizyilda mevlevilerin yant sira Istan-
bul’da yasayan ¢nemli naksi seyhlerinin de ayni zamanda mesnevihan olduklari
gorilmisttr. Mevlevi-naksl kaynasmasi ile birlikte naksl seyhlerinden
“Mesnevihan-1 Sehir” lakabiyla tin kazanan Hoca Husdmeddin Efendi, Hoca
Neg’et ve medresesinin yanina hususi bir dartilmesnevi yaptiran Mehmed Murad
Efendi, Naksibendi seyhi olmalarina ragmen Mesnevi okutan ve destarli mevlevi
sikkeleri giyen naksi seyhlerindendir.®

Mesnevihan Hisdmeddin Dede, Eytip’teki HattGniye Tekkesi’'nde; Osman
Seldhaddin Dede, Yenikapt Mevlevihadnesi'nde; Seyh Ahmed Celaleddin Dede
Galata Mevlevihanesi’'nde mesnevihanlik yapan mesnevihanlardandirlar.®

Yine Konya’da Sitki Dede, Istanbul’da Hoca Htisdimeddin ve Seyh Osman
Seldhaddin, Galata Mevlevihdnesi seyhi Ahmed Celdleddin, Uskiidar
Mevlevihanesi seyhi Ahmed Remzi Dede meshur mesnevihanlardandirlar.®

w

3 Goélpiarli, Mevland’dan Sonra Mevlevilik, s. 370 vd., 407; Mevlevi Adab ve Erkany, s. 81-83.
3 Ceyhan, XXIX, 332.

Osman Seldhaddin Efendi'nin 1304/1886’da 6limu tzerine biytk oglu Seyh Mehmed Celaleddin
Efendi, onun da 1324/1906'da vefatini miiteakip oglu Seyh Abdiilbaki Efendi Yenikap:
Mevlevihanesi'nde Persembe giinleri sema’dan énce Mesnevi dersleri verirlerdi (Pakalin, II, 490).

3 Pakalin, II, 490.

w
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Bu bolim, XVII. yizyildan itibaren mesnevihan olabilmek ve icazet ala-
bilmek igin, Mesnevi’yi Ismail Ankaravi'nin yaptigi agiklamalar ve tahkikler dog-
rultusunda okumak ve anlatmanin sart kilinmasindan ve bunun nedenlerinden
bahsederek bitirmek istiyoruz.

Ismail Ankaravi (6.1041/1631), Tiirkgenin yani sira Arapga ve Farscay: da
cok iyi bilen, Evliya Celebi'nin “Mana Denizi” diye tavsif ettigi, cesitli Islami
ilimlere, mevlevilik ve tasavvufa dair yirmi dort eserinin bize ulastig1 ¢ok degerli
bir 4lim ve mutasavviftir.’

Ankaravi, Mevlevi tarikatina intisap etmis, 1019/1610 yilinda Galata
Mevlevihane’sine seyh olmus, araliksiz yirmi bir yil bu gérevini vefatina kadar
stirdiirmiigtiir. Onemli bir mesnevihan da olan bu zatin, Mesnevi’ye yazmig oldu-
gu Mecmiatii’l-Letdif ve Matmiratii’l-Madrif isimli serhi ile, Mevleviligin en ¢nemli
el kitabi olan Minhdcii’l-Fukard isimli eseri mevleviler arasinda cok tutulmus,
mevlevihdnelerde, Mesnevi’den sonra en ¢ok okunan iki mevlevilik kl4sigi héline
gelmistir.®

Mesnevi’ye yazmig oldugu kiymetli serhinden dolayr “Hz. Sarih” unvanina
layik gortlmiis ve bu serhten sonra mesnevihanlara verilen icazetndmelerde
“Séarih Ankaravi'nin tahkikine uyarak Mesnevi-i Ma’nevi’yi nakletmesi hususunda
izin verdim” ibaresi yazilmaya baglanmig ve bu usul devam ede gelmistir.”

Ankaravi, Mesnevi serhini yazmadan dnce Mesnevi’de gegen ayet ve hadis-
ler ile, Arapga beyitleri agiklayan Céamiii’l-Ayat isimli eserini telif etmis, sonra yine
Mesnevi’nin ilk on sekiz beyti ile, anlagilmast gli¢ bazi beyitlerin gerhini konu
edinen Fatihii’l-Ebydt adli kitabini yazmig, daha sonra da bu iki kitabini da ihtiva
eden Mecmilatii’l-Letdif ve Matmirati’l-Madrif isimli bitin Mesnevi’yi serh eden
eserini yazmugtir. Ankaravi, bu gserhinde anlagilmast giic ve izahi gerekli Mesnevi
beyitlerinin tamamini sanatkarine bir sekilde ve gayet sade bir dille, tasavvufi
inceliklere de igaret ederek agiklamis, manast kolayca anlagilabilen beyitleri ise
serhi uzatmamak igin kisa bir sekilde ge¢misgtir.*

Ismail Ankaravi, Mesnevi’yi serh etmek konusunda ve Mesnevi ile ilgili aras-
tirmalarinda o kadar basarili olmustur ki, bu yiizden ondan sonra Mesnevi okuta-
cak mesnevihanlara verilen icdzetndmelerde (diplomalarda) onun izah ettigi se-
kilde agiklama yapma sart1 getirilmigtir.*

3 Bkz. Yetik, [smail-i Ankaravi, s. 51 vd.

8¢ Golpinarly, Mevidnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 143; Yetik, s. 66 vd., 123 vd.

% Bkz. Gélpinarli, Mevidna’dan Sonra Mevlevilik, s. 143, 407-408; Yetik, s. 48.

40 Yetik, s. 66.

4 Yetik, s. 60, 248. Bu konuda bir érnek olarak su icazetnameyi verebiliriz:
“Bismillahirrahmanirrahim. Hamd ytice Allah’a, salat ve seldm Peygamberine ve bitiin &line olsun.
Bundan sonra ben, “Allah sirlarini takdis etsin, bilgilerinden bizi faydalandirsin, dmin!”, Efendim
Hace Eminullah el-Huseyni ve Ustiz Hace Selim en-Nakgibendi’den nasil icazet aldimsa, Seyh
Seyyid Osman Selahaddin el-Mevlevi'ye de dylece ve Sarih Ankaravi’nin tahkikine (agiklamalarina)
uymak sart1 ile Mesnevi-i Manevi’yi nakletmesi (anlatmasi) icin izin verdim (bkz. Gélpinarly,

-
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Icazetnamelerde yer alan bu sart, elbette ki ok yerinde ve gerekli bir sartt1;
¢tinkd gerek mevlevihanelerde gerekse diger tekkelerde gittikce tasavvufun dola-
yisiyla Mesnevi'nin asil énemli olan rGhu bir kenara atilmig, bunun yerine zahiri
sartlara, sekil ve strete onem verilmeye baglamisti. Islam’a, dolayisiyla gergek
tasavvufa, Mevlana ve Mesnevi yoluna aykirt davraniglar yayginlagsmis, bilim ve
marifetin, geriat ve tarikatin yerini birtakim batil ve bog merasimler almigti.*

Bunlardan daha da kotiisi Mevlana ve Mesnevi, gerek bilgisizlikten ve ge-
rekse kasitli olarak, bu bog ve batil iglere alet edilmis, bu dogrultuda yorumlan-
maya baglanmusti.

Iste mevleviligin genelde boyle bir durumunda ortaya gikan Mesnevihan
Ismail Ankaravi, hem Mesnevi’yi yazilis gayesine gore serh etmis, Kur'an ve siin-
net ile baglantisini kurmug, hem de mevlevilik kural ve kaidelerinden, adap ve
erkdnindan bahseden, ayrica Mevlevilige de yapilan elestirilere cevap veren 6nem-
li diger eseri Minhdcii’l-Fukard’ y1 yazarak mevlevilige ve Mesnevi’ye buytk hiz-
met etmigtir.®

III. DARULMESNEVILER

Zahiren bazi hikaye ve temsillerden bahsetse de, asil gayesi Hakk’a vuslat
yollarini ve bu getin yolun inceliklerini, marifetullah, yani Allah’t bilme ve kendi-
ni tanima kurallarini 6greten bir kitap olan Mesnevi’nin®, bu inceliklerini sezerek,
fark ve idrak ederek ona gore kendisini anlayip anlatacak mesnevihan denilen
konunun uzmanlarina nasil ihtiya¢ duyulmugsa, ayni sekilde bu mesnevihanlarin
yetisecegi ilim ve irfan merkezlerine, egitim ve &gretim yuvalarina da ihtiyag
duyulmugtur.*

Gergi her ne kadar mevlevihineler ayni zamanda birer dartilmesnevi idiyse-
ler de, mevlevi olmayanlara, ayrica Mesnevi ve dolayisiyla tasavvuf okutmak ve
bu alanda yetigmek isteyenler igin ayrt bir kurulug olan dartlmesnevilere de ihti-
yag¢ duyuluyordu.* Dolayisiyla makalemizin bu kisminda, 6nce mevlevihanelerin
bu yoniinden, sonra da hususi olarak Mesnevi’yi 6grenmek ve 6gretmek igin ku-
rulmus olan muesseseler olan dartilmesnevilerden bahsetmek istiyoruz.

Belirtildigi gibi mevlevihanelerin fonksiyonlarindan birisi de, Mesnevi oku-
nan ve izah edilen bir yer olmasiydi.*” Hatta Mevlevihanelerde, Mesnevi okutmak
ve izahini yapmak igin 6zel olarak bu ise tahsis edilmis iki de kiirsti bulunmak-
taydu.

%
Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, s. 407-408; Yetik, s. 60).
42 Bkz. Yetik, s. 123.
4 Bkz. Yetik, s. 123 vd.
4 Bkz. Sipehsalar, s. 75; Giilltice, Mevldnd ve Mesnevi Gergegi, s. 166 vd.
4 Ceyhan, XXIX, 332.
46 Golpinarly, Mevlevi Adab ve Erkdns, s. 150; Ergin, I, 154; Ceyhan, XXIX, 332.
4 Golpinarli, Mevland’dan Sonra Mevlevilik, s. 341-342; Mevlevi Adab ve Erkany, s. 150.
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Mesnevihanlarin mevlevihanelerde gérevlerini icra edigleri tam bir ciddiyet
ve vakar ile gerceklesirdi. Mevlevihanelerde Mesnevi takririne mahsus iki kiirst
bulunur, bunlardan birine mesnevihan, digerine de kari-i Mesnevi” veya “kari
dede” denilen kisi otururdu.*

Ilk énceleri mesnevihanlar Mesnevi’yi ezberlemis olduklarindan beyitleri
hafizalarindan okurlar, daha sonra da bu beyitleri izah ederlerdi. Beyitleri okurken
sayet bir yerde duraklayarak, gelecek beyti hatirlayamazlar ise, elinde Mesnevi
ntshasini tutan kéri-i Mesnevi tarafindan ilgili beyit hatirlatilirdi. Sonralari Mes-
nevi hafizi mesnevihan pek yetismedigi igin, Mesnevi okutan mesnevihanlar, ki-
tapla kiirstiye gikarlar veya dntinde rahle bulunan mindere oturup kitaba bakmak
suretiyle Mesnevi okur ve aciklarlardi. Bu arada kari-i Mesneviler de kiirsti dibinde
yahut rahle yaninda oturup okunacak dersin ilk beytini teberriiken okurlardi.
Bindenaleyh Istanbul’daki Yenikap: Mevlevihanesi'nde yan yana olan bu kiirsiiler
birbirinden ayrilmig, biri Mesnevi takririne 6teki de mevlit ve mirdciye okumak
gibi iglere tahsis edilmistir.”

Darti’'l-Mesnevilere gelince bu isim, Arapga bir isim tamlamasi olup “Mes-
nevi Evi” veya “Mesnevi Yurdu” demektir. Bilindigi tizere “Dar”, Arapga’da “ev,
yurt, bina, belde vb.” manalarina gelmektedir.®® Bir seyin ve bir igin yapildig1 yere
de bu gekilde isim vermek ¢ok eskilere dayanmaktadir.”!

Farsca, Selguklular zamaninda Tturkler arasinda Arapga gibi, hatta Arapga-
dan bile 6nce gelen ve yaygin olan bir dildi. Bazi dénemler bu dil, Anadolu Selguk-
lu Devleti'nin resmi dili olmugtur®; ancak Osmanli Devleti zamaninda Hayyam,
Orfi ve Hafiz-1 Sirazl gibi Farsca siir yazan ve siirlerinde mey/sarap, meyhéne,
gibi dinen yasak olan seylerden bahsettikleri ve Osmanli Devletiyle diismanca
tavirlar icerisinde bulunan Safevilerin dillerinin de Farsca olmasi nedeniyle Farsga

4 Pakalin, II, 490.
49 Bkz. Gélpnarly, Mevidna’dan Sonra Mevievilik, s. 407; Pakalin, 1, 490.
% fbrahim Mustafa-Ahmed Hasan ez-Zeyyat v.dgr., el-Mu'cemii’l-Vasit, 1, 302; Devellioglu, s. 198.
°1 Meseld Hz. Peygamber zamaninda, Mekkeli miigriklerin toplandigi kdy odasina benzer yere
Darii'n-Nedve; ayni donemde Mislimanlarin toplandigt yere de, Darii’l-Erkam deniliyordu. Islam
memleketlerine, Darti'-slam, gayrimiislimlerin tilkelerine Darii’I-Kiifr, diinyaya Darii’l-Fena, ahirete
Dart’l-Bek4 denilmesi de bu kabil bir isimlendirmedir. Yine DArti’s-Sa4de, Dérﬁ’l—Aliye, Dart’l-Hilafe
ve daha sonralart Dersaddet, Der-Aliyye tabirleri de Osmanli halifelerinin saraylarina ve devlet mer-
kezlerine verilen isimlerdendir. Bir ilmin okutuldugu veya bir egitimin verildigi yerlere de bu sekilde
isimler veriliyordu. Ornegin Darii’l-Fntn, fen bilimlerinin; Daru’l-Hadis, hadis ilminin égrenildigi;
Dart’l-Huffaz, hafizlann yetistigi; Dart’l- Madrif, egitim ve 6gretimin yapildig1 yerlere verilen isim-
lerdir. Yine Dart’l- Afiye veya Darti’s-Sifa hastanelere; Dart’'l-Eman, emin ve giivenli yerlere; Darti’l-
Kattb, kittiphanelere; Dart’l-Mu’allimin, 6gretmen okullarina verilen isimlerdi. Genis bilgi i¢in bkz.
Devellioglu, s. 198 vd.; Pakalin, I, 424.

Mergil, Miisliman-Tiirk Devletleri Tarihi, s. 103 vd; Bayram, “Selcuklular Zamaninda Konya’da
Kiltiirel Faaliyetler”, Yedi [klim, c V1L, sy. 57, (1994), s. 91; Glliice, Mevidnd ve Mesnevi Gercedi, s.
30.
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dersleri, Osmanli Devleti medreselerinde okutulmamis, bu ytizden bu dile karsi
bir sogukluk olusmustu.”

Mesnevi de, dilinin Farsga olugu nedeniyle mevlevihdnelerin disinda yete-
rince bilinmiyor, ok degerli bir Islam ve tasavvuf klasigi olmasina ragmen geregi
gibi kendisinden istifade edilemiyordu; ¢linkii Farsga bu dénemde ne dini ilimle-
rin 6gretildigi medreselerde, ne de devletin resmi egitim yerleri olan ve daha ziya-
de hukumet ve askerlik iglerinde galisacak memurlarin egitimleri ile ilgili yerler
olan mekteplerde okutuluyordu.*

III. Ahmet déneminde hususi olarak Farsca ve Mesnevi 6gretimi igin tahsis
edilmig olan dartlmesnevilerin kurulmasindan 6nce, Farsca da medreselere ikinci
yabanci dil olarak girmeye baglamis, Nevsehirli Damat [brahim Paga’nin yaptir-
mis oldugu medresenin programina dahil edilmis, ferdiz ve Arapga tarih kitaplari-
nin tercimesi gibi ilmi faaliyetlerin yani sira Farsga’nin da okutulmasina baglan-
migt1.”

Bu Osmanl Pagast kurmug oldugu medresenin vakfiyesinde konumuzla il-
gisi olan su sartnadmeleri de ilave etmistir: “...ve fenni tasavvuf ve ahval-i stiltke
alim ve medyib-i satih ve adem-i mtb4lattan salim bir kimesne Mesnevihan olup
eyyam-1 mu’tedede Mesnevi-i Serif ikrasina muvazebet ve miidavemet ede...”

Kurulan bu medresede yukarida gegen sartname ile, diger dini ve ilmi tedri-
satin yani sira, tasavvuf ilmini bilen, stfilerin egitim ve seyrt stlikiinden
haberdar, ayni zamanda sahte ve sapik stfilerden ve tasavvufun vakar ve haysiye-
tine yakismayacak basitliklerden uzak, icazetli bir mesnevihanin, belirli gtinlerde,
Mesnevi okutmayla stirekli olarak vazifelendirilmesinin sart kilindigini goriiyo-
ruz.”’

Hususi olmamakla birlikte ilk dartlmesnevilerden sayilabilecek olan bu
medreseden® sonra sadece Mesnevi dolayisiyla Farsga egitim ve 6gretimine tahsis
edilen dartlmesneviler acilmaya baglanmis, btiin insanligin en kiymetli ilim ve
hikmet hazinelerinden biri olan Mevlan4 Celdleddin-i Rami'nin Mesnevi isimli
degerli kitabr hak ettigi egitim yuvasina kavusmustur.®

% Ergin, 1, 154 vd.; Gélpinarli, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, s. 406.

% Bkz. Ergin, 1, 5; 1, 154.

% Golpmarli Mevlevi Adab ve Erkany, s. 150.

5 Bkz. Ergin, 1, 156.

% Bkz. Ergin, I, 155-156.

% Ahmed Cevded Pasa'nin da okumug oldugu bu medrese, onun tarafindan gdyle anlatilmaktadir:
“Fatih, Carsamba Pazarindaki Murat Molla Tekyesi Bir Dart’l-Fiintin demek olup orada her nevi
ultim ve mearif tahsil olunurdu. Oraya biitiin rical ve kibar giderdi. Istanbul ulema ve tidebast oraya
devam eyledikten bagka tasradan hatta uzak yerlerden de oraya tahsil ve istifade igin gelenler bulu-
nurdu. Seyh efendi servet sahibi oldugu kadar hayir perver oldugundan, parasini umar-1 hayriyeye
sarf ederdi. Tekkesi civarindaki dartilmesneviyi kendisi insa ettirmistir.” (bkz. Ergin, 1,154).

% Bkz. Ergin, 1, 154 vd.
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XVII. yiizyildan itibaren agilan ve artik iyice bir ihtiyag haline gelen
dartilmesnevilerde, Mesnevi’nin yani sira Farsca ve tasavvuf da ¢grenilmeye bag-
lanmigtir.®

Osmanli Devleti'nin 6nemli merkezlerinde fonksiyonunu icra eden bu
dartilmesneviler gittikce geliserek ¢ok faydali birer ilim ve irfan yuvast héline
gelmis, bazilar1 da oldukga meshur olarak hizmetlerine devam etmistir.

Meselad Istanbul’da meshur olan iki daralmesneviden biri, hocas:
Mesnevihan Hiisdimeddin Efendi olan K¢tk Mustafa Pasa’daki DAartilmesnevi
dir. Bu zat daha sonra Eyytb el-Enséri civarina taginmigtir. Digeri ise yukarida
bahsedilen Murat Molla Tekkesi'nin yanindaki DArtilmesnevi dir. Bu tekkenin
postnisini ve ayni zamanda Mesnevihan olan Murat Efendi belirli ginlerde bura-
da Mesnevi okutur, diger glinlerde ise medrese kisminda sabahtan aksama kadar
degisik dersler verirdi.®!

Murat Molla Dergdhi'nin eki olan bu hususi ve resmi Dartilmesnevi, dokuz
Muharrem 1260/1844’de agilmis, ilk icazet (diploma) merasiminin yapildig1 giin
Sultan Abdiilmecid de debdebeli bir alayla Dartlmesnevi'ye gelmis ve icdzet alan-
lara kiymetli hediyeler vermistir.®

Istanbul diginda Mesnevi okutulan medreselere ise Bursa’daki Muradiye
Medresesi’'ni misal verebiliriz. Bu medresede babasinin vefatindan sonra
Mesnevihdnzdde Ahmed Celebi de babasi gibi Mesnevi okutmus, ayrica miderris-
lik ve kadilik yapmus, Ikinci Sultan Selim’in tevecciihiine mazhar olmug ve 1579
senesinde Istanbul’da vefat etmistir.

Gerek mesnevihanlar tarafindan olsun, gerekse Farsga bilen diger miderris-
ler tarafindan olsun Mesnevi, belirttigimiz medreselerden ve dartilmesnevilerden
bagka, bilhassa son ytzyillarda birgok medresede de okutulmus, 6zellikle
darulmesnevilerde okutulan, takrir ve serh edilen, adina mektep kurulmus olan
yegane eser olmustur. Boylece en 6nemli tasavvufi kaynaklardan birisi olan Mes-
nevi bu gekilde kendisine layik olan yere kavusmustur.

Asil maksadimiz Mevlan&'nin bizlere eménet biraktigi ¢ok degerli bir hazi-
ne olan Mesnevi'yi kisaca tanitmak ve bu hazinenin hazinedarlari sayilan
mesnevihanlar ile onlarin yetistigi ocak olan dartilmesneviler hakkinda bilgi ver-
mek ve Mesnevi hazinesinden yararlanmak konusunda bu kurumlarin éneminden
bahsetmek oldugundan, isimler konusunda verdigimiz érneklerle yetinerek maka-
lemize son vermek istiyoruz.

% Golpimarli, Mevlana’dan Sonra Mevlevilik, s. 406; Mevlevi Adab ve Erkany, s. 150.
61 Bkz. Ergin, 1, 154.

6 Bkz. Pakalin, 1, 400; Ceyhan, XXIX, 332.

® Bkz. M. Ekrem Uztimeri-Selami Dinger v.dgr., Tiirkiye Ansiklopedisi, TV, 169.
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SONUC

Insan olmanin anlamini en iyi bir sekilde anlayan Mevlana, bu énemli biri-
kimini, 6zellikle Mesnevi isimli alt1 ciltlik manzum tasavvufi eserinde anlatmaya
calismig, bittn ilim ve hikmetlerin varabilecegi bu son noktayi, bu énemli sirri
birtakim hikéye ve temsillerle sembolik bir dil kullanarak agiklamak istemistir.

Kur'an-1 Kerim’de insanlarin ve cinlerin yaratilma nedeninin ytice Allah’a
kulluk etmek oldugu, Zariyat (51) stresi 56. ayette bildirilmigtir. Bu ayetin sirrini
kavrayan Mevlana:

“Ben kulum, ben kulum, ben kulum,

Kullugumu layikiyla edd edemedigimden utanmaktayim.

Her kole, azat olunca sevinir, mesrar olur,

Ben ise ne zaman gergek bir kul olursam o vakit sevinirim.”

Diyerek bu ytce gayeye erdigini bildirmek istemistir.

Insan olmanin sirri, seytan ve nefse ragmen, Allah’a kul olmaktir. Nitekim
bir hadis-i gerifte : “Nefsini bilen Rabbini de bilir” buyrularak, kul oldugunu bile-
nin ytice Allah’t da bilecegine isaret edilmek istenmistir.

Gok ince ve derin konular olan bu bilgileri Mevlana Mesnevi’de vermesine
ragmen, herkes tarafindan kolayca anlagilamamigtir. Bu yltzden Mevland’dan
hemen sonra bu bilgilerin ele alindigi ve Mevleviligin temel kitabi olan Mesnevi,
bizzat Mevland'nin dizinin dibinde yetigen talebesi ve halifesi Hiisdmeddin
Celebi ile, oglu Sultan Veled gibi Mesnevi’yi taniyan ve onun ne demek istedigini
iyice bilen, bu ytizden “mesnevihan” olarak isimlendirilen ve bu kurumun kuru-
cusu sayilan kigiler tarafindan a¢iklanmigtur.

Daha sonra bu iki degerli insanin yetistirdigi sonraki mesnevihanlar, bu go-
revi stirdiirmuslerdir. Ne var ki zamanla kalite diigmiis, Mesnevi’nin asil anlatmak
istedigi Allah-kul-diinya iligkisi, yerini birtakim z&hirl merasim ve igi bog kligelere
terk etmis, kalp yerine kalipla ugragilmistir. Daha da 6nemlisi Mesnevi gibi mana-
lar denizi olan bir kitap, bu z&hiri iglere 4let edilmis, bunlardan ibaret zannedil-
mistir.

Mevland’dan giintimiize kadar gegen sekiz asirlik stirenin tam ortalarinda
meydana gikan bir Mevlevi seyhi ve mesnevihan olan Rusthi Ismail Ankaravi,
Mesnevi’yi tekrar maksadina uygun olarak serh ederek bozulan yolu diizeltmis,
dahasi, bozulan ve gayesinden uzaklasan Mevleviligin, kendi asli gérevine ve
gercek 4dap ve erkdnina tekrar kavusmasi igin Minhdcii’l-Fukard isimli kitabiyla
da agilan bu gedigi kapatmaya galismigtir.

Bu degerli hizmetlerinden dolayr “Hz.Sarih” unvanina layik goriilen
Ankaravi’nin gerh ve kayitlarina uymak, kendinden sonra mesnevihan olabilme-
nin kurallarindan sayilmig ve bu kayit, mesnevihdnlara verilen icidzetndmelerde
yerini almigtir.
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Mesnevi, mevlevi tekkeleri olan mevlevihinelerin yegane el kitabiydi. O,
Mevlevi derviglerinin elinden tutuyor, onlar semé&’lara ytkseltiyordu; ancak Mes-
nevi sadece mevlevilere hitap eden bir kitap degildi. O, bttlin miminlere, hatta
biitiin insanlara kim ve ne olduklarini, yani asillarini 6greten insanligin ¢ok deger-
li ve ortak bir hazinesiydi. Bu ytizden Mesnevi, daha sonralari Mevlevihanelerin
yani sira cami ve medreselerde de okutulmaya baglanmigtur.

Mesnevihanlik, yani Mesnevi okutma isi, XVII. asirdan itibaren iyice ku-
rumsallagarak sirf bu ig igin tahsis edilen “dartilmesnevi ”lerin agilmasina sebep
olmugtur. Alt yapist Kur’dn, tefsir, hadis, keldm, siyer-i nebi, tasavvuf, dinler ve
mezhepler tarihi gibi Islam? ilimler olan ve dilinden dolay1 Farsga’nin da ogretildi-
gi, ve temel kitabt Mesnevi olan Mesnevi fakulteleri veya merkezleri diyebilecegi-
miz bu dartlmesneviler, Osmanli Devletinin ¢nemli merkezlerinde giderek ¢o-
galmaya baglamistir.

Gorevi Mevlana'nin Mesnevi’sini dogru ve yeterli bir sekilde anlayip ve an-
latmaya yetkili mezunlar vermek olan bu dartlmesneviler, Tiirk-Islam kiilttr
tarihindeki miistesna yerine kavusarak birer egitim ve 6gretim kurumu haline
gelmiglerdir.

KAYNAKCA
Altunci, Muhammed, e/-Mu'cemii’z-Zehebi Farisi-Arabi, Beyrut, 1969.
Araz, Nezihe, “Bir Egitim Yontemi Olarak Mevlevilik”, Mevldna Giildestesi, Konya, 1974.
Asim Efendi, Kamis Tercemesi,1-IV, Istanbul, 1305/1887.
Banarli, Nihad Sami, Resimli Tiirk Edebiyat: Tariki, I-11, Istanbul, 1971.

Bayram, Mikail, “Selguklular Zamaninda Konya'da Kiiltiirel Faaliyetler”, Yedi lklim, sy. 57,
1994.

Can, Sefik, Mevlana, Hayati- Sahsiyeti- Fikirleri, Istanbul, 1995.
Devellioglu, Ferit, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Ligat, Ankara, 1962.
Eflaki, Ahmet, Ariflerin Menkibeleri, cev: Tahsin Yazici, I-1I, Istanbul, 1989.
Ergin, Osman, Tiirkiye Maarif Tarihi, Istanbul, 1977

FiirGzanfer, Bediizzaman, Mevldnd Celaleddin, Ceviren: Feridun Nafiz Uzluk, Istanbul
1986.
Golpinarli, Abdiilbaki, Mevlevi Adab ve Erkdns, Istanbul, 1963.
, Mevldna Celdleddin, Istanbul 1985.
, Mevland'dan Sonra Mevlevilik, Istanbul, 1953.
Galliice, Hiseyin, Kur'dn Tefsiri Acisindan Mesnevi, Istanbul, 1999.
, Mevlana ve Mesnevi Gergegi, Ankara, 2007.
[bn Manztr, Ebir’l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed bin Miikrim el-Misti, Lisdnii’l-Arab, 1-
XV, Beyrut, 1410/1990.
[brahim Mustafa-Ahmed Hasan ez-Zeyyat v.dgr., el-Mu'cemi’l-Vasii, 1-1I, Kahire,
1380/1960.
Kabakli, Ahmet, Mevldnd, 7. Basky, Istanbul, 1991.
Korucuoglu, Nevin, Veled Celebi Izbudak, Ankara, 1994.
Lermioglu, Ayten, Hz. Mevldnd ve Yaknlary, Istanbul, 1969.
Levend, Agah Sirri, Tiirk Edebiyatt Tarihi - Giris, Ankara 1988.
Mehmet Ziya, Yenikap: Mevlevihanesi, Istanbul, 1913.
Mercil, Erdogan, Miisliiman - Tiirk Devletleri Tarihi, Ankara, 1993.



304 Hiseyin Gilliice

Mevlana Celéledd.in Muhammed b. Muhammed b. el-Huseyn el-Belhi, Mesnevi-i Ma'nevi,
Bekases G [htimam-i Reynold Alleyne Nicholson, 1925-1933, Tahran, ts.

Onder, Mehmet, Hazreti Mevldnd, Istanbul, 1961.

Pakalin, Mehmet Zeki, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, I-111, Istanbul, 1993.

Sari, Mevlit, el-Mevarid, Arapca - Tiirkge Ligat, Istanbul ts.

Semih, Ceyhan, , “Mesnevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi, Ankara, 2004.

Sipehsalar, Feridin bin Ahmed, Mevldnd ve Etrafindakiler, Risile, Istanbul, 1977.

Stikain, Ziya, Gencine-i Giiftdr, Farsca Tiirkge Ligat (Ferhengi Ziyd), I-II1, Istanbul, 1984.

Tahirt’l-Mevlevi, Edebiyar Ligan, Istanbul, 1973.

Uztimeri, M. Ekrem —Dinger, Selami v.dgr., Tiirkiye Ansiklopedisi, 1-V1, Ankara, 1957.

Yaylali, Kamil, Mevldna’da Inang Sistemi, 7. Baski, Konya, 1987.

Yeniterzi, Emine, Mevidnd Celdleddin Rimi, Ankara 1995.

Yetik, Erhan, Ismail-i Ankaravi,Istanbul 1992.



marife, yil. 7, sayl. 3, kis 2007, s. 305-314

SAIR VE MISTIK:
CELALUDDIN RUMI*

Carol TELL**
Cev. Ismail TAS***

Birlesik devletlerde en poptiler ve en ¢ok satan sairlerden birisinin 13. ytiz-
yil Farisi gair ve sufi mistik Celaliddin Rumi (1207-1273)! oldugunu 6grenmek
sasirtict gelebilir. Onun manevi siirine ytizlerce yil Musliman dinyada saygl
duyulmasina ragmen, yeni yeni her inangtan ¢agdas Amerikali okurlarin hayalle-
rini tutusturmaktadir; The Christian Science Monitor, 1997’de, iilkede en ¢ok satan
sairin Rumi oldugunu kaydetti.? Rumi bizimkinden oldukga farkli bir dinya hak-
kinda yazmig olmasina ragmen, onun lirik siirleri, ulagilabilir, provokatif ve ilging
bir sekilde giinceldir. Trajedi, savag ve stirgintin dogrudan tecriibesine sahip olan
Rumi, bttiin canliligt ve sevecenligiyle bize hemen hemen gok kulttrla cagimiz
distincelerine benzeyen bir htimanist gérlintli sunar. Rumi, sekizinci ytzyilda
Iran kaynakli Islami miinzeviligin bir brangini tatbik eden Sufi idi; fakat onun
ruhani ictenligi, sadece hosgoriye gotirmekle kalmaz ayni zamanda tek diize
fundamentalist bir inang olarak oldukca yaygin yanlis Islam anlayiglarini redde-
den, biittin canli mahlukat arasinda daha biiytik bir vahdet duygusuna da ulasti-
rir. “Distince derinligi, imaj yaraticiligi ve dil mahareti hakkinda” onun miter-
cimlerinden ve biyografi yazarlarindan biri éyle yazmustir: “O Islami mistisizmin
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onemli bir dehasi olarak goze carpar.”® Ve yine biitlin bliytik yazarlarda oldugu
gibi Rumi’'nin dehast, muayyen nitelendirici isimlerin fevkindedir. Rumi’yi &6g-
renmek, -hem calismalari hem de hayati- sadece 6grencilerin Sufi tarihi, kilttrt
ve inancini anlamalarini genigletmeyecek, sirf asketik bir hazla déneminin vahsi-
ligine meydan okuyan bir adam da hayat bulacak. “Nefret portresi’ni benimseyen
ogrenciler bile agk, zarar ve kaotik ¢agda anlam sorugturmas: gibi evrensel temala-

r1 konugma yeteneginde, yeni kesfedilmis bir ilgi, hatta zevke kayacaktir.

HAYATI

1207’nin eyltl ayinda Belh’te (simdi Afganistan’dadir) dogan Celaluddin
Rumi, Islam ilahiyatgilart ve mistiklerinin uzun bir silsilesinin devamiydi. Babast
Bahatddin Veled Sufi mistik, ilahiyat¢1 saygin bir hoca idi; fakat Rumi’nin gurur
verici silsilesi onu ve ailesini yagadiklart ¢alkantili ¢agdan koruyamadi. Batida
Hiristiyan hagli seferleri Avrupa’nin digina yayilmaya devam ediyordu. Doguda
Mogol askerleri, imparatorlugunu genigleten Cengiz Han’la birlikte Asya steple-
rinden Iran vasitastyla Adriyatik Denizi'ne kadar isgal ediyorlardi. Rumi yaklagik
olarak sadece on iki yaslarinda iken, Belh’teki Mogol istilalari onu ve ailesini goge
zorladi. Onlar yaklagik on yil dolasti ve yolculuklart hakkinda ¢ok az gey bilin-
mekle birlikte, ¢ok ciddi bir kayip olan Rumi’nin annesinin 6limi baglarindan
gegti. Bir biyograficinin “Rumi’nin vakur mahrem durumu ve mistik duyarliligs,
buytk oranda, hayat: boyunca maruz kaldig1 gecicilik, kayip ve terdre karst bir

savunma olarak gelistirilmigtir”

seklinde ifade ettigi gibi, alimler bu sekildeki
daginiklik ve kargasanin Rumi’nin bir mistik ve gair olarak gelismesinde kaginil-
maz bir rol oynadigini iddia eder.

Nihayet Rumi'nin ailesi (Ttirkiye'nin merkez-gineyi) Konya sehrine yer-
lesti. Konya 1070’den beri Misliman bir sehirdi fakat oldukca da enternasyonal-
di. O Islam, Huristiyan, Hindu ve Budist gelenekleri kusatan birgok kiiltiir icinde
bulugsma noktas: olarak degerlendirilmistir. Konya ayni zamanda t¢ dilli bir ge-
hirdi: Ttrkge konusma, Farsca yazi (edebi) ve Arapca ibadet dili idi. Once Ru-
mi'nin babast Konya’da cemaatin derviglik bilgisinden sorumlu olarak gérevini
strdirebildi. O 6ldigiinde Rumi, henliz yirmilerinde, fakat artik alimligine sayg:
duyulan ve babasinin gérevlerini tistlenen bir kimse idi. Bundan dolay: stirgtinde
yagamasina ragmen Rumi, erken yetigkinlik ddneminde Konya’da buytk bir baga-
1 kazandi, evlendi ¢oluk ¢ocuk sahibi oldu, dgretisi ve ilmine hayranlik duyan
bir¢ok kimseler kazandi. Bu zamanda Rumi, séylenilenin tersine hentiz sair degil-
di. Gergekte geng adam su sekilde itiraf etmektedir: “Allah tarafindan siire hicbir
Ozen gostermem ve benim géziimde bundan daha kotli bir gey yoktur.” Fakat

3 A.]. Arberry, cev., Mystical Poems of Rumi, (Chicago: University of Chicago Press, 1968), s. 5-6.

4 Leslie Wines, Rumi: A Spiritual Biography, (New York: Crossroad 8th Avenue, 2001); First chapter
available on www.armory.com/~thrace/sufi/bio.htm

% A.]. Arberry, cev., Discourses on Rumi, (London: John Murray, 1961), s. 5.
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onun hayati, gezgin bir dervig olan ruhani hocast Semstiddin Tebrizi ile kargila-
sinca aniden degisti. Rumi’'nin hayatindaki ¢ogu olayda oldugu gibi, Sems ve
Rumi arasindaki bu ¢ok énemli kargilasmayi agiklayan bir takim rivayetler var-
dir.% Bir rivayette, Sems, Mevlana ders verirken dersi kesti, Rumi'nin kitaplarini
ald1 ve onlar1 bir havuza bogaltti. Benzer bir rivayette, Sems kitaplarina isaret etti
ve onlart alevler iginde yok etti. (Iki rivayette de, Sems daha sonra kitaplar: kendi
orijinal durumlarina yeniden getirdi.) Ugiincii rivayette Rumi, katir tizerinde bir
kasabadan gegerken hevesli 6grencilerince etrafi sarlir. Paravanada yabanci bir
sima olan Sems yaklasir ve Mevland’ya kolay gortinen bir soru sorar fakat ona
Rumi yanlis cevap verir. Her i¢ versiyonda da, Sems, Mevldnd’ya metotlarinin
yanlig oldugunu gdstermistir: Sems, kitap bilgisinin, gergek bir aydinlanma yolu
olan ilahi agkin takibinden ya da Tanr ile yogun ve personel bir iliskiden ziyade,
bir kimseye ancak belli bir yere kadar faydali olabildigini agiklamistir. Rumi bu
déntigim daha sonra hocasina yazilan bir giirde su gekilde tasvir eder:

Yuzunt gérdugimde taslar yuvarlanmaya baslar.

Sen gérundtgiinde her diginme sagirir.

Kendi konumumu kaybederim.

Su inciye doner.

Ates zayiflar ve tahrip etmez.

Huzurunda, disindigiim seylere gerek duymam

Su ¢ kigiik asili gerag: isterdim.

Simandaki kadim hatlar

Tozlu aynalara benzer.”

Birkag ay sonra Rumi ve Sems ayrilmaz dost haline geldiler. Rumi’nin oglu
babasindaki bu doniisimi soyle yazmugtir: “Sems’le kargilagtiktan sonra babam
biitlin giin sema yapt1 ve butiin gece siir okudu. O bir alim idi, sair oldu, Zahid
idi, agk ile sarhog oldu.”® Béylece Rumi 37 yasinda “mutedil dindarliktan, kendin-
den tagan, siirin higbir sekilde kontrol edilemeyen esrikligine gegti.”® Fakat sekiz
ay sonra Sems esrarengiz bir gekilde ortadan kayboldu. Bir kisim alim, onun bir
kez déndtgunt fakat sonra seyahate ¢iktigini ya da Sems’in Rumi tizerindeki
etkisine sinirlenen kiskang Ogrenciler tarafindan ¢ldurildigint bile séyler. Ru-
mi’nin, hocast ve en sevgili arkadasgini kaybetmekten ¢ilgina dénmesi sagirtici
degildir. Sevgili hocasini 1stirap i¢inde arayigini sembolize etmek igin Rumi, ney-
ler ve kudiimlerin eglik etmis oldugu sema ve dairesel bir raks kesfetti; sonra bu
uygulama, Rumi'nin takipgileri tarafindan taklit edildi. “Sema yapan dervis’in
baslangiclart bu zamandan itibarendir. Belki raksin da gosterdigi gibi, Rumi’nin

¢ Jonathan Star, cev., Rumi: In the Arms of the Beloved, (New York: Putnam, 1997).
7 Barks, The Essential Rumi, s. 35.

8 Star, s. xvi

? Arberry, Discourses, s. 6.
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UzUntUst nihai bir zevke dontgmistlir. Bundan dolayt Rumi'nin esrik siirleri
Uzintd ile baglamasina ragmen ruhun bir zaferi olan agkla bitmistir; fakat Rumi,
kendine bu kadar derin tesir eden sahsiyeti hi¢cbir zaman unutmamistir; Onun
siirleri “sevgili”sinden bahsettiginde, hanimi gibi disi bir figlire bagvurmaz fakat
hocasi Sems’e gonderme yapar.

Rumi, hayatinin geri kalaninda (Mevleviler diye adlandirilan) tarikata ne-
zaret etti. O kendini, mistik yazilarina ve ibadetine verdi ve hicbir zaman Sems
kadar etkili olmamasina ragmen, 6grenci mdritlerle farkli derin dostluklar gelis-
tirdi. Rumi, 17 Aralik 1273’de 6ldii ve biitin biytk dinlerin temsilcileri cenaze
toreninde hazir bulundu. Bugiin diinyanin dért bir yaninda “sema yapan dervis-
ler” bu tarihe — 6lim degil, Rumi ve Yaraticisinin diigiin merasimi (Seb-i ArGs)
olarak dugtintltir-- geleneksel raks, musiki ve kutlamalarla sayg1 gosterirler.

SIIR

Rumi ti¢ temel metin yazmigtir: Divan-1 Sems-i Tebriz (kasideler), Mesne-
vi; ve Rubailer. Divan ve Rubailer daha gok sahsi ve duygusal iken, Mesnevi tedri-
satla ilgili olarak kabul edilir; fakat kitaplarin tamami mugsterek unsurlara sahip-
tir; birisinin degerlendirdigi gibi, onlarin hepsi, “kutsal tecribenin gercek ¢ilginli-
g1dir.”10

Bazi ¢agdas okuyucular, Rumi’nin ilham edilen yazilarinin esrik bir tiirtine
degil, ruhaniligin gdsterigsiz ya da rasyonel gsekline daha agina olabilir. Bu esrik
mistisizm bizatihi sufizmin pratiginde igkindir. Bugiin genis bir sekilde tecriibe
edilmis olan Islam’in batini bir yéntemi olan sufizm, biittin suretleriyle agki bil-
mek ve her yerde Tanri'y1 gérmek gibi bir temel amaca sahiptir. Her insani dost-
luk da sadece kisinin Tanr1’yla olan dostlugunun bir semboliidtr.!* Sufiler, Kur'an
ogretilerine inanirlar fakat Tanri’nin dogrudan bir tecrtbesi ile alakali olmalarin-
dan dolay: daha ¢ok geleneksel Mislimanlardan farklilagirlar. Rasyonalizm ya da
Mantigin Tanr’nin azametini agiklama ve kavrama giict sinirli oldugu igin, in-
sanlarin kendilerini madde ve bedenlerinin ve hatta rasyonel bilincin sinirlilikla-
rindan kurtarmalart gerekmektedir. Rumi nesir ve manzumlarinda birlik duygu-
sunu sik¢a tasvir eder. “Simdi sz kes./ Gogstiniin ortasina bir pencere ag./ Ve
birak canlar girip ¢iksinlar.”?

Rumi kesinlikle ilk sufi sair degildir ve sufi siir geleneginin unsurlarr onun
eserinde etkilidir. Ornegin sufi siiri Tanri hakkindaki bir inanci uyarmak igin
kuvvetli bir gekilde metaforlara dayanir. Rumi'nin de kullandig: tipik bir Sufi
metaforu, genel olarak sarap, meyhane ve sarhoglugu igerir. Bu imajlar alkolizmi
tegvik etmek degil fakat kisinin Tanrn ile olan dostlugundaki hazzi sembolize
etmek anlamina gelir. Bir kiginin saraptan “sarhos” olabildigi gibi, ayni sekilde bir

10 Reynold A. Nicholson, transl., Rumi: Poet and Mystic, (London: Allen and Unwin, Ltd., 1950), s. 25.
! Nicholson.
12 Barks, The Essential Rumi, s. 35.
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mistik de Tanr agkiyla “sarhos” olur. Rumi’nin eserinde garap sik¢a bu gekildeki
ilahi bir agki sembolize eder. Kadeh kiginin zihin ve bedeni, Tanr1 da bog olan
ruhumuzu garap ile dolduran sakidir.’® Rumi’nin bagka bir siirinde tasvir ettigi
gibi, “Tanr1 o kadar etkili koyu bir sarap vermekte ki,/ onu igtikten sonra iki din-
yay1 da terk ederiz.” 14

Rumi’nin eseri birgok diger hissi sembolleri igerir: Biilbtil gogu defa ruh; giil
Tanr’nin kusursuz giizelligi anlamina gelir; kis da, Tanri’dan ayrilan bir ruhu
akla getirir.’” Glines gogunlukla seyhi ya da Rumi’'nin kendi ruhunu siir ve misti-
sizmin bilincine ulastirdigina inandigi Sems’i sembolize eder. Coleman Barks
Rumi’yi siirlerinde transit olarak onun “insandan sirra dogru akan” Arapga terim-
lerle fena; ve eger siz iffet, ciddiyet gibi insanoglundaki tanrisal nitelikler ifade
eden bagka bir yolu severseniz ya da belli bir dereceye kadar hoglanirsaniz akacak
olan “bir deruni hayat” olan beka, diye adlandirdig: iki hakim tarzin nakledicisi ve
alim olarak nitelendirir.® Fakat her iki tarz da Tanryla yiz ylize gelen insan ile
iligkilidir. Asagidaki satirlarda oldugu gibi bu karsilasma c¢ogu defa insanin en
biiytik cabast olarak tasavvur edilir:

Atmig yildir her ani unuttum, fakat kisa bir an bile bana dogru olan akigi dur-
durmadim ya da yavaglatmadim. Hicbir sey hak etmedim. Bugiin mistiklerin hakkinda
konugtugu bir misafir oldugumu biliyorum. Ev sahibim icin bu canls musikiyi ¢aliyorum.
Yaptigim her sey konakgr icin.V

Rumi’nin nazmi bugtin Amerika’da nasil meghur hale geldi¢ Islam diinya-
sinda onun siiri olduk¢a popiler olmasina ragmen son zamanlara kadar Birlegik
Devletlerde neredeyse bilinmiyordu. Kendisi de sair olan Coleman Barks'in Ru-
mi'yi Birlesik devletlere getirdigine inanilir. Yirmi yil 6nce Amerikal sair Robert
Bly’in ricasiyla Barks, Rumi’nin siirini, hentiz onun “giirsel renk ve kokusu’nu
devam ettiren yeni bir dille daha kolay serbest bir siire aktarmigtir.’® Barks'in Ru-
mi tercimeleri 125 000’den fazla satmugtir.

Genellikle siir okuru olmayan bir millete Rumi’nin siitlerini neyin cazip
gosterdigini sorabiliriz. Birgok sekilde, 6zellikle Barks’in terclimelerinin katkisiyla
Rumi, Amerikan siir gelenegine uygun hale getirilmige benziyor; gergekte onun
siiri bize, Walt Whitman’in giindelik hayattaki ilahi cogku, gelenegin mukaveme-
ti ve swradan insanun dil festivali ile ilgili siirini hatirlatiyor. Ralf Waldo
Emerson’un, Rumi’'nin eserini ve felsefesini okuyan ve ondan etkilenen diger bir
Amerikali oldugu sdylenmektedir. Whitman ve Emerson gibi Rumi’nin giiri tize-
rine konusanlar, ayni zamanda asagidaki satirlarda oldugu gibi, Tanr1 huzurunda

18 Star, s. xvi.

14 Barks, The Esssential Rumi, s. 6.

15 Star, s. xvi.

16 Coleman Barks, gev., The Soul of Rumi, (San Francisco: HarperSanFrancisco, 2001), s. 8-9.
17 Barks, The Essential Rumi, s. 98.

18 Marks, “Persian Poet”.
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kendi tevazularini kabul ve azametli kapasitelerinde mest olmak i¢in hem miite-
vazi hem de ytizstizdirler:

O kadar kiigtigim ki goriilemem.

Bu buytk agk nasil olabilir benim igimde¢

Gozlerine bak. Onlar kiigiik fakat biytik seyleri goriirler.19

Belki de kendisini ¢agdas Amerikan okuyucularina sevdiren Rumi’nin siir-
lerinin diger bir vechesi, onun butin kilttrleri, milletleri ve mitolojileri higbir
endigeye diismeden kucaklamasidir. O agik bir sekilde —Sufi mistisizm- gelenegine
dahil olsa da, metaforlari, motifleri ve mitleri farkli dini geleneklerden birlestirebi-
lir. Bu nedenle onun ruhaniyeti spesifik bir hukuk ve metin tizerine kurulamaz ve
onunla sinirlandirilamaz bilakis evrensel bir kapsama ve cazibeye sahiptir. Yine
bu sekildeki farkliligin, uzunca bir stire 6nce kendi “pota”sini olusturan mitlerin-
den biri olarak edinilen bir kalttrt cazip karsilamas: stirpriz degildir. Ve eger
cerbezeli kisa konugmalar ¢aginda Amerikalilar hayatlarinda bir derinlik arzu
ederlerse, Rumi bunu hicbir eksiklik hissettirmeden mutedil bir gekilde bir kimse-
ye kazandirir. Rumi, bizim kompleks kiiltirimiize sevimli gelebilir, ¢linki o her
seyden Once paradoks bir gairdir. O biitiin dinlere hem meydan okur hem de tas-
dik eder. O, butiin ugraglarn terk edilmesiyle manevi kemal i¢in ¢aba sarf etme-
mizi ister. O bizden siradan geyleri yiiceltmemizi ve ayni zamanda ¢ok degerli
seylerin de fani oldugunu fark etmemizi ister. Rumi bedeni eylemler araciligiyla —
sema, musiki —bedeni agkinlasgtirmay1 amaclamaktadir. Rasyonel vasitalarla da —
siir dili—akilciligr agkinlagtirmayt amaglamaktadir. Benzer bir sekilde onu 6gren-
ciler ve 6gretmenler icin ihya edici kilan sey, birgok sairin tersine “kitabilik”ten
uzak olmasidir. T.S. Eliot’tan John Ashbery’ye kadar modern ve post modern
sairler entelektiiel, ortiik, imali ve ironik nazim yazmaya meyleder. Oysa Rumi,
entelekttializme meydan okur ve samimiyetsizlikten sakinir. O bizden radikal
yontemlerle realitemizi, iligkilerimizi ve bizi, samimiyet ve iyilige vurgu yaparak
yeniden diisinmeye davet eder. Bu nedenle o, kendi s6ziyle tavsiyede bulunarak
bize igaret eder: “Siirlerin i¢inde olanlar1 dinle/ Onlar sizi istedikleri yere gotiir-
stin.”

OGRETILERI:

Sosyal calisma ziimrelerinde Rumi’yi okurken 6gretmenlerin dikkat etme-
leri gerekir. Buyiik gli¢ ve zenginligi yaninda Rumi’nin siirleri her seyden 6nce
oldukga dinidir. Sosyal arastirma hocalar: farkli inanca ya da inangsizliga mensup
ogrencileri sikintiya diistirmeden, savunma ve ret duygusuna kaptirmadan dini
temalar1 nasil ifade eder? Iste size birkag 6neri:

19 Barks, The Essential Rumi, s. 279.
2 Age.
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*Rumi’'nin hayatini ve siirini tarihsel bir baglamda takdim ediniz. Ru-
mi’'nin yagamis oldugu doénemi égrenciler sufizm, sema yapan dervigler, Islam’in
zuhuru, Mogollar ve Haglilar gibi 6zel konularda yogunlagarak aragtirsin. Ogren-
cilerden Assisili Francis (1182-1226) ya da Meister Eckhart (1260-1328) gibi diger
mistikleri arastirmalarini isteyiniz. Ogrenciler, kendi konulariyla ilgili fikir ve
problemlerini izah etmek i¢in Rumi’nin siirini kullansin.

19. ylzyil Amerikan transendentalist hareketi, sufi mistisizmini iceren do-
gu felsefesinden etkilendi. Ogrenciler, Birlesik Devletlerdeki transendentalist
hareketi incelesin ve onu Sufizm kokenleriyle karsilagtirsin. Sonra &grenciler,
Amerikali transendental bir sairin giiri ile Rumi’nin bir giirini kargilagtiran kisa bir
deneme yazsin. Hocalar 6grencilerin dikkate almast igin siirler 6nerebilirler.

*Ogrencilerden Sufizm (Islam), Luteryanizm (Huristiyanlik), Zen (Budizm)
gibi biytk bir dinin subesi ya da 6zel bir dalin1 aragtirmasini isteyiniz. Onu bi-
yiuk dinden ne ayirmaktadiré O ne zaman ve kim tarafindan kuruldu¢ Onun
kurucu inanglart ya da mitleri nedir¢ Cogunluk dini onun kurulmasina nasil kar-
silik verdi ve bu kargilik degisti mi¢

Asagidaki kasideyi 6grencilere dagitiniz!

KONUK EVI

Bu insanoglu bir misafirdir

Her sabah yeni bir gelen.

Bir keyif, bir keyifsizlik, bir agagilik,

Biraz gegici bir biling gelir

Beklenmedik bir ziyaretgi olarak.

Hos kargilayin ve agirlayin onlari biisbiittin!

Onlar, pigsmanliklarin bir kalabalig1 olsa bile,

Zorla mefrusat1 bog evinizi stptren,

Her misafire serefle muamele eder.

O yeni bir keyif i¢in siz digarida iken belki temizliyor.

Cahilce dustince, hicap, koti niyet, giilerek onlari kapida kargilar

Ve onlari iceri davet eder.

Kim gelirse mutegekkir ol

Cunkd her biri 6teden bir delil olarak génderildi.

Ogrencilerden kiigtik bir gurup olusturmalarini ve bu siiri tartigmalarini is-
te. Ana metafor nedir¢ Kaside “her konuk”a nasil davranmamiz gerektigi ve bu-
nun nedeni hakkinda ne diyor¢ Gurup iginde calisirken 6grencilerden insan bede-
ni hakkinda bagka bir metafor diigiinmelerini iste. Ogrenciler makul bir sekilde
iligki kuracak en az beg detay tizerinde dugtinmeli. Bir sinif olarak her gurup kendi
metaforunu tartigsin. * “Iki Akil Vardir” siirinde Rumi, bilginin iki tiiriinii tartig-
maktadir. Bunlardan birisi, kitaplar ve formel egitim araciligiyla edinilen, digeri
fitri, “ tam ve iginizde sakli olan” bilgidir. Bu iki akl: tartistiktan sonra 6grenciler-
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den, Rumi’nin birini digerinden daha fazla énemli goriip gérmedigini sor. Ogren-
ciler hangi akil tiirtintin kendilerince daha 6nemli oldugunu tartigsinlar. Bir sinif
gezisi organize etmek ve Uzgin olan bir arkadasa 6git vermek igin hangi akil
Ogrencilere seviye tespit sinavi yapmayi gerektirir. Hangi akil, kilttrtiimtzt daha
degerli hale getirir ve nigin¢

*Ogrencilerden Coleman Barks'in Gergek Rumi/ The Essential Rumi adl
eserindeki agagida siralanan “Biricik Nefes/Only Breath”, “Yiyecek Torbasi/ The
Food Sack” “Kedi ve Et/The Cat and the Meat”, “En Kigtk Figiir/The Least
Figure”, “Sopanizin Kavisi/ In the Arc of Your Balet” vb. siirlerinden birini segme-
sini isteyiniz. Onlardan gekil 1 deki (s. 206) beg asamali bir sinif tartigmasini bag-
latmalarini iste.

TERIMLER

DERVIS: Gurup zikirleri ya da bir kimseyi transa ulagtiran bedeni hareket-
ler gibi 6zel (devotional) pratikleriyle taninan dindarlardan olugan dini bir tarika-
tin bir Misliman Gyesi.

KUR’AN: Mislimanlarca Allah tarafindan Muhammed’e ulagtirildigi va-
hiyler olarak kabul edilen yazilardan bir araya gelmis bir kitaptir. Mislimanlar,
Kuran’in dini, toplumsal, sivil, ticari, askeri bir esas ve Islami bir dinya igin hu-
kuki kurallar olusturduguna inanir.

MEVLEVILER: Rumi tarafindan kurulan bir sufi tarikatidir. Mevleviler
raks etmeyi ve musikiyi, kendi ruhani yontemlerinin bir pargast olarak kullanirlar
ve Batida “Sema yapan Dervisler/ whirling dervishes” olarak bilinirler.

MOGOLLAR: Esas itibartyla Mogolistan’da, Gin’de I¢ Mogolistan Otonom
Bolgesi ve Rusya’da Kalmuk, Buryat Cumhuriyetlerinde bulunan Asyali insanlar.
13. ytizyilin baglarinda Cengiz Han Mogol Imparatorlugunu olusturmak igin
biiyttk Mogol kabilelerini birlestirmeyi basardi. Mogollar, Avrupa igine dogru
Batr'y1 ve Cin’e dogru Dogu’yu silip stiptirmiis ve 1260 itibariyla Cengiz Han’in
ogullarn biiytik Avrasya imparatorluguna hitkmetmiglerdir.

MISTISIZM: Mutlak gercek ya da Tanrt ile dogrudan tecriibe ya da birlik.

PERSIA: Iran ve Bat1 Afganistan’in eski diger ismi.

SUFIZM: Islami Mistisizm. Terim, Mistikler tarafindan giyilen basit yiinlt
elbiseye isaret eden, yin manasina gelen “suf’tan tiiremistir. Sufizm yaklagik
olarak 8. yiizyilda Iran’da neset etmistir. Sufizm, amaci tefekkiir ve vecd vasita-
siyla kutsala katimak olan iyi iglenmis sembolik bir sistem icinde yer alir.
Sufizmin Hiristiyan manastir sisteminin ve agnostisizminin unsurlarini bir araya
getirdigi sdylenir ve onun kokenleri, Islam’in sekillenme donemindeki tévbekar
guruplar ve dini formlara kadar takip edilebilir.
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SEKIL 1
SIIR VE SOSYAL ARASTIRMALAR

Siirler bir sosyal aragtirmalar hocast i¢in zengin ve titkenmez kaynaklar
olabilir. Homer'in destanst siiri Ilyada’da kahramanlik ve vahsiligi yorumlamak-
tan savagin kompleksliklerini kavramak ne kadar daha iyidir¢ Ogrenciler,
Langston Hughes'in siiri “A Dream Deferred”de Malcolm X gibi bir liderin zuhu-
ru igin daha etkin bir baglam bulabilir mi¢ Ve Robert Frost, cumhurbagkani John
F. Kennedy’'nin géreve baglama toreninde okudugunda, “of poetry and power”"in
yeni bir ¢agi tasvir eden satirlart Amerikali insanlara nasil yansidi ve Amerikan
siyasetinde yeni bir dénem i¢in nasil bir tavir olugturdu?

Fakat sosyal arastirma 6grencilerini esinlemek, motive etmek ve egitmek
icin buytk bir glice sahip olmakla birlikte, siirler de tehlikeli suiistimallere sahip-
tir. Bir siir diger metinler gibi degildir. Bir siir kritik¢isi Helen Vendler'in tasvir
ettigi gibi, “siir, sadece bir duyguyu bildirmek ya da bir bilgi elde etmek icin degil,
ozel bir sekilde kullanilan dildir... O, saf dahili bir iligki ile kendi ibarelerini birlik-
te baglamak tizere 6zel bir dikkatle kullanilan dildir. Hocalar igin siiri basit bir
anlama ya da bir demet olguya indirgemekten daha ¢ok ¢6zmek 6nemlidir. (“Bir
haritada Lanston Hughes’in s6z ettigi nehirleri belirle.”) Bu &zel olanlarin 6énem-
siz oldugunu sdylemek degildir. Bir giir bir nehir, tarihi bir figiir, bir olay ve hatta
zor bir kelimeden bahsettiginde, 6grenciler elbette onlar1 aramalidir; fakat “olgu-
lar” siirin komplekslerini anlamak igin sadece bir baglangi¢ noktasidir. Ayni sekil-
de biz &grencilerden 6rnegin savasin sadece tarihler ve savaglar (Tanri ve seytan
arasindaki savag bile) oldugunu digtinmelerini, ya da Vendler'in —bitin iyi siir-
lerde mevcut olan psikolojik, toplumsal, etik, metafizik ve estetik “i¢ iligki-
ler”(interior associations) seklinde isimlendirdigi daha derin bigimleri gérmezden
gelmelerini istemeyiz.

O zaman bir siiri nasil okuruzé Elbette sayisiz yol vardir fakat burada 6g-
rencilerin baglamasi i¢in birkag adim vardir.

*Birincisi, siiri ytiksek sesle oku. Agina olunmayan isimler, cografi yerler,
tarihler ya da olaylari ihtiva eden kelimelere bak.

*Siirin edebi anlamini tasvir ediniz. Olay nedir¢ Siiri yorumlamadan 6nce
ogrenciler, temel bilgileri anlamalidir: Konugan kimdir¢ Onun ilgilendigi sey ne-
dir¢ Meydana gelen bir eylem 6yktsti var midiré ya da konusan duygular ya da
gecmis bir olay1 mu tasvir ediyor¢ Ogrenci birkag ctimle icerisinde siiri 6zetlemek
isteyebilir.

*Siirdeki yorumsayici anlami ve fikirleri tartig. Hatta siirin sairinin
arkaplani hakkinda higbir sey bilmeden &grenciler siirin temalarini anlamay: de-
neyebilir. Ornegin siir ask, hayat, tabiat ya da 6liim hakkinda ne diyore O pesi-
mist yada optimist midiré¢ Sairin, fikir, tarz, ya da karakter ifade etmek igin kul-
lanmig oldugu imajlar nedir¢ Ogrenciler ifade edilen fikirler arasinda baglanti
kurabiliyorlar mi¢
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*Siirin yapisini incele. Sekil konuya nasil bir katkida bulunuyoré¢ Bu zor
fakat bir siirin nasil igledigini anlamanin temel kismidir. Siirsel formlarin formel
bir agiklamasi faydalidir fakat zaruri degildir. Siir, kafiyeli yazmak midiré Onun
kafiye diuzeni (ya da kafiye dizeninin yoklugu) belli kelimelere, fikirlere ya da
imajlara vurgu yapar mi¢ Ritim kuralli mi1 kuralsiz mi¢ Akig sekle ve umumi an-
lama nasil bir katkida bulunuyor¢ Ogrenciler vurgulu ve vurgusuz heceler arasin-
daki farki isitmeyi deneme gereksinimi duyabilir.

*Siirin baglamini aragtir. Bu sosyal arastirma misyonunun éztdir. Ogren-
ciler, sairin biyografisine, sairin yazdig: tarihi dénemlere ya da siirin besledigi 6zel
konulara yogunlasabilir. Ilk basildiginda siir nasil kargilandi¢ Siirin baglami agik
yoksa derin konular miydi¢

Helen Vendler, “Poetry for the People”New York Times Book Review (June
18, 1995): 14-15. Ne Huristiyan, Yahudi ve Misliman ne de Hindu, Budist, Sufi
ve Zen. Hicbir dini ve kulttrel sistem degil. Ben ne Dogu’dan ve Bati’dan, ne
Okyanusun digindan ne Yerytiztintin yukarisindan, ne dogal ne semaviyim, higbir
elementten mirekkep degilim... Ben iki diinyay:1 da birlikte géren, konusan ve
bilen bir sevgiliye bagliyim. Birinci, sonuncu, disaridaki, icerdeki, sadece nefes alip
veren insan varlig.
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MUSIKI VE MEVLANA’DA

DEGERI VE YERI*
Mustafa ALIZADE
Cev. Dursun Ali TURKMEN**
Metin YASA***
MUSIKI VE DINLER

Eflatun diyor ki: “Musikinin ritim ve dizeni, insan ruhunda olagantsti bir
etkiye sahiptir; eger geregi gibi icra edilirse, ruhun riyalarinda, giizellige neden
olabilir.” Musiki, insan ruhu tUzerinde giiglti bir etkiye sahiptir ve en ince insani
duygular harekete gegirebilir.

Sufi/mistik kilttrde oldugu kadar dini/mezhebi kiltiirde de musikinin ye-
ri oldukga 6nemlidir. Dinler ve degisik mezhepler, en tstiin yansimalarini musi-
kiden alir. Her din ve mezhepte degisik ttrden ibadet ve ritteller vardir. Diger
taraftan, her din ve mezhebin, kendi baglaminda, bir musiki tiirtine yakinligt s6z
konusudur.

Gergekte ilk insanlarin musikisi, icra edildigi her sekil ve formuyla, ruhani
yon kazanarak tanrilara ibadet, yakarig ve dini gereklilikler igeren bir gérintim
arz ediyordu.

Islam kiiltiiriine gelince, musiki denilince, matem ve taziye musikisi,
(ezan, kur’an okuma, mersiye, tapinma vb.) ibadet musikisi ve tasavvuf musikisi
gibi isimler altinda s6z edilebilir.

* Bu geviri, http://www.ghalambedast.netfirms.com/articles.htm adresinde yer alan ve “ s&tr 5 i 3o
e 35 0T 7 (erigim, 04. 01. 2007) isimli Farsca metinden Tiirkge'ye aktarilmistir. {lgili metin, tarafi-
mizdan Tiirkge'ye aktarilirken, bir yandan metne sadik kalinmaya ve Mevland’ya ait siirlerin kafiye
diizeni dikkate alnmaya ¢alisilmis, 6te yandan gerekli gértlen yerlere agiklayic dipnotlar eklenmis-
tir. (cevirenler)

** Ogr. Gor. Dr, Ondokuz Mayis U. Ilahiyat Fak. Arap Dili ve Edebiyati ABD.
aturkmen@omu.edu.tr

**#% Dog. Dr, Ondokuz Mayis U. Ilahiyat Fak. Din Felsefesi ABD. Ogretim Uyesi.
metinyasa@yahoo.com
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Gergekte, kendi mezhebi kitaplarini bir tiir musiki egliginde okuyan Bu-
distler, dinsel ayinlerini de bir tiir dans ve sark: egliginde icra ederler. Cinlilerin
inanci da bu gekildedir. Onlara gore: “Tanrilarla, musiki dili ile konugulabilir.”

MUSIKI, SiiR VE MEVLANA

Musikinin, siir ile olan iligkisi oldukga eskiye uzanir. Islam kilttiriinde de
durum aynidir. Dr. Hiiseyin Nasr (biiyiik Islam filozoflarindan biridir) da bu
kokli iligkiye isaret ederek der ki: “Islam medeniyetinde genel olarak musikinin
siirle ok yakin bir iligkisi vardir. Siir, Islam diinyasinda begenilen bir sanat sekli-
dir ve siire duyulan bu yoénelis, dogrudan dogruya, Kur’an vahyinin sairane yapi-
sindan kaynaklanir. Dolayisiyla, siir gelenegi ¢ok zengin olmayan hicbir Misli-
man millet yoktur denebilir.

Islam dinyasindaki kimi biiytik sairler, ayni zamanda, biiyiik musiki bilgi-
ni ve mizisyeni idiler. Bu nedenle, ortaya koyduklar siirler, daha ¢ok musiki
ozelligine sahiptir.” Bu tUr sairlerin bilinen bir 6rnegi, Mevlana Celaleddin Mu-
hammed Belhi’dir. Mevldnd'nin musiki bilimindeki becerisi, O'nun, degisik tir-
den 55 bahr(vezin) tzere siir yazabilmesine imkan vermistir. O, hem teorik
musikide hem pratik musikide derinlige sahip, iyi derecede vezin bilen ve rebab!
calma konusunda da usta olan biriydi. O’nun rebab ¢almadaki becerisi, ilgili gal-
ginin yapisinda degisiklikler meydana getirecek kadar ileri diizeydeydi.

Mevlan&’'nin musiki konusundaki mahareti, giirlerinin aynasinda yankila-
nir. O’nun ritmik siirleri, musiki ile i¢ igedir. Hicbir sairin, siirinde, musikiyi bu
derece igleyebildigi soylenemez. Mevland'nin gazellerinde musikiye ait 6geler
6ylesine 6n plandadir ki, siir okurken sesi iyi ayarlama, duraklama ve kesmelere
dikkat etme vb. hususlara gerekli 6zeni géstermeyi géz ardi etmeme koguluyla,
O’nun siirlerini sade, calgisiz ve ritimsiz okumak bile, dinleyicide, heyecan ve
dans hissi uyandirmakta, cogku ve kokli duygulanimlar meydana getirmektedir:

Ey génitl arzularim gel, gel, gel, gel

Ey dilek ve istegim gel, gel, gel, gel

Ey bizim ad1 gtizel Yusuf! Hos ytirtirsin damimizda

Ey kirilmig kadehimizde, ey eskimis tuzagimizda

! Rebab, ¢ol Araplarinin calgr aleti olup, ¢él hayati icerisinde icad edilmistir. Ilgili enstriimani ilk icat
eden Necd sakinlerinden Beni Hilal kabilesine mensup bir Arap’tir. Bu enstriimani énce medih gair-
leri kullanmugstir. Batililara Araplardan gecen bu enstriiman, sekil olarak kemana benzer. Bkz.:
(www.syriagate.com/musiznet/instrument/Rabab.htm /) (05. 03. 2007). Rebab, ti¢ veya daha az tel
ile calinir. (Bkz.: Ciibran Mes'ud, e/ Raid, Dar el- Ilm, Beyrut, 1967, Hasan Said el- Kermi, e/ — Hadi
ila Lugat el- Arab, Dar el-Benan, Beyrut, 1991, Semseddin Sami, Kamus-i Tiirki, Der Saadet, 1317.
Arap Rebabi, Magrib Rebabi, Misir Rebabi gibi adlarla da anilan rebabin, insan sesini temsil giict,
diger enstriimanlara oranla daha fazladur.

Bkz. www.syriagate.com/musiznet/instrument/Rabab.htm/ (05. 03. 2007); krs.: Ibrahim Gamard,
Mevlevi Terms and Definitions, http://www.dar-al-masnavi.org/mevlevi-glossary.html/ (05. 03.
2007).
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Oltydiim, dirildim; agliyordum, giildiim
Agk ikbali geldi, ben 6liimstiz ikbal oldum

MEVLANA’NIN MUSIKiYE BAKISI

Mevlan&’nin musiki ile tanigmasi, geng yasinda, ailesiyle beraber Belh’ten
Irak’a gog ettigi tarihe kadar uzanir. O,s6z konusu bu yolculukta, bir musiki ker-
vani ile tanigmig, ugradiklari her sehirde de oranin yerel musikisiyle ilgilenmistir.
Dr. Zerrin Kub’un ifadesiyle, “deve ¢obanlarinin icra ettigi dl¢tili makam ve ker-
van calgicilarinin tfledigi ney nagmesi, O'nu, musiki dinyasinin taninmamig
sesleri ve yoreleriyle tanigtiriyordu.”

Ne var ki, Mevlan4, Sems’le? gériismeden 6nce musiki ile yeterince ilgilen-
miyordu. Sems, O'nun tzerine dogunca ve O'na sema" okuyuncaya kadar, O
boyle bir isi daha 6nce hi¢ yapmamigti. Mevlana nazarinda (bu Sems’le karsilas-
tiktan sonraki Mevland’dir) musikinin 6zel bir degeri ve i¢ agict bir yeri olmustur.
Diger pek cok Islam filozofu gibi Mevlana igin de musiki, feleklerin/seyyarelerin
dontigtiyle ortaya g¢ikan tinlama/dogal ses olarak bilinirdi. Gercekte, Mevlan4,
musiki konusunda Fisagor'un gortisint dogru buluyor ve musiki ile ilgili kuralla-
rin, yildizlarin ve feleklerin nagmelerinden alindigr inancini tagtyordu. Nitekim,
“Ibrahim Edhem Kissas1” (Mesnevi 4. Defter) baglaminda soyle der:

Filozoflar; nagmelerini musikinin

Aldik demis, dontigtinden feleklerin

Felegin dontiglerinin sesi

Halkin, tanbur ve agizla soyledigi

Bilindigi gibi, Fisagor, yumugak kalbi ve agik gortisiiyle, felegin nagmelerini
dinlemis, sonra da musikinin ilkelerini o temel tizerine insa etmis, daha 6nce var
olan musikiyi, matematik ile biittinlestirmis, musikiye iliskin ilke ve hassas perde-
ler diizenlemistir. Konu ile ilgili olarak Fisagor'un kendisi s6yle der: “Ben, felegin
dontiginden ortaya cikan sesi dinledim ve o sesten hareketle musiki bilimini yaz-
dim”

Benzer sekilde Mevlana da insan ruhuna etki eden ahenkli ses ve nagmele-
rin, ilk alemin yceligini bize hatirlattigina inaniyordu; zira O’nun inancina gore,
insan ruhu, bu evrene inmeden 6nce, Tanrisal ruhani bir alemde yagtyor ve gok
nagmelerini dinliyordu® Bu nedenle, yerylizi musikisi, insana gokytizi
musikisini hatirlatir ve onu 6gretir.

? Buradaki Sems isimli gahis, Mevlan&’nin hayatinda énemli yeri olan Sems-i Tebrizi'dir.

3 Mevland'ya atfedilen bu diigiinceler, Plato’nun ¢okea bilinen ideler ve gériiniisler alemine iligkin ikili
ayrimint animsatmaktadir. Dahasi, Plato’na gore de, insan ruhu, bu dinyaya gelmeden &nce, salt
tanrsal alem olan ideler aleminde yagsamaktaydi. Plato’nun anilan konuya iliskin gériislerinin ayrin-
tist icin, sézgelimi bkz.: Alfred Weber, Felsefe Tarihi, gev.: H. Vehbi Eralp, Devlet Basimevi, Istanbul,

-
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Ancak onun rebab sesinden maksadi,
Agsiklar gibi, hayal etmekti o hitab:

Zurna sesi ve glrtltist davulun,

Benzer biraz, sesine kusatici Sur’un

Miminler der ki, cennetin eseri,
Hos yapar, her tir ¢irkin sesi

Bizler, hepimiz Adem’in parcalartymigiz,

O nagmeleri, cennette dinlemisiz.

Gergi, bize, su ile toprak, stiphe sald: ise de

Hatirliyoruz o nagmelerden bir seyler, yine de

Mevlana bu evrene ait musikinin énceki evrene 6zgti musikiyi hatirlattigi
inancina sahip olmasina ragmen, O, yine de bu iki tiir musikinin farkliligina iga-
ret ederek soyle der:

Gergi, bize, su ile toprak, stiphe sald: ise de
Hatirliyoruz o nagmelerden bir seyler, yine de

Ancak tiziinti topragiyla olunca hemdem,

Nasil verir o neseyi, bu zir4 ve bem5

Su, kariginca sidik ve pislikle

Saflig1 gider, 6zt doniislir ac1 ve serte

Insanin cesedinde vardir birazcik su

Ates sondurtr, sidik saysan da onu

Suyun 6zii degismez pislense de
Gam ategini sondirir o 6zle

%

1938, s. 48 vd.

4 Terim olarak en agagi anlamina gelen ‘zir’ kelimesi, musiki dilinde, ince kisik ses demektir. Bkz.: Dr.
Abd en-Nuaym Muhammed Hasaneyn, Kamus el-Farisiyye, Dar el-Kiitiib el-Libnani, Beyrut, 1982, s.
330.

% “Zir’ kelimesinin kargit1 olan ‘bam’, musiki dilinde, giir ve kalin ses anlamina gelmektedir. Bkz.:
Feridun-Kar, Ferheng-i Cedid, Kitabhane-i Ibn Sina, Tahran, 1345, s. 262.
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MEVLANA’DA MUSIKI VE ASK

Mevland’ya gore, makam ve musiki harig, hicbir dil, agk: tanimlama imka-
nina sahip degildir.

Agki anlatma ve aciklamada ne séyledimse,

Utandim o sdzlerden agka gelince.

Gergi, dilin yorumu, daha agiktir.

Ancak dilsiz agk, daha seciktir.

Nitekim kalem, yazmada, sabirsiz,
Kalem agka gelince, o da kalir aciz

Alal, agk agiklamada, esek gibi camura yatti

Agki da agiklig1 da yine agk anlatt1.

Ney; kanli/¢ileli yoldan s6z etmede

Mecnunun agk hikayelerinden s6z etmede

Mevlan4, ney sesinden, agk yolunun hikayesini; rebab sesinden de dost ve
sevgilisinden uzak diigen agigin iniltisini dinlemektedir.

Bilir misin ki, ne sdylemede rebab¢

Goz yagini mi, yoksa olmusg cigeri mi kebab¢

Ben 6zden uzak kalmig, bir kabugum

Inlemiyorum artik, ne ayrlik icin ne de azab

Ayrn digmis garipleriz biz, Ey Sahlar!

Bizden dinleyin, ”{lallah’i I- meab”

Ote yandan Mevlana, agk atesinin musiki ile daha da hararetlenecegine isa-
ret ederek goyle der:

Giglenir agk atesi gtizel sesle

O minik ceviz atesi de igte boyle

Mevlan4, yukaridaki konunun agiklamasi baglaminda, altinda debisi yuk-
sek bir nehir akan ceviz agacinin tepesinde oturmus, ses ¢ikaracak sekilde agagta-
ki cevizleri nehre atan ve ortaya gikan sese kulak kesilen ve bdylece ruhunun
susuzlugunu gidermeye calisan bir susamuigin hikayesini 6rnek verir.

MEVLANA’DA SEMA": BAGLARDAN KURTULUS

ANy

Sem4*’a gelince: Sem4", Sems’in Mevland&’ya 6nerdigi ve ona siddetle tav-
siye ettigi bir yoldur. Mevland’ya gore tstlin bir degere sahip olan sema" nedir ve

getirisi/armagani neden ibarettir¢
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Mevland’'nin, Mesnevi’sinde ve gazellerinin yer aldigi Divan’inda , sema’
konusuna yodnelik ¢ok sayida beyit vardir; hatta birkag gazel de sema” rediflidir.

Her can i¢in, kararsizdir sem4®

Kalk yol al, bekleme yeri de ne

Semd' hayat kadehine huzur verir

Bunu canlar cani tagtyan bilir

Gel, sen ey sevgili, sem4 " ’nin caninin cant
Gel, zira, sevgili agirlamada sem4" bostani

Iki cihan digindasin, sem4™a kalkinca

Iki cihanin digidir, semA® cihani

Felegin yedinci kati, yiiksek kat ise

O katin 6tesi, sem4" merdiveni

Vur ayagini, ezerek ge¢ onun gayrin

Sem4" sizin, siz de semé& 1n

Yine Mesnevi Serif'te “Ibrahim Ethem’in Horasan Ulkesinden Gé¢ii” hika-
yesi baglaminda diyor ki:

Oyleyse, sema", agiklara gida

Zira, birlesme hayali onda.

Gizli hayaller, kuvvet kazanir

Belki de o ses ve nagmeye burtindr.

Bu nedenle Mevlan3, sema"1, asiklarin ruh gidasi, vuslat hayalinin hareket
ettiricisi ve biling butiinligl olarak tanimlar.O’na gore “ictima-1 hayal” bagka bir
ifadeyle “ kalbin sag duyusu’ndan kasit, salikin, kalbini, Tanri’nin digindaki her
seyden koparmast ve yalnizca Yiice Hakk’t anmaya odaklanmasidir. (Bunun mu-
kabili biling ve diustincenin daginikligidir) Kalbin sag duyusu, salikin ruhi ve be-
deni agidan glic kazanmasi ve erzak depolamasina neden olur; zira, daginik biling
ve karigik digtinceler, tipk: bir delik gibi, insan oglunun ruhsal ve bedensel azik
ambarini tiketir.

Sem4" sirecinde yapilan dans, mistik bir heyecana ve cogkuya isaret eder.
Mevland’ya gore ise, beden kafesinden bir tiir kurtulug ve ytice sevgilinin (Tan-
r’'nin) agkina ileten mutluluk olarak kabul edilir.

Hakk agkini arzulayarak dans ederler

Ayin on dordi gibi kusursuzdur onlar
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Bilir misin, nedir sem4" ¢ ‘Evet’ séziini isitmek
Kendinden gegerek, O'nunla vuslata ermek

Bilir misin, nedir sem4" ¢ kendi varligindan gegmek

Mutlak fena icinde, 6limstizliik zevki devsirmek

Mevlan4, Mesnevi’'nin 3. defterinde, “Fil Yavrusu Yiyenler” hikayesinde di-
yor ki:

Benligini kirdigin yerde dans et

Pamugu sehvet yarasindan kopar at.

Meydanda dolanir, dans ederler
Kendi kanlar iginde oynar erler.

El ¢irparlar, kurtulunca varliktan

Dans ederler, ayrilinca noksanliktan

Calgicilari, kendi aralarinda, def calar
Onlarin coskusundan, koptirtr denizler

Goremezsin sen, her birinin azmiyle,

Dallarn tistiinde, el cirpar yapraklar bile

Goremezsin dallari, el ¢irpmada

Ten kulag: degil, can kulag: gerek buna.

Mevlang, sem& nin ve igten gelerek yapilan dansin insani, sikinti veren
sehvet yuklerinden ve benlikten kurtardigina inanir.

Ote yandan Mevlana, (genel olarak) agkin, her varlikta etkili ve kusatic1 bir
bigimde var oldugunu vurgulamakta, ancak(6zel olarak) kisi yaptigi dans ve
semd” sayesinde, bastan ayaga kadar daha agirbasl oldugunu/olmasi gerektigini
animsamaktadir.

Mevlan&'nin dansi, Dr. Zerrin Kub’un ifadesiyle, somut bir dua ve benlik-
siz bir yakarigtan ibarettir.Bagka bir deyisle, nefsi terbiye ve kalbi denetim altina
almaktir. O'na gore, insan, ancak semé"a sarilarak kendi benligiyle biittinlesmek-
ten yani benliginin baglarindan kurtulabilir ve sem4" igerisinde ibadetin 6nemli
bir yeri oldugunu anlayabilir.

Bir giin, Mevlana’nin dostlari arasinda Muhyiddin [bn Arabi'nin “Futuhat-1
Mekkiye” isimli kitabinin konularina yoénelik sicak bir tartigma séz konusu oldu.
Soyle ki: Calgicilardan biri (Mevland'nin semd” grubunda galip-sdyleyen) terane
soyleyenler makamina erigir. Mevland o an, “Simdi Futuhat-1 Zeki Futuhat-1
Mekki’den iyidir” dedi ve sema’ igin kalkti. Boylece, "bdyle bir ortamda se-
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ma’a/sarkiya baglamak, Giztintli verici teorik veya pratik kelami tartigmalara gir-
mekten daha iyidir” demek istedi.

Kugkusuz, sufilerin ve bu inancin ileri gelenlerinin, sem4"1 her birey icin
dogru bulmadiklar1 hususunu ifade etmemiz gerekir. Nitekim Sems-i Tebriz’i,
semd 1 ¢igler i¢in haram kabul eder.

Imam Gazali (505/1111) sem4’1 iig gruba ayirmus; ikisini, bilgisizlik ve ya-
ratilisa uygun olmayan bir nitelik tagimasi nedeniyle yadsimig,sadece bir tanesini
uygun gérmustiir.’ Mevlanad’'nin kendisi de bu distincede olup, asagidaki beyitler
baglaminda, “sem4” ehliyeti’ni agtklamaktadir:

Semé'1, dogru durist herkes beceremez

Her yavru kusg da inciri delemez

Kusun &zelligi, kokusarak 6lmektir

Hayalperestin 6zelligi, gézstiz olmaktir

Sonug olarak diyebiliriz ki, buraya kadar anlatilanlardan anlagildig1 kada-
riyla, Mevlan ve diger sufilerin, sem&" ayininde yapilan dansla baglantili hareket-
leri, ruhani sir ve hallere iliskin semboller olarak kabul ettikleri ortaya ¢ikmakta-
dir. Bu ctimleden olarak sem4" ile ilgili bir takim terimleri kendi literatiirleri igin-
de anlamlandirdiklar: gértilmektedir. $6yle ki:

“Kendi ekseni etrafinda dénmek” anlamina gelen (055 # ~ ): Her yénde
Hakk’it miigahede etmeye,

“Hoplamak” anlamina gelen (044> ): Ulvi Alem’e duyulan istegin Ustiin
gelmesine,

“Ayak Vurmak” anlamina gelen (¢ 5S't-): Nefs-i Emmare’yi tekmelemeye,

“Oynamak” anlamina gelen (04Lzsl wws ): Oynayarak sevgiliye ulagmaya,
isaret eden temel terimlerden sadece bir kagidir.

KAYNAKCA

Divan-1 Gazaliyat-1 Sems.

Prof. Kerim Zamani, Serh-i Cami-i Mesnevi (Cilt 3 ve 4).

Dr. Abd el-Hiiseyn Zerrin Kub, Bahr der Veze.

Dr. Abd el-Huseyn Zerrin Kub, Pille Pille ta Miilakat-1 Huda.
Dr. Kamer Aryan, Ez Ney Name.

¢ Gazalinin sema’ ile ilgili goriigleri konusunda ayrintili bilgi icin bkz.: Thyau Ulum ed-Din,
Miessesetti’]-Halebi,Kahire,1967,11/342-390.
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MEVLANA CELALEDDIN-I RUMI'NIN
GAZELLERINDE IKI YAPISAL ILKE:
VECD VE KONTROL*

J. C. BURGEL**
Cev. Tahir ULUC***

Bu makale yedi kisimdan olugmaktadir:

1. Islam geleneginde dinf ve bedii tecriibenin yapisal bir modeli olarak vecd
ve kontrol.

2. Kudret motifi.

3. Islam’in kutsal metinlerindeki tekrarci yapilar.

4. Mevlanad’nin gazellerinde vecd ve kudret.

5. Mevland’nin gazellerinde tekrarci yapilar.

6. Mevlan&’nin siirlerinde bir edebi arag olarak kullandig sistemler.

7. Mevland’da dans unsuru olarak gazel.

1. VECD VE KONTROL

Islam’da vecd tecriibesinin yasandig1 en asli alan siiphesiz zikir ve sema’dur;
ancak vecd, mistik sahayla sinirli olmayip, butiin dini tecriibelerde mevcuttur.
Maslimanlarin hac esnasinda yasadiklari r(hi tecriibelere iligkin anlattiklart hi-
kayeler s6z konusu nege, cogku ve vecd halini ortaya koymaktadir. Ayni sey Allah
yolunda yaptiklart bir savastan zaferle ¢ikan miicdhitler igin de gecerlidir. Yine
buytk cemaatlerle kilinan namazlarda, Ramazan ayinda iftar vaktinin yaklagtig:

*J. C. Biirgel, “Ecstasy and Order: Two Structural Principles in the Ghazal Poetry of Jalal al-Din
Rumi,” The Heritage of Persian Sufism icinde, c. II, ed. Leonard Lewisohn (Oxford: Oneworld, 1999),
ss. 61-74.

*k Ogretim Uyesi, Bern Upiy‘ersitesi, 1slarr_11 Aragtirmalar Merkezi, Isvicre.

*** Ars. Gor. Dr., Selguk U. Ilahiyat Fak. Islam Felsefesi ABD. tuluc@selcuk.edu.tr
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anlarda veya Ramazan Bayramina yaklagilan giinlerde miiminlerin kalplerinde
vecd halleri eksik olmaz.

Kutsal bir nege ve ytiikselis boyutu igeren biitiin bu ibadetler ayni zamanda
siki kurallarla kontrol edilir. Bu kurallar, ibadetlere tekrarci bir yap: da kazandirir.
Soyle ki bir ibAdetin her fési, o ibAdetin zaman ve mekindaki devasé kulll varli-
ginin bir pargasint olusturur. Nitekim ibadetin bizatihi kendisi; namazdaki hare-
ketler, tavaf, secde ve seytan taglamada oldugu gibi tekrarlardan olugur. Bu tek-
rarcl yapl bir yandan vecde varan nege duygusunu artirip yogunlastirirken diger
yandan sayist belli tekrarlar kontrolti kaybetmeye engel olur. Dolayisiyla vecd ve
kontrol mekanizmalar1 birbirini dengeler. Bu bi¢im ve usl olusturma yasast,
ibadetler yaninda genelde dini sanatlar ve 6zelde Islam sanatinin pek ¢ok feno-
meni igin de s6z konusudur.

Bu iddiamiz1 desteklemek igin Islam siir ve msiki gelenegindeki hakim
yapilara goz atmak yeterlidir. Bu iki alan da dinleyicide vecd duygusunu uyandi-
ran tekrarlardir; fakat tekrar tek bagina vecdi viicida getiremez. Aksine, rGhu
harekete gegiren bir takim hareket ve fikirlerin tekrariyla, bir bagka deyisle insani
kendinden gegirmeye yarayacak bir motifin tekrariyla ancak vecd haline ulagilabi-
lir. Tekrar edilen seyler ya ibadetlerde oldugu gibi kutsaldir veya sanatta oldugu
gibi glizeldir yahut dinf sanatta oldugu gibi hem kutsal hem de glizeldir.

2. KUDRET MOTIFi

Boylece bir bagka calisgmamizda daha ayrintili olarak el aldigimiz! kudret
motifine ulagmaktayiz. Sanatin kendine has bir gii¢ ve kudrete sahip oldugu
malimdur. Sahsi tecriibeler bir yana, muhtemelen hepimiz siirin c4hiliye devrin-
de ve Islami gaglarda sahip oldugu biiyiik giice ve oynadig1 siyasi role dair hikaye-
ler okumusuzdur.? Insanlar vecd haline sokan ve tedavi edici bir nitelige sahip
olan musiki de benzer bir giice ve déneme sahiptir.® Masiki ile tedavi ortagagda
Maslimanlar tarafindan sikga kullanilmig* ve yaygin bir inaniga gére belli masiki
bicimleri dinleyicide derin bir uyku hali meydana getirmistir. Nitekim bu motif
Nizami'nin Iskenderndme’sinde ve Emir Hiisrev Dihlevi'nin Hest Bihist’inde kulla-
nilmistir.’ Resimlerin glicti hakkinda da benzer hikdyeler anlatilmaktadir.® Biitin

1']. C. Biirgel, The Feather of Simurgh: The “Licit Magic” of the Arts in Medieval Islam (New York
University Pres, 1988).

2 Ornegin bkz. [bn Resik, el-'Unde 1, 40: Babu Men Refe‘ahti’s-Si‘ru ve Men Vada‘aht.

8 Bkz. ]. During, Musique et Extase, L'audition Mystique dans la Tradition Soufie (Paris: Albin Michel,
1988).

4 Bkz. J. C. Biirgel, “Musicotherapy in the Islamic Middle Ages”, Studies in History of Medicine (New
Delhi 4/1980), ss. 23-28.

°]. C. Biirgel, “The Romance”, (ed.), E. Yarshater, Persian Literature (New York: The Persian Heritage
Foundation 1988), ss. 161-178.

6 J. C. Biirgel, “Der Wettsreit zwischen Plato und Aristoteles im Alexander-Epos des persischen
Dichters Nizami”, Die Welt des Orients 17/1986, ss. 95-109; Petsian Literature, p. 172-75.
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bunlar sanatin biylisti, yani kudreti sebebiyledir. Kandatim odur ki, seriat bu
kudret sebebiyle glizel sanatlara birtakim sinirlamalar getirmigtir.

Islam sanatlar: tarihi biiyiik oranda sanatin bu kudretine manevi-dini bir
hava verme ve boylece sanati megr@lastirma siireci olarak tasvir edilebilir. Bu
stireg, modern-dncesi Islam’daki bilimler tarihi anlayist ile benzerlik* arz etmekte-
dir” Ciinkii Islam’da mesrt gii, /d havle ve-1d kuvvete illd billih (Bir seye ancak
Allah’in kudreti ile glg yetirilir) duasinda da gortldigt gibi, sadece Allah’in kud-
retinden alinabilir. Kur’dn’da bitiin peygamberlere veya mesr@ yoneticilere Allah
katindan bir sultdn, yani ilahi kudret verildigi sikga vurgulanir.® Buna karsilik
kafirler, Allah’in kudretinin, yani sultdninin, tecelli etmedigi seyi kutsal bilen
kimseler olarak tanimlanirlar.® Kudret, ancak Kadir olan Allah katindan gelir.
Dolayistyla kudrete ulagmanin yolu teslimiyettir. Islam, teslimiyet ile elde edilen
kutsal kudrete igtirdk anlamina gelir. Bu her gesit kudret igin gegerlidir. Dogal
olarak sanat ve bilimlerin kudreti de buna d4hildir.

3. ISLAMI METINLERDE TEKRAR UNSURU

Tekrar, farkli sanatlarda kudret hissini uyandirmak igin kullanilan en eski
araclardan biridir. Kur’an-1 Kerim, hadisler, duélar vb. Islam’in kutsal metinlerin-
de 6nemli tekrar unsurlar kullanilmaktadir. Bu 6rneklerden bazilart somut bi-
¢imde ilahi kudretin ispat1 ile aldkalidir. Bu ytzden tekrar unsurunun en agik
oldugu stre Allah’in kudret ve azametinin bir ifadesi olan “fe-bi-eyyi 4ldi
Rabbikuma tukezzibdn (O halde Rabbinizin hangi nimetini inkar edebilirsiniz¢)”
ayetinin otuz bir kez tekrar edildigi —ki stre toplam 78 ayettir- Rahman
Stresi’dir. Bu 4yette insanlara ve cinlere hitdp edilmektedir.'” Bu &yetin tekrari,
strenin sonlarina dogru daha da artmaktadir. Strenin yapist tekrarla birlikte,
stretto (mUzigin hizlanmasi) olarak isimlendirebilecegimiz bir unsuru igermekte-
dir. Bu yap1, metne bindirilen ikinci bir arag olup ¢aligmamizin ilerleyen sayfala-
rinda tekrar ele alinacaktur.

Bu agidan bazi hadislerde daha dikkat gekici drnekler mevcuttur. Ornegin
sefaat hadisindeki tekrar unsuru, Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar uzanan
ilaht kurtulug tarihinin edebi bir yansimasidir. Mira¢ hadisinde ise iginde pey-
gamberlerin ikdmet ettigi farkli dlemlerin yer aldigi Kur'dni evren tasariminin
dogrudan bir edebi yansimast bulunmaktadir." Her iki hadis, kendilerinde tekrar

* Yazarin {slam sanati ve bilimi hakkinda fazlastyla Oryantalizm kokan bu indirgemeci ifadelerine
katilmak miimkan degildir (gvr.).

7 Bilimlerin Islamilegtirilmesi hakkinda yakinda gikacak kitabima bkz. J. C. Biirgel, Allmacht und
Miichigkeit: Religion und Welt im Islam (Miinchen: Beck 1991).

8 Bkz. Kur'an, 23/45; 40/23.

° Bkz. Kur'an, 3/151.

10 Bkz. A. Neuwirth, “Symmetrie und Paarbildung in der koranischen Eschatologie, Philologisch-
Stilisches u Sirat ar-Rahman,” Melanges de I"Université Sain-Joseph 50/1984, ss. 445-80.

11 Bkz. J. C. Biirgel, “Repetitive Structures in Early Arabic Prose”, (ed.) F. Malti-Douglas, Critical
Pilgrimages: Studies in the Arabic Tradition (Literature East & West 25, Austin Texas 1989), ss. 49-64.
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unsurunun bazen daha geniglemis ve ¢ogalmis bi¢cimde yeniden ortaya g¢iktig:
sonraki dénem edebi eserlerine ilhdm kaynagi olmustur. H. Ritter tarafindan da
ortaya kondugu gibi,? sefdat hadisi Feriduddin Attar'in Musibetndme’sinin teme-
lini tegkil eder. Mira¢ hadisi de Hz. Muhammed’in miracina dair irili-ufakli pek
cok kissanin gekirdegini olusturur. Bu kissalar Nizdm?'den itibaren yazilagelen
Fars destan ve menkibelerinin girizgahlarinda, Ibn Sina’nin iki mistik/tasavvufi
risélesinde tasvir edildigi sekliyle rGhun yolculuguna dair eserlerde, yine Senai’nin
Seyrii’l-Ibad’inda, Attar'in Mantiku't-Tayr'inda ve ayni motifin sonraki dénemlere
ait pek ¢ok versiyonunda gértilmektedir.®®

Buttin bu orneklerde, evrene iligkin mekan yapisi rihun hayatindaki za-
man yapist {istiine bindirilmektedir. Bu durum, en agik bigimde Ibn Tufeyl’in
felseff romaninin kahramani olan Hayy bin Yakzan’in hayatinin yedili bir bélum-
lemeye tabi tutulmasinda ortaya gikmaktadir." Kur’ani ve Batlamyus¢u kozmolo-
jilerin tek bir tasarim olacak sekilde i ice gegtigi bu evren yapist Nizdmi'nin Heft
Peyker'inde de yansimasini bulmustur. Bir kimsenin hayati ile evrenin yapilart
arasinda tekabiliyetler kurmak yoluyla kudrete ulagmak diigtincesi eski ¢aglarda-
ki biiyii ve astroloji fikirlerinden birisidir ve bu fikir varligini Islamilestirilmis
bicimlerde devam ettirmigtir.'s

Bu rGthani yolculuk, ister yedi kat sem4 inancina nispetle yedi agsamadan is-
terse pratik tasavvufi hayatin kirk makdmina nispetle kirk asamadan olugsmusg
olsun, bir stiregtir. Rhun ilahi kudrete gittikge artan teslimiyetine paralel olarak
ilahi kudrete daha yogun bir sekilde katildigi bu siireg, fendya ulasincaya ve
nihédyetinde ilahi kudretle birlesinceye kadar devam eder. Stfilerin bu ilahi gigleri
dtinyevi hayatta ¢cogu kez kendisini kerdmet olarak gosterir. s

Bununla birlikte, halk dindarligindaki tekrar sayilarina nispetle hac
ibadetinin riiklin say1st olan yedi ve tasavvufi makamlarin sayist olan kirk gibi
olduk¢a mitevizi kalmaktadir. Misil olarak doksan dokuzluk veya binlik
tesbihler, zikir sirasinda Allah isminin sonsuz sayida tekrar edilmesi, degisik
duédlarin ve esma-y1 hiisndnin ¢ok sayida tekrar edilmesi zikredilebilir.” Bir baki-

2 H. Ritter, Das Meer der Sele: Mensh, Welt und Gott in den Geshichten des Fariduddin ‘Attar.
Nachdruck mit Zusétzen und Verbesserungen (Leiden 1978), s. 18.

13 Bkz. J. C. Biirgel, “Die Symbolik der Reise in der islamischen Geisteswelt”, A. Zweig/M. Svilar (ed.)
Kosmos-Kunst-Symbol. Atken des 3 Symposions der Gesellschaft fur Symbolforschung und Vortrage
eines Zyklus des Collegium Generale der Universitdt Bern. (Schriften zur Symbolforschung 3, Bern,
Lang 1986), ss. 113-38.

14 Bkz. Zimmerman, L. Conrad (ed.) The World of Ibn Tufayl. (Papers of a Symposium on Ibn Tufayl’s
Hayy Ibn Yaqzan).

15 Bkz. J. C. Biirgel, Allmacht und Michigkeit.

16 Bkz. R. Gramlich, Die Wunder der Freunde Gottes. Theologian und Erscheinungsformen des islamischen
Heiligewunders; Freiburger Islamstudien 11 (Wiesbaden: Steiner 1987).

17 Bkz. R. Kriss & H. Kriss-Heinrich, Volksglaube im Bereich des Islam (Wiesbaden: Harrassowitz 1960),
c. II, ss. 53-57; 69-71; Kirfel, Der Rosenkranz (Beitrdge zur Sprach und Kulturgeschichte des Orients,
Heft 1, Walldorf 1949).
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ma Mislimanlar, kendisi bir olan fakat yaratiklarinda ¢oklugu seven Allah’a
gokga tekrar edilen taat ve ibadetlerle yonelirler.

Ancak ilahi kudretle dolmanin bir bagka yolu daha vardir. Bu yol vecd sini-
rina dayanmakta, tasavvufi ask ve bir Saff dosta hiirmet etmekten gegmektedir.

4. MEVLANA’NIN GAZEL SIIRLERINDE KUDRET VE VECD MOTIF-

LERI

Biz bu yolu Mevland'nin hayatinda ve siirlerinde gérmekteyiz.®* Mevlana
pek ¢ok beytinde hakikatten veya SGff dostunun varligindan yahut vaadinden
kudret elde etmektedir. Bilindigi gibi Mevlana agk sayesinde kudretli olma fikrini
nihal anlamda Yeniplatoncu fikirlerle agiklamaktadir. Allah cemildir ve cemélini
dinyevi seylerde izhar eder. Bu cemadl sayesinde, rtha 4sik olmasi ilhdm edilmek-
tedir. Bu yiizden agk, Ibn Sina'nin Risdle fi’l-'Isk'inda acikladig1 gibi, her hareketin
hayat gictdir.”” Mevland'nin birgok beytinde ifade ettigi gibi, yildizlara bile ha-
reket veren agktir.

“Ask sayesinde felekler dhenklidir;

Ask olmazsa, yildizlar séner.”™

Mevlan&’nin siirlerinde agk insantistli bir gii¢ ve kozmik bir kudret verilmig
olan dostu Sems-i Tebrizi’de miisahhaslasir.

“Sen semdnmn yesil carkint dondiiren nehirsin!

Sen Ay ve Merih’i hayran birakan yiizsiin!

Sen biitiin toplars harekete geciren sahadaki tek cevgen-sirigisin!

“Ey goklerin ve yerin 1511!

Ey gaybi giren kandil goz!

Ey kendisinden dnce meleklerin ve meliklerin birbirinden zavally oldugu kimse!

Ey canimun mdsiku Semseddin!”?

Mevlana diger siirlerinde Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e biitiin peygam-
berleri ya Sems’le 6zdeglestirmekte ya da Sems’e benzetmektedir. Bu, agagidaki
Arapga gazelde oldugu gibi yine tekrarci bir yapry1 ortaya gikarmaktadir.

“Gel, ¢iinkii sen [sa’sin, ve dliilerimizi dirilt!

Gel ve bizi Deccdl’in hilesinden koru!

Gel, ¢iinkii sen David’sun, bir zirh al da,

18 Bkz. A. Schimmel, The Triumphal Sun. A Study of the Works of Jalaloddin Rumi (Londra: East-West
Publications 1978).

19 A Ates. (ed.), Rasa'il Ibn Sind 3: ‘Risdla fi Mahiyyat al-‘Isq’ (Istanbul 1953).

20 Kiilliyat-i Sems yd Divan-1 Kebir (ed.) Bediuzzaman FurGizanfer (Tahran 1976, 2. baski) 2: 24 (“D”
kitaba, ilk say1 Fur(izanfer baskisindaki gazel numarasina, ikinci say1 beyit numarasina, “u” ise son
beyte isaret etmektedir.

1D 729:1-2.

2D 1812.
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Canimiza oklarm isabet etmesine engel ol!

Gel, ¢iinkii sen Misd’sin, fitne denizini yar!

Ama zdlim Firavun’u da gark et!

Gel, sen Nith'sun ve biz tifandayiz’

Nith'un gemisi biitiin korkulara kars: bir korunak olarak hazirlanmamis mi-
dir!”

Mevland’'nin Sems methiyesi bazen cogkun bir hal almakta ve asagidaki
Arapca siirinde oldugu gibi sdirin kendisi de bu durumu itiraf etmektedir:

“Senin rithun bir imdn denizidir,

Senin rengin safligin parlakligdsr,

Haydtina yemin olsun, Allahtan korkmasam,

Haylkiracagim, ‘'Ey Rabb-i Zi'l-Celdl!l” diye.”*

Her haltkarda dostun varligi, gelisi ve hayali sdirimizin aklini, kalbini ve
rGhunu buytk bir nese ile doldurmakta ve kasvetli havay1 parlak ve negeli bir
havaya, olumsuz durumu da olumlu bir duruma cevirmektedir:

“Dostun hayali bizimle oldugu miiddetce,

Biitiin haydtmiz miisdhede ile doludur,

Asiklar arasmda vuslatin oldugu yerde,

Vallahi dar bir oda genis bir ova olur.

Onun cemdlinin akseden sireti parladiginda,

Daglar ve yeryiizii ipek ve sirma olur.”»

Bu yiizden dostun huzurunda ¢lmek bir nesedir.?® Bir ildhisinde Mevlan4
sunu aglga vurur:

“Sana olan askim beni sarhos etti ve sema’ ettirds,

Ben sarhosum ve cezbedeyim, ne yapabilirim kié

Yer ve gogiin siikriinii sunacagim,

Ciinkii ben yerken o beni gok yapt1.””

Dolayisiyla cezbe, nesge, sevk ve kozmik bir kudret hissi Mevlanad’'nin sii-
rinde hakim bir zihin ve rGh halidir.

5. MEVLANA’NIN GAZELLERINDE TEKRAR UNSURU

Acaba bu his nasil ifade edilir¢ Uslup disinda, okuyucuyu carpan birtakim
yapisal unsurlar vardir ve bunlar tekrar unsurlaridir. Gazel kesinlikle tekrarci bir
yapidir. Gazelin kokeni Islam-6ncesi caglara kadar gider ve bu yiizden gazelin
kutsal oldugu sdylenemez. Her ne kadar tek kéfiyeli ve yekpéreci yapinin

D 1369, 3-6; yine bkz. D 16.

2 ‘umruka levla’'t-tuka kultu aya ze'l-celal, D 1368: 3.

»D364:1,2,6.

%6 Helkén zih merg ender hezar, pises merd murden seker. D 1791: 39; yine bkz. D 1639: 1.
YD971: 1, 11b.
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tevhidin esasli bir semboli oldugu gériisi kulaga hog gelse de, bu dogru degildir;
ancak su da bir gergektir ki, Misliman sdirler gazel ve kasideyi tevhid kulttri
icinde olugmus fikirlerin ifadesi i¢in ¢ok uygun olmasi sebebiyle benimsemigler-
dir. Ayrica tekrar unsuru, Fars siirinde ve ¢zellikle Mevldn&'nin gazellerinde ol-
dukga zenginlesmistir. Tekrarci kéfiye ve vezin yapisina ek olarak, gazeli rubal
yapisina dontstirmek icin kat1 bir modele gore diizenlenmig dahilf kéafiyelerle de
karsilasmaktayiz. Buna 6rnek olarak agagidaki beyti zikredebiliriz:

“Mahdiim-1 cAnem Sems-i Din! Ez cdhet ey Rih-1 Emin

Tebriz ¢iin ‘Ars-1 Mekin, ez Mescid-i Aksd biya!”*

(Ey rdhumun masiku Sems-i Din,

Senin sdmnla, ey Rith-1 Emin,

Tebriz, Ars-1 Mekin gibidir,

Mescid-i Aksd’dan gel!)

Mevlana bu beyitlerinde dostu Sems-i Tebrizl'yi Cebriil (a.s.) ve Hz. Mu-
hammed’le (s.a.s.) 6zdeglestirmektedir.

Aslinda Mevland'nin Divdn’inda hakikaten rubii seklinde olan siirleri de
vardir. Yine dahili kafiyeler bu siirlerinde daha sik kullanilir.

“Ey nir-1 md, ey sir-1 md, ey devlet-i Mansir-i md,

A 29

Cist binih der siir-1 ma 14 mey seved engfir-i ma.

(Ey 15131m1z, ey bayramimiz, ey Mansir'umuzun devlets, saadeti!

Atesimizi costur da iiziimlerimiz sarap olsun!)

Asagidaki dortlikte ise kelime tekrarlarina sahit olmaktayiz:
“Imriz tavifest ii tavifest ii tavaf,

Divéanih mu’dfest i mu’dfest i mu’df,

Ney ceng ii mesdfest ii mesdfest ii mesdf,

Vuslatest ii zifdfest i zifdf.”

(Bugiin tavdfur, tavdftir, tavaf!

Mecniin mudftir, mudftir, mudf!

Cenk de yok, savas da yok savas!

Vuslatuir o, zifaftir o, zifdftir o, zifdf!)

Bu kelime tekrarlari nida ve emir fiillerinde sik¢a kullanilmaktadir. Bazen
benzer yapilar biitlin bir gazel boyunca devam etmektedir:

“Ey dsikdn, ey dsikdn, men hdk-rd gevher kunem,

/731

Vay mutriban, ey mutribdn, def-i soma pur zar kunem.

%D 16: u.
2D 4: 2.
30 D rubai no. 1061.
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(Ey dsiklar, ey dsiklar! Ben tozu miicevher yaparim!

Ey sarkicilar, ey sarkicilar! Ben definizi altinla doldururum!

Ey susuzlar, ey susuzlar! Bugiin size su getireyim,

Ve bu kuru toprags cennete ve semdvi pinara cevireyim!)

Bu, siir boyunca devam eder ve her beyit gii¢li bir vaadin takip ettigi yeni
bir ¢ift nid4 ile baglar. Tekrarci yapinin en giizel 6rneklerinden birisi yine rubal
bigimindeki siiri olup #nidn agilig siiridir. Bu giirde her ctimle tekrarlanmigtir ve
actkga muzikal bir yapiya sahiptir.

“Biya biyd, dilddr-1 men, dilddr-1 men,

Dar-d dar-a der kédr-1 men, der kdr-1 men,

Ta-i tid-i giilzdr-1 men, giilzdr-1 men,

Bigii bigit esrdr-1 men, esrdr-1 men.”®

(Gel, gel, sevgilim, sevgilim—

Ugras, ugras, benim igimle benim isimle;

Sen, sen giil bahcemsin, giil bah¢em—

Anlat, anlat, sirlarim, sirlarims.)

Mevlan&’nin Divdn’'indaki en 6nemli tekrarci yapr rediflerdir. Mevlan&’nin
siirlerindeki sayisiz tekrar 6rneklerini ele almaya ve onun tarafindan kullanilan
hayretengiz cesitteki rediflere iligkin genel bir fikir sunmaya bu galigmanin sinir-
lar1 izin vermemektedir. Bu ytUzden sadece birkag 6rnek zikretmekle yetinecegiz:
Asikdn (sevenler),® handih (giilmek), milarzi (sallantyorsun), bigiristi (aglayacak-
t1),% bihvisi (bensizlik),” bihidi (kendisizlik)®, [blisi (Seytan),® Sems-i Din,* sdkiyd
(sarap sunan gtizel),* piisidih (6rtult),” semd’, divinegi (deli).

Bazen redif, tim bir cimledir. Buna érnek olarak /4 ildhe illalldh (Allah’tan
bagka ilah yoktur),* fi-setrilldh (Allah’in Ortiistinde),* es-sabru miftdhu’l-ferec (Sa-

%

31D 1374.

32D 1785: 1.

% D 1939; yine ey dgikdn icin bkz., D 1954.

3 D 2316; yine benzer redifler icin bkz. handan (1924), mi-hand (661), mi-handi (2868), handiden
(1989), bi-handidi (2525).

¥ D 1877.

% D 2893.

D 2504.

%D 2775.

¥ D 2879; 3250.

40D 1859; 1960. Yine bir rubaideki uzun “mahdiim-i canem Sems-i din” redifi icin bkz. D 1812.

4D 149.

42D 2420.

D 1295.

4D 2895.

4D 2407.

46D 2418.
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bir, kurtulusun anahtaridir),? zikredilebilir. Bazen bu ctimle, ey mdh tu kerd mani
(Ey ay, sen ona benzer misin¢)* veya ¢izi bi-dih dervis-rd (dervige bir seyler ver)¥
orneklerinde oldugu gibi tasavvufi bir renkte olabilir. Bazen de tasavvufi ahvalden
ziyade diinyevi bir ¢agrisim yapan nidalardir: T4 ¢enin seker ¢ird’t (Nigin bu kadar
tatlising)®; dhisti kah sermestem (Yavag git ¢inki sarhogum).™

Bununla birlikte bir nakarati birlestirmek beytin sentaksina bir kelimeyi
yerlestirmekten kolaydir. Mevlan4 ¢ogu zaman dahili kafiyeleri redifle birlegtir-
mektedir. Bu birlestirmeler yogunlastirmak amaciyla kullanilabilir ve bir muzikal
stretto’da oldugu gibi yapiy: sikilastirmak hedeflenir. Buna gore biyd redifli olan
asagidaki gazelde Mevlana kafiyeye, redife ve dahili kafiyeye ek olarak cdn keli-
mesini beg kez tekrar etmektedir:

“Ey cdn ti cAnhd ¢il ten, bicdn ¢ih erzed hild beden,

Dil dddeh’dm direst men, t4 cdn dehem cand biyd.”

(Ey kendisinden dnce biitiin cdnlarin bedenden ibdret oldugu cin,

Cansiz bir beden ne ise yararé

Kalbimi bagigladim, vakit geg,

Canimi da bagislamadan once, gel ey canim!)

Bu gazelin sondan bir dnceki beyti, dahill kafiyelerden sonraki redifi tekrar
ederek yeni bir stretto sunmaktadir.

“Ey Hiisrev-i mdhvag biyd, ey hister ez sad hiis biya,

Ey db u ey dtes biyd, ey durr u ey deryd biyd.”®

(Ey ay yiizlii sultan, gel!

Ey yiiz giizellikten daha giizel olan giizel!

Ey su ve ey ates, gel!

Ey inci ve ey deryd, gel!)

Bir bagka gazelde dost gercekten gelmis ve Mevland mutlulugunu ifade
etmek icin bir redif, dahili kafiyeler ve yankilanima benzer kelime tekrarlar: kul-
lanmaktadir. Tekrarlar kaldirilacak ve metinde ¢okga kullanilan bu yap: gikarila-
cak olsa kelimelerin yarisindan fazlasi gidecektir. Bu siir, bir ses cimbustini veya
maéhirine islenmis muhtesem bir s6z halisint andirmaktadir. Bu halida, Fars hali-
larinda bildigimiz tizere, vecd bir tezyinita doniigmektedir. Bittin bu mulahaza-
lar, Mevlan&'nin tasavvufl siirini onun kullandig1 yapilarin yeni bir sutru ile

D 519.

4D 3123 ve 2604.
¥D15.

0D 2857.

1D 1446 veya 1448.
2D 16: 7.

%D 16: 12.
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okumamiza ve yine bu yapilarin pariltili, cok cepheli ve nihai tahlilde hayret veri-
ci bigimde miitecanis bir dini ve estetik baglamla iligkisinin de farkinda olarak
okumamiza yardimci olabilir.

“Bahar geldi, bahar geld;,
Bahar yayilan bir misk geldi!
Dost gelds, dost gelds,
Saburly liitfun dostu geldi!
Sabah sarab: gelds, sabah sarab: geldi,

Safd ve fikir sarabr geldi!
Ay yiizlii hos enddmls sdki,

Ve sarap ihsdni geldi!
Saflik gelds, saflik geld,

Parlayan tas ve kum;
Sifd geldi, sifd geldi,

Biitiin hastalarin sifds: geldi!
Sevgili geldi, sevgili geldi,

Ozleyenlerin sevgisi ile geldi!
Tabip geldi, tabip geldi,

Saf fikirli tabip geldi!
Semd’ geldi, semd’ gelds,

Stkintisiz semd’ geldi!
Bahar gelds, bahar gelds,

Duyulmamis Bahar geldi!
Hos kokulu reyhan, dag lalesi,

Ve hos yanakls lale geldi!
Biri gelds, biri geldi!

Birini hicbirine cevirdi!
Biiyiik biri geldi, biiyiik biri gelds,

Ucan tozlari ortadan kaldirds!
Goniil geldi, goniil geldi!

Bir goniil ki tiim goniilleri giildiirdii!
Sarap geldi, sarap geldi,

Ve mahmurlugu giderdi.
Kopiik geldi, kipiik gelds,

Ki onunla deniz inciyle doldu.
Sultan geldi, sultan geldi,

Ki o her iilkenin rihudur.
O nasil gelsin, o nasil gelsiné

O hi¢ buradan ayrilmads ki!
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Su var ki gozler bazen uyaniktir,
Ve bazen de bakmaz olur.
Gozlerimi kapryorum ve “O gittil” diyorum;
Agryorum ve “O geldi!” diyorum.
Oysa o ben uyanikken de uyurken de,
Magara arkadasim ve dostumdur.
Simdi konuganlar 141 olur,
Lal olanlar da konugur.
Sayilan harfleri birak,
Sayilamaz harfler geldi bak!”™
Bu yap1, Mevlana gibi bir deha ise, sdirin hayal glicinin kolunu-kanadini
kirarak onu sinirlamak ve siiri bir zanaata déntigtiirmek yerine tam aksi bir tesir
icrd etmektedir. Mevlan4, yaratict zekdsini ve kudretini zorlayan ve hayal giicline
ilhdm veren bu vésitay: ¢okga kullanmistir. Biattin bu zorluklarin tstesinden ko-
layca gelen Mevlan4, sanatkdr mahdretini tekrar tekrar sergilemektedir. Bir bagka
ifadeyle redif, artirilmig kudret yapisi islevini gérmektedir.

6. MEVLANA’NIN GAZELLERINDE ILAVE SISTEMLER

Aslinda redif gazelin geleneksel sistemine eklenmis ikinci bir sistemdir. Di-
ger sanat formlarinda bir benzer arayacak olursak, kendisinde bir nagmenin si-
rekli pes ses tizerine yayildig1 (basso continuo) bir muzikal yapiy1 zikredebiliriz. Bu
yapi, Iran’daki Nimetulldhi ve Tiirkiye'deki Halveti-Cerrahi tarikatlarinin ve
Islam diinyasindaki diger tarikatlarin sem&’ merasimlerinde ortaya cikar. Ayni
nitelik, tekrarci tezylnat yapist Gzerine yerlestirilmis bir hiisn-i hat eserinde de
goriltr. Buttn bu 6rneklerde, degisim ve stireklilik tezad: veya statik ve dinamik
yapl arasinda diyalektiksel —veya miizikal bir terimle ifade edilecek olursa-
kontrpuntal bir iligki mevcuttur. Strekli tekrar edilen redif ve beyitlerle birlikte
degisen muhteva arasindaki bu iligki ¢ok heyecan verici olabilir ve o redif iginde
bir degisken niianslar devamlilig1 yaratabilir ve béylece tedrici bir anlam doéntisi-
mi saglanir. Her hélikirda hem vecd hem de kontrol unsuru bu edebi aragla
yogunlastirilmakta, siire normal yaratict glicten daha fazlasi yiiklenmekte ve
siirin kudreti artirilmaktadir.

Sems-i Din isminin redif olarak kullanildig1 yirmi doért beyitlik bir siirde
Sems-i Tebrizl'ye ne biytk bir kudret hasil olmaktadir. Bu beyitlerin bir kismi
soyledir:

“Kesinlikle biliyorum,

Ondan dnce olmayacak ondan sonra da olmayacak,

Levh-i Mahfuz sirlarindan hig kimse,

%D 569.
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Haberddr olmayacak Semseddin gibi!

Bizzat o hdrikuldde nitelikleriyle imkdn kapisini ¢ivileds,

Ve bu yiizden gelmeyecek bir kimse Semseddin gibil ">

Yukarida zikredilen diyalektigin ¢arpici bir 6rnegi handiden (giilmek) redifli
bir gazelde bulunmaktadir. {lk beyitlerdeki “...den dolayr” giilmek, gittikge “...e
ragmen” gilmeye ddniigmekte ve tekrarci yapi, bu gilisin déniisimind, bir
bagka ontolojik diizlemde varliginin devamini ve kudretini dile getirmektedir.

Bir anlamin giirdeki simyasal dontisimiine iliskin bir bagka ilging 6rnek
tavdf redifli bir gazeldir. Bu gazelde ravdf kelimesinden dig rittiel/z4hir ibadi an-
lam1 biittntyle soyutlanmakta ve kelimeye tasavvufi igarf anlamlar ytklenmek-
tedir.

“Sen rithlarin Kabe'sisin: Tavaf ettigim sensin!

Ben baykus degilim ki, hardbeyi tavaf edeyim!

Aklr basimda bir hacs kag kez tavdf eder?

Yedi, yedi! Bense mecniin bir hacryim:

Kag kez tavaf ettigimi sayamam.

Ask bana hamd etti ve yiiziindeki, bagindaki ay gibi,

Her gece camurumun (bedenimin) etrafinda tavaf etti.

Ask, semd gibi camurumu egilip selamlar,

Bense bir kadeh kadar sarhosken o tavdf eder benil””

Boylece séir tekrarci redif modeli ile fonetik/sessel veya semantik/anlamsal
araglardan birisini veya her ikisini kullanarak siki veya sikilagtirict bir yap1 olus-
turmak maksadiyla farkli ihtimalleri degerlendirmektedir. Kendisinde kudretin
tezahiiriint gérdigtimiiz bu yapisal sikilik Islam tezyinatindaki ve minyatiriin-
deki bogluk korkusu (horror vacui)® ile iligkilidir. Bu konudaki énemli bir makalede,
Ettinghausen, siirdeki benzerliklere isaret etmemekle birlikte, bosluk korkusunun
cogu kez iki veya daha fazla stisleme sisteminin st Gste bindirilmesiyle olustu-
ruldugunu gostermigtir.*

7. MEVLANA’NIN SEMA’ KONULU GAZELLERI

Semé’ eden Mevlevi dervigleri ele almak ve redifi siirin ¢evresinde dondugu
veya dans ettigi bir eksen olarak isimlendirmek istiyoruz. Mevlani siirlerinde
semd’dan sikga s6z etmistir. Ayrica sdirin semd’ gibi isim formundaki bir redif

%D 1860: 17-18.

%D 1989.

7D 1305: 1,7, 10, 11.

* Bu Latince deyim, Islam sanatinda bir sanat eserinin ytizeyinin hi¢bir bogluk kalmayacak sekilde siis,
figiir, sekil veya cizgilerle doldurulmasi anlayigina isaret etmektedir (gvr.).

% R. Ettinghausen, “The Taming of the Horror Vacui in Islamic Art”, Proceedings of American
Philosophical Society (123/1979), ss. 15-28.
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veya gestan (donmek) gibi farkli bicimlerde g¢ekilmis bir fiil redif temelinde

Bu durum, bizi ilk hareket noktamizi tegkil eden vecd ve kontrol kavramla-
rina geri gotirmektedir. Mevlevi derviglerin semé’s1 birbirine zit vecd ve kontrol
ilkelerinin hig stiphesiz en etkileyici ve en glzel tezahirtdir. Bu ayin kesinlikle
vecde, vuslata ulagsmak; bir bagka deyigle ildhi kudretle dolmak igin icr4 edilmek-
tedir. Bu husus, Mevlan&’nin sem&’y1 konu alan pek ¢ok siirinde agikga ifade
edilmektedir.

“Gel, gel! Giilistdnda donelim!

Su liitf-i ilahi etrafinda pergel gibi donelim!

Yere pek ol tohum ektik,

Ve corak yerin ¢evresinde dindiik!

Haydi donelim hichir ambarin kusatamayacag tahilin etrafindal”

“Benden uzak oldugun siirece, ey can, ben cansiz donerim!

Ama sen beni dondiiriince, senin etrafinda donerim!

Vuslat bahgesi kadar giizel kokuluyum, bir caydaki temiz su gibiyim,
Liituf her tarafimda oldugu i¢in o liituf icinde doniiyorum!”

Bu son siir de dahili kafiyelerle doludur.

“Kest based melil ey cin kih u nebved kabil ey cin!

Menem dal-i Resil ey can pes-i sultdn hemf gerdem.”®

(Kabul edilmeyen birisinin, ey cdn, cani sikilir ey can!
Ben Ehl-i Beyt'e mensiibum ey cin,

Sultdn’in arkasmda doniiyorum!

Ben bu semdzenler halkasinda bir kadeh gibiyim,

Bir elden digerine hikdyemle doniiyorum.)

Bir 6nceki gazel de benzer bir yapidadir:

“Tavdf-1 hiciydn direm bi-gird-i yar migardem,

Na ahldk-1 segdn ddrem ne bar murddr migardem.”!
(Hacilarin tavdfini dostun etrafinda yapacagim,

Kopek tabiatly degilim ki, bir lesin etrafinda doneyim!
Pervine degilim ki, kanatlarim: ateste yakayim,

Ben Sultdnin 151k nehrinin etrafinda donen pervinesiyim,
Gel ey Sems Tebriz'den, ciinkii sen safak gibi batarsan,

¥ D 1473: 1, 3.

" Yazar bu beyitlerin numarasini géstermeyi unutmug gériinmektedir (¢vr.).
0D 1423:1,2,5, u.

1D 1422: 1, 16u.
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Bu illerdeki safak gibi senin izlerinin iistinde donecegim.)

Son bir érnek olarak Mevland’nin sem4 hakkindaki muhtegem gazelinden
birkag beyte yer vermek istiyorum. Semd’ redifi Gzerine kurulu bu gazel, sem&’
yiniyle kazanilacak kudreti gostermektedir:

“Gel, gel, ey can-1 cAn-1 can-1 semd’!

Gel, ey semd’ bahgesindeki selv-i revdn!

Gel, Ay'in ayaginin altinda 11k kaynags oldugu kimse,

Semd’ semdsinda bin Ziihre'si olan!

Semd’ya girdiginde iki dlemden de gegersin,

Iki dlemin dtesinde su semd’ dlemi vardur.

Yedinci semdnin ¢catist muhakkak ki yiiksektir,

Ama bu ¢atr semd’ merdiveninin oldugu yere ulasamaz.”®

Ote yandan, Mevlana'nin diger bazi gazellerinde kudret yonti daha az be-
lirgin olup vurgu séirin aczi yéniine kaymaktadir. Bu durumda diger y6n, yani
kontrol yont 6n plana ¢ikmaktadir. Bu yonde séir, ifade edilemez olana ulastigi
noktaya vardiktan sonra sessizlige gémilmektedir. Bu an, tekkedeki Stfilerin
vecde ulagmast ve sonrasinda semi’y: kesmesine benzemektedir. Mevldnd'nin
lirik siirleri vecd ve kontrol kutuplar: arasinda gidip gelmekte ve her duygusal
okur tarafindan hissedilebilecek bir ildhl kudret potansiyeli yaratmaktadir. Bu
potansiyel bir Allah dostunun tiirbesindeki berekete benzemekle birlikte bir bagka
dtizlemde gergeklesmektedir.

Mevland’nin siirinin cazibesi ve biyuleyiciligi yapisal bir tahlille tam ola-
rak agiklanamaz; ancak boylesi bir tahlil kesinlikle gosterir ki Mevlana’nin siirin-
de bigim &nizi degil, bilakis neredeyse kelimeler kadar énemlidir ve hakikaten
mesajin bir pargasidir. Mevlana’nin siiri, siki tekrarci yapilarin vecdin formel ifa-
desi oldugunu gostermektedir. Dahast o, Islam’in teslimiyet aracihigiyla kudret
kazanma prensibine 6rnek teskil etmektedir. [lave ve fazladan kurallara uymakla,
sanki Mevlan4 néfile amel ve taatler yapmaktadir; fakat sorulmasi gereken sudur:
Acaba Mevlina bunu kudret kazanmak ve vecde ulagmak i¢in mi, yoksa zaten
kudretle dolmug ve vecde gelmis oldugundan dolayr m1 yapmaktadiré

Son olarak onun siiri bizatihi sekli ile, insanin kendi zatinin, sevdigi kim-
senin ve evrenin eksenindeki ve Allah’in etrafindaki déntisiint temsil etmektedir.
Bu donts bitin bir evrenle dhenk igindedir; ¢linki evren, bugiin Mevland’dan
daha iyi bildigimiz gibi, bir rakstir; Ruzbihan Bakli’nin ifade ettigi gibi, “Tanr1 ile
bir rakstir”® ve raks da kontrollii bir vecddir.

2D 1295: 1, 3-5.
% A. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of North Carolina 1975), s. 182.
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MEVLANA: EVRENSEL DEGER

Serafeddin GOLCUK*

Mevlana Celéleddin Rumi'nin hayatinda énemli bir degisim, onun evrensel
deger kazanmasinin, ¢aglar Stesinden glinimiize hitap ederken canliliginin, di-
namizminin ipuglarini verir. Bu, Hz. Mevland'nin hem usldbuna, hem de
meslegine derinden etki yapmugtir. Mevland'nin hayat: hakkinda bilgi kaynagi
olan eserlerde ifade edildigine gore (Eflaki, Sipahsalar, FirGzanfer), Hz. Pir Kon-
ya'da dért yil boyunca Islami ilimler dersleri verir. Dért yiiz kadar 6grencinin yani
sira, binlerce kisi de bu derslerin mtdavimidir. Hayatini ilimle meggul olarak de-
vam ettirdigi bir sirada Tebriz'li Sems ile kargilasan Mevlana, bundan boyle alim
sifatinin yanina sair, mutasavvif niteliklerini de ekleyerek biyiik bir inkilaba,
hayatinin degisime sahne olmasina izin vermistir. Temel Islam Ilimlerini 6ztim-
seyen ve bunlari tedriste ¢ok basarili olan Mevland'nin hayatinda gecirdigi bu
tekdmil, onu hak agig1 bir mutasavvif yapmistir. Hz. Mevland, Kur'an ve stinnet
odakl1 bilgi birikimini, bu sefer siir ile ancak yine Kur'an ve stinnetten aldig1, ka-
zanip kullandigi Gslap ve metotla, her kesimden halkin istifadesine sunmaya
baglamugtir. O, bu muhteva zenginligini yipranmayan, daima yenilenen bir tslup-
la sundugu icin diin de, buglin de hi¢ glindemden diigmemis; strekli taze, zinde,
diri, yeni kalmig; Mevlay-1 Mutel'in Kur'an'daki ve Resul-i kibriy4'nin stinnetteki
takdim ustlini kendine yol, yontem kabul ettigi i¢in evrensel bir deger haline
gelmistir. O, gerek isledigi konular, gerekse konular takdimindeki tisltp ve ifade-
leriyle ebedi hakikatin sézciistidtr. Ezeli ve nihai hakikat, Allah'tir. Mevlan4,
strekli, bir ve tek Allah'a kul ve teslim olmanin sézctiligiint yapmis, bunu bizzat
yasamistir.

Allah, arag ve gerece muhta¢ olmadan evreni yaratan, kalpteki ve dildeki
sozlerin hepsini bilen, ilahligini ¢ok agik delillerle bildiren, bir tekligini akil ve
basiret sahiplerine gésteren, Hz. Muhammed'in (s.a) peygamberlik nurunu dolu-

* Prof. Dr., Selcuk U. Ilahiyat Fak. Emekli Ogretim Uyesi.
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nay gibi parlatan, o'nun kalbine nur gibi parlayan ve biitin kalplere deva olan
Kitab: Kur'an'inzal eden, kudretine kargi konulamayandir.!

Mevlana'nin nesri de giirseldir. O, meramini dillendirmede hem nesri, hem
de siiri kullanmugtir.

Bilgiye ulasmada akil ve duyular elbette 6nemlidir; ancak bunlar yeterli de-
gildir.

Alil, su hakir dlemin kandilidir; Ttr-i Sina'nin nuru, gtvenli belde Mekke'-
nin adil kumandani, Rabbiilalemin'in bahsettigi dogru bir hakimdir.

Alil, giizel tabiatli, adil bir sultan gibi, merhametli rahim ehadiyet nuru-
nun bir golgesidir.

Duyular, aklin yardimcilanidir. Akil ve duyularla insan, kalbi bir gergek
olan Islamiyeti anlamak durumundadir; amag, makstd budur. Tevhid diinyasin-
da insan, gbzden ibarettir. Agik bir géz, viicudun en hayirli organidir. Acik goz,
gercegi goren gozdur.?

Insan, aklin ve duyularin, bunlar araciligryla elde ettigi ilmin rehberliginde
Tevhid'e dogru yol almak zorundadir. Cevredeki varliklara cansiz birer varlik
olarak degil; onlari, Hakka gotiiren hakikat alametleri olarak gérmek gerekir.
Tevhid'in tecelli ve tezahiiriint onlarda bulmak icap eder.

Insanin, ilim duragindan iman doruguna dogru yol almasini dgiitleyen
Mevlan4, onun ayni zamanda koti hasletlerden uzak durmasini ister.

Kafirler putlan 6perler, putlara secde ederlerdi. Biz de su zamanda onun
tipkisini  yapiyoruz. Gidiyor, Mogollara secde ediyor, sonra da kendimizi
miusliman saytyoruz. Ayrica i¢imizde hirs, kin, istek, hased gibi bunca put var;
bunlarin hepsine de itaat etmedeyiz; hem icten, hem de distan biz de ayni isi
yapiyoruz, sonra da kendimizi miisliman sayiyoruz.?

Mevlana'nin tslap ve ifadesi; nesir olsun, siir olsun, sanatkaranedir ve dog-
rudan kalbe hitap etmektedir. Onun konular takdimi zevk-i selimin eseridir;
orada kapalilik, sertlik ve kabalik yoktur; agiklik, berraklik, seffaflik ve bedahet
vardir. Onda bir tek hedef vardir: Hakikat-1 vahidenin anlatimi. O, zor, karmagik,
capragtk, karanlik ifadelere bagvurmadan, irsad ve telkin yoluyla Tek Gergek'i
anlatmigtir. Amag, iman doruguna gikmaktir. Iman ytice bir nimet, biytk bir
gidadir. Iman eden diridir, imanla giden bakidir, ebedidir.*

Evrensel deger Mevlana'da, evrensel insanlik degerleri biri digerinin 6niine
ge¢meden, hicbiri ihmal edilmeden ayni ¢l¢tide yer alirken, bu degerler hig stiphe-
siz ulihiyet, niibtivvet ve ahirettir ve bunlara bagli tali hiikimlerdir. Insan, ult-

! Mevlana, Mevland'nin Yedi Ogidii, (Mecalis-i Seb'a), Ist., 1973, s. 3.

?Mevlan, a.ge., s. 28-54.

3 Mevlana, Fihi Ma Fil, Ist., 1959, s. 66.

4 Mevlana, Mesnevi, c. 5,s. 287, c. 3, s. 3377; S. Golciik, “Mevlana Tasavvufunda Bazi Kelami Motifler”
(Teblig), I. Milli Mevlana Kongresi, Konya, 1985, s. 76.
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hiyetle, ntibtivvetle, ahiretle, buradan hareketle insan hak ve hirriyetleri, ahlaki
sorumluluk, insan haysiyet ve gerefine yaragir bir yasgama v.b. konularla ilgisini
hicbir zaman kesmemis ve kiyamete kadar da kesmeyecektir.

Mevlan, ti¢ temel konu olan ulGhiyetin, nibtvvetin ve ahiretin ve bunla-
ra bagl diger Ustiin ve ytiice degerlerin acik ve berrak, alim, mutasavvif ve gair
sozctistidir. O, hem cogkun bir veli, hem de uygulayici, samimi, dirist, erdemli,
sorumlu bir eylem adamudir.

"Ben sag olduk¢a Kur'an'in kélesiyim, ben, Muhammed Muhtar'in yolunun
tozuyum."

Peygamberler, insanlari Allah'a ulastirmak icin gelmislerdir. Eger her kisi
Allah'in fazlina, ihsanina erigebilseydi Allah bunca peygamberi géndermezdi.
Insanlar miirgid aramaksizin, Peygambere tabi olmaksizin iglerini goriirler, kendi
akillarinca istidlallerde bulunurlard: da bu yiizden hata ve dalalete digmezlerdi.
Halbuki tatbikat bunun tamamen aksini géstermektedir. Binaenaleyh Peygam-
berler, bu diinyada insanlari Allah'a ulastiran bagdirlar.s

Vahye mistenid konusan peygamberlerin sozleri tamamiyla saf ve dogru-
dur.

Lutf-i [1ahi, halkin biitiin kemalatin1 bir araya toplayip pak ve latif bir sey
yaptl. Sonra O'na Mustafa ismini verdi.

Mevlana, hig eskimeyen, taze ve yeni en buyuk, en ylice deger kdmil insan,
ufuk Peygamber Hz. Muhammed Mustafa'dan alir, kendisini evrensel deger ya-
pan yuce hasletlerini, niteliklerini...

Insanin en biiytik problemi olan hiirriyeti konusunda Mevlana, agik ve
nettir. Insan, hir, irade sahibi, muhtar ve yaptiklarinin sorumlusudur. O, asla
mecbur degildir. Su sozler bliytik anlam tagir ve gegerliligi insanlik tarihi stresin-
cedir.

Bir sanati, meslegi se¢mis, kendine i edinmigsin. Bu, "bir ihtiyarim, ira-
dem, diigincem var" demektir. Yoksa ey ig eri, neden sanatlar, meslekler arasinda
o sanati, meslegi sectiné Ama nefis, heva ve heves nobeti geldi miydi sana yirmi
er kuvveti gelir. Dostun, senin kigtliclik bir menfaatine engel olsa hemen savas
ihtiyarina, istegine sahip olur, onunla cenge, dévigmeye kalkisirsin; fakat nimet-
lere siikretmeye gelince, o zaman ihtiyarin, istegin yoktur, tastan da agag: bir hal
olursun. Sanki tag kesilirsin.”

Dini ilimleri ¢ok iyi bilen Mevladn4, ayni zamanda insani ve psikolojisini
¢ok iyi tanimaktadir...

®M. Veled Izbudak, Rubaiyyar, Ist., 1312, s. 252.
¢ Mevlana, Mesnevi, c. 1,s. 2813, c. 4. 5. 2978.
’ Mevlana, Mesnevi, c. 1,s. 943, c. 5, s. 3008.
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Yuzt soguk, hi¢ samimi olmayan oSlimi ve sonrasi hayati ifadede,
Mevlanj, sicak ve dlimi sevdiren bir davranig sergilemektedir. Herkesin korktu-
gu olim O'nun i¢in seb-i arlistur, gerdek gecesidir.

Oltim; mutlu, aziz, degerli bir hayatin sona ermesi degildir; 6liim, ebedi
gercekten mutlu ve diinyadakine kabil-i kiyas olmayan, ¢ok daha giizel, anlatimi
imkansiz bir hayatin baglangicidir. Allah, insana bu hayattan daha gtizelini, daha
istiniind ve 6liimsiiz olanini mutlaka verecektir; zira O, mutlak comertlik sahi-
bidir. Olimiin dig gériiniisgti 6lumdiir, igytizii diriliktir, 6liimle insan dirilir; ger-
cekte o, ebediliktir.®

Ahiret onun dilinde su evrensel ifadelerle 6limstizlesmektedir:

Bu cihan tamamuyla fanidir, sonludur. Aradigini sebatl, kararli dlemde ara!
Suretinin hicbir degeri yoktur, diledigini mé&n4 &leminde ara, dile; zira o 4dlem
ancak bakidir, mamurdur, bayindirdir; bagka tiirli olmasina imkan yoktur, ¢iinki
terkibi zit olan seylerden degildir.

Allah 6yle bir halde bizi bulustursun, birlestirsin ki, bu birlesme ancak O'-
nun katindadir, her tirlt toplulugun Gtesindedir, 6nceki bulusmadan daha da
yuce, daha da tstlin ve tatlidir. Ayrica ne sonu vardir ne ilerisi...°

Mevlana Celaleddin Rumi, tilke i¢inde ve diginda, terenntim ettigi hakikat-
leri, ilahi ve nebevi bir iklimde sundugu igin, strekli yenilenen ve yinelenen bir
gindemin ilk maddelerini olusturmaktadir. Kubbe-i Hadra'da, Medine'deki Yesil
Kubbe'yi hatirlatan bir astdelik i¢inde, huzur, barig, mutluluk ve baglilik 1siklar
sagan ve evrenselligi ile insanlik i¢in Tek Hakikate kprt olmaya devam edecek-
tir.

Mevland'da evrensel degeri, Aziz Kur'an'in ve Hz. Peygamber'in (s.a) hik-
metli ve kutlu stinnetinin evrensel degerinden gii¢ ve kuvvet almaktadir.

® Mevlana, Mesnevi, c. 1, 3928.
° Mevlana, Mektibat, s. 196.
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Mevlan4’nin Biitiin Rubailerinin Manzum Cevirisine Dair
(Cev. Ziya AVSAR, Kokler Yay. Konya 2007)

Gokhan TUNC*

Mevland’y1 anlamak, sadece kendisini, bir bagka ifadeyle sairi kapsayan
mahdut bir anlam alanini ifade etmez. Aksine Mevlana’'y1 anlamak, alt1 yuzyillik
bir divan siiri gelenegini ve modern siirin yiikseldigi temeli anlamak demektir.
Ornegin, Osmanl siirinin son zirvelerinden biri olan Seyh Galip, Hiisn ii Ask adli
mesnevisinde, hi¢ cekinmeden esrarini Mesnevi’den aldigini dile getirir. Bu ifade,
sairlikte iddiali olan ve 6zgln bir mesnevi yazacagini 6ne stren Seyh Galip igin
ilgingtir; ¢tinkd butiin sirlarini Mevlan&’nin eserinden aldigini kabul ederek mes-
nevisine baglar. Daha da ¢nemlisi, Seyh Galip’in, Mevland’nin Mesnevi’sini miri
mal olarak nitelemesidir. Miri mal ifadesi, Mesnevi’nin divan siiri igindeki iglevsel
konumunu ortaya koyar: Mesnevi, gekirdek olarak divan siirinin merkezinde yer
almig, daha sonra ise divan siiri onun gekirdegi Gizerinden biiyliytip gelismis, ken-
dini var etmistir. Bu baglamda, Mevlana'nin Mesnevi’si herkese aittir, herkesindir.
Onu kullanmak, bu anlamda ¢alintt sayilamaz. Mevland’'nin divan siirindeki s6zi
edilen konumunun yani sira, modern sgiirdeki iglevselligi de tartigma konusu yapi-
labilir. Modern siirin 6nciilerinden Asaf Halet Celebi, “Sema-1 Mevldn4” adli sii-
rinde, Mevland'nin tasavvufi felsefesini ve sema ayinini modern siir diline tasir.
Ote yandan, diger ug bir 6rnek olan Nazim Hikmet'in de siirlerini yazarken
Mevland’y1 gormezden gelememesi dikkat ¢ekicidir. Nazim Hikmet ilk dénem
siirlerinde Mevland’ya miridi oldugunu sdyler. Sosyalist fikirleri benimsedikten
sonra ise, bu kez tam tersine Mevlana’y1 kargisina alarak siirini olusturur. Nazim
Hikmet Rubailer’inde, Mevland’ya gdérdtigtin bu alem gercek bir dlemdir, heyula
falan degil diyerek, Mevladn&'nin rubailerine atifta bulunur. Béylelikle, sairlerin
olumlayarak ya da olumsuzlayarak bir sekilde Mevlan&’yla hesaplasma gayreti
icinde olduklarini gortrtiz. Verilen ¢rnekler, Mevland’'nin geleneksel Osmanli ve
modern Ttrk siirinde ne kadar temelli bir yere sahip oldugunu gostermesi agisin-
dan 6nem arz etmektedir. Bu baglamda, Mevlana’y1 anlamak demek, Ttrk siiri-
nin dintnd ve buginini anlamanin ilk basamagini olusturur. Bu noktada su
soruyu sorabiliriz: Mevland’y1 anlamanin yolu nedir¢ Bu soruya verilebilecek
yanit, Mevland’y1 anlama yolunda atilacak ilk adimin onun eserlerini tam olarak

* Ars. Gor., Bozok U. Fen-Edebiyat Fak. Tiirk Dili ve Edebiyat1 Bol.
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tercime etmek oldugudur; ¢tinkd Mevland'nin bilindigi gibi eserlerini Farsga
yazmasl, onun Tlrk okuru tarafindan yeterince anlagilamamasina neden olmak-
tadir. Halbuki, bir gairle okur arasindaki ufuklarin kesigebilmesi her seyden 6nce
okurun metinle kurdugu diyaloga bagldir. Sozii edilen konu cergevesinde
Mevland’ya baktigimizda, onun eserlerinin tamaminin hentiz Tiirkceye kazandi-
rilamadigint goriiriiz. Ornegin, gok uzun bir dénem Mevland’nin rubailerinin tam
sayistyla Tiirkceye aktarilmadigini gordiik. Iste, bahsedilen eksiklik 800 sene son-
ra giderildi ve Mevlan4 yili gibi anlamli bir zamanda Ziya Avsar tarafindan
Mevland’nin rubaileri eksiksiz ve rubailerin hak ettigi siirsel anlatimla Ttrkgemi-
ze kazandinldi. Sirlarmn Dili adiyla basilan kitap Kokler Yayinevi tarafindan ya-
yimlandi. Hece vezni kullanilarak yapilan geviriler toplam sekiz yillik yogun bir
emegin mahsulti. Ceviri kuramlarinin da bahsettigi gibi her tercimenin bir an-
lamda siiri yeniden olusturmak oldugu géz ¢ntinde bulunduruldugunda Avsar'in
kitaba verdigi emek daha agiklik kazanir.

Kitap Avsar'in igten ve samimi Ons6z’1i ile baglar. Bu Onsoz'de Avsar, ru-
bailerin gevrilme 6ykiistinti bize anlatir. Rubailer, 1999 yilindaki bir yanlis anlama
ile baglar. Bir arkadagi Avsar’dan Hayyam’in bir rubaisini manzum olarak yazma-
sint ister ve Avsar iki giin ugrastiktan sonra rubaiyi cevirip arkadasina gonderir.
Halbuki, arkadasinin istegi, rubainin Farsca aslidir; ama arkadasi ¢evirinin bagari-
sindan Avsar’a sitayigle bahseder. Bu sekilde giizel bir yanlig anlama sonucu geviri
yapmaya karar veren Avsar, Mevland'nin bir rubaisiyle kendinden geger ve
Mevlan&’nin rubailerinin tercimesine girisir. Bu gevirinin zorlugu ve dolayisiyla
agir gidisi her ne kadar baglarda ¢evirmenimizi korkutsa da, sonunda Avsar bir ilki
gerceklestirir: Mikerrer rubailerin ¢ikarilmast ile 2188 rubai igeren caligma,
Mevland’nin rubailerinin tamamini manzum olarak tercimesini iceren tek calig-
madir. Avsar, Onsoz'de ayrica gevirilerde gz éniinde bulundurdugu odlgiitleri
okurla paylasir: Bu dlgttlerden ilki, metne sadik kalmaktir. Her ne kadar geviri
eylemi yeniden yazma edimini icerse de, sonucta kaynak metni bagka bir dile
aktarmanin esas oldugunun bilincinde olan Avsar, akademik kimliginin kazan-
dirdig1 bilimsel durusla rubaileri gevirmeye calistigini ifade eder. Ikinci olarak,
Tturkceye yapilan gevirilerde siklikla karsilagilan bir sorunu giindeme getirir. S6z
konusu sorun, vezin ve kafiyeyi 6n plana alarak, séyleyisi bu iki unsurun hizme-
tine sunmaktir. Kafiye ve veznin, ¢zellikle s6z sanat1 olan siirde séyleyisin esas
oldugunun ve soyleyis i¢in bir ara¢ oldugunun ayirdinda olan Avsar, gerektiginde
soyleyis glzelligi i¢in bu araclardan taviz verebilmistir. Bu baglamda, farkl: diller-
den Ttirkceye yapilan cevirilerde siirsel soyleyisi katletmek pahasina kafiyeyi ve
Ol¢tiyls verme yanligina digmemistir.

Kitapta daha sonra yer alan boliimde Mevlana’'nin hayat1 etrafli bir sekilde
bahis konusu yapilir. Mevland’nin rubailerinin gevirisine gegmeden onun hayati
hakkindaki bu ayrintili bilgiler, Mevland'nin okurun géziintn 6ntinde sevinciyle,
Uzintistyle, mutlulugu ya da korkusuyla canlanmasini saglar. Ayrica Avsar'in,
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Mevlan&’nin hayatini anlatilirken, sairin yagadig1 olaylarla rubaileri arasinda kur-
dugu iligkiyi somutlamasi, ayni zamanda okurun rubaileri bir baglama oturtabil-
mesi konusunda ona yardimci olur. Ornegin séyledigi, asagidaki etkileyici rubai-
nin Sems’in gidisiyle olustugunu fark ederiz.

gecip gitti gayb atlisi, tozda kaldr meydan,

yerinde yel eser fakat, ortalik toz duman!

sagina soluna bakma, dosdogru bak da gor;

tozu burda, kendi sonsuzluk yurdunda su an!

Dolayisiyla rubaide dile getirilen “gayb atlisi”yla gondermede bulunulanin
Sems oldugu okurun zihninde tecessiim etmig olur. Avsar'in belirttigi gibi, Sems
Mevlana icin gidigine agit yakilan “gayb atlisi”dir; Selahaddin-i Zerkubi ise “agk
denizini durultan bir tmmi”dir. Iste Zerkubi rubailerde su sekilde yer alir:

ask sonunda siikinet bulur, yatisir derler,

onti coskunluk, sonu temkinden verir haber!

can, agk degirmeninin sabit duran alt tags,

bu kararsiz bedense, iistteki tagtir doner!

Gosterilmeye ¢aligildigr gibi, Avsar bize, aslinda, rubailer tzerinden
Mevland’nin hayatinin izini sirmenin mtmkiin oldugunu kanitlar.

Sonraki boélimde Avsar, kendi cevirisine kadar Mevldn&’nin rubaileri konu-
sunda yapilmig belli bagl cevirileri degerlendirir. Avsar, ilk manzum ceviriyi Hu-
seyin Rufat Isil'in yaptigini belirler. Rubailerin daha sonraki ¢evirmenleri ise siray-
la su isimlerdir: Orhan Veli, M. Nuri Gengosman, Basri Gocul, Sair Feyzi Halici,
Hamza Tanyas, Talat Sait Halman. Avsar, sézt edilen rubai gevirilerini érnekler
Uzerinden degerlendirir ve su sonuca varir: Ceviriler bazen genis bazen de eksik
olarak kargimiza gikmaktadir. Genis geviriyle kastedilen anlam, kaynak metinde
bir iki cimleyle verilen anlama yorum katarak onu yeniden yazmaktir. Eksik
gevirinin génderimde bulundugu anlam ise, cevirmenin anlami daraltarak okura
vermesidir. Bu temel sorunlarin yani sira, ¢evirmenin kendi inang ve duygularini
metne s@yletme gayretinin de var oldugu cevirilerden haberdar oluyoruz. Avsar
bu konuda su 6rnegi verir: Cevirmenler bazen asil metindeki yaklagima dikkat
etmeyerek, suglama ve 6fke bildiren bazi nitelemeleri, kendi heyecanlarinin eseri
olarak asil metne dahil etmektedirler. “Meseld Mevldnd'nin tendsith inancinda
olanlar niteledigi 960 nolu rubdisinde “inanglart uyarinca ant icip dediler” sdylemi,
miutercim tarafindan “kendi sapik inanglarinca” bigimine doéntstlirtlebilmekte
dolayisiyla, Mevland'nin hoggoristi, mitercim eliyle yaralanmaktadir.” Daha
birgok ceviri yanligina da deginen Avsar, yaptig1 rubai gevirilerini halka kars: irfan
borcunu yerine getirdigi bir vazife olarak adlandirir.

Son bélumde ise, Mevland'nin rubailerinin gevirisine girigilmigtir. Bu bo-
luimde artik Mevlan&’nin rubailerinden estetik haz almak zamani gelmigtir. Bu
rubailerle, genellikle ad1 Mesuevi’siyle anilan Mevland'nin, rubailerde de ne kadar
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basarili oldugu ortaya ¢ikar. Rubailer, tipkt Mesnevi gibi, Mevlana'nin essiz séyle-
yig kabiliyetini somutlar. Kiltirimiziin zirvelerinden biri olan Mevland’ya olan
borcumuzu 6demek baglaminda ¢ok 6nemli bir Urtin olan Avsar'in s6zl edilen
calismasi, ¢ok 6nemli bir boslugu dolduran bir nitelige sahiptir. Bu baglamda
yaziyl, Mevland'nin bir rubaisiyle sonlandirmak yerinde olacaktur:
49 biz agk cocuguyuz

agktir ask, bizim peygamberimize tarikat,

biz agk cocuguyuz, ask anamizdr elbet!

ey bizim, ten cadirinda gizlenmis anamiz;

kdfir dogamizdan saklanmaktir, sende niyet!
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Ismail Rustthi Ankaravi, Osmanh Tasavvuf Diisiincesi (Makasid-1
Aliyye Fi Serhi’t-Taiyye)
haz. Mehmet Demirci, Istanbul 2007, I. bs. Vefa Yay. 482 sayfa

Stileyman GOKBULUT*

Ismail Ankaravi (6. 1041/1631)'nin Makésid-1 Aliyye Fi Serhi’t-Taiyye adl
bu eseri, [bnt’I-Faniz (8. 632/1235)'1n Kaside-i TAiyye’si tizerine Osmanlica olarak
kaleme alinmig bir gerhtir. “Kaside-i Taiyye, et-Taiyyetli’l-Kibrd ve Nazmi’s-
Sultk” gibi isimlerle de bilinen bu kaside, 761 beyitten olusmakta ve Ibnii’l-Farz
Divan’inin, Kaside-i Hamriyye ile birlikte en ¢ok ilgiye mazhar olan bdlimunt
tegkil etmektedir. Davud el-Kayseri, Abdurrezzak el-K4gdni ve Saldiddin el-
Fergani gibi diger bazi kisilerin de Tdiyye tizerine serh yapmalari bunun en agik
delilidir.

Sultanii’l-Agikin lakabini tagtyan ve tasavvufi siirin Arap edebiyatindaki
zirvesi olarak niteleyebilecegimiz [bnii’l-Fariz, hayatini Misir’da gegirmis, geng
yasta tasavvufa yonelip riydzet ve miicdhedelerde bulunmus, Seyh Bakkal adin-
daki bir Meldm1 seyhinin igareti tizerine Mekke’ye gitmis ve orada yaklagik 15 yil
kalmigtir. Hassas ruhlu, cogkulu, ilahi gtzellikleri seyretmekten ve dile getirmek-
ten zevk alan birisi oldugu anlasilmaktadir. Siirlerinin temas, ildhi ask ve bunun
gesitli sembollerle dile getirilmesidir.

[bnii’l-Fariz'in zaman zaman kendinden gegip hayret ve dehset iginde géz-
lerini belli nir noktaya diktigi, séylenenleri duymadigi, yanindakileri gérmedigi,
yiyip igmedigi, uyumadigt, bu halinde bazen on giin, hattd daha uzun stire devam
ettigi ve Tdiyye’nin de boyle bir ahval iginde yazildig: bildirilmektedir.

Ondan yaklagik dort asir sonra, bagka bir cografyada yagamig olan Ismail
Ankaravl ise, bir Bayrdmiyye seyhi iken goz rahatsizlig1 nedeniyle gittigi Kon-
ya'da sifd bulunca, Mevleviyye tarikatina intisdb etmis ve uzun yillar Galata
Mevlevihanesi'nde seyhlik yapmustir. Cok genig bir birikime sahip olan Ankaravi,
devrindeki serhgiligin de etkisiyle Herevi, Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Fariz ve Mevlana
gibi buyiik mutasavviflarin eserlerini terciime ve serhe girigmistir. Ozellikle
Mecmijatii’l-Latif ve Ma'miiretii’l-Madrif ismindeki Mesnevi gerhiyle gohret bulmug
ve “Hazret-i Sarih” diye anilir olmugtur. Mevlevi kiltirtine yaptigt énemli hiz-
metlerin yanusira o, Zibdetii'l-Fuhiis Fi Naksi'l-Fusis adli eseriyle [bnt’l-Arabi,
Lzéhu'l-Hikem'iyle de Stthreverdi el-Maktdl diigiincesine niifiz etmistir. Mevlana

* Ars. Gor., Dokuz Eyliil U. lahiyat Fak. Tasavvuf ABD. sbulut571@hotmail.com
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ve Ibnt’'l-Farniz'in ilaht ask fikrinin yanisira, vahdet-i viictid ve igraki akimi da iyi
bilen, dolayisiyla tasavvufun tefekkiir ve duygu boyutunu kendisinde mezcede-
bilmis ender kigilerden biri héline gelmistir.

Ismail Ankaravi, Makasid-i Aliyye’ye bir 6nsozle baglamaktadir. Burada o,
uzun zamandir bu ay yizli Arap glizelinin cemélinden, Arapga bilmeyen insa-
nimizi da nasil istifdde ettirebilirim diye disindtgun, fakat her defasinda hak-
kiyla yapamam diye geri durdugunu, bu tereddiitlt durumun kendisini bir hayli
rahatsiz ettigini ve nih4yetinde istihdre yapip serhe karar verdigini belirtmekte-
dir. Mukaddime kisminda ise, serhine girisecegi eseri dogru bir sekilde anlamamizi
saglayacak vicld, isim ve sifatlar, hazarat-1 hams gibi 6zellikle vahdet-i viictd
inanigiyla ilgili bir kisim temel bilgileri ve bazi tasavvufi istilahlart agiklamaktadir.
Bunlarin akabinde de 761 beyitlik kasideyi, genellikle tek tek, bazen de konu ve
anlam bittinligi olan birkag beyti birlegtirerek serh etmektedir.

Rus@ihi Dede beyitlerin serhinde, “Liigatler”, “I’'rab”, “Mana ve Tahkik” ol-
mak tizere Ui¢ asamali bir streci takip etmektedir. Liigatler kisminda, beyitte ge-
cen ligatlerin kelime ménélar ve etimolojileri tizerinde durmakta; i'rdbda da
beyitteki kelimelerin Arap grameri agisindan tahlilini yapmaktadir. Siradan oku-
yucu igin sikic gelebilecek olan bu iki kisim, bunlari dikkate almak istemeyenlere
kolaylik olmast agisindan, hazirlanan eserde farkli ve kiiglik puntoyla yazilmugtur.

Ismail Ankaravi, beyitle ilgili etrafli agtklamasini ve asil sdylemesi gereken-
leri méana ve tahkik kisminda dile getirmektedir. Bu son bolimde sarihin sahip
oldugu birikimi ustalikla kullandig1 goriilmektedir. Burada okuyucu, [bnii’l-Fariz,
[bni’l-Arabi, Mevlana ve Iran-Horasan tasavvuf diisiince ve kiilttriintin harman-
lanmasi olarak ifdde edebilecegimiz Osmanl tasavvuf anlayiginin yetkin bir 6rne-
giyle karg1 karstya geldigini hissetmektedir.

Metnin hazirlanmasinda, muellif hatt1 olarak kabul edilen Stleymaniye
Ktp., Hélet Efendi, nr. 221/1’deki niisha ile Stileymaniye Ktp., Pertev Pasa, nr.
260’daki yazmalardan faydalanilmigtir. Eserin dili ve usltbu oldukca agdali oldu-
gu icin ginimiz aragtirmacilarina ve okuyucularina hitap edebilmek amaciyla,
aslina sadik kalinarak sadelestirme yoluna gidilmistir. Yine kitaptan istifadeyi
kolaylastirmak i¢in hazirlayan tarafindan, beyitlerde ana hatlariyla hangi konu-
lardan bahsedildigini belirten bir fihrist hazirlanarak igindekiler kismina dahil
edilmisgtir.

Netice itibariyle bu serh, duygu ve tefekkiir boyutu bir hayli derinlikli olan
iki 6nemli mutasavvifi bir arada okumay1 ve degerlendirmeyi saglayan ¢ok mi-
him bir hazinedir. Bunun yani sira Prof. Dr. Mehmet Demirci Beyefendi’nin met-
ni hazirlarken gosterdigi titizlik, kitabi, ézellikle Osmanli tasavvuf diigtincesine
ilgi duyanlarin ve basta ilahiyat ve edebiyat alanlari olmak tizere akademik ¢evre-
lerin dikkatini gekecek bir héle getirmistir. Hem Ismail Rustihi Dede’nin hem de
Mehmet Demirci’nin zihnini uzun yillar mesgul eden bu eserin gerekli ilgiye nail
olmas dilegiyle.
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Meuwlana ve Islam, Dr. Safi ARPAGUS,
Vefa Yay. Istanbul 2007, 698 sayfa

Ahmet OGKE*

“Her peygamberin, her velinin bir meslegi vardr.
Fakat degil mi ki hepsi halkr Hakk’a ulastiriyor, birdir.”**

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim elemanlarindan Safi
ARPAGUS un Mevldna ve Islam (Algi ve Anlatim) adli eseri, yazarin, 2001 yilinda
tamamlamis oldugu “Mevldnd'nin Dini Anlatim Metodu” adli Doktora tezinin ye-
niden goézden gegirilerek kitaplastirilmis halidir. Temeli 1994 yilinda atilan
ARPAGUS'un bu ¢aligmasinin konusunu, Doktora’dan miigterek hocamiz
merhtm Yrd. Dog. Dr. Selcuk ERAYDIN belirlemis; onun dar-1 bakaya
irtihalinden sonra Prof. Dr. irfan GUNDUZ galismaya bir siire danigmanlik et-
mis; onun parlamenterlige gecisinden sonra da Prof. Dr. Mustafa TAHRALI'nin
danigmanliginda nihayete erdirilmistir.

Hazirlanig agamalarindan 6nemli bir kismina bizzat taniklik ettigim bu ga-
ligmanin, gergekten biytk bir emegin mahstGlid oldugunu séylemeyi, hakkin
teslimi adina bir yukimlilik sayiyorum; zira en basta Hz. Mevlan4 koskoca bir
umman ve muammay; ilk ¢nce onu anlayip ¢6zmek ve onun “bizdr” olmayacag:
sekilde gorislerini dogru aktarabilmek, bagli bagina bir mes’ele.. Arastirmada
Mevlan&’'nin Divdn-1 Kebir digindaki bittin eserlerinin tamamiyla kullanildigs;
Divanin ise imkanlar ve zamanin elverdigi l¢tide kismen degerlendirmeye ¢ali-
sildig1 géz 6niinde bulundurulursa; ne denli muazzam bir killiyattan soz ettigi-
miz, yani arastirmacinin ne kadar biyiik bir derya ile karg1 karsiya oldugu daha
iyi anlagilmig olacaktir. Dolayisiyla Mevland’nin eserlerinin biytik bir kisminin
manz0m olmast, siirin anlagilip nesre déntstirilmesi ve yorumlanmasinin giic-
ligii, caligmanin her safhasinda kendini géstermistir. Ustiine bir de bu manzum
killiyata yapilan serhlerin belirli bir sistem ve diizeninin olmamast ile 6zellikle
Mevlevi kulttrintin Farsga gibi farkli bir dile 4sindligi gerektirmesi eklenince,
zaman ve degerlendirme acisindan galigmayr zorlayan unsurlar kendiliginden
ortaya ¢itkmig olmaktadir; ancak bu galigsmay1 basarma ve ortaya koyma arzusuna
yakinen s&hid oldugum Safi ARPAGUS, karsilastigi bu dil sorununu ve sistematik
problemleri asgariye indirerek buytk bir calisma ve gayretle tistesinden gelmeyi

* Dog. Dr., Yiiztinet Yil U, Héhiyavt Fak. Tasavvuf ABD. Ogretim Uyesi. ahmetogke@hotmail.com
** Mevlana, Mesnevi, (gev.: Veled Izbudak-Abdiilbaki Gélpiarly), I1. basky, Ist., 1990, 1/248.
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bagarmigtir. Kitabi eline alan okuyucu, bu durumu rahatlikla gérecektir. Calig-
manin 6zellikle en son savunma agamasinda kargilagilan bazi akil almaz zorluklar
ise, bu satirlara yazilacak cinsten degildir. Isterseniz, o da takdir-i ildhinin bir
cilvesi olarak, konuyu bilen ve yagayanlarin zihin ve génil dinyéalarinda kalsin...

Kitabi okuyunca anliyoruz ki, Islam’in cihangtim@l dinamizmini en iyi ge-
kilde anlayip yorumlayan ve insanliga anlatanlardan biri olan Hz. Mevlan4, bi-
tin insanligin her dénemde cesitli gérintmlerle yagadig dini ve ictimal buhran-
larin ¢6ztmi ve agilmasinda, ortaya konulmast gereken en uygun segeneklerden
biridir. Oyleyse insanlik, nasil bir anlatim, sunug ve davete muhatap olmalidir ki,
yaraticisinin onun mutlulugu ic¢in géndermis oldugu son ilahi dini dogru bir ge-
kilde anlasin, algilasin ve kurtulugunu elde edebilsin¢ Iste bu kitabin yazilig amact
da bu sorunun cevaplarini aramaktan ibarettir.

Bu amagtan hareketle, temel felsefe olarak “Mevidna Islam’t nasil algilamis-
tré ve “onu halka nasil anlatmistir¢” iki temel sorunun cevaplarini ortaya koymak
izere kaleme alinan eser, bir Girig ve dort ana boliimden olugmaktadir.

Giriste, Mevland'nin yagadigt XIII. ytizyilda Anadolu'nun siyasi, ictimai,
itikadi-ameli ve tasavvufi durumuna deginilerek Anadolu diginda bulunan tasav-
vuff akimlara da kisaca igdret edilmigtir. Ayrica burada, Mevland'nin hayati, eser-
leri ve ¢alismada takip edilen metod hakkinda da kisa bilgiler verilmistir. Bu bo-
ltmde daha ¢ok, s6z konusu caligmaya zemin olusturacak bilgilere ulasmanin
hedeflendigi gérilmektedir. Mevland’y: yetistiren sosyo-kultirel birikim, dini ve
tasavvufi cevre, onun bu sartlarda ortaya koydugu disiince ve eserleri hakkinda
elde edilen bilgiler, caligmaya yon vermis ve sekillenmesinde temel hareket nokta-
st olusturmustur.

“Mevldand’min Dini Anlatim Kaynak ve Metodlar:” baghgini tastyan birinci bo-
limde, Mevland’nin dini anlatimda kullandig1 dini ilimler ve tasavvufi gelenekten
aldig1 metod ve vésitalarla, husisi olarak kendisinin ortaya koydugu, yeni ve
kendine has yontem ve araglar incelenmistir. Bu baglamda; Kur’dn-1 Kerim ve
Kur’'an ilimleri, Hadis (Stinnet), vaaz ve nasthat, masiki ve sem4’, siir, hikaye,
menkibe ve kissa, mektuplar, egitim ve &gretim fadliyetleri konu edilmistir. Bu
bolimde ele alinan Mevland’nin dini anlatimda kullanmig oldugu metod ve
vasitalara bakildiginda, basta onun referanslarinin dini ve tasavvufi oldugunu
soylemek mumkindir. Her iki alanda da zirvede bir dlim ve mutasavvif olarak
kargimiza ¢ikan Mevlan4, her seyden 6nce Kur'dn-1 Kerim ve hadislere son derece
vakiftir. Her iki dinf kaynagi da buytik bir yetkinlik ve mahéretle kullanabilmek-
tedir. Kur'an-1 Kerim’e getirmis oldugu yorum, tefsir ve izahlar, isdrf tefsir ekolii
icerisinde mutalaa edilebilir. Kur’'an ilimlerindeki bilgi zenginligi ise onun miiderris
yonuni ortaya koymaktadir. Vaaz ve nasihatlerinde agir1 dikkatli, kullandigi
ifade ve muhataplar konusunda segici, miispet, sevdirici ve mijdeleyici bir tavir
sezmek mimkindir. Anlattigl kissa ve menkibeletle, gecmis toplumlarin olumlu
ve olumsuz yonlerini ortaya koyarak insanlarin hisse alma; bu sdyede de hatd ve
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kusurlarint kontrol edip dizeltme imkani sunmaktadir. Anlagilmast giic ve
miicerred kavramlari, temsili anlatimlarla somutlagtirmakta, zor gibi gbriinen
birgok konuyu tahkiye metoduyla anlagilir ve kolayca hatirda tutulur héle getir-
mektedir.

Inang esaslarinin Mevlana tarafindan nasil anlagilip, bagkalarina da nasil
anlatildigina tahsis edilen “Mevidnd’da Islam Inang Esaslari” baglikli ikinci boliim-
de, iman esaslarinin onun dini anlatimindaki yeri ve 6nemi ile keyfiyet ve kemi-
yet olarak nitelikleri ortaya konulmaya ¢aligilmistir. Bu boélimde ele alinan inang
esaslarinin; keldm ilminin wuldhiyet, niibivver ve sem’iyydr seklindeki klasik
tasnifine gore incelendigi gérulmektedir. Bu ana bagliklar altinda incelenen konu-
lar ise sdyledir: Iman, (Uldhiyet): Allah inanci, Allah’'in varligi, birligi, sifatlari,
gortlmesi (rii’yetulldh), vahdet-i viicGd anlayisi, kaz4 ve kader inanci, irdde ve
ihtiyar konusu; (Niibiivvet): Peygamberler ve peygamberlik miessesesi, vahiy ve
ilham, hakikat-i Muhammediyye, peygamberler ve mfcizeleri, nebilik-velilik
iligkisi ve mucize-kerdmet iligkisi; (Sem’iyydt): Ahiret hayati, cennet—cehennem,
sefdat, mucerred varliklar olan melekler, seytan ve cinler. Bu bélimde okudukla-
nmizdan anladigimiza gore; Hz. Mevland'nin dini anlatim ve irsdd anlayiginda
iman, ibddet ve ahldk, olmazsa olmaz temel unsurlaridir. Mevland’ya gére, insanin
bu anlay1st idradk etmesi, yani iman etmesi, mutlulugunun ve kurtulusunun ye-
gane kaynagidir. Onun biitin g¢abasi, bu idrdki butiin fertlerin ve toplumlarin;
yani her cesit, her din, her dil ve her renkten insanin yakalayabilmesidir ki, bu
ayni zamanda insanin varliginin degerini anlamasi ve varlik i¢indeki her seyi yerli
yerinde algilayabilmesi sonucunu doguracaktur.

“Mevlana ve Ibadetler” adini tastyan iciincii boliimde de Mevlana’nin ameld
hayat ve ibadetlerle ilgili distince, metod ve uygulamalari ortaya konulmaya
calistlmigtir. Bu cimleden olmak tizere, genel olarak ibadet kavrami, ezan, temiz-
lik (abdest-teyemmiim), namaz, orug, hac, zekat ve sadaka, dud, néfile ibadetler
ve zikirler gibi konular bu bélimde iglenmistir. Kulun Allah’a en fazla yaklastig1
ani, secdeyi de igine alan, rthen bir ytiikselis (mirac) ve bahsettigi her tiirld nimet
icin il8ht kudret 6ntinde hazir bulunmak olarak nitelendirilen namaz kadar higbir
sey, Mevlan&'nin eserlerinde daha fazla yer almaz ve 1srarla tizerinde durulmaz.
Namaz insani her tirlt kottilukten korudugu gibi, oru¢ da insani koruyan, ona
gelebilecek zararlari engelleyen bir kalkandir. Zekat, fert ve toplumu ayakta tu-
tan, mali ve sahibini arindiran ilahi bir sosyal yardimlagma ve dayanigma ytkim-
lulugtdir. Hac, evden (Kabe’den) ¢ok, evin sahibini (Allah’t) hatirlamaktir. Buttin
bu farz ibadetlerin yani sira kulun Allah’a yakinlagmasina vesile olabilecek néfile
ibadetler, gonilden ve dilden higbir zaman ¢ikarilmamas: gereken Allah’in de-
vamli anilmasi olarak zikir ve virdler de Mevland’nin farz ibadetlerin
muhafazasinda 6nemli gordiigi hususlardandir.

Calismanin buraya kadarki ilk ti¢ bolimtinde “Mevldnd Isldm’s nasil algila-
migtir¢” konusu daha agir basarken, bundan sonrasinda ise “Mevldnd Islam’ baska-
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larna nasil anlatmistiré” sorusuna cevap arayls ¢abalarinin daha fazla 6n plana
ciktigr gozlenmektedir. Nitekim tasavvufi konularin iglendigi ve “Mevidnd’'da
[rsad ve Tasavvufi Ahlak” baghgin tagtyan dordiincii boliimde, seyr u siiltike Ait te-
mel kavram ve unsurlar, nefs egitimi ve ferdi gelisimin esaslar1 olarak ifade edilen
makam ve haller ele alinarak Hz. Mevlan&'nin bu konulardaki uygulama ve anla-
yigl ortaya konmaya caligiimigtir. Bu bolimde, Mevlan&d’nin mutasavvif yoni
esliginde, gercek anlamda Islam tasavvufunun fert ve toplum hayatina katkilari-
nin neler olabilecegi arastirilmigstir. Boylece kendine has unsur ve metodlar1 bulu-
nan tasavvufi anlayigin Mevland tarafindan yorumlanmas: ve insanlara tavsiye
edilmesi tzerinde durularak tasavvufi egitimin mahiyeti (irsad, tezkiye, tasfiye),
taraflars (mirsid—mirid) ile merhaleleri [makamlar (tevbe, vera’, takva, zithd, fakr,
sabir, stikir, tevekkil, nzd) ve haller (murdkabe, kurbiyet, muhabbet (sevgi ve
ask), havf ve recd (korku ve timit) gevk, Unsiyet, itmindn, miisdhede, yakin)] Hz.
Mevlan&’'nin bakis agistyla degerlendirilmeye ¢aligiimigtir. Bu bélimiin son bagli-
ginda da rasavvufi ahldk konusu, Hz. Mevlanad’nin érnek kisiligi cergevesinde ay-
rintilartyla verilmistir. Yaklasik 20 sayfalik bu kisimda, Mevlan&d’'nin gahsinda
derli toplu bir tasavvufi ahlak panoramasi sergilenmektedir. Denilebilir ki, bu son
kisim, evrensel bir ahlake olan Hz. Mevland'nin ahlak gorisleri Gzerine ¢aligsacak-
lar igin bir ilk okuma kilavuzu niteligindedir.

Mevland ve Islam kitabr; kusatici, kapsayict ve 6zii ortaya koyucu bir Sonug,
zengin bir Kaynak¢a ve ayrintili sayilabilecek bir Dizin ile son bulmaktadir. Kapa-
gindan i¢ baskisina kadar, gtizel bir tasarim ve kaliteli bir baskiyla kitab1 okuyu-
cuya sunan Vefa Yayinlari’'na (Vefa Yay., bir Ensar Nesriyat organizasyonudur)
sonsuz tegekkiirler.

CGalismanin ilk satirindan, son kelimesine kadar géze carpan ana ydntem
sudur: Konular incelenirken ilk 6nce Islam’in temel kaynaklari olan Kur'an-i
Kerim ve hadis-i seriflerdeki bilgilere ulasilmaya ¢aligilmis; daha sonra da tasavvu-
fun klasik ve temel kaynaklariyla paralel olarak Hz. Mevlan&’nin ilgili konularda-
ki dugtinceleri ortaya konulmustur. Konunun ve malzemenin devasi genisligine
ve diger bitln zorluklarina ragmen yazar, buytk bir titizlik ve ustalikla s6z ko-
nusu gliglikleri birer avantaja dontstiirmeyi bilmistir.

Dil ve anlatim tsl(ibu, gayet akici, anlasilir, 6zl ve bilimseldir. Iml4 olarak
da yazarin, rahmetli Yrd. Dog. Dr. Selcuk ERAYDIN ve Prof. Dr. Mustafa TAH-
RALI hocalarimizin rahle-i tedrisinden gegtigi, kitabin hemen her satirindan anla-
silmaktadir. Yazar, adi gecen hocalarimizin, eski metinlerin giintimiiz harfleriyle
nesrinde uyguladiklari transliterasyon yontemini (bk.: A. Avni Konukun Fusisu’l-
Hikem Terciime ve Serhi, Mesnevi Serhi ve Tedbirdt-1 Ildhiyye cevirileri) tam bir yet-
kinlikle uygulamugtur.

Bilindigi gibi, ¢zellikle glinimiizde Hz. Mevlan4, belli bazi kesimler tara-
findan yalnizca hiimanist bir diisiiniir, sdir, edib, misikisinas, miiderris vb. yonleriyle
6ne gikanilmaya caligilmaktadir. Hattd bugliin ¢ogu Batili aydinin veya siradan
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halkin zihninde Mevlan4, dinler Gstii bir mistik ve hattd mitolojik bir kisilik ola-
rak yer almaktadir. Oysa Mevlana Celaleddin-i Rami, her seyden dnce miisliman
bir mutasavviftir ve onun biytkligi de asil bu iki temel niteliginden kaynaklan-
maktadir. Onun diger 6zellikleri, bu iki temel vasfindan sonra gelmektedir. Iste
tanitimini yaptigimiz Mevldnd ve Isldm adli eser, bu degigmez hakikati, her ba-
kimdan, biytk bir bagari ve tam bir ilmi yetkinlik icerisinde ortaya koyan bir
kitaptir. Diger husGsiyetleri bir tarafa, sddece bu gercegi ispatlamasi bile, kitabin
6nemini gdstermesi bakimindan tek basina yeterlidir, ve’s-selam...
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Mevland’da Benligin Doniigtimii: Siilitk, Osman Nuri Kiigiik, Doktora
Tezi, Danisman: Prof. Dr. Ethem Cebecioglu, Ankara 2007,VII +
678 sayfa

Yiiksel GOZTEPE*

GIRIS

Osman Nuri Kigiik tarafindan hazirlanan bu doktora calismasinda; XIII.
Ytzyll Anadolu’sunda yasayan Mevland Celdleddin Rami'nin, insanin manevi-
ruhsal gelisimine yonelik rehberlik ve ¢ngortleri incelenmektedir. Tez; bir giris,
ic bolim ve bir sonuctan olugmaktadir. Girig bélimiinde; tezin konusu, metodu,
amact ve yontemi Uzerinde durulmustur. Ayrica bu bolimde; manevi gelisim
acisindan Mevland’nin hayati ve tekaml evreleri 6zIt bir sekilde verilmistir. Bu
boliimde ele alinan konunun, Mevland'nin diigincelerini anlamadaki yeri ve dnemi
tzerinde durularak, aragtirma konusunun niteligi belirtilmistir.

BIRINCI BOLUM

Aragtirmaci bu bolimde “Mevland’nin Stltk Anlayiginin Nazar Temelle-
ri"ni bu ana baglik altinda, Insan Benligi ve “Ben” algist: Mevhtim Benlik ve Ezeli
Benlik, seklinde ele almigtir. Mevland’ya Gore Benligin Dontsimi ve Mahiyeti,
alt baglig1 altinda da; Fiziksel ve Manevi Geligsim Paralelligi, izerinde durmustur.
Yazar, Mevlan&’nin kainattaki bttiin varligt sGret-mand sarmali {izerine yaratil-
muis olarak gérdiigiint ve insanin da bu ilkeden nasibini aldig1 gortistinde oldugu-
nu ifade eder. Kevni zevciyet dedigi bu stinnetullaha binden insanin ben algisini
aragtirmact 6zet olarak géyle ifade eder: Mevland’ya gore iki “ben” algist bulun-
maktadir. Bunlardan ilki; insan varliginin stretine ydnelik olup onun maddi kis-
mindan yani beg duyusundan ve bu duyularin donelerini yorumlayan zihinsel
strecten beslenen ve insan “ben”ine iligkin fiziksel imgelemi ifade eden mahsts
ben algisidir. “Siradan insan”in ytiizeysel algisindan neget eden bu benlik tasarimi,
Mevland’ya gore zaman ve mekan kayitlariyla sinirli oldugundan ayni zamanda
mahddttur.

Mevland’ya gore insan varliginin derinunda can, rGh, mana, nefha-y1 Rab-
bani ve can Isa’st gibi kavramlarla atifta bulundugu méanayi/metafizigi algilayabi-
len bir yon daha bulunmaktadir. Mevlan4, Uslbu geregi terimsel diizlemde kul-
lanmasa da insandaki bu benligi ene-y1 ezel ifadesiyle dile getirir. Mandya taalluk

* Ars. Gor. Dr., Cumhuriyet U. Ilahiyat Fak. Tasavvuf ABD. ygoztepe@cumhuriyet.edu.tr
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eden bu ezell ben, maddi yoniin bagl oldugu zaman, mekan ve diger esbép ile
mukayyet olmadigindan insanin “sinirsiz/sonsuz ben”idir.

Tezde, insanin hakikatini tegkil eden yon Mevland’ya gore gercekte ene-yi
ezell olarak tespit edilmistir. Yazara goére insanin sirete yonelik benlik algisi,
onun bu “hakiki ben”ini perdeleyerek carpik bir benlik tasarimi meydana getirir.
Mevland’ya gore bu benlik tasarimi imkani bir varliga dayandigindan esasen
mevh(m bir benlik algisidir; zira stret, gercekte bir vasitadir ve zorunlu manénin
yansimasidir. SGretin; méandyr ihatadaki acziyet ve yanilticiligindan dolay1
Mevland’ya gore insanda boyle bir benlik vehmi meydana gelmektedir.

Yine diger bir alt baslik altinda, Ig Arkeoloji ve Kendi Hakikatini Bilme,
konusuyla stltk sonucunda ulagilan miikafata yer vermistir. Yazara gore,
Mevlana, séliki bu strecin sonunda kazanacagi mukafatlar konusunda bilinglen-
dirmeye ve sul(k yolunun baslica tehlikelerine kargi uyarmaya gayret etmigtir.
Ayrica Mevland’'nin stildk metodu, enfiisi seyr ve nefse muhalefetin gerekliligi
seklinde iki madde olarak irdelenmistir. Aragtirmaci, Mevlan&’nin stlik anlayisi-
ni, temelde bir benlik doniisiimii streci olarak gérmektedir. Ona gére bir takim
davranig ve eylemlerle desteklenen bu siire¢ sonunda kiginin gahsiyetinin, ilahi
arketipinde erigebilecegi en yiiksek merhaleye ytkselmesi 6ngorultir. Yazara gore,
Mevland bu streci geleneksel mi’rac sembolizminden hareketle agiklamugtir.
O.N.Kigiik, bu mi’raci bir benlik transformasyonu olarak gérmektedir. Bu mir’ac
onun ifadesiyle: Mevlana’'ya gore takdir edilmesi halinde varligin membai olarak
goriilen ve kdrgdh-1 Huda olarak niteledigi Tanrisal eylem boyutu olan “pok-
luk/adem/mdna” boyutuna yucelerek gerceklestirilebilir. Her kamil insan, bu
mi’r4c ile kendi varlik potansiyelinin zirvesine ulagmaktadir.

Sultkun gayesi; fendya erigsmek ve gonlin olusumu alt bagliklari altinda
incelenmigtir. Gonliin olusum stiirecinde gonliin ayna haline gelmesi tizerinde
durulmustur. Genelde buttin stfilerin hararetle Gzerinde durdugu “d/meden dnce
olme” hali birinci boélimde mistakil bir baglik olarak ele alinmig ve Mevlana’'nin
stltk anlayiginda ihtiyari 6limi gerceklestirmenin ¢nemi Gzerinde durulmustur.
Bu boluimde, seyr U stltk yolunda bulunan sélikleri bekleyen tehlikeler, stiltk
yolunun tehlikeleri baghig1 altinda; esyadaki fitne, diinyanin aldaticiligi, nefsin ve
seytanin hileleri yontnden irdelenmistir. Yazar yukarida temas ettigimiz nokta-
lardan birini nihai olarak séyle ifade eder: Sultk strecinde salik, kendi varliginin
derGinuna yonelir ve kendi hakikatini bilir. Kendi hakikatini bilme irfini ise
Mevland’ya gore gonle gerceklestirilecek bir i¢ arkeoloji ile elde edilebilir; ¢tinki
Mevland’ya gore gontl, “kenz-i mahfi” kudsl hadisinde isaret edilen ilahi nuru
mahlukat iginde istidp edebilecek potansiyele sahip yegane seydir; ancak Allah’in
tecelli edecegi ars tabiatli gontl, Mevldnd’'ya gore Allah’in digindaki her sey
(masiva)'den temizlenerek ilahi nurun mazhar héaline gelmis kdmil insanin gon-
ladar. Salikin, stiltk strecindeki gayesi, ilahf nura mazhar olabilecek diizeyde bir
temizlik ve safliga erismis bir gontl olusumunu gerceklestirmektir. Mevlan4, her
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insanda potansiyel olarak bulunan ancak kamil insanda islevsel hale gelen, Al-
lah’in digindaki her seyden temizlenmis ve olusumunu tamamlamig génil dize-
yini tasavvufi dugtincedeki geleneksel ayna sembolizminden hareketle izah eder.

Mutasavviflarin tizerinde hararetle durduklar rzdirdri 6liim gelmeden 6nce
ihtiyari oliim’e ve fendya ulagilma hususu, Mevlani Celaleddin Rumi yaninda da
6nemli bir yer tegkil ettiginden tGzerinde durulmustur. Aragtirmaci, Mevlanad’'nin
ihtiyarl 6lime bakigini netice olarak gdyle ifade eder: Mevland’ya gore, 6lum,
miisdhede makadmina ulagmak anlaminda kullanildigindan sélik, “siradan” insanla-
rin, biyolojik 6lim ile mecburen goérecekleri seyleri, daha hayatta iken miisdhede
edebilir. Bu miisdhedenin yolunu sGff gelenekteki irddi mevt diisiincesinden hare-
ketle agiklayan Mevlan4, sélikin, i¢inde bulundugu hayat sanrisindan kurtulabil-
mesi ve fendnin tahakkuku igin iktiydri ¢liimi zorunlu gérmektedir. Salik, iradi
olarak tatbik edecegi stiltk uygulamalari sayesinde mevit-i irddiyi gerceklestirmesi
durumunda tabif 6lim ile ylizlesecegi hakikatleri hayatta iken miisdhede edebilir.
[htiyari mevt, tabii oliim gibi biyolojik/fiziksel bir yikim ve tahrip icermez. Bun-
dan kasit; salikin kurtulmas: istenen benliginin kott vasiflarina yonelik, “siradan”
insani bene ait ego merkezli kisilik niteliklerinin yok edilmesidir. Mevt-i iradi ile
salik, bir anlamda bireysel insani sinirlarina 6lmek stretiyle, ilahi cemal ve
kemélin sonsuz giizelligine ve ezeli beninin sonsuzluguna dogar. Vilddet-i sini
(ikinci/manevi dogum) da denilen bu dogus olmaksizin fendnin tahakkukunun
mimkiin olmadigini belirten Mevlan4, buna binden ihtiyarl mevti fendya giden
stltk basamaklarinin nihai basamag: olarak niteler.

IKINCI BOLUM

Tezin bu boliminde; “Mevland’ya Gore Salikin Biling Olusumu” genel
bashg1 ig1ginda; Stiltk Bilincinin Unsurlari; bagligi altinda, Alemdeki Karma Ada-
let: Kevni Micazat, Kevni Ihtiyac Ilkesi, Salikin Nefsi Hakkindaki Bilinci,
Stltikta Ilahi Inayet(Tevfik-i llah?) Bilinci, Kamiller (Evliya) Hakkindaki Kanaati,
konular incelenmistir. Zihinsel Kontroltn Stltk Strecine Katkisi, baglig: altinda
da; Goéniil/Zihin Kontroliiniin Onemi, Olumlu Distinmenin Giicti, Salikin Za-
man Bilinci: Ibni’l-Vakt Olusu, konular: iglenmistir. Boliim Salike Yonelik Cesitli
Baglig1 Altindaki Tavsiyeler ile tamamlanmustir.

Arastirmacinin neticede tespitine gore; siltk stirecinin bir davranig degi-
sim stlireci olmasina binden Mevlang, insan davraniglarinin degisimi tzerinde
durmaktadir. Bununla baglantili olarak dtstinceyi, insan eylemlerinin atasi olarak
goren Mevlan4, salikin, istenen herhangi bir davranig veya eylemi viicuda getir-
mesinin, sahip olunan zihinsel arka plani tizerinde ¢nemle durmaktadir. Bu zi-
hinsel tegekkiil, Mevlan&’ya gore stiltk stireci boyunca salikin aklindan ¢ikarma-
mas1 gereken baglica prensipler olarak gértlebilir. Bu prensipler, ayni zamanda
sultk stireci boyunca séliki motive eden biling unsurlaridir. Mevland’ya gore
salik, bir takim uygulama ve merhalelerden gecerek siiltik yolunda terakki etmek-
tedir. Bu agsamalarin ilkinde salik, hayatin kendisine sordugu derin ve anlamli
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sorular sayesinde kendi varligi dahil tim varligin, gériinen sGretinin ardindaki
“mdnd”y1 fark etmeye baglar. Kiginin gdnlinde hayatinin sonraki bttiin kisimla-
rini kugatan ve degistiren kapsamda bir manevi uyanis gerceklesir. Manevi uya-
nis, saliki hissettigi bu derin mdndy1 talep ve arayisa yonlendirir. Bu agamada
salik, dogrunun farkina varinca stirdiirdigt yanlslardan kesin bir kararlilikla

vazgegerek tevbe eder ve dogru olana yonelir.

UCUNCU BOLUM VE SONUC

Bu bolim tasavvufi kavramlar agirlikli olarak ele alinmigtir. Bolim,
“Mevland’ya Gore Sulak Strecinin Baglica Uygulama ve Merhaleleri” ana bagligt
1s181nda, Manevi Farkindalik: Yakaza, Talep, Tevbe, Benlik Déntisimiinde Ahlaki
Tesekkil: Huylarin Tezkiyesi ve Egitim, A§1ga Erismesi Gereken Liituf: Ilahi Cez-
be, Dontigimtn Nihdi Agamast: Fen, bagliklar1 altinda incelenmigtir. Benligin
Doéntisimiinde Ahlaki Tegekkil basligr altinda Sahip Olunmasi Gereken Erdem-
ler, soyle siralanmigtir: Dogruluk(Sidk), Edep, Sabir, Ihtiyat(Teenn), Stikiir, Ka-
naat, Comertlik. Tezkiye Edilmesi Gereken Huylar ise, Kibir, Haset, Hirs Tamah,
Ofke, Tul u Emel olarak ele alinmustir. Zithd Merhalesinin Baslica Unsurlari, alt
baghigi altinda ise; Kamil Pir, Yol Arkadaglari: Hemrehdn/Yéran, aragtirilirken,
Zithd Merhalesinde Dontisiimiin Pratik Unsurlari, konusu altinda da; Nefs ile
Miicdhede, Manevi Gida ve Feyizlenme Ihtiyaci, Fizyolojik Disiplin: Riyazat,
Niyaz ve Dua, Gozyasi, Halvet, Zikr, Gece(Seher) Ibadeti, Sefer gibi kavramlar ele
alinarak, ztthd ve agkin mukayesesi yapilarak agkin merhaleleri tizerinde durul-
mugtur.

Muellifin yukaridaki konulart Mevlana distincesi cercevesinde ele alip in-
celemesinde giniimiiz psikolojisinin kavramlarina her yoéntiyle vukufiyeti de
kendisini géstermektedir. Son derece 6nemli tespit ve tahlillerin goruldtigi tezde,
salikin kemale ulagmasinda kamil pirin 6nemi dikkate deger ifadeyle neticede
soyle ifade edilmigtir: Cogunlukla insan, kendi davraniglarini ¢lgebilecek mihenk
tasina sahip olmadigindan ve kendi hatalarina 6z gocugu gibi muamele ettiginden
Mevland’ya gore salik, dogasinda potansiyel olarak var olan ve hayat strecinde
pekistirilen manevi hastaliklarindan ancak géntl hekimi diye niteledigi kdmil bir
pirin rehberligi ile kurtulabilir. Kamil pir, Mevlana’ya gore bir yandan saliki, ara-
dig1 hakikate erigtirecek bir vasita iken diger yandan bu amaci tahakkuk ettirmesi
bakimindan hakikatle 6zdes bir aragtir. Bindenaleyh Mevlan&’nin siiltk anlayisin-
da salik igin bir pirin rehberliginden istifade, hemen hemen zorunludur. Insan,
icinde bulundugu grup veya sosyal sinifin davranig ve tercihlerinden olumlu ya-
hut olumsuz sekilde etkilendiginden Mevlan4, salikin kadmil piri ile sohbeti ya-
ninda yol arkadaglarinin 6nemi tizerinde durmaktadir. Dogru tercih edilen yol
arkadaginin bu stirecte sélik i¢in 6énemli bir motivasyon kaynagi oldugunu belirt-
mektedir.

Diger yandan muellif génltin olgunlagma ve agka ulagma stirecini nihayette
asagidaki paraflarla soyle ifade eder: Mevland’ya gore sélikin, esydnin ardindaki
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hakikati gorebilmesi, gonltin bir yetisi olan basiret ile saglanabilir; ancak génliin
bu yetisi zikr, ibadet ve halvet gibi uygulamalarla igler hale getirilmelidir. Yapilan
zikrin lisanda kalarak géntl Gzerinde istenen tesiri meydana getirmemesi duru-
munda Mevlana'nin sdlike tavsiyesi yine riydzattir. Riyazat ile génliinti temizle-
yip zikr ile génltindeki basiret ve tefekkiir melekesini agan sélik, niydz ve dualari-
na eglik eden gozyaslar ile génlint olgunlastirmaya, gontl katiligini gbzyaslari
ile yumugatmaya devam eder.

Séalikte ana tema olarak korkunun hakim oldugu ztihd asamast Mevland’ya
gore, onemli olmasina ragmen nihayetinde yerini /lahf agka ve irfana birakmalidir;
zira Mevland’ya gore zithd evresinde yapilanlarin amaci géniilde ilahi agkin
uyanmasini saglamaktir. Ask ile sonuglanmayan bir zthd, bu ylizden Mevlana’ya
gore kisirdir ve saliki hakikate erigtiremez. Ztihd evresindeki i¢ huzursuzluk agk
ile erigilen r1z4 sayesinde harmoniye déntismeden silik, mevhm benligine ait
unsurlardan ttimiyle temizlenemez. Bu ytzden Mevlana’ya gore stiltk yolundaki
gercek ilerleyis, ask ile baglamaktadir.

Mevlanad’'nin 6ngdrdtgi stltk uygulamalarinin ortak gayesi incelendiginde
bu gayenin ilahi askin goénilde uyanmasini saglamak oldugu anlagilir.
Mevlan&’nin stlik anlayisinda agkin boylesine imtiyaz sahibi olusu agkin sdlikin
génlint, masivddan temizleyerek onu fendya ulastirmadaki rolinden kaynak-
lanmaktadir. Bu meyanda aski, insanin mevhim varlik gemisini batiran nihai
ylke benzeten Mevland, askin, siliki fendya yticeltmedeki hayati roliine igaret
etmektedir. Mevland’ya goére goniilden yiikselen ask atesi olmaksizin mevhiim
benlige ait sifatlar yakilip onlarin yerine ilahi evsaf ikdme edilemez. Buna binaen
Mevlana ask evresine intikal edememis “z&hid” tiplemesini kinamaktadir. Binae-
naleyh Mevland'nin stiltk metodolojisinin zithd uygulamalari izerine yiikselen
ancak temel olarak flahi agk ve cezbeyi hedefleyen bir siirece dayali oldugunu séy-
leyebiliriz; ancak Mevlan&’nin siltk anlayisinda ziihd ve ask evrelerini birbirinin
z1dd1 gibi diiginmek yerine yek digerinin mitemmimi olarak gérmek kanaati-
mizce daha dogrudur.

Kisaca, yazarinda 6zette belirttigi gibi, bu ¢alismanin ticlincti ve son boli-
minde, Mevlana’ya gére manevi tekdmul yolunda ilerleyen bir insan, hangi asa-
ma ve uygulamalardan gecerek kdmil insan olmaktadir ve ruhsal gelisimini ta-
mamlamaktadir, sorusuna Mevland'nin ifadelerinden hareketle cevap verilmeye
gayret edilmigtir. Sonu¢ kisminda da galigmada ortaya konulan goriigler hakkinda
genel bir degerlendirme yapilmistir.

Yazar caligmasinda ortaya cikan tasnif ve bagliklarin, Mevlana’nin konuyla
ilgili sozlerinin ve agihik verdigi konularin tespiti sonrasinda sekillendigini;
Mevlan&’nin tzerinde durdugu temalardan ve vurgulardan hareketle olusturdu-
gunu belirtmektedir.

Kavramlar1 agiklarken literal bir Uslubu pek kullanmadig: belirtilen
Mevlan&’nin Gslubuna uygun olarak tezde ele alinan gorislerin izahinda da kav-
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ramlarin 1stilahi anlamlarindan ziyade, salikin stltk stirecine olumlu/olumsuz
etkisi ve bu yoéndeki vurgular Uzerinde durulmustur. Diger bir ifadeyle,
Mevlan&’'nin tslubundaki anilan bu 6zelligin, ¢alismadaki konularin ele alinig
tarzini sekillendiren baglica etmenlerden biri oldugu séylenebilir.

Arastirmaci, Mevlan&’dan yapilan iktibaslari, kimi zaman diger goriisleri ve
geleneksel sGff distincesi dogrultusunda agiklamaya galismigtir. Bazi konularda
Mevlan&’nin ifadeleri agiklik bakimindan yeterli gérilduginden ¢alismanin hac-
mini biiytitmemek ve gereginden fazla tafsilata yol agmamak igin agir1 izahlardan
kacinmustir.
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Fusiisu'l-Hikem ve Mesnevi'de Peygamber Ovkiileri (II), Dilaver Giirer,
Mebkam Yayinlari, Konya 2007, 324 sayfa

Hamide ULUPINAR*

Insanlik tarihinin ve insan hayatinin manevi mimarlari hig giiphesiz pey-
gamberlerdir. Toplumlarin medeniyete donlismesinde, insan hayatinin her aninin
dogru yasanmasinda peygamberlerin mutlak bir yerinin oldugu tartisilmaz bir
gercektir. Hakk'a ulasma gabast olarak yorumlayabilecegimiz Tasavvufta da pey-
gamber kissalar1 her zaman yola 1g1k tutan bir kandil gérevi gérmustiir.

Tasavuf tarihinin iki giizide sahsiyeti Ibn Arabi ve Mevlana da eserlerinde
peygamber Sykiilerine biiyiik yer vermiglerdir. Hatta [bn Arabi vahdet-i viictid
anlayisini, tasavvufi fikir ve birikimlerini 6zetledigi Fiisdsu'l-Hikem isimli eserinde
her bir fasla bir peygamberin ismini vermis ve o peygamberin sahsinda miindemig
olan “hikmet” i agiklamigtir. Mevlana ise tasavvuf ve tarikat anlayigini edebi zev-
kiyle birlestirdigi ve her kesimden géniil ehline hitap ettigi Mesnevi'de peygamber
kissalarina strekli atifta bulunmus, tasavvufi tecriibesini o &ykilerle
meczetmigtir.

Tanitimini yaptigimiz bu ¢alisma daha énce yayinlanan “Fiisdsu'l-Hikem ve
Mesnevi'de Peygamber Oykiileri”, (Istanbul 2002) adli kitabin devami niteligindedir.
Onceki galigmada Peygamber kavrami anlayis ortaya konmus, sonra da ilk insan
ve ilk peygamber olan Hz. Adem'den baslayarak uliil-azm peygamberler olarak
adlandirilan Hz. Nth, Hz. [brahim, Hz. Ms3, Hz. Is4, Hz. Muhammed ile ilgili
kissalar incelenmigtir. Bu ¢alismada ise her iki kaynakta da kissalar1 zikredilen
Hz. Hud, Hz. Salih, Hz. YGsuf, Hz. Davud, Hz. Stleyman, Hz. Lokman ve Hz.
Uzeyr olmak {izere toplam yedi peygamber islenmistir. Bu peygamberlerin tercih
edilmesinin nedeni ise her iki kaynakta da yer almasidir.

Eser yedi bolimden olugmaktadir. Yazar galigmasinda incelenecek pey-
gamberin hayatini 6nce tarihi kaynaklara gére anlatmig, sonra o peygamberle
ilgili Fiisis ve Mesnevi'de gegen yorumlari ayri bagliklar altinda vermistir. En son
olarak da bunlar 6zgiin yorumuyla harmanlamigtir. Zaten caligma boyunca bu
iki sufinin kissalara farkli bakig agisinin, Ibn Arabi 'nin konuya vahdet-i viictd
penceresinden, Mevland'nin ise agk penceresinden baktiginin farkina varacaksi-
niz.

* SUSBE, Tasavvuf Bilim Dali Doktora Ogrencisi, hamideturk@mynet.com
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Birinci bolim Hz. Peygamber'in “Had suresi beni ihtiyarlatt1” dedigi Had
Peygamber'e ayrilmistir. Gerek Ibn Arabi ve gerekse Mevlana, Hz. Hud ile ilgili
distncelerini peygamberin kavminin bagina gelen azab-1 ildhl etrafinda
serdederler. Ibn Arabi Ad Kavmi'nin Allahii Teala hakkinda iyi diisiinceler besle-
mesinden dolay1 onlara inmig olan azabin aslinda rahmet oldugu kanaatindedir.
Mevlana ise bu kavmi, riizgarin tesiri ile ses gikaran igi bog bir davula benzetir. Bu
davul ve Ad Kavmi onun nazarinda ciissesi varligl ve mevkii yerinde olan fakat igi
bog olan, “Adam” olmayan insanlar i¢cin bir semboldr.

Ikinci boliimde Hz. Salih'in kavminin, yiice yaraticinin kendilerine gonder-
digi “Allah’in devesi’ni bogazlamalari ve bu sebeple ilahi felakete diicar olmalari
ve {i¢ glin icinde yok olup gitmeleri anlatilmigtir. Ibn Arabi Hz. Salih'in kavminin
cezalandirilmasinin Gi¢ giin ertelenmesinin sebebini varligin esasinin (yaratiligin)
¢l olmasina baglar. Mevlana ise bu olaya Salih peygamberin génliniin incin-
mesi yoniinden bakarak, peygamberlerin ve biraktiklart mirasin toplum igin bir
rahmet oldugu noktasina vurgu yapar.

Ugtincii boliimde tabir alimlerinin kutbu, giizelligiyle meshur Yasuf pey-
gamberin hayati anlatilir. Hz. Y@suf'un gordiigti riiyadan hareketle Ibn Arabi
aslinda hayatin bir riiya oldugunu, insanin uyandiginda gergek hayatla ahiret
hayatiyla karsilasacagi noktasinda bir takim tahliller yapar. Mevlana ise Hz.
Yasuf'u anlatirken adeta kendini anlatir. Hz. Yakub'un Hz. Yusuf'tan ayrligini
kendisinin Sems-i Tebrizi'den ayrilisiyla 6zdeglestirir. Ysuf peygamberi beyitle-
rinde nakig nakig iglerken 6zellikle Ysuf'un kokusuna vurgu yapar ve bu kokuyu
sadece Hak ve hakikat agiklarinin duyabilecegini ifade eder.

Dérdiincii béliimde Ibn Arabi yiice yaraticinin Hz. Davud'a ihsan ettigi
nimetleri yorumlar. Ona gore daglarin ve kuglarin Davud (a.s.) ile birlikte tesbih
etmesi; onun yerytiziindeki 6zel halifeligi, demiri yumusatmasi; katilasmis kalp-
lerin yumugamasi, Mescid-i Aksa'nin her yapilisinda yeniden yikilmasi; insanin
Hak katindaki degeri ile iligkilidir ve bu baglamda varliga muhabbet, hak yolunda
da olsa onu 6ldirmekten daha tstlindiir. Davud peygamberin, musiki ve glizel
ses hayrani olan Mevlan4 acisindan 6zel bir yeri vardir. Ne var ki insanlar, ellerin-
deki nimetin degerini kaybedince anlarlar ve Davud (a.s.)'1n kiymetini bilecek bir
gontle ve sesini isitebilecek bir kulaga sahip degillerdir.

Beginci boliimde Peygamber oglu Hz. Stileyman'in kissalart iglenir. Ibn
Arabi, bu konu gergevesinde rahmet kavrami ve teceddiid-i emsal; varligin her an
yeniden yaratilmast Gzerinde durur. Belkis'in tahtinin bir anda getirilmesini, za-
manin birlesmesi ile degil varligin hi¢ kimsenin fark edemeyecegi bir yok edig ve
var edigle yani yeniden yaratilmasi ile agiklar. Mevlan4 ise Hz. Stileyman'in kissa-
larinda ¢ok ders alinmast gereken noktalar oldugu kanaatindedir, bu nedenle de
beyitlerinde onunla ilgili pek ¢ok dykiye deginmis, kendine has metodu ve anla-
tim bicimiyle tasavvufi-ahlaki anlamlar ytklemigtir.
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Altinci boliim, Lokman peygamber ve ona verilen hikmet etrafinda gekille-
nir. Kur'an-1 Kerim'de zikredilen bu hikmeti [bn Arabi tahlil etmektedir. Ona gére
bu hikmet, Hz. Lokman'in varligin esasini anlamasini saglamistir. Mevlana'ya
gore tarihi kaynaklarda kole oldugu rivayet edilen Lokman (a.s.)'in kole olmasinin
hig 6nemi yoktur. Iste buradan hareketle insanin dig goriinttisiintin degil i¢ diin-
yasinin 6nemli olduguna dikkat ¢eken Mevlan4, nice gahislarin aslinda bir kole,
gortintigte nice kole olan insanlarin da aslinda birer gercek padisah oldugunu be-
lirtir.

Yedinci béliimde Ibn Arabi, Hz. Uzeyr ile ilgili rivayetler gergevesinde ve-
layet, niibiivvet ve kader konularini ele alir. Mevlana, Hz. Uzeyr'in élmis esegi-
nin diriltilmesinden, inangsizlarin veya inanci zayif olanlarin ibret almas: gerekti-
gi kanaatindedir ve bu olayla hasgr (6ldiikten sonra dirilme) arasinda benzerlik
kurar.

Bu yilin (2007) Unesco tarafindan “Mevlana yili” ilan edilmesi, bu iki giizi-
de mutasavvufun eserlerinin diinyanin her yerinde en ¢ok okunan kitap olmast,
fikirlerinin asirlar boyu tazeliginden ve gegerliliginden higbir sey kaybetmemesi,
hosgorii ve insana verilen degerin en glizel 6rneklerinin sunulmasi, tasavvufi di-
stincenin anlatilmast ve anlasilmasini zaruri kilmaktadir. Bu calismanin bu di-
stinceye buytk bir katk: olacagi kanaatindeyim.

Bu kitab: okurken tasavvufi distincenin kutbu kabul edilen Tbn Arabi 'nin
ibret dolu peygamber kissalarina getirdigi otantik yorumlar zihin diinyanizi zor-
layacak, derin bir deryaya daldiginizi hissedeceksiniz. Ilahi agk ile yanmig pigmis
Mevlan&'nin beyitlerini okurken agk katrelerinin damla damla ytiztintize, dilinize,
gonluniize aktigini ve sizi sarhos ettigini duyacaksiniz. Boyle énemli bir ¢alisma-
ya imza atan degerli hocamizin gonil ve diigtince diinyamizi aydinlatan nice
glizel eserler vermesini temenni ediyoruz.



Kitap / Tez / Toplanti 361

Mewlana Celaleddin Riomi’nin Iktisat Anlayisi, Adem Esen, Konya
2007, RGimi Yay. (ISBN 978-975-01450-0-1), 197 sayfa

Betul GUCLU*

Tasavvufta hedeflenen insan-1 kdmilin giindelik hayat iginde, insan-madde
ve insan-insan iligkilerinde akl-1 selimin rehberliginde maddeye, esyaya ve insan-
lara agilmasi, zitliklar dleminde kalp kirmadan, dikkatli ve uyanik bir sekilde
diinyevilesmesi kaginilmaz bir keyfiyettir. “Allah sana bir el vermigse calig, kazan
ve diger insanlara faydali ol.” diyen Mevlana insan-madde iligkisini iktisadi hare-
ketlilige engel olmayacak tarzda agtklamuigtir.

Mevlané tzerinde diiginen, arastirma yapan, eserlerini inceleyen her uz-
manin, onun dugtincelerinde kendi sahastyla ilgili glincel ilkeler bulmas: dikkat
cekicidir; ancak Mevland hakkinda ytzyillardir yapilan arastirmalar daha ¢ok
edebiyat ve teoloji odakli olmusgtur. Diigtinceleri astrlardir canli olan ve yonlendi-
ren Mevland'nin diinyaya, mala, miilke ve iktisadi konulara bakisini inceleme
ihtiyaci kitabin yazilmasindaki asil sebep olmustur.

Ug ana bélimden olusan kitapta esere adini veren ve hacimce en genig olan
son kisimda Mevlan&'nin iktisat anlayis: gesitli bagliklar altinda ifade edilmistir.
Mevlanad’'nin iktisadi gorisleri su sekilde 6zetlenebilir: Hirs, tama’, dinya sevgisi
gibi unsurlar insanda mevcuttur ve bu duygular bir yéniyle iktisadi hayatin canli
kalmasini saglar. Yaradilisi dikkate almayip diinya ile alakayr kesmek yada ta-
mamen dinyaya dalarak Allah’a kul olmay1 unutmak Mevlan4'nin distincesinde
yerilmis davranig bigimleridir. Geminin ytizebilmesi i¢in suya ihtiyag vardir; an-
cak su geminin igine alinirsa onu batirir. Iste diinya ve ahiret dengesi bu sekilde
saglanmigtir. Ona gore iktisat ve madde pratik ve teorik agilardan amag degil, iyi
insan (insan-1 kdmil) igin birer amagtir. Ekonomik sistemlerde gelismeyi, biiyi-
meyi ortaya cikaran bir ilke olan “Hareketlerde bereket vardir.” anlayis
Mevland'nin iktisat diigiincesinin temelini olusturur.

Mevleviligin tesisinde 6nemli yeri olan Meldmilige gore diinya sadece bir
haz ve zevk ortami olmadig1 gibi gtinah ve kusurlarina bulasmamak i¢in uzaginda
durulmasi gereken 6limli bir dinya da degildir; bilakis iglenmek sekil ve dizen
verilmek tzere mi’'minin Oniine serilmig bir madde ve malzeme yiginidir. Bu
ilkenin Mevldnd’'nin iktisat anlayigina etkisi kitapta agik¢a gbze carpmaktadir.
Diinya mali sevgisi kisinin kalbine yerlesmeden yani gemiye su aldirmadan galig-

* Ars. Gor,, Selguk U. Sosyal Bil. Ens. Tasavvuf ABD. btlguclu@yahoo.com
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mayl, Uretmeyi gayreti ogltleyen biytk miutefekkir Mevland Celaleddin
ROmi’nin iktisat anlayiginin bir mustakil eser halinde ortaya konmasi bu alandaki
eksikligi gidermis, asirlardir arastirilan bu biytk distintrin maddi aleme dair
goruslerini bir araya getirmistir.

Riéimi ve Agkin Terapi, Faik Ozdengﬁl, Konya 2005, Konya Biiyiikse-
hir Belediyesi Kiiltiir Yay., (ISBN 975-00335-8-2), 270 sayfa

“Bu rebabin sesi neler soyliiyor bilir misiné Arkamdan gel de yolu dgren.” diyen
Mevland’'nin davetiyle bagliyor Rimi ve Agkin Terapi. Hayatin bir yolculuk oldu-
gundan hareketle yazar okuyucuyu bir sefere ¢ikariyor; aslinda yasamay1 greti-
yor. Yolun getin ve tehlikelerle dolu olmasi kilavuzu gerekli kiliyor ve kilavuz
yeni tabirle yasam kogu olarak Mevlana segiliyor sonra yola ¢ikiliyor.

Tip egitimi alan ve psikoterapi alaninda uzman olan yazarin kitabinda
modern yasamin modern mursitligi olarak tabir ettigi, yasam koclugu/Life Skills
Coaching, son yillarda adini sikga duydugumuz, oldugunuz yerdeki sizle, olmak
istediginiz siz arasindaki mesafeyi kapatmay1 hedefleyen bir profesyonellik alani-
dir. Rimi ve Agkin Terapi'yi Mesnevi okumalari ve sohbetleri neticesinde hisleri-
nin ifadesi olarak olugturdugunu soyleyen mduellif, Mesnevi’nin umut dagitan
terapi ve yol gostericiliginin ¢ok sayida insana ulagmasini amaglamugtir. Kitap
herkesin giktig1 o yolculugu anlattig1 icin sadece belli bir kesime hitap etmeyip
genis bir hedef kitleye sahiptir.

Bir sanatg1 hassasiyetiyle insana ve sahibine yaklagan Mevland’y1 kilavuz
olarak tanitan eserin en dikkat ceken tarafi her bolimin Giizel Sanatlar Akade-
misi hocalar1 tarafindan okunup, ebru tizerine sulu boya teknigiyle soyut resim-
lerle ifade edilmesidir. Bu sebeple pozitif igerigi yaninda sanatsal yont ile farklilik
arz etmektedir. Birkag sayfadan olusan kirk bir kiigtik bolimden mitegekkil olan
kitap kendini tanimak bu vesile ile Yaraticiy: tanimak isteyenlere yolu ézetleyen
yol gosterici niteligindedir.

Bireylerin gerek 6zel hayatlarinda gerekse toplumsal hayatta kargilagtiklart
her ttrlt problem Mevlan&d’nin rehberliginde ¢ikilan yolculukta dile getirilmis ve
bununla bag etme, onu yonetmeye dair ilkeler Mesnevi’den segilen beyitler ve
muellifin pozitif yorumlariyla ortaya konmustur. Bazi bélimlerde bu problemler
ifade edildikten sonra sadece beyitlerle meselenin kaynagi, nasil sorun haline
geldigi ele alinip yine Mevlan&’nin ifadeleriyle ¢6ztim yollari belirtilmistir. Eserin
farkli tarafini gosteren bir diger metodu, kimi bélimlerde konunun kisisel gelisim
ilkeleri, Mesnevi'nin 6gtitleri ve psikolojik bakis agisiyla degerlendirilmesidir.
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Insanlar sosyal hayat iginde birbirine benzeyen durum ve sorunlarla karsi-
lagmaktadir. Rimi ve Agkin Terapi bireylerin karsilagtigi ve basarili olmak istedigi
zaman yonetimi, kararlilik, yenilenme, hedef belirleme ve sonu¢ alma gibi birgok
alanda pratik ¢oztimler sunmus, ask, sevgi, teslimiyet, hoggorii ve hikmetle yolcu-
lugu zenginlestirmistir.
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Mewldna’da Goniil Kelami, Ramazan Altintas, Vefa Yay.
Istanbul 2007

M. Fatih GENC*

Milletler dugtintrleriyle birlikte yasarlar. Digtintrleri olmayan bir milletin
yagamasl miumkin degildir. Savag zamanlarinin kahramanlar sinir boylarina
kosarlar iken barig zamaninin kahramanlarn da dinyamizin mimarlaridir. Onlar
bizim giizellik manzumemizdir. Hayatini, “hamdim, pistim, yandim” diye 6zet-
leyen Islam velisi Hz. Mevland'nin da goniil diinyamizin bir kahramani oldugu
bir gercektir. Gonil diinyamizin biytk velisinin tasavvufi yoni ile ilgili bircok
caligma yapilmasina ragmen onun hakkinda Islami ilimler alanindaki caligmalar
yeterli degildir. Halbuki Hz. Mevland'nin hayati incelendiginde onun medrese
kokenli bir mutasavvif oldugu goriilmektedir. Bu bilinmesine ragmen onun ta-
savvufi yoni 6ne ¢ikarilmakta, ilmi (medrese) yoni ihmal edilmektedir. Kelam
alanindaki akademisyenlerden olan Prof. Dr. Ramazan Altintag'in kaleme aldig:
Mevldnd'da Goniil Kelam: isimli bu kitap; Hz. Mevlan4 tzerine yapilan caligma-
larda bu eksikligi gidermeye yonelik bir mukaddime niteligi tasimaktadir.

Yazar bu kitapta Mevland’nin kelami gértglerinden ziyade onun “kelam il-
mine ve kelamcilara” bakigini ve nasil bir kelam 6nerdigini ortaya koymaya galig-
mustir.

Eserin Giris bolimunde, Kelam ilminin tanimi, tarihgesi ve kelam-tasavvuf
iligkisi tizerinde durulmustur. Yazar, bu bélimde Mevland'nin gelenegi kort ko-
rine tekrar etmeyi degil, elestirel bir tavirla yeniden tiretmeyi, agmay1 ve inga
etmeyi ve bunu hayati boyunca yasam felsefesi haline getirmeye ¢aligtigini stzle-
rinden yola gikarak ortaya koymaya calismaktadir.

Birinci Boliim’de Mevland’nin yasadigr donemin (Hicri VII. yy.) fikri-siyasi
yapist ve Kelam ilmine etkilerini arastiran Altintas, o dénemde Islam diinyasinin
ahlaki ve ictimai yapisinda, entelekttiel bir uymaciligin (konformizmin) hakim
oldugunu ifade etmektedir. (s.16) Mogol istilasinin verdigi sikintilarla Misliiman-
larin biytk bir kesiminin mevcut konumunu bir yazg: olarak algilandigindan
bahseden miiellif, bu durumun Misliimanlar arasinda Islam diistince tarihinde
ortaya ¢tkan Cebriye akiminin fatalizme kayan goriiglerini benimsemelerine sebep
oldugunu belirtmigtir. (s.17) Yine yazar, Mevlan&’nin yasadigi dénemde seckin
bilginler nezdinde zat-sifat iliskisi, niibiivvet ve ahkdm, ahkdm ve esma, gayb ve vahiy,

* Ars. Gor. Ankara U. Ilahiyat Fak. mfgenc@cumhuriyet.edu.tr
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cennet ve cehennem gibi meselelerin tartigildigindan bahsetmektedir. Ona gore
Mevlan4, Eg’art Kelami'nin yaygin oldugu ortamlarda yetismis ve Sems-i Tebrizi
ile kargilagmadan 6nce biytik bir miinazara alimidir. (s.19)

Ayrica bu bolimde Mevlani ve ailesinin nli mitekellim ve feylesof
Fahreddin Razi ile olan polemiklerine de deginilmistir; ¢tinki Fahreddin Razi'nin
sahsinda Eg’ari kelami elestirilmistir. Boylelikle Mevland'nin, salt bir elestirmen
degil, alternatif diistincelere kapi aralayan bir mttefekkir oldugu 6rneklerle goste-
rilmigtir. Mevland’'nin insan iradesi ve 6zglrltgt konusundaki yaklagimlar: da
ortaya konularak Mutezile ve Cebriye kelam ekolleri basta olmak {izere, Islam
Antropomorfistlerine, Felsefecilere ve bazi sGfi anlayislara yonelttigi tenkitler
tizerinde durulmustur.

Son olarak bu bélimde genel bir degerlendirme yapan miellif,
Mevlan&’nin insan 6zglirligi konusundaki goriiglerinin Maturidi kelam ekoli ile
ne kadar orttstiigi konusundaki sorularina cevaplar aramaktadir. (s. 108-109)

lkinci Béliim, Mevlana’nin goniil kelaminda insan tasavvuru nasildiré soru-
su baglaminda, insan tanimi ve insan-Allah iligkisi gibi meseleler ele alinmaya
caligilmugtir.

Mevland’ya gore insan, Allah’t bilme imkanina sahiptir (s. 113) ve her in-
san biiyiik bir alemdir. Insan digiinceden ibarettir, geri kalan et ve sinirdir.
Mevland’ya gore insani insan yapan fiziki giizellik ya da varlikli olmak degil ma-
nevi giizelliktir. Daha sonra yazar, Mevland’ya gore insani diger varliklardan ayi-
ran niteliklerden bahsederek (s. 124) kurtulugun yollarini akil-vahiy dengesi igeri-
sinde anlatmistir. (s. 130) Yine bu bolimde Mevlan&’nin kelam-tasavvuf iligkisi
agisindan gonil kelami tezini nasil sentezleyebildigini inceleyen yazar, bdylece
Mevlan&’'nin bu alandaki yaklagiminin gliniimtz kelaminin yeniden yapilandi-
rilmasi alanindaki tartigmalara 11k tutmasini amaglamaktadir.

Sonug kisminda ise muellif, diger iki bolimiin genel bir degerlendirmesini
yaparak Mevlan&’'nin nasil bir kelam 6nerdiginden bahsettikten sonra, onun iti-
kat bakimindan Maturidi bir ¢izgiye sahip oldugunu belirtmektedir. Yazar
Mevland’nin insanin eylemleri konusunda, “Allah hidlik/yaratics, insan kdsib” goru-
stine bagl kaldigini ve insanin sorumlu bir varlik olduguna inanan biri oldugunu
6nemle vurgulamaktadir.

Mevidnd’'da Goniil Kelam: isimli bu ¢aligma, hem Mevland'nin Kelamla ilgili
gortsglerini arastirmak isteyenlerin hem de Mevlan&’nin ilmi yont hakkinda bilgi
sahibi olmak isteyenlerin faydalanabilecekleri bir eserdir.
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Sems-Mevland Dostlugu -Benlik Duvarindan Kerpic Koparmak-,
Bayram Ali Cetinkaya, Insan Yay. Istanbul 2007

Mevland Celaleddin Rumi ve ardindan biraktig1 eserleri, 4deta bir diinya
mirasidir; zira onun 6gretisi, sadece Mislimanlar arasinda degil, farkli inang ve
ideolojilerde de olumlu yankilar buldugu gibi, farkli irk ve renkler arasinda da
ragbet gormiistiir. Oliiminiin {izerinden yiizyillar gegmesine ragmen, bir diinya
dugtintr ve filozofu olarak, eserleri ve fikriyati gincelligini ve tazeligini korumak-
tadir. Bu hal, yerkiire tizerinde gok az kisiye nasip olacak bir imtiyazdir.

Ancak boyle bir ayricaliga sahip olan Mevland’y1 hamken yakan ve pisiren,
sonunda kemdlata/yetkinlige ulagtiran Sems-i Tebrizi de unutulmamalidir. Gizemli
bir sGff olan Jems’in olagan digi hayat sertiveni ve nihayetinde Mevlana’yla Kon-
ya’da vuslaty, ikiz ruhlarin ilk bulugmasidir.

Tek ruhta iki beden olan Mevlana ile Sems’in arasindaki iliskiyi, dostlugu
anlatan, Dog. Dr. Bayrama Ali Cetinkaya’nin edebi bir tslupla kaleme aldigl
Sems-Mevldna Dostlugu adli eser ti¢ bolimden olugsmaktadir.

Kitabin birinci bélimiinde ilk olarak Sems-i Tebrizi'nin tek eseri olan
Makdlat'tan (s.14), Sems’in soyu ve mesrebini (s. 15), Mevlana ile ilk bulugsma-
sindan (s.18-23), Konya’ya ikinci gelisi ve kaybolusu ve bu kaybolusun
Mevland’daki yansimalarindan (s. 23-30) bahsedilmigtir. Daha sonra Sems’in
mistik ve psikolojik agidan kisilik analizi yapilarak (s. 31-40) Mevlana ile Sems
arasindaki dostlugun ulastig1 noktalar1 iki mirgid/iki mirid arasindaki mektup-
lardan da 6rnekler vererek aciklamaya caligilmugtir. (s. 40-78)

Yazar 6zellikle bu boliimde, Sems olmasaydi Mevland'nin belki de babasi
gibi ikinci bir “sultdnti’l-ulema” olarak medrese hocasi olarak kalacagini, dar bir
cografyada bilinen biri olacagini vurgulamis, buna mukabil Mevldn&’'nin da ol-
mamast durumunda Sems’in de taninan biri olamayacagini belirtmistir. Yazar’a
gore Sems ve Mevland’nin bulugmas: “ikiz ruhlarin” iki ayri bedende, ama tek
ruhta kavugmasidir. Tebrizli Sems, Mevland’y1 atesglemis, fakat oyle bir infilak
karsisinda kalmisti ki, onun alevleri i¢inde kendisi de yanmigti. Aslinda Sems-i
Tebrizi’nin gelisi, Mevlan&’nin kendisine gelmesini dolayisiyla kendi kendini
kesfetmesine sebep olmustur. Mevlan4, kaybolan Sems’i kendi ruh ve bedeninde
bulmaktadir.

Ikinci boliimde ise semadan bahsedilmektedir. Yazara gore sema, ikiz ruh-
larin konugma dilidir. Sem4 tarif edilemeyen ve anlatilamayan bir agk ve muhab-
betin yansimasidir. Onda zikir, miizik ve bilim/maddi dlem birbiriyle bir senteze
ulagmugtir.

Bu boliimde ilk olarak semanin ¢ikig noktasi (s.87), Mevlani icin sem&’nin
anlami (s.89), sema ve ask, semai ile Sems’ten (s.105-114) bahsedilmistir. Ikinci
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olarak ise, tefekkiir ve bilimin sentezi sem4 baglig1 altinda seméanin zikir, mizik
ve bilimle olan iligkisi anlatildiktan sonra semanin sembolleri ve semaya tepkiler-
den bahsedilmistir.

Ugtincii ve son boliimde Mevlana égretisinde miizik ve neyden bahseden
yazara gore miizik, Mevlanad’'nin gézinde, filozoflarin dedigi gibi, gok cisimlerinin
dontig seslerinden dogmustur; ancak Mevland, dsiklarin gidast dedigi miizigin,
cennette duyulan nagmeler oldugundan asla kusku duymaz. Onun i¢in muzik
ruhu diriltir, hem bedeni hem de nefsi biitiin kem hallerden aritir, arindirir ve
saflagtirir.

Kitabin son bélimiinde yazar, filozoflar ve mizik iligkisinden (s.139-143),
Mevland’ya gére muzigin ne oldugundan (s.144-150) bahsettikten sonra,
Mevlana’'nin dilindeki miizik aletlerini anlatmistir. Ornegin Mevlana’ya gore saz,
naz etmeyi bilmeyen bir aletken (s.152), davul heyecanlandiran (s.153), zurna
aglayan (s.153), rebab asiklarin dili ve sesi olan (s.154) mizik aletleridir. Son ola-
rak bu bolimde, Mevland’'nin nefesinden uflenen ney’in ne manaya geldigini
anlatan yazara gore ney, Allah’in sirlarindan insana fisildanan sestir.

Sems-Mevldna Dostlugu isimli bu galisma, akic1 ve edebi tslubuyla okuyucu-
sunu yormayan ve Mevlana ve $ems’i tanimak isteyen gonil dostlar i¢in okun-
maya deger eserlerden biridir.
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HUCCETU’S-SEMA’
XVIL Yiizyil Osmanli Toplumunda Musiki, Sem4’ ve
Devran Hakkindaki Dini Tartismalar ve

Ismaiil Ankaravi’nin Sem4’ Miidafaas:

Safi ARPAGUS*

Mdsiki ve semd’ eski ¢aglardan beri bir 6greti, bir yorum, bir eylem aract
olarak vardir.! Stiphesiz tasavvufun ilk zuhtrundan itibaren mizag ve dinf yasanti
itibariyle hassas bir yapiya sahip olan stfilerin sem&’, masiki ve raks gibi dogru-
dan dogruya insan rthuna tesir eden bir olguya yabanci kalmalart mtamkiin de-
gildi. Stfiler her turlt hareketlerini Kur'dn ve StUnnet’e dayandirmak zorunda
idiler ve ancak bu stretle bagkalarinin kendilerine yonelik tenkitlerinden ve dinin
6ztini bozmak gibi asirt elegtirilere hedef olmaktan kurtulmaya calistilar.
Cahiliye devrinde biytik bir ragbet goren siir, masiki ve raksin Islam dininin esas-
lar1 ile bagdasip bagdagmadigi meselesi uzun zaman miindkasa mevzau olmustur.
Bézilar1 bunlardan bilhassa msiki ve rakst mekruh ve hatta haram kabul etmis,
bazilari ise, insan1 masikiye ve raksa sevkeden sebepler ile bunlarin insanda uyan-
dirdig1 hislerin méhiyetine gére miibah saymuiglardir.?

Din alimleri ve sGfiler arasinda uzun zaman miinidkasa mevz@u olan bu
mesele, nihdyet Gazzall (6. 505/1111) tarafindan genis bir gekilde ele alinmusg,
meselenin ehemmiyetine binden [hyaii Ulimiddin’in bir bolimi® bu mevzia tah-

sis edilmigtir. GazzAl'nin genis izahlardan sonra daha ¢ok mesriyeti izerinde
durdugu semd’in, hicri O. asrin ilk yarisinda biiytik bir sohrete nail olmug bulu-
nan EbG Sald Ebu’l-Hayr (3857-440/967-1049) ve ondan yaklagik iki asir sonra
yagamis olan Mevldnd zaméninda vecd hélinde yapilan bir zikir meclisi geklini
aldig1 gortlmektedir. Hi¢ stiphe yok ki bunda stfilerin dini bir vecd iginde

* Ars. Gor. Dr., Marmara Universitesi [1ahiyat Fak.. sarpagus@hotmail.com

! Araz, Nezih, “Cagdag Kavramlar Isiginda Sema”, 1. Milletleraras: Mevlana Kongresi, s. 233.

? Yazici, Tahsin, “Mevlana Devrinde Sem&’”, Sarkiyat Mecmuast, sayy, 5, s. 140; Bu konudaki tartigma-
lar ve uleménin farkli yorum ve yaklagimlar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz.; Pehliil Diizenli, “Klasik
Islam Kaynaklarinda Miizik Tartigmalarn”, Marife, sayt:2, s. 27-58.

% Gazzall, Ihyd, 11, 385-434.
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masikinin de istirdki ile yapmuig olduklari dizenli hareketlerinin muhitlerinde

biraktig: giizel intibalarin biytk rolt olmustur. .
Semd’ zikrin insani vecde getirmesine déir en giizel misallerden birisidir. 11k

semdhane miladl 864 senesinde Bagdat’ta agilmigtir. Sem&’in eski tasavvufta oy-
nadig1 roliin ne kadar énemli oldugu EbG Nasr Serrac’in (6. 378/988), Hucviri’nin
(6. 465/1072), Kusgeyri'nin (6. 465/1072) eserlerindeki ilgili bolimlerden?
Gazzali’'nin eski kaynaklara dayanan beyandtindan, Abdurrahman Stlemi (6.
412/1021), Ensari (6. 481/1089) ve Cami’'nin (6. 898/1493) miladi IX. ve X. asir-
larda yasayan mutasavviflara déir haberlerinden anlagilmaktadir.’ Béylece biitiin
stfiler tarafindan benimsenen semd’ insani Allah’a yaklastiran ve vecd ile yiicel-
ten bir unsur olarak gériilmege baglanmigtir.®

Ancak yine de Osmanli toplumunda Kadiz4deliler'in tutum ve davranigla-
rinda da gortldig tzere” baglangictan itibaren stfileri ve onlarin dinin pratigine
yonelik uygulamalarini elegtiren, sGfilerin bid’at ve hurafeye kapi aralayan yakla-
simlar iginde olduklarini beyanla bunlara kargt 6nlemler alinmasini isteyen zim-
reler olagelmistir. Stfiler ise bu yaklagimlari reddederek dini kaynaklardan deliller
getirmek siretiyle kendilerini ve tenkid edildikleri sem4’, devran ve musiki gibi
uygulamalarini savunmuglardir.

ISMAIL ANKARAVI VE HUCCETU’S-SEMA’ RISALESI

Mesnevi sarihi Rusthi Dede Ismail Ankaravi (6. 1040/1631)'nin Hiiccetii’s-
Semd” adli risdlesi sddece Mevlevi gelenegi tizerinde degil, ayni zamanda Osmanli
Toplumunda dini hayat ve anlayis ile tasavvufi muhitte egemen olan musiki,
sema’ ve devranin uygulamalar hususundaki iligkiyi de ortaya koymaktadir. Ri-
sale, XVII. ytizyilda Kadizadeliler-Sivasiler kutuplasmasinin belli bash konularin-
dan biri olan bu tartigsmalara Ankaravi tarafindan hem Mevlevi muhiti hem de
diger tasavvufi ztimreler adina sema’, masiki ve raks’in ger't delilleri ve kaynakla-
rinin ortaya konulmast ve yapilan sert elestirilere kargt savunma niteligindedir.
Ankaravi aslinda semd’ konusunu Hiiccetii’s-Semd” adli bu risélesine atifta bulun-
dugu Minhdcii’l-Fukard’da detayli bir sekilde ele almaktadir. Bu konuda Mevlevi
cevrelerde kaleme alinmig bagka eserlerden de s6z edilebilir.® Hiiccetii’s-Semad’ bir
mdafa eseridir; ancak muellif bu eserde kavgact ve saldirgan bir yaklagim yerine
zarif tsltbuyla sddece semd ve raks ile ilgili stpheleri izale edici ma’limat verip,

4 Kusgeyr, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 335-350; Serrac, el-Luma’ s. 246-247.

% Schimmel, Annemarie, “Sema-i Semavi”, A. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 111, say1, 3, s. 19-25.

¢ Cinugen Tanrikorur, “Mevlevilikte Msiki”, 3. Milli Mevlana Kongresi, s. 111-115.

7 Kadizadeliler ve bu konudaki yaklagimlari igin bkz., Katip Celebi, Mizdnii’l-Hak fi [htiydri’l-Ehakk,
Islam’da Tenkid ve Tartisma Usilii, s. 56-60; Madeline C. Zilfi, “Kadizadeliler: Onyedinci Yiizyil Is-
tanbul’'unda Dinde Thya Hareketleri”, Tiirkiye Giinligii, sayt: 58, Kasim-Aralik 1999, s. 65-79; Semi-
ramis Cavugoglu, “Kadizadeliler”, DIA, XXIV, s. 100-102; Cengiz Giindogdu, “XVIL. Yiizyilda Tekke-
Medrese Miinasebetleri Agisindan Sivasiler-Kadizadeliler Miicadelesi”, ILAM Aragtirma Dergisi, 111/1,
s.37-72.

® Bu eserlerden bazilari ve miiellifleri sunlardir: Késec Ahmed Dede, et-Tuhfetii’l-Behiyye fi Tarikati’l-
Mevleviyye; Seyh Galib, es-Sohbetii’s-Sdfiyye; Abdilgani Nablusi, el-Ukidii’l-Lii'liiyye i Tariki’s-
Sadati'l-Mevleviyye; Seyh Feyzullah, Isaratii'l-Mevieviyye fi Ayini‘l-Mevleviyye.
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yapilan dyinin mahiyetini ortaya koymaktadir. Bu yaklagim aslinda mutasavvif-
larin Osmanli toplumunda yapilan dini tartigmalardaki tavir ve yaklagimlarini
gostermesi bakimindan da son derece 6nemlidir.

Sem&’, ve devrdn Ankaravi’nin geyhligi déneminde tartigilan farkli konu-
lardan sadece biridir. Kadizadeliler raks ve devrin ehli olan basta Mevlevi, Halvetl
ve Celveti seyhlere ve onlarin muridanina kargs; “tahta tepenler, dudik ¢alanlar”
seklinde tahkir edici ithamlarda bulunmuglar buna ildveten ayinlerin de dinin
z4hirine ters distiguni iddia etmiglerdir. Bu hususta Kadizade'nin IV. Murad’a
sikdyeti tzerine Ankaravi Hiiccetii’s-Semd’ adl risdleyi kisa bir siirede tamamlaya-
rak Seyhilislam Yahya Efendi (6. 1053/1644) baskanlhigindaki heyete takdim
etmistir.” Ankaravl eserin mukaddimesinde eserin telif sebebi ve “miinkir-i
tarfkat” olarak gérdiigti Kadizadelilere de isaret etmektedir:

“... Seyht’'l-Mevlevi Ismail Ankaravi buyurur ki; tahkikan bizim karindas-
larimizdan ba’zist vaktdki tarikatimiza tdin ve erkdnimiza miinkir olanlardan
ba’zisint goérdiler ise -Oyle erkdnimiz ki, ol seyhimizin erknidir ve sultdn-1 miir-
sidimizin tarikidir; Oyle sultan ki bizim ve arifinin ve vasilinin ve &gikinin
mevlasi, efendisidir; Allah Teal4 kademlerimizi onun tarik-1 metininde sabit eyle-
sin- ol tain ve minkir olanlari ihvdnimiz gordiklerinde bu fakirden iltimas ve
taleb eylediler ki ol miinkirine cevib-1 gafi ile cevab verelim ve onlara beyan-1 kafi
ile beyan kilalim. Ve bu minkirler zere keldm-1 Restl (a.s.)’dan ve ekavil-i
ulemi-i fih(lden hiccet ibriz eyleyelim; zira bu minkirler zu'm eylediler ki
tahkikan bu tarik bid’at ve dalal ola ve bu tarikin sélikleri miibtedi’ ve ehl-i vebal
ola. Biz Allah’a siginiriz ehl-i kemale st-i zann eylemeden. Ve bu minkirler bil-
mediler ki, tahkikan bu tarik, tarik-i kadim ve sirdt-1 miistakimdir...” 1

Kadizadelilerin Mevlevilere saldirmasinin baglica sebebi sema’in Mevlevilik
erkdnindan olmasidir. Ankaravi sema’in 6ncelikle nasslara, ehl-i stinnet kaynakla-
rina ve mesdyth-i kibarin sé6z ve uygulamalarina muhdlif bir sey olmadigini
Hiiccetii’s-Semd’da ve Kadizadelilerden Cerrah Seyhi Vaiz Ibrahim’e cevap olarak
yazdigl Risdletii’t-Tenzihiyye fi Se'ni’l-Mevleviyye adli eserinde dile getirir. Yine
Minhdcii’l-Fukard’nin ilgili bolimlerini (I. Kisim IX-X. Bablar) ve Kirk Hadis Ser-
hi'nde VI. Hadis’i sem&’in delillerine tahsis eder.

Ankaravi’nin bu tarikat inkarcilarina karst savundugu konu basta tasavvufi
anlayigin ya da hustsiyle Mevleviligin Kur’dn ve stinnete dayandigidir. Semd’ ve
bu meclislerde icrdda kullanilan 4letlerin kullanimi hakkinda “haramdir!” hiik-
minin verilemeyecegi hususu da savundugu bir diger konudur. Bu noktada o
Kadizadelilerin “bid’at-i seyyie” dedigine “bid’at-i hasene” demektedir ve asla
kotiilenemeyecigini ortaya koyar; ancak semd’ ve masikinin oyun ve eglence
addedilerek stfli duygulara alet edilmesi halinde tahrimine hiikmetmekte her-
hangi bir beis gérmez.!! Ankaravi’nin sema’t glizel gérmesi ondan hésil olacak

? Sakup Dede, Sefine-i Nefise-i Mevleviydn, 11/37-38. _
10 [smail Ankaravi, Huccetii’s-Semd’, Riz& Efendi Matbaasi, Istanbul 1286, Mukaddime, s. 4.
" Ceyhan, Ismdil Ankaravi ve Mesnevi Serhi, s. 121-122.
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faydalarla dogru orantilidir. Nisdbii’l-Mevlevi’de bu konuya su sekilde 151k tutmak-
tadur:

“Evet sem&’ bid’at olmakla berdber stinnete muhalif degildir. O halde min
vechin mezm@m olmaz. Hus(siyle birka¢ faydayr sdmildir. Cimle-i fevaidden
biri; riyAzet ve micAhede erbdbi miicdhedenin kesretinden bizen kelal G melale
ugrar, kendilerini amelden alikoyacak bir kabz istila eder. Iste bu arizanin def’i
i¢in, mesadyih-i miteahhirin, esvat-1 tayyibe ve eg’ar-1 musevvikadan ibaret rGdhani
bir terkib tertib eylemistir. O vasita ile mtcahede ehlinin kabzi ve kelali z4il olur.
Kendilerinde yeniden sevk-i vahdet zuhfra gelir. Sema’ asik kalplerinin sttkinuna
bais, sddik gégtslerinin stirGruna badi, siliklerin derdine dev, séirlerin de rthuna
gidadir.””

Ankaravi, Seyhtlislam Yahya Efendi riyasetindeki heyete takdim edilen
Hiiccetii’s-Semd’in bagarili bir gekilde ortaya koydugu bu miidafaa sebebiyle basta
Aziz Mahmad Hudayl (6. 1038/1628) olmak iizere dénemin mesdyihinden
sitayigkar mektup ve tebrikler alir; ¢linkt tasavvuf ve cehrf zikir agisindan tarikat
erkdnint midafaa cercevesinde kaleme alinmig olan bu eser Ankaravi’nin ilim ve
irfan dinyéasinda “rusthi”liginin tescili anlamina da gelmektedir. *

Hiiccetii’s-Sema’ Musir (Kahire) ve Istanbulda Minhécii’l-Fukar4d’nin sonunda
bu eserle birlikte basilmistir.* Biz transkript metnimizde Istanbul baskisini esas
aldik ve metni Misir baskisi ile kargilagtirmamiz neticesinde herhangi bir farklilik
kaydedemedik.?

Minhdcii'l-Fukard ve Hiiccetii’s-Semd’in hem Kahire hem de [stanbul’da ba-
silmis olmasi ayrica bizlere Osmanli topraklarinda Mevleviligin yayginligi konu-
sunda da bir fikir vermektedir. Ankaravi sema’, devran ve raks sebebiyle Mevlevi-
lere karst yapilan tenkidlerden duydugu rahatsizligi Hiiccetii’s-Sema’t kaleme alig
nedeni olarak belirtmektedir; ¢tinkii o dénemde basta KadizAdeliler olmak tizere
z4hir ehli Mevlevilerin sem&’in1 da diger tarikatlarda oldugu gibi “seriata aykiri ve
kesinlikle yasak bir davranig” olarak goriip tenkid etmektedirler. Ankaravi,
stfilerin sem&’1nin mahiyeti hakkinda Ahmed b. Muhammed b. Muhammed et-
Tast'nin kendisine takdim edilen (6. 520/1126) Bevdrikii'l-llma’ fi Tekfiri men
Yuharrimu’s-Semd’ adli eserini fazla tekrarlar ve gereksiz detaylarindan dolay:

12 {smail Ankaravi, Nisdbii’l-Mevlevi, Konya 2005, s. 55.

18 Ceyhan, a.ge., s. 122.

1 Tsmail Ankaravi, Minhdcu'l-Fukard, Istanbul 1286.

1° Eserlerin glintimiiz iml4sina aktaniminda bizi kelimeler gerek metnin akiciligi ve gerekse daha
anlagilir olmasi dugtnitlerek giintimiz diline daha yatkin sekilleriyle degistirilmistir. Bu kelimeler-
den bazilari gunlardir:

deya: diye edeviiz: ederiz edicek: edince
egerci: gerci eylen: eyleyin kendiiyi: kendini
kilavuz: kilaniz kimesne: kimse madam ki: médem ki
muhéfazat: muhéfaza olucak, olicek: olunca ta kim: t& ki
yogise: yoksa anu: onu anlar: onlar1
andan: ondan anda: onda aninla: onunla

kangi: hangi ictin: i¢in
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uzun ve konularin olduk¢a daginik buldugu igin daha derli-toplu bir eser olarak
Hiiccetii’s-Sema’1 telif ettigi anlagilmaktadir. s

Hiiccetii’s-Sema’ genelde tasavvufi anlayisa karst kati tutum ve davranigla-
riyla bilinen Kadizadeliler tarafindan mutasavviflarin dyin ve merdsimlerine, 6zel-
likle “sem&’ ve devrdnin hardm ve bunu igleyenlerin kéfir olduguna dair”
fetvélarla yapilan tenkidlere” cevdb méhiyetinde kaleme alinmigtir. Sem&’in dini
delillerini ve irfan! manélarini anlatan, genelde mutasavviflarin, 6zelde Mevlevile-
rin semd’in1 savunmak ve aklamaya yonelik yazilmig énemli bir risdledir. Eser
kisa bir mukaddime ve miistakil ti¢ bolimden olugmaktadir.

I. Bolum: “Raks”in Mahiyeti” hakkindadir.

II. Bolim: “Sema’in Ibahati” ve seriata uygunlugunun tartigildigi boliim-
dar.

III. Bolim: “Darb-1 Def”, def ve diger musiki &letlerinin g¢alinmasina
ayirilmuigtir.

Ismail Ankaravi Hiiccetii’s-Semd’da Siihreverdinin (6. 632/1234) Avdrifii'l-
Madrifi, Kuseyri'nin (6. 465/1072) Risdle’si, Ebt Téalib el-Mekki’nin (6. 386/996)
Kit'l-Kulib'u, Gazzal'nin (6. 505/1111) Ihydu Ulimiddin’i, Tbn Arabi’nin (6.
638/1240) Fitiahdt-1 Mekkiye'si ve Mevlanad Celéleddin Rimi’'nin (6. /6721273)
Mesnevi’si gibi tasavvuf klasiklerinden 6nemli nakiller yapmakta, diiglince ve
davraniglaryla 6rnek tegkil edecek bliytik mutasavviflarin fikir ve uygulamalarini
ortaya koymaktadir.

Ankaravi, sem&’in neticesinde olugsan vecd hélinin dinen herhangi bir sa-
kincas: olmadigini savunmaktadir. Bunu da Stthreverdi’nin Avdrifi’l-Madrifi ve
Ibn Arabi'nin Fiitahdt-1 Mekkiyye'sine dayandirir. Fiitihdt-1 Mekkiyye'den yapmis
oldugu nakil ise Clineyd-i Bagdadi'nin (6. 298/910) Sind dagindaki vecd halini
anlatan rivayettir. Ankaravi de aslinda bu hususta eser veren diger miellifler gibi,
mesdyih-i kibardan nakillerde bulunmusg, onlarin menkibelerine yer vermis, pey-
gamberlerin kissalarindan, dyet ve hadislerden deliller getirmistir. Onun dini uy-
gulamalarla ilgili ge¢cmisten deliller getirmesi ve bu delillerin daha ¢ok kendi yak-
lagimina uygun delillerden segilmis olmasi normaldir; ancak Hiiccetii’s-Semd’ da
dikkati geken ve dercettigi ma’lumati tartigilir kilan husus, onun bu tartigmalarda
biytik mutasavviflarin davraniglarina isaret ederek, “bdylesi biiytik mutasavviflar
bunu yapmiglarsa bu dogrudur” tarzinda bir yaklagim sergilemesidir. ¢

Tasavvufl eserlerde sem&’in mesriyetine dair bir eser normal olarak erken
doénem stfilerinden nakillerle sem&’in térifini yaparak baglar. Yine bu deliller 1g1-
ginda mesri ve mesr(i olmayan semda’ arasindaki farklar ortaya koyar. Ankaravi
ise burada detayl bir tarif ve izaha girmeksizin dogrudan Necmeddin Daye (6.
654/1256), lont’l-Fanz (6. 632/1235), Kuseyri ve Ebl Talib el-Mekki gibi zevatin

16 Erhan Yetik, [smail-i Ankaravi, s. 86-87.

17 Bu konulardaki yaygin tartigmalar igin bkz.; Ferhat Koca, “Osmanli Fakihlerinin Sem4’, Raks ve
Devran Hakkindaki Tartigmalar1”, s. 25-74.

18 Jamal J. Elias, “Zikr-i Dervigdne’den Divan Misikisine Kadar Osmanlilar Devrinde Semd’ya Bir
Bakis”, Cogito, Osmanlilar Ozel Saysst, [s. 216-224], s. 220.
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raks ettiklerini, dolayisiyla raksin yanlig olamayacagini dile getirir. Hemen aka-
binde Hz. Peygamber’in rakseden bir Habesli grubu izledigini, raks ve sem&’ dinen
sakincali ya da giinah olsaydi Hz. Peygamber’in bdyle bir davranista bulunmaya-
cagl tezini savunur. Bu noktadan sonra sem&’in tarifine gecen Ankaravi, herhangi
bir vecd hésil olmaksizin bosuna yapilmis bir sema’in iyi olmayacagina igaret
eder. Bundan da sem&’in iyi ya da kot olmasinin tamamen sem4’ edenin niyeti
ile dogru orantili oldugunu® ifade eder.

Aslinda Ankaravi masikinin megrdiyetini tamémen, dinlenirken sahip olu-
nan niyete bagli olarak degerlendirmekle birlikte, onun vecd duygusu meydana
getirdigini de gozardi etmemektedir; ancak vecd ile tevactid ayrimini da dikkate
almaktadir ve baglangigta mubtediler i¢in tevaciidiin faydali olacagini dustince-
sindedir.

Ankaravi’nin bu eseri kaleme almaktaki hedefinin, masiki ve sem&’in dini
bakimdan cevizina dair delillerin serdedilmesi ve miinkirlere kars: bir tiir miida-
faa oldugu ifade edilmisti. Mutasavviflarin da bu minval tGzere eserler kaleme
alarak semd’, musiki, raks ve devran ile musiki enstriimanlarinin ¢alinmast gibi
hususlarda dini bakimdan bir sakinca olmadig1 yoniinde bir isbat iginde oldukla-
rina deginilmisti. Bircok miuellifte oldugu gibi Ankaravi’nin de bu konudaki en
temel argimani Hz. Peygamber’in hayatindan nakledilen meshtr “Habesli Calgi-
cilar” hadisesidir. Madem ki Hz. Peygamber (a.s.) Hz. Aige ile beraber def calik
rakseden bir grup Habegliyi seyretmistir, o halde stinnetteki bu uygulama semé
ve devran ile msiki icrasina delil olarak yeterlidir; ¢linkii olay bir gosteriyi digari-
dan seyredip ge¢gmek degildir. Hz. EbG Bekir'in durumu uygun bulmayarak hadi-
seye mudéahelede bulunacagi an Hz. Peygamber “Her halkin bir bayrami vardir,
bu da bizim bayramimizdir!” diyerek ona bu firsati vermemistir. Bu yaklasim Hz.
Peygamber’'in yaganilan vdkiayr tasvip ve takririne deldlet edeceginden dinen
herhangi bir sakinca olmasa gerektir. Aslinda bu hadise Mevlevi sema’1 ve bir zikir
meclisi olarak mukabele ile tam olarak oértiismemektedir. Ankaravi’nin buradaki
yaklagimi, dini herhangi bir motif igermeyen béyle bir uygulama tasvip edildigine
gore, Allah’t zikretmek ve vecd héilinde ma’nevi zevkler elde etmek maksadina
matuf Mevlevi semd’ ve mukabelesinin cevizina da kafi delildir seklindedir.

Masiki ve sem&’in dinen cevazi neticesinde stinni tarikatlerin hemen hep-
sinde vecd unsuru olarak bu tiir uygulamalarin varligi malumdur; ancak diger
uygulamalardan Mevlevi sem&’in1 ve bu esnada icré edilen masiklyi ayr1 bir kate-
goride duiginmek gerekmektedir. Ctinkd, Mevlevi Sem&’inin masiki yoni olan
Mevlevi Ayinleri'nin miizikal olarak farkli bir baglami ve digerlerinden ayr bir
konumu vardir. Bu yinler teorik olarak tam bir Osmanli saray ve klasik msikisi
karekteristigini tagimaktadir. Stphesiz Osmanli musikisi igerisinde Mevlevilerin
yeri diigintldiglinde bu husus daha kolay anlagilacaktir. Yine bir bagka husus da
semd’in form olarak diger tarikatlarin zikirlerinden ayriliyor olmasidir; ¢tinkd
semd’ figtiratif olarak formel bir kareografi ile belirlenmis viicut hareketleri itiba-

1 Jamal J. Elias, a.g.m., s. 221.
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riyle bir tiir danst andirmaktadir. Bu nedenle sema’ diger stinni tarikatlarin zikir
sekillerinden farklilik arzetmekte ve Osmanl Kiltiri’nin tamdmen &6zgiin bir
sekilde Islam Uygarligina armagan ettigi egsiz bir zikir merasimi® olarak nitelen-
dirilmektedir.

Mevlevi kulttriniin son dénemini goérmis bir maellif olan Mubhittin Celal
Duru da bu keyfiyeti su sekilde ifade etmektedir:

“Gelmis ge¢mis blttin milletlerde ve dinlerde ragbet ve hiirmete mazhar
tutulmus olan, sosyal hayatin bir tecellisi, glizel sanatlarin en mthim bir rikni
olan msikiden, mutasavviflarin, nefsi tezkiye ve r(thu tasfiye hustisunda kuvvet-
li bir vésita olarak faydalanmalari pek tabii idi, dinimiz de buna musditti; ¢tinki
rthu tehyic etmeyen hicbir din olamazdi. Itiraf olunmalidir ki, edebiyet ve
musiki gibi iki sehperle yiikselen sem&’in fikrl ilerlemelerimizde, ictiméal
inkigaflarimizda pek buyiik ve derin tesirleri olmustur. Hasili semd’, birkag gtizel
sanatin bir manz@me, bir terkip halinde tecellisinden bagka bir sey degildi.”*

Iste Ismail Ankaravi'nin Hiiccetii’s-Semdt da bu muhtesem katkinin dini
temelleri ve mahiyetine dair kaleme alinmig olan 6zgiin ve basarili bir eserdir.

gl cadls ol oLl 5 L I 9 Ol Ll
gl el >~ O e adie s ¢l e Olaisle Cada o

“Semd’, Cendb-1 Ziilceldl'in sahbdzidir. Semd’, ehl-i hdlin kalblerinin temizleyici-
sidir. Semd’, inkarcilarin mezhebinde hardmdir. Semd’, dsiklarim mezhebinde heldldir.””

HUCCETU’S-SEMA’
Ismail Ankaravi
("“‘"J’H R et
mj;“,\\b\,d\um*y}a}ygw\w,*wﬁg\jmsg\r@m
Sl o W oy ™ S WY * b My sl e o) 1 B
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[Allah’im! Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz. Her vakit ve
zaman hamdin her tirliisii sana mahsustur! Bizi sirdt-1 miistakime hiddyet et! Kendile-
rine ni‘metler bahsettigin enbiyd ve miirselinin, evliya-i mikemmilinin yoluna! Bize

katindan kendisiyle yakin sirlarini ve miittakilerin nurlaring miisdhede edecegimiz bir
ilim ver. Bize hakk: hak, batly biul olarak goster ki, kendisi daldlete diismiis ve bagka-

2 Jamal J. Elias, a.g.m., s. 223-224.
*' Muhittin Celal Dury, Tdrili Simalardan Mevlevi, s. 184.
22 Ismail Ankaravi, Huccetii’s-Semd’, s. 26.
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larini daldlete diigiirmiis kimselerden olmayalim! Hakikati bildikleri halde inkdr eden
muannid miinkitlere karsi bizlere yardim eyle! Saldt ve seldm, evvelin ve dhirinin efend;-
si, efendimiz ve mevldmiz Hz. Muhammed (a.s.)’a, onun biitiin dline ve ashdbina olsun!
Seyh Ismail Ankaravi, -Allah ona siiri ve ma’nevi biitiin sirlari kesf eylesin - der ki:]

Allah Teald’ya hamd ve Restliine ve aline ve ashabina saldt U selimdan
sonra Seyht’'l-Mevlevi Ismail Ankaravi buyurur ki, tahkikan bizim karindaglari-
mizdan ba’zist vaktdki tarlkatimiza tdin ve erkdnimiza munkir olanlardan
ba’zisini goérdiler ise -Oyle erkdnimiz ki, ol seyhimizin erkanidir ve sultdn-1 miir-
sidimizin tarikidir; Oyle sultan ki bizim ve arifinin ve vasilinin ve asikinin
mevlasi, efendisidir; Allah Teald kademlerimizi onun tarik-1 metininde sibit eyle-
sin- ol tain ve munkir olanlar ihvanlarimiz gordiiklerinde bu fakirden iltimas ve
taleb eylediler ki ol miinkirine cevab-1 gafi ile cevab verelim ve onlara beyan-1 kafi
ile beyan kilalim. Ve bu miunkirler izere keldm-1 Restl (a.s.)’dan ve ekavil-i
ulemi-i fih(lden hiccet ibriz eyleyelim; zira bu minkirler zu'm eylediler ki
tahkikan bu tarik bid’at ve dalal ola ve bu tarikin slikleri miibted’ ve ehl-i vebal
ola. Biz Allah’a siginiriz ehl-i kemale s@-i zann eylemeden. Ve bu miinkirler bil-
mediler ki, tahkikan bu tarik, tarik-i kadim ve sirdt-1 miistakimdir.

Zira mesdyih-1 stfiyyeden ba’zi mitekaddimin Hz. Ciineyd ve $ibli ve
Nari gibi ve bunlardan gayri semd’ ve raks eylediler. Sema’ ve raks etmeyi ibadet
addeylediler. Ve dahi ulema-i diniyyeden miteahhirinin ekseri Hz. Eb( Talib-i
Mekki ve Imam-1 Gazzali ve Seyh Ebti Necib Sithreverdi ve Necmeddin Daye ve
bunlar emsali bild-nih&ye sultanlar bu raks ve sem&’1 bir téife i¢in heldl ve bir taife
icin miibdh ve bir taife i¢cin mekrGh ve bir téife i¢in hardm addeylediler.
Insdallahii Teala an karib ale’t-tafsil beyani cem’an gelir. Ale’l-huss pirimiz,
sultdnimiz ve Hz. Sultan Veled Efendi ve ol sultdnin tevabii ve levahiki ki, Hz.
Saldhaddin Zerktb-i Konevi ve Hiisdmeddin Celebi ve Seyh Kerimiiddin ve hulefa
ve fukarddan ile’l-4n ashdb-1 irfAn ve tkan olan ihvAnimiz sema’ ve raks eylediler.
Ve bu hey’et-i ma’rGifeyi ol sultanlar fukaras: icin tartk vaz’ eylediler. Ve bu sul-
tanlarin hali tevatir ile sabittir. Ve menkabetlerinde deldil-i zevahir ile tahkikat
mektbtur. Pes bunlarin bu minval tizere sem4’ ve raks etmeleri sdbit ve muhak-
kak olduysa tahkikan bunlar hod gol ameli iglemediler ki, dal ve mudill olduklar
halde nebilerinin ser'ine muh4lif ve vaz’lart siinnet-i serifelerine mugayir ola.

Pes tizerimize vacib oldu ki, bu sultanlarin sened ve me’hazlarini beyan ki-
lariz. Ve bunlarin ahval ve a’malini ser’-i serife tevfik etmeye muvafik kilariz. Ve
hattd miunkirler ve reyb ve sek ediciler bileler ki, ser'de ve Keldmullah’da ve ke-
lam-1 Restlullah’da bunlarin halleri butlini tizere, amellerinin naksi tizere, bir
nass ve bir delil yoktur. Belki ekser-i nusts bizim ahvallerimiz tizere delalet-i kat’l
ile delalet eyledi.

Pes bu abd-i zaif, Ismail Ankaravi, Seyhtl-Mevleviyye, bu risile-i
kaviyyeyi tahrir etmek ldzimeden olmakla tasnif eyledim ki, bize ve ihvanimiza
htccet-i kaviyye olsun igin Hiiccetii’s-Semd’ diye tesmiye kilip, Gg bab tizere tayy
eyledim, muhtasar ve mciz olsun ve Turki lisdnla tercime kildim, faidesi
talibine &mm olsun i¢cin. Heman Allahu azimii’s-sin bizleri ve ciimle ehl-i imén
karindaglarimiz tarik-i mtstakime hidayet kila.
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[Siiphesiz ki O, kullarma kars: affedici ve merhametlidir.]

BIRINCI BAB

RAKS BEYANINDADIR.

Ebvab-1 seldseden bab-1 evvel raks beydnindadir. Ey aziz karindas, sana
ma’lim [6] olsun ki -Allahu azimii’s-sdn sana diinydda ve dhirette rahmet eyle-
sin-, Eger dide-i higm ve gadabla nazar etmeyip gesm-i insaf ve riz4 ile nazar ey-
lersen ugsdk ve fukardnin devréni ve inde’s-semd’ rakslar1 hardm degildir. Eger sen
dersen ki, gol fetvanin hakkinda ba’zi mutaassibin hiiccet ittih4z eylediler ve ba’zi
ulemd dahi fukaranin devrani hakkinda fetva verip dediler ki:

“Raks hardmdir, bi'l-icma’ miistehilli kdfir olur. Ve min gayr-i istihlal onun faili
fasik olur.”

Ve bu raks hardmdir diyenler bilmediler, tahkikan fesdtdan htkim eyledik-
leri sey yine kendilerinin tizerine miin’akis olur. Pes biz deriz -bi-tevfikillah ve
indyetihi-; bu fetva ugsdk ve fukard hakkinda degildir; zira bu fetva bunlarin hak-
kinda batil ve miizeyyiftir viicth-i settd ile; zira se'n budur ki, bunlarin bu kav-
linden Imam Safil gibi mictehidi tekfir etmek, lazim gelir. Ve ulema-i
Safityyeden Imam Gazzali gibi, ondan gayr tevabi-i Safiiyyeden nice ulemayt
tekfir etmek ldzim gelir. Ve dahi kamil olan muhakkiklardan ¢ok kimselerin
tekfiri lazim gelir. Ctimleden s&hib-i Avdrif ve Necmeddin Déye ve Ibnii’l-Fanz ve
Kagani ve Eb( Talib-i Mekki ve Hz. Mevlani ve bunlar emsali sultanlari hisgi
tekfir ve tekzib lazim gelir; zira bunlar raks ve sem4’t tecviz edip ibadet ve fazilet
addetmiglerdir. Eger kani olmazsan onlarin kitaplarina nazar eyle, t4 mufassalan
bulasin.

Pes ben bu fetvanin butldninin tahkikinde fevaid-i zaide ve hakayik-i bedia
ile bile nice deldil-i vaziha ve berdhin-i katia ibrdz eyledim. Pes munkirinin,
“devrdn-1 Mevleviyye ve silfiyye rakstir, pes raks ise hardmdir, ve hardmin miistehilli
kdfirdir” kavli sahih degildir. Belki mizeyyif ve batil ve nd-makbtldir. Ve hem
lugat yoniinden ve hem 6rf yoninden ve hem ger’ yoninden. Nitekim s&hib-i
Kamis, raksin lugatte; o6 ) 23, [Rakkds oynadi] derler kagan “rakkas oynasa” ve
IV 28, [Deve ezgiye ritim tutiu] derler deve muztarib olsa. Ve kezalik sarap
galeyan ve cls eylese ve raks olmaz, illd oynayicilar i¢in ve deve igin ve sarap igin
olur.

Ve sdhib-i Miicmel dedi ki; “Raks bilinmigtir ve cemi’-i nésin katinda
ma’lim olan rakkaslara mahsts olan laibdir ve onlarin hareket-i mevz{nesidir.”
Ve Bezzizi rahimehullah buyururlar ki; “Raks gol laibdir ki, onu evveld Samirl
ihdés eyledi. Sol vakitte ki, kavmi buzag: cesedini ihr4g eyledi ki ol cesedin ancak
saddst var idi. Bu ikisinin dahi keldimindan miinfehim olan oldur ki raks, laibe
mahs(s olan hareket ola.

AmmaA lisdn-1 orfte hicbir kimseden istima’ eyledin mi ki bu 4giklarin ve
mugtdklarin devrdni hakkinda diyeler ki, “tahkikan bunlar oynarlar ve raks eyler-
ler ve lehv ederler.” Meger zamanimiz mutaassiblari [7] diyeler. Ve illd bu sozleri
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gayrlari demez. Veyahud hi¢ Mevlevilerden isittin mi ki, onlar “biz laib ve lehv
ederiz” diyeler. Belki “biz Allah’a ibddet ederiz ve O’nun cemdl-i ba-kemdline
mistak oluruz ve O’nun agk ve iftirdkiyla mustarip ve déir oluruz.”

Ve ammaA gerlatte raksin cevizina delil budur ki, edille-i katia ile sabittir ki,
tahkikan Hz. Nebi (a.s.) Hz. Aise (r.ah.) ile raks-1 Habese'ye nazar etti. Ve halbu-
ki Habege’'nin raks ve laibleri lehv ve batildir. Bilad-niz4’ eger kull-i raks hardm
olayd: Hz. Nebi (a.s.) onlara nazar eder mi idi¢

95, G S0 e (D I G () A o e ) S
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Nitekim Hz. Aise’den Sahih-i Miislim ve Buhdri’de rivayet olunmustur.
Tahkikan Hz. Aige buyurdular ki, “Ben Hz. Nebi'yi gérdim. Beni rida-i
miubérekiyle setr eyler ve halbuki ben Habege’nin laibine nazar ederdim. Onlar
oynarlardi Mescid etrdfinda. Hatt4 sol kadar nazar eyledim ki, ben ondan usan-

dim ve bana sedmet geldi.”® Bu keldm Habege'nin tGl-i mutddet vukifuna

iglrettir.
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Ve bir 4har rivayette; Hz. Aige buyurdu ki; “Restlullah (s.a.6.) bana bu-
yurdular ki; “Ya Aige! Istiha eder misin¢” Ve bir rivayette; “muhabbet eder misin,
Habege’nin raksina nazar etmeklige¢” Pes ben dedim ki; “Neam, ya Restlallah!
Isterim” dedim. Pes beni durdurdu, ve benim yiiziim onun ytiziine beraber bak-
tim. Hattd melGl oluncaya dek. Pes bana dedi ki; “Kifdyet eder mi¢” Ben dahi,
“neam-evet” dedim. Pes bana dedi; “Git imdi!”*

Ve Sahih-i Miislim’de buyurur ki; “Ben bagimi Ol Hazret’in omzuna koyup
laibine baktim, hatt4 ben munsarif olup, rict’ edinceye dek.”?

Eger raks ve lehv ve laib mutlakan haram olaydi, Hz. Aige Habege'nin rak-
sina nazar eyler mi idi, onlar raks eyledigi halde. Teslim edelim ki, Mevleviyye ve
sGfiyyenin devrani raks ola. Lakin hardm kabilinden olan raks olduguna teslim
etmeyiz; zira her raks hardm degildir. Ve hardm olan raks maa-irddeti’l-laib olan
rakstir. Eger her raks hardm olaydi, ba’zi ashab-1 kirdmdan inde’s-str(r raks z&hir
olurmuydu¢ Halbuki cemaat-i sahdbeden mervidir ki, vakté onlara bir stirGr varid
oldukta raks eylediler. Onlara stirGr [8] ve hub(irdan isdbet eden sey sebebiyle.

Halbuki, Hz. Nebi (a.s.) ol hinde onlar1 raks eylemeden men’ eylemedi. Ve
bu ashdb-1 kirdmin raks eylemesi Hz. Hamza kizinin kissasinda vaki olmugtur.
Onun terbiyesinde Hz. Ali b. Ebi Talib ve karindagt Hz. Cafer ve Hz. Zeyd b.
Haris -nidvanullahi tedld aleyhim ecmain- ihtisdm eyledikleri sebebiyle. Pes Hz.

?* Buhari, Nikah, 114; Mislim, Tydeyn, 4.
> Buhari, Iydeyn, 2/Cihad, 81; Mislim, Iydeyn, 4.
% Miislim, lydeyn, 4.
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Hamza'nin kizinin terbiyesinde hustimet edip birbirinin bagini yardilar ve Hz.
Restl (a.s.)’a geldiler. Hz. Restl-i Ekrem Efendimiz Hz. Ali Esedullah’a buyurdu-
lar: “Y4 Ali! Sen bendensin ve ben sendenim.” Pes Hz. Ali CenAblar1 bu siirirdan
raks eyledi. Ondan sonra Hz. Ali’nin karindagi Hz. Céfer’e buyurdular ki;

“Y4 Cafer, hem yaratilis hem de ahldken bana benzedin.” Pes Hz. Ali'nin
raksindan sonra bu stirGrdan Hz. Céfer raks eyledi.

Ba’deht Hz. Zeyd’e buyurdular ki; w}» iy };\/ &3 “Sen bizim karindagimiz-
sin ve sdhibimizsin.” Pes Zeyd dahi vera-i raks-1 Cafer bu stirGrdan raks eyledi.”

(J==) ve (%)) ligatte raksa derler ve bunlarin bu rakslari ferah ve stirtGrlar
sebebiyledir. Fukardnin dahi rakslar1 bu kabildendir.

Imam Gazzali [hy4’da buyururlar ki, raksin hitkmi muharrik ve miiheyyi-
cin hitkmuadur. Eger ol raks, batindan muharrik olan sey mahmad ve makbal ise,
raks dahi makb(l ve mahmdddur. Ve eger muharriki mubah ise raks dahi
mubahtir. Ve eger muharriki mezmim ve makbth ise raksi dahi mezm(m ve
kabih ve hardmdir.

Ve Hz. Seyh Sthreverdi, Avdrifii’l-Madrif de bab-1 sema’da kabl ve ihtiyar
eyledigi halde dediler ki; az olur ki, ba’zi sadikin raks ederler. Vecd 1 hal izhér
etmeksizin ve niyet etmeksizin harekette ba’zi fukardya muvafakat etmek icin.
Pes hareket-i mevztne ile ol sddikin hareket ederler. Vecd i hél iddia eylemedikle-
ri halde, pes onlarin bu takdirce rakslar1 ve hareketleri sol miibah kabilinden olur
ki, ba’z1 evkatte onun tizerine cari olur. Dahk ve mulaabe-i ehil ve evlad gibi. Ve
az olur ki ol raks hiisn-i niyetle ibadet olur. Eger ona niyet ederse belki Allah Tea-
14 insan1 ba’z1 evkatte lehv ve laib ettigi sebeble mudheze etmez. Meseld insan
kendi nefsi tizere bir ginde elini bag1 tizere ytliz kere koymay: vazife kila. Bu bir
abes seydir ama, hardm kilinmaz. Nitekim Allah Teala Kur'dn’da buyurur:

SO A B ST

Ya'ni, “Allah Te4la sizi yeminlerinizde lagv etmek sebebiyle mudheze kil-
maz.”” Ve beyhiide yere yemin etmeye muhéalefette dahi muédheze kilmaz. Maa-
haza beyhtde yere yeminin faidesi yoktur ki, onunla ahz olunmaz. Pes [9] Allah
Teald'nin zikrini bir gey tizerine beyhtdelikle kasem etsen mudhaze olunmayinca
ne hal ile giir ve raks ve semé’ sebebiyle muéheze olunur.

Cevheri Sthdh'inda bab-1 1am, fasl1 dalda kesr-i dal ve kaf ile (157 )
“Acem diyarinda oyundur, bir yere cem’olup, oynarlar.” Ve Eb( Amr buyurur ki:
23 N e 5 “dahi raksin bir nev’idir.”
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26 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, s. 537 (857).
¥ Bakara, 2/ 225.
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Ya'ni, bir gtin Restl (a.s.) ashab-1 dirkileye ugrayip pes onlara dedi ki;
“Cidd eyleyin ey Beni Erfide. Hattd Yahtdi ve Nasarad tahkikan bileler ki, bizim
dinimizde ruhsat ve kismet vardir.”*

Imdi bu hadis-i serifte ibshat-i laib ve raksa delalet vardir. Pes bizim dini-
mizde bu misilli miildabeye ruhsat olunca pes ne hal ile raksi isleyen ikfar olu-
nur. Teslim olunsun ki bizim devrdnimiz bu kabilden ola.

Amma munkirler derler ki; biz bi-gayr-i istihlal raks ve laibi igleyeni tekfir
etmeyiz. Halbuki, siz rakst istihlal eylersiniz ve onu ibadet ittihdz edersiniz. Ni-
tekim munkirlerden ba’zisi Risdle’sinde bu ta’'ni irad eyledi. Ve onda der ki; bu
taifenin tzerine kiftir vacib olur, bunlar raks: istihlal edip onu ibadet add eyledik-
lerinden &tiirt. Amma ehl-i laib onu ibadet ittihdz etmezler ve onu istihlal etmez-
ler.

Biz deriz, boyle bir halet-i mahm{deye ve hey’et-i ma’rGfeye kifr 1tlak,
cehl-i mahz ve haté-y:1 fahistir. Buna kifir 1tlak eyleyen kail tizere kiiftirden havf
olunur, el-1yazi billah. Ve onun bu héaline kuftr 1tldk etmesi bizim hakikat-i
ef’alimize adem-i vukifundan nasidir ve kiiftr 1tlaki sahih olmaz. {114 bizim raks1
ve laibi istihlalimiz katinda ve lehv ve lagvi ibadet ittih4z eyledigimiz zamanda
olur. Halbuki biz lehv ve laibi ve raks: ibddet addedip onu miistahil olmadik. Belki
biz sol vecd-i Rabbani ve zevk-i [1aht’yi istihlal ederiz ki, inde’s-sema’ bize hasil
olur. Ve kezilik bizden vecd sebebiyle sddir olan hareketi istihlal ederiz ki, ol ha-
reket stretd raksa miigabihtir; zira o hareketin miitheyyic ve sebebi bir helal haldir
ki, nice bin hale muédil olur.

SR o 31 A e L e 3 G

Nitekim denildi; “Rahmén cezbelerinden bir cezbe a’mél-i ins G cinne
miisavidir.”” Nitekim, Imam Gazzali buyurur ki; kacan sema’ kalb-i salikte ilmi
veyahut héli mismir olsa ona vecd tesmiye olunur ve vecde mismir olur, ya’ni
mazhar olur. Tahrik-i etraf-1 a’zay1 ya hareketi gayr-i mevztneyi muzhir olur. Bu
takdirce ona 1ztirdb tesmiye olunur. Veyadhud hareket-i mevzineyi muzhir olur,
bu takdirce ona tasfik ve raks [10] tesmiye ederler. Oyle raks ki, haramdan olan
degil.

Ve vecd dahi iki kisma minkasimdir. Biri hiicim edip bila-ihtiyar gelen
vecde ve biri dahi tekelltifle hasil olan vecde. Tekelliifle hasil olan vecde tevactid
derler. Ve mitevacid mitekellif olan kimsedir. Pes ol teviciidden ba’zisi
mezmUmdur. Ve tevaciid-i mezmm sol tevactiddir ki, onunla riy4 kasd oluna ve
izhér-1 ahval-i serif kasd oluna ve ol ahvalden bi-behre ola. Ve ol teviciidden
ba’zist mahmtddur ve mahmd olan tevacid sol tevactddir ki, ahval-i serifenin
istid’a ve iktiz8sina vesile ve mutavassil ola. Ve ol ahvélin celbiyle iktisdb ve
ictildbina sebeb ola; zira tahkikan kesbin celb-i ahval eylemede medhal-i azimi
vardir. Nitekim;

2% Suyti, CAmiii’s-Sagir, s. 237 (3896); Miinavi, Feyzii'l-Kadir, 111, s. 436; Miittaki, Kenzii'l-Ummal, XV,
s. 212 (40617).
¥ Acltn, Kesfii’l-Hafa, 1, s. 332 (1069).
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Ya'ni, Restl (a.s.) buyurup emreyledi ki, sol kimseler inde kirdati’l-Kur’an
biikdst hézir olmaya, tebdki ve tehdzin eylemekligi ya’'ni aglarcalanmak ve
mahz(n olur geklinde olmayr®; zira taklid tahkike vesiledir; zira bu ahvali
serifenin mebadisi kesble ve tekelliifle olur. Ondan sonra &hiri tahkik tizere olur.
Pes her nesnenin evveli takliddir. Tahkik-i 4dette kati miigdhede olunmustur. Sol
kimse ki, bir gahsa 4sik olmayi istihd eder. Halbuki, ona 4gik degildir. Pes ddimé
onun zikrini nefsi izerine terdid ve tekrir eyler ve nefsi tizerine, evsaf-1 mahmude
ve ahlak-1 mahbibesin takrir eyler. Hatt4 ol sahsa bu tslbla dsik olur ve ol agk
onun kalbinde rasih olur ki, hadd-i ihtiyardan ¢ikip, bundan sonra hals olmak
ister ve velakin kurtulmak mtmkiin degildir.

Pes muhabbetullah dahi agk-1 mec4zda taklid ile 4sik olan gibidir. Ve Allah
Teéald'nin likasina sevk dahi bunun gibidir. Ve bundan evvel ahval-i serifeden her
ne kadar sey var ise hep bu minval tzere tahsil olur. Pes ahval-i serifeyi ve
muhabbetullah: fakid olan kimseye l4yik olan oldur ki, evvel ahval ve muhabbe-
tin iktisdb ve ictildbinda tekellif eyleye. Ol ahvélle muttasif olanlarin sifatini
tahsin etmekle ve onlarla semé&’da bile oturmak ile t4 Allah Te4ld ol haleti ol
salike miyesser eyleyinceye degin sa’y eyleye.

Ve Hz. Imam Gazzali'nin keldminda sol miinkirler tizere delil vardir ki, on-
lar derler ki, “semd’ ve vecd Ciineyd-i Bagdadi ve Mevlana ve [bn-i Fariz hazerati
gibi ehl-i kemal olanlara layiktir. Ve miibtedi ve mukallid olanlar onlar gibi sem&’
edemezler. Ve ol mibtediler de onlarin sem’i gibi ve onlarin suhtGdu gibi suhd
yoktur. Pes raks ve sem4’ mubtedi ve mukallid olanlara hardmdir.” Ve biz dahi,
[11] bu kaile deriz ki, “sen bizim kalbimizi yardin m1 ve bizim esrdrimiza mutta-
li” oldu mu, pes ne delil ile bilirsin ki, biz onlarin sema’ gibi sema’ edemeyiz. Ve
ne mahalden ve ne makamdan anlarsin ki, biz onlarin raks: gibi raks edemeyiz.”

Ve bahustis ki Hak Teala, s ¢ r—’@-;J’U N dL; e JU;\ [Velilerim kubbelerim
altindadir ve onlari benden bagkas: Zailmezf]“ builurdu‘ Ve halbuki ilm-i [l4hi bir
kimseye miinhasir degildir. Belki her ilmin her zamanda nice erbab1 ve varisi mu-
karrerdir, ta kiydmete dek. Belki semd’ fi'l-hakika miibtediler i¢in vaz’ olunmusg-
tur. Mer4tib-i liye ve mendsib-1 sdmiye s&hibi olan sultanlarin mertebesine lay1k
degildir; zira onlar hadd-i sem&’dan ge¢miglerdir. Belki hadd-i muhabbet ve agk-
tan bile 6te ge¢gmislerdir.

Nitekim [bn-i Fariz hazretleri buyurur; “Ben hadd-i agk ve muhabbetten
tecaviiz eyledim.” Ve ehl-i kemdlin ekseri semd’ ve raksi miridine ta’llm ve
mistersidine irsdd ve tefhim igindir, ihtiyacen degildir. Ve ba’zi kibar evahir-i
hallerinde raks ve hareketten farig oldular. Inkar eylediklerinden degil, belki bu
zevkten 4ali-zevke vésil olup, bundan miistagni olduklarindan 6tiiridur.

3 Krs. Tbn Méce, Ziihd, 19.
81 Gazzali, Ihy4, Kitabi'l-Muhabbe ve’s-Sevk, IV, s. 418.
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Nitekim Hz. Ciineyd’den hikaye olunur ki, biddyet-i hallerinde sema’ ve
raks ve hareket ederlerdi. Amma4 nihdyet-i hallerinde sikin ve farig oldular. Pes
ona terk-i raks ve hareket eylediklerinden sul edip dediler ki; “Nigin farig oldun
ya seyh¢” Cevab verip dedi ki; “Pes siz cibali gérirsiiniz. Onu cdmide ve sdkine
zannedersiniz. Halbuki, ol cibél, sehadbin mirGru gibi mirGr ve hareket eder.”®
Hz. Cineyd’in bdyle demesi, kalbinin Céanib-i A’ld’ya miteharrik olup, a’z4 ve
cevarihi muteeddib ve sdkin olduguna igarettir; zira onun vecdi ddim ve giirbi
miustemirr oldu. ol haysiyette ki, sema’ onun vecd ve slrbliniin ziyadeligine
te’sir etmez oldu; zira kendi ayn-1 zevk olup zevk-i ariziden miistagni oldu.
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[12] Ulemadan ba’zi kimseler izh&r-1 vecde inkar eylediler ve dediler ki,
“tahkikan tevactd bid’attir ve bid’at daldlettir. Pes ehl-i tevactud ehl-i dalalettir.
L4 nusellim ki, tevaciid bid’at ola. Ne hal ile tevacid bid’at olur ki, tahkik Hz.
Nebi (a.s.) dan stdir eyledi. Nitekim Seyh Sthreverdl Avdrifii’l-Madrif'te yirmi
besinci babda kavl-i semé&’da tasrih edip; Enes b. Malik’ten miisned bir hadis-i
serif rivayet buyurup der ki; Hz. Enes buyurur ki;

“Biz Hz. Restl (a.s.) in katinda hazir idik. Sol vakitte ki, Cibril-i emin ona
nazil olup dedi ki; “Y4 Restlallah! Hak Teal4 sana selam etti, buyurur ki; “Fukara-
i immetin kable’l-agniya cennet-i a’laya dahil olurlar, nisf-1 yevm mikdari. Ve ol
besytiz yil mikdar: ola.”* Pes Hz. Risilet-pendh Efendimiz bu keldmdan mesrar
olup, buyurdular ki; “Ey benim ashabim, sizin iginizde hicbir kimse var midir ki,
siir diye ve manz(im keldm sdyleye.” Pes bedevilerden birisi, “Evet ya Restlallah,
vardir” dedi. Pes Restl (a.s.) buyurdular ki, “Getir!” Ol dahi balada mezk{r iki
beyti soyledi:

[Stnemi hayye-i hevd soktu

Rukye-hin u tabib yoktur ona

Beni meggif eden habibimde

Bulunur yaliniz bu derde deva]*

32 Neml, 27/88.

3 fbn Mace, Ziihd, 6; Tirmizi, Ziihd, 37.

% Nazmen tercime A. Avni Konuk'un Mesnevi-i Serif Serhi’'nden alinmugtir. Bkz. A. Avni Konuk,
Mesnevi Serif Serhi 7, s. 223; Ayrica ayn1 beyitleri Ken’an Rifal de nazmen su sekilde tercime etmis-
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Pes Hz. Risélet-pendh Efendimiz, bu beyitte habib ndmini istim4’ edince
tevactid eyledi. Ve ashdb dahi Ol Hazret'le maan tevacid eylediler. Hatté
mubérek ridalari omuzlarindan distl. Pes tevactidden farig olup mekénlarina
geldikte [13] Muéviye dedi ki;

“Ne acep gtizel oynarsiniz, Y4 Restlallah!” Hazret dahi buyurdular ki;

“Sus y& Muaviye! Kerim degildir sol kimse ki mahbb anildikta hareket
etmeye.” Pes Ol Hazret miibarek ridalarini hazirinda olan dort ytz ashiba taksim
ve tevzl’ eyledi. Birer pére teberriiken onlara verdi.

Pes Hz. Seyh Sthreverdl buyururlar ki; “Biz bu hadis-i serifi irad eyledik,
anane ile Enes b. Malik (r.a.)’e miisned oldugu halde isittigimiz ve buldugumuz
gibi. Ve ashdb-1 hadis bu hadisin sthhatinde tekelliim edip, kail olmuslardir. Ve
biz bir sey bulmadik ki Restlullah’tan nakloluna, ehl-i zamaénin vecdine ve
semd’ina ve ictimdina misakil ve miigabih illd bu hadisi bulduk. Ne aceb giizel

hiccettir, stfiyyeye ve ehldi zamdineye semé&’larinda ve vecdinde hirka
parelemeleri...®
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Seyh Muhyiddin-i Arabi Hazretleri Fitdhdt'in evahirinde vesdyasinda bu-
yururlar ki; Ahmed b. Mes’td b. Seddad Mevsili bana haber verdi. Dedi ki, bana
haber verdi Eb Cafer Kadi, ma hasal an’ane ile bu haberi Seyh Cafer b. Muham-

%
tir.
“Subh 1 sdm aklinla canan gozlerim hep aglad:
Soktu agkin ejderi kalbim benim &h dagladi.
Istiyakin sinemi sehm ile ddim yareler
Bulmadim bu derde efstindan, tabibden careler
Ciinki sendendir bu derdim hem deva senden visél
Etme agkin ndmina Ken’an’1t mehc@r-i cemal”
Bkz. Ken’an Rifal, [lahiyat-t Ken'an, s.71.
% Krs. Stihreverdi, Ebtt Hafs Sihabtiddin Omer, Avérifii’l-Madrif, [Tasavvufun Esaslar, (25. Bab) s. 261.
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med Hulvi’ye miisned olup, onlar dediler ki; “Biz Ctineyd ile tarik-i Hicaz’da bile
idik. Hatt4 Cebel-i Ttr'a giktik ve Hz. Ms&'nin durdugu yerde durduk. Ve ol
mekanin heybeti bizim Gzerimize vaki’ oldu. Ve ol mahalde bizim ile bir kavval
var idi. Pes Hz. Ciineyd ol kavvale is4ret eyledi. Pes ol serdgaz edip bir beyit oku-
du. Hemandem ki, Clneyd-i Bagdadi istimd’ eyleyip tevactid eyledi. Biz dahi
onunla maan tevactid eyledik. Hatt4 sol hadde geldik ki bizden birimiz bilmedi
gokte miyiz, yerde miyiz.* Ve bize karib bir kilise var idi ve onda bir r4hib var idi.
Pes bize nida eyledi ki, “Y4 immet-i Muhammed! Bana cevdb verin.” Pes bizden
ona birimiz iltifat etmedi vaktimizin tiybliginden. Ikinci kere nida eyledi, yine bir
kimse cevab vermedi. Pes tictinci kere nida eyledi ki, “ma’bldunuzun [14] hakki
i¢in nigin bana cevab vermezsiniz¢” Yine bizden birimiz ona redd-i cevab eyleme-
di. Vakta kim semé’dan bize fittr gelip farig olduk, Ciineyd’e dedik ki; “su rahip
bize nidé eyledi ve bize kasem verdi.” Clineyd dedi ki; “Bize getirin.” Pes ¢agirdilar
geldi ve bize seldm verdi ve sudl eyledi. “Seyh ve tstadd hanginizdiré” Clineyd’e
isaret eylediler. Pes rahip dedi ki; “Bana haber ver ey Clineyd, su islediginiz fiil-
den. Bu mahs@is mudur bir nice kavme y&hut dininizde ale’l-umim cemi’-i nésa
sdmil midir¢” Cineyd buyurdular ki; “Belki dinimizde bir nice kavme mahsus-
tur.” Rahip dedi ki; “Ne niyetle kalkarsiniz¢” “Allah’a recé ve ferah ve muhabbetle
mesr(r olmak niyetiyle.” Rahip dedi ki; “Ne niyetle sema’ edersiniz¢” “.S o
[Ben sizin rabbiniz degil miyim¢]¥ kavlinin lezzetini bulmak niyetiyle.” Rahip dedi
ki; “ Bu savt nedir¢” Ciineyd dedi ki; “nida-i ezelidir. Ya'ni nida-i ezeli lezzetine
misabihtir demektir.” Rahip dedi ki; “ne niyetle sahva gelirsiniz¢” “Abdin rabbe
icabet etmesi niyetiyle; zira sahva gelmeyince abd rabbe icdbet etmez.” Rahip
dedi ki; “Gergeksen elin uzat.” Pes Ciineyd elin uzatti, rdhip sehadet kelimesin
getirip, musliman oldu. Ondan sonra Cilineyd dedi ki; “Ey rahip ne ile bildin ki,
ben sadikim.” Dedi ki; “Ben Incil’de okudum, Ummet-i Muhammed’in héslarini
ki onlar hirka giyeler ve ednd kif4yete kani’ olalar ve her héalde Allah ile kaim ola-
lar ve O’na miistik olalar. Ve O’nun muhabbetinden mitevacid olalar.” Pes ic
gln rahip bizimle baki olup sonra merh@im oldu rahmetullahi aleyh.
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% Krs. Ibn Arabi, Fiitdhdt-1 Mekkiyye, V111, (560. Bab) .s. 298.
5 Araf, 7/172.
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[“Seyh Ferididdin Attar Tezkireti’l-Evliyd isimli eserinde bu menkibeyi
Farsca ibére ile evvelini takviye olarak teberriiken nakleder ve der ki: Nesim-i
ervah icinde Cuneyd, T0Or-i Sind’da vecde geliyor ve miridleri de etrafinda
raksediyorlardi. Onlar bu haldeyken bir kesis gikageldi ve “Size bu héli veren Al-
lah hakki igin sesime kulak verin!” diye bagirdy; fakat bunlar ma’nevi zevkler igine
dalmig bir halde olduklari i¢in ona iltifat etmediler. Semd sona erdigi zaman
miuridler seyhe, “Bir rhip seslenip soyle séyle sozler sdyledi; fakat biz semd’ ile
mesgl oldugumuz igin hicbirimiz ona cevab vermedik, rahip de geri déndi gitti”
dediler. Bunun tzerine Seyh miridleri ile berdber o rahibin manastirina vardu.
Bunlann geldigini géren r4hip manastirdan asag: inip onlari kargiladi ve onlara
“Buytiginiz kimdir¢” diye sordu. Seyhi gosterdiler. Seyh, “istedigin cevdb ne
idi¢” dedi. Rahip, “yaptiginiz semd’ vecd ve raks ne mezheptir¢ Genel bir sey
midir, yoksa size mahsts bir yol muduré¢” dedi. Seyh, “Bu sive Hakk’indir, héslar
sivesidir, dinyéadan zithd yolunu tutan bir kavme mahsustur” dedi. Rahip bunun
tzerine Seyh’in elini tuttu, Allah ve Restliine sehadet getirdi ve “Ya Ciineyd!
Incil'de soyle yazmaktadir ki, Ummet-i Muhammed’in haslari diinyadan ziihd ve
i'raz ile sem&’ ve raksederler” dedi.”]

Pes ondan sonra biz deriz ki, bu makamatta mir(r eden [15] menkilattan
ma’lim oldu ki, tahkikan raks helaldir. Ba’z1 téifeye ki vecd-i Ilahi’den bi-ihtiyar
sadir olur, mubahtir ba’z1 taifeye. Nitekim Imam $afii ibahetine zahib oldu ve
fevaidi Umde ndm kitdbinda der ki; raks mtbahtir. Ve kezAilik Gazzall Vasit ndm
kitabinda boyle der dedi. Ve Halimi, Imam Safii’nin Veciz ndm kitabinin serhinde
kitab-1 sehadette “raks hardm degildir” dedi. Ve Kadi Hiiseyin dahi bu ma’naya
isdret edip dedi ki; “tahkikan ehl-i ahvéalden vecd ile kaim olan kimseler igin
mibah ve gayriya mekrth olur.” Ve tistdd EbG Manstr dahi bunu tasrih eyledi.

Eger sen dersen ki, senin ekser igdret eyledigin edille mezheb-i Safiiyye tize-
redir, ama mezheb-i Haneflyye’de boyle degildir. Pes faide nedir¢ Biz cevab veri-
riz, evveld biri budur ki, bizim middedmiz sabit oldu ki, ol mes’ele muhtelefiin
fih olmasidir. Pes bi’l-icm4&’ olmaz ve cdhidi ikfar olunmaz. Ve sdniyen dahi biz
deriz; nakl-i sarth ve kavl-i sahih ile eimme-i erbaanin birinden sibit olmadi, bi-
zim karindaglarimizin igledigi raks ve hareket tizerine tahrim sabit olmadi. Belki
Ebt Hanife katinda hardm olan raks rakkaslarin ve ehl-i lu’biin raksidir. Teslim
edelim ki, ba’z1 eimme katinda hardm olsun. Lakin akl-1 selim sahibi olan kimseye
hafd yoktur ki, tahkikan raks Safiiyye katinda miibahtir. Pes ba’zi evkatte
Safilyye mezhebin tutmak céizdir.

% Stleyman Uludag Tezkiretii’l-Evliyd’ya yapmig oldugu tercimede asli {bn Arabi'nin Fitdhdr-1
Mekkiye’sinde oldugu yukarida da zikrolunan Ciineyd-i Bagdadi'nin Ttr-i Sind’da raksettigine dair
bu hikayenin Tezkiretii’l-Evliyd'nin asil metninde olmadigini fakat terctimelerde yer aldigi notunu
dusmektedir. Bkz. F. Attar, Tezkiretii’l-Evliyd, s. 27-28.
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Nitekim Mecmaii’l-Fetava’da zikrolundu. Eb( YGsuf’dan rivayet olundu ki,
bir giin nés ile salat-1 Cum’a’y1 kildi. Sonra gustl ettigi hamamin kuyusuna fare
dismiis vaki’ olmasini ona haber verdiler. Ve onun igtisdli, nds onu bilmezden
mukaddem idi. Pes Eb( Ysuf mezheb-i Safil’yi tutup, dedi ki; “Sen ahz eyle ehl-i
Medine’den olan ihvanimizin kavillerini ki, onlarin kavilleri budur ki, “Kacan su
kulleteyn mikdarina erse necis olmaz ve hubsti ihtimél olmaz.” Bu hod Eb
YtGsuf’'un mezhebi degildir. Ve dahi zaméinemizde olan ulem4 tecviz etmiglerdir
ki, her sehirlerde cendze-i gib ig¢in namaz kilina. Meseld ulemé-i dmilin ve
megdyih-1 kdmilin ve selatin-i 4dilinin namazlari. Ulemé4-i Hanefiyye bunu men’
etmezler. Bahusis ki, bu mezheb-i Hanefiyye’de yoktur. Pes raksin ba’zi evkatte
ferah ve str(r mahallinde mibah olmasi nigin ciiz olmaya¢ Bunun birle ki,
evliya-i muhakkikin eylemiglerdir ve asfiya-i miidekkikin bu kér1 kilmiglardir.

Eger sen dersen ki, ekser tablatin hal ve sdnidir ki, rakstan nefret eder ve
vehimler ona sebkat eder ki, ol raks batil ve lehv ola ve dine muhAlif ola. Pes hic-
bir vecd sahibi ve iyilik sdhibi ol raks: gérmez, illa inkar eder.

Biz deriz ki; [16] tahkikan hicbir vecd ve hicbir saldh Hz. Res(il’iin vecdi ve
saldhi Uzere ziyadde olmaz. Halbuki Ol Sultdn-1 Zisdn Aige ile Habese’nin raksina
nazar eyledi ve onlar Mescid’de raks eylerdi. Ve Hazret onlar inkéar eylemedi. Pes
ne hélle ulemi bizim tevictdimiiz ve harekdtimiz ve devrdnimiz misilli geyi
inkar ederler. Oyle devranimiz ki, min-vechin raksa miisabihdir ve ol raks ayn-1
ibadettir. Ve hakikatte bize nisbet dahi miicAhede-i nefstir.

Ondan sonra sen bil ey sdmi’ olan kimse, tahkikan sol kailin kavli ki,
ibtida-i kitdpta murGr etti. Dedi ki; “Mevleviyye ve ba’zi stfiyyenin hey’et-i
ma’rife ve megh(re tizere igledikleri rakstir, ve raks harAmdir bi’l-icm4’ ve raksin
mstehilli kafirdir.”

Bu kavil sahth olmaz, illd sol zamanda ki, ol hey’et-i ma’r(ifenin tizerine
icm4’ oluna, raks olmasina ve dahi icm4’ oluna her raksin hardm olmasina. Bu
ikisinin bir kavle hi¢ icm&1 yoktur; zira bizim katimizda ve ba’zi ulemé ve
mesdyih katlarinda bu fiil raks degildir. Onun igin ki, tahkikan raks sol seye derler
ki, Allah’tan gayre mesgtl kila. Ve bizim ihvanimizin ve sGfiyyenin igledikleri ol
seydir ki, Allah’a mesgtl kila ve bu raksin ehli ariflerdir. Bu ma’néya eger ki miin-
kirler, z&hirine nazar edip bunu kabll etmezlerse de ve &kil olan kimse zeyl-i
insifa temesstik eyledikte bilir ki, tahkikan bu hey’et-i ma’rife icm4’ olaydi, ol
rakst iglerler miydi¢ Ona birden ¢ok kimse Ciineyd ve Ibn-i Fariz ve Mevlana gibi
sultanlar ve eger bu raksta icma’ olaydi ulemadan Imam Gazzali ve Imam Kasan?
ve Seyh Sthreverdl ve Necmeddin Daye ve bunlar emsali kiiberd bunu miibadh
kilarlar miydi¢ Ve Tatarhdniyye’den® girGt-i ma’kile ile ba’zt mesdyiha cevazi
naklolunur muydu¢ Ve sdhib-i Teshil tevactd fetvasinda sithhat-i niyetle cevazin
reva gorir muydiu¢ Ve kutbt’l-allime Sddeddin® sardhaten ve remzen téinlerin

%9 Alim bin El-A’l4 el-Ensiri ed-Dihlevi Hind¥nin e/-Fetdva't-Tatarhaniyye isimli be ciltlik fetva mec-
muasidir.
40 Sadeddin Taftazani olmalidir.
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ta’nint ve fukard tGzerine tesni’ edenlerin tegniini kabih addederler miydi¢ Ve bu
tainleri seyh Ali Semerkandi tefsirinde* techil ve akidelerin takbth eder miydi¢

Pes icm&’ bir nice mertebe tizerinedir¢

Evveld icmé-i sahdbdir. Ondan sonra gelen immetin kiiberdsinin icméidir
ki, ol meselede sahabenin ihtilafi rivayet olunmamis ola. Icma-i sahabe eger
tevatirle sabit olduysa nass-1 gerif ve haber-i sahth menzilesindedir, cahid1 ikfar
olunur.

Ikinci icm4’ haber-i meshtre menzilesindedir, cahid: tadlil olunur.

Ve iglincli icm&’” muhteleftn fihdir, cihidi ikfar ve tadlil olunmaz ve bu fi-
il-i meghtr ol zamanda kifir olur ki, onun tzerine icma’-i sahabe olayds; zira
sahabenin [17] icm&'’1, icm&’-1 kat’idir. Eger onlarin icma’1 tevattrle sabit olduysa
ne halle sahibenin icma’t oldu. Belki asld icm&’ bunun Uzerine yoktur. Ve sol
kimse ki, icm&’ iddia eder, bithtdn-1 azim eder. Ve kagan icm&’-1 sahébe zikr olun-
sa kat'l olmaz. Madem ki, ol icmd’ tevatiirle sabit olmaya, eger séhretle veya
4dhad-1 immetle sabit olursa cahidi kafir olmaz. {lm-i ustilde béyledir.

Pes kagan sen tahkik ve teyakkun eyledinse bizim edillemizi, pes belki, hak
ve delil bizimdir, mtinkirinin degildir; zira onlarin delilinden tekfir-i miictehid ve
tekfir-i mustehill-i raks ve mibth-i raks ulemd ve megdyihdan herkim ise ldzim
gelir. Hasidlerin hasedinden ve ulema-i mitekebbirinin fetvasindan Allah’a sigini-
nz. Oyle uleméanin fetvasindan ki, kavl-i Nebi'nin tahtinda hélleri miinderic ola.
Cose)y Lo J6d e 2 o 5 B sl e i fn o g i i 0l
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Nitekim Ol Hazret buyurur ki; “Tahkikan Allah Teal4 ilmi ibAdindan kabz
eylemez, nez’ etmeklikle. Ve 14kin ilmi kabz eyler, ulemay: kabz etmeklikle.
Hatt4 dinyada bir alim baki kalmaz, néds ctihhal reislerini ittihdz ederler. Pes
onlardan sudl ederler. Onlar dahi bi-gayri ilmin fetva vereler. Pes hem dall ve hem
mudill olalar.”*

Eger sen bu hususta fetva taleb edersen pes ne giizel muftidir bu hususta
Hz. Ciineyd ve ne gtizel muktedadir. Huda’ya tabi’ olan kimseye Hz. Mevlana ne
gtizel munsif-1 muhakkiktir. Bu hususta imam Gazzali ve bunlardan gayr olan
mesayth ve ehl-i z&hirden bunlarin muhAlifi, bunlarin bihar-1 ulimuna nisbet bir
katredir. Ve ittibar bunlarin nebilerin seriatina ittibd’ eyledigine nisbet bir zerre-
dir. Pes bu misillt kimseleri nice inkar edebilirler. [Mesnevi’de buyurulur]:

S pla Ol 30kl 5 s S e s s, Ogr 3 r S
J;;LZL@J?;H)TJ\MJJ}%- Jf)gTJ.U\MdLisb.-
Lsd Oladi gk B3, s Olad) 3> Gae lse )2

2 BT 510 3 5 a5 0T 5 e 5 Wl 5 28, 55 Olbies

4 Semerkandt'nin, Bahru'l-Uliim isimli eserinden bahsedilmektedir.
42 Buhari, Ilim, 34; Miislim, Ilim, 5.
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[Oliimiin  pengesinden kurtuldugundan ayagi yerden kesilmis, sevinmis, el
cirpmakta, dallar, yapraklar gibi yesermis, neselenmis, oynamaktaydi. Su ve camur
icinde olan canlar da batakliklardan, su ve camurdan kurtulunca goniilleri seving dolu
bir halde Hak aglkinin havasina raks ederler. Ayin on dordii gibi noksansiz ve tam bir
hale gelirler. Tenleri oynayty durur, ya canlart ne haldedir? Sorma!l Tamamyla can
olanlara gelince: onlars hi¢ sormal]®

S 1SS o (STl D) Ui

[Allah bizleri ve sizleri inkardan biiyiik giindhlara kadar her tiirlii giindhtan ko-
rusun!]

BAB-I SANI

SEMA’IN IBAHATI BEYANINDADIR.

Ikinci bab Semd’in ibahati beyanindadir. By aziz ma’laim olsun ki, hakikat-
i sem&’ taab-1 vakitten rahat taleb etmekliktir. Ve gum@m-i ahvalden teneffis
etmekliktir. Pes bu sem&’in ibdhati tizere biz deldil zikr ederiz. Ondan sonra
semd’a munkir olana [18] cevab veririz. Ve sem&’in ibahatine delil eger ki keldm-1
sikattan ve kitlib-i mu’teberittan ve mutavvelattan cok keldm oldu. Likin etfal-i
seriatin fehmine [ay1k olmadi.

Pes ben murdd eyledim ki, bunda ald kantni’s-ser’ cevdb verem. Pes ben
irad eyledim evvela sikatin ibdhat-i seméa’da olan kavillerini ve ol ekavilin ctimle-
sinden Hz. Eb( Talib Mekki'nin kavli Kardi’l-Kuliib’da sem&’in ibahatini cemaat-i
sahdbeden nice kimselerden nakl eyledi. Ve ehl-i stinnetten dahi nice kimselerden
nakl eyledi. Pes buyurdular ki; Ashab-1 kirdamdan Abdullah b. Céafer sema’ eyledi.
fbn-i Ziibeyr ve Mugire b. St’be ve Muaviye etmediler. Gayrleri semé’ eylediler.
Ve dahi EbG Talib Mekki buyurur ki; bu fiili iglediler seleften ¢ok kimseler,
sahabe-i kirdm hazerdtindan ve tabilnden. Ve Eb( Talib buyururlar ki, ddim4
hicaziyy(n bizim katimizda Mekke’de semd’ istim4’ ederlerdi, efdal-i eyyadmda,
eyyam-1 tesrik gibi glinlerde ve ba’zi eyydm-1 stirrda.Ve ehl-i Medine dahi ehl-i
Mekke ile semd’ tizere miiddvemet ve miivdzabet eylemeden hali’ olmadilar il4
zamanind haz4. Ve Ebt Hasan Askalani evliydullahtan bir kimsedir, sem4’ ederdi.
Ve kemél-i veleh ve izhar-1 sQrig ederdi. Ve bu sem&’ hususunda bir kit4b tasnif
eyledi ki, ol kitabda sema’a miinkir olanlari reddeyledi. Ve kezAlik evliyAullahtan
nice cemdat semd’ hususunda nice kitaplar tasnif edip minkir-i semd’ olanlar
reddeylediler. Buraya gelinceye dek EbtG Téalib keldminin mefhimudur. Ve ol
ekavilin ciimlesindendir Hz. Imam Gazzali buyururlar ki:

Ey sdmi’ olan kimse bil ki, sema” hardmdir diyen kailin kavlinin ma’nést
demektir ki, tahkikan Allah Te4l4 onun tzerine ikab eder demektir. Ve semé’in
hardm olmasi bir emirdir ki, miicerred delil-i akli ile bilinmez. Belki sem’ ile ve
nakl ile bilinir ve ma'rifet-i ser'iyyat mahstredir nass ve kiyas ma’rifetine; ve
nass’dan murdd oldur ki, Restlullah (a.s.) onu izhar eyledi, kavliyle veyahud fii-

43 Mevlana, Mesnevi 1, (b. 1341, 1346-1348)
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liyle. Ve kiydstan murdd oldur ki, Hz. Restl-i Ekrem Efendimiz’in elfaz ve
ef’alinden mefhim olan ma’nadir. Pes bu sem&’ hususunda nass olmadiysa ve
kiy&s dahi mustakim olmadiysa bu semd’in tahrimine olan kavil batil oldu. Ve
sair miibahat gibi fiil baki kald: ki, harec ve zahmet yoktur. Hicbir nass ve bir
kiy4s semd’in tahrimine deldlet eylemez. Amma4 sema’in ibdhat1 tizere nas ve
kiyas delalet eder. Amma kiyas oldur ki, tahkikan gin4, ya’ni irlamak ve hos
avazla stirGd ve serdgdz kilinmakta nice ma’'nd miictemidir. Layik olan oldur ki,
onun efrddindan bahs oluna. [19] Ondan sonra mecmisinden bahs oluna; zira
ol ginada savt-1 tayyib ve sada-y1 mevziinu seméd’ eylemek vardir. Oyle savt-i
mevzin ki, mefhmi’'l-ma’'nd ve muharrik-i kalbdir. Ve ondan sonra sadé-yi
tayyib minkasim olur; sadd-y1 mevz(in ve sadd-y1 gayr-1 mevzina. Sadé-yi
mevzin dahi minkasim olur. Mefhiimi@’l-ma’nd ola, savt-1 eg’drin miinfehim
oldugu gibi. Ve gayr-1 mefhim dahi mitnkasim olur, hammamelerin esvati gibi.
Amma savt-1 tayyib, semd’ etmeye tayyib oldugu haysiyetten helaldir, bi'l-kiyas
ve bi'n-nass. Amma kiyas budur ki, tahkikan sem4’ sem’in hassa-i telezziizidir.
Sol seyin idrékiyle ki, ol sem’a mahststur. Nitekim aklin ulim ve madrifle
telezziiz eyledigi gibi. Ve sdir havassin her birine mahs(s kendine miildyim olan
seyden telezziiz eyledigi gibi. Pes basarin telezziizi mibsarat-1 cemile iledir.
Semmin telezzlizti revayih-i tayyibe iledir. Ve kuvvet-i zdika telezziizii nefis ta-
amlar iledir. Ve kuvvet-i ldmisenin telezzlizii kendine milayim ve milayin olan
seylerledir. Pes hos-4vaz sem’in telezzliz eyledigi gidasidir.
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“Amma savt-1 tayyibin ibdhatine delil olan nass cimleden Allah’in ibddina

imtindn eylemesidir. ol mahalde ki buyurdu;
e Gl

(O, yaratmada diledigi arttirmays yapar.]* dyet-i serifesinin ma’nésini ekser-i
mifessirler “savt-1 hasen” ile tefsir etmiglerdir. Ve hadiste Aleyhisseldm buyurur-
lar ki; “Allah Te4la bir nebi goéndermedi, illd savt-1 hasen ile.”* Ve bir hadiste dahi
Hz. David’un medhi mahallinde buyurur: “Tahkik ol Davad glizel sadaliydi.
Nefsi tizere niydhe eylemede ve dahi inde tildveti’z-Zebtr hattd ins ve cin ve
vuh(s ve tuylr onun saddsini istima’ eylemek igin mictemi’ olurlardi.” Ve bir
hadiste dahi EbG Masd Eg’ari’nin medhinde buyurur. “Y4 Ebd Mus4, sen Hak
canibinden i't4 olundun. Davad duduklerinden bir diduk i’t4 olundun.” Hisn-i
savt ve haldvet-i ndgmesinden 6tliri mizmdéra tesbih olundu. Ya’'ni Dav(d’un

4 Fatir, 35/1.
4 Tirmizi, Semadil, s. 142 (321).
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halavetinden nefsine bir halavet i’t4 olundu.® [Yine bir baska hadis-i serifde de ‘Ey
Bilall Bizi ferahlandir!” buyurulmustur.]

Amma savt-1 hasene ve 4vaz-1 hog [20] ve mevz(na gelelim. Pes avaz-1 hog
mahdrici itibariyle Ggtiir; zira ol savt-1 mevzlne ya cemaddan héricedir, mesela
dudtklerin ve kil sazlarin sadés: gibi, ve tanbur ve rebab gibi, ve tabl ve nakkare
gibi ve bunlardan gayrlarin sadési gibi. Veydhud z(-cdn olanlarin bogazindan
gikar. Ol hayvan ya insan veydhud insandan gayridir. Ol insandan gayri olan
bulbiller ve kumrular gibi ve tuyGrdan hog 4vaz olan kuglar gibi ki, savtlari
tayyibe ve mevzine oldugu haysiyetten istima’ eylemek mubahtir; zira biilbilin
ve kumrunun ve siir hog 4vaz kusglarin a4vazinin tahrimine kimse zdhib olmadi.
Ondan sonra belki Ademi'nin savtiyla tayrin ve niyin ve defin ve kudtmiin ve
bunlardan gayri ecsdmin savtlarindan herhangisi olursa savt-1 tayyib ve mevzin
olmakta ve istima’ kilmakta hig fark yoktur. [ll4 kil sazlar1 degil ve diidiikleri degil
ve melahi degil; zira bunlar nasla gerfatte men olundu, sardba tabi’ olup ona dela-
let oldugu i¢in; zira bu evtar ve mezadmir ve meldhi, ehl-i stirbiin sidrindandir.
Nitekim bir ecnebl hatun ile halvet harAm oldu; zira mukaddime-i cim&’dir, onun
icin hardm oldu. Pes bu evtir ve mezdmir dahi hardm oldu, hamrin tahrimi icin
ve bunlarin ehl-i fiska taalluku igin.

Pes ehl-i fiska tesebbith memn®’ oldu; zira “bir kimse bir kavme tegebbtih
eylese ol onlardandir.” Hatta bir ceméat miictemi’ olsalar ve meclis-i sarab gibi bir
meclis tertib eyleseler ve bir saki nasb eyleseler; pes bal serbeti i¢seler sarap iger
hey’eti gibi bu hardm olur. Eger ki icilen miibdh ise de belki bu tesebbiih
havfindan 6tiirti nehy kilindi. Kéfirler libasini giymek ve sapka ve kalpaklarin
vurunmak sol diyarlardaki kalpak ehl-i fesddin libasidir. Amma Méaveraiinnehir’de
ulemd kalpak giymeden men’ etmezler; zira onda ehl-i saldh’in ona i’tiyad: vardir.
Pes bu tegebbith ma’nis:t sebebiyle mizmar ve rebdb ve evtdr ve berbat hardm
olundu. Bunlar ma’ndsinda olmayan bunlarin hilafidir. Ya’'ni hardm olunmad:
guzat ve hiiccac’in galgilar gibi. Ve her alet ki ondan sada gikar, miistetabdir. Ehl-
i stirbiin mu’tdd oldugu sazlardan gayrisi; zira ol gazilerin ve hiiccicin sazlari
hamra miteallik degildir. Ol hamra menstb olan calgilarin erbdbina tegbihi
macib olmaz ve bunlarin ¢algilarinin ma’nésinda olmaz. Pes asl-1 ibdhat {izre,
esvat-1 tuytra kiyasen baki kaldi. Hiiccac ve guzatin tabl ve galgist gibidir. Sol nay
ve def ve nakkare ki bizim tarikimizde galarlar; zira bunlar alat-1 sirbden degildir.
Eger ki, ehl-i stirbiin meclisinde ba’z1 evkatlerde isti’'mal eylerlerse de [21] ve bu
ehl-i gtirbiin mucerred bunlar ist’'mél ve bunlardan istilz4z eyledikleri sebebiyle
onlara alet olmak ldzim gelmez. Meger ehl-i siirb murad ederlerse tabl-1 guzat ve
hiicchc dahi isti’mAl ederler. Pes onlara tesebbiih bizim meclisimizde mimteni’
olunca ndy ve def ve kudim bizim meclisimizde mtibah oldu. Ale’l-husts bunla-
rin tahriminde nass-1 sarth yoktur. Belki bunlarin ahyanen isti’'malinde nas varid
oldu. Nitekim an-karib darb-1 difaf beyaninda gelir ingdallah Teéla. Belki kiyés,

4 Bu kisim [hyd’'dan iktibastir; 11, Kitdbu Adabi’s-Semd’, s. 326. Asagida yer alan ve kaynagi [hyd
olarak gosterilen diger iktibaslar da ayn: boliimdendir.
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tayyibatin killisini helal kilmaktir. Meger onun tahlilinde [“heldl kilinmasinda”]
fesad ola; zira Allah Teala buyurur:

ool 0 A el i ¢ e
“Ya Muhammed, kimdir sol kimse ki, Allah’in ib&d: i¢in ihr4¢ eyledigi
zineti hardm kilar.”¥ Pes bu esvat-1 tayyibe hardm degildir. Esvat-1 mevzine oldu-
gu haysiyetten ve bunlarin hardm kilinmasit bir dhar arizi seyle ki ol ehl-i fiska
alet olmasidir.
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Imam Gazzali buyurur ki; “Amma ma’nen mefhtim olan mevztn ki o siir-
dir. Pes ol siir, hurGc etmez, ill4 hangere-i insandan. Pes nazar olunur ona eger ol
siir, aklen ve ser'an miustahsen ve mend(b ise makbtldir. Ve eger ol siir
fuhsiyyat ve hiciv ve kizib-alallah ve Restlullah ise kabihtir. Imam Safit'nin ifade
eyledigi tizeredir. Hz. Aige (r.ah.) buyurdular ki; “ashab-1 Resal inde Restlillah
eg’ar derlerdi ve Ol Hazret miitebessim olurdu. Ve ashibtan bir kimseden menkal
olmadi ki, esvat-1 tayyibe ve elhdn-1 mevzine ile olan eg’4ra inkar edelerdi. Belki
az olurdu ki, onlar siiri iltimas edelerdi, gdh develeri tahrik i¢in ve gah istilzaz
icin.”

Pes deriz, Allah hakk: igin nice sir vardir, nagamétin erviha
mindsebetinden. Hattd ol nagamatin ervahta te’sir-i acibe ile tesiri vardir. Pes
esvattan ba’zisi ol savttir ki, ferah verir ve ba’zist hiiztin verir ve ba’zis1 uyutur ve
ba’zisi tarab ve gevk verir. Ve bu nagamatin te’siri kiigik oglanciklarda kati
migdheddir. Begikte oldugu halde pes dayelerin savt-1 mevz@nu onu teskin eder
ve ol sabinin nefsi aglamadan ol savt1 dinlemeye munsarif [22] olur.

Nitekim Ibn-i Fariz hazretleri kendi nefsini sabi'ye tegbih edip buyururlar

ki;
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Ya’'nl, “Benim semd’da olan zevkimden haber soran, sana inbd’ ve ihbdr eder be-
nim halimden begikte olan velid vahy gibi olan ilhdm sebebiyle ve fitnati sebebiyle. Eger
ki, anlamazlikla nesv ii nemdda ise de su vakitte sana haber verir ki, seddid-i kimdttan

7 A'raf, 7/32.
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enin eyleye ve hanin kilsa. Ya'ni, misidk olsa nesdt ve safdya ziydde kiirbet ve
Gumimun tefricine ol zamanda ona miindzagat olunur. Ya'ni hos-dvizia nagmeler kils-
nir. Pes ol ndgmeleri igitmekle kiill-i keldlet ve meldlet ki, ona isdbet etmists, lagy ve zdil
olur. Ve o sabi kulak tutar ndgme eyleyen kimseye miitenassit gibi, ya'ni sdkit olup din-
leyenler gibi. Ve ol kiiciige ki, unutturur ol kimdtin hatbinn telhligini. Hatb, emr-i azime
derler. Ol ndginin huluvv-i hitdb ol oglanciga andirir ahd-i kadimede olan gizlice haber-
leri. Ve ol velid i'rdb ve izhdr eyler hiliyle hdl-i semd’s. Pes sdbit kilar raks i¢in naks’m
nefyini.”*

Zir4 ba’zilar raksa naks irad edip =& 23! [raks naks’tir] demisler.

Ve bu ebyat-1 ma’rifet-simat’in serhi, Tdsyye’ye mensip olan serhimizde de
ale’t-tafsil zikir kilinmigtir. Murdd olunursa onda taleb oluna. [“Nitekim Seyh
Sa’di buyurur:”]
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Fi'l-cimle ma’tGftur sabi tizere. Ya'ni “ol nagamatin te’siri devede dahi
migdheddir. Beladet-i tab’t var iken bile ona soyle tesir eder ki, onun gotiirdigi
ahmal-i sakile ona hafif gelir ve semé&’da olan kuvvet-i negitl sebebiyle ona
mesafe-i baide kasir gelir. Ve sol kimse ki, sem&’ onu tahrik ve tegvik etmeye, ol
nékistir, i’tidal-i rGhéaniyye ve unsuriyyeden hérigtir. Ve gilzat-1 tablatte ve
keséafet-i begeriyyette develerden ve sdir hayvanlardan humk’u ziyadedir; zira bu
climlesi miteessir olurlar nagamat-1 lezize ile.”

Huseyin Vaiz tefsirinde su gtzel beyitleri séyler:

Al os gy Lgd OF s s flosy o3l Sl ) 4 Lo
S ST T Loy st ST ez, byan S
Ljlsl Oy il (S0 by Sloy s =
Wy IS S K dsii | Leess S OlasLe

[Adem'in ziirriyyeti ve ciizleri olarak cennet icre hos nagmeleri ve tatli besteleri
dinledik. Ger¢i bir padisah iizerimize su ve toprak serpti, ama yine de o nagmeleri biraz-
ctk hatirliyoruz. Ney, cenk, rebdb ve sazlarda o seslerden bir sey kalmis oldugu icin dsik-
lar bu nagmeleri isittiklerinde ciiz'ii birakp kiill’e yonelirler.] [23] Ve ba’zi miifessitlet;
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(+) “Hibre”, “ndgme-i haseneye derler” demigler. Ya’'ni, “M’min olup
amel-i salih igleyenler cennet ravzalarinda seméa’ ederler.”® Nitekim rivayettir ki,
Restlullah (a.s.) bir giin cenneti zikreyledi. Ve ol kavmin dhirinde bir a’rdbi vards,
dedi ki; “Y& Restlallah! Cennette semd’ var midiré” Aleyhisselam buyurdu ki;

“ [bn Fanz, Divdn, s. 109, 110 (IV/-Taiyyett’l-Kiibra- b.430-434).
4 Bkz. Ismail Ankaravi, Osmanli Tasavvuf Diigiincesi, s. 309-311.
% Rgim, 30/15.
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“Neam, ya a’'rabi, cennette bir nehir vardir, onun etrafinda bikr htriler vardir ki,
teganni ve ser-4gaz ederler. Sol sadalarla ki, halaik onun mislini igitmemistir. Ve
bu sem4’ cennetin efdal-i na’tidir.” Pes semd’ efdal-i naim-i ehl-i cennet olunca
nice inkar olunur.
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Imam Gazzali Ihyd’da buyururlar ki; “Ben Incil’de mektib gérdiim. Hak
Teéld buyurdular ki, “Kullarim ben size sevk verdim, siz nigin bana miistak ol-
mazsiniz¢ Biz size gina kildik, siz nigin raks etmezsiniz¢”

Amma4 semi’in tahrimine kail olan minkirlerin hiiccet ibraz eyledikleri
Hak Teald’nin bu kavliyle ki, buyurur:

el G g 2 e B )

Ya'ni, “Nastan ba’zis1 ol kimselerdir ki, istira eylerler soztin lehvini.”! [bn-
i Mes’td bundan murdd ginadir demis.”

Pes cevab verilmistir ki, bununla ki, tahkikan lehv-i hadisi din ile almak, o
lehv-i hadise dini bedel kilmaklik ile, ol lehv-i hadisle Allah yolundan d&l olmadan
Otirt bu hardmdir ve mezmtmdur. Bunda bir kimsenin nizé1 yoktur. Her gin
dinden bedel olmaz ki, ol gina dinle istird oluna ve Allah yolundan mudill ola.
Ayette olan gind bu minval Gzere olan ginadir. Faraz4 bir kimse Kur'dn okusa,
onunla dalalet kilmadan 6tiirii, bu minval tizere Kur’dn okumak, hardmdir. Nite-
kim sol muinafik nésa imdmet edip saldtta okumazdi, illd sGre-i Abese’yi okurdu
ki, ol stire-i Abese’de Hz. Resle itab oldugu icin. Pes Hz. Omer onun katline kasd
eyledi. Pes siir ve gind ile idlal’in tahrimi bi-tariki’l-evladir.
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Amma Hz. Aise’nin Hz. Nebi'den rivayet eyledigi hadis ki, Peygamber
(a.s.) buyurdu: “Tahkikan Allah Teald muganniye olan criyenin bey’ini ve seme-
nini ve ta’llmini hardm kild1.”® Pes bundan murdd sol [24] cériye ki meclis-i
sardbda fiussdk icin teganni eyleye. Bu hadisten mutlaka sem&’in tahrimi

miinfehim olmaz. Kande kald1 ki bizim sem&’1miz¢ Ve miinkirler bu hadisi dahi
hiccet kildilar ki, Hz. Cabir'den mervidir. Nebi (a.s.) buyururlar ki;

51 Lokmaén, 31/6.

%2 Msikinin hitkmiiyle alakali tartismalarin merkezinde bu ayet vardir. Bu yiizden ilgili rivAyetler de
bu ayet etrafinda derlenmistir. Ankaravi’nin bu &yeti zikretmesinin akabinde yer verdigi rivayetler,
tefsir kitaplarinda, 6zellikle rival tefsirlerde takip edilebilir niteliktedir. Bkz. Suyuti, Diirrii’l-Mensiir,
X1, s. 614-623.

% Tirmizi, Tefsir, 32; Tbn Mace, Ticarat, 11.
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Ya'ni, “Iblis’tir, nevha edenlerin evveli ve dahi ibtida teganni eden Iblis ol-
du.” Biz deriz, la-cerem Iblis'in niyahasindan Davtd (as.)'in ve miiznibinin
niyahast istisna oldugu gibi gina dahi istisna olunur. Oyle gina ki, kalbde miibdh
ve mendlb olan zevk-i tahrik eyleye, sol cériyelerin gindsi gibi ki beyt-i
Restlullah’ta yevm-i iydde teganni eylediler ve Hz. Nebi Medine’ye geldikte
teganni eylediler. An-karib tafsili gelir. Ve kezalik miinkirler Ebti Imame’nin Nebi
(a.s.) dan rivayet kildig1 hadisle hiiccet kildilar.

Ve Hz. Nebi (a.s.) buyurdular ki;

] i 0o o Laslisl, 0Ly 45 o cilas B oy Vsl 30 Dol 3, L

Ya'ni, “bir ahad rlamakla savtini yiikseltmez, illd Hak Te4ld onun omuzla-
11 Uzere iki geytan ba’s eder. Ol iki seytan okgeleri ile onun sinesine vururlar, t4
sakin oluncaya dek.”®

Pes biz deriz, bu hadis ginanin ba’zi envaina minzeldir. Oyle &na ki,
kalbden seytanin murdd: olan seyi muharrik ola ki, sehvet-i nefsaniyyede agk-1
mahliktur. Amma bizim ihvinimizin sem’t ve fiili murdd-1 geytina zit ve
muhaliftir. Bunun birle ki, Restl (a.s.) sema’1 tecviz eyledi. Nitekim cariyelerin
kissasinda an-karib gelse gerek ve Habese’'nin kissasinda miirGr etti. Pes bu
mevz@da tecviz-i nastir ibdhat-i seméd’a. Amma Nebi’'nin dhar mevzi’de menfi
buyurmalar te’vil veydhud nehy-i tenzihe muhtemeldir. Amma fiilin te’vili yok-
tur. Nitekim ol cariyelerin fiili mukarrerdir. Ve kezalik minkirler bu hadisle dahi
hiccet kildilar ki, Restl (a.s.) buyurur:
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Ve kezalik miinkirler bu hadisle dahi hiiccet kildilar ki, Peygamber (a.s.)
buyurdular ki; “tahkikan her sey ki, raciil oynar ve ona mesgtl olur, batildir. 1114
atini te’dib etmesi degil ve yay ile ok atmast degil ve hatunuyla muldabe etmesi
degil.”>s Bu dahi mutlakan semé&’in tahrimine delélet etmez. Belki adem-i faidesine

delalet eder. Ve bu dahi sem&’dan lehv muradd olunursa olur. Ve dahi miinkirlerin
delil-i kavileri Hz. Peygamber’in bu hadisi serifidir ki; [25]
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Ya'ni her bir lehv hardmdir; ancak ok atigmak degil ve miildabe-i ehil degil-
dir buyurduklaridir. Ve dahi her sol sey ki, seni Allah’tan mesgtl kila, ol hardmdir

buyurduklaridir. Ve dahi meldhinin istim&1 fisktir ve istilzdzi kiftrdir buyur-

duklaridir. Ve bu hadis-i seriflerin kiillisi tahrim-i sem&’a delalet etmez; zira sem4’
lehv degildir.

* Gazzali, Ihya, 11, ayn yer. ‘
% Ibn Ebi Diinya, Zemmu'l-Meldhi, (41); Gazzali, [hyd, 11, ayni yer; Suyati, Diirrii’l-Mensir, X1, s. 619.
% Ebt Davud, Cihad, 23; Tirmizi, Fezailu’l-Cihad, 11.
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Safil ve Gazzali ve ekser-i megdyih-1 kibar katinda ve bizim katimizda. Ve
ne halle sem&’ bizi Allah’tan gayra mesgtl kilar¢ Belki bizi Allah’a meggtl kilar ve
murddimiz dahi sem&’dan Allah’a meggl olmaktir. B&husus ki, sem&’ rGhanidir
ve miildabe bi'l-ehl cisméanidir. Pes nefsdni miib&h ola da rGhani ne hélle mub&h
olmaya. Bunun-birle ki, sem&’-1 &sikan lehv degildir. Amm4a kagan semé&’dan
murad lehv olursa bizim katimizda dahi o lehvin istim&’1 fisk ve istilzdz1 kuftr-
dar.
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Amma [bn-i Omer’in kavli ki, “4gdh olun ey timmet-i Muhammed Allah
Teala sizi sdmi’ kilmasin. ol kavm-i micrimini ki, onlarin i¢inde muganni ola.
Bu dahi onlarin gibi tahrimi ifdde etmez, gind oldugu haysiyetten. Belki ol kav-
min micrim olduklari haysiyetten deldlet eder. Ve onlarin sema’1 galebe-i sehvet
ile oldugundan Allah’in likasina veydhud ziyéret-i beytullah’a sevkleri i¢in degil-
dir. Belki micerred lehv ve laib igindir. Pes bunlarin kendi hallerine nisbet inkar
olunmustur. Ve ama sol keldm ki, Nafi'den rivayet olundu, N&fi’ hazretleri bu-
yurdu ki;

“Ion-i Omer’le bir yolda bile idim. Pes bir cobanin diidigiiniin sesini isitti.
Hemaéndem iki parmaklarin kulagina koydu. Ondan sonra yoldan ¢ikti. Daim4
derdi ki;

“Ya Nafi’! Isitir misin sol avaz1¢” Hatt4 ben dedim ki;

“Isitmezem.” Pes parmaklarin gikarip dedi ki;

“Ya Nafi’ Peygamberimizi boyle gérdim” dedi. Bu dahi sem&’in tahrimine
delélet etmez; zira parmaklarin kulaklarina koymasini ancak kendi isledi. Ve
Nafi'ye

“Y4 Nafi’, sen de boyle eyle demedi. Ve Nafi'nin sem&’ina inkar etmedi.
Eger onun katinda hardm olaydi Néfi’ye dahi kendi igledigini emr ederdi. Ve onu
onun i¢in Oyle eyledi ki, o halde zikirde yahut fikirde idi. Pes zikri ve fikri onun
[26] sem&’indan evla goriip kalbi ona mesgl olmasin diye parmaklarin kulagina
koydu.

Ve biz dahi semd’in ba’z1 evkatta ve ekser-i ahvélde terkini evla goririiz.
Vakté kim, bu sema’in hakkinda nass olmadiysa ve kiy4s dahi bir mansis tizere
mistakim olmadiysa semd’ tahrimine olan kaviller batil olup, bu fiil dahi sir
mbah olan fiiller gibi bila-harec baki kald.

Pes semd’in htikmi kalbde olan seyin htikmi olur; zira tahrik etmez, illa
kalbde her ne ise onu tahrik eder, eger iyi eger kotd.
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Imam Gazzali buyurur ki; “Sol kimse ki Allah’a muhabbet ede ve asik ola

ve likasina miistak ola. Pes ol kimse bir seye nazar etmez, illd onda Hakk’r goriir.
Ve sem’ine bir gey dokunmaz, illd onu Hak’tan igitir. Pes sem&” onun hakkinda
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onun sevkini miheyyic ve agkini miekkid olur ve kalbi gcakmagini gakici olur. Ol
dgsiktan mikagefattan ve migdhedattan nice haller istihric edici olur ki, onu vasf-
1 makalat ihita eylemez. Ol ahvali zaik olan &rifler bilir. Ve onun zevkinde hissi
kelil olanlar ona inkar kilarlar. Ve miinkir olanlar hakkinda Hz. Mevlan4 buyurur-
lar ki;
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[Eger dgiklarin semd'ini inkdr edersen, dhirette kdpeklerle berdber hagrolasin.
Semd’, Cendb-1 Ziilceldl'in sahbdzidir. Semd’, ehl-i hdlin kalblerinin temizleyicisidir.
Semd’, inkarcilarin mezhebinde hardmdir. Semd’, dsiklarin mezhebinde heldldir.]

Ve ol ahvile stfiyye indinde vecd demekle tesmiye olunur. Vecd, viiciddan
me’htzdur. Ve misidefeden me’htGzdur. Ya'ni bulmak ve mildkat olmak; zira ol
sdmi’ ol ahvale musadif eyler ki, ol ahvale sema’dan evvel miisadif eylememis idi.
Ve bu ahval muhibbinin giyet metélibidir. Ve kullt kurbetlerin semeratinin
nihéyetidir. Pes bu ahvéle makzi ve sebeb olan dahi takrib seyler ctimlesindendir.
Measi ve miibahat ctimlesinden degildir. Ve bu ahvalin kalbe hustli sem&’ sebe-
biyledir.
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[“(Bunu boylece) anla ve bu halleri asla inkér etme!”]
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Bu hadis-i gerifi Hz. Aige buyururlar ki; [27] “Hz. EbG Bekir benim tizeri-
me dahil oldu ve benim katimda iki cariye vardi ki teganni ederlerdi. Sol siirlerle
ki, ensar Yevm-i Btigas’da mukatele kilmiglardi. Biigas; bi-zammi’l-ba, Medine’ye
karib bir mevzi'dir ki onda Evs ve Hazrec kabilelerinin azim kitéli olmustur. Ve
Hz. Restl (a.s.) cériyelerin tegannisi halinde kaftanlarin blirintip yatardi. Pes Hz.
Ebt Bekr Hz. Aige’yi nehy ve men’ eyleyip dedi ki;

“Restlullah evinde mezdmir-i seytan neyleré” Pes Hz. Restl (a.s.) biirdeyi
miibarek yuzlerinden giderip buyurdular ki;

“Ya Eba Bekir! Tahkikan her bir kavmin bir bayrami vardir ve bugiin bizim
bayramimizdir.”

% Buhad, lydeyn, 3; Miislim, lyden, 4.
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Seyh Ekmeleddin buyururlar ki; “Ulem4 1rlamakta ihtilaf etmislerdir. Ehl-i
Hicaz'dan bir cemdat miibah kilmiglardir. Malik’ten rivayet olunan da budur. Ve
Ebt Hanife ve ehli Irak hardm demiglerdir. Ve Safil kerth addetmiglerdir.
Mezheb-i Mélik’'te meshtr olan da budur. Sema’t mectz gérip bu hadisle hiiccet
ibrdz ederler. Amm4a mahrem olanlar cevab verirler ki, bu mahall-i nizd’ degildir;
zira bu gind, secdat ve kitdlde mahdaret ve hazakat hakkinda ve buna benzer sey-
lerde oldu. Bu hususta keldm yoktur ve bu minval tizere olan gina céizdir; zira
bunda fesad yoktur. Hardm olan gin4 oldur ki, nés: stirGre tahrik ede. Ve betélet
ve kubtha tahmil ede. Ve bir rivAyette dahi, ciriyetdn darb-1 difaf ederlerdi. Ve
bir rivAyette cariyetdn defle oynarlardi. (<2s) zamm-1 dal ile olmak egher ve
efsahtir.”

Seyh Ekmel keldmi buraya dektir. Ve Seyh Ekmeleddin’in zikreylediginden
miinfehim olan oldur ki, bizim ihvAnimizin sem&’t miibah ola. Ol eg’4r-1 fudala ve
bilaga ile tegannileri miibdh ola; zira bunda fesad yoktur. Ve def ¢almalari da
mibahtur.

Ve ala rivayet-i uhré ki, (06w ) dir, ve rakslarnt miibahtur.

Ve rivayet-i silise tizere ki; (b OLab) dir. Zira bu rivayetlerin kullisi
riviyet-i sahthadir. Ve sahibt’l-Mefatth, Serh-i Mefdtih’te bu hadisin serhinde der
ki;

Bu hadis delilet eder, darb-1 def ve kirdat-i eg’dra ki, onda vasf-1 zenin-1
muganniye ve hicv-i mislim olmaya. Gina ve sema’in hardm olmasi lehv ve laib
ve lagv tarikinde olanda sem&’ hardmdir diyenlerin katinda ve ehl-i saldh ve
fukara ve ugsdk ise boyle lehv ve laib ile sem&’dan miinezzehtirler.
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“Pes sen ne dersin¢ Ba’zi gtirrdh-1 Megdrik’tan Hz. Restl'tin, Las Vs [“bu
bizim bayramimizdir!”] kavli Hz. Aise tarafindan i’tizardir diye ma’na verirler;
zira yevm-i iyd’de izhar-1 siirGr sedir-i Islam’dir. Halbuki yevm-i iyd sair eyyam
gibi degildir. Pes bunun kavlinden minfehim olan oldur ki, tahkikan semé&’
céizdir; zira bizim igin her ginde bir iyd vardir. Belki her bir nefeste iki iyd vardir.
Biri nefy-i agyar eylemede ve biri dahi isbat-1 mahbib-i gayb eylemede. Ve 4mme-
i nas i¢in her senede iki kere iyd eylemek vardir.

Nitekim Hz. Pirimiz, sultdnimiz, buyururlar ki;
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“Arifler her demde iki 1yd ederler. Amma ankebit mertebesinde olan ehl-i nefs et-
ler kurutup kadid ederler.”

Ve Ibn-i Fariz Hazretleri buyururlar ki;

“Benim katimda 1ydim her sol giindedir ki, ben ol mahbibu gérem. Onun cemal-i
kemalini miisdhede kilam.”*

Imam Gazzali buyurur ki; “sem4’ evkat-1 stirtirda siirGru te’kid eder ve onu
muheyyic ve muharriktir. Kacan ol stirir miibah olduysa meseld eyyam-1 iydde ve
guveyi oldukta ve gdibden kimse geldikte ve digiin vaktinde ve oglan dogdukta
bu cimlesi mibahtir stirGru izhdrdan 6tiirt. Ve bu mezk{rata dellet ve sehadet
Hz. Nebi (a.s.) in Medine’ye geldiginde ba’zt muganniye hatunlar ingad-1 siir edip,
defle ve elhanla istikbal edip bu beyti derlerdi:
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[Veda tepesinden iizerimize bir dolunay dogdu. Onun Allah’a da'veti sebebiyle
Cendb-1 Hakk’a siikretmek bize vicib oldu.]

O Hazret’in kudimi sebebiyle olan str(ru izhér igin bu ahvali ederlerdi.
Ve bu strdr, stirGr-i Muhammed (a.s.) dir. Bu minval tzere semd’ clizdir. Her
kadimin kudimunda ve her sebeb-i mtibdhin esbib-1 siirGrunda ve sol kelimét ki,
bu mahalle gelinceye dek zikr eyledik, erbab-1 z4hirin fehimlerine lay1k kelamdir.

Amma3 ashib-1 batin her seyin hakikatine nazar ederler. Pes her seyden
tesbihullahi ve tenzthullahi istima’ ederler; zira her sey Hakk’i misebbih ve
mukaddistir. Nitekim Allah Teal4 buyurur:
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“Hig¢bir sey yoktur, illa Ol Allah’s tesbih eder, hamdine miitelebbis oldugu
halde. L4kin ey zevahir-i egydda kalanlar, siz onlarin tesbthini bilemezsiniz.”*

Pes def ve ndy ve didiik ve tabil ve nakkare ve bunlar emsali olan sazlar
dahi dahildir. Pes bu ctimlesi Allah Teald’y1 zikir ve tesbih ve takdis ederler,
sdnina layik olan seylerden. Pes erbdb-1 zihir ehl-i tarika nice inkAr ederler ki,
tesdbih-i esyay1 istim4’ ederler.

Beyit ey Kar sl S G 395 b (B ) e )
[Meydanda cenk ve udun verdigi ses nedir, bilir misin¢ ‘Ente hasbi, ente kdfi ya
Vedid dur! 1é
[Bitti]
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