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editor'den
Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

On birinci yilinin son sayisim1 okumakta oldugunuz marife dergisi bir yilim
daha geride birakmanin sevincini tasirken, iizerine yiiklenen sorumlulugun daha
da arttiginin idrakindedir. Bu bilingle hareket eden dinamik kadrosu, edindigi biri-
kim ve tecriibe ile misyonunu daha da ileriye gétiirmenin gayreti icerisindedir.

Bilimsel durus ve ilkelerinden taviz vermeyen marife dergisi, akademik cev-
relerde kazandig itibar ve giivenle yolculuguna devam etmekte ve alaninda 6nemli
bir boslugu doldurmaktadir.

marife dergisi bu sayisinda;

Fikret Gedikli'nin Kur’dn Kissalarinda Anlatilan Kritik Durumlara [liskin Dav-
ranis Bicimleri, Durak Pusmaz'in Kur’dn’da Feléh Kavrami, Ismail Aydin’'in
Kur’dn’da Efdaliyyet Meselesi, Ahmet Oz'iin Kur’an’da Hz. Muhammed’e Yapilan
Ikazlar, Yusuf Acar'in Inanc ve Diistince Ayriligina Yol Acan Sebepler Uzerine Anla-
maci ve Blitiincti Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Sahin Giiven’in
Diyanet Isleri Baskanhgi Ihtisas Egitim Merkezlerinde Okutulan Tefsir Alan Dersleri
Uzerine, Recep Aslan’in Suyiti’'nin Hadis Ilmindeki Kadin Hocalari, Saadettin Ozde-
mir’in Isbirlikli Ogrenme Yonteminin Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersinde Kullanil-
masi, Adem Korukcu'nun flahiyat Fakiiltesi Programlarindaki Secmeli Dersler Uze-
rine Bir Inceleme ve ilhan Topuz'un Dindarlik Tipolojilerini Belirleme Olcegi: Gelisti-
rilmesi, Gegerlilik ve Giivenirlilik Calismasi -Gazali'nin Anlayisina Gére- isimli maka-
leleri ile Ronald. L. Nettler’den Mesut Kaya’'nin yaptig1 ilk Dénem Islam’, Cagdas
Islam ve Yahudilik: Cagdas Islam Diistincesinde Israiliyyat adli cevirisinden olusan
zengin icerigi siz kiymetli okurlarin begenisine sunmaktadir.

Ulkemizin sosyal bilimler alanindaki bilimsel birikimine katki saglayan
marife dergisi, yayimlanacak olan on ikinci yilinin ilk sayisinda 6ncekiler gibi dol-
gun bir muhtevayla okurlarin huzuruna ¢ikmak icin sabir ve azimle calismaktadir.

Yeni sayimizda bulusmak dilegiyle en icten muhabbetlerimizi sunuyoruz.
Fikret Karapinar






Kur’an Kissalarinda Anlatilan
Kritik Durumlara

iliskin Davranis Bicimleris

Fikret Gedikli

Yrd. Dog. Dr., Mus Alparslan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Tefsir Anabilimdali Ogretim Uyesi
fgedikli@alparslan.edu.tr

Ozet

Bu makale, Kur’dn kissalarinda anlatilan kavimlerin ya da kisilerin yasam stireclerinde
miisahede edilen; zor kosul, bunalim veya buhran gibi kritik durumlara iliskin insan dav-
raniglarini degerlendirmeyi konu edinmistir. Bu amag dogrultusunda kissalarda kendi-
sinden bahsedilen peygamberlerin tevhid miicadeleleri siirecinde muhatap olduklarti in-
san davraniglari tartisilacak; sonugta Kur’dn tarafindan kabul géren ya da reddedilen
davranigs bigimleri belirlenmeye calisilacaktir.

Kur’an’t Kerim’in kissalar vasitasiyla dikkatlere sunmus oldugu tevhid miicadelesinde
temas ettigi derin ve karmasik insan davranigs bicimleri iizerine tamamen yetkin ve tat-
min edici bir degerlendirme yapabilmek, mevcut yorum gelenegimiz ve gelisen sosyal bi-
limler cercevesinde cok da miimkiin olmayabilir; ancak en azindan deginilecek hususlar
hakkinda kimi diisiinceler ve degerlendirmeler ileri stirtilebilir; bazi 6n hatirlatmalar,
klasik ve modern tefsir kiilliyati refakatinde, sosyal bilimler alaninda yapilan ve/veya yti-
riitiilen arastirma verilerine de dayanarak sergilenebilir.

Anahtar Sézciikler: Kissa, Davranis, Kritik Durum, Sosyal Norm, Sosyal Durum.

A Behavior Forms Related Critical Situations Described in the Qur’an Parables
This Article analyzes The Holy Quran’s parables in terms of human behavior in critical
situation. Finally, in this article will be discussed the positive and negative human behav-
ior in the struggles of the prophets in the process of unification. In the conclusion part, we
made a general analysis of conclusion reached and especially indicated the expected ad-
vantages of reading Quran parable with this point of view.

Stories revealed through the Holy Quran behavior analysis and carry out the evaluation,
may not be possible within the framework of developing the social sciences; but, on mat-
ters referred to, accompanied by classical and modern exegesis corpus and conducted re-
search in the field of social science data evaluation can be made on the basis of the opin-
ion.

Key Words: Parable, Behavior, Critical Condition, Social Norm, Social Status.

Atf
Fikret Gedikli, Kur'dn Kissalarinda Anlatilan Kritik Durumlara [liskin Davranis Bicimleri,
Marife, Kis 2011 S. 9-21

* Bu makale Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'ne bagli oarak Sosyo-Psikolojik Boyutlar1 Aci-
sindan Kur’dn Kissalart adl1 yayimlanmamis doktora tezimizden istifade edilerek hazirlanmistir.



Giris

Insan iligkilerinin diizenini ve bu iliskilerin istikrarini saglayan kurallar,
mutlak anlamda statik olmadiklarindan, ayni kalamazlar. Bireylerin engellenmele-
ri, yoksunluklari ve emelleri, grup ya da toplum i¢inde gelistirilen iliskilerin etkile-
simle artmasi, gruplarin kurallar1 ya da normlarinda, yapisal diizenlemelerinde ve
uygulamalarinda degisikliklere yol agmaktadir. Olagandisi yani alisilagelmis diizen
icinde olmayan insan etkilesimlerinde ise “kolektif davranislar”t ortaya cikabil-
mektedir.2 “Belli bir ortamda hangi davranis kaliplarinin kabul edilebilir oldugunu
belirleyen grup normlarinda”? ve davranislarinda ani ve kalic1 degisiklikler meyda-
na getiren uzun siireli yoksunluk, giivensizlik ya da engellemelerin yol actig1 kritik
durumlar4 olusabilmektedir. Tim kolektif etkilesimlerde oldugu gibi kritik ya da
“toplumlarin inang¢larinda ve ahlaki davramislarinda meydana gelen dengesizligi
ve/veya yasamlarinda gorilen bunalimh ve buhranli dénemleri ifade eden kriz"s
durumlarindaki etkilesimde de “o anki durumun amaci, ortak heyecani ya da agiga
ctkan sosyal etkileri gibi diger yénlerinin énemini belirleyen faktér olarak tanimla-
nan”¢ bir ‘odak noktasi’ bulunmaktadir. Etkilesimin odagi hesaba katildiginda, tek
bir seferde sergilenen davranis, kendi basina makul, mantiksiz ya da farkl bir de-
gerde olmaktan ¢ikmaktadir. Davramslar da ancak etkilesime yonelik bir 6zellik
kazandiran odak nokta g6z oniinde bulunduruldugu takdirde bir anlam kazanmak-
tadir.” Bu calismada, insanlarin bireysel ya da toplu olarak engellenme, yoksunluk
veya giivensizlik gibi durumlarin yol actig1 kritik ve/veya olagan durumlarda 6zgiir
iradeden yoksun olusun, cesitli derecelerdeki tutums ve sosyal davranis tarzlarina
etkisi ve bu etki sonucunda olusan yeni davranis bicimlerine, Kur’an’daki yaklasim
ortaya konmaya calisiimistir. Kuskusuz bu irdelemeler, kissalarda serimlenen zi-
hinsel tavirlar, hanedan duygusu, soy ve atalara karsi duyulan saygi kavraminin
gercek donanimini meydana getiren zihinsel stirecler biitiinligiinde bir okumaya
tabi tutularak gerceklestirilmistir.

Makalenin, kissalara sifat olarak “ders vermeyi ve ibret almay1 amaclayan”
seklinde eklenen ifadenin isaret ettigi konularin neler olduguna dair s6z séyleme-
nin zorunluluguna olan inanca karsilik geldigini ifade etmemiz gerekir. Ciinkii in-

1 Kolektif davranis, hedefe yonelik olup pek ¢ok insani kapsayan ve insanlarin bazi hedeflere ulasmak
icin igbirligine girdikleri sirada ortaya ¢ikan davranis bigimidir. Daha genis bilgi ve degerlendirme
icin bkz. Le Bon, Kitleler Psikolojisi, s. 29.

2 Curtis, Social Psychology, s. 359; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 715.

3 “Grup Normu” ile ilgili olarak daha genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Hogg. Sosyal Psikoloji, s. 331;
Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 240.

4 Kritik Durum, gruplarin norm ve davraniglarinda ani ve kalic1 degisiklikler meydana getiren; uzun
stireli yoksunluk, giivensizlik ya da engellemelerin yol a¢tigi durumlardir. Daha genis bilgi ve deger-
lendirme i¢in bkz. Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 461, 462; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 716.

5 Ulken, Sosyoloji Sézliigi, s. 181; Ayverdi, Misalli Biiytik Ttirkce Sozliik, 11, 1773.

6 Gliney, Sosyal Psikoloji, s. 160, 162; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 339.

7 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 461, 462; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 716.

8 Tutum, yasantilar ve deneyimler sonucu olusan, insanlarin davranislarini yénlendiren, belirli bir obje-
ye ya da kimseye karsi ruhsal ve zihinsel bakimdan hazir olus veya vaziyet alis bicimidir. Daha genis
bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Giiney, Sosyal Psikoloji, s. 121; Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 174.
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sanlar tutum ve davramslarimi kabul ettikleri ideal degerler ve/veya normlarla
iliskili olarak olusturmaktadir. Insanlarin ideal olarak kabul ettigi referans cerce-
vesi de bireyin psikolojik yapisini ve dolayisiyla davramsini belirleyen ayni za-
manda belli bir alanda etkili olan faktorler arasindaki islevsel iliskiler sistemine
karsilik gelmektedir.

Kissalarda Anlatilan Kritik Durumlara iliskin Davranis Bicimleri

Tutum ve davranislari belirleyen ve birbiri ile iligkili durumlar1 iceren bir
referans cercevesi dahilinde bazi durumlarin diger faktorleri ve sonucu daha agir-
likl1 olarak etkilemesi s6z konusu olabilmektedir. Oziinde kolektif etkilesim arzu-
sunu da barindiran bir istekle, uzun siire devam eden yoksunluk, engellenme ve
giivensizligin olusturdugu davranisla “Biz, sen gelmeden dnce de ¢ok eziyet cektik,
geldikten sonra da!” diyen Israilogullarinin serzenislerinin odak noktasinin, -Hz.
Musa'nin kendilerine el¢i olarak gelmeden once; erkek cocuklar oldiiriilen, agir
islerde calistirithp hep yanh davramilmak suretiyle ayrimciliga tabi tutulan ve niha-
yet Firavun’a itaat etmek zorunda kalan kimseler oldugu dikkate alindigindato-
cekilen “eziyet” oldugu aciktir. Ancak “cgekilen eziyet” gibi mesru bir “odak nokta-
nin” var olmasi, toplumda yapisal bir takim diizenleme ve degisiklik talebini hakh
kilsa da, boylesi bir yakarisin ima ettigi kars1 koyma giidiit! ve isteginin, gelecekte
Allah tarafindan israilogullarinin, zuliim ve baski yapanlarin yerine varis kilinacak-
lar1 vaadiyle sabra tahvil edilmesi,'2 g6z 6niinde bulundurulmasi gereken bir diger
noktay1 isaret etmektedir. Buradan da anlasilacagi gibi etkilesimin “odak noktas1”
saptanirken toplu yoksunluk, engellenme, giivensizlik gibi “spesifik durumlarda
gozlemlenen davranistan ¢ikarsanan giidiisel etkiler”13 toplumsal yapiy1 tanimlama
noktasinda ¢ok dnemli hale gelmektedir. Yaygin fikirleri ve inanglari insanlarin ne
denli benimsedikleri, durumun ne 6l¢iide belirli ya da belirsiz oldugu ve dolayisiyla
o durumdaki olasi seceneklerin sayis1 da 6nemli faktorler arasindadir. Sosyal hu-
zursuzlugun kapsami ne kadar genis ve iletisim alanlarinin kodlari ne kadar komp-
leks ise zihinsel, giidiisel ve sosyokiiltiirel etkiler de birbirine o kadar baglh olur.14
Uzun siiren yoksunluk ya da giivensizlik kosullarinin yol a¢tig1 kritik durumlar,
cesitli derecelerde yerlesmis olan tutumlar ve sosyal davranis tarzlari tizerinde
bozucu etki yapmaktadir. Giivensizlik ya da engellemelerin yol actigi kritik durum-
larin ya da sikintili, bunalimh ve/veya buhranli dénemler olan kriz ortamlarinin
etkisi altinda, insanlarin genelde nesnel ve kalic1 ¢oziimler getirse de getirmese de

9el-A'raf 7/1209.

10 Resit Riza, Tefsiru’l-Mendr, 1X, 80; el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgt, 1X, 38.

11 Giidi, bilingli veya bilingsiz olarak davranisi doguran, siirekliligini saglayan, davranisa amaca yonelik
bir nitelik kazandiran ve ona yon veren gii¢ ve saik demektir. Daha genis bilgi ve degerlendirme i¢in
bkz. Silah, Sosyal Psikoloji Davranis Bilimi, s. 56; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 365; Gliney, Sosyal Psi-
koloji, s. 97.

12 Tabatabai, el Mizan fi Tefsiri’l-Kur'dn, V111, 224.

13 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 80.

14 Krech, Sosyal Psikoloji, s. 176-177; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 716.
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insanlarin yeni formiilasyonlar aramaya yatkin olmasi da bu olguya hamledilmek-
tedir.1s

Insanlarin kritik durumlardaki hareket tarzlari, sosyal ortamda yaygin
normlarin gerektirdigi tepki tarzlarindan ¢ok farklidir. Yoksunluklari iceren kritik
kosullar uzun siirdiigi ve insanlar1 topluca etkiledigi takdirde, sonug, bir kaos ya
da ortaya ¢ikan asir1 davranis tarzlarinda yeni bigimlerin gdzlemlenmesi seklinde
standartlasir.le Medyen halki neredeyse biitiin islerinde adalet o6l¢iisiini kacir-
mis,!” bu durumun besledigi davranislarla da “tehdit ve pusu kurarak iman edenle-
ri Allah'in yolundan ¢evirmektents insanlarin mallarina el koymaya kadar uzanan
bir yelpazede her tiirlii bozgunculugu sergilemeleri’® insanlarin topluca etkilendigi
kaotik bir zemin yaratmistir.20 Buna mukabil bu kaotik ortamin olusum sartlarina
atifta bulunmak suretiyle varolan toplumsal iliski biciminin degismesinin elzem
olduguna dair ilahi ve toplumsal bir talebi2! dile getiren Hz. Suayb, kendisine kulak
verenlerle birlikte miicadelesine devam etmisti. Kavmi tarafindan atalarinin dinine
donmemeleri halinde2? “kentten siirtilmeyle tehdit”23 edilmeleri dahil, yeni deger-
lerin ve davranis standartlarinin zemin bulacagi sosyolojik ortam, buna mani olan-
larin hi¢birinin disarida kalamayacagi24 “bulutlu bir giiniin azabin1”25 tatmalar pa-
hasina kendisini var edecekti. Zira yoksunluk, sosyal ve kiiltiirel degisikliklere yol
acan 6nemli bir faktordir. Sosyal ve kiiltiirel uyumun kusurlu olmasi, bireysel ra-
hatsizliklara ve tatminsizliklere yol agtigindan; bu rahatsizlik ve tatminsizligi yasa-
yanlarda sosyal ve kiiltiirel degisiklik icin bir giidii olusturmaktadir. Olusan bu gii-
diiyle beraber asir1 engelleme ve yoksunlugun oldugu dénemlerde, bireylerin dav-
ranislar1 istenmeyen yonde gelisebilmektedir. Uzun siiren giivensizlik ya da stirekli
tehlike halinin asir1 kolektif davranis bicimlerine yol agabilmesi bundandir.2¢

Bir kriz durumunda etkilesimin sonucu, genelde yeni degerlerin standartla-
sarak zamanla yeni sistemin olusmasi biciminde ortaya ¢ikar. Toplumda sosyal
hareketlerin ortaya ¢ikisi, var olan sosyal diizenden duyulan memnuniyetsizligin
bir belirtisi sayilir. Dolayisiyla sosyal hareketler, sosyal diizende degisiklik meyda-
na getirmeyi amaclamaktadir.2? Peygamberler gonderildikleri toplumlarin inang
esaslarinin ve genel olarak tutum ve davranis bicimlerinin yanhshgini dile getirip
bu inang esaslarina ve tutumlarina bagh olarak gelisen davranislardan vazge¢gme-
lerini istemelerinin temel gerekgelerine atif yaparken, onlarin sosyal diizende tesis

15 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 719.

16 Krech, Sosyal Psikoloji, s. 178-179; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 720.
17 el-A’raf 7/85.

18 e]-A’raf 7/84.

19 e]-A’raf 7/85.

20 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, V111, 210.

21 e]-A’raf 7/85-88.

22 e]-Kurtubi, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1V, 2686.

23 el-A'raf 7/88.

24 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 109.

25 es-Suard 26,/189.

26 Krech, Sosyal Psikoloji, s. 179; Serif, Sosyal Psikolojiye Girigs, s. 717.
27 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 721; Ergil, Toplum ve Insan, s. 87.

12 Fikret Gedikli, Kur’dn Kissalarinda Anlatilan Kritik Durumlara iligkin
Davranis Bigimleri, Marife, Kis 2011, S. 9-21



ettikleri yapinin temel parametrelerine de vurgu yapmislar, onlarin yanlishgini
dile getirmislerdir. Referansini bu temel yapidan alan tutum, davranis ve iliski bi-
¢imlerinin sosyal dokuyu tahrip ettigini, insanlarin temel hak ve 6zgiirliiklerini ve
toplumsal iliskilerini yok saydigin1 géren peygamberlerin hakim anlayisi degistir-
me yoniinde asli gorevleri olan teblig2s ile caba harcadiklarin ifade edebiliriz. Do-
layisiyla peygamberler, herkesce arzu edilecek bir toplumsal yapinin kurulmasi
idealini, ancak Yice Allah'in temel ikazlarina kulak verip onun isaret ettigi yonde
hareket edilmesi durumunda sosyal yapinin ve diizenin mevcut arizalardan kurtu-
labilecegi inancina dayandirmaktaydilar. Bununla birlikte temel hak ve 6zgiirliikle-
rin teminat altina alinmasi da mevcut toplumsal inang sisteminin degismesine bag-
liydi. Boyle bir degisimin olabilmesi icin de dncelikle buna dair zihin insasinin asil
amac oldugunu vurgulamak gerekirdi.

Bir fikrin, toplu bir hareketin veya inang¢ sisteminin pargasi haline gelebil-
mesi, o fikrin gercek degerinden ¢ok, o hareketin veya inang¢ sisteminin bireyin
degerlerine, hislerine ve arzularina hitap etmesine baghdir.2> Kendi diizenlerinin
devamindan yana olan ve ¢ogu zaman da belli bir egemen sinifi olusturan inkarci
gruplar, peygamberlerin sunduklar1 degerleri, gercek kiymetlerinden ziyade grup
¢ikarlarina ve referans cercevelerine hitap etmediginden o6tiirii reddederler. Buna
mukabil kaotik kosullarin stresi altinda yasayarak muallak bir varolusu siirdiiren
misliimanlar korunmaya ve giivenceye ihtiyac duyarlar. Yerlesik kati normlarin
varlig1 ve sosyal ahlak kurallarinin ¢dkmesi, psikolojik yapisi bozulmamis kisi i¢in
elbette ac1 verici bir durumdur. Béyle bir durumda kisi ve gruplar, gii¢lii bir liderin
vaad ettigi genis yelpazeli korumaya ve giivenceye ihtiyac duyabilir ve acilarini
hafifletme amacim giiden bir etkilesimde bulunabilmek i¢in bir grup yapisi olus-
turma veya olusmus bir yapiya dahil olma ihtiyac1 hissedebilirler. Zulme maruz
kalan yahut dislanan kimselerin karsilikli sorumluluk duygusuyla hareket edip
yukiimliliiklerini gerceklestirmeleri ve belli degerler iceren grup olusumlarina
yonelmeleri de bu olguyu desteklemektedir.30

1. Sosyal Degisim ve Davranis Iliskisi

Sosyal hareketler ¢cok fazla kisinin yasadig1 huzursuzluktan, tehlikeden, yok-
sunluktan ya da ¢ok arzulanan bir emelden kaynaklanan olusum siiregleri olarak
tarif edilir.31 Sosyal harekete ayni huzursuzlugu, tehlikeyi, yogunlugu ya da emeli
paylasan ¢ok sayida kisinin katilimi ise ortak giidiiler nedeniyledir. Sosyal harekete
daima bir misyon duygusu ile sahip ¢ikilir. Bu misyon duygusunun altinda yayil-
maya calisilan bir mesaj, bir formiil, bir zemin vardir. Dolayisiyla sosyal hareket,
insan iligkilerinde etkilesimin olusum evresidir ve devamlilik arz eden bir siireci
ifade eder. Sosyal hareketler, belli sayida kisinin ya da belli gruplarin dini, sosyal,
siyasi ve ekonomik zemine ya da herkesi kapsayan ideolojiye orgiitsel bir bicim

28 e]-Maide 5/99; Diger ayetler i¢in bkz. en-Nahl 16/35; en-N{r 24/54; el-Ankebtit 29/18.

29 Heberle, Social Movements, s. 14; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 721.

30 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 340; Giiney, Sosyal Psikoloji, s. 184; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 721.
31 Ergil, Toplum ve Insan, s. 87; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 722.
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verme ve bunlari yayma girisimleridir. Oyleyse sosyal hareket, bir formiilii, bir me-
saj1 ya da bir eylem zeminini gerceklestirme ¢abalarinin olusum evresi i¢in kullani-
lan bir terimdir. Bu girisimler basarili oldugu takdirde bir organizasyon olusur ve
hareket bu organizasyona gore adlandirilir.32 Kissalar sadedinde bir terminoloji ve
literatiirle ifade edecek olursak, peygamberlerin ger¢eklestirmeye calistiklar1 bu
organizasyonun adina “tevhid merkezli toplum insa1” denebilir. Hemen belirtelim
ki insa1 hedeflenen toplumsal yapinin kodlari, dini gereksinimleri ile ahlaki 6zlem-
leri doyurucu bir ideale yaslanmaktadir. Dolayisiyla peygamberlerin tevhid mer-
kezli bu toplumsal insa hareketinin salt bir “sosyal hareket” degil, icinde sosyal
degisim ve doniisiimii de barindiran bir tevhid miicadelesi oldugunu belirtmek
gerekir.

Sosyal harekette 6n planda olan kii¢iik bir grup vardir. Bu grup sosyal hare-
ketlerin vazgecilmez parcasidir. Meseleleri canli ve 6n planda tutarlar, duygu ve
eylemin a¢iga cikmasinda katalizér gorevi gorirler. Her sosyal hareketin ve degi-
simin temelinde toplumun bir kesiminin ya da biiyiik cogunlugunun paylastigi bir
huzursuzluk ve hosnutsuzluk vardir. Paylasilan bu huzursuzlugun ya da hosnut-
suzlugun altinda yatan sey, insanlarin yoksunlugunu hissettigi ihtiyaclarin karsi-
lanmamasi olabilir. Bu durum, érnegin; Firavun ve ileri gelenleri gibi zalim egemen
bir siifin uyguladig sémiirti, baski ya da zorbalik; Lut kavminin yaptig1 gibi baski-
c1 durumlarin ve uygulamalarin neden oldugu asagilanma ve onur kirici33 bir du-
rum; Medyen toplumunda oldugu gibi insanlarin sosyal yasamlarinda yaygin gii-
vensizlik veya gelecegin istikrarsizligi olabilir.3+ Huzursuzlugun ve hosnutsuzlugun
giidiisel temeli, yukarida so6zii edilen bu yoksunluklarin, engellenmelerin, hosnut-
suzluklarin ve giivensizliklerin bir kismini ya da tamamini kapsayabilir.35

Sosyal hareketlere yon verenler mevcut durumun analizini yaparak toplum-
da varolan sorunlara y6nelik uygulamaya koymay1 amacladiklar1 degerleri ve ¢6-
zlimleri ortaya koyarken ayni zamanda kendi agiklamalarini iceren bir yontem ve
amaglar biitiinii de sunarlar. Zor ve katlanilmaz durumlar kisa bir sekilde ifade
ederler.3¢ Vahiy destekli bir analiz ve amacglanan ¢6ziimleri iceren ortak bir
formiilasyon olan, “Allah’a karsi sorumluluk bilinci duymaz misiniz? Ben size gonde-
rilmis giivenilir bir elgciyim. Allah'tan korkun ve cagrima uyun”37 ifadesinin, esasen
Hz. Nuh,38 Hz. Hud,?® Hz. Salih,%0 Hz. Ibrahim,*! Hz. Suayb#2 gibi pek ¢ok peygamber
tarafindan uygulanan tiim yéntem ve amaclarin nirengi noktasin ifade eden kisa
ve net bir ¢6ziimi oldugunu ifade edebiliriz.

32 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 722; Ergil, Toplum ve Insan, s. 88-89.

33 en-Neml 27/54-55.

34 el-A’raf 7/85-88; Diger ayetler i¢in bkz. es-Suara 26/185-187.

35 Krech, Sosyal Psikoloji, s. 90-91,180; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 724.
36 Maucops, Sosyal Hareketlerin Psikolojisi, s. 15-16; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 725.
37 es-Suard 26/106-108.

38 es-Suard 26/106-108.

39 es-Suard 26/124-126.

40 es-Suard 26/143-145.

41 e]l-Ankebut 29/16-17.

42 e]-Ankebut 29/36.
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Yukarida s6zii edilen ana noktalardan hareketle, peygamberlerin tevhid
miicadelelerine iliskin olarak sunlar sdylenebilir: Sosyal hareket, belli bir sayida
kisinin ortaklasa paylastigi huzursuzluktan, hosnutsuzluktan ya da emellerden
kaynaklanan sorunlar1 bertaraf etmek icin bir degerler ve insani iliskiler diizeni
olusturmak ve bunlarin devamliligini saglamak tlizere gosterilen ¢abalardan olus-
maktadir.#3 Peygamberlerin tevhid miicadelesini sosyal hareket diye tanimlamak
hayli tekelliifli bir ifade olur; ancak onlarin miicadelelerinin tevhid merkezli bir
sosyal hareketi de barindirdigini séyleyebiliriz. Bu anlamda sosyal hareketin, pey-
gamberlerin miicadelelerinin 6nemli bir yonii olduguna kusku yoktur. Zira biiytik
sosyal hareketler birden bire ortaya ¢ikmaz, koklesmis geleneklere karsi kendi
yolunu a¢maya calisir. Ne var ki, yeni egilimlerin ezici etkisine karsin gelenekler
yok olup gitmezler; ciinkii gelenekler, degerler ve normlar insanlarin bir parcasi-
dir; insanlarin ne olduklarini ve ne olmalari gerektigini tanimlar. Insanlar, tutuna-
bilecekleri “yeni inanclar” olmadig1 siirece kendi inang¢larinin sorgulanmasina ve
reddedilmesine tahammiil edemezler. Bu nedenle 6nemli her sosyal hareket,
varolus gerekceleriyle dogar. Bu gerekceler onun temel 6gretisini olusturan dii-
stinceleri, hareketin amaglarini ve stratejilerini dile getiren ifadeler biitiiniinii olus-
turmaktadir.#4 Gelenekler “yeni inanclara” tepki de duysalar, bir sosyal varlik ola-
rak insan, en az gelenekler kadar yeni inan¢larin da varligina ihtiya¢ duyar.

2. On Yargimin Besledigi Sosyal Mesafe ve Davranis Iliskisi

On yargi, baska insanlar hakkindaki duygulan ve onlara yonelik eylemleri
icerir ve cogunlukla bir tutum olarak miitalaa edilir. Burada tutumun nesnesi birey
veya sosyal gruptur.#> Bunun yaninda 6n yarginin ayrimci davranislari iceren bas-
ka tanmimlari da yapilmistir. Bu tiir bir yaklasima gore 6n yargi, bir grubun tyeleri-
ne, salt o grubun lyeleri olmalarindan 6tiirdi, asagilayici sosyal tutumlar ya da bi-
lissel inanglarla yaklasmak, onlar hakkinda olumsuz duygular beslemek ya da on-
lara kars1 diismanca veya ayrimci davranislar sergilemek olarak tanimlanir.46 Bu
tanim, 6n yargili davranislar vasitasiyla ayrimcilik uygulamaya iliskindir. Daha ge-
nel bir tamim olarak 6n yargi, insanlar1 sosyal kategorilere bolmekle alakali sosyo
psikolojik siireclere dayanan bir gruplar arasi davranis bi¢gimidir.47 Literatiirde “6n
yargl”, gruplar ya da bireyler tarafindan kendileri disindaki gruplara ya da bireyle-
re karsi olumsuz bir goriis olarak kullanilmaktadir4s ve bir grubun iyelerinin bir
baska grubun iiyeleri ile ilgili olusturduklar1 sosyal mesafede ortaya cikmaktadir;
zira gruplar arasinda iliskiler diismanca oldugunda sosyal mesafe alan1 daha da
artmaktadir. Diismanca etkilesim belli bir siire devam ettiginde, sosyal mesafe bir
grup normu olarak saptanmaktadir. Sosyal mesafe normlari, belli gruplar arasi

43 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 726.

44 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 732.

45 Aronson, Social Animal, s. 291; Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 383.

46 Serif, An Outline of Social Psycholgy, s. 339; Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 383.
47 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 412.

48 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 691.
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iligki tiirlerinin kalic1 iirtinleri oldugundandir ki, grup 6n yargisi, grup iiyelerinin
baska bir gruba ve bu grubun {iyelerine karsi yerlesmis normlardan kaynaklanan
olumsuz tutumlar1 ve davranislari olarak da tamimlanabilmektedir.4> Bununla bir-
likte 6n yargi, grup normlarindan kaynaklanan tutumlari icerdiginden, giindelik
iliskilerde ortaya ¢ikan, bazi insanlardan kisisel olarak hoslanmama tavrindan bii-
tliniiyle farkli 50 degerlendirilmelidir.

Peygamberlerle kavimleri arasinda dine davet siirecinde ortaya c¢ikan ge-
lismelere baktigimizda kavimlerin inkarci ileri gelenlerinin, salt kendi toplulukla-
rina Uye olmayan birisinin nasil olur da bu kadar faziletli bir paye alarak peygam-
ber olabilir seklinde dile getirilebilecek bilissel kiskangliklarst izhar ettiklerini go-
riiriiz. Dile getirdikleri hak ve adalet icerikli séylemlerinden 6tiirii hem peygam-
berlere hem de onlara inananlara karsi olumsuz duygular besleyerek asagilayici
sosyal tutumlarla ve bilissel inanglarla yaklasmak suretiyle, genis bir yelpazeye
yayilan alanlarin hepsinde, inkarcilarin 6n yargiya dayanan tutum ve davranis re-
pertuarina sahip olduklarim séyleyebiliriz. Semud kavminin Salih Peygamber’e:
“Bize égiit veriyor olsan da olmasan da bizim icin fark etmez!"s2 diyerek onun ¢agri-
sina asla olumlu cevap vermeyeceklerine olan kararliliklari;s3 Firavun ve haneda-
ninin Hz. Musa’ya, her tiirlii mucizeyi getirse dahi risdletine tabi olmayacaklarini
ifade eden;s+ “Bizi biiyiilemek icin her ne getirirsen getir, biz sana inanacak degi-
liz.”s5 sozleri, inanmay1 adeta ellerinde rehin tutan tutumlar1 ve ayn1 zamanda is-
tihza dolu ifadeleri;s¢ daha bastan biitlin uyarilara kapali olduklarini ve bu yakla-
simlarinin 6n yargidan beslenen zihin haritasinin giidiiledigi bir tutum oldugunu
anlatir; zira, 6rnegin Hz. Musa, Firavun'a: “Pek dld biliyorsun ki, bunlari, birer ibret
olmak tizere ancak gdklerin ve yerin Rabbi indirmistir.”s7 derken de ayni gercege
isaret etmekteydi. Firavun ve hanedaninin Hz. Musa’y1 bir 6n yargi ile reddetmele-
rinin nedenine iliskin; “Su iki adamin kavmi daha énce bize kélelik ederken simdi biz
kalkip bizim gibi bu iki insana mi inanacagiz?”s8 sozlerinden ve Yice Allah'in; “zih-
nen onlarmn dogruluguna kani olduklart halde, sirf zulmii kendilerine yol edindikle-
rinden ve kendilerini biiyiikliik duygusuna kaptirmis olmalarindan étiirii mesajlari-
miza karsi ¢iktilar...”s® seklindeki beyanindan anlasilan sudur: Firavun ve adamlari
Hz. Musa’ nin bir peygamber oldugunu bildikleri halde risaletine isaret edecek her
tirla delili sirf zulmetmek i¢in reddediyorlardi.c0 Onu, kalplerinde yerlesip kalan

49 Serif, An Outline of Social Psycholgy, s. 340; a.mlf, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 649.
50 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 649; Aronson, Social Animal, s. 296.
51 es-Sad 38/6-8; el-Bakara 2/90; el-En’am 6/53; el-Hud 11/91.

52 es-Suard 26/136.

53 et-Taberi, Cdmiu’l-Beyan, XIX, 97.

54 el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, 1X, 42.

55 el-A'raf 7/132.

56 et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiri’l-Kur'an, 1X, 227.

57 el-Isra 17/102.

58 e]-Mii’'minidn 23/47.

59 en-Neml 27/14.

60 el-Meragi, Tefstru’l-Merdgi, X1X, 125.
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muhalefet diislincesiyle ve dnyarginin yonlendirdigi sosyal mesafeden hareketle
inkar ediyorlardi.

Yine benzer bir sekilde Hz. ibrahim’e, babasiyla birlikte kavminin “Putlara
kulluk ediyoruz ve her zaman kendini onlara adamis kimseler olarak kalacagiz!"61
demeleri ve devam eden ayetlerde Hz. ibrahim’in; “peki, yalvarip yakardiginiz za-
man sizi isittiklerine yahut size fayda ya da zarar verebildiklerine (gercekten inani-
yor musunuz)?62” sorusuna mantik temelinde cevap vermek yerine, “Ama diye ¢iki
(sarak), biz atalarimizi da bunu yapiyor gordiik!"s3 demeleri, taptiklarinin tastan ve
odundan putlar oldugunu bilmelerine karsin, inanclarinin onlara baghlikla hizmet
ve ibadet etmelerinié4 gerektirirmis gibi bir 6n yargiy1 da iceren tutumu siirdiir-
menin eseridir. Benzer sekilde Nuh kavminin inkérci ileri gelenlerinin, Hz. Nuh'un
halk: kendisine tabi kilmak suretiyle pozisyonunu giiclendirmek istedigi gibiss bir
savla; “Bu, sadece sizin gibi bir beserdir. Size listiin ve hdkim olmak istiyor...”s6 bigi-
mindeki so6zleri, Hz. Nuh’a ait olmayan bir niyeti zihinlerinde {iretip 6n yarginin
ana malzemesi olan nefret soylemiyle dile getirdikleri beyandan ibarettir. Bu ne-
denledir ki giicli elinde bulunduran egemen grup, sanki egemenlik kendi dogal
haklariymis sanki kendileri asla kinanamazmis gibi; kendisini “islah edici”, karsi-
sindakini ise “iktidar hirslis1” olarak damgalamistir.6? Pek cok peygamberin, kavim-
leri tarafindan adeta ortak bir kavramsallastirma ile “yalanlanma”laris® ve pey-
gamberlerin de boyle bir 6n yargiy1 yikma ¢abasiyla kavimlerine “emin” yani dogru
kisiler olduklarinié® sdyleme geregi duyarak kendilerini bu sekilde tanimlamalari,
olasi 0n yarg icerikli sosyal mesafe normlarinin olusmasini engelleme tavridir.
Adeta kavimler siirekli degismistir; ancak degismeyen tek kavram “yalanlama”
olmustur. Zira peygamberleri yalanlayip asagilamak sonug itibariyle onlar1 6n yar-
giya dayali olarak olusturulan bir sosyal kataloga yerlestirmek, onlara karsi uygu-
lanacak baskaca sorunlu davranislar1 da beraberinde getirmekteydi. Bunun adi ise
sosyal damga idi.

On yarginin insanlar iizerinde yarattig1 etki gorece énemsiz rahatsizliklar-
dan biiyiik acilara uzanan bir yelpazede cesitlilik gostermektedir. On yarg; insan-
lara zarar verir; ¢linkii 6n yargi, insanlari, gruplari ve bu gruplara ait olanlar1 dam-
galar. Damgalanmis bireyler, belli bir sosyal ortamda degersiz goriilen sosyal kim-
ligi imleyen vasif ya da 6zelliklere sahip olan veya dyle olduguna inanilan kisiler-
dir. On yargimin hedefinde damgalanmis gruplarin kimi zaman liderleri kimi zaman
tiyeleri vardir ve dolayisiyla bu hedef gerceklesince bunlar damgalanmis bireyler
ya da gruplar halini alir. Bireyler ve gruplar tek tek kendilerini ya da gruplarini,

61 es-Suard 26/71.

62 es-Suard 26/73,74.

63 es-Suard 26/74.

64 Mevdldi, Tefhimu’l-Kur’dn, 1V, 32.

65 et-Taberi, Cdmiu’l-Beydn, XIX, 16.

66 e]-Mii'minidn 23/24.

67 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 111, 411.

68 en-Nuh 10/73; Diger ayetler i¢in bkz. es-Suard 26/105,117, 141, 176.
69 es-Suard 26/107, 115, 143, 178.
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damgalanmis diger bireyler ya da gruplarla karsilastirdiklarinda gérece olumlu bir
benlik ve sosyal kimlik duygusu kazanirlar.7o Ornegin; Hz. Nuh “delilik",”2 Hz. Hud
“beyinsizlik”72, Hz. Salih ve Hz. Suayb “bliylilenmislik”73 ve Hz. Musa ise “sihirbaz-
lik”74 ile kavimleri tarafindan damgalanmaya calisilmistir.

Sosyal damga, egemen grubun lehine statii esitsizligini ve giic dagilimim
mesrulastirmaktadir. Bu tarz egemen gruplarin stati ve giicii kendi lehlerine ce-
virme ya da mevcut statii ve giicli stirdiiriilebilir kilma istekleri esas amag oldu-
gunda, s6z konusu damgalama isleminden vazge¢cmeyecekleri kuskusuzdur; ¢linkii
bu durum mevcut yap1 her neyse onu mesrulastiran ve onu bu statik yapiy1 “hakli”
bir pozisyona oturtan isleve sahiptir. Insanlar, kendilerinden farkh bir diinya gorii-
stine sahip olan gruplar1 damgalama ihtiyaci duyabilirler; ¢linkii dis gruplari boyle
asagilamadiklar ve itibardan diistirmedikleri takdirde, kendi diinya goriislerinden
hareketle yasamlar tizerinde kurduklari o hassas kesinlik ve kontrol duygusu sar-
silacaktir.”s Bu yaklasim ve olusan yap1 toplumda kabul goriip yasal olarak onay-
landiginda ise sistematik kitlesel ayrimcilik uygulamalarinin da 6nii agilmis olacak-
tir76 Nitekim Hz. Nuh’a kavminin, sayet Yiice Allah bir insan1 peygamber olarak
gondermeyi dilemis olsaydi kendilerinden birisine gondermesi gerektigini, yani
niibiivvete en ¢ok kendilerinin layik olduguna tariz yaparak;?7 “ Seni sadece bizim
gibi bir insan olarak gériiyoruz, Sana diisiik seviyeli kimseler tabi olup dururken, biz
sana iman eder miyiz hi¢c?!"78, “ ... tistelik, hemen ilk bakista, icimizde, asagi tabaka-
dan bir takim (dar gériislii) insanlar disinda kimsenin seni izledigini de gormiiyo-
ruz..”7° demeleri, itibardan diisiirmenin, kitlesel ayrimcilig1 kortiklemenin gayret-
leri olarak goriilmelidir. Aslinda bu 6n yargiy1 konsolide eden konusmanin kurgusu
Hz. Nuh’a inananlarin yalmizca koleler yahut da toplumun sefilleri oldugu,s® dolayi-
siyla onlarin, olaylarin i¢ yiiziinii kavrayamayan cahiller oldugus! gibi bir temel
denklemin korunmasina dayaniyordu.

On yarg, hiikmii 6nceden verme manasina geldiginden, pesin hiikiim sahibi
kisi, o hiitkme ait nesnel gerceklerin meydana ¢ikmasindan daha 6énce benimsenmis
inanclara sahiptir ve bu inanclarin kuvveti yeni idrakleri de dnceden tayin etmek-
tedir.82 Kendilerini uyaran Hud Peygamber’e, kavminin, “Bir tek Allaha kulluk ede-
lim de atalarimizin kulluk edegeldigi biitiin 6teki tanrilart birakalim diye mi geldin

70 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 403.

71 e]l-Kamer 54/9.

72 el-A'raf 7/66.

73 es-Suard 26/153, 185.

74 ez-Zuhruf 43/49; el-Mi'min 40/24.

75 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 403-404.

76 Schnapper, Sosyoloji Diistincesinin Oziinde Oteki Ile Iliski, s. 133; Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 404.
77 ez-Zemahgserd, el-Kessdf, 11, 264.

78 es-Suard 26/111.

79 el-Hud 11/27.

80 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’dn, 11, 387.

81 ez-Zemahseri, el-Kessdf, 11, 265.

82 Krech, Sosyal Psikoloji, s. 255; Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 419-420.
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bize?!"s3 sozleriyle itiraz etmesi; atalarinin kulluk edegeldigi tanrilarini birakmama
azim ve kararlilig1 icinde Hz. Hud'un idraklerine sundugu hakikatleri, sirf, bilgisizce
ve akil ile bagdasmayan bir mantiklas+ atay: taklit edip ve Hud'u bu yolla yildirmak
icings yalanlayipsé reddettiklerini gésterir. On yarg1 boylece, toplulugun norm ve
uygulamalari icinde muhafaza edilip uygulamalar tarafindan mesrulastirilmis ol-
maktadir;87 zira 6n yargiy1 tahkim eden bu tiir kalip yargilarla ilgili tipik bir tavir,
“genel kural”in istisnalar1 oldugunu diisiinmektir. Karsit vakialari, kalip yargiy1
zayiflatan kanitlar olarak gérmek yerine arizl istisnalar olarak gérmek, kategorik
diisiincenin genel 6zelligidir. Kalip yargilar dilsel kategoriler oldugundan; bir gru-
bun iiyeleri kendi grubu disindaki iiyelerin her birini kalip yargidaki kisilik 6zellik-
lerine sahipmis gibi algilama ve onlara bu sekilde tepki verme egilimi gosterir.ss On
yargi ile yakin islevsel iliskisi olan sosyal mesafe, kisilerin ait olduklar1 simiflara
gore belirlendiginden, bir gruba ve o grubun iiyelerine iliskin kalip yargilarla, sos-
yal mesafe normlar1 arasinda paralellikler s6z konusudur. Kalip yargilar da sosyal
mesafenin bir gostergesi olarak kabul edilmektedir. Farkli gruplara yiiklenen kalip
yargilarin olumlu ya da olumsuz olusu da bu gruplarin sosyal mesafe dlcegindeki
konumlarina gore degismektedir.s

Sonug

Insanin deneyim, tutum ve davranisini anlamada Kur’an kissalarinin ciddi
veriler sundugunu ifade edebiliriz; ¢linkii deneyim, tutum ve davranislarin sosyal
belirleyicileri arasinda kisi ve olaylar karsisinda gosterilen tepkiler, alg1 ve yargi-
lar, sosyal etkiler ve iliskiler de 6nemli yer tutar.9® Genellikle ahlak ve toplumsal
yapilarin kaybolmaya yiiz tuttugu kritik kosullarda ve kriz zamanlarinda, toplum-
lar1 yeniden insa etmeyi teklif eden peygamberler, yetkin bir hakikat arayisina yo6-
nelerek baglhlar kitlesiyle hedeflerine ulasmay1r amaclamislardir. Peygamberler,
ozellikle kitle lizerinde varolan giiclerinden, topluma yanlis yon verebilme, sosyal
dokuyu bozma, boylece toplum tiyelerini yanlis yone kanalize etme potansiyelle-
rinden dolayi, kavimlerin liderleri ve ileri gelenleri ile tevhid eksenli miicadele
vermislerdir. Verilen bu miicadelelerin genel olarak toplumsal kimlik, iktidar ve
tistiinliik elde etme duygusu, kiskanclik ve hirs, haset, n yargi, kolektif aidiyet,
tutum ve davranislarin referans ¢ercevesi icerikli bir alan etrafinda baslayip gelis-
tigini ifade edebiliriz. Kur'an somut davranis modellerini, bunlarin tutarlik faktor-
lerini ve insan mikemmelligine iliskin 6rnek alinacak tipleri tiim toplumsal taba-
kalarin tyelerine dnermis, ardindan daha genis toplumsal tabakalarin yer aldig
gruplara da yayilabilmesi icin 6nerileri iceren ilahi mesajlarin en gii¢lii siiriikleyi-

83 el-A'raf 7/70.

84 e]-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi, X111, 195.

85 et-Tabatabai, el-Mizdn f Tefsiri’l-Kur'dn, V111, 178.

86 e]-A'raf 7/66.

87 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 384.

88 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 655; Gliney, Sosyal Psikoloji, s. 142-154.
89 Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 654; Gliney, Sosyal Psikoloji, s. 154.

90 Hogg, Sosyal Psikoloji, s. 270-271; Serif, Sosyal Psikolojiye Giris, s. 143.
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cisi olan peygamberlere yer yer gorevlerini hatirlatmistir. Kur’an kissalarinin dav-
ranis model temsillerinin billurlastig1 bir alan oldugunu sdyleyebiliriz; zira bu tem-
siller lizerinden ifade edilenler, mevcut yapiya gotiiren mekanizmalarin anlasilma-
sina vesile olmaktadir. Esasen kissalarda giicii elinde bulunduranlarin, amacina ne
pahasina olursa olsun ulasmaya calisanlarin veya varolan pozisyonu kaybetmek
istemeyenlerin pek cok dzelliklerine de dikkat cekildigini ifade edebiliriz. Kur'an’in
kissalar araciligiyla dikkat ¢ektigi ve oldukca paradoksal sosyal oriintii sunan boy-
lesi sosyolojik ortam ve davranislardan da bahsettigini sdyleyebiliriz. Olumsuz du-
rum ve davranis olarak tanimlanan diger yapilar da bundan farklh degildir.

Kissalar yoluyla somut davranis dnerisinde bulunurken, bir diger deyisle
onayladig1 ya da hos gérmeyip reddettigi davranislardan séz ederken Kur’an’in
esas aldig1 eksenlerden biri de tedrici bir hareketle toplumun “siradan” degil; “zir-
vedeki” ya da bir diger tabirle “seckinci” tabakasindan yola ¢ikmasidir. Bunun ne-
deni, toplumun bu st kategorileri tarafindan insa edilmis yapinin dogurdugu dav-
ranis bicimlerinin alt tabakalara mal olma ve boylece kademe kademe asagilara
inerek en miitevazi kesimlere kadar niifuz edebilme kabiliyetini kirmak olsa gerek-
tir. Aciktir ki Kur’an bizlere, boylesi bir yapinin destegiyle edilgen hale getirilmis
ilahi prensiplere dayali bireysel derin diisiinceyi ve toplumsal ufuklar1 yeniden
aktif hale doniistiirmenin formulasyonlarini sunmaktadir; ¢linkii Kur’an tarafindan
kissalarda anlatilan bireysel ve toplumsal yapilar, vahiylerin gelis siirecine kadar,
belki ytizyillar boyunca gii¢ ve servet hiyerarsisinde asir1 dar “seckinciler” tarafin-
dan olusturulan yapinin, toplumun derin tabakalarina etki ettigini, 6n yargilarla
beslenen sosyal algiy1 degistirdigini ve olusan bu yapinin da bireysel derin diisiince
tarafindan benimsendigini anlatmaktadir.

Kur’an’'da boylesi sosyal ortam ve Kkisilik 6zellikleri serimleyen alanlarin,
kavramsal karsiliklar1 ve tarihsel arka plan destegi ile yeniden okunup anlasilma-
sinin kissalarin muradini agiga cikarmada, hikmet ve ibret boyutlarini anlama hu-
susunda kuvvetli yardimci eleman kabilinden bir disiplin destegi olusturdugu ka-
naatindeyiz. Esasen kissalarin amacinin da biinyesinde barindirdig1 hikmet ve ib-
ret boyutlarinin anlasilmasi oldugunu ifade etmek gerekir. Pek cok hikmet yoni
olan kissalar1 anlamaya yonelik 6znel ve indi kriterler sunmaktan tamamen bagim-
s1z olarak kissalarin bu tarz okuma bigimleri ile tekrar analiz edilip degerlendiril-
mesinin, kissalarin biinyesinde barindirdigi farkli anlam diinyalarini ortaya c¢ikara-
cag1; dolayisiyla tevhid merkezli bir igerik rehberliginde kanaat, tutum ve davranis
bicimi ve buradan hareketle tutum ve davranis endeksli bir vizyon tanimi ve agili-
mi1 sunacagl kanaatimizi ifade etmek istiyoruz. Bu tiir yonlerin 6ne ¢ikarildig:
okuma bi¢imi ve anlama ¢abalarinin, kissalardan istifade etme ameliyesine ciddi
katkilar sunacagi izahtan varestedir.
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Ozet

Miiminin gayesi Allah’in rizasinit kazanip, hem bu diinyada, hem de ahirette kurtulusa
ererek mutlu bir hayat yasamaktir. Kur’dn-1 Kerim’de kurtulusa ermeyi ifade eden kav-
ramlardan biri de ‘feldh’ sézctigiidiir. Bu kékten tiireyen kelimeler Kur'an’da 40 yerde ge-
cer. 12 yerde miiminlerin iman, ibadet, infak, insanlart hayra davet etmek, marufu emre-
dip miinkerden nehyetmek gibi giizel vasiflari zikredildikten sonra: “Uldike hiimii’l-
miiflihiin: Iste gercek kurtulusa erenler ve ebedi nimetler icerisinde devamh kalacak olan-
lar onlardir” buyrularak kendilerine biiyiik bir miijde verilir.

Kur’dn-1 Kerim’de boyle kurtulusa erecek olanlar belirtildigi gibi, bu biiytik liituf ve ni-
metten mahrum olacak olanlar da belirtilmistir. Bunlar; Allah’in varligina ve birligine
inanmayan kdfirler, nankorler, Allah’a karsi yalan uydurup ayetlerini yalanlayanlar, in-
sanlara ve biitiin yaratiklara zulmeden zalimler, sihir ve biiyiiciiliik yaparak insanlari al-
datanlar, iyilige kotiiliikle mukabelede bulunanlar ve ciirm/sug¢ islemeyi adet haline geti-
ren kimselerdir. Kur’an’in iislubu béyledir; olumlu érnekler de, olumsuz érnekler de su-
nar, tercihi insanin aklina ve htir iradesine birakir.

Anahtar Kelimeler: Feldh, kurtulus, fevz, necdt, hiisrdn.

The Concept of Falah in the Qur’an

The goal of the believer is to lead a blissful life both in this world and in the hereafter by
reaching salvation through attaining the pleasure and contentment of Allah. One of the
concepts expressive of such salvation in the Qur’an is faldh. The words deriving from the
same root with faldh appear in forty points in the Qur’an. In twelve points, after mention-
ing some of the good traits of believers such as faith, prayer, charity, calling on the people
for the good, enjoining right and forbidding wrong, they are given the good news that
“Ulaika hum al-muflihuun”, that is, they are the ones who will reach true salvation and
stay forever in the midst of eternal blessings.

The Qur’an indicates not only those who will attain salvation but also those who will be
deprived of such a great blessing and grace. The latter includes the unbelievers who do
not believe in the unity and existence of Allah; those who deny revelations of the God;
those who are ungrateful; those who are cruel to humans or any other creatures; those
who deceive people through sorcery; those who respond to good with evil; and those who
make a practice of crime, wrongdoing and felony. Such is the style of the Qur’an: it pre-
sents both the positive and the negative cases, and then leaves the choice to human'’s free
will and reason.

Key Words: Falah, salvation, fawz (attainment, achievement), najat (deliverance, re-
demption), disappointment.

Ataf
Durak Pusmaz, Kur’dn’da Feldh Kavrami, Marife, Kis 2011 S. 23-43



Giris

Kur’an'in getirmis oldugu hiikiimlerin ve koymus oldugu prensiplerin temel
amaci; insanin diinya ve ahirette mutlulugunu saglamak, eskilerin ifadesiyle
dareyn saadetini temin etmektir. insanin mutluluk ve saadete erebilmesi icin sag-
lam bir imana, salih amele ve giizel ahlaka sahip olmasi gerekir. Biitiin bu giizellik-
lerin kazanilacagi yer de i¢cinde yasadigimiz diinyadar.

Yollar da ikidir; hidayet yolu, dalalet yolu. Peygamberler ve kitaplar génde-
rerek insanlara bunu bildiren de Yiice Rabbimizdir.

Allah’in yeryiiziine gondermis oldugu son ilahi kitabi, son mesaji Kur'an-1
Kerim'dir.

Kur’an hidayet ve irsat kitabidir; insanlara dogru yolu gosterir, kendisine
uyanlari selamet ve saadet yoluna eristirir.

Kur’an bir nurdur, insanlan karanliklardan aydinhiga ¢ikarir, onlarin i¢lerini,
dislarini, 6nlerini, yonlerini, ufuklarini aydinlatir.

Kur’an zikirdir. insanlara yaratilislarini ve kendilerini yaratan1 hatirlatir,
gercekleri bildirir.
Kur’an furkandir, hakk: batildan, iyiyi kétiiden, egriyi dogrudan ayirir.

Kur’an ruhtur, kendisini okuyanlara ruh verir, hayatiyet verir, canlilik verir,
onlari gafletten uyarir.

Kur’an'in ifadesiyle “O, insanlart en dogru yola gétiiriir ve yararl is yapan
miiminlere biiyiik bir miikdfat oldugunu miijdeler.”

Miminin hedefi hem bu diinyada hem de ahirette felaha/ kurtulusa ermek
ve mutlu bir hayat yasamaktir. Fakat bu nasil elde edilecek? Bunun elde edilebil-
mesi icin ne gibi yiice vasiflara sahip olunmasi gerekir? insanlara feldha ermenin,
kurtulusa kavusmanin yollarin1 gosteren de hi¢ siiphesiz Kur’an-1 Kerim'dir.
Kur’an-1 Kerim'de feldha erecek olanlarin giizel vasiflari yani sira eremeyecek olan-
larin kotii vasiflar da belirtilmistir. Bu makalede Kur’an-1 Kerim’de feldh kavrami
tizerinde durulup s6z konusu vasiflar tespite calisilacaktir.

I. Sozliik ve Terim Anlami

A. Sozliik Anlami

‘Felah’ kelimesi Arapga olup ‘feleha -yeflehu’ fiilinden mastardir. ‘Necah’ s6z-
cligiinlin ‘incah’ mastarindan isim olmasi gibi, ‘felah’ s6zctigiiniin de efleha - yiiflihu
fiilinin mastar1 olan iflah’tan isim oldugu sdylenmistir.2 Felah’'in sozliiklerdeki an-
lamlarini séyle gruplandirmak miimkiindiir:

1isra’ 17/9.
2 Asim Efendi, Kdmis Tercemesi, I, 502-503. Bunun gibi ‘seldm’ teslim mastarindan, ‘keldm’ da teklim
mastarindan isimdir.
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1. Yarmak: ‘Feldh’in as1l manasi bir seyi yarmak ve kesmektir. Nitekim sair:
“Innel-hadide bil-hadidi yiiflehu: Gercek su ki demir, demir ile yarilir/kesilir” de-
mistir.3 Iste bundan dolay ciftciye araziyi/tarlay: siiriip yardig1 icin ‘fellah’ denil-
mistir. Yine kelimenin bu anlamindan dolay1 alt dudag: yarilmis olan kimseye de
‘eflah’ denilir.

2. Beka: Feladh, beka/kalici, devamli ve sabit olmak manasina da gelmekte-
dir. Nitekim sair; “Leyse li"d-diinya feldhu: Diinya i¢in felah/ baki kalmadan s6z edi-
lemez.” demistir. Bu yoniiyle feldh, hayir ve eseri kalici olan fayda temin etmek
demektir. Etkisi baki/kalici olan seye felah denilmesi de bundandir.s

Bu anlamindan dolay1 sahur vaktinde yenen yemege de orucun bekasi-
na/devamina, kolaylikla tutulmasina sebep oldugu icin feladh denilmistir.6 Cennet
ehline ‘miiflihiin’ denilmesi de orada ebedi olarak kalacaklari icindir.”

Ezanda gecen “Hayye ale’l-feldh” ibaresinin anlami da: “Haydin cennette de-
vaml kalmaya ve umdugunu elde edip kurtulusa ermeye”s olmaktadir. Bir ¢agir
olan ezanla insanlar bir taraftan ebedi kurtulusun sebebi olan namaza ¢agrilirlar,
diger taraftan da islAm’in temel ilkesini olusturan Allah’i varhigi ve birligi, Hz. Mu-
hammed’in O’nun elgisi oldugu hususu giinde bes vakit ilan edilmis olur.

ibn Faris (6.395/1004) ‘f-1-h’ maddesiyle ilgili olarak séyle bir aciklamada
bulunmustur: ‘f-1-h’ harflerinden olusan kelimenin iki asil manasi vardir. Birincisi
yarmak, ikincisi de beka ve fevz. Kelimenin diger manalarinin bir sekilde bu asil
manalari ile miinasebeti vardir.? Buna gore bek3, bir seyin bulundugu halde kalma-
s1, devam etmesi, sebat etmesidir. Fevz de zafer, galibiyet, kurtulusa ermek, koti
gordigi, istemedigi seyden kurtulup istedigi seye kavusmak demektir.

3. Fevz, zafer, necat, halas: Asim Efendi’'nin de (6. 1235/1839) belirttigi gibi
‘felah’, fevz, zafer, necat ve halds manalarina da gelir'® ki bunlarin anlamlar birbi-
rine yakindir. Bunlarin hepsi de kurtulus, kurtulusa erme, basari, galibiyet, arzu
edilen seyleri elde etme gibi anlamlara gelir. Kisaca felah; kisinin saadet ve selamet
icerisinde olup umdugunu elde etmesi, arzusuna kavusmasi ve korktugundan kur-
tulmasi demektir. Nitekim cahiliye donemi sairlerinden olan Lebid bir beytinde:

JrARIEa éﬁilﬂg...%g:&ﬁ;éby&;é\

“Eger akilli isen, aklim kullan. Ciinki feldha eren/ umduguna nail olan, aklim
kullanandir”1t diyerek felah kelimesini bu anlamda kullanmistir. Ayni zamanda bu
beyitte, felah s6zciigiinlin cahiliye doneminde asagida belirtilecegi gibi Kur’an’daki
anlaminda kullanildig1 da gériilmektedir.

3 Cevherd, es-Sthdh, 1, 393; ibn Manzr, Lisdnii’l-arab, V, 3458.

4 Kurtubf, el-Cdmiu liahkdmi’l-Kur’dn, 1, 182.

5 Askerd, el-Fiirtiku'l-lugaviyye, s. 211.

6 Cevheri, es-Sthdh, 1, 392; Ebli Daviid, Ramazan, 1; Nesai, Sehv, 103; ibnii’l-Esir, en-Nihaye, 111, 496.
7 {bn Manzir, Lisdnti’l-Arab, 1, 3458.

8 Bkz. Eb{i Daviid, Salat, 28; ibn Mace, Ezan, 1; ibnii'l-Esir, en-Nihdye, 111, 496.

9 {bn Faris, Mu’cemii mekayisi’l-ltiga, s. 826.

10 Bkz. Asim Efendi, Kdmiis Tercemesi, 1, 502.

11 Bkz. Taberi, Camiu’l-beydn, 1, 257.
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4. Hayir ve nimet icerisinde olma: ‘Feldh’in, hayir ve nimette, refah ve rahat-
ta daim ve baki olma anlami da vardir.i2 Hatta feldh kelimesinin asil anlaminin bu
oldugu soylenmistir.13 Akill ve tedbirli olan ve hayrin biitiin unsurlar1 kendisinde
gelisen kimse icin “kad eflaha: Kesin olarak kurtulusa erdi”’* denilmesi bundandir.

Felah sozctgi Tiirkcede ise biri kurtulus, necat, selamet; digeri de saa-
det/mutluluk, bahtiyarlik olmak iizere iki anlamda kullanilmaktadir.15

izzet Molla’min: “Sebim seb degildi sabahim sabah / Ararken dil-i zara gel-
meden feldh.” beytinde gecen feldh ile Namik Kemal’in “Vatan Tiirkiisi” bashkli su
beyitlerinde gecen: “Iste ad(i, karsida hazir-silah / Ars yigitler vatan imdadina. /
Ars ileri, ars bizimdir felah / Ars yigitler, vatan imdadina!” felah kelimesi birinci
anlamda; Nab1'nin: “Gormez, ol kimse dii alemde feldh / Ki sata sahte takva u sa-
lah” beytinde gecen felah da ikinci anlamda kullanilmistir.16

B. Terim Anlami

Kur’ani bir kavram olan felah’'in terim anlamina tefsir kitaplarinda temas
edilmedigi gibi, 1stilahlarla ilgili kitaplarda da bulunmamaktadir.’? Konu ile ilgili
biitiin ayet-i kerimeler gz 6niinde bulundurularak Felah: “Dinin haram kildig1 sey-
lerden ka¢inip, emretmis oldugu seyleri yapan kimselerin ahirette kurtulusa, ebedi
saadet ve selamete ermesini ifade eden bir kavramdir” seklinde tarif edilebilir. Ni-
tekim Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde felah: “Kisinin dini ve ahlaki yiikiimlii-
liikklerini yerine getirmesinin sonucunda elde edecegi basari ve mutlulukla ahirette
ulasacagi ebedi kurtulus ve selameti ifade eder.”18 seklinde tarif edilmistir. Buna
gore insanin diinya ve ahirette boyle mutlu bir sonuca ulasabilmesi i¢in dini ve
ahlaki gorevlerini samimiyet ve ihlasla yerine getirmesi, bu yolda karsilasacagi her
tirld glcliige karst koymasi, basariya ulasmak i¢in zorluklara, mesakkatlere sab-
retmesi gerekir.

12 Asim Efendi, Kdmit Tercemesi, 1, 502.

13 MekKi b. Ebi Télib, el-Hidaye, 1, 139.

14 Askerd, el-Fiirtku’l-lugaviyye, s. 211.

15 Semseddin Sami, Kadmiis-i Ttirki, s. 1002.

16 Su beyitlerdeki felah da ‘kurtulus’ anlaminda kullanilmistir:

“Bu mesel ile bulur ctimle diivel fevz i feldh / Hazir ol cenge, eger istersen sulh u saldh.”

“Felah bulmadi rah-i talepte benlik eden / Sana sen oldun o meslekte rah-zenlik eden.”

(bkz. M. Salahi, Kdmils-i Osmani, IV, 191; M. Nici, Liigat-1 Ndci, s. 497).

17 Ragib (6. 502/1108)'nin el-Miifreddth, Ciircini (6. 816/1413)’'nin Ta'rifdth, Ebu’l-Bekd (0.
1095/1684)'nin Kiilliydth, Tehanevi (6. 1158/1745)'nin Kessdf'u Istildhdti’l-fiini'nu gibi eserlerde
‘Feldh’ kelimesinin 1stildhi manasi bulunmamaktadir.

18 Bkz. Adil Bebek “Felah”, DIA. XII, 300.
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II. Felah’in Es ve Z1t Anlamlilari

A. Es Anlamlilart

Kur’an-1 Kerim’de felah kavraminin es anlamlisi olarak fevz, necat ve zafer
kelimelerinin kullanildig1 goriilmektedir. Felah kavraminin daha iyi anlasilabilmesi
icin kisaca bu kavramlara da bir géz atmada fayda vardir.

1. Fevz

Insanin bir seyi basarmas, elde etmesi, serden, kétii gordiigii seyden uzak-
lasip sevdigi seye kavusmasi veya tehlikeli seyden kurtulup imrendigi seye ulas-
masl, isinde muvaffak olmasi gibi anlamlara gelen?® fevz kelimesi Kur’an-1 Ke-
rim’de tiirevleriyle beraber 29 yerde gecmektedir.2

Kur’an'in beyanlarina goére cehennem atesinden uzaklastirilip cennete girdi-
rilenlerz1, Allah ve Restliine itaat edenlerzz, Allah’in kendilerinden, kendilerinin de
Allah’tan razi oldugu kimseler23, Azaptan kurtulup Allah’in rahmetine nail olan-
lar?4, dilnyada iken “Ey Rabbimiz! Biz iman ettik, bizi bagisla, bize rahmetinle mua-
mele et, Sen merhametlilerin en merhametlisisin” diye dua edip de inkarcilarin ken-
dileriyle alay ettigi kimselerzs fevz bulup kurtulusa ereceklerdir. iste bu sekilde
kurtulusa eren kimseye ‘faiz’ denir, cogulu faizin’dur.

2. Necat

Arapca neca-yencu fiilinin mastari olan ‘necd’ ve ‘necat’ kelimesi sozliikte
kurtulmak anlamina gelmektedir. Ayni1 kokten gelen ‘tenciye’ hem kurtulmak, hem
de kurtarmak anlaminda kullanilir. incd’ ise kurtarmak manasindadir. Ayrica
‘necd’, necve’ ve ‘menca’ yliksek yere denir.26

Ragib el-Isfehani (6. 502/1108 ), necat kelimesinin asil itibariyle bir seyin
digerinden ayrilmasi manasinda oldugunu belirtmektedir.2? Nitekim Kur’an-1 Ke-
rim’de Hz. Salih’in, kavmi ile miicadelesinin anlatildig1 baglamda gecen, “Biz, iman
edenleri ve kétiiliiklerden korunanlari kurtardik”8 ibaresi buyrulur ki, “onlardan
ayirip kurtardik” seklinde bir anlama sahiptir.

Kur’an-1 Kerim’de necat mastarindan tiireyen kelimeler 84 yerde gecmekte-
dir.2° Bunlarin ¢ogu, ‘kurtarmak’ anlaminda olan ‘tenciye’ ve ‘incd’ mastarindan

19 Ebu’l-Bek3, el-Kiilliyyat, s. 675; el-Mu’cemii’l-vasit, 11, 712.
20 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, s. 527.

21 Al-i imran, 3/185.

22 Ahzab, 33/71.

23 Maide, 5/119.

24 En’am, 6/16.

25 Mii’'mintin, 23/108-111.

26 Asim Efendi, Kdmils Tercemesi, 111, 934-35.

27 Ragib, el-Miifreddt, ‘n-c-v’ mad. s. 483.

28 Neml, 27/53.

29 M. Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, s. 689-690.
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tireyen kelimelerdir. Kur’an’da bu ifadeler daha cok diinyevi sikinti, mesakkat,
gam ve kederden kurtarma i¢in kullanilirken3o iki yerde de cehennem ve ahiret
azabindan kurtarma anlaminda kullanilmistir.3t ‘Necat’ kelimesi ise sadece Mii'min
sliresinin 41’inci ayetinde gecer. Bu ayette peygamberlerin insanlari necata, onlara
kars1 olanlarin ise nara/atese ¢agirdiklari belirtilmektedir.

‘Fevz’ ile ‘necat’ kelimesinin her ikisinde kurtulmak manasini tazammun
etmekle birlikte fevz, kotii goriilen bir seyden kurtulup, istenilen seye kavusmayi
ifade etmektedir. Onun i¢cin Kur’an-1 Kerim’de cehennemden kurtulup cennete ka-
vusma ‘fevz’ kelimesiyle ifade edilmistir.32 Nisa stiresindeki: “Keske ben de onlarla
beraber olsaydim da biiyiik bir nimete ve ganimete erseydim”33 ayeti de bu yonde bir
anlam tasimaktadir. Buna mukabil necat ise kotiiliiklerden, eziyet ve iskenceden
kurtulus anlamina gelmektedir.34

3. Zafer

Felah kelimesiyle es anlaml goriilen bir diger kelime de ‘zafer’ dir. “Zafire -
yezferu’ fiilinin mastari olup isim olarak da kullanilan ‘zafer’; sozliikte, bir seyi elde
etmek, diismani yenip ona karsi istiinliikk saglamak, galip gelmek anlamindadir.
Kur’an-1 Kerim’de bu kokten iki kelime bulunmaktadir. Bunlardan ilki isim olan
‘tirnak’ anlamindaki ‘zufur’ss, digeri ise ‘galip getirdi, tistiin kild1 anlaminda olan
‘ezfera’ fiilidir.36 Ragib el-isfehani, zufur/tirnak ile zafer arasindaki miinasebeti
“bunun ash falan kimse tirnagini ona batirds, soziidiir.” diyerek kurmustur.37 Zafer,
istedigini elde etmek anlaminda ‘fevz’ yerine de kullanilir ise de fevz, zafer yerine
kullanilmaz.38

B Felah Kelimesinin Zit Anlamlilari

Kur’an-1 Kerim’de felah'in zit anlamlis1 olarak iki kelime kullanilmaktadir:
Hiisran ve haybet.

1. Hiisrdn

Allah Teala A'raf stiresinin 8 ve 9'uncu ayetlerinde:

o <
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G el s ot ) B 85050 252 125 0 2 24 BB 4505 I8 58 A s 033015

b ik 1,6

30 Bkz. Bakara, 2/49; Taha, 20/40; Enbiya, 21/76; Saffat, 37/15; Duhan, 44/30.
31 Bkz. Meryem, 19/72; Saff, 61/10.

32 Bkz. Al-i imran, 3/185.

33 Bkz. Nisa, 4/73.

34 Askerd, el-Fiiriiku’l-lugaviyye, s. 210.

35 Bkz. En’am, 6 /146.

36 Bkz. Fetih, 48/24.

37 Bkz. Ragib, el-Miifredadt, ‘z fr’ mad. s. 314.

38 Bkz. Askerd, el-Fiirtiku’l-lugaviyye, s. 211.
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“Adil, hak tarti o giinde olacaktir.3®° Kimlerin sevabi agir basarsa, iste onlar
felaha/kurtulusa erenlerdir. Ama kimlerin sevabi da hafif gelirse, iste onlar ayetle-
rimize haksizlik etmis olmalar1 sebebiyle kendilerini hiisrana ugratanlar/ziyana
sokanlardir.” buyurmustur.

M{’'mindn siiresinin 102 ve 103’iincii ayetlerinde de:
P PR z P g . . 2 0o %, P ° PRV o <5, -
D56 255 G nandls st 1ol A6 L5 S a3 Al X BB 815 GIE 1
“Kimlerin tartilar1 agir gelirse, iste onlar felaha/kurtulusa erenlerin ta ken-
dileridir. Kimlerin de tartilar hafif gelirse, iste onlar da kendilerini hiisrana/ziyana
ugratanlarin ta kendileridir. Onlar cehennemde ebedi kalacaklardir.” buyurur.

Gorildiigi gibi ayetlerde ‘felah’in karsiti olarak ‘hasirt (hiisran)’ ifadesi kul-
lanilmistir.

Hasire - yahseru fiilinin mastari olan hiisrdn kelimesi, sozliikte zarar etmek,
sermayesi noksanlasmak, helak olmak, sapitmak, kaybetmek, zayi etmek anlamina
gelmektedir.+0

Kur’ani bir kavram olarak ise hiisrani; “insanin, dmriinii inanc¢ ve ibadetten
yoksun olarak bos seyler ugruna tiiketip ahirette ebedi bir kayip ve zarara ugra-
mas1” seklinde tarif etmek miimkiindiir. Hiisran kelimesi Kur’an-1 Kerim’de tiirev-
leriyle birlikte 65 yerde gecmektedir.4! iki yerde ‘apacik hiisrdn’ anlaminda “el-
husranii’l-miibin"+2 seklinde, bir yerde de “hiisrdnen miibinen”43 seklinde
‘miibin/besbelli’ sifatiyla birlikte gecmektedir.

Ragib el-Isfehani demistir ki: “Hiisr ve hiisran, sermayenin noksanlasmasi,
eksilmesi, zarar etmesi demektir. Bu eksilme bazen insana nispet edilerek “hasira
filaniin: Falan zarar etti, batt”” denir; bazen de fiile nispet edilerek “hasirat
ticaratiih@i: Falanin ticareti zarar etti/ ziyana ugradi” denir.

Hiisran hem diinyadaki mal, makam ve itibar gibi dis kazanclarin kaybedil-
mesi icin kullanilir ki, bu kullanim daha yaygindir. Hem de saglk, selamet, akil,
iman ve sevap gibi nefsi/riihi, manevi kazanclarin kaybedilmesi i¢in kullanilr. iste

39 Ayette ‘el-veznii’ miibteda, ‘el-hakku’ onun sifati1 ‘yevmeizin’ de zarf olup haberdir. (Bkz. Zemahserdi,
el-Kessdf, 11, 425; Beyzavi, Envaru't-tenzil, 1, 535; Nesefi, Meddrikii’'t-tenzil, 11, 67; Sirbini, es-Sirdcti’l-
miinir, 1, 536). Ayete Tiirkce meallerde genellikle ‘el-hakku’ haber yapilarak mana verilmektedir: “O
giin tarti tam dogrudur.” (S. Ates), “O giin iyi ve Kotiiyii aymran o6l¢ii haktir.” (Y. Nuri Oztirk).
Kanaatimizce boyle mana vermek, iki bakimdan dogru degildir: a) Haber genellikle nekre gelir.
Ma'rife geldigi de olur ama o zaman kasr veya ihtisas ifade eder. b) Ayette vurgulanmak istenen sey,
orada tartinin hak olmasi degil, orada amellerin dogru tartilacagi, adil degerlendirilecegi, hig
kimsenin yaptiginin yanina kalmayacagi hususudur.

40 Bkz. el-Mu’cemii’l-vasit, 1, 233.

41 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres,” h-s-r’ maddesi, s. 231-232.

42 Bkz. Hac, 22/11; Ziimer, 39/15. Mealleri soyledir: “Insanlardan oylesi vardir ki, Allah’a kiyidan
kenardan kulluk eder. Eger kendisine bir hayir dokunursa, génlii onunla hos olur. Sdyet basina bir
kétiiliik gelirse, gerisingeri (kiifre) déniiverir. O diinyada da kaybetmistir, ahirette de. Iste bu apactk
hiisrdnin/ziyanin ta kendisidir.” (Hac, 22/11), “De ki: Asil hiisrana ugrayanlar, kiyamet giiniinde hem
kendilerini hem de ailelerini hiisrana sokanlardir. lyi bilin ki bu, apagik hiisranin ta kendisidir.” (Ziimer,
39/15).

43 Bkz. Nis3, 4/119. Anlam soyledir: “Kim Allah’t birakip da seytani dost edinirse, stiphesiz o apagik bir
hiisrana diismiistiir.”
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Yiice Allah'in asagidaki ayette apacik hiisran diye niteledigi de budur#+: “Siiphesiz
hiisrana ugrayanlar, kiyamet giinitinde hem kendilerini hem de ailelerini hiisrana
sokanlardr. lyi bilin ki bu, apacik hiisranin ta kendisidir.”+s

Kur’an-1 Kerim’de; dinin esaslarini inkar edenlerin4s, Allah’a ortak kosanla-
rin#7, Allah’in ayetlerini inkar edenlerin#s, kiyamet giiniinde Allah’in huzuruna ¢ikip
hesaba ¢ekileceklerine inanmayanlarin4s, batil seylere inananlarins°, Allah’a vermis
olduklar1 ahitlerine riayet etmeyenlerin, O'nun emirlerini yerine getirmeyenlerin
ve yerylziinde bozgunculuk, fitne, fesat ¢ikaranlarinst, seytanin kendilerini kusatip
Allah’t anmay1 unutturdugu, boylece ‘hizbii’'s-seytan/ seytanin hizbi, yandaslar
olanlarins?, Allah’a dinin bir ucundan bir kenarindan tereddiitle ibadet edip basla-
rina iyilik gelince, ellerine nimet gecince sevinenlerin, baslarina bir bela ve musi-
bet gelince ise ‘bu dinde hayir yokmus’ diye gerisin geri dénenlerins3, islamin di-
sinda bagka bir din arayanlarin, baska din pesinde kosanlarins4 hiisrana ugrayacak-
lar1 belirtilmistir.

Kur’an’da bir de “el-ehserin: En c¢ok hiisrana, ziyana ugrayanlar” seklinde
vasfedilen bir kesim vardir ki bunlar da; ahirete inanmayanlarss, Allah’in ayetlerini
ve tekrar diriltilip Rablerinin huzuruna ¢ikartilacaklarim inkar ettikleri icin diin-
yadaki amelleri bosa gidenlersé, insanlar1 Allah'in yolundan/dininden alikoyanlar,
Hakkin dogru yolunu egri gdstermeye calisanlar ve bdylece Allah’in lanetine ugra-
yanlars’, Hz. ibrahim’e, -tabii genel olarak biitiin peygamberlere- tuzak kurmak
isteyen kimselerdir.s8

Ragib el-Isfehani, Kur'an’da zikredilen hiisramin hep kiyamet giinii ile ilgili
olduguna, dolayisiyla da diinyevi degil mahza dini bir icerige sahip olduguna dik-
kat cekmektedir.5?

Tiirkcede de ‘felah’in zitti i¢in hiisran kelimesi kullanilmaktadir. Nitekim
Mehmed Akif Ersoy’un su beyitlerinde bu tarz bir kullanim s6z konusudur:

Halikin nd miitenahi adi var, en basi: Hak.

44 Ragib, el-Miifredadt, ‘h-s-r’ mad. s. 147.

45 Ziimer, 39/15.

46 Maide, 5/5.

47 Zimer, 39/65.

48 Ziimer, 39/63.

49 En’am, 6/31.

50 Ankebiit, 29/52.

51 Bakara, 2/27.

52 Miicadele, 58/19.

53 Hac, 22/11.

54 A-j imran, 3/85.

55 Neml, 27/5.

56 Kehf, 17/103-105.

57 Had, 11/18-22.

58 Enbiya’, 21/70.

59 Ragib, el-Miifreddt, s. 148. Dilimizde de hiisran bu manada kullanilir. Nitekim M. Salahi: “Hiisran;
zarar, zlyan manasina olan hasar ve hasaret ile miiteradiftir. Lakin bu kelime zarardide manasindan
ziyade daldlet manasinda kullanilir kidiger iki lafzin medlili maddiyyata, bunun mazmunu ise
ma’neviyyata ait demektir.”der. (Bkz. M. Salahi, Kdmiis-i Osmani, 111, 335).

30 | Durak Pusmaz, Kur’én’da Feléh Kavrami, Marife, Kis 2011, S. 23-43



Ne biiyiik sey, kul i¢in, hakkin elinden tutmak.
Hani ashab-1 kiram ayrilalim derlerken
Mutlaka sure-i ve’l-asr’t okurmus bu neden?
Ciinkii mekniin o biiyiik surede esrar-1 felah
Basta iman-1 hakiki geliyor, sonra salah;
Sonra hak, sonra sebat: iste kuzum insanlik;
Dordi birlesti mi, yoktur sana hiisran artik.60

2. Haybet

Kur’an-1 Kerim’de felah’in zit anlamlis1 olarak kullanilan kelimelerden biri
de ‘haybet’dir. Yiice Rabbimiz Sems siiresinin 9 ve 10’uncu ayetlerinde:

BLES 5 O 365 L&&ji,:”cm:é

“Nefsini temizleyip arindiran, yiicelten kimse muhakkak felaha/ ebedi kur-
tulusa ermistir. Onu korumayip giinahlarla alcaltan kimseler ise zarar edip hiisra-
na ugramislardir.”

Ayette ‘hiisrana ugramis, emeline kavusamamis’ anlaminda kullanilan kelime
‘hdbe’ fiilidir. Haybe, hdbe-yehibii fiilinin mastar1 olup sozlikte; istedigini elde
edememek, emegi ve calismasi bosa gitmek, zarar etmek, ziyana ugramak, bir sey-
den mahrum kalmak, menedilmek, me’y{is olmak gibi anlamlara gelir.s1 Bu vasifla-
ra sahip olan kimseye de haib denir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten gelen kelimeler, ticii ‘hdbe’ mazi fiiléz ve biri de
ism-i fail olan ‘haib’in cogulu ‘haibin’e3 olmak lizere dort yerde gegcmektedir.

Aliisi ‘habe’nin; yakin anlama sahip olan yeisten daha 6zel bir anlami ta-
zammun ettigini ifade etmis ve bu cercevede soyle bir degerlendirmede bulunmus-
tur: Haybet, ye’s gibi timidin kesilmesi demektir. Ye’s ile arasindaki fark soyle be-
lirtilmistir: “Haybet, bir seyi timit edip bekledikten sonra olur; ye’s ise umup bek-
lemeden 6nce de sonra da olabilir. Ye’s'in zitt1 recd, haybet’in zitt1 ise zaferdir.64

Tiirkcede de haybet’in ismi faili olan haib kelimesi kullanilir. Haib, dilimizde
emeline, istek ve gayesine eremeyen, muvaffak olamayan, mahrum, bi-
behre/nasipsiz demektir.6s

III. Kur’an-1 Kerim’de Felah

Kur’an’'da bizzat ‘feldh’ kelimesi degil de iflih mastarindan tiireyen kelime-
ler 40 yerde ge¢cmektedir.66 Kelime Kur’an’da da, daha 6nce belirtilmis olan s6zliik

60 M. Akif Ersoy, Safahat, s. 379.

61 e[-Mu’cemii’l-vasit, 1, 233.

62 Bkz. ibrahim, 14/15; Taha, 20/61, 111; Sems, 91/10.
63 Bkz. Al-i imran, 3/127.

64 Al{ist, Rithii'l-medni, 1V, 49 (Al-i imran 127).

65 S. Sami, Kdmiis-i Ttirki, s. 572.

66 Bkz. M. Fuad Abdulbaki, el-Mucemti’l-miifehres, s. 526.
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manasinda kullanilmaktadir. Hatta bazi miifessirler, bu kokten gelen kelimelerin
gectigi yerlerde, aciklamalarim kelimenin s6zliik manasina dayandirmaya ¢alismis-
lardir.

Kelimenin asil manalarindan birinin yarmak olduguna yukarida temas et-
mistik. Insanin ebedi ve gercek kurtulusa erebilmesi icin éniindeki engelleri, giic-
liikkleri, zorluklari, mesakkatleri yarip asmasi gerekir. Buradan da anlasiliyor ki
felah, kurtulusa ermektir, fakat bu kurtulus hemen kolaylikla, mesakkatsizce elde
edilen bir sey degildir. Kurtulusa erebilmek i¢cin calismak, didinmek, gayret gos-
termek gerekir. Oncelikle samimiyet ve ihlasla iman esaslarina inanmak, basta na-
maz, orug, zekat gibi ibadetler olmak iizere Allah’'in emretmis oldugu biitlin emirle-
ri yerine getirmek, yasak kildigi hususlardan da sakinmak gerekir. Nitekim Bakara
sliresinin besinci ayetinin tefsirinde Resid Riza ile Eb{i Zehra'nin ‘felah’ kelimesin-
deki bu anlama isaret ettikleri goriilmektedir.67

Felahin beka/ sabit ve devamli olmak manasi nazar-1 dikkate alinarak
Kur'an’da gecen “Uldike hiimii’l-miiflihiin” ifadesine, “ebedi kurtulusa erecekler ve
devamli nimetler icerisinde bulunacaklardir, cennette ebedi kalacaklardir” gibi

manalar verilmistir.68

Kur’an'da (f-1-h) kokiinden gelen kelimelere genel olarak korktuklarindan
kurtulup umduguna nail olmak, kurtulusa ermek, saadet ve selamete kavusmak
manalari verilmektedire? ki zaten bunlar feladh’in s6zliik manasinda mevcuttur.

Elmalili Hamdi Yazir, felah kelimesinin s6zliik manasiyla Kur’an’da kullani-
lan manasi arasinda irtibat kurarak soyle demistir: “Feldh, aslinda ‘felahat’ gibi
‘yarmak’ manasiyla ilgilidir ki, 6niindeki maniayi/engeli yarip, kendini kurtarmak
ve istedigine ermek yani zafer bulmaktir. Miiminler de diinya, tabiat ve sehvet ma-
nialarini yarip, gaybda gizlenen matluplarina/isteklerine erenler ve ahirette ebedi
felah bulanlar olacaktir.”70

Kur’an'da bazi kelimelerin birden ¢ok anlami vardir. Bilindigi gibi birden
¢ok anlami olan bir kelimenin degisik ayetlerde farkli manalarda kullanilmasina
‘viiciih’ denilmistir. Bazen de birden ¢ok kelime ayni anlamda kullanilmaktadir ki
buna da ‘nezair’ denilmistir.

Mukatil b. Stileyman (6.150/767) bu sahada yazilmis ilk eser olarak kabul
edilen “el-viicih ve’n-nezair” isimli eserinde Kur'an'da ‘felah’ kokiinden gelen
‘efleha’ fiilinin iki anlamda kullanildigin belirterek séyle demistir:

a. Efleha; ‘seide’ manasina kullanilmaktadir ki anlam1 saadete erdi, mutlu,
bahtiyar oldu demektir. Asagidaki ayetlerde bu anlamda kullanilmistir:

Ol ”CLT 3 “Miiminler saadete erdi, mutlu, bahtiyar oldu.”"

67 Bkz. Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1, 137; Eb(i Zehra, Zehratii’t-tefdsir, 1, 114.

68 Begavi, Medlimii't-tenzil, 1, 63; Sevkani, Fethu’l-kadir, 1, 116; ibnii'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 1, 27.
69 Bkz. Begavi, Medlimii't-tenzil, 1, 63; Sevkani, Fethu'l-kadir, 1, 116-117.

70 M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 204.

71 Mi'min(n, 23/1.
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_;; o ”CLT 5 “Kétiiliiklerden arinan saadete erdi, mutlu, bahtiyar oldu.””

b. Fevz manasina kullanilmaktadir ki anlami, kétii gérdiigii seyden kurtulup
istedigi seye kavusmak demektir. Su ayetlerde bu anlamdadir:

5 g0 J;:U ’CLJ N fu\ “Hakikat su ki, miicrimler ahirette kurtulusa ermezler,
umduklarina nail olmazlar.”3

Z);LLB\ ’cu’ N L\ “Hakikat su ki, zalimler kurtulusa ermezler, umduklarina nail
olmazlar.7+".75

Mukatil'in izahina gore Kur’an’da 40 yerde gecen ‘efleha’ ve tiirevleri ya
‘seide’ ya da ‘faze’ manasinda kullanilmaktadir. Peki, hangi ayetlerde ‘seide’ ve
hangi ayetlerde faze’ manasina kullanilmistir? Verilen misallere bakilinca ‘efleha’
fiilinin mispet/olumlu ise ‘seide’ manasina, menfi/olumsuz ise ‘fize’ manasina
kullanildig1 anlasilmaktadir. Mukatil'in bu izahi, kanaatimizce kesin ve baglayici
goriilmemektedir. Zira onun miispet fiillere vermis oldugu mananin menfi fiillere,
menfi fiillere vermis oldugu mananin da miispet fiillere verilmesi miimkiin goriil-
mektedir. Nitekim “kad efleha’l-mii’'miniin’ ayetini Beyzavi ‘onlar isteklerine kavus-
tular’Nesefl de, “onlar kagtiklarindan kurtulup isteklerine kavustular” diye acikla-
mislardir.76

A. Kur’an’da Feldh Kelimesinin Kullanilis Sekilleri

Kur’an’da bu kokten gelen kelimeler hep ‘ifldh’ mastarindan tiireyen kelime-
ler olup ya fiil ya da ism-i fail olarak gelmistir. Fiil olarak gelenler:

1. Dort yerde gegmis zaman kipiyle’ ”CLT efleha’ seklinde gelmis olup hepsi-
nin basinda da ‘ X kad’ edat1 vardir.

2. 23 yerde genis zaman kipi olarak gelmistir. Bunlardan 12’si 'B,;.}Z ‘..’i/lﬂ
leallekiim tiiflihtin’, biri l,;.Lﬁ ) len tiflihd’, 10’u da * ’cu’ Nlda yiiflihu’ seklinde
gelmistir.

AN

Ism-i fail olanlara gelince ise 13 yerde * o,;42’11 el-miiflihiin” seklinde gelmis-
lerdir.7”

1. Kad Efleha

Biraz dnce belirtildigi gibi dort ayet-i kerime ‘kad efleha’ diye baslamakta-
dir.

72 A1, 87/14.

73 Y{nus, 10/17.

74 Y@suf, 12/23.

75 Bkz. Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve’n-nezdir, s. 172. Mukatil b. Siileyman’in disinda bu konuda eser
yazan Ebl Abdullah el-Hiiseyn b. Muhammed ed-Dadmegani'nin el-Viicith ve’n-nezdir (Thk: Arabi
Abdiilhamid Ali, Berut, ts.) isimli kitabi ile ibnii'l-Cevzi’nin Niizhetii’l-a’yiini'n-nevazir fi ilmi’l-viictihi
ve’n-nezdir (Thk: M. Abdulkerim Kazim er-Radi, Beyrut, 1988) isimli kitaplarinda ‘felah’ maddesine
yer verilmemistir.

76 Bkz. Beyzavi, Envdru't-tenzil, 11, 462; Nesefi, Medarik, 111, 170.

77 Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mucemti’l-miifehres, ‘f-1-h’ mad.

Durak Pusmaz, Kur’én’da Feléh Kavrami, Marife, Kis 2011, S. 23-43 | 33



Bilindigi gibi ‘kad’ edat1 mazi fiilin basina gelince tahkik yani o isin muhak-
kak oldugunu ifade etmekte ve cogunlukla beklenen bir habere cevap olarak gel-
mektedir. Sanki miiminler, kurtulusa erecekleri hususunda bir miijde bekliyorlar-
di. Bunun icin kendilerine bekledikleri seyin sabit olduguna delalet eden bir ifade
ile hitap edilerek ‘kad efleha’l-mii’'mintin: Miiminler muhakkak kurtulusa ermistir’7s
buyrulmustur.7®

2. Leallektim tiiflihiin

Biraz dnce de kaydedildigi gibi Kur’an-1 Kerim’'de 12 yerde 'f),;.}:f ‘..’QSJ
leallekiim tiiflihiin’ ibaresi gegmektedir. ‘Lealle’, dilimizde ‘belki, umulur ki, umarim
ki’ anlamina gelen bir edattir. S6zl sdyleyen Allah olunca o zaman ‘ummak’ fiili
sozii sdyleyene degil, muhataba yani insana ait olur, ¢linkii Allah sdyledigi seyin
olup olmayacagini kesin olarak bilmektedir. Onun i¢in Kur’an-1 Kerim’de ‘leallekiim
tiiflihiin’ ve benzeri ifadeler, irab bakimindan kendilerinden 6nceki fiilin failinden
‘hal’ olurlar. Mesela

};.LZ r_’iﬁ;&l l,i;él} (Hac, 22/67) ayetinin meali s6yle olur: “Ebedi kurtulusa
ermenizi umarak hayir isleyiniz.” Buna gore ayette: a) Kurtulusa ermenin yiice bir
mertebe olduguna ve buna kavusmanin kolay olmadigina, b) Insanin ibadetiyle
gururlanmamasi, devaml havf ile reca arasinda olmasi gerektigine dikkat ¢ekilmis-
tir.so

3. el-Miiflihiin
‘Iflah’ mastarindan tiiremis ism-i fail olan ‘el-miiflih'in ¢ogulu ‘el-miiflih(in’
Kur’an-1 Kerim'de 13 yerde gecmektedir.

Miiflih felah bulan, ebedi kurtulusa eren, devamli nimet ve hayir icinde olan,
kot gordigii seylerden kurtulup umduguna nail olan demektir.

Kur’an’daki tertibe gore uf..ul\ kellmesmln ilk gectigi yer olan Bakara sii-
resinin 5’inci ayetindeki uf..ul\ - VLJ)\) ifadesini ibn Abbas (r.a): “Onlar
istediklerini elde etmisler ve kactlklarl seyin serrinden kurtulmuglardir” seklinde
aciklamistir.st

ibn Cerir (6.310/922 ) de bu ibareyi soyle izah etmistir: “Onlar kurtulusa
ermisler ve Allah katinda istedikleri seye kavusmuslardir. Yani onlar giizel amelle-
ri, Allah’a, kitaplarina ve peygamberlerine inanmalari sebebiyle Allah katinda, is-
temis olduklar1 sevabi ve ebedi olarak cennette kalmay1 elde etmisler, Allah’in,
diismanlari icin hazirlamis oldugu azaptan kurtulmuslardir.”s2

78 Mi'min(n, 23/1.

79 Zemahseri, Kessdf, IV, 216; Nesefi, Medarik, 111, 170.

80 Bkz. Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1, 61. Beyzavi bu izah1 Bakara siliresinin 21'nci ayetinin tefsirinde
yapmuistir.

81 Bkz. ibn Cerir, Cdmiu’l-beydn, 1, 250; ibn Kesir, Tefsir, 1, 44.

82 jbn Cerir, Cdmiu’l-beydn, 1, 250.
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Begavi (6.516/1122) ise s6z konusu ibareyi sdyle aciklamaktadir: “Iste on-
lar kurtulusa erenler, maksatlarina nail olanlardir. Onlar cennete kavusup cehen-
nem atesinden kurtulmuslardir. Felah beka manasina da gelir. Buna gore ayetin
manasi “onlar devamli nimet iginde kalacaklardir” seklinde olur. Feldh’in asil ma-
nas1 kesmek ve yarmaktir. Yeri siiriip yardigindan dolay ciftciye fellah denilmistir.
Buna gore ayetin manasi “onlarin diinya ve ahirette hayir icerisinde olacaklar ke-
sinlesmis/ kesin karar verilmis, belirlenmistir” seklinde olur.83

Beyzavi (6.691/1291) de s6z konusu ayette gecen ‘miiflih’ kelimesini soyle
aciklar: “Miflih, zafer yollar1 kendisine agilmiscasina, istedigini elde eden kimse
demektir.84+ Burada Beyzavi, kelimenin kok manasindaki “yarmak, agmak” anlamiy-
la irtibat kurmaktadir.

ibn Kesir (6.774/1372 ) aym ayeti soyle aciklar: “..ve onlar diinya ve
dhirette feldha/kurtulusaa erenlerdir”ss

Tefsiru’'l-menar’da bu ayetin tefsirinde bir hususa dikkat ¢ekilmektedir: “Fe-
lah; istegine kavusmak, umdugunu elde etmektir. Fakat kisi, mesakkat ¢ekip yo-
rulmaksizin bir seyi kolayca, zahmetsizce elde edince ‘efleha’r-raciilii: adam felaha
erdi’ denilmez. Bilakis felah’'in s6zliik manasinin gerceklesmesi i¢in insanin ragbet
ettigi sey icin calismasi, didinmesi, gayret etmesi gerekmektedir. Nitekim konumuz
olan ayette felaha erenler; Hz. Peygambere ve ondan dncekilere indirilen kitaplara
iman etmek, Hz. Peygamberin teblig etmis oldugu emirlere uyup nehiylerden ka-
cinmak suretiyle istediklerine nail olmuslardir.”se

Tespitlerimize gore bu kelimenin Kur’an’daki kullaniminin baz1 ézellikleri
vardir Ki, bunlar su sekilde ifade etmek mimkiindiir:

a. ngii ifadesi olarak kullanilir,

b. Sadece muminler hakkinda kullanilir,

c. Cogul olarak miiflihiin seklinde kullanilir, tekil olarak kullanilmaz,

d. Mutlak olarak “kurtulusa erenler” seklinde kullanilir, neden kurtulduklari
belirtilmez,

e. Isim climlesi icerisinde hep haber olarak ve basinda ‘el’ takis1 bulunarak
kullanilir,s7

c. Kendisinden 6nce hep zamir-i fasl gelir.ss

Kisaca isim ciimlesi olarak & 2.l - &l:jﬁ} seklinde kullanilir.s9

Bu ifade ¢ok gii¢lii bir anlam icermektedir. Soyle ki:

83 Begavi, Medlimii't-tenzil, I, 63.

84 Beyzavi, Envdru't-tenzil, 1, 39.

85 [bn Kesir, Tefsir, 1, 44.

86 Resid Riza, Tefsiru’l-mendr, 1, 137.

87 Bu 6zelligin tek istisnas1 Kasas siiresinin 67. ayetidir.

88 Son iki 6zelligin tek istisnasi Kasas siiresinin 67. ayetidir.

89 Kelimenin Kur’an’daki kullanimi bdyledir, yoksa kural olarak bu kelime her yerde boyle kullanilir,
demek degildir.
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a. Bilindigi gibi isim ciimlesi siibit, fiil ciimlesi de hudis ifade eder. Isim
ctimlesiyle ifade edilmis olmas1 onlarin feldhda sabit olacaklarini, bunun gecici ol-
mayacagini ifade eder.

b. ‘Uldike’ uzaga isaret icin kullanilan ism-i isarettir. Miiminler yakin olduk-
lar1 halde onlara uzaklik bildiren ‘iildike’ ile isaret edilmesi onlarin manevi derece-
lerinin yiiceligini, kurtulusa ermenin pek ytiice bir mertebe ve ali bir derece oldu-
gunu ifade eder.

c. Haber (el-miiflihtin) ma’rife olarak gelmistir. Isim ciimlesinde asil olan
miibtedanin ma’rife, haberin nekre olmasidir. Burada oldugu gibi haber ma'rife
olursa te’kid ifade eder, hatta kasr da ifade eder.%

d. Ayrica haber ile miibtedanin arasina ‘hiim’ zamiri gelmistir ki, buna za-
mir-i fasl denir, bu da tekit ve kasr ifade eder.9!

B. Feldha Erecek Olanlar

Kur’an-1 Kerim’de mubhtelif ayetlerde feldha erecek kimselerden bahsedil-
mektedir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

1. Temizlenip arinanlar,

2. Rabbinin ismini zikredip namaz kilanlarz,

3. Nefsini temizleyip arindiranlar, yiiceltenler?s,

4. iman edenler,

5. Namazlarini hus{, tam bir samimiyyet ve ihlas icinde kilanlar,

6. Bos ve yararsiz soz ve islerden yiiz cevirip kiymetli vakitlerini zayi
etmeyenler,

7. Zekati verenler/ zekat vermek icin calisanlard4,

90 Bkz. Siiyti, el-itkdn, 11, 802; M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 204.

91 Zamir-i fasl ii¢ sey ifade eder: a) Kendisinden sonra gelen kelimenin sifat degil, haber oldugunu, b)
Tekid, c) ihtisas/kasr. Bkz. Zemahseri, Kessdf, I, 161; Nesefi, Meddrik, 1, 47; Stiyti, el-Itkan, 1, 602.

92 A’13, 87/14-15. Ayette gecip arinmak anlaminda olan tezekkai fiili ti¢ sekilde yorumlanmustir:

a) Nefsi, kiifiir, masiyet ve kotii huylardan arindirip temizlemek. Bu, ruh temizligi, i¢ temizlik, kisaca
manevi temizlik demektir. b) Namaz i¢in abdest alip temizlenmek ve bdylece tertemiz bir halde
yasamak. Bu da dis temizligi, beden temizligi, kisaca maddi temizlik demektir. c) Zekat vermek.
(Nesefi, Medadrik, 1V, 512-513; Sirbini, es-Sirdcii’l-mtinir, IV, 599). Zekat kelimesi de ayn1 kokten (z-k-v)
gelmekte olup sozliikkte temizlik, arinma, artma ve bereketlenme anlamindadir. Zekit veren kimse
bununla, kendi nefsini/benligini giinah kirlerinden, malini1 da yoksulun hakkindan temizlemis olur.
Netice olarak i¢ini, disini, kazancini ve servetini temizleyen, temiz tutan kimse kesin olarak kurtulusa
ermis olur.

93 Sems, 91/9-10.

9 5 1o 585 o 2,415 Mi'miniin, 23/4 bu ayete meallerde genellikle “Onlar zekatlarini verirler”, “Onlar

zekati eda ederler” gibi mana verilmekte ise de kanaatimizce bu mana isabetli goriillmemektedir. Zira
Kur’dan-1 Kerim'de 32 yerde zekidt vermek anlaminda hep ‘itd’ mastarindan tiireyen kelimeler
kullanilmigtir. (Bkz. M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-miifehres, ‘z-k-v’ mad. s. 332-333). Oysa burada
‘failin’ Kkelimesi zikredilmistir. Buna gore ayetin manasi; “Onlar zekit (vermek) igin faaliyet
gosterirler, ¢caligirlar” seklinde olmalidir. Bilindigi gibi zekat vermek i¢in ser’an nisap miktar1 mala
malik olup zengin olmak, zekat verecek maddi giice sahip olmak gerekir. iste ayet bunu ifade
etmektedir.
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8. Edep yerlerini/ namus ve iffetlerini koruyanlar,

9. Emanetlerine/ kendilerine birakilan emanetlere, kendileri i¢in birer
emanet mesabesinde olan uhdelerindeki gorevlerine riayet edenler,

10. Ahidlerine/ vermis olduklari s6zlere riayet edenler,

11. Namazlarina riayet edenler/ namazlarim vaktinde ve adabina uygun
olarak kilmaya devam edenler9s,

12. Riba yemeyenler,

13. Allah'in emrine karsi gelmekten sakinanlar%,

14. Icki igcmekten,

15. Kumar oynamaktan,

16. Fal oklariyla yoniinii tayin etmekten ve

17. Putlara tapmaktan kaginanlar??,

18. Sabredenler,

19. Zulme kars1 toplumsal diren¢ gostererek sabir hususunda birbirleriyle
yarisanlar,

20. Smir boylarinda nébet tutanlar/ diismanla, nefisle ve seytanla miicadele
icin devamli hazirlikli bulunanlar9s,

21. Allah’a manen yaklasmaya vesile??/yol arayanlar,

22. Allah yolunda cihat edenler10o,

23. Koétii ve zararh seylerle iyi ve yararh seylerin bir olmadigim bilip haram-
lardan kaginanlar1o1,

24. Diisman bir toplulukla karsilasinca sebat edip var giicleriyle direnenler,
gevseklige kapilmayanlar,

25. Allah’1 cokca zikredenler1oz,

26. Allah’in huzurunda saygiyla rukua egilenler,

27. Secdeye kapananlar,

28. 0'na her an kulluk gorevlerini yerine getirerek ibadet edenler,

29. Hayir isleyenler, yararl is yapanlaros,

95 Mii'mintn, 23/1-9.

96 Al-i imran, 3/130.

97 Maide, 5/90.

98 Al-i imran, 3/200.

99 Vesile, sozliikte bir seye yakin olma vasitasi, muradina erme sebebi, vasita, bir seye ragbet ederek
ulasmak gibi anlamlara gelir, cogulu vesail’dir. Kur’ani bir kavram olarak vesile, kurbet manasinadir
ki Allah’in rizasini elde etmeye ve O’'na manen yaklagsmaya sebep olan ilim, ibdet ve giizel amellerdir.
Tevessiil de: Bir seye sarllmak, maksada erismek icin bir seyi vesile edinmek manasinadir. (Bkz. ibn
Mazir, Lisdnii’l-Arab, V1, 4387; Ragib, Miifreddt, s. 524; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, s. 539). Vesile
kelimesi Kur’an’da iki yerde gecmektedir: (Maide, 5/35; isra, 17/57). Maide sfresindeki ayette,
miiminlerden, Allah’a yaklasmak i¢in vesile aramalari istenmektedir. Bu da insani Allah’in rizasina ve
liitfuna erdirecek salih/ giizel amellerdir.

100 Maide, 5/35.

101 Maide, 5/100.

102 Enfal, 8/45.
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30. Glinahlarindan tevbe edip Allah’a yonelenler104,

31. Ibadet yapmak ve cuma namazi kilmak suretiyle ahiretleri icin calistikla-
r1 gibi cuma namazim miiteakip yeryiiziine dagilarak kimseye muhta¢ olmamak
icin Allah’in liitfundan helal yollarla riziklarini arayanlar1os,

32. Ahirete, Hz. Muhammed’e indirilen Kur’an’a ve daha 6nceki ilahi kitapla-
ra inananlar1os,

33. Insanlari hayra davet edenler,

34. Ma’rlifu/ aklin ve dinin giizel goérdiagi seyleri emredenler,

35. Miinkerden/aklin ve dinin kotii gordiigii seylerden sakindiranlar, boyle-
ce insanlarin hayri, iyiligi icin calisanlarto7,

36. Hz. Peygambere inanan, hiirmet eden, yardim eden ve onunla génderilen
nura/Kur’an’a uyanlar10s,

37. Allah yolunda, O'nun dininin hakim olmasi icin mallariyla ve canlariyla
cihad edenler109,

38. Aralarinda hiikmetsin diye Allah ve Resiliiniin buyruklarina ¢agrildikla-
r1 zaman “isittik ve itaat ettik” diyerek teslimiyet gdsterip boyun egenler, Allah ve
Restliiniin kesin hiikiimleri disinda baska hiikiimler, baska goriisler pesinde kos-
mayanlar11o,

39. Akrabaya, yoksula, yolda kalmisa, hakkini verenler, yardimda bulunan-
]arlll’

40. Allah’a ve Peygamber’e karsi gelenlere -bunlar babalari, ogullar, kar-
desleri ve akrabalari da olsa- i¢lerinde sevgi beslemeyenlert12,

41. Nefislerinin tamahkarhigindan, cimriliginden korunanlar, comert olan-
]ar113,

42. Yaptiklar kotiiliiklerden doniip iman edenler ve salih amel isleyenler/
din icin, insanlik i¢in yararl isler yapanlart14,

43. Islerini ve ibadetlerini giizel yapanlarts,

44. Diismanin hilelerini alt edip listiin gelenler11s,

—

103 Hac, 22/77.

104 Nur, 24/31.

105 Cuma, 62/10.

106 Bakara, 2/3-5.

107 Al-i imran, 3/104.
108 A'raf, 7/157.

109 Tevbe, 9/88.

110 N{ir, 24/51.

111 Rim, 30/38.

112 Miicadele, 59/22.
113 Hasr, 59/9; Tegibiin, 64/16.
114 Kasas, 28/67.

115 Lokman, 31/3-5.
116 Taha, 20/64.
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45. Allah’in vermis oldugu nimetleri unutmayip ananlar, nankorlik etme-
yenler11” ve bunun tabii bir sonucu olarak siikredenler11s,

46. Evlere arkalarindan girmenin/meselelere tersinden yaklasmanin iyilik
olmadigini, gercek iyiligin kotiiliikklerden sakinmak, evlere kapilarindan gir-
mek/meseleleri dogru tarafindan ele almak oldugunu bilerek dogru davranis sergi-
leyenleri1s,

47. Herkesin yapmis oldugu biitiin iyilik ve kotiiliikklerinden hesaba cekile-
cegi ve herkese yaptiklarinin karsihiginin verilecegi kiyamet giliniinde tarti-
s1/sevaplar agir gelenler12o.

C. Felaha Eremeyecek Olanlar

Kur’an-1 Kerim’de feldha/kurtulusa, ebedl mutluluga, saadet ve selamete
eremeyecek olanlar da belirtilmistir. Bunlar:

1. Allah’a kars1 yalan uydurup ayetlerini yalanlayanlar.121
2. Kiifiirleri, baskilari, iskenceleri sebebiyle zalimler122
3. Sihir ve biiyticiilikk yaparak insanlari aldatanlari23,

4. Kendilerine iyilik edenlere kotiiliik yapanlar, iyilige kotiilikle mukabelede
bulunanlariz4,

5. Kéfirler, nankorler, Allah’la beraber baska tanrilara tapanlarizs,

6. Dilleriyle uydurduklari yalanlara dayanarak “su helaldir, su haramdir” di-
ye Allah’a yalan isnat edenler126.

D. Kurtulusun Nerede Olacagi

Felahin iceriginde/anlaminda var olan kurtulus diinya ile mi yoksa ahiretle
mi alakalidir? Mesel3; “kad efleha’l-mi’'min(n: Mti’'minler kesin olarak umduklarina
nail olup ebedi kurtulusa ermislerdir”127 ayeti ve benzerleri, bu kurtulusun diinyada
mi, ahirette mi, yoksa her ikisinde mi olacagini ifade etmektedir? Bu hususun tet-
kik ve tespitinde yarar goriilmektedir. Yoksa bu 6nemli nokta muallakta kalmis,
makale de eksik olmus olur1zs.

117 Allah’in vermis oldugu nimetleri hatirlamak ve anmak insani o nimetleri kendisine liitfeden Yiice
Yaratici'ya ibadete ve siikretmeye sevkeder. Rabbine ibadet edip siikreden ise kurtulusa erer, boylece
dlinyada ilahi azaba ¢arptirilip heldk olmaktan, ahirette de cehennem azabindan kurtulmus olur.

18 A’raf: 7/69.

119 Bakara, 2/189.

120 A’raf, 7/8; Mii'miniin, 23/102.

121 En’am, 6/21; Ylnus, 10/17.

122 En’am, 6/135; Kasas, 28/37.

123 Yiinus, 10/77; Taha, 20/69.

124 Yisuf, 12/23.

125 Mii'mintin, 23/117; Kasas 28/82.

126 Nahl, 16/116.

127 Mii’'mintn, 23/1.

128 Bakabildigimiz kadariyla boyle bir tetkikin yapildigini géremedik.
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Felah kavraminin gectigi ayetler toplu olarak incelendiginde bir ayetten kur-
tulusun diinyada olacagy, li¢c ayetten ahirette olacag anlasilmaktadir. Geriye kalan
ve icerisinde felah kavrami gecen biitiin ayetlerde ise diinya ve ahirete atif ve isa-
rette bulunulmaksizin mutlak olarak kurtulustan bahsedilmistir.

Kurtulusun sadece diinyada olacagini ifade eden ayet, sihirde iistiin gelme
ile ilgili olup Hz. Musa’nin karsisinda toplanan sihirbazlarin birbirlerine sdylemis
olduklari: “Biitiin maharetlerinizi dékiin ortaya ve saf tutup yiiriiyiin. Bugiin tistiin
gelen kurtulusa/muradina erecektir.”12° sozleridir. Devamindaki ayette yiice Al-
lah'in; “Sihirbaz nerede olursa olsun, ne yaparsa yapsin asla kurtulusa eremez.”130
buyrugu ile bunun kurtulusa ermek olamayacag belirtilmistir.

Kurtulus’'un ahirette olacagimi ifade eden ayetlere gelince bunlardan ikisi
A’raf sliresinin 8'nci ayetiyle Mii'min{n stiresinin 102’nci ayetleridir. Bu ayetlerde:
“Kimlerin sevabi agir basarsa, iste onlar feldha/ebedi kurtulusa erenlerdir.” buyrul-
mustur ki sevap ve amellerin tartilip agir basmasi ahirette olacag bilinmektedir.
Yine Mii'miniin siresinin ilk dokuz ayetinde kurtulusa erecek olanlarin birtakim
vasiflan zikredildikten sonra 10-11’inci ayetlerinde: “Iste onlar Firdevs cennetine
varis olacaklar ve orada ebedi kalacaklardir’ buyrulmustur ki bunun da kesin ola-
rak ahirette olacagi anlasilmaktadir.

Bu ayetlerin disinda “Kad eflha: Ebedi kurtulusa erdi’, “Leallekiim tiiflihiin:
Umulur ki ebedi kurtulusa erip umduklariniza nail olursunuz” gibi ‘feldh’ kelimesi-
nin gectigi ayetlerin ¢ogunlugu ise mutlak olarak zikredilmis, felaha ermenin bu
diinyada mi, yoksa ahirette mi olacagi belirtilmemistir. Bundan dolay1 miifessirler
bu tiir ayetlere farkli manalar vermislerdir. Bu bakimdan miifessirleri ti¢ grupta
toplamak mimkiindiir:

a. Kimi miifessirler ayette mutlak olarak zikredildigi gibi, tefsirini de mutlak
olarak yapmislar, diinyada, ya da ahirette diye bir kayit diismemislerdir. Boyle
aciklayan miifessirler cogunluktadir.

b. Bazi miifessirler, bu kurtulusun hem diinyada, hem de ahirette olacagini
belirterek ayetin tefsirinde bunu kaydetmislerdir. Oyle anlasiliyor ki bunlar “Mut-
lak kelam, kemaline hamlolunur”131 kaidesi geregi bdyle bir tefsire yonelmislerdir.

Mesela Begavi ve ibn Kesir “.... ve iste onlar istediklerine kavusup ebedi kurtu-
lusa erenlerdir” (Bakara, 2/5) ayetinin tefsirinde bu kurtulusa ermenin hem bu
diinyada hem de ahirette olacagini belirmislerdirs2.

Ragib el-Isfahani’ye gére de ‘felah’ hem diinyada hem de ahirette olacaktir.
Zira o, felahi diinyevi ve uhrevi olmak tizere ikiye ayirdiktan sonra, “birincisi, diin-
ya hayatini giizellestiren seyleri elde etmektir ki, bu da uzun 6miir, zenginlik ve

129 Taha, 20/64.

130 Tah4, 20/69.

131 Buna ‘iz utlikaa’l-kelam ytiradi bihi'l-kemal’ de denir ki anlami: “Kelam mutlak olarak zikredilince
onunla kemal/ kdmil mana hangisi ise o kastedilir.” demektir.

132 Bkz.Begavi, Medlimii't-tenzil, 1, 63; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 44.
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sereftir. Uhrevi saadet de su dért seyle olur: Oliimsiiz bir émiir, hic fakirligi olma-
yan zenginlik, zilletsiz bir seref ve cehaletten arinmis bir ilim”133 demistir.

c. Baz1 miifessirler de bu kurtulusun ahirette olacagimi kaydetmislerdir.
Mekki b. Ebi Talib (6. 438/ ) ve Beyzavi (6.691/1291) kurtulusun ahirette olacagi-
i34, Aldisi (6.1270/1874) ise hidayetin diinyada, felah’in ahirette olacagini belirt-
migtir.135

Mevdidi, A’'la stiresinin 14’lincii ayetinin tefsirinde séyle der: “Felah kelime-
si ile de, diinyadaki (kurtulus) degil, ahiretteki kastedilmektedir. insanin bu diin-
yada fakir ya da zengin olmasi 6nemli degildir.”136

Kanaatimizce de felah kavraminin gectigi ayetlerde sozii edilen kurtulusa
ermek ile kastedilen diinyada kurtulusa ermek degil, ahirette kurtulusa ermektir.
Biraz 6nce temas edildigi gibi her ne kadar sihirbazlar Hz. Miisa’y1 yenmeyi, ‘kurtu-
lusa/murada ermek’ olarak nitelemislerse de Allah, “Sihirbaz nerede olursa olsun,
ne yaparsa yapsin asla kurtulusa eremez.”137 buyurarak bunun asla kurtulusa ermek

olamayacagini belirtmistir.

Ayrica, “Zalimler ebediyen kurtulusa erip umduklarina nail olamazlar”i3s,
“Kafirler asla istediklerini elde edip kurtulusa eremezler”13° gibi ayetlerle diinyada
kurtulusa ermek kastedilmemektedir. Kafirler de diinyada bolluk, rahat ve refah
icerisinde yasayabilirler. Nitekim Kur’an-1 Kerim'de felah kavrami 40 yerde gec-
mekte olup bunun 24’ii Mekki surelerdir. Mekke’de halkin varlikli, zengin, toplum
icerisinde kendilerine deger verilen, itibar géren kesimi miigriklerdi. ilk Miislii-
manlar genellikle fakir, toplum tarafindan horlanan, hakir goériilen, gii¢siiz, zay1f
kimselerdi.

Burada bir hususun daha zikredilmesinde yarar vardir, o da diinyanin fani,
gecici olmasj, ahiretin ise ebedi olmasidir.

Oyle ise ebedi felah ahirette olacaktir. Felah'in diinyada da olacagini kabul
etmek, onun gecici de olabilecegini kabul etmek olur. Oysa felah kavrami icerisinde
beka/kalici, devamli ve sabit olmak anlami da vardir, gecici olmak yoktur. Onun
icin ebedi kurtulus ahirette olacaktir.

Sonug

Felah kavrami Kur’an-1 Kerim'in temel kavramlarindan biri olup dogrudan
dogruya insamn ebedi kurtulusunu ifade etmektedir. insanin ebedi kurtulusa ere-
bilmesi, miikellefiyetlerini tam olarak yerine getirmesiyle miimkiindiir. Insanin
biitiin miikellefiyetleri de iki grupta toplanmistir: Bunlar, Allah’in haram kilmis,
yasaklanmis oldugu seyleri terk etmek, emretmis oldugu seyleri de yapmaktir. Gii-

133 Bkz. Ragib, el-Miifreddt, ‘f-1-h’ mad. s. 385.

134 Bkz. MekKki b. Ebi Talib, el-Hiddye ila biiliigi'n-nihdye, 1, 139; Beyzavi, Envdru’t-tenzil, 1, 39.
135 Bkz. AlGisi, Rithu’l-medni, 1, 125.

136 Bkz. Mevddi, Tefhimii’l-Kur’an, V11, 102.

137 Tah4, 20/69.

138 En’am, 6/21.

139 Mii'mindn, 23/117.
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nahlar terk ederek nefsi kotiiliiklerden arindirmak emredilenleri yapmaktan dnce
gelir. Iste bu sebeple Mekke déneminin ilk yillarinda inip icinde feldh kavraminin
ilk gectigi A'la ve Sems siirelerinde40 nefislerini temizleyip kétiiliiklerden arindi-
ran kimselerin ebedi kurtulusa erecekleri ifade edilmekle bu gercege isaret edilmis
oluyor.

Bu c¢alisma neticesinde ‘felah’ kavraminin birgok manasinin oldugu, ancak
bunlar icerisinde dort mananin 6ne ¢ciktigl tespit edilmistir. Bunlar; Sakk, bir seyi
yarmak, mesakkat cekmek, sikintiya katlanmak; beka, kalici, devamli ve sabit ol-
mak; fevz, koti goriilen, istenmeyen seyden kurtulup istenilip arzu edilen seye ka-
vusmak; hayir ve nimette, refah ve rahatta daim ve baki olmak.

icerisinde feldh ve tiirevleri gecen ayetlere dogru meal vermek, kelimenin
hi¢ degilse bu manalardan biri vurgulanmak, yansitmakla miimkiindiir. Oysa bir-
¢ok mealde, bu manalarin yansitilmadig, ‘felah’a sadece kurtulusa ermek manasi
verilmekle yetinildigi, kelimenin asil manalarinin gézardi edildigi gortilmektedir.

Bu c¢alisma neticesinde yukarida tespit edilenlerin disinda felaha/ebedi kur-
tulusa ermenin kolay olmadigi, bunun i¢in nefsi dnce kotiiliik ve giinahlardan arin-
dirmanin, sonra da giizel ahlak ve salih amellerle stislemenin gerekli oldugu tespit
edilmistir.

Tespit edilen hususlardan biri de feldh kavraminin ifade ettigi ebedi kurtu-
lusa kavusmanin, diinyada degil, ahirette olacagidir. Zira diinya kurtulus ve rahat
yeri degil, giiclik ve mesakkatlere katlanma yeri, imtihan yeridir. Miminler de
diinyada cesitli dertler, belalar ve sikintilarla imtihana tabi tutulmaktadirlar. Ger-
cek ve ebedi kurtulusa ermek ise ahirette olacaktir.
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Ozet

Miisliimanlar igin Kur’dn, ézellikle dini konularda en temel basvuru kaynagidir. Savunu-
lan diisiincenin hakliligini ispat etmenin en saglam yolu Kur’'ani referanslara dayanmak-
tir. Bu durum bazen bir nasstan birbirine muhalif iki diistincenin ortaya ¢cikmasina sebep
olabilmektedir. Farkl iki anlayisin ortaya ciktigi konulardan biri de “efdaliyyet’tir. Bu
tartismanin temel konusu Kur’dn’daki sureler ve ayetler arasinda tistiinliik olup olmadigi
hususudur.

Anahtar Kelimeler: Kur'dn, sure, ayet, efdal, efdaliyyet.

The Matter of Superriority in the Quran

The Quran is the main application source for Muslims, especially on religious subjects.
The strongest way proving the rightfulness of defended idea is based on the Quranic
referances. This situation may sometimes causes appearance of two idea which are
opposed to each other in the same text of the Quran. One of the subjects about which two
different understanding appear is superiority. The main issue of this discussion is whether
there is superiority on the verses and parts of the Quran or not.

Key Words: Quran, part (surah), superior, superiority.
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Giris

Tarihi siirecte Kur'an’la ilgili pek ¢ok tartisma ortaya ¢ikmistir. Bunlardan
biri de “efdaliyyet” meselesidir. Arapca’da J.z3/f-d-I harflerinden tiireyen -efdal,
tafdil, tefaddul, fazilet gibi- kelimelerin ¢cogu gerek maddi gerekse manevi olarak
“artma” ve “fazlalasma” anlamlarina racidir.! Tiirkgede kullanilan “fazil” ve “fazla”
kelimeleri de buradan alinmistir. ism-i tafdil formundaki “efdal” sézctgii ise “bir
seyde daha iistiin olma” anlamina gelmektedir. Terim olarak “efdaliyyet”,
Kur’an’daki sureler ve ayetler arasinda tstiinliik olup olmadigi konusundaki tar-
tismanin genel adidir.

Kur’an’in 6nceden indirilmis olan kutsal metinler dahil tiim s6zlerden istiin
oldugu hususunda bir ihtilaf yoktur. Onun diger miinzel kitaplar iizerinde
“miiheymin/kontrol edici”? olarak nitelenmesi istliin oldugunun delilidir. Ancak
gerek Kur’an'da gerekse hadislerde baz1 ayet ve surelerin “daha iistiin/efdal” ol-
duklarina dair ifadelerin yer almasi konuyla ilgili tartismalarin baslamasina zemin
olusturmustur.

Alimler bu hususta iki temel yaklasim sergilemislerdir. Bazilar1 nasslarin
zahiri anlamlarindan hareket ederek Kur’an’da yer alan bazi sure ve ayetlerin di-
gerlerinden daha iistiin oldugunu ileri siirerken, Allah’in sézlerini deger bakimin-
dan bir/aym telakki eden bazi alimler de nasslar tevil ederek efdaliyyet fikrini
reddetmislerdir. Bu iki anlayis disinda bazi alimlerin konuyla ilgili goriis belirt-
mekten kacindiklar gériilmektedir. Ornegin, ibn Abdilber (6. 463/1071), “Bu hu-
susta susmak séz séylemekten daha faziletlidir’ demistir3 Ishak b. Mans(r (6.
251/865) da soyle demistir: “Ahmed b. Hanbel'e (6. 241/855) Ihlas suresinin
Kur’an'in tigte birine denk geldigi ile ilgili hadisi sordugumda sustu ve bana bir sey
soylemedi.”+ Baz1 alimlerin konuyla ilgili s6z sdylemekten kacinmalar tartismayi
gereksiz ve fuzuli telakki etmelerinden kaynaklanabilir.

Kur’an’'daki baz1 sure ve ayetlerin faziletlerine iliskin nakledilen haberler
genel olarak hadis kitaplarinin fezdilii’l-Kur’dn bashgini tasiyan béliimlerde, ayni
adla kaleme alinan eserlerde ve bu baslik altinda ulumu’l-Kur’an veya tefsir usulii
eserlerinde yer almaktadir. Calismamizda bu kaynaklardan azami dl¢lide yarar-
lanmaya gayret ettik. Ancak bu ¢alismada Kur’an’da yer alan surelerin veya ayetle-
rin faziletleri degil Allah kelami olmalar itibariyle bunlar arasinda bir iistiinliik
olup olmadigi olgusunu irdeledik.

1 {bn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-luga, 11, 357; Ragib el-isfehani, el-Miifreddt, j.»s mad.
2 Maide, 5/48.

3 Kannevci, Ebcedii’l-Uliim, 11, 493.

4 Zerkesi, el-Burhdn, |, 445.
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A. Konuyla ilgili Nasslar ve Yorumlar

1. Tartismanin Dayanagi Olan Nasslar

Bazi sureler veya ayetler arasinda iistiinll'ik oldugunu savunanlarln dayan-
diklar1 Kur’ani referanslardan biri SLQJ..A 3G J\>u UL Gl 5157 20 cwu 5 & ayetidir. Yine
konuyla ilgili nakledilen bazi hadisler, tartismanin dayanaglnl olusturmaktadir.
Hadis kaynaklarinda yer alan bu rivayetlerde bazi sure ve ayetlere iliskin “daha
listiin/ L5 veya “daha bilyiik/Le” seklinde nitelemeler yer almaktadir. Bunun
yant sira hadislerin bir kisminda bazi sure ve ayetlerin Kur’an’in yarisina, ticte bi-
rine veya dortte birine denk geldigi seklindeki ifadelere rastlanmaktadir.

Mesela, Hz. Peygamber'in Fatiha suresi ile ilgili olarak, “Kur’dn’daki surelerin
en buyugudur/u\,d\ G5 r.)a.&\ ;" dedigi rivayet edilmektedir.s Bagka bir hadiste ise
Fatiha Kur'dn’in “en istiin/efdal” suresi olarak nitelendirilmektedir.” Hz. Peygam-
ber, Fatiha suresi hakkindaki baska bir séziinde de “Ne Tevrat ne Incil, ne Zebur ne
de Kur’dn’da bir benzeri indirilmistir’s buyurmustur. Yine o, “ayete’l-kiirsi’nin en
biiyiik ayet oldugunu belirtmistir.?

Bazi hadislerde de Hz. Peygamber, Thlas suresinin “Kur’dn’in iigte birine”1o,
Zilzal suresinin “Kur’dn’in yarisina”, Kafirun suresinin “Kur’dn’in dértte birine”11
denk geldigine dair ifadeler kullanmistir.

2. Nasslara Iliskin Yapilan Yorumlar

Bazi surelerin efdal veya Kur’an’in belli béliimlerine denk olduklarinin belir-
tilmesi;

-Kur’an’in icerdigi maksatlarla ortiismeleri

-Daha fazla sevap kazandirmalari

-Umulan bir faydaya yonelik olmalar gayeleriyle iliskilendirilmistir. Orne-
gin Fahreddin Razi (6. 606/1209), Fatiha'nin efdal olmasini icerdigi maksatlarla
izah ederek sdyle der:

“Kur'an’in dort temel konusu vardir. Bunlar: ilahiyat, ahiret, niibiivvet, kaza
ve kaderin Allah’tan oldugu hususlaridir. Kur'an'in bu dort biiyiik hedefi Fatiha’da
ele alindig1 icin ‘Ummii’l-Kur’an’ olarak isimlendirilmistir.”12

5 ‘Bir ayeti nesheder veya unutturursak ondan daha hayirlisini veya bir benzerini getiririz.’ Bakara, 2/106.

6 Buhari, Kitabu't-Tefsir, 1; Buhari, Fedaili’'l-Kur’an, 9; Ebl David, Kitabi'l-Vitr, 15.

7 {bn Balabén, el-ihsdn, 111, 51.

8 Tirmizi, Fed4ilii’l-Kur’an, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 11, 357.

9 Miislim, Salatii’l-Misafirin, 44; Eb David, Kitidbi'l-Vitr, 17; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, V, 58, 123.
Benzer rivayet i¢in bkz.: Darimi, Fedailti'l-Kur’an, 14.

10 570 &8 Jud @ oy o F 415 Buhard, Fedaili'l-Kur'an, 9; Ebi Davad, Kitdbiil-Vitr, 18; Darimi, Fedaili’l-
Kur’an, 24; Ebl Ubeyd, Feddilii’l-Kur’dn, s. 267.

11 Tirmizi, Fedaili’l-Kur’an, 10.

12 Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 156.
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Benzer sekilde Ihlas suresinin Kur'an’in iigte birine denk olduguna iliskin
nakillerle ilgili sdyle denmistir: “Kur’an ahkam, ahbar ve tevhid ile ilgili konulardan
miitesekkildir. Bu sure tevhid esaslarini icerdigi icin Kur’an’in ticte birine denk-
tir.”13 Diger bir yoruma gore; “Kur’an’da iman ile ilgili ic temel husus yer alir. Bun-
lar: ‘Allah’1 bilme, onun el¢isini tasdik etme ve ahirette dirilmeye inanmadir.’ ihlas
suresi ilk hususa samil olmas1 miinasebetiyle Kur’an'in ticte biri addedilmistir.”14

Ishak b. Raheveyh (6. 238/853) de 6grenmeyi tesvik etmek ve okuyanlarin
daha fazla sevap kazanmalarini temin etmek iizere Allah’in kendi kelamini farkl
derecelere ayirdigini séylemistir. Ona gore ihlas suresinin Kur’dn’in iicte birine
denk olmasi, onu ii¢ kez okuyan kimsenin Kur'an'in tiimiini okumus sayilacagi
anlaminda degildir. Bir kisi onu iki yliz kere dahi okumus olsa bu miimkiin degil-
dir.15 Yine umulan bir faydadan 6tiirti bazi sure ve ayetlerin okundugu ve tavsiye
edildigi gorilmektedir. Mesela kotiliiklerden korunmak ve dogum yapmakta olan
kadin icin ayete’l-kiirsi, ihlas, Felak ve Nas; sirkten korunmak icin Kafirln; kabir
azabindan korunmak icin Milk suresinin okunmasl tavsiye edilmistir.16 Ayrica Hz.
Peygamber borgtan kurtulmak igin 1755 xSl ¥ <l due el J ayetinin
okunmasini 6nermistir.18 i

B. Efdaliyyet Tartismasinin Arkaplani

Kur’an’daki bazi sure ve ayetlerin digerlerinden daha istiin olduguna dair
tartismalar sahabe ve tabiin devrinden sonra baslamistir. ibn Teymiyye (6.
728/1327), Kur'an'in sureleri ve ayetleri arasinda istiinliik olduguna dair diisiin-
cenin reddedilmesinin hicri ikinci asirdan itibaren Cehmiyye ve Mutezile’nin
Kur’an'in mahlik oldugunu ileri siirmesinden sonra yayginlastigini belirtmistir.1
Bu firkalar, gk, 5T gs S5y PR -5 & “Bir ayeti nesh eder veya unutturursak
ondan daha hayirlisint veya bir benzerini getiririz’20 ayetini Kur’an’in mahlik olu-
suna delil saymislardir. Onlara goére Allah’in kelami kadim olsaydi nasih ve
mensthun da kadim olmasi gerekirdi. Ancak bu imkansizdir. Zira nasihin
mensihtan sonra gelmesi gerekir. Daha sonra gelen bir sey kadim olamaz. Bu du-
rumda mensihun ortadan kalkip yok olmasi icap eder. Yokluga mahkim olan bir
seyin kadim olmasi ittifakla reddedilmistir. En 6nemlisi de bu ayetin Kur’an’in bir
kisminin diger kisimlardan iistiin olduguna delalet etmesidir. Bir bolimi diger
boliimlerden daha tstiin olan bir kitap kadim olamaz.21

13 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, X, 74.

14 Suy(iti, el-itkdn, 11, 1139-1140; Taskopriizade, Miftdhu’s-Sadde, 11, 519.

15 Zerkest, el-Burhdn, 1, 446; Suyti, el-itkan, 11, 1141.

16 Nesai, es-Siinenii’l-Kiibrd, 1X, 263; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 111, 417; 1V, 144; V, 456; Kurtubi, et-
Tizkdr, s. 49.

17 Al-i imran, 3/26.

18 Taberani, el-Mu ‘cemu’s-Sagir, 1, 202.

19 fbn Teymiyye, Mecmiiul-Fetdva, XVII, 52, 53.

20 Bakara, 2/106.

21 Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 1, 642.
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Bu anlayisa karsi ¢cikan ehl-i siinnet alimlerinden bazilari, Kur’an'in mahltak
oldugu tezini kabul etmemek icin efdaliyyet fikrine karsi ¢cikmislardir. Onlara goére
Kur’'an'in bazi bélimlerinin daha istiin oldugunu sdylemek Kur’anin mahlik ol-
dugunu deklare etmektir. Ciinkii kadim olan seyde birbirine {istiinliik olmaz. Bun-
dan otiird efdaliyyeti savunmak Kur’an’in kadim olmadigini séylemek demektir. Bu
sebeple Ahmed b. Hanbel, imam Malik (6. 179/795) ve imam Safii (6. 204/819)
gibi kimseler, efdaliyyet fikrinin Kur'an'in mahliik olmasini gerektirdiginden bu
anlayisi siddetli bicimde reddetmislerdir. Kur'an'in yaratildig: fikrine karsi cikan
alimler Kur’an ve onun disindaki ilahi kelamin Allah’in 1azimi sifati oldugunu soy-
lemislerdir. Bunlara gore Allah’in kelami tektir, varligi kendisindendir ve béliimle-
re ayrilmaz. Ayrica onun kelami kadimdir. Kadim olan seyde birbirine iistiin-
liik / tefadiil olmaz.22

Efdaliyyeti reddetmenin yanhs algidan kaynaklandigini belirten ibn
Teymiyye soyle der:

“Halbuki durum imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel gibi alimlerin diisiin-
digi gibi degildir. Zira immetin selef alimlerinin tiimi s6yle demistir: Kur'an Al-
lah'in kelamidir ve mahlik degildir. Ayni sekilde Allah'in diger sozleri de mahlik
degildir. Bununla birlikte onlar soyle derler: Allah’in baz1 s6zleri diger s6zlerinden
tistiindiir. Kur'ani ve nebevi nasslarin delaleti, selef alimlerden nakledilen bilgiler,
seri deliller ve akli hiikiimler buna delalet eder.”23

C. Efdaliyyet Anlayisin1 Benimseyenler

Kur’an’da tstiinliik fikrini benimseyenler arasinda ishak b. Rahaveyh, Hali-
mi (6. 403/1012), ibni’'l-Hassar (422/1030), Gazall (6. 505/1111), Ahkamu’'l-
Kur’dn miiellifi ibni’'l-Arabi (6. 543/1148), Kurtubi (6. 671/1272) ve ibn Teymiyye
gibi alimleri zikretmek miimkiindiir. Kur'an’da efdaliyyetin varligini savunanlarin
Ebl Hanife'nin (6. 150/767) meseleye yaklasimindan ilham aldiklar1 anlagilmakta-
dir. O, el-Fikhu'l-Ekber isimli eserinde soyle demektedir:

“Kur’an ayetleri kelam olmalan itibariyle iistiinliik ve azamette esittirler ve
aralarinda ustiinlik yoktur. Ancak zikir ve zikredilen agisindan bir iistiinliik/fazilet
vardir. Mesela Allah’'in azamet ve sifatlarinin zikredildigi “ayete’l-kiirsi”de iki fazilet
bir araya gelmistir. Biri zikir digeri zikredilenin faziletidir. Baz1 ayetlerde ise zikir
fazileti oldugu halde zikredilenin fazileti yoktur. Mesela kafirlerden s6z eden ayet-

ler boyledir.”2+

1. Halimi’nin (6. 403/1012) Gortisti

Halimi, -bu cenahta yer alan diger dlimler gibi- Allah’'in isimleri ve sifatlari ile
onun azamet ve yiiceligini anlatan ayetlerin daha hayirh ve iistiin oldugunu soyle-
mistir. Bunun yani sira o, amelle ilgili ayetlerden biri nasih digeri mensth ise nasih

22 fbn Teymiyye, Mecmiiul-Fetdva, XVII, 53.
23 {bn Teymiyye, Mecmiiu'l-Fetdvd, XVII, 54, 57; ibn Teymiyye, Cevabii Ehli’l-ilm ve’l-Tman, s. 68-69.
24 Eb(i Hanife, el-Fikhu’l-Ekber, s. 12-13.
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olanin daha hayirli oldugunu belirtmistir. Ona goére emir, nehiy, va‘d ve va‘ld ile
ilgili ayetler kissa ayetlerinden hayirhdir. Zira kissa ayetleri emir veya nehyi tekit
ve mijde icin geldikleri halde insanlar bunlardan miistagni kalabilirler. Ancak
kendileri icin gerekli ve faydal kurallardan miistagni olmalar1 miimkiin degildir.2s

2. Gazali'nin (6. 505/1111) Gortisti

Efdaliyyet fikrini Cevdhiru’l-Kur’dn isimli eserinde temellendirme gayreti
icinde olan Gazall sunu sdyler: “Soyle diyebilirsin: Bazi ayetlerin digerlerinden {s-
tiin olduguna isaret ettin. Halbuki bunlarin hepsi Allah kelamidir. Bir kismi diger
kisimdan nasil ayrilir? Bir b6liimii diger bir bélimden nasil {istiin olabilir? Sunu bil
ki; Eger basiret 15181 “ayete’l-kiirsi” ile “miiddyene” ayeti, ihlas ile Tebbet arasindaki
farki sana gostermiyorsa kendisine Kur’an inen risalet sahibini taklit et. Zira o, “Ya-
sin Kur’dnin kalbidir’ze, “Fatiha Kur’dn surelerinin en lstiiniidiir’?7, “Ayete’l-kiirst
Kur’dn ayetlerinin efendisidir’2s ve “29321 4\ 34 J: Kur’danin ticte birine denktir”3° gibi
Kur’an'in faziletlerine ve bazi sure ve ayetlerin {istiin olduguna dair sézler soyle-
mistir.”s1

3. Ibn Teymiyye’nin (6. 728/1327) Gériisii

Konuyla ilgili yaklasim sergileyen pek ¢ok alim gibi ibn Teymiyye de Ebi
Hanife’'nin anlayisindan hareket ederek konusan, konusulan sahis ve konusulan
konular bakimindan meseleyi temellendirmeye calismistir. Belirtilen iligkiler ba-
kimindan Allah’in sézleri arasinda iistiinliik oldugunu séyleyen ibn Teymiyye soyle
der: “32357 41 53 i ve 334 15 &5 gibi ifadeler Allah'in sézleri olmalari bakimindan
miisterektirler. Ancak haber verilen yani konusulan kisiler bakimindan aralarinda
ustiunlik vardir. Zira birinde Allah kendi zatindan, nefsinden ve sifatlarindan haber
vermekte digerinde ise yarattig1 bir mahliktan ve onun vasiflarindan s6z etmekte-
dir. Kastedilen anlamlar a¢isindan her iki s6z arasinda istiinlik vardir.”3+ Ayni
perspektiften konuya yaklasan izziiddin b. Abdiisselam (6. 660/1262), Allah’in
kendisiyle ilgili kelaminin baskasiyla ilgili kelamindan efdal oldugunu sdylemistir.
Boylece kendi vasiflarini anlattig1 ihlas suresi Ebsi Leheb’in durumunu anlattii

25 Halimi, el-Minhdc, 11, 244. Ayrica bkz. Kurtubi, et-Tizkdr, s. 49-50.

26 Tirmizi, Fedaili’'l-Kur’an, 7; Darimi, Fedaili’l-Kur’an, 21.

27 Buhari, Fedaili’l-Kur’an, 9; ibn Hibban, el-ihsdn, 111, 51.

28 Hakim, el-Miistedrek, 11, 312; Beyhaki, Suabu’l-iman, 1V, 59.

29 ‘De ki, Allah biridir.’ ihlas, 112/1.

30 Buhari, Fedaili’'l-Kur’an, 9; Ebli Daviid, Kitabi'l-Vitr, 18.

31 Gazali, Cevahiru’l-Kur’dn, s. 62-63. Ayrica bkz. Suyti, el-itkdn, 11, 1132; Tagkériizade, Mistdhu’s-Sadde,
11,513.

32 jhlas, 112/1.

33 ‘Ebil Leheb’in ellerin kurusun.’ Tebbet, 111/1.

34 [bn Teymiyye, Mecmilu'l-Fetdva, XVI1, 57, 58; Ibn Teymiyye, Cevdbii Ehli’l-Ilm, 71-72.
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Tebbet suresinden daha tistiindiir.3> Kurtubi de icerdikleri anlamlara gore ayet ve
surelerin birbirinden iistiin olmalarinin hak oldugunu ifade etmistir.36

Gorildiigi gibi yukarida goriislerine yer verdigimiz alimlere gore efdaliyyet,
lafizlardan ve onlarin anlamlarindan kaynaklanmaktadir. Buna gore tevhit ve Al-
lah'in sifatlarini konu edinen sure ve ayetler daha iistiindiir. Bu arada konuyla ilgili
bir calisma yapan Aytmirza Satibaldiev, efdaliyyet ile ilgili nakledilen hadislere
dayali olarak ayetler ve sureler arasinda iistiinliik oldugu yoniindeki kanaatini iz-
har etmistir.37

D. Efdaliyyet Anlayisin1 Reddedenler

Efdaliyyet fikrini savunanlarin temel referanslarindan birinin “Bir ayeti
nesheder veya unutturursak ondan daha hayirlisini veya bir benzerini getiririz’3s
ayeti oldugu belirtilmisti. Ancak Ibn Abbas (6. 68/687), bu ifadeyi bir ayetin mut-
lak olarak diger bir ayetten daha hayirl veya daha iistiin oldugu seklinde tefsir
etmemistir. Ona gore bir ayetin daha hayirl olmasi sagladigi yarar ve kolaylik agi-
sindandir. Bu anlayisa paralel olarak tabiin miifessirlerinden Katade (6. 117/735),
daha hayirli ayetin hafif hiikiimler iceren ayet oldugunu s6ylemistir.30

Ibn Abbas ve Katdde gibi kimselerin konuyla ilgili yaptiklar1 yorumlar
efdaliyyet anlayisini reddeden alimlere ilham kaynagi olmustur. Zira bu alimler,
efdaliyyet ile ilgili nasslar1 Ibn Abbas ve Katade gibi mutlak olarak ayetler ve sure-
ler arasinda istiinliik oldugu anlaminda degil bazi sure ve ayetlerin insanlar icin
daha yararh hiikiimler icermesi ve daha fazla sevaba vesile olmasi seklinde deger-
lendirmislerdir. Bu anlayisi benimseyenler arasinda Taberi (6. 310/922), ibn
Hibban (6. 739/1339), Semseddin el- Huveyyl (6. 637/1239) gibi alimler yer al-
maktadir. Bunlara gore ayette yer alan ) Jw ub “Ondan daha hayirlisini getiri-
riz"+0 ifadesi ‘.SJ [ yu < “Sizin icin daha haylrll olani getiririz” anlamindadir. Ay-
rica Allah kelamimin bir kisminin daha hayirh olmasi kendiliginde bulunan bir iis-
tlinliik anlaminda olup Allah’in bir diger kelamina iistiin olmasi anlaminda degildir.
Bu goriiste olan Ebu’l-Hasen el-Es‘arl (6. 324/936) ve bir grup alime gore
";.ul/daha biiytik” ve J‘al/daha ustin” seklindeki nitelemeler “\_Le/biyik” ve

J..ob/ iisttin” anlamindadir. Yine bu alimlere gore efdal olan efdal olmayan
(mefd@l) seyin eksikligini gerektirir. Halbuki Allah'in sifatlarinda ve kelaminda
eksiklik olmaz. Allah'in kelami parcalara ayrilamaz.4t

35 Zerkest, el-Burhdn, 1, 439; Suyti, el-itkan, 11, 1132.

36 Kurtubf, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 1, 170.

37 Satibaldiev, Kur’dn Ayetleri Arasinda Ustiinliik (Efdaliyet), s. 58, 64, 65, 92.

38 Bakara, 2/106.

39 Taberd, Cdmiu’l-Beydn, 1, 525.

40 Bakara, 2/106.

41 fhn Teymiyye, Mecmiiu‘l-Fetava, XVII, 68-69, 72, 73; {bn Hacer, Fethu’l-Bari, IX, 7; Kurtubi, et-Tizkdr, s.
45.
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1. Taberi’'nin (6. 310/922) Gortisti

Taberi, konuyla ilgili diisiincesini su sekilde ifade etmistir: “Kur’an’da bazi
seylerin digerlerinden daha hayirh olmasi caiz degildir. Ciinkii hepsi Allah’in kela-
midir. Allah’in sifatlarn ile ilgili olarak, “Bir kismi diger kismindan efdaldir. Bazisi
digerlerinden daha hayirlidir’ demek de caiz degildir.”+2

2. Semseddin el-Huveyyi'nin (6. 637/1239) Gérlisti

Efdaliyyet anlayisini reddeden alimlerden biri olan Semseddin el-Huveyyl
soyle der:

“Allah’in tim sozleri mahlikatin sozlerinden daha ustiindiir. Peki, Allah’in
bir kisim so6zlerinin diger kelamindan daha tstiin oldugunu séylemek caiz midir?
Anlayis eksikliginden dolay1 bazilar1 bunu caiz addetti. Bilinmelidir ki bir kimsenin,
‘Bu soz sundan daha efdaldir’ seklindeki ifadesi her soziin kendi durumuna gore bir
giizelligi oldugu seklinde anlasilmalidir. Bir kimsenin, birinde Allah'in sifatlar di-
gerinde Eb( Leheb’ten soz edilmesi sebebiyle ihlas suresinin Leheb suresinden
daha tstiin oldugunu séylemesi dogru degildir. Bilakis her s6zii kendi konumuna
gore degerlendirerek sdyle demek gerekir: ‘Eb{i Leheb’e yapilan bedduada ui‘:\:g_,..:
C55 4 soziinden daha giizeli yoktur. Ayni sekilde Allah'in sifatlarini ve tevhidini
anlatmada 3274 ;2 f§ ifadesinden daha giizeli yoktur."s3

3. Ibn Hibban'in (6. 739/1339) Gériisii

ibn Hibban, Kur'an’daki baz sure ve ayetlerin digerlerinden daha iistiin ol-
duguna iliskin ifadelerin muhatapla ilgili oldugunu sdylemistir. Mesela Hz. Pey-
gamber, “Kur’dn’daki en iistiin seyi sana sdyleyeyim mi?” ifadesiyle muhatabi kaste-
derek “Senin i¢in Kur’dn’daki en iistiin seyi soyleyeyim mi?” demek istemistir. Yoksa
bazi sure ve ayetlerin daha iistiin oldugunu kastetmemistir. Clinkii Allah kelaminin
bir kisminin digerlerinden {iistlin veya diisiik olmasi muhaldir. Ayn1 zamanda bu
sozler, elde edilen miikafat ve sevabin biiyiikliiglinii anlatmaktadir. Bu baglamda
Fatiha'nin bir benzerinin diger ilahi kitaplarda olmadigini belirten hadis, bu sureyi
okuyan kimseye verilen sevabin Tevrat ve incil okuyan kimseye verilmeyecegini
haber vermektedir. Ibn Hibban’a gére Kur’an'in bir béliimii diger bir béliimiinden
tistiin degildir. Ciinkd hepsi Allah’in kelamidir. Allah'in sézleri arasinda tstiinliik
olmasi miimkiin degildir.+4

Efdaliyyet fikrini reddeden alimlerin ifadelerinden anlasildig: iizere Allah’'in
sozleri arasinda istiinliik tasavvur etmek dogru degildir. Ciinkii nitelik olarak hep-
si Allah’'in kelamidir. Onun bazi s6zlerinin daha iistiin oldugunu sdylemek bu 6zel-
ligi tasimayan diger so6zlerin kusurlu oldugu anlayisina sevk eder. Bu durum kabul
edilemez.

42 Taberi, Cadmiu’l-Beyadn, 1, 527.
43 Zerkest, el-Burhdn, 1, 439-440; Suyti, el-Itkdn, 11, 1132; Taskopriizade, Miftdhu’s-Sadde, 11, 514.
44 {bn HibbAn, el-ihsan, 111, 52, 54, 57; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 1X, 7.
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Sonug

Kur’an’da birbirinden {iistiin ayet ve surelerin olup olmadigi hususu hicri
ikinci asrin ortalarindan itibaren tartisma konusu olmustur. Nasslardaki zahiri
anlamlardan hareket eden bazi alimler, efdaliyyet fikrini savunurken diger bazilari
konuyla ilgili nasslar1 yorumlayarak bunu reddetmislerdir.

Efdal oldugu belirtilen sure ve ayetlerin kendilerine has 6énemleri oldugunu
reddedemeyiz. Ornegin, Allah’in varlig: ve birligi ile sifatlarin1 konu edinmeleri, sifa
ummak, korkudan emin olmak yahut diger herhangi bir faydaya yonelik okunma-
lar1 s6zil edilen 6nemin bir gostergesidir. Ancak bu demek degildir ki insana so-
rumluluklarimi bildiren, uyulmasi gereken sosyal ve ahlaki ilkelere dikkat ¢ceken
nasslar daha az 6neme sahiptir. Bu bakimdan konuyla ilgili hadisleri Kur’an’t oku-
ma ve onu 0grenip anlamaya yonelik birer tesvik seklinde algilamak gerekir. Aksi
takdirde yanlis bazi degerlendirmeler, bir takim ameli problemleri ortaya ¢ikarta-
caktir. Bunlardan biri, Kur'an’in daima belirli b6liimlerinin okunup diger kisimla-
rinin ihmal edilmesidir. Bu durum biitiinciil olarak Kur’an’'in mesajlarindan uzak-
lasma tehlikesini barindirmaktadir. Boyle bir endiseden 6tiirii Imam MaliK'in, di-
gerleri ihmal edilerek sadece bir surenin tekrar edilmesini hos karsilamadig nak-
ledilir.45 Kur’an, tiim sure ve ayetleriyle insanlara mesajlar sunar. Bundan otiirii
Kur’'ant parcalara ayirip sadece belirli boliimlerini 6ne ¢ikarmak, onun ortaya
koydugu temel ilkelere de aykiridir. Bu bakimdan efdaliyyet tartismasi Kur’an’'in
anlasilmasi ve yorumlanmasinda herhangi bir katkisi olmayan fer? bir mesele gibi
goriinse de Kur’an’in sosyal hayata yansimasi ve ameli boyut acisindan énemli bir
konuma sahiptir.

Dikkat ceken hususlardan biri de efdaliyyet ile ilgili hadislerin Allah’in sifat-
lari, tevhit ve ahiret konularim ele alan sureler ve ayetlerle ilgili olmasidir. Bu du-
rumu Hz. Peygamberin tevhid inancin1 egemen kilmaya ¢alistigi toplumun énceden
putperest olmasiyla iliskilendirmek mimkiindiir. Boylece o, eski akidenin izlerini
yok etmek ve yeni dinin inang ilkelerini hakim kilmak; bunun yani sira Allah'in
varlig1 ve birligini konu edinen ayetlere dikkat ¢cekmek i¢cin Kur’an’daki bazi sure
ve ayetlerin digerlerinden daha istiin oldugunu ifade etmis olabilir.

Sonug olarak, nasslarin zahiri anlamlarindan hareketle bazi sure ve ayetle-
rin daha istiin olduguna inanip bunlari okumanin bir sakincasi yoktur. Ancak bu
durum Kur’an’in biitiiniinii okuma ve anlama faaliyetlerine engel teskil etmedigi
siirece gecerlidir. Kur'an’in bir biitiin olarak insanliga hitap eden ve yol gésteren
evrensel bir kitap oldugu her an hatirlanmalj, bir tek harfinin dahi ihmal edileme-
yecek kadar 6nemli oldugu unutulmamalidir.
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Ozet

Allah, Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar gecen siire icinde, insanlart
dogru yola iletmeleri ve yanlislardan uzaklastirmalart igin kendi i¢clerinden peygamberler
gérevlendirmistir. Peygamberler, érnek insanlar olduklari icin gtinahlardan uzak dur-
muslardir. Allah onlarin bazi yanilgilarint da uyararak diizeltmistir. Eger diizeltmeseydi
onlar bizim i¢in giizel érnek olamazlard.

Allah, Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’in bazi yanilgilarindan bahsetmis ve bu davra-
nislarindan dolay! uyarilarda bulunmustur. Bu uyarilar, bazen onun vahyin gelmesini
beklemeden erken davranmasi, bazen de iyi niyetlerle yaptigi birtakim davranislar neti-
cesinde diistiigii yanilgilar icin yapilmistir. Sonugta O, bu uyarilar neticesinde, hemen
dogru olani tercih etmis ve tekrar ayni yanilgiya diismemistir.

Bu ¢alismamizda biz, Hz. Muhammed'in bir insan oldugundan hareketle, onun da zaman
zaman yanilabildigini, fakat bu yanilmalarin, Allah tarafindan uyarilarak diizeltildigini
ifade etmeye calistik.

Anahtar kelimeler: Peygamber, zelle, hata, ismet ve uyari.

The Warnings to Prophet Mohammad in the Quran

God, The Sovereign, throughout the history, sent prophets, from Adam to Mohammad, in
order to make them guide people to straight way and to keep people away from mistakes.
Prophets are chosen among people and they avoided sins as they are models for people.
God corrected their minor mistakes by warning them. If they hadn’t been corrected, they
wouldn’t have been good samples for us.

In the Quran, God made lectures and warnings addressing to our prophet Mohammad.
These lectures and warnings were made as our prophet mostly acted hastily or he was
mistaken as a result of his behaviors with good intentions. As a result of these lectures
and warnings, Our Prophet chose the right one and he didn’t make mistakes on the same
matter again.

In this study, by the fact that our prophet Mohammad is a human being, we will try to ex-
press that he may sometimes make mistakes, but these mistakes were corrected by God.
Key Words: Prophet, inadvertent, mistake, innocence, and warning.
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Giris

Allah, Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e kadar gecen siire ice-
risinde, her toplumun kendi iclerinden birini secerek peygamberlikle gorevlen-
dirmis ve boylece onlarin dogru yola gelmelerini istemistir. Peygamberlerin insan
olmalari, getirdikleri mesajin da insanlar tarafindan rahatlikla uygulanabilecegini
gostermektedir. Eger onlar melek olsalardi, getirdikleri mesaj “uygulanamaz” ola-
rak degerlendirilebilirdi. insanlar, “o melek biz insamz, biz onun gibi yapamayiz”
derlerdi.

Allah, Kur'an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in beser oldugunu sik sik vurgula-
yarak! onun tiim insanlara drnek oldugunu? ifade etmistir. Buna ragmen diger
peygamberlerde oldugu gibi3 Peygamberimize ve onun getirdigi ilahi mesaja
inanmak istemeyenler, Hz. Peygamber’in de insan oldugunu kabullenmek isteme-
yerek, onu melek olarak gérmek istemislerdir. Allah miisriklerin: “Allah bir insani
mu elci olarak génderdi?”* demelerine karsilik: “De ki eger yeryiiziinde yerlesip gii-
ven icinde gezip dolasan melekler olsaydi, elbette onlara gékten peygamber olarak
bir melek génderirdik.”s diyerek cevap vermistir.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in melek olmadigini ve fizyolo-
jik olarak normal bir insan oldugunu vurgulayarak her insan gibi bazi konularda
yanilabilecegini, fakat Allah’in onu vahiyle uyarmasi neticesinde dogru olani bile-
cegini, 6rnekleriyle anlatmistir. Nitekim Ummii Seleme’den gelen bir rivayete gére
Resulullah, kendisine gelen davalarla ilgili olarak sunlari séylemistir: “Ben de sizler
gibi bir insanim. Siz birbirinizle olan davalarinizin ¢éziimii icin bana bagvuruyorsu-
nuz. Miimkiindiir ki, bir taraf kendi tezini digerinden daha iyi savunabilir. Eger ben
buna dayanarak onun lehine hiikmeder de, gercekte kendisine ait olmayan bir seyin
ona verilmesine karar verirsem, o bundan kiictik bir parca dahi almasmn. lyi bilsin ki
o0, onun i¢in atesten bir parcadir.”s

Hadis-i serifte de ifade edildigi gibi, diinya islerinde o, zahire gore hiikim
vermektedir. Onun bizden farki, daima Allah’in gézetimi altinda olmasi ve yanildigi
zaman Allah tarafindan diizeltilmesidir.

Bu calismamizda biz, Hz. Peygamber’in bir insan oldugundan hareketle,
onun da zaman zaman yanilabildigi, fakat bu yanilmalarin, Allah tarafindan degisik
ikaz sekilleriyle uyarilarak diizeltildigi hususunu ele alacagiz.

Yiice Allah Kur'an-1 Kerim’de, Hz. Peygamber’i farkli sekillerde uyarmistir.
Bu uyarilar, hentiz vahyin gelmedigi veya gelip gelmeyecegi konusunda bir isaretin
olmadig1 durumlarda, peygamberimizin erken davranarak verdigi kararlar ve yap-

1 Kehf, 18/110; Fussilet, 41/6.

2 Ahzab, 33/21.

3 Mii'mindn, 23/24; Suara, 26/154; Fussilet, 41/14.
4+1sra, 17/94.

5isra, 17/95.

6 Malik b. Enes, Muvatta’, Akdiye, 1, I, 719.
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t1g1 baz1 davranislar neticesinde diistiigii yanilgilar i¢in yapilmistir. Sonugta o, bu
uyarilar neticesinde, hemen dogru olani tercih etmis ve tekrar aym yanilgiya diis-
memistir.

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’i uyaran ayetlerin zikredilmesi, belki de
bizim ayni yanilgilara diismemizi engellemek, Peygamberimizin de bir insan oldu-
gunu vurgulamak ve aym zamanda, Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 ilahlastirdiklan gibi,
Misliimanlarin da onu ilahlastirma hatasina diismesini engellemek i¢indir.

Bazi alimlerin, Peygamberimize olan asir1 sevgi ve saygilarindan dolayi, uya-
r1 ifade eden ayetleri, farkli sekillerde anlamlandirdiklar1 gorilmektedir. Oysa
ayetlerin Peygamberimizi uyariyor olmasi, asla onu kii¢tiltmez.

Mesela; Tebuk Seferi 6ncesi Peygamberimizin savasa katilmama konusunda
kendisinden izin isteyen miinafiklara izin vermesi neticesinde inen “Allah seni af-
fetsin, dogru séyleyenler sana iyice belli olup, yalan séyleyenleri bilmeden dnce nigin
onlara izin verdin?”7 ayetine anlam verirken, buradaki “affetsin” ifadesine “affetti”
anlamini vererek diyorlar ki: Allah hatasim hatirlatmadan 6nce onu affettigini bil-
direrek ona liitfetmistir.8 Bu yoruma benzer diger baz1 mealler ise, “Allah senden
hiizni gidersin”® “Hay Allah afiyet veresice!”10 seklindedir.

Ayni sekilde, Abese Suresi'nin ilk ayetlerinde gecen ve peygamberimizin
Mekke'nin ileri gelen miisriklerine islam’1 teblig etmeye calisirken onlarla bir ara-
da oturdugu bir sirada Abdullah b. Ummii Mektum’un gelmesi ve kendisine islam’
anlatmasin istemesi olayinin hemen ardindan inen “A’'ma geldi diye surat asti ve
yliz cevirdi'” ayetini, “Peygamber, yaninda bulunan kifirlere surat ast1 ve yiiz ce-
virdi” seklinde anlam vermislerdir.12 Oysa ayetlerin devami bu anlami asla dogru-
lamaz. Calismamizin ilerleyen kisminda, bu ayetlerle ilgili, miifessirlerimiz tarafin-
dan yapilan yorumlara ayrinti bir sekilde yer verecegiz.

Bizim bu calismadaki amacimiz, konu ile ilgili ayetleri yeniden gézden geci-
rerek, ayetlerdeki uyarilarin hikmetlerini ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktir.

I. Zelle Nedir?

Arapca “z-1-1” kokiinden tiireyen zelle: ayagin kaymasi, dil siircmesi, hata,
farkinda olmadan ¢amurlu bir zeminde yere basan kisinin kaymasi'3 anlamlarina
gelir. Kasit olmadan islenen giinaha da zelle denmektedir.1# Zelle, peygamberler
icin kullanildiginda, “en faziletli olani terk edip, faziletli olani1 yapmalaridir”ss sek-
linde de ifade edilmistir. Hz. Adem ve Havva’'nin cennetten c¢ikarilmalarina sebep

7Tevbe, 9/43.

8 Semerkandi, Bahru’l Uliim, 11, 62; Cantay, Kur'an’t Hakim ve Medl-i Kerim, 1, 283.

9 Yavuz, A. Fikri, Kur'an’t Kerim ve izahli Meal- i Alisi, s. 195.

10 Cantay, I, 283.

11 Abese, 80/1-2.

12 Kadh lyaz, es-Sifd bi Ta’rifi Hukiki’l-Mustafa, 11, 161.

13 Cevherd, es-Sthdh; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab; Firtzabadi, el-Kdmiisu’l-Muhit, s. 1010.
14 Ragip, el-Miifreddt, s. 214.

15 Nesefl, Meddrikiit-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil, IV, 365.

Ahmet Oz, Kur’an’da Hz. Muhammed’e Yapilan ikazlar, Marife, Kis 2011 S. 55-76 | 57



olan davramislarini Allah: “fe ezellehuma’s-seytanu”: Seytan onlarin ayaklarini kay-
dirdr”16 seklinde ifade etmistir.

Dini bir terim olarak zelle, peygamberlerin insani 6zelliklerinden dolay,
farkinda olmadan diistiigl yanilgilari ifade etmek icin kullanilmaktadir.

II. Peygamberlerin ismet Sifat1 ve Zelle

[smet sozliikkte; men etme, yasaklama, koruma, giinah islemeye mani olma
anlamindadir.1?

Terim olarak ismet; “Peygamberlerin, giicleri yetmekle birlikte ginahlardan
uzak kalabilme melekesidir.”18 Diger bir tanima gore ise, Allah’in peygamberlerini
gilinah islemekten, isyana diismekten, yasak ve haramlar irtikdp etmekten koru-
masidir.1

Peygamberlerin giinah islemekten uzak olmalart ve insan haysiyetini zede-
leyici davranislardan kaginmalari, onlar diger insanlardan ayiran temel 6zellikle-
ridir. Onlar ahlak bakimindan insanlarin en {istiinleri, amel yoniinden en iyileridir.
Ciinkii onlar beseriyetin 6nderleri ve insanlar icin en giizel drneklerdir.20 Bu ne-
denle Allah elcilerine uyup, onlarin ahlakiyla ahlaklanmay1 ve hayatin biitiiniinde
onlarin yolunda ylriimeyi emretmistir.21

Ismet, Allah’in peygamberlere liitfettigi 6zel bir sifattir. Bu sifatla elgilerini
diger insanlardan ayirmistir. Allah peygamberlerini biitiin giinahlardan korumus-
tur. Peygamberler Allah’in emrine asla muhalefet etmezler.

Peygamberlerin masumiyeti peygamberlikten dnceki hayatlarini da kapsi-
yor mu yoksa peygamber olduktan sonra mi1 ismet sifatini tasimaya basladilar?

Bu konuda, et-Taftazani (6.797/1395) ve Fikh-1 Ekber sarihi Aliyyiil-Kari (6.
1014/1605), bir kisim firkalar disinda, cumhurun, ismetin peygamberlik 6ncesi ve
sonrasini kapsadigini kabul ettiklerini vurgularlar. 22 Bu goriisii savunanlara gore
peygamberlikten 6nceki sahsi ahlak ve tavirlar peygamberin gelecekteki davet go-
revine de tesir eder. Bunun icin peygamberin daha baslangictan tertemiz kisilik ve
diizgiin bir istikamet sahibi olmasi1 gerekir ki ona karsi tavir alanlarin onun pey-
gamberligi ve daveti hususunda aleyhine kullanacaklar1 bir delilleri olmasin. Bu
goriisii savunanlar delil olarak, Allah’in Hz. Musa’dan bahsederken onun kiiciiklii-
glinden beri gozetim altinda tutularak yetistirildiginin vurgulandigim soylerler2s.
Ayni zamanda Allah'in peygamberleri, secilmis en hayirli kimseler kildiginiz4, bu

16 Bakara, 2/36.

17 {bn Manzur, Lisanii’l Arab, X11, 403.

18 Ciircani, et-Ta’rifdt, s. 150.

19 Ragp, el-Miifreddt, s. 337.

20 Sabini, Peygamberlik ve Peygamberler, s. 62.

21 En’am, 6/90; Ahzab, 33/21.

22 Aliyyl-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 157; et-Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 302.
23 Taha,20/39.

24 Sad, 38/ 47.
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nedenle onlarin peygamberlikten dnce de sonra da giinahlardan korunmalan ve
masum olmalari gerektigini ifade ederler.

Diger bir kisim alimler ise, masumiyetin peygamberlik geldikten sonra sabit
oldugunu ve bdylece hem kiiciik hem de biiylik glinahlardan masum kilindiklarini
savunurlar.2s Ciinkii peygamberlik gelmeden 6nce, insanlarin onlara tabi olmasi
emredilmemisti. Dolayisiyla onlar, diger insanlar gibidirler. Eger onlarin peygam-
berlikten 6nce masum olmadiklarini kabul etsek de, onlarin 6rnek yasantilan gii-
nah islemelerine manidir.

Peygamberlerin nadiren de olsa peygamberlikten dnce bazen kiiciik giinah
islemeleri, onlarin iistiin yaratilislarina, temiz sahsiyetlerine ve daha sonra ytikle-
necekleri dnemli gorevlerine zarar vermez. Onlardan bu kii¢ciik hatalarin sudur
etmesi, onlarin birer insan olduklarini ortaya koymak ve insanlarin onlari insaniis-
tl varlik olarak vasiflandirmalarini engellemek i¢indir.

Diger yandan, peygamberimizin giinahlarindan bagislanma dilemesi gerek-
tigini ifade eden ayetleri26 gerekce gostererek onun diger peygamberlerde oldugu
gibi, insan olmasi dolayisiyla zaman zaman bazi yanilmalarinin oldugunu, bunlar
dolayisiyla Allah’'in peygamberimize hitaben: “giinahlarindan bagislanma dile 1”27
buyurdugunu soylerler.28

Sonug olarak, Taftazani’nin tasnifini aktararak konumuzu noktalayalim.

1. Peygamberler, kendilerine vahiy gelmeden dnce de sonra da kiifiir ve sirk
glinahindan masumdurlar. Bu konuda ittifak vardir.

2. Cumhura gore peygamberler kasten biiyiik giinah islemekten masumdur-
lar.

3. Sehven islenen giinahlar: Ulemanin ekseriyetine gore nebilerin sehven
biiyiik giinah islemeleri miimkiindiir.

4. Cumhura gore nebilerin kiiciik giinahlar1 kasten islemeleri de miimkiin-
ddir.

5. Nebilerin kiiciik ginahlar1 sehven islemeleri ittifakla miimkiin gértlmiis-
tlir. Bazilari bu tir giinahlar: ve hatalari zelle olarak ifade ederler.2°

[1I. Peygamberler Ni¢gin Uyarilmislardir?

Peygamberler, ya Hz. Adem gibi yasak edilen bir seyi, seytanin vesvesesine
kapilarak yaptigindan3? ya da Hz. Yiinus gibi tebligde karsilastig1 olumsuz tepkilere
sabredemeyip erken davrandigindan dolayi3! uyariya maruz kalmislardir. Bazen

25 Aliyyul-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 158.

26 Miimin, 40/55; Muhammed, 47/19; Nasr, 110/1-3.

27 Muhammed, 47/19.

28 fbrahim Sarmis, Hz. Muhammed'i Dogru Anlamak, 1,109.
29 et-Taftazani, Serhu’l Akaid, s. 303.

30 A'raf, 7/22; Taha, 20/115

31 Enbiy3, 21/87-88; Kalem, 68/48
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de bir konuda vahyin gelmesini beklemeden karar vermisler3?, Allah da o karardan
daha giizel olanini beyan ederek peygamberlerini ikaz etmistir.

Genel olarak peygamberlerin uyarildiklar konu, besert iliskilerdeki bir ta-
kim eksikliklerden dolay1 olmustur. Diger bir ifadeyle, peygamberler vahiyle degil
de, kendi ictihatlariyla verdikleri kararlardan veya ortaya koyduklari davranislar-
dan dolay1 uyarilmislardir. Calismamizin ilerleyen kisimlarinda, bu konudaki ayet-
leri degerlendirirken, bu uyarilarin hikmetlerini tespit etmeye calisacagiz.

[V. Kur'an’da Hz. Muhammed’i Uyaran Ayetler

Allah, Kur'an-1 Kerim’de, Peygamberimizi bazi davranislarindan dolay:
uyarmistir. Bunlar, Peygamberimizi ve ayni zamanda diger miiminleri uyarmak ve
hataya diismelerini engellemek icindir. Bu uyarilarla Allah peygamberini suclaya-
rak kiiciik diisiirmek istememistir. insan olmasi hasebiyle hem onu, hem de onun
sahsinda bizleri egitmek istemistir.

Simdi de Peygamberimizi uyaran ayetleri tefsir, hadis ve siret kaynaklar
15181nda ayr1 ayr1 ele alip incelemeye calisacagiz.

1. Ummii Mektiim Olayi

Islam’1 tebligin ilk dénemleriydi. Peygamberimiz Mekke’nin ileri gelen kisi-
lerine tebligde bulunuyor ve onlarin Islam’1 kabul etmelerini ¢ok istiyordu. Bu es-
nada, gérme 6ziirlii Ummii Mektim isimli bir kisi Peygamberimizin yanina geliyor
ve kendisine islam’dan bir seyler anlatmasin istiyor. O, gelen adamla ilgilenmeyip,
tebligine devam ediyor, tam onlari ikna etme c¢abasi icerisinde iken, s6ziini kesip
bir baskasiyla ilgilenmek istemiyor, bu ylizden yiiziinii ¢evirip tebligine devam
ediyordu. Hz. Peygamber’in ona ilgi gostermemesinin sebebi, onun gérme o6ziirli
olmasi ve onu kii¢iik gérmesi degildi. Clinkii o herkese esit davranan bir kisiydi.
Hatta Mekkeli misrikler ona etrafindaki koleleri terk ederse inanacaklarini soyle-
melerine ragmen o, fakir, diiskiin ve garip insanlar1 hi¢gbir zaman hor gérmemisti.
0 sadece soziinii bitirmek ve daha sonra onunla ilgilenmek i¢in ytiziinii ¢evirip ko-
nusmasina devam etmisti.33 Zaten daha sonra Peygamberimiz Ummii Mektim ile
ilgilenmis, ne i¢in geldigini ve herhangi bir seye ihtiyaci olup olmadigini sormus-
tu.34 Iste bu olay iizerine su ayetler nazil olmustur:

“(Peygamber), dmdnin kendisine gelmesinden étiirii yiiziinii eksitti ve cevirdi.
(Restiltim! onun halini) sana kim bildirdi! Belki o temizlenecek, yahut 6giit alacak da
o 0glit ona fayda verecek.! Kendini (sana) muhtag gérmeyene gelince, sen ona yéneli-
yorsun. Oysa ki onun temizlenip arinmasindan sen sorumlu degilsin. Fakat kosarak
ve (Allah'tan) korkarak sana gelenle de ilgilenmiyorsun!”3s

32 Enfal, 8/67-68

33 Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, VIII, 5575.
34 {bn Kesir, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, 1V, 470.

35 Abese, 80/1-10.
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Peygamberimizin teblig sirasinda gézden kacirdigi 6nemli bir nokta olmasi
sebebiyle Allah, Ummii Mektiim konusunda onu uyarmistir. Yani Peygamberimiz,
davette kime dncelik vermesi gerektigi konusunda uyarilmistir.

Sonug olarak Peygamberimiz, ilk defa bir sahis ytliziinden uyarilmistir. Hatta
Peygamberimiz, Ummii Mektum ile karsilastig1 her yerde: “Kendisi Yiiziinden Rab-
bimin beni kinadigi zata merhaba!” seklinde onunla selamlasirdi.3¢ Kimin daha ha-
yirlt ve faydal olacagini, ayni sekilde kimin daha koétii ve zararh olacagini en iyi
Allah bilir. Iste Allah bu ayetle, kim olursa olsun, gelen kisinin samimiyetinin her
seyden onemli oldugunu ve oncelikle ona ilgi gosterilmesini, toplumda sadece ileri
gelen Kkisilere 6zel ilgi gostermenin, islam’a fayda getirmeyecegi konusunda pey-
gamberini ve onun sahsinda bizleri uyarmaktadir.

2. Peygamberimizin Miisriklerin Bazi Teklifleri Karsisinda Islam’1

Kabul Edebilecekleri Umidiyle Bir an Susup Diisiinmesi Olay1

Peygamberimiz Mekke’de, Islam’1 teblig etmeye baslayinca, Mekke'nin ileri
gelenleri, onun davetine engel olmak icin her yola bagvuruyorlardi. Béyle bir do-
nemde, Sakifogullarindan bir heyet gelerek, [slam’1 kabul edeceklerini, ancak bazi
sartlarinin oldugunu sdylediler. Sartlarim1 su sekilde siraladilar: “Bizi bir sene
Lat'tan istifade ettir ve tipki Mekke'nin agacinin, kuslarinin ve vahsi hayvanlarinin
oldiiriilmesinin yasaklanmasi gibi, sen de bizim vadimizi saygin ve kutlu kil.” Hz.
Peygamber onlarin bu tekliflerini kabul etmedi; fakat onlar taleplerinde 1srar ede-
rek, “Biz senin Araplara, bizi kendilerine {istiin tuttugunu anlatmani istiyoruz. Eger
sen, bizim dedigimizi uygun bulmaz ve Araplarin; “onlara bize vermedigini verdin”
demelerinden cekinirsen, “bunu bana Allah emretti de” dediler. Hz Peygamber bi-
raz konusmayip sustu ve diisiindii. Onlar bundan timitlendiler. Derken Hz. Omer,
onlara bagirarak: “Hz. Peygamberin, bahsettiginiz seylerden hoslanmadig i¢in sus-
tugunu gérmiiyor musunuz, deyince bu konuda su ayet nazil olmustur:37

“Miigrikler, sana vahyettigimizden baska bir seyi yalan yere bize isnat etmen
icin seni, nerdeyse, sana vahyettigimizden saptiracaklar ve ancak o takdirde seni
candan dost kabul edeceklerdi. Eger seni sebatkdr kilmasaydik, gercekten, nerdeyse
onlara birazcik meyledecektin! O zaman, hig stiphesiz sana hayatin ve éliimtin sikinti-
larini kat kat tattirirdik; sonra bize karsi kendin icin bir yardimci da bulamazdin!”38

Allah Teala burada, ismet sifatinin geregi olarak, peygamberini giinah isle-
mekten korudugunu ifade ediyor. Hi¢ kimse, hatta Allah'in Resulii bile, Allah’tan
yardim almaksizin batil ve kiifriin saptirici metotlarina karsi koyamaz. Hz. Pey-
gamberin bulundugu dogru durumda sebat edip kalmasini saglayan gii¢, Allah ta-
rafindan kendisine verilen sabir nimetinden kaynaklaniyordu. Béylece onu higbir
engel yolundan déondiirememistir.3°

36 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXXI, 52.

37 Razi, XXI, 378.

38 [sra, 17/73-75.

39 Mevdadi, Tefhimu’l Kur’an, 111, 117.

Ahmet Oz, Kur’an’da Hz. Muhammed’e Yapilan ikazlar, Marife, Kis 2011 S. 55-76 | 61



Bu ayetle ilgili olarak Fahruddin er-Razl (6.606/1210), Hasan el-Basri
(6.110/728)’den nakilde bulunarak soyle der: “Kafirler hicretten dnce bir gece, Hz.
Peygamber’in yanina gelerek, “Ey Muhammed, bizim ilahlarimizi kinamaktan ve
onlar kiicimsemekten vazge¢! Sayet senin bu iddian hak olsaydi, falanca ve filan-
ca, bu ise senden daha layik olurlardi!” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber’in
kalbine, onlarin ilahlarini tenkit etmekten vazgecme fikri diistii. Bdylece bu ayet
nazil oldu.”+0

Diger yandan Razi, Kaffal (6.365/975)'dan so6yle bir yorum aktarir: “Bizim
bu ayeti, inisine vesile olan herhangi bir seye baglamaksizin da tefsir etmemiz
mimkiindiir. Ciinkii misriklerin, Hz. Peygamber’in peygamberligini iptal etmek
icin, her seyi yaptiklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla onlar bir keresinde, “sayet sen
bizim putlarimiza ibadet edersen, biz de senin ilahina ibadet ederiz” dediler de
Allah; “De ki ey kdfirler, ben sizin taptiklariniza tapmam...”+! seklinde devam eden
Kafirn slresini ve “Onlar arzu ettiler ki sen yumusak davranasin da kendileri de
yumusaklik gostersinler”+2 ayetlerini indirdi. Yine onlar peygamberlik iddiasindan
vazgecmesi icin mal ve kadinlar teklif etmislerdi de, bunun iizerine Allah; “... sakin
diinya hayatinin ¢ekiciligine gézlerini dikme !...”43 ayetini indirmisti. Yine onlar, zayif
miiminleri, yanindan kovmasini istemisler, bunun tizerine Allah: “ Rablerinin riza-
sinti isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovmal...”#* ayetini indirmistir. Biitiin
bunlardan da anlasildigi gibi, yukaridaki ayetler de bu konuda nazil olmus olabilir.
Ciinkii onlar Hz. Peygamber’i dininden vazgecirmeyi ve yolundan alikoymay iste-
mislerdir.4s

Mekke’de Islam’in tebligine baglandig1 ilk dénemde, Miisliiman olan fakir ve
koleler vardi. (Ammar b. Yasir, Bilal-i Habesi, Habbab b. Eret gibi) Kureys'in 6nde
gelen kisileri bu olay1 hazmedemiyorlardi. ve “bu nasil bir din ki, kéle ile efendiyi
bir tutuyor?” diyorlardi. Daha sonra Peygamberimize gelip, “biz Miisliiman olacagiz
ama su fakir insanlari, koleleri etrafindan uzaklastirmalisin. Yoksa biz kolelerle
beraber oturamayiz, onlarla ayr otur bizimle ayr1 otur ” dediler.46

Peygamberimiz bu zayif miiminleri yanindan kovmamustr. Ciinkii islam, in-
sanlar arasindaki irk ve sinif ayrimini kabul etmez ve Allah katinda her insan, ayni
diizeyde hakka sahiptir. Ancak sevgili Peygamberimiz, miisriklerin kalbini islam’a
kazandirmak ve onlar1 imana yoneltmek icin, o zayif miiminleri, yanindan uzaklas-
tirip onlarla ayr1 oturmay: diistinmiis olabilir ki, Allah da bu diisiincesini yerine
getirmekten onu men ederek su ayeti indirmistir: “Sabah aksam Rablerine, O'nun
rizasini dileyerek dua edenlerle birlikte sabret. Diinya hayatinin siistinii isteyerek

40 Razi, XXI, 378

41 Kafiran, 109/1-2.

42 Kalem, 68/9.

43 Taha, 20/131.

4 En’am, 6/52.

45 Razi, XXI, 379.

46 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, X1, 374.
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gézlerini onlardan ¢evirme! Kalbini bizi anmaktan gafil kildigimiz, kétii arzularina
uymus ve isi giicti asirilik olan kimseye boyun egme!”s

Burada da Peygamberimiz, miisriklerin tekliflerini yerine getirmemis, yani
hata yapmamistir. Fakat bir an durup beklemis, belki de bu teklifin ne kadar an-
lamsiz oldugunu, bunlara nasil cevap verecegi konusunu, ya da onlarin tekliflerinin
olabilirligini disiinmiis olabilir. Sonu¢ olarak Allah, onlarin tekliflerini hi¢ bekle-
meden hemen reddetmesi konusunda uyarmistir.

3. Miisriklerin Islam’1 Kabul Etmemelerinin Peygamberimize Agir Gelmesi

Islam’1 tebligin ilk dénemlerinde Peygamberimiz, olanca giiciiyle gayret ede-
rek islam’1 anlatiyordu. Sirkin bataklifina dalmis bu insanlarin hidayete ulagmala-
rina vesile olmak kolay degildi. Onlarin hidayete yanasmamalari, kendisiyle alay
edip davetini 6nemsememeleri onu ¢ok iiziiyordu. Islam’t anlatmak icin katlandig
sikintilari, karsilastigi ambargo ve dislamalari, 6rnekleriyle siyer kitaplarinda go-
rebiliriz.

Kur'an-1 Kerim'i inceledigimizde, gegcmiste yasamis diger peygamberlerin de
kavimlerine kars: tebligde diistiikleri sikintilarin sikca anlatildigini goriiriiz. Orne-
gin konu ile ilgili bir ayet sdyledir: “Senden énce de elgiler yalanlanmislardi. Yalan-
lanmalarina ve eziyet edilmelerine sabrettiler, nihayet onlara yardimimiz yetisti...”+8
Allah bu ayetinde elcisinin sabretmesini ve timitvar olmasini istiyor. Yani “miisrik-
lerin sana karsi aldiklari tavir sirf senin basina gelmiyor, daha 6nceki peygamber-
lerin de basina bu tiir sikintilar gelmisti. Onlar sabrettiler ve Allah da onlara yar-
dim etti. Eger sen de sabredersen, Allah sana da yardim edecektir” buyruluyor.+°

Miisriklerin Islam’t kabul etmemeleri Peygamberimizi cok iiziiyor, bazen
limitsizlige disiiyor ve sikintidan daraliyordu. Bu konuda Allah onu su ayetlerle
teselli ederek uyariyor:

“Eger onlarin yiiz ¢evirmesi sana agir geldi ise, yapabilirsen yerin icine inebi-
lecegin bir tiinel ya da gége cikabilecegin bir merdiven ara ki onlara bir mucize geti-
resin! Allah dileseydi, elbette onlari hidayet iizerinde toplayip birlestirirdi, o halde
sakin cahillerden olma!”s°

“Sen Rabbinin hiikmiinii sabirla bekle! Balik sahibi (Yunus) gibi olma! Hani o,
dertli dertli Rabbine niyaz etmisti.”s1

“Herhdlde sen, onlar bu séze (Kur’an’a) inanmiyorlar diye liziintiiden kendini
helak edeceksin!”s2

Burada da Allah, elcisini, insanlar islamiyeti kabul etmiyorlar diye, kendisini
fazla sikintiya sokmadan, tebligine 1srarla devam etmesi konusunda uyariyor. Allah

47 Kehf, 18/28.

48 En’am 6/34.

49 Onkal, [slam’a Davet Metodu, s. 200.
50 En’am, 6,/35.

51 Kalem, 68/48.

52 Kehf, 18/ 6.
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isteseydi insanlar1 melekler gibi yapar ve kendisine isyan ettirmezdi, tiim insanlar
kendisine iman ederdi.’3 Peygamberler ve kitaplar géndermeye, Allah’in dininin
yerlesmesi icin, miiminlerin kafirlerle miicadeleye girmesine hi¢ gerek kalmazdi.
Ama siinnetullah geregi boyle olmasi gerekiyordu.

4. Bedir Esirlerinin Saliverilmesi Olay1

Bedir savasi Miislimanlar icin ¢cok 6nemli bir savastl. Mekke’den sirf inang-
lar1 ugruna Medine'ye hicret eden bu degerli insanlar, tiim mallarini, miilklerini
orada birakarak gelmislerdi. Muhacirler ekonomik olarak sikinti icerisindeydiler.

Misliimanlarin zaferiyle sonuglanan savas sonrasi, 70 kisi esir alinmisti. Bu
esirlere yapilacak muamele konusunda, sahabenin o6nde gelen isimleri
Resulullah’in baskanliginda bir araya gelip konuyu istisare ettiler. Bu konuda Hz.
Eb{ Bekir, onlarin fidye karsiliginda serbest birakilmasini isterken, Hz. Omer, onla-
rin hepsinin kilictan gecirilerek oldiirilmesi gerektigini soyliiyordu. Resulullah,
toplumdaki okuma yazma diizeyini artirmak i¢in, onlardan okuma-yazma bilenle-
rin her birinin on miislimana okuma yazma 6gretmesi sartiyla serbest birakilma-
larim teklif etmekle birlikte, EbG Bekir’in fikrini de destekliyordu.

Resulullah, esirlere merhametle yaklasmamn, onlarin islamiyeti kabul etme-
lerini kolaylastiracagini umuyordu. Esirleri ikiser ticer sahabenin evlerine misafir
olarak vermis ve onlara iyi muamele etmelerini de istemisti. Sahabe de onlara cok
iyi davranmis, adeta yemeyip yedirmis, giymeyip giydirmisti. Hatta esirler arasin-
da bulunan Mus’ab b. Umeyr’in kardesi Eb{i Aziz, ensarin yemek yerine hurma yi-
yip, yemeklerini kendilerine ikram ettigini ve bundan miiteessir oldugunu ifade
etmigstir.54

Netice olarak sahabe Resulullah’in ve Eb{i Bekir'in fikrini daha ¢ok destekle-
yince, sonug dylece karara baglandi. Yani bir kismi fidye karsiligi serbest birakilir-
ken, okuma yazma bilen diger kismi ise on miisliimana okuma yazma dgretmek
icin gorevlendirilmislerdi.ss Esirlere takdir edilen fidye miktari ise 4000 dirhemdise
ki bu para Miisliimanlarin ekonomik sikintilarini1 gidermelerine yardimci olacak
miktarda bir paraydi.

Bu olayla ilgili olarak, Allah su ayet-i kerimesiyle Peygamberimizi uyarmisti:

“Yeryltiziinde diismani tamamiyla sindirip hdkim duruma gelmedikge, hicbir
peygambere esir almak yakismaz! Siz gecici diinya menfaatini istiyorsunuz, halbuki
Allah ahireti (kazanmanizi) istiyor. Allah, mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir. Eger Allah’in daha énce verilmis bir hiikmii olmasayd, aldiginiz sey (fidye)
den dolay: size biiytik bir azap dokunurdu!”s7

53 Yunus, 10/99

54 Taberd, Tdrih, 11, 461

55 M. Asim Koksal, Islam Tarihi, 11, 189; Afzalur Rahman, Siret Ansiklopedisi, 1, 432.
56 M. Hamidullah, islam Peygamberi, 1, 229.

57 Enfal, 8/67-68.
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Aslinda Hz. Peygamber, o giine kadar, esirlere nasil muamele edilecegi ko-
nusunda bir vahiy gelmedigi icin boyle bir karar vermisti. Bu konuda istisare neti-
cesinde verilen karar dolayisiyla ayetle uyarilan Peygamberimiz, belki de biraz
bekleseydi Allah hiikmini bildirebilirdi. Uyart ayetinin inmesinden sonra Allah
Resulii ve Hz. Ebi Bekir oturup aglamislardi.ss

Bedir Savasi miisliimanlarin ilk savasiydi. Daha dnce cihada izin verilmiyor-
du. Cihada izin verilmesinden sonra artik miisliimanlar da, kendilerine savas acan-
lara kars1 savas acabilirlerdi. Savasi galip bir sekilde bitiren miislimanlar, esirlere
nasil muamele edecekleri konusunda yaptiklari istisare sonucu yanilmislardi. Ayni
zamanda o esirlerin ¢ogu miislimanlarin akrabalariydi. Bu yiizden Miisliimanlar
biraz daha merhametli bir karar vermislerdi. Halbuki Allah, belki de
muslimanlarin az olduklar1 bir donemde onlarin oldirilmelerini, bir daha
misliimanlara karsi savasmaya cesaret edememelerini istiyordu.

Yukaridaki yoruma katilmayan Mevdidi (6.1979), aslinda uyarinin esirlere
yapilan muamele dolayisiyla degil de, Muhammed Suresi 4. ayetin tam uygulan-
mamasindan dolay1 oldugunu ifade etmektedir. Muhammed Stresi'ndeki bu ayet,
Enfal Stresinden daha 6nce nazil olmustur. Yukarda mealini verdigimiz Enfal Si-
resi 68. ayetinde; “eger Allah’tan bir hiikiim gecmemis olsaydi” seklinde ifade edilen
gecmisteki hiitkmiin, Muhammed Stresi'nin 4. ayeti oldugunu soyler. S6z konusu
ayet soyledir:

“(Savasta) inkdr edenlerle karsilastiginiz zaman boyunlarini vurun. Nihayet
onlara iyice vurup sindirince bagi sikica baglayin (esir alin). Savas sona erince de
artik ya karsiliksiz veya fidye karsiligi saliverin. Durum su ki, Allah dileseydi, onlar-
dan intikam alirdi. Fakat sizi birbirinizle denemek ister. Allah yolunda éldiiriilenlere
gelince, Allah onlarin yaptiklarini bosa ¢ikarmaz.”s°

Yiice Allah bu ayetle, Resulii'ne ve Miislimanlara hitap ederek, savas esna-
sinda takinmalar1 gereken tavri agiklamaktadir. Buna gore Miislimanlarin savasta
kafirleri yok etmek icin ellerinden gelen gayreti sarf etmeleri gerektigini, eger ka-
firler savastan sikisip savas alanim terk etmeye baslamislarsa, ancak o zaman esir
edilebileceklerini ve esirlerden ister fidye alarak, isterse fidye almaksizin serbest
birakabileceklerini ifade etmektedir.

Enfal Siiresi’'nin ilgili ayetlerinde ifade edilen uyari, muhtemelen Miisliman-
larin Bedir savasinda “onlari iyice vurup sindirince bagi sikica baglaym!” sartinl tam
olarak yerine getirmemelerinden dolayidir. Eger biitiin Miisliimanlar diismanin
arkasindan gitselerdi, diismanin giiciinii hemen orada kirip yerle bir edebilirlerdi.

Peygamberimiz, bu konuda vahyin gelmesini beklemeden, istisare ile verdigi
bir kararda isabet edemedigi icin uyarilmistir. Diger yandan, savasta diismani iyice
sindirmeden ganimet pesine kosan ve esirlerden fidye almak isteyen Miisliimanla-
ra goz yumdugu ve ses ¢cikarmadigi icin de bdyle bir uyar ile muhatap olmus olabi-
lir. Clinkii Peygamberimiz Bedir savasinda ve diger savaslarda da esirlere Mu-

58 Taberd, Tarih, 11, 475.
59 Muhammed, 47/ 4.
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hammed Suresi 4. ayetine gore hiikiim vermis ve onlara iyi muamele etmistir. Cok
az sayida esirin oldiiriillmesini emretmistir. Ornegin, Bedir esirlerinden, Ukbe b.
Muayt ve Nadr b. el-Haris’in 6ldiirtilmesini emretmistir. 60

5. Peygamberimizin Savasa Katilmak Istemeyen Miinafiklara Izin Vermesi

Tebiik Seferi, Miislimanlarin zor bir imtihandan ge¢melerine neden olmus-
tur. Ciinki bu sefer, yazin sicak gilinlerinde ve tam iiriinlerin hasat zamaninda ger-
ceklesmistir. Ayrica Peygamberimiz, uzun bir sefer oldugunu, bu yiizden iyi hazir-
lanmalar gerektigini sdylemis ve ilk 6nce tam olarak nereye gideceklerini dahi
soylememistir. Boyle bir sefere hazirlanan miiminlerin yaninda, savasa gitmek is-
temeyen miinafiklar da vardi. Onlar bir taraftan miiminlerin azmini kirmak ve on-
lar1 savasa gitmekten alikoymak icin ¢aba gostermisler, diger taraftan cesitli maze-
retler uydurarak, Peygamberimizden izin istemislerdir.6t Bu konu ayetlerde soyle
ifade edilmektedir: “Sefere katilmayanlar Allah'in Restiliine ters diiserek geride kal-
diklarina sevindiler. Allah yolunda mallari ve canlari ile cihad etmeyi istemediler,
«Sicakta sefere ¢cikmayin» dediler. Onlara «Cehennem atesi bundan daha sicaktir»
deyiniz. Keske bunu kavrayabilselerdi.”s2 “Iclerinden éylesi var ki; “Bana izin ver, beni
fitneye diistirme!” der. lyi bilin ki zaten fitneye diismiislerdir. Cehennem de kafirleri
kusatacaktir!”s3

Minafiklarin izin istemeleri neticesinde, goniilsiiz yapilan bir isten hayir
gelmeyecegini diisiinmiis olacak ki, Peygamberimiz, onlara izin vermis ve bu dav-
ranisindan dolay1 soyle uyarilmistir: “Allah seni affetsin! Fakat dogru séyleyenler
sana iyice belli olup, sen yalancilari bilinceye kadar onlara nigin izin verdin?”e+

Hz. Peygamber, Allah'in bu konuda hiikmiinii beklemeden erken davranarak
onlara izin vermistir. Oysa Allah onlardan yalan séyleyenlerin yalanlarini ortaya
cikaracakti.6s Bu ylizden Allah, Peygamberimizin verdigi izni onaylamamistir. Clin-
kil miinafiklar asilsiz bahaneler dne siirerek 6ziir beyan etmis ve izin almislardi.
Aslinda Hz. Peygamber, onlarin yalanci olduklarini tahmin ediyordu. Onlar savasa
katilsalar da bozgunculuktan baska bir sey yapmazlardi. “Sizin icinizde sefere ¢ik-
mis olsalardi size bozgunculuktan baska bir katkilar: olmazd.. Sizi fitneye diistirmek
icin hemen araniza sokulurlardl, icinizden onlara kulak verenler vardL. 66

Yukaridaki ayetlerde de ifade edildigi gibi Peygamberimiz, miinafiklarin bu
tlr istekleri karsisinda, onlar savasa katilsalar da faydadan ¢ok zarar getirecegini
diisiindiigi icin, izin vermisti. Ayrica Peygamberimiz, toplumda huzursuzluk olu-
sabilecegini diisiinerek, minafiklarin agiga ¢ikmasini istememis olabilir. Oysa Al-
lah, miinafiklarin ve yalancilarin ortaya ¢ikmasin istiyordu. Eger onlara izin veril-

60 Taberd, Tarih, 11, 459.

61 Taberd, Tarih, 111, 101.

62 Tevbe, 9/ 81.

63 Tevbe, 9/49.

64 Tevbe, 9/43.

65 Zemahseri, el-Kessdf, 11, 265.
66 Tevbe, 9/47.
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mese ve onlar savastan geri kalmis olsalardi, o zaman iman ettikleri iddiasinin ya-
lan oldugu ortaya ¢cikmis olacakt1.67

Kisaca ifade etmek gerekirse, Peygamberimiz burada da iyi niyetle karar
vermis, fakat bu kararinda isabet edemedigi i¢in uyarilmistir.

6. Zeyd b. Hdrise Meselesi

Zeyd b.Harise, Sevgili Peygamberimiz’in ilk esi, Hatice annemizin kendisine
hediye ettigi bir kdledir. Ancak Resulullah, onu kdlelikten azat etmistir. Onu evlen-
dirmis ve hiir bir insan olarak topluma kazandirmistir. Onun evliligi ile ilgili bir
sikint1 yasanmis ve bu olay Kur’an-1 Kerim’de anlatilmistir. Allah Kur’an-1 Kerim’de
bu olay1 anlatarak, cahiliye Araplar arasindaki bazi yanlis uygulama ve anlayisla-
rin ortadan kaldirildigini bildirmektedir. Ornegin bir kole ile bir hiir insanin evle-
nememesi veya bir kisinin evlathginin bosadigi bir kadinla evlenememesi gibi.

Ahzab suresinin 37. ayetini nuzul sebebi olarak zikredilen olay 6zetle soyle-
dir: Kole bir insan olan Zeyd ile hiir bir kadin olan Zeyneb’in evliligini peygambe-
rimiz istiyor ve evlilik gerceklesiyor. Daha sonra anlasmazlik c¢ikinca Zeyd,
Zeyneb'’i bosuyor ve iddeti dolunca Zeynep ile peygamberimiz evleniyor. Bu olay
Allah’in emriyle ve O’nun bir plami dahilinde gerceklesiyor. Fakat bazi art niyetli
kisiler burada peygamberimizi suclayici ifadeler kullaniyorlar. Kisaca bunlara bir
goz atalim.

“(Restliim!) Hani Allah'in nimet verdigi, senin de kendisine iyilik ettigin kim-
seye: Esini yaninda tut, Allah'tan kork! diyordun. Allah'in agiga vuracagi seyi, insan-
lardan cekinerek icinde gizliyordun. Oysa asil korkmana ldyik olan Allah'tir. Zeyd, o
kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikahladik ki evlatliklari, esleriyle iliskilerini
kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir giicliik olmasin. Allah-
'In emri yerine getirilmistir.”s8

Bu ayet, uyar1 anlami tasiyan ayetler icerisinde en hassas olani ve lizerinde
yanlis yorumlarin yapildig bir ayettir. Peygamberimizin ismetine golge diisiirmek
icin, hem miistesrikler hem de kotii niyetli kisiler tarafindan yalanlar uydurulmus,
sanki (hasa) Peygamberimiz bir sehvetperest olarak gosterilmek istenmistir. Pey-
gamberimizin Zeynep ile olan evliligi konusunda, onun sahsina yakismayan, stiphe-
ler ortaya atilmak istendi. Bu ayetin niizul sebebiyle ilgili olarak anlatilan olaylarin
bircogu, ash olmayan uydurma haberlerdir.6> Oysa bu anlatilanlar, bizim tefsir
kaynaklarimiz arasina girmistir.’0 Simdi bu ayetin niizul sebebi ile ilgili birkac ri-
vayete bakalim:

iddiaya gére, Peygamberimiz, azathis1 olan Zeyd'in hamimi Zeyneb'i gériince

67 Mevdudi, I1, 216.

68 Ahzab, 33/37

69 M. Ali Sabuni, s. 121.

70 Bkz. Zemahseri, I1I, 524; Nesefl, Medarikiit-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, 111, 32; Kurtubi, el-Cdmiu li
Ahkami’l-Kur’dn, X1V, 241.
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aciga cikarmis. Peygamber de, Zeyneb’e karsi olan sevgisini artirmis. Zeyd onu bo-
sayinca onu kendisi nikdhlamis. Ayetle uyarilmasi ise, Peygamberimizin Zeyneb’e
olan sevgisini gizlemesinden dolay1 imis.7

Diger bir rivayet ise soyledir: Bir glin Peygamberimiz Zeyd'in evine gitmis.
Orada Zeyneb'i iizerinde ince bir elbise ile gormiis ve kalbi ona 1sinmis. Bunun iize-
rine Peygamberimiz: “kalpleri ¢eviren Allah’1 tesbih ederim” demis. Zeynep bu tes-
pihi duymus ve olay1 kocasina anlatmis. O da Peygamberimizin almasi icin hanimi-
n1 bosamis, peygamber de onunla evlenmis.?2

Ayet hakkinda zikredilen ve kanaatimizce dogru olan niizul sebebi, bir¢ok
miifessirin de ifade ettigi su rivayettir: Zeynep ile evli olan Zeyd, bir giin aralarin-
daki siddetli gecimsizlik nedeni ile Peygamberimize miiracaat etmis ve Zeyneb’in
kendisine dil uzattigini, onun asil bir aileden geldigini, kendisinin ise azatl bir kole
oldugunu ve ona denk olmadigini sdyledigini anlatmis ve aralarindaki siddetli ge-
¢imsizlikten dolayr hanimini bosayacagini séylemis. Bunun lizerine Peygamberimiz
ona: “Allah’tan kork! Esini yaninda tut.” buyurunca, Ahzab Siresi'nin 37. ayeti in-
migtir.”3

Aslinda Zeyd ile Zeyneb'in evliligi biraz zor olmustu. Zeyd Peygamberimizin
evlathig idi. Zeynep de Peygamberimizin halasinin kiz idi. Iddia edildigi sekilde
“Peygamber, evleninceye kadar Zeyneb'i gormemisti, Zeyd ile evliliginden sonra
onu gordi ve giizelligi peygamberin kalbine onun sevgisini att1” gibi diisiinceler
zayif, maksath akla ve mantiga aykir1 diisiincelerdir. Zeynep, Peygamberimizin
halasinin kiziydi ve onun gozleri 6niinde biiytidi. Peygamberimiz halasinin kiziyla
Zeyd'i evlendirmek istediginde, kole oldugu icin halasi 6nce karsi ¢ikmis, hatta
Peygamberimize kendi sahsi fikri mi yoksa Allah’in emri mi oldugunu sormus, da-
ha sonra Allah olay hakkinda ayet indirince kabul etmek zorunda kalmistir.7+ Ayet
soyledir:

“Allah ve Resulii bir iste hiikiim verdigi zaman, artik inanmig erkek ve kadina,
o isi kendi isteklerine gére secme hakki yoktur. Kim Allah’a ve Resuliine karsi gelirse,
apagik bir sapikliga diismiis olur.”7s Bu ayetin ardindan baska secenegi kalmayan
Zeynep ve ailesi, evliligi kabul etmislerdir. Evlilik belli bir siire problemsiz devam
etmis, ama daha sonra aralarindaki sosyal konum farkini bir tiirlii hazmedemeyen
Zeynep ile Zeyd arasinda gecimsizlik bas gdstermistir. Zamanla bu gecimsizlik ileri
boyutlara varinca, Zeyd Peygamberimize gelerek Zeynep ile olan evliliklerini de-
vam ettiremeyeceklerini ve ayrilmak istediklerini séylemis, bunun iizerine Pey-
gamberimiz: “Allah’tan kork ve esini yaninda tut!” cevabini vermistir.

Eger Peygamberimizin onda gozii olsaydi, onu bosamamasini ve yaninda
tutmasini emretmezdi. Bu evliligin ytlriimeyecegi belliydi. Ciinkii Zeynep, azath

71 Nesefi, I11/32.

72 Zemabhserd, 111, 524; Nesefi, 111, 32

73 Taberd, Tefsir, X, 302; Kurtubi, XIV, 188; Kad1 Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 111, 587.
74 Taberd, Tefsir, X, 301; Ibn Kesir, I11, 489; Razi, XVIII, 264.

75 Ahzab, 33/36.
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kole olan kocasini istemiyor, onu kiiciimsiiyordu. Sonugta Zeynep bosanacak ve
birisiyle evlenecekti. Zeyneb’in peygamberimizle evlenecegini Yiice Allah dnceden
haber veriyordu. iste peygamberimizin gizledigi konu bu idi. Yoksa iddia edildigi
gibi, Zeyneb’in sevgisini gizlemiyordu. Nihayet bu evliligin olacagi dnceden Allah
tarafindan bildirilmisti ve gerceklesecekti. Dolayisiyla bu evlilik neticesinde iki
yersiz inancin yikilmasi hedefleniyordu.

Araplar arasinda asil olanla kéle olanin evlenmesi ayip karsilaniyordu. Soylu
asil ve hiir bir kadin, koéle bir erkekle evlenemezdi. Peygamberimiz, bu temelsiz
inanci kole olan Zeyd ile hiir bir kadin olan Zeyneb'i evlendirerek yikmistir. Sirada
ikinci batil inanisin yikilmasi gerekirdi ki, o da Allah tarafindan haber verilmistir.
Peygamberimiz, Zeynep ile evlenecegini biliyordu. Zaten bunu Allah haber vermis-
ti. Fakat o gline kadar yasanmamis bir olay, Araplar arasinda ilk defa meydana ge-
lecek ve peygamber, evlatliginin hanimi ile evlenecekti. Miinafiklarin; “Muhammed
oglunun hanimini aldi” demelerinden korkuyordu. iste Peygamberimiz bunu dii-
siiniiyor ve duyulmasindan korkuyordu. Oysa korkulmasi gereken insanlar degil
Allah't1.76

Yiice Allah peygamberine bu evliligi haber veriyor ve bu evlilikteki hikmeti
de soyle acikliyordu:

“Zeyd, o kadindan ilisigini kesince biz onu sana nikdhladik ki evldtliklari, esle-
riyle iliskilerini kestiklerinde (o kadinlarla evlenmek isterlerse) miiminlere bir giicliik
olmasin. Allah'in emri yerine getirilmigtir.”77

Ayet gayet aciktir. Peygamberimizin uyarildigl konu da ortadadir. Gizli olan
sey; Allah’in peygamberini Zeynep ile evlenecegine dair haberdar etmis olmasidir.
Miistesriklerin iddia ettigi gibi gizli olan, Zeynep’e karsi olan sevgisi degildir. Eger
Peygamberimiz onu sevseydi, kendi eliyle baskasina nikdhlar miydi?

Kisaca ifade etmek gerekirse, Zeyd ile Zeyneb'in evlenmesi vahiyle olmus-
tur. Bosandiktan sonra Peygamberimiz ile evliligi de vahiyle olmustur ve boylece
Araplar arasindaki batil bir gelenek yikilmistir.

7. Peygamberimizin Helal Olan Bir Seyi Kendi Nefsine Haram Etmesi

Bilindigi gibi sevgili Peygamberimiz cok esli bir insandu. Esleri arasinda ada-
leti gozetir ve herbirine ayr1 ayr1 zaman ayirir ve sirayla onlari ziyaret ederdi. Ri-
vayetlere gore esler arasinda zaman zaman kiskangliklar bas gosterirdi. Peygam-
berimiz de esleri arasinda kiskanghktan dolay: ortaya ¢ikan birtakim olaylar son-
rasinda, artik eslerinden Mariye'ye hi¢ yaklasmayacagina dair yemin etmesi veya
artik hic¢ bal serbeti icmeyecegine veya bal yemeyecegine dair yemin edip bali ken-
disine haram kilmasi olayindan sonra, ayet-i kerimler inerek onu bu davranmisindan
dolay1 uyarmaktadir. Simdi konu ile ilgili ayetleri kisaca inceleyelim.

76 Hamdi Yazir, VI, 3901; Seyyid Kutup, Fi Zildli’l-Kur'dn, V, 2869.
77 Ahzab, 33/37.
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“Ey Peygamber! Eslerinin rizasini gézeterek Allah'in sana heldl kildigi seyi ni-
cin kendine haram ediyorsun? Allah ¢ok bagislayan, cok esirgeyendir. Allah, (gerekti-
ginde) yeminlerinizi bozmanizi size mesru kilmistir. Sizin yardimciniz Allah'tir. O,
bilendir, hikmet sahibidir.”78

Bu ayetin niizul sebebi hakkinda degisik rivayetler nakledilmektedir. Dola-
yisiyla uyarinin konusu da bu rivayetlere gore degismektedir. Bu rivayetlerin birisi
Mariye validemiz hakkindadir. Olay soéyle rivayet edilir: “Bir giin Peygamberimiz
Hafsa validemizin odasina gelir ve onu bulamaz. Biraz sonra Mariye validemiz Pey-
gamberimizin yanina gelir ve birlikte Hafsa’nin odasinda bir siire kalirlar. Daha
sonra Hafsa validemiz odasina gelir ve onlar1 birlikte goriince buna c¢ok sinirlenir
ve Peygamberimize oOfkelenerek kizar. Bunun lizerine Peygamberimiz de onu
memnun etmeKk icin, bir daha Mariye ile miibaserette bulunmayacagina séz verir
veya yemin eder. Bu olay iizerine: “Ey peygamber, eslerinin rizasini arayarak Al-
lah’in sana heldl kildigi seyi nicin kendine haram ediyorsun?’79 ayeti nazil olur.so

ikinci rivayet, Hz. Aise’den nakledilmistir ki hadise su sekildedir: Her ikindi
namazindan sonra eslerinin odalarina ugramak Peygamberimizin adetiydi. Pey-
gamberimiz bir siiredir Zeynep binti Cahs’'in odasinda daha fazla kalmaya basla-
mistl. Zira ona bir yerden bal gelmisti ve Resulullabali ¢ok severdi. Dolayisiyla
onun odasinda bal serbeti iciyordu. Hz. Aise anlatiyor: “Bunu kiskandim ve Hafsa,
Sevde, Safiye ile anlasip, Resulullah yanimiza geldiginde, her birimiz ona agzindan
megafir kokusu geldigini séyleyelim, diye kararlastirdik. Megafir, ézel kokusu olan
bir cicektir. Sayet ari, balint bu ¢icekten alirsa, balinda megafir kokusu olur. Hepimiz
de Resulullah’in ¢ok titiz oldugu ve kendisinden kétii bir koku yayildiginda, bundan
cok rahatsiz olacagini biliyorduk. Bu yiizden Resulullah’in Zeynep'’in yaninda ¢ok
kalmamasi icin bu hileye basvurduk. Ve gercekten de hile tesirini gésterdi. Hanimla-
rinin “agzinizdan megafir kokusu geliyor” demeleri tizerine Peygamberimiz bundan
béyle bal yemeyecegine dair yemin etti.”st

Bir¢ok miifessir, ikinci rivayetin daha dogru oldugu gériisiindedir.s2 ibn Ke-
sir (6.774/1372) tefsirinde, ayet hakkinda rivayet edilen ¢esitli rivayetleri zikrede-
rek bu konuda, imam Nesai'nin (6.303/916) goriisiinii de aktarir. Nesai, Hz
Aise’nin bal hakkindaki rivayetinin sahih oldugunu, Mariye’yi kendisine haram
kilmas! olayina ise itibar edilmeyecegini séylemektedir.s3 Eb(i Bekir ibnu’l-Arabi
(6.543/1148)8+, Kad1 Iyaz (6.544/1149)ss, ibn Kesir ise bu konudaki rivayetlerin
en dogrusunun bal rivayeti oldugunu sdylerler.ss

78 Tahrim, 66/1,2.

79 Tahrim, 66/ 1.

80 Vahidi, Esbdbu Niiziilu’l-Kur’dn, 1, 459; Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, 111, 13, H. No:2316.
81 Buhari, Talak, 5268; Mislim, Talak, 20; en-Nesai, H. No: 3985.

82 Taberd, Tefsir, XXI11, 475; Razi, XXX, 568; Kurtubi, XVIII, 177; ibn Kesir, IV, 386.

83 {bn Kesir, IV, 386

84 Ebu Bekir Ibnu’l-Arabi, Ahkdmu’l-Kur’an, IV, 293.

85 Gammas, el-Havi fi Tefsiri’l-Kur’dni’l- Kerim, XXXVI, 772.

86 {bn Kesir, IV, 386.
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Elmalili Hamdi Yazir (6.1942)'a gore, Mariye ile ilgili hadisin niizil sebebi
olmasi, aklen ve de ser’an mimkiin degildir. Ciinkii Hz. Hafsa'nin, Hz. Peygamberi
hanimu ile birlikte gérmesi normal bir seydir. Ustelik giinliik hayatlarinda ahsik
olduklari bir durumdur. Hatta nébet sirasi o giin Mariye'ye gelmistir ve kiskanila-
cak bir durum da yoktur. Hafsa’'nin bu durumdan kiskanclik duydugunu farz etsek
bile, peygamberin Mariye'ye yaklasmayacagina dair s6z vermesi ve yemin etmesi
aklen miimkiin degildir. Helali olan bir kadina ni¢in yaklasmasin?

Yazir, Mariye hadisinin, sahih hadis kitaplarinda yer almadigim zikrederek,
bunu niizil sebebi olarak kaynaklarina alanlar tasvip etmemektedir. Niizul sebebi
olarak, su olayi zikreder: Hanimlarindan bazilari, Hz. Peygamber’den karsilayama-
yacagl birtakim harcamalara yonelik isteklerde bulunarak O'nu iizmiisler, pey-
gamber de onlardan ayri bir odada inzivaya ¢ekilmis ve bir ay hanimlarinin yanina
gitmeyecegine yemin etmistir. Bundan dolay1 peygamber uyarilmistir.s7

Siileyman Ates ise; bu ayetin niizil sebebi olarak Mariye hadisesinin dogru
oldugunu ileri siirmektedir. Haberi naklettikten sonra soyle demektedir: Peygam-
berin, hanimi olan Mariye'ye yaklasmayacagina veya biitiin hanimlarindan uzak
duracagina dair s6z vermesi, bir kisinin helal olan bir yemegi midesine dokundugu
icin yemeyip belli bir siire uzak durmasina benzer. Rahatsizlig1 gectikten sonra da
o yemekten yemeye baglar. iste peygamber hanimlarina kizdigi icin belli bir siire
yaklagmayacagina s6z vermisti.ss

Sonug olarak Peygamberimizin uyarilmasinin sebebi, onun kendisine helal
olan bir seyi haram etmesidir ki, hi¢ kimseye Allah bdyle bir yetki vermemistir.
Yani peygamber dahi olsa, Allah’in haram saydig bir seyi helal veya helal saydigi
bir seyi haram sayamaz. Ciinkii hi¢ kimse Allah’tan daha iyi bilemez ve daha giize-
lini de yapamaz.

8. Miinafik Abdullah b. Ubey’in Cenaze Namazini Kildirmast

Burada, Tevbe Stresi'nin 80, 84 ayetlerinde ifade edilen uyarilan ve tefsir-
lerde ayetlerin niizul sebebi olarak zikredilen olaylar1 6zet olarak alip degerlendi-
recegiz. Once ayetlerin meallerini bir gérelim.

“(Ey Muhammed!) Onlar i¢in ister af dile, ister dileme; onlar i¢in yetmis kez
af dilesen de Allah onlarn asla affetmeyecek. Bu, onlarin Allah ve Resiliinii inkar
etmelerinden otiiridiir. Allah fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.... 84. Onlar-
dan 6lmiis olan hi¢birine asla namaz kilma; onun kabri basinda da durma! Ciinkii
onlar, Allah ve Resiliini inkar ettiler ve fasik olarak oldiler”

Tevbe Siresinin 80. ayetinden oOnceki ayetlerde miinafiklardan bahsedil-
mektedir. Ayni sekilde 80. ayette ve devam eden ayetlerde de miinafiklardan sz
edilmektedir. S6z konusu ayetlerin niizll sebebi olarak tefsirlerde gecen rivayetler
kisaca aktaralim:

87 Hamdi Yazir, VII, 5100-5101.
88 Ates, Yiice Kur'an’in Cagdas Tefsiri, IX, 510.
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“Abdullah b. Omer diyor ki: Abdullah b. Ubey éliince, oglu Abdullah,
Resulullah'a geldi. Ondan, babasini kefenlemesi i¢in gomlegini vermesini ve nama-
zin1 kildirmasini istedi. Resulullah, gémlegini ona verdi Abdullah'1 onunla kefenle-
mesini istedi. Sonra cenazesini kilmak istedi. Bunun iizerine Omer b. el-Hattab,
Resulullah’in elbisesinden tuttu ve dedi ki: "Sen bunun, namazim kiliyorsun, hal-
buki bu miinafik. Allah sana, bunlara af dilemeni yasakladi." Bunun iizerine
Resulullah buyurdu ki: "Allah beni, bunlar ici af dileyip dilememekte serbest birak-
t1 ve buyurdu ki: "Ister bagislanmalarim dile ister dileme. Onlar icin yetmis defa af
dilesen de Allah onlar affetmeyecektir.” Ben, bunlar i¢in yetmisten daha fazla af
dileyecegim." dedi ve onun cenaze namazin kildirdi. Biz de onunla birlikte kildik.
Bunun tizerine Allah, "Miinafiklardan biri 6liirse sakin cenaze namazini kilma aye-
tini indirdi.”s®

Bu hadisi, Buhari sarihlerinden Bedriiddin el-Ayni (6.855/1451), kitabinda
degerlendirirken, hadisin her ne kadar bir¢cok farkli yoldan gelmisse de sihhat yo6-
niinden elestirildigini, ahad bir rivayet oldugunu ifade eder.®® Tirmizi ise hasen,
sahih ve garip olarak nitelendirir.st

Kurtubi (6.671/1273), bazi alimlerin, peygamberimizin, Abdulah b. Ubeyy’in
zahiren Misliiman olmasindan dolayr onun namazim kildirdigini, ayet-i kerime
inince de artik bundan sonra kildirmadigini, séylediklerini aktarmaktadir.®2 Razi
(6.606/1209) ise, peygamberimizin o miinafigin namazin kilmadigini, Cebrail'in
onun kilmaya niyetlendigi sirada vahyi getirdigini, bu ytizden peygamberimizin
merhametinin bir gdstergesi olarak daha dnce istedigi gdmlegini ona kefen olmasi
icin gdnderdigini ifade etmektedir.%3

Diger yandan Sahih-i Buhari’de Cabir b. Abdullah’dan gelen ilging¢ bir riva-
yette sdyle bir olay anlatilmaktadir: "Resulullah, Abdullah b. Ubey defnedildikten
sonra kabrine vardi. Onu ¢ikardi, ona tiikiirdii ve gémlegini ona giydirdi."4

Konu ile ilgili olarak Zemahseri (538/1143) ve F.Razi tefsirlerinde sdyle bir
rivayet aktarirlar: Ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gére olay soyle gerceklesmistir:
"Minafiklarin lideri Abdullah b. Ubey b. Selil hastalaninca, Hz. Peygamber onu
ziyaret etmis, o da Hz. Peygamber'den 6ldiigiinde namazim kildirmasini ve kabri
basinda dua etmesini istemisti. Daha sonra, Hz. Peygamber'e kendisine kefen olsun
diye, gdmlegini istetmek iizere birisini yolladi. Hz. Peygamber de ona, disindan
giydigi gomlegini gonderdi. Abdullah bunu geri yollayarak, icten giydigi ve derisine
dokunan gémlegini istedi. Bunun iizerine Hz. Omer: "O pis, necis kimseye, gémle-
gini nicin veriyorsun?” deyince, Hz. Peygamber: "Benim gomlegim, ondan, Allah'in
azabindan herhangi bir seyi savusturamaz. Fakat umulur ki Cenab1 Hak, bu sayede
o miinafiklarin bin kisiyi islam'a girdirir" buyurdu. Zira miinafiklar, Abdullah’dan

89 Buhari, Tefsir, 4670,VI, 67; Mislim, Fedailu’s-Sahabe, 2400, IV, 1865; Tirmizi, Tefsir, 3097, V, 279.
90 Ayni, Umdetu’l-Kdri, XVIII, 274.

91 Tirmizi, Tefsir, 3097, V, 279.

92 Kurtubif, VIII, 219.

93 Razi, XVI, 115.

94 Buhari, Cenaiz, 1270, 11, 76.
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ayrilmazlardi. Onlar onun, bu gémlegin pesinde oldugunu ve ondan bir fayda um-
dugunu goriince, o giin onlardan bin miinafik Miisliman oldu.%

Kisaca yukarida aktardigimiz agiklamalar 1s181inda olaylar1 degerlendirirsek;
Hz. Peygamber'in, sefkat ve merhametinin bir geregi olarak tiim insanlara merha-
metle yaklasmis, ki Allah onu Kur’an’da nitelendirirken: Biz, seni dlemlere ancak
rahmet olarak génderdik..."96 ve "Sen Allah'dan bir merhamet sayesindedir ki, onlara
yumusak davrandin.."97 seklinde tanimlamistir. Ama Allah kendisini ve elcisini in-
kar eden ve kafir olarak dlen insanlar icin af dilenmeyecegini, onlara hayir duasin-
da bulunulmamasi gerektigini emredince, Sevgili Peygamberimiz, artik o tiir insan-
lar i¢in af dilememis ve onlarin cenazelerini ardindan dua da etmemistir. lyi niyetle
kildig1 veya kildirmaya niyetlenip uyarildiktan sonra kildirmaktan vazgectigi cena-
ze namazindan dolayi, Allah tarafindan uyarilmistir.

9. Miisrik Olarak Olen Yakinlari Icin Af Dilemek Istemesi

Son olarak, Tevbe Stresi'nin 113. ayetini zikrederek konumuzu noktalaya-
lim. Bu ayette Allah Peygamberimizi miisrik olarak 6len yakinlari icin dua etmeme-
si konusunda uyariyor. Ayet mealen soyledir:

“Cehennem ehli olduklari acik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -yakinlari da
olsalar- Allah’a ortak kosanlar icin af dilemek ne Peygambere yaragir, ne de miimin-
lere.”

Bu ayetin niiz{l sebebi olarak, tefsirlerde iki farkl rivayet aktarilmaktadir.
Bunlardan birisi asagidaki rivayettir.

Said b. el- Miiseyyeb babasindan rivayet ederek soyle diyor:"Ebt Talib 6liim
doseginde iken Resulullah onun yanina gitti. Orada, Kureysin ileri gelenlerinden,
Ebi Cehil ve Abdullah b. Ebi Umeyye bulunuyordu. Resulullah Ebi Talib’e "Ey am-
ca, La ilahe illallah" de. Bununla Allah katinda seni savunayim." dedi. Ebi Cehil ve
Abdullah b. Ebi Umeyye: "Ey Eb Talib! Abdulmuttalib’in dininden dénecek misin?"
dediler. Bunlar Eba Talib’e devamli olarak ayni seyi telkin ediyorlardi. Nihayet Eb(
Talib onlara son sdz olarak, Abdulmuttalib’in dini lizere oldugunu séyledi. Bunun
tizerine Resulullah séyle buyurdu: "Bana yasaklanmadik¢a senin icin mutlaka af
dileyecegim.” iste bunun iizerine bu ayet-i kerime nazil oldu”% ayet nazil olunca
artik iman etmeyenler icin af dilemek yasakland1.2®

Atiyye ve Abdullah b. Abbas’tan nakledilen diger bir goriise gore bu ayet-i
kerime, Resulullah’in annesi hakkinda nazil olmustur. Atiyye diyor ki: "Resulullah
Mekke'ye gelince annesi i¢in af dilemesine izin verilir imidiyle giinesin sicaklig
iyice artincaya kadar annesinin kabrinin basinda durdu. Nihayet "Ne Peygamberin
ne de miiminlerin, cechennemlik olduktan sonra, akrabalari da olsa miisrikler icin af

95 Zemahserdi, 11, 289; F. Razi, XVI, 115.
96 Enbiy4, 21/107.

97 A.Imran, 3/159.

98 Buhari, Tefsir, 4675, VI, 69.

99 Taberd, Tefsir, X1V, 510.
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dilemeleri asla dogru olmaz! " ayeti indi. Resulullah da annesi i¢in af dilemekten
uzak durdu.100

Diger bir rivayette, Ebli Hureyre diyor ki:"Resulullah annesinin kabrini ziya-
ret etti. Kendisi agladi, cevresinde bulunanlari da aglatti ve buyurdu ki: "Ben rab-
bimden onun ic¢in af dilememe izin vermesini istedim. O bana izin vermedi. Onun
kabrini ziyaret etmek icin izin istedim, bana izin verildi. Sizler, kabirleri ziyaret
edin. Ciinki onlar, 6liimi hatirlatirlar.”101

Burada da Peygamberimiz, kendisini kii¢iik yasta babasi olmadig: halde en
iyi sekilde yetistiren annesine ve onu bir baba sefkatiyle koruyup g6zeten amcasi
Ebt Talib’e olan vefa borcunun bir geregi olarak, onlara af dilemek icin izin veril-
mesini istemisti. Hatta Hz. Ibrahim’in miisrik babasi i¢in af dilemesini buna gerek-
ce olarak zikrettigi ve Tevbe Siresi'nin 114. ayetinin de bunu agiklamak i¢in indi-
gitoz ifade edilmistir. Ayet meal olarak soyledir: “Ibrahim'in babasi icin bagislanma
dilemesi, yalnizca ona verdigi bir séz dolayisiyla idi. Kendisine, onun gercekten Allah-
'a diisman oldugu aciklaninca ondan uzaklastl. Dogrusu Ibrahim, cok duygulu, yu-
mugak huyluydu.”103 Dolayisiyla burada da Allah el¢isini ve miiminleri uyarmis, ya-
kin akraba da olsa, miisrik olarak 6len kimselerin bagislanmalari i¢cin dua etmenin
dogru olmadig vurgulanmistir.

Sonug

Kur'an-1 Kerim’de Peygamberimizi uyaran ayetleri inceledigimiz bu calis-
mamiz neticesinde gordiik ki Peygamberimiz, ismet sifatina yakismayan bir giinah
islememis, sadece insan olmasindan kaynaklanan, iyi niyetle yaptig1 bazi davranis-
larinda yanilmasi sebebiyle uyarilmistir. Yoksa O Allah’a isyan etmemis, O'nun
emir ve yasaklarina uygun hareket etmekten de kacinmamistir. Kimi zaman hak-
kinda kesin bir hiikiim olmayan bir konuda, vahyin gelmesini beklemeden karar
verdigi i¢in uyarilmis, kimi zaman, halkin dedikodu yapmasindan ¢ekinip bir ko-
nuyu a¢iga vurmadigi i¢in, kimi zaman da teblig metodunda iyi niyetle yaptig1 bir
yanlis tutumdan dolay1 uyarilmistir.

Peygamberimizin bu tiir uyari ile karsilasmasi, onun daima Allah'in terbiye
ve gozetimi altinda oldugunu ortaya koyar. Ayni zamanda Allah, onun peygamber-
likten 6nceki haline dikkat cekerek, peygamberlik siiresi boyunca koruyup gozete-
rek hidayet rehberi olarak yetistirdigini soyle ifade buyurmaktadir: “O seni yetim
olarak bulup barindirmadi mi? Seni sasirmis bulup dogru yola iletmedi mi? Seni fakir
olarak bulup zengin etmedi mi?”104

Kur'an-1 Kerim’de Peygamberimizi uyaran ayetlerin olmasi, onun kendisine
gelen mesaji hi¢c degistirmeden iimmetine aktardigim ispat eder. Eger o Allah’tan

100 Taberd, Tefsir, XIV, 511-512.

101 Eb{i D4avid, Cenaiiz, 3234, 111, 218.

102 Taberd, Tefsir, XIV, 515; izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, 1X, 544.
103 Tevbe, 9/114.

104 Duha, 93/6-8.
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korkmasa idi, uyar iceren bu ayetleri gizler ve kendisi hakkinda diismanlarinin
dedikodu yapmasini engellerdi. Fakat o bunu yapmadi. Ciinkii o diger insanlardan
farkli olarak ismet sifatina sahipti ve aldig1 mesaji satir1 satirina hi¢ degistirmeden
anlatmasi i¢in gorevlendirilmisti.

0 Allah’in kulu ve elgisidir. Peygamberlikle gérevlendirilmeden 6nce dahi O
cok diiriist ve giivenilir biriydi, bu yiizden ona “Muhammedii’l-emin” lakab1 veril-
misti. Fakat O bir melek degil, insan oldugu icin zaman zaman yanilmistir. Belki de
onun bir melek olmadigini ortaya koymak icin Allah, onun bazi yanilgilarini bize
anlatmaktadir. Eger bunlar1 anlatmasaydi, belki de insanlar onu 6liimiinden sonra,
insanistl bir varlik olarak tanimlayacak ve ulasilmasi gili¢, 6rnek alinmasi miim-
kiin olmayan bir sahsiyet haline getireceklerdi. Belki de Hz. Isa'mn ilahlastirildig
gibi ilahlastirilacakti. Bu sebepten Yiice Allah, Hz. Peygamberin bir insan oldugunu
vurgulamistir.105
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Ozet

Bu makalede, Endiiliislii dilbilimci ve filozof Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi'nin (521/1127) et-
Tenbih adl risalesi baglaminda, inangtan diistinceye ve fikihtan ahlaka varincaya kadar
Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan ihtildf sebepleri s6z konusu edilmektedir. Sekiz mad-
de halinde tespit edilen bu sebepler esas itibariyle, dini metinlerin yapisindan ve bunlarin
yorumlanma yéntemlerinden kaynaklanmaktadir. Dolayistyla Arapga lafizlardan olusan
nasslarin dogru anlagsilabilmesi icin, éncelikle din dili Arapga’nin ve ézellikle de lafizlarin
anlam kazanma yénteminin /vaz’ilminin iyi bilinmesi gerekir. Ikinci olarak, tek basina
bir ayete veya hadise dayanarak ifradi/parcaci ve literal ¢tkarsamalar yerine, konuya
iliskin biitiin nasslan bir araya getirerek aralarindaki dogru iliskiyi kavrama ve buna gé-
re bir sonuca gitme seklindeki terkibi/biitiincii yontem daha nesnel ve kapsayici gértin-
mektedir.

Anahtar Kelimeler: ihtildﬁ Batalyevsi, et-Tenbih, Dinf Metinler, Anlamact Yaklasim, Bii-
tiincii Yaklasim.

An Analytic and Holistic Approach to Reasons for Disagreement in Faith and
Thought: Batalyawsi and his Treatise al-Tanbih

In this article, I deal with the causes of conflicts emerging among Muslims in the areas of
thought, belief, law and morality in the light of Andalusian linguist and philosopher Ibn
al-Sid al-Batalyawsi's (521/1127) treatise al-Tanbih. The suggested eight reasons are
mainly related to the methods of interpretation of religious texts and their structure.
Therefore, in order to understand religious texts correctly, the Arabic language and espe-
cially its meaning winning method (wad’) has to be well known. Additionally, instead of
drawing conclusions based on particle texts and literal approaches, it is more inclusive
and objective to follow a holistic method by gathering all texts concerning the issue, un-
derstanding the relations between them and concluding accordingly.

Key Words: Disagreement, Batalyawsi, al-Tanbih, Religious Texts, Analytical approach,
holistic approach.
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Giris

Semavi olsun beseri olsun biitiin dinlerin farkli mezhep ve firkalari hep ola-
gelmistir. Islam dini de bu genellemenin disinda degildir. Tarih boyunca Kur’an ve
Siinnetin islam dininin iki temel kaynag oldugunu ciddi anlamda reddeden hicbir
grup veya firkaya rastlanmamasina karsin, ticiincii halife Hz. Osman’in sahadetin-
den itibaren Miisliimanlar tek bir inang¢ ve diisiince etrafinda yekpare bir goriintii
de sergileyememislerdir.

Si'a ve Hariciler gibi siyasi, Cebriyye ve Mu’tezile gibi teolojik temayiilli
gruplarin yani sira, ana govde hiiviyetindeki Ehl-i Siinnet’in de kendi i¢erisinde pek
cok itikadi ve fikhi ekollere ayrildig1 bir vakiadir. Bu ayrismanin temelinde, elbette
Islam cografyasinin ve demografik yapisimin ¢cok hizh bir sekilde genislemesi neti-
cesinde bir takim eski-yeni inang ve kiiltiirlerle karsilasmasi gibi harici sebeplerin
biiyiik etkisi vardirt. Fakat ozellikle Ehl-i Stinnet ici ihtilaflar s6z konusu olunca
ihtilaf sebepleri daha cok, dini metinler ve bunlarin yorumlanmasi konusunda te-
merkiiz etmektedir. Bu sebeplerin neler olduguna iliskin imam Safi’den (6.
204/819) itibaren alimler pek ¢ok degerlendirmelerde bulunmuslardir2. Miistakil
bir eser ¢ercevesinde biitiincii ve sistematik bir tarzda konuyu ilk ele alan alim ise,
Endiiliislii filozof Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi (521/1127) olmusturs.

[. Kavramsal Cerceve

Ister konu, isterse sebep odakh olsun ihtilaf kavrami cercevesinde yapilan
calismalar ilk bakista negatif bir ¢cagrisim uyandirir. Oysa farkliliklarin tespit edil-
mesi ve ilizerinde konusulmasi, ayni zamanda miizakere ve diyalogun da ilk zemi-
nini olusturur.

Terim olarak ihtildf, "s6z veya davranista birinin tuttugu yoldan baska bir
yol tutmak#*" demektir. Ihtilaf ve hilaf terimleri her ne kadar tiirdes olsalar da, ara-
larinda bir niiansin varhig1 dikkatlerden kagmamaktadir. ihtilaf daha cok "delile
dayali farkli bir goriise sahip olma veya delile dayal farkh goriislerden birini be-
nimseme" seklinde olumlu bir anlam tasimasina karsins, hilaf “diger goriislere kar-

1 Kogyigit, Miinakagsalar, s. 41.

2 Safii, [htilafu’l-hadis adiyla miistakil olarak da yayimlanan el-Umm’iin son cildinde bazi sahabe ve
miictehit imamlarin goriislerine mukayeseli bir sekilde yer vermis, er-Risale’de ise kendisine yonelti-
len sorulara cevap sadedinde ihtildfu’l-hadis konularina deginmistir. Bkz. Safii, er-Risale, s. 212-218.
Bkz. Cakan, [htilaflar, s. 106. Batalyevsi’nin eserinin tam adi sdyledir: et-Tenbih ale'l-esbab elleti

w

san Kuheyl ve Hamza Abdulah en-Nesirti tarafindan tahkik edilerek 1982 yilinda Riyad’'da yayimla-
nan niisha esas alinmistir.
4 Askeri, el-Furiik, s. 157.

5 Kur’an’da da Yunus 10/6 ayetinde oldugu gibi miispet manada kullanildigina dikkat ¢ekilmistir. Bkz.
Askeri, el-Furiik, s. 156.
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s1 bir tavir gelistirme, tez ve anti tezden birini benimseme, delilsiz bir goriis ser-
detme” olarak algilandig ifade edilebilire.

Islam literatiiriinde ihtildf terimiyle en fazla, fikih ve hadis branslarinn ilgi-
lendigi bir vakiadir. Dolayisiyla bu iki ilim dalinin konuya iliskin yaklasimlarini
kisaca tanitmak faydali olacaktir. Fikih usiliintin bir dal sayilan ve gliniimiizde
mukayeseli hukuk seklinde ifade edilen hildfiydt ya da ilm-i hildf1 izmirli Ismail
Hakki soyle tarif etmektedir: Istinbdt olunan bir hiikm-i ser’lyi muhalifinin
hedminden muhafaza olunmasi icin edille-i seriyyenin ahvalinden bahseden bir ilim-
dir’. Her ne kadar bu ilim dalinin Kitap ve Stinnet gibi icmali, ayet ve hadisler gibi
tafsili delillerden cesitli hiitkiim ¢ikarma sekillerini konu aldig1 dile getirilse de
amag ve faydasina yonelik izahlardan, savunmaci ve miinazaraci bir cerceve ihtiva
ettigi, hatta bu yiizden cedel ilmiyle ézdeslestirildigi séylenebilirs. [Im-i hildf,
miictehidlerin gorislerine ve fikhi delillerine iliskin tartisma kurallarini konu edi-
nen bir dal oldugundan sadece fikhi konularla (fiir) sinirl kalmistiro. Hatta bu
ilim daly, fikhi goriislerden hangisinin daha isabetli oldugunu ortaya ¢ikarmak icin
karsilikli deliller ileri stirme seklinde de tanimlanmaistir1o.

Hadis metinlerini anlamaya yonelik bir disiplin olarak karsimiza ¢ikan
mubhtelifii’l-hadis ise, makbul bir hadisin aym konuda kendisi gibi makbul bir veya
bir ¢ok hadise, yahut 6teki delillere, goriiniirde veya gercekte manen muhalif ol-
masindan ve bu muhalefetin giderilme yollarindan bahseden bir ilim dalidirtt sek-
linde tamimlanmaktadir. Baslangicta, celiski arz eden iki hadisi uzlastirma cabasi
baglaminda silinnetin i¢ biitiinliigii ve giivenligine yonelik bir hiiviyetle ortaya ¢i-
kan bu ilim dalinin sahasi zamanla hadis ile dteki deliller arasinda ters diisiiyor
goriinen konularin hallini de kapsayacak tarzda genislemistir. Bununla birlikte
dogal olarak merkezde hep hadis vardir. Farkh isimlerle de olsa Imam Safil (6.
204/819) ile birlikte baslayan Muhtelifii'l-hadis’e dair calismalar?z, ibn Kuteybe (6.
276/889), Tahavi (6. 321/933) ve Ibn Firek (6. 406/1015) gibi daha ¢ok fikih ve
kelam alimlerince yapilmistir. Bazi klasik hadis ustli eserlerinde miistakil bir Ha-
dis Ilmi seklinde bahsedilen Muhtelifii’l-hadis’in, hadisciler tarafindan yakin zama-
na kadar sistematik olarak ve etraflica ele alindigini sdylemek olduk¢a zordur. Bu
alandaki ilk miistakil calismay, ismail Liitfi Cakan'in Hadislerde Gértilen Ihtilaflar
ve Céziim Yollart adl eseri olusturmaktadir?s.

6 Ozen, “Hilaf”, DIA, XVII, 527-538; Ozen, “Ihtilaf”, Di4, XXI, 565-568.

7 izmirli, [Im-i Hildf; s. 3.

8 Bu ilmin amag ve faydalari icin bkz. Tasképriizade, Miftdhu’s-sade, 1, 283; izmirli, [Im-i Hilaf, s. 3.
Hilafiyat ilmi ve literatiirii hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozen, “ilm-i hilaf”, DiA, XVII, 527-538.

9 Yavuz, “Cedel”, DIA, V1], 208.

10 Bkz. Alevant, Islamda Ihtilaf Usulii, s. 22.

11 Cakan, [htilaflar, s. 33.

12 htilafu’l-hadis, Miiskili’l-hadis, I'leli’l-hadis gibi isimler altinda yapilan pek cok calismayi, genel
olarak Muhtelifii’l-hadis’e dahil etmek miimkiindiir. Hatta Tahavi'nin Serhu Medni’l-Asdr adli eseri 6r-
neginde oldugu gibi, adinda ihtilaf kelimesi gegmemesine karsin, rivayetler arasinda goriilen geliski-
lerin giderilmesini muhtevi ¢alismalar da s6z konusudur.

13 Muhtelifii’l-hadis’e iliskin genis bilgi ve literatiir icin bkz. Cakan, [htilaflar, s. 30-82; Gérmez, Metodo-
loji, s. 117-121.
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Batalyevsi'ye gelince o, ne ayet ve hadis gibi dini metinler arasindaki ihtilaf-
lar1 giderme gayreti giitmekte ne de eskilerin kisaca hildfiyydt dedigi ihtilaf konula-
rin1 tadat ederek ekoller arasinda her hangi bir hakemlige soyunmaktadir. O’'nun
yaptigl is tamamen, biraz sonra genisce ele alacagimiz kitabinin adindan da anlasi-
lacag lizere, hayatin her alaninda Miislimanlar: farkli goriislere ve diisiincelere
sevk eden sebepleri sekiz madde halinde tespit ederek bunlar1 6rneklendirmekten
ibarettir. Yani sadece bir durum tespiti yapmaktir. Bunu yaparken de, ayetlerin ve
hadislerin yapisindan kaynaklanan yani fikih usilcilerinin lafza iliskin konular
dedigi ihtilaf sebeplerinin yani sira, dini metinlerin yorumlanmasinda takip edilen
yontemi de ayni platforma dahil ederek biitiincii bir yaklasim sergilemektedir. Do-
layisiyla Batalyevsi’nin yapmaya calistig1 sey, muhtelifii'l-hadis ve hildfiyydt disip-
linlerinin muhtevasina sahip olmakla birlikte, onlar1 asan bir nitelik arz etmekte-
dir.

Satibi (6. 790/1388) ve ondan yaklasik alt1 asir sonra gelen ismail Hakki iz-
mirli (6. 1946), Batalyevsi'nin s6z konusu sekiz maddesinden Nakil ve Rivdyet bas-
ligin1 aynen aktararak onun metodunu benimsemislerdiri4. Cakan’in az dnce sozii
edilen muhtelifii’l-hadis’e dair ¢alismasi da, ayni sekilde Batalyevsi'nin sekizli sis-
temindeki Nakil ve Rivdyet bashigina tekabiil etmektedir.

Batalyevsi’den sonra ayn1 konuyu ele alan Ibn Riisd (6. 595/1199) ise ihtilaf
sebeplerini, lafizlarda umum-husus, miustereklik, hakikat-mecaz, mutlak-
mukayyed, irab farkliliklar1 ve delillerin tedruzu olmak iizere alti maddede topla-
mistirts, ibn Riisd bu ihtilaf sebeplerini ele alirken hem yéntem, hem de érnekle-
mede tam bir fikih¢1 yaklasimi sergilemektedir. Dihlevi (6. 1180/1766) ile Cagdas
alimlerden Muhammed Avvame de, fikih mezheplerinin hadise dayali ihtilaflarini
inceleyen kii¢lik birer calisma yapmislardir?s.

Bunlarin disinda sahabenin ihtilaf sebepleri, hadis ve siinnet merkezli yon-
temsel tartismalar, fikih mezheplerinin dogus sebepleri, farkli ekoller arasindaki
miinakasa sebepleri gibi basliklar altinda ulemanin ihtilaflar1 ve sebeplerine dair
pek cok calisma yapilmistir??.

14 Satibi, Muvdfakat, V, 140-147; izmirli, [Im-i Hilaf, s. 195-202.

15 {bn Riisd, Biddye, 1, 9-12.

16 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi'nin el-insdf fi Beydni Sebebi’l-Ihtildf adli eseri matbudur (Matbaatu’s-
selefiyye, Kahire 1978). Bu kiiciik risalede Dihlevi kendisine tevcih edilen sorulara cevap sadedinde,
sahabe, fikih mezhepleri ve hadisci-reyci ekoller arasindaki ihtilaf sebeplerini ele almistir. Muham-
med Avvame’nin Eseru’l-hadis fi’htildfi’l-eimmeti’l-fukahd adl risalesi ise, ilk olarak 1978 yilinda ya-
yimlanmis ve Hayri Kirbasoglu’nun tercemesiyle de 1980 yilinda (Kayihan yayinlari, istanbul) Tiirk-
cemize kazandirilmistir. Avvame’ye gore fikihgilarin ihtilaflar1 esas itibariyle hadisle amel etme sart-
lari, hadisleri anlama ve yorumlama bigimi, tedruz durumunda takip edilen metot ve siinnete
vukifiyet olmak iizere dért konudaki farkl anlayistan kaynaklanmaktadir. ismail Kéksal'm ‘Islam
Hukukgular1 Arasindaki ihtilaf Sebepleri’ adli makalesi, fikihgilar arasindaki ihtilaflara genis perspek-
tiften yaklasan énemli bir ¢calismadir. Bkz. [slami Arastirmalar Dergisi, Ankara, yil. 2001/1, cilt 14, s.
182-193.

17 Mesela Talat Kogyigit'in Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar adli eseri, Zekeriya Giiler’'in
Zahirt Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki Miinakasalar ve ihtildf Sebepleri, Biinyamin Erul’'un
Sahabenin Siinnet Anlayisi gibi calismalar bu nevidendir.
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I1. Batalyevsi’nin Hayati ve {lm1 Formasyonu

Endiilis’iin ilk filozoflarindan birisi olarak kabul edilen Ebi Muhammed
Abdullah b. es-Sid el-Batalyevsi, 444/1052 yilinda Ispanya’nin Portekiz sinirindaki
Batalyevs/Badajoz’da dogdu. Tahsilinde babasi ile agabeyi Ebii'l-Hasan Ali'nin (0.
480/1087) biylik katkisi olmustur. Dénemin 6nemli ilim merkezlerinden olan bu
kasabada yine Batalyevsi nisbesiyle taninan ibn Hamd{n ya da meshur lakabiyla
ibnii'l-Latiniyye (6. 466/1073) ile Abdullah b. Muhammed ed-Dani’den kiraat,
Asim b. Eyyib (6. 494/1100)’dan da dil ve edebiyat derslerini okumustur. Yirmili
yaslara geldiginde Almeria’da bir yil kadar Abdiiddaim b. Hayr el-Kayrevani (6.
472/1079)'nin derslerine katildiktan sonra Kurtuba'ya gecerek muhaddis Eba Ali
el-Gassani (6. 498/1104)'den hadis 6grenmistir.

Geng yasta devlet erkaniyla kurdugu iyi iliskiler sayesinde elde ettigi itibarin
faydasiz ve tehlikeli oldugunu kisa siirede anlayan Batalyevsi, devlet biiyiiklerin-
den uzaklasarak Belensiye'ye, bugiinkii telaffuzuyla Valencia’ya yerlesmis ve vefa-
tina kadar kaldig1 bu sehirde kendisini tamamen ilme vermistiris. Yiize yakin 6g-
rencisi arasindan tabakat yazarlan ibn Hakan (6. 528/1133) ile ibn Begkiival (6.
578/1182), fakih ve muhaddislerden EbG Muhammed el-Abderi (6. 535/1140),
Kad Iyad (6. 544/1149) ve ibnii'l-UKIisi (6. 550/1155) 6n plana ¢ikanlardir®. Biz-
zat cagdaslar tarafindan, kadim kiiltiirlere ve cagdas bilgilere sahip bir diisliniir ve
bilgin olarak nitelendirilen Batalyevsize, 521/1127 yilinda Valenciya'da vefat et-
migstir21,

Cesitli ilim dallarinda genis bilgi sahibi olan Batalyevsi'nin 6zellikle Arap dili
ve edebiyati ile felsefe sahasindaki ¢alismalar1 oldukga dikkat ¢ekicidir2z. Ayni za-

18 Batalyevsi'nin hayati icin bkz. ibn Hallikan, Vefeydt, 111, 96; ibn Beskuval, es-Sila, s. 282; Batalyevsi, et-
Tenbih (nasirin mukaddimesi), s. 23-33; Erdogan, Batalyevsi s. 23-35; Ozballkgl, “Batalyevsi”, DIA, V,
138. Siiy(ti Batalyevsi’nin adini, Ebil ishak b. es-Sid el-Batalyevsi olarak kaydeder. Bkz. SiiyGti, el-
Miizher s. 791. Batalyevsi nisbesi, baz1 kaynaklarda Batalytisi, Batlayevsi, Batliyusa, Batalyosi ve
Badajozi gibi farkli okunuslarla da ifade edilmektedir. Bkz. Erdogan, Batalyevsi, s. 23. Tiirkiye’de bile-
bildigimiz kadariyla Batalyevsi hakkinda ismail Erdogan’dan baska Hiiseyin Tural tarafindan 1978
yilinda Ibnii's-Seyyid el-Batalyevsi ve Kitabu'l-Hulel fi Serhi Ebyati'l-Ciimel adiyla Arapca bir doktora
tezi yapilmistir. Hem Tural'in ve hem de Ali Bulag'in, Ibnii's-Seyyid seklindeki okumalar1 hatalidr.
Batalyevsi'nin seyyitlikle ilgisi olmayip, dogrusu “Kurtoglu” anlaminda “ibnii’s-Sid”dir. Bkz. ibn
Hallikan, Vefeyat, 111, 98.

19 Batalyevsi’nin birden fazla 6grencisinden farkli alanlarda ders okuyan Ibn Hayr el-isbili,
Batalyevsi'nin 6grencileri hakkinda genis bir liste sunmaktadir. Bkz. ibn Hayr, Fehrese, s. 173, 224,
278,369, 370, 375, 408. Batalyevsi’'nin 6grencileri icin ayrica bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 26.

20 Bkz. ibn Hakan, Kaldid, 1, 192-202. Gagdasi ve hemsehrisi Ibn Hakan, bu eserinde Batalyevst'ye 10
sayfalik 6vgii dolu bir bdliim ayirmis ve onu kadim Kkiiltiirleri ve yeni bilgileri saglam metotlarla oku-
masini bilen ve bunu yaparken de asla seraitten taviz vermeyen birisi olarak tavsif etmistir. Tilmisani
ibn Hakan’in, Batalyevsi’'nin biyografisini miistakil bir eserde kaleme aldigin1 da aktarmaktadir. Bkz.
Tilmisani, Ezhdru’r-Riyad, 111, 103.

21 {bn Hallikan, Vefeyat, 111, 98; Safedi, el-Vafi, XVII, 307-309.

22 Batalyevsi'nin din ile felsefe arasinda ¢eliski olmadigini ispat sadedinde felsefeye iliskin kaleme aldig1
el-Haddik adl eseri, 6nce XII. Yiizyllda Moses b. Tibbon tarafindan “Ha-’Aggulot ha-Ra’yoniyot” (The
Intellectual Circles) adiyla ibranice’ye cevrilmis, daha sonra da Samuel b. Motot tarafindan 1370 y1-
linda terciimesiyle birlikte yeniden nesredilmistir. islam diinyasi ise bu eseri, Kevser’nin mukaddi-
mesiyle izzet Attar el-Hiiseyni’'nin 1946 yilinda Kahire’de nesretmesiyle taniyabilmistir. Yakin zama-
na kadar Batlamyus’un bir eseri olarak bilinen el-Hadaik, Palacios’a gére Endiiliis’te islam diisiincesi
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manda sairdir?3. Yirmi bes kadar eserinden ¢ogunun dil ile ilgili olmas1 ona, done-
min en biiyiik edebiyatgisi (seyhu’l-tideba) unvaninm kazandirmistir24. Fakat diger
taraftan da bu unvani, onun felsefe ve kelam ilimleri baglaminda islam diisiince
hayatina yaptig1 cok degerli katkilar1 golgelemistirzs.

Batalyevsi’'nin Islami ilimlerde en fazla atif yapilan eseri, hadisin yan sira
tarih ve edebiyata dair essiz eserlere imza atan ibn Kuteybe’'nin resmi yazigmalar-
da belirli bir estetik iislup olusturma adina yazi sanatina ilgi duyanlar icin kaleme
aldig1 ve tiirtiniin klasikleri arasinda yerini alan Edebii’l-kdtib adl eserine yazdigi
serhtir2e. Batalyevsi'nin gerek calisma konumuzu teskil eden bu eserinde, gerekse
dil ve edebiyata dair diger eserlerinde kelime ve kavramlara salt s6zliik anlamla-
riyla degil, bir nevi dil felsefesi baglaminda yaklastigini ifade etmek gerekir. Orne-
gin Abdurrahman b. ishak ez-ZeccaAci’'nin (6. 340/951) nahiv ilmine dair eserinde
sahit olarak yer alan siirleri serh etmek tizere kaleme aldig1 ¢alismasinda, siirde
gecen her hangi bir kelimeyi ele alip onun tefsir, tasavvuf, felsefe ve kelam gibi
ilimlerdeki kullanimlarini da ortaya koymaktadir?’. Nitekim cagdaslarindan ve
hemsehrilerinden Ebii Bekr ibnu’l-Arabi (6. 543/1148) ve ibn Bacce (6. 533/1139)
gibi bilginlerin Batalyevsi'ye karsi bir yaris ve husumet igerisine girmelerinin bas-
lica sebebi olarak, onun Arap dili ve edebiyatina felsefi acidan da yaklasabilmesi
gosterilmektedirzs.

Cagdas ve hemsehri olmasina ragmen Batalyevsi, ibn Abdilber (6.
463/1071) ve Ebii'l-Velid el-Baci (6. 474/1081) gibi meshur hadiscilerle goriise-
memis, fakat bunlarin 6grencisi olan hadis hafiz1 EbG All Hiiseyn b. Muhammed b.

—

ile Yunan felsefesinin uzlastirilmasi tizerine yazilmis ilk eserdir. Bkz. Erdogan, Batalyevsi, s. 33-35.

23 Giiniimiize pek az siiri intikal eden Batalyevsi’nin Hz. Peygamber hakkinda yazdig1 nefis bir siirini ibn
Asakir nakletmektedir. Bkz. Ibn Asakir, Mu’cemu’s-Suytih, 1, 150. Hemen biitiin biyografilerinde yer
verilen en meghur siiri ise soyledir:

e DI E Al sl 0 5 g Al B L1 2T/ (H.Lcya,;?My%#ddﬂi&cguf,wu@ip}

ilme kardes olan, 6liimden sonra viicudu ¢iiriiyiip gitse de diri kalir. Cahil, yeryiiziinde yiiriise de, diri-
lerden zannedilse de 6lii gibidir. Siir icin bkz. ibn Beskiival, es-Sila, 1, 282.

24 Kad1 Iyad, el-Gunye, s. 158. Bu yirmi bes eserden yirmi kadar1 yayimlanmustir.

25 Bkz. Mis3, Beyne’'d-Din ve’l-Felsefe, s. 74. Cagdas1 Gazali gibi Batalyevsi de, biitiin biiyuk felsefe ve eski
kiiltiirlerin esas itibariyle Peygamberlerin égretilerine dayandigi gerekcesiyle ibn Sina ile Farabi’'nin
aksine Sokrat, Eflatun ve Aristo’yu islam diinyasina sevdirmeye calismis, din-felsefe ya da seriat-
hikmet uzlasisina ibn Tufeyl’den énce ¢aba harcamis, Allah’in kusatici ilmi konusunda Ibn Riigd’ii et-
kilemistir. Bkz. M{isa, Beyne’d-Din ve’l-Felsefe, s. 75-82.

26 el-[ktiddb fi Serh-i Edebi’l-Kiittdab adh bu eser, 1901 yilinda Beyrut'ta Abdullah b. Mihail el-Bustani
tarafindan ve daha sonra da Mustafa es-Sakd ve Hamid Abdiilmecid tarafindan 1981 yilinda Kahire’'de
yayimlanmustir. Bu esere yapilan atiflardan bazilar1 séyledir: ibn Arfe, et-Tefsir, 1, 81; ibn Asr, et-
Tahrir, XX111, 153, XXVIII, 73; Ibn Asakir, Mu’cemu’s-Siiytih, 1, 150; ibnii’s-Salah, Stydnetii Sahthi Miis-
lim, s. 128; Nevevi, el-Minhdc 1, 76, 95, 11, 33; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, V, 241; Ayni, Umdetii’l-Kari, 11, 77;
Karafl, el-Furik, 111, 59, 81.

27 Mesela bkz. Batalyevsi, el-Hulel, s. 1-3 (ilk beyit).

28 Bkz. Ferrih, Tarthu’l- Edebi’l-Arabi, V, 154. Batalyevsi'nin, Red Ibni’s-Sid ald I'tirazat ibn A‘rabt aleyhi f
Serh Si‘ri’l-Maarrf adiyla ibn Arabf’ye bir reddiyesi bulunmaktadir. Gergi aralarinda ilmi tartigmalar
gecmis olsa da ibnii'l-Arabf'nin Batalyevsi’yi cok énemsedigi ve hakkinda évgii dolu ifadeler kullandi-
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Ahmed el-Gassani’den (6. 498/1105) hadis dersleri almistir. Hadis sahasinda en
6nemli 6grencisi ise, Kadi lyad (6. 544/1149)'dr.

Daha c¢ok dilbilimci ve felsefeci kimligiyle taninan Batalyevsi'nin hadis ilim-
leriyle dogrudan alakali kabul edilebilecek iki eserinden bahsedilmektedir. Bun-
lardan Ciiz’tin f7 i’leli’l-hadis, adindan da anlasilacag tizere hadis us{liniin 6nemli
konularindan birisi olan ve hadislerde bulunan gizli kusurlarin a¢iga ¢ikarilmasini
amaclayan [lelii’l-hadis ilmine iliskindir. Fakat eserin icerigi hakkinda her hangi bir
bilgi mevcut degildir2. Diger eseri olan el-Muktebes fi Serhi Muvatta‘i Malik b. Enes,
Imam Malik’in Muvatta’ina serh niteligindedir. Fakat bu da hem muhteva ve hacim,
hem de isim yoniiyle vazih degildirs®. Muvatta’m bir bakima Gaibii’l-Hadislerinin
serhi goriinimiindeki bu kitabin, bab basliklarindan fikhi ifadelere kadar tamamen
dil acisindan Muvatta’daki izaha muhta¢ bazi kelime ve kavramlarin agiklandigi
miellife ait Miiskilatii Muvatta’i Mdlik b. Enes isimli yayimlanan niisha oldugu ka-
naatindeyiz3!. Dolayisiyla bu ¢alisma da, muhteva ve sekil yoniiyle miellifin diger
eserleri gibi dilbilim agirlikhidir.

Simdi hem Batalyevsi'nin bizzat kendisi hem de Kettani ve Tilmisani’nin ifa-
deleriyle esi-benzeri goriilmemis ve yazilmamis ¢ok orijinal bir eser olarak nitelen-
dirilen et-Tenbih'in 6zelliklerine gecebiliriz32.

[11. et-Tenbih’in Genel Ozellikleri

Batalyevsi'nin makalemize konu olan eserinin tam adi soyledir: et-Tenbih
ale’l-Esbab elleti Evcebeti’l-Ihtilaf beyne’l-Miislimin fi Ardihim ve Mezdhibihim ve
I'tikadatihim / Diisiince, Mezhep ve Inancta Miisliimanlar Arasinda Goriis Ayriligini
Gerektiren Sebepler Uzerine Miilahaza33.

29 Kadi lyad, boyle miistakil bir eserden bahsetmemektedir. Fakat ibn Hayr, hocasi Ebu’l-Hiiseyn
Abdulmelik b. Muhammed b. Hisam araciligiyla Batalyevsi'nin bu risalesini kendisinin bizzat okudu-
gunu ve Tirmizi'nin es-Semdil adli eserinin kenarina not ettigini séylemektedir. Bkz. ibn Hayr, el-
Fehrese, s. 173. Bununla birlikte Batalyevsi'nin diger 6grencisi ibn Begkiival ve baska kaynaklarda
béyle bir risaleden bahsedilmemektedir. Ebti Omer el-Mutayri’'nin de dedigi gibi ibn Hayr, hadis ilim-
lerindeki anlamiyla degil de dilbilim veya tesri yontinden hadisin delil olmasini engelleyen sebepler-
den s6z eden bazi miilahazalar1 kastetmis olabilir. Bkz. Mutayri, Cuhtidii’l-Muhaddisin, s. 50.

30 Bu eser i¢in sadece Kadi Iyad yukaridaki ismi kullanmis ve olduk¢a hacimli bir ¢alisma oldugunu
soylemistir. Fakat diger kaynaklarda yalnizca Muvatta serhi seklinde gegcmektedir. Bkz. Kadi lyad,
Tertibii’'l-Medadrik, 11, 84; Kadi lyad, eI-(?unye, s. 158; ibn Hallikan, Vefeyat, 111, 96; Safedi, el-Vdfi, XVI],
308.

31 Batalyevsi, Miiskildtii Muvatta’i Mdlik b. Enes, thk. Taha b. Ali et-Tunfisi, Beyrut 2000. Kitap, 180 say-
fadir.

32 Bkz. Tilmisani, Ezhdru’r-Riydd, 111, 102; Kettani, Fihristi’l-Fehdris, 11, 1050.

33 {lki 1319 tarihinde Ahmed Omer Mahmasani’nin tahkikiyle olmak iizere bu eser bircok kez yayim-
lanmis olup, bizim yararlandigimiz baski, Ahmet Hasan Kuheyl ve Hamza Abdullah en-Nesirti'nin tah-
kikiyle 1982 yilinda Riyad’'da yayimlanan niishadir. Muhakkiklerin de dikkat ¢ektikleri gibi kitabin
ismi farkl sekillerde ifade edilmektedir. Tahkikte yararlanilan ii¢ farkli niishadan miiellifin vefatina
en yakin olan iki tanesinde kitabin isminin yukaridaki gibi oldugundan bu ismin tercih edildigi,
1319'da yayimlanan niishada ise el-insdf fi't-tenbih.. seklinde oldugu Kuheyl ve arkadas: tarafindan
ifade edilmistir. Yine aynmi muhakkikler eserin isminin et-Tenbih... seklinde oldugu hususunda
Brockelman da dahil olmak {izere bibliyograflarin ittifak etmis olmalarina ragmen, bas tarafina son-
radan el-insdf kelimesinin eklenmesinin sebebi olarak, bu kitabin hi¢cbir mezhebi én plana ¢ikarma-
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Ortalama yirmi varak tutarindaki bu calismay1 risale olarak nitelendirmek
daha dogrudur. Zaten miiellifi de onu, hacim agisindan kiiciik, ama muhteva yoniiy-
le dolgun olarak nitelemistir3+. Islam kitdbiyAti icerisinde Batalyevsi'nin el-
Iktidab’dan sonra en fazla atif yapilan eseri, et-Tenbth olmusturs3s.

Eserin muhtevasi, varlik, hakikat ve ihtilaf cercevesinde giizel bir giris ile
sekiz baslik altinda ihtilaf sebeplerinin ele alinmasindan ibarettir. Eserin yazilis
gerekcesini miiellif sdyle dile getirmektedir:

Insanlarin haddinden fazla kitap yazmaya yoneldiklerine sahit oldum. Hep
ayn1 konularda ve bildik yontemlerle kaleme alinan bu kitaplar, okuyucuyu bez-
dirmektedir. Ustelik cogu da birbirinin aynisidir. Hal béyle olunca iimmet icerisin-
de zuhur eden ihtilaflarin sebeplerine iligkin bir ¢calisma yapmay1 tasarladim. Fakat
boylesi bir calismanin, esine az rastlanan cinsten, herkes icin yararli, iddial bir
hedefe sahip, ortak noktalari tespit edici, alaninda ilk olmasa bile orijinal sayilabi-
lecek bir nitelikte olmasi icap etmektedir.

Elbette ele alinacak ihtilaflarin bitiin detaylariyla ‘ed-din’ ile iliskili olmasi
ve en glcli dil araglarina dayandirilmasi gerekir. Ciinkii maksat ve diisiincesini
anlamaci bir yontemle ortaya koymak isteyen kimse, kdkenleri Araplarin sézlerine
dayanan Arap dili ve edebiyati bilgisine muhtactir. Ciinkii islam Dini ile Arapca,
ayrilmaz derecede birbiriyle iligkilidir.

Bu ¢calismamdaki amacim, ge¢mis milletlerde nesiller arasinda cereyan eden
kokli itilaflarin sebepleri iizerinde durmak degildir. Maksadim sadece, Allah’'in
bizleri de mensi{ibu yaptig1 Islam toplumu icerisinde ihtilafa yol acan sebepleri dik-
katlere sunmaktir. Maliki, Safil, Hanefi ve Evza’'l gibi fikih¢ilari, Cebri, Kaderi,
Misebbihe ve Cehmi gibi kelamcilari, Zeydi, Rafizi, Sebei, Gurabi, Muhammes ve
Muhammedi gibi Sii alimlerin yani sira, bizzat Hz. Peygamber’in ifade ettigi lizere
‘yetmis ti¢ firka’s1 bulunan islam’in en aydinhik yoluna Cenab-1 Hakk bizleri sevk
etmistir.

Diger taraftan bu calismamla, mezhepleri ve diisiinceleri kategorize ederek
dine aykiri egilimlere isaret etmeyi ve bid’at ehliyle miicadeleyi de hedeflemis de-
gilim. Zaten bu tarz calismalar daha dnce yapilmis ve pek ¢cok yerde bunlara dikkat

—

dan ve hig birini yermeden orta bir yol izlemesi gosterilmistir. Ger¢ekten de Batalyevsi'ye en yakin li¢
tabakat yazari: ibn Hayr (Fehrese, s. 224), ibn Hallikan (Vefeyat, 111, 96) ve ibn Beskiival (es-Sia, I,
282), et-Tenbih ismini zikretmisler, el-insdf kelimesine hi¢ yer vermemislerdir. Kesfu’z-Zuniin'da da
durum aynidir. Bkz. Katib Celebi, Kesfu’z-Zuniin, haz. Serafeddin Yaltkaya- Rifat Bilge, Maarif Matbaa-
s1, 1941, I, 488. Ayrica Kuheyl ve arkadasinin yararlandigl niishalardan birisinin miistensihi olan
Abdulkadir Kurasi (775/1373), hem istinsah ettigi ntiishanin ismini et-Tenbih olarak kayitlamis ve
hem de kendi kitabinda Batalyevsi'nin bu eserine atif yaparken ayni sekilde davranmistir. Bkz. Kurasi,
el-Indye, varak 15a. el-Mektebetii’s-Samile adl elektronik kiitiiphanede ise, el-Insdf fi't-Tenbth ale’l-
Mednt ve'l-Esbab elleti Evcebeti’l-Ihtildf adiyla Mahmud Ridvan ed-Daye’nin tahkikiyle Beyrutta 1403
yilinda ikinci baskisi yapilan niisha yer almaktadir.

34 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 221.

35 Bkz. [bni’t-Tiirkmani, el-Cevheru’n-nakiy, 1, 12; Kurasi, el-indye, 15a; Satibi, el-Muvdfakat, V, 140, 201-
209; ibni’l-Himam, Fethu’l-kadir 1, 119; Topaloglu, Kelam IImi, s. 159-160, 283-293; Bulag, Din-
Felsefe, s. 147.

84 Yusuf Acar, Inang ve Diisiince Ayriligina Yol Acan Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitincii
Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Marife, Kis 2011 S. 77-106



cekilmistir. Benim amacim, yalnizca alimler arasinda mezhep ve diisiince ayriligina
yol acan ihtilafin kaynaklarina dikkatleri cekmektirse.

Goriilecegi lizere Batalyevsi, islam toplumundaki -fikhi olsun, itikadi veya
siyasi olsun- biitiin farkhiliklarin, esas itibariyle ‘ed-din’ ile bu dinin dili olan Arap-
ca’dan kaynaklandig1 kanaatindedir. Onemli bir baska nokta ise onun, inang ve dii-
stince ayriliklarinin gerceklestigi konular ile ekollerin tasnifi isiyle ilgilenmeyece-
gine ve tamamen anlamaci bir yaklasimla mezhep ve diisiince ayriligina yol agan
ihtilaflarin kaynaklarina dikkat ¢ekecegini ifade etmis olmasidir. Nitekim konulari
ele alirken, birkac felsefi ve dilbilimsel tartisma disinda cedel metoduna miiracaat
etmemistir.

Bu yaklasim onun, ihtildfla ilgili goriislerinin de bir 6zeti mahiyetindedir. Zi-
ra Batalyevsi’ye gore insanlarin hem fiziksel hem de inang¢-diisiince bakimindan
farkli yaratilmasi, tek olan hakikate gotiiren yollarin ve ¢oziimlemelerin de farkl
olmasini gerekli kilar. Dolayisiyla icinde yasadigimiz diinyada bizi harmoniye ulas-
tiracak ve farkliliklar1 ortadan kaldiracak tarzda bu hakikatin kiinhiinii kavrama
imkanina sahip olamayiz. Hem fiziki varligimizda, hem de mizaglarimizda mevcut
olan farkliligin tamamen ortadan kaldirilmasi, ancak bu bedenlerin baska bedenle-
re nakledilmesi ve karakterlerin de yok edilmesiyle miimkiindiir ki, bu durum
diinya hayatinin disinda baska bir hayatin var oldugunu géstermektedir. Obiir
diinyada biitiin farklihklar ortadan kalkacak, kalpler kin ve nefretten arinacaktir.
Ciinkii ihtilaf, tamlananin/birligin bir pargasi olup, farkliigin varligi, birligin de
varligini gerektirir. Kisacasi kainatta var olan bu farkhiliklar, liimden sonraki diri-
lisin gercek olduguna iliskin en acik delil durumundadirlars”.

Batalyevsi'ye gore fertler ve gruplar arasindaki kesbi veya gériisler ihtildfi
seklinde isimlendirilen farkliliklar, en az cinsler ihtilafi ya da tabii ihtildf olarak
adlandirilan varliklarin zatlarina iliskin farkhliklar kadar dogaldur.

IV. ihtilaf Sebepleri

Batalyevsi et-Tenbih adh eserinde, islam milletinin karsilasti1 inang ve go-
riis ayriliklarinin temel sebeplerini, her biri kendi icerisinde fikralar ihtiva eden
sekiz maddeye dayandigini ifade ederek, bunlari konunun anlasilmasini saglayacak
kadar ornekler esliginde ele almaktadir. Fakat bazen dogrudan konuyla ilintili ol-
madig1 halde haddinden fazla siire yer vererek Arap dilindeki yetkinligini, bir ta-
kim kelami-felsefl tartismalari uzun uzadiya siirdirerek de bu konulardaki genis
birikimini sergilemektedirss. Dolayisiyla et-Tenbth isimli ¢calismanin 6zeti mahiye-

36 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 5-6.

37 Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 2-4.

38 Mesela sirf hayat ve 6liim kavramlarini, ayet, hadis ve siirler esliginde on sayfa boyunca siirdiirmek-
tedir. Bkz. s.122-132. Yine “Allah, Ademi kendi suretinde yaratt1 ” hadisindeki zamirin merciinin
Adem oldugu, ama séziin baglamindan habersiz kimselerin o zamiri Allah’a raci kildiklarin ifade et-
tikten sonra, ‘ger¢i Allah’a da raci kilinsa...” diyerek on sayfa civarinda (s. 197-206) dilsel ve felsefi ¢1-
karsamalarda bulunur.
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tindeki bu béliimde, baslikla dogrudan ilgisi bulunmayan kisimlar disarida bira-
kilmstir.

A. Lafizlarin ve Manalarin Misterekligi / Cok Anlamlilig1

Bir kelimenin birden fazla manaya gelmesine miisterek / cok anlaml lafiz
denir. Cok anlamlilik bazen lafzin/kelimenin bizzat kendisinden, bazen o lafzin
ctimle icerisindeki konumundan, bazen de climle kurgusundan kaynaklanabilir.
Birden fazla anlama gelebilen kelimeler ise ya zit anlamli ya da es anlaml olabilirse.

1. Lafzin Bizzat Kendi Yapisindaki Mtistereklik

Ornegin “Bosanan kadinlar ii¢ kur( beklerler+” ayetindeki kuril kelimesi,
mutlak olarak vakit manasina kullanildigindan hem hayiz, hem de iki hayiz arasin-
daki temizlik anlamina gelen zit anlaml miisterek bir kelimedir. Bundan dolay:
Hicazl fikihgilar bu kelimenin temizlik anlamina geldigini sdylerken, Irakli meslek-
taslar1 hayiz manasina geldigini ifade etmislerdir. Her iki tercihin hem Arap dilin-
den hem de hadisten kanitlar1 vardir. Hicazhlar “-kuri kelimesinin ¢ogulu olan-
Akrdu, temizlikler anlamina gelir” seklindeki Hz. Omer, Hz. Osman, Aise ve Zeyd b.
Sabit (r.a)’den nakledilen fetvayi41, Iraklilar hayizli kadin hakkinda Hz. Peygambe-
rin “Hayizh (kurt) giinlerinde namaz biraks?” ifadesini delil gostermektedirler.
Her iki grubun kendilerini destekleyen Arap dilinden siirler de mevcuttur. Bu ara-
da bazi Hicazhlarin ayetteki ;% £36 ifadesindeki adet-ma’dt iliskinden hareketle,
temyizin miizekker olan temizlik olmasi gerektigi yoniindeki dilsel ¢ikarimlari isa-
betli degildirs.

Z1t anlamh miisterek kelimelerden birisi de “Bdylece bahge, parlakligindan
hicbir seyin belli olmadig1 giindiiz gibi / hicbir seyin belli olmadig zifiri karanlik
bir gece gibi oldu*” ayetindeki ., »»/sarim ifadesidir. Tefsircilerin bir kism1 bu
ifadeyi ‘hicbir seyin belli olmadig1 zifiri karanlik gece gibi’ seklinde tercliime
ederken, diger bir kismi1 da bunun tam tersine ‘parlakligindan hi¢ bir seyin belli
olmadigi giindiiz gibi’ anlamina geldigini ileri siirmiislerdir. Tam gecenin bitip
gilindiiziin girdigi vakit olan seher vaktine sarim dendiginden, bu kelimeyle gecenin
de giindiiziin de isimlendirilmesi miimkiindiir. Arap dilinde her iki gorisiin de
ornekleri mevcuttur.

39 Bu baslik, et-Tenbih’in 13-50. sayfalarinin 6zetidir.

40 Bakara, 2/228.

41 Malik, Muvatta, 1V, 181; ibn Ebi Seybe, Musannef, V, 161.

42 {bn Hanbel, Miisned, V1, 204; Beyhaki, es-Siinenti’s-Sagir, V1, 152.

43 Zira muellife gore kur® kelimesinin lafzinin miizekker ve anlaminin miiennes olmasi ve adet-ma’diit
iliskisinin de madidun lafzin1 dikkate alarak olusturulmus olmasi ihtimali inkar edilemez. Araplar
climleyi bazen lafiz ve bazen de anlam tizerine kurarlar. Nitekim kiraat alimleri, Ziimer 39/59 dyetini
hem disil ve hem de eril formunda okumuslardir. Sifat tamlamalar1 konusunda da Araplarin yéntemi
ayni sekildedir. Dolayisiyla buradaki adet-ma’dut kurgusundaki erillik - disilik iliskisinden yola ¢ika-
rak kuri kelimesinin temizlik anlaminda kullanildigini sdyleme imkani yoktur.

44 Kalem, 68/20.
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Hz. Ebl Bekir, “Zayif donemde vefat edenlere ne mutlu!4s” seklindeki soziin-
de gecen :LlI/en-ne’nee kelimesiyle, hem ihtilaflarin zuhurundan énceki giiclii Is-
lami anlayisin hakim oldugu ilk dénemleri hem de firaset ve basiretlerin zayiflayip
bid’at ve ihtilaflarin ¢ogaldig1 son zamanlar1 kastetmis olmasi muhtemeldir. Arap-
lara gore bu ne’nee kelimesi, cocukluk veya yashlik ayirimi yapilmaksizin mutlak
olarak zayiflig1 ifade etmektedir4s.

Hz. Peygamberin “Biyiklar1 kisaltin ve sakallar1 uzatin®”” sdziindeki
1,41/ e’afil kelimesi de bir birine tamamen zit ‘cogaltmak’ ve ‘kisaltmak ve azaltmak’
manalarina gelen ¢ok anlamli/miisterek lafizlardan olup, dil a¢isindan her ikisini
destekleyen drnekler mevcuttur.

Bazen de ¢ok anlaml bir lafzin/kelimenin icerdigi anlamlar arasinda her
hangi bir zithk bulunmayip, iki sey arasinda serbest birakma/tahyir, ifade edilen
hiikkmiin bir kisminin gecerli oldugunu vurgulama/teb’iz veya bir hiitkmii a¢ikla-
ma/beyan seklinde gelebilir4s.

Mesela “Allah’a ve Restiliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢i1-
karmaya calisanlarin cezasi, ancak éldiiriilmeleri, yahut asilmalari veya ellerinin ve
ayaklariin caprazlama kesilmesi, yahut o yerden stiriilmeleridir. Bu cezalar onlar
icin diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de onlara biiytik bir azap vardir.#9” ayeti boy-
ledir. Hasan el-Basri ve Malik gibi bazi alimler ayetteki i atif edatimn muhayyerlik
ifade ettigini soylerken, Ebl Hanife ve Safii gibi diger bilginler s6z konusu atif eda-
tinin tafsil ve teb’iz anlaminda kullanildigini ileri stirmiislerdir. Her iki goriiste
olanlar hem hadislerden, hem de Arap dilindeki kullanimlardan kendilerini hakl
cikaracak deliller gostermislerdir. Ayrica ayni ayetteki nefy kelimesinin hem siir-
gilin, hem hapis anlamina gelebilecegi yoniindeki ihtilaf da aym kabildendir. Hz.
Peygamberin eslerine hitaben sodyledigi “Bana en ¢abuk kavusacak olaniniz, eli en
uzun olaninizdirs?” seklindeki ifadeyi esleri, kisaligin ziddi olan uzunluk yani hakiki
manada anlamislar ve Hz. Sevde’nin kastedildigini zannetmislerdir.

2. Kelimenin [rabindaki Miistereklik

Cok anlamhlik/miistereklik, bazen bir lafzin Arap dilindeki vaz’'indan yani
dildeki kullanilan anlamindan degil, o kelimenin ciimlede kullanilis biciminden
kaynaklanabilirst. Ornegin Bakara Stiresi'nin borgla ilgili ayetindeki “... Yazana da,

45 [bn Mubarek, Ziihd, s. 95; Darakutni, I'lel, I, 274; Ebi Nuaym, Hilye, 1, 33.

46 Batalyevsi, Ebi Ubeyd’in Garibii’l-hadis adl eserinde bu kelimeyle ilgili agiklamasina istidrakte bulu-
nur. Ona gére Eb{i Ubeyd'in salt dilsel ¢ikarimdan hareket ederek, Hz. Eb{l Bekir’in o ifadeyle islamin
ilk yillarini kastettigini dile getirmesi dogru degildir. Clinkii hadisin lafzinda bu anlami gerektirecek
bir karine bulunmamaktadir. Ama Eb{i Ubeyd'in dile getirmedigi “ilk zayif donemde” seklindeki farkl
rivayetlerin sahih olmas1 durumunda béyle bir anlam ¢ikarilabilir. Bkz. Ebii Ubeyd, Garihii’l-hadis, 111,
214-215; Batalyevsi, et-Tenbih, s. 24.

47 {bn Hanbel, Miisned, XXII, 34.

48 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 26-31.

49 Maide, 5/33.

50 Miislim, Fadaili’s-sahabe, 17.

51 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 32-33.
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4

sahide de bir zarar verilmesin...52” climlesinde fiil, kiraat alimlerince malum ve
mechul olmak tizere iki sekilde de okunmustur. Ayni surenin 233. ayetinde de ben-
zer bir durum s6z konusudur.

3. Ctlimle Yapisindaki Miistereklik

Mistereklik bazen lafzin vaz'indan veya ciimledeki kullanilis biciminden de-
gil de, bizzat climle kurgusundan ve climlenin 6gelerinin farkli degerlendirilmesin-
den kaynaklanabilir. Bu tiir miisterekligin, ayni sekilde birbirine zit anlamli olmasi
veya zit olmamakla birlikte farkli anlamlarda bulunmasi1 mimkiindiirss.

Mesela “... Kendilerine verilmesi icap eden miras1 vermediginiz ve begenip
almadiginiz yetim kizlarla aciz ¢ocuklar hakkinda ve yetimlere adaletle muamele
hususunda iste size kitapta okunan hiikiim.54” ayetinde, ragibe fiilinin cer harfi
ctimlede zikredilmemistir. Bu harfin an veya ff olmas1 muhtemeldir. Birinci harfin
(an) takdirine gore anlam “mallarinin azligi ve cirkinlikleri sebebiyle begenip alma-
diginiz”, ikinci harfin (f1) takdiri durumunda ise “mallari sebebiyle nikdhlamay: ar-
zuladiginiz” seklinde olmaktadirss.

Kendisini Hz. Osman’in katili olarak géren Haricilere hitaben Hz. Ali'nin sdy-
ledigi ileri siiriilen su ifadesi de dinl metinlerdeki ciimle kurgusundan kaynaklanan
mustereklige 6rnek teskil etmektedir. “ Ey insanlar! Osman’t benim 6ldirdigimu
iddia ediyorsunuz. ix 15 45 41 o5 VT / Kesinlikle hayir! Onu Allah éldiirdii ve ben de
onunla beraberimss.” Hz. Ali miitekellim zamirini, katele fiilinin mefuli olan
mansup zamire atfetmis ve meahu kelimesindeki zamir ile de Hz. Osman’1 kastet-
mistir. Yani ‘Hz. Osman”1 Allah 6ldiirdii ve beni de Allah Osman ile birlikte/ onun
gibi dldlirecektir demek istemistirs’. Hariciler ise miitekellim zamirini, katele fiili-
nin mistetir faili olan merfu zamire atfetmisler ve meahu kelimesindeki zamiri de
lafzatullaha nispet ederek, ‘Hz. Osman’1 Allah 6ldiirdi ve ben de onun o6ldiiriilme-

52 Bakara, 2/282. Fiil malum okunursa “...sahidin gérdigiinden ve katibin de kendisine dikte ettirilen-
den farkli davranista bulunmasi suretiyle zarar verilmesin...”, mechul okunursa “ ...kitibe ve sahide
bask1 yapilarak veya islerini yapmalarina engel olunarak zarar verilmesin...” seklinde anlam degis-
mektedir.

53 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 34-50.

54 Nisa, 4/127.

55 Elmaly, ilgili ayetin tefsirini yukarida bahsedilen sekilde séyle yapmistir: “Kadin yetimler, yahut yetim
kizlar ve kadinlar hakkinda, ki siz onlara yazilmis, farz olan miras, mehir ve digerleri gibi haklarini
vermezsiniz bir de onlar1 kendinize nikah etmeyi arzu edersiniz veya kimseye nikah etmek istemez-
siniz ve her iki sekilde sefalet (diskiinlig)e disiiriirsiniz.”

56 {bn Sebbe, Ebi Zeyd Amr b. Sebbe, Tdrihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltut, Cidde 1399, 1V,
1268. Soz konusu haber Si’a kaynaklarinda daha yaygindir. Bkz. el-Hilli, Cemaliiddin el-Hasen b. Yusuf
b. Ali b. Mutahhar, Nehcti'l-hak ve kesfu's-sidk, nsr. Aynullah el-Haseni Urmevi, Kum 1407, III, 187;
Meclisi, Muhammed el-Bakir b. Muhammed el-isfehani, Bihdru’l-envdr el-cdmia li Diireri ahbdri’l-
eimmeti’i-ethdr, Daru Miilesseseti’l-Vef4, Beyrut 1983, XXXI, 163.

57 Fakat Batalyevsi'nin bu izah1 muhakkiklerin de ifade ettigi gibi munfasil merfu zamirin, muttasil
mansup zamire atfinin caiz olmamasi sebebiyle yerinde gériinmemektedir. Oysa ayni anlam, ibn

- »

Sebbe'nin ayni yerde ibn Sirin’den JL.,. % 3 ” seklinde yaptig1 nakilde oldugu gibi ciimlenin
climleye atfiyla da elde edilebilirdi.
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sinde Allah ile birlikteyim’ seklinde yorumlamislardir. Yine “Giizel s6zler ancak
O’na yiikselir. Salih ameli de o (giizel sozler) yiikseltirss” ayetindeki zamir ile “Al-
lah, Ademi kendi suretinde yaratt159” hadisindeki zamir de bu nevi 6rneklerdendir.

Kendileriyle evlenilmesi yasaklanan kimseleri bildiren Nisa Siresi 23. ayet-
teki “eslerinizin anneleri” ifadesinin mutlak oldugunu séyleyen bazi dlimler, dithul
olsun veya olmasin hic¢bir surette eslerin anneleriyle nikahlanilamayacagi hiikmii-
ne varirken, bazi alimler ayetteki diger karinelerle s6z konusu ifadeyi mukayyet
kabul etmisler ve dithul vuku bulmayan eslerin anneleriyle evlilige izin vermisler-
dir. Bu misallerde oldugu gibi bazen climlenin yapisi, dini metinlerde birbirine zit
yorumlarin ortaya ¢cikmasina sebebiyet verebilmektedir.

Kurgusu geregi oOgeleri farkli degerlendirmeye miisait olan ciimlelerden
kaynaklanan miistereklik bazen de zithk icermeyebilir. Ornegin Hz. isa’'y1 éldiir-
diiklerini iddia eden Yahtdilere hitaben “...0nu kesin olarak 6ldiirmediler¢?” aye-
tindeki zamiri, tefsircilerin bir kismu Mesih’e ve diger bir kismi da ilme géndermek-
tedirler. Yine “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz icin orug, siz-
den oncekilere farz kilindig gibi, size de farz kilindi61” ayetindeki tesbihin, orucun
sayisinda oldugunu soyleyen alimler oldugu gibi, farziyetinde oldugunu ileri siiren
tefsirciler de cikmistir.

B. Hakikat ve Mecaz

[slam milletinin bir kismi mecaz reddederken, bir kismi da onu kabul et-
mektedir. Fakat pek cok ayet gostermektedir ki, dilde mecaz zorunludur ve aksi
imkansizdire2. Burada amag sirf ihtilaf sebeplerini tespit etmek oldugundan, kabul
ve red agisindan her hangi bir tartismaya girilmeksizin mecazin dini metinlerdeki
cesitleri ve bunlardan kaynaklanan ihtilaflar iizerinde durulacaktir.

1. Lafzin Bizzat Kendi Yapisindaki Mecaz

Yapisi geregi bazi kelimeler, hem hakiki anlama hem de mecazi manaya ge-
lebilirlerss. ‘Mizan’ ve ‘silsile’ kelimelerinde oldugu gibi Arap dilinde, hakiki anla-
min yani sira, mecazi manada kullanilan pek ¢ok kelime vardirs+. Nitekim “...Allah,

g”

yapilarini temellerinden yikti65”, “Tuzaklari yiiziinden daglar yerinden oynayacak

58 Fatir, 35/10.

59 Buhard, Isti’zan, 1; Miislim, Birr ve Sila, 115, Cennet, 28, 149.

60 Nisa, 4/157.

61 Bakara, 2/183.

62 jbrahim, 14/4 ve Suara, 26/195 ayetlerini, dildeki mecazin varligina delil géstermektedir. Bkz.
Batalyevsi, et-Tenbih, s. 53.

63 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 54-78

64 Mizdn kelimesi; miktar, adalet, akl-1 selim olmak, siirde artz 6l¢iisii, gramerde kuralli s6z anlamlarin-
da kullanilir. Silsile ise; ‘Allah zorla/zincirlerle cennete gotiiriilen kavme hayret etti’ hadisinde oldugu
gibi, birini bir seyi yapmaya asir1 zorlamak ve mecbur etmek, birini bir seyden vazgegirmek ve engel
olmak, suyun akmasi veya birinin akict konusmasi manalarinda kullanilir. Yani bir seyin kesintisiz
olmas1 anlamina gelir. Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 54-57. Hadis i¢in bkz. ibn Hanbel, Miisned, 11, 302,
V, 249, 256; Buhari, Cum’a, 170, Cihad, 143; Eb(i Daviid, Cihad, 124.

65 Nahl, 16/26.
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olsa bile...ss”, “Ey Ademogullar! Size ayip yerlerinizi értecek giysi ve siislenecek
elbise indirdikeé7” gibi ayetleri miifessirlerden bir kismi hakiki anlamda ve diger bir
kismi da mecazi manada yorumlamiglardir.

Ayni nitelikli metinlerden birisi de su hadisi seriftir: “Rabbimiz her gece, ge-
cenin son iicte birinde diinya semasina iner ve sdyle buyurur: Bana dua edene ica-
bet ederim, benden isteyene veririm, benden bagislanmay1 dileyeni bagislarim. Bu
durum, fecir dogana kadar boyle devam eder.s8” ‘Allah’in yeryliziine inmesi’ ifade-
sini Miicessime firkasi hakiki anlamda anlarkens®, imam MAilik ‘Allah’in emrinin
inmesi’ ve Evza'l de ‘Allah diledigini yapar, ifade agiklanmaya muhtactir’ seklinde
yorumlamislardir. Bu ifadenin, Araplarin bir eylemi hem bizzat yapana ve hem de
o eylemin yapilmasim1 emreden kimseye nispet etmeleri gerceginden hareketle
‘Allah meleklere diinya semasina inmelerini emreder’ seklinde anlasilmasi daha
dogrudur. Nitekim ‘Devlet baskani, falana bir mektup yazdi’ ifadesinden, mektubu
yazanin bizzat baskanin kendisi olmadigi, yani emrindekilere yazdirdig: anlasilir
ve kendisinin yazdigini ifade etmek i¢in nefs veya ayn gibi bir vurguya ihtiyag¢ du-
yulur70o. Hadisteki inzal fiilinin hakiki anlami temel alinarak yapilan biitiin bu yo-
rumlar, Araplarin giinlik konusmalarinda, tisluplarinda ve kiiltiirlerinde mevcut-
tur. Hadiscilerden bazilarinin, yukaridaki hadiste gecen yenzilii fiilini if'al babindan
malum okumalar1 da bu izahlar1 desteklemektedir. Diger taraftan bu fiilin mecazi
anlamda kullanilmis olmas1 da muhtemeldir. Bir seyden uzaklastiktan sonra, yeni-
den ona yaklasmaya veya Once yliz ¢evirip sonra tekrar yonelmeye mecazi olarak
nezele fiili kullanilir’t. Bu durumda hadisin anlami soyle olur: Kul gecenin son iicte
birinde, diger vakitlerdekinden daha fazla Allah’a yakin olur. Allah da bu vakitte,
kullarinin kalplerine itaat ve amel konusunda uyaniklik ve hatirlatma ilka etmek
suretiyle onlara daha litufkdr ve merhametle yaklasir. Mecaza dayali boylesi bir
yorum yapmak da miimkiindiir.

“Allah, goklerin ve yerin nurudur’2” Aayetindeki nur Kkelimesinin,
Miicessimenin yaptig1 gibi hakiki anlamiyla yorumlanmasi dogru degildir. Ciinkii
Allah bagska ayetlerde, Kur’an ve Hz. Peygamberi niir olarak adlandirmistir?3. Arap-

66 [brahim, 14/46.

67 A'raf, 7/26.

68 [bn Hanbel, Miisned, 11, 433, 111, 258; Buhari, Tevhit, 125; Miislim, Tergib, 175; Eb{i David, Siinnet, 21

69 Bazi kimseler burada oldugu gibi Allah'in cisim oldugunu, elinin ayaginin bulundugunu sdylemisler-
dir ki, bunlara Miicessime denilir.

70 Hatta bazen bir fiil, “Allah’in Peygamberlerini nigin 6ldiirdiiniiz?” ayetinde (Bakara 2/91) oldugu gibi,
baskalarinin yaptig1 bir eyleme riza gosteren kimselere de nispet edilebilir. Oysa Kur’an’in bu ayetin-
deki muhatap, Hz. Peygamber donemindeki ehli kitaptir ki, onlar boyle bir eylemde bulunmamislardi.
Yine “Allah, yapilarini temellerinden yikt1” ayetinde de (Nahl 16/26) benzer bir kullanim s6z konusu-
dur.

71 Nitekim miisterinin bir maldan 6énce uzaklasip sonra tekrar ona ilgi duydugu sirada saticinin malin
fiyatinda indirim yapmasina veya esini terk edip baska birine yonelen kisinin bu eylemine mecazen
nezele denmektedir. Arap dilinde, hakiki ve mecaz olmak tizere bu kelimenin yedi ayr1 kullanimi s6z
konusudur. Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 71-74.

72 Niir, 24/35.

73 Nisd, 4/174; Ahzab 33 /46.

90 Yusuf Acar, Inang ve Diisiince Ayriligina Yol Acan Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitincii
Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Marife, Kis 2011 S. 77-106



lar da, siipheleri aydinlatan ve karisiklig1 gideren, gercegi ortaya c¢ikaran her seye
nir derler. Dolayisiyla ayetin anlami, ‘Allah, yer ve gok ehlini dogru yola iletendir’
seklinde olmalidir. Zaten ayette, niir, lamba, fanus, sir¢a, kandil yagi ve agag gibi
kelimeler tesbih olarak kullanildiktan sonra, “Allah, diledigi kimseyi nlruna iletir.
Allah, insanlar i¢in misaller verir” denilmesi, agikca mecazi ortaya koymaktadir.

2. Kelimenin I[rabindaki Mecaz

Kelimelerin climle i¢indeki konumlarindan neset eden hakikat ve mecaz 6r-
nekleri de oldukca fazladir’4. Mesela canlilarin 6liimiinde kullanilan, ‘Allah falam
oldiirdi’ ctimlesi hakiki, ‘falan 6ldi’ ifadesi ise mecazidir. Bunun gibi Kur’an’daki
“Is ciddilesince Allah’a verdikleri séze bagl kalsalardi’s” ve “Bizi hidayetten sapti-
ran, gece ve giindiizlin tuzaklaridir7¢” ifadeleri de mecazi kullanimlar olup, eylem-
ler bizzat isi yapana degil, eylemin lizerinde gerceklestigi 6geye nispet edilmistir.

3. Ctimle Yapisindaki Mecaz

Arap dilinin dzelliklerinden birisi de sudur??: Emir sigasiyla haber veya ha-
ber sigasiyla emir, olumsuz sigayla olumlu veya olumlu sigayla olumsuz, viicup
sigasiyla miimkiin veya miimteni’ ya da miimkiin veya miimteni’ sigasiyla viicup,
ovgi ifadesiyle yergi veya yergi ifadesiyle dvgii, azlik ifadesiyle ¢cokluk veya coklu
ifadesiyle azlik kastedilebilir. Bu gibi durumlar, ancak dilin inceliklerine vakif ol-
makla bilinebilir. Dua ve selam ciimleleri bu kabildendir7s.

“Anneler ¢ocuklarini iki tam y1l emzirirler7®” ayetinde haber formuyla emir,
“Bize gelecekleri giin (gercekleri) ne iyi isitip ne iyi gorecekler!8” ifadesinde emir
formuyla haber, “...tehecciit namazi kil ki, Rabbin seni éviilmiis bir makama ulas-
tirsing!” ayetinde miimkiin ifadesiyle vacip, “...sen gercekten yumusak huylu ve akl
basinda bir adamsing2” ayetinde évgii ciimlesiyle yergi, “inkar edenler, keske Miis-
ltiman olsaydik diye cok arzu edeceklerdirs3” ayetinde de azlik bildiren edatla cok-
luk kastedilmistir. “O'na teslim olmadan 6lmeyin/ yalniz Miisliman olarak can ve-
rin!s4" ayetinde ise nehiy, lafzen 6lim konusunda gelmis olmakla birlikte, hakikatte
6lim bizzat insanoglunun gerceklestirebilecegi bir eylem olmadigindan, “6liinceye
kadar islam’dan ayrilmayin” seklinde anlagilmalidir. Yani burada oldugu gibi bazen
aralarindaki iliskiden dolay1 miisebbip zikredilir, ama sebep kastedilir. Bazen de

74 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 79-81.

75 Muhammed, 47/21. Clinkii hakikatte ciddilesen is degil, o isi yapandir.

76 Sebe, 34/33. “Bizi hidayetten saptiran, sizin gece ve glindiiz (kurdugunuz) tuzaklarinizdir.”

77 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 81-105.

78 Allah falani affetti ya da Allah’in esenligi sanadir ifadeleri haber formunda oldugu halde dua, yani
Allah’tan talep ifade etmektedirler.

79 Bakara, 2/233.

80 Meryem, 19/38.

81 {sra, 17/79.

82 Hid, 11/87.

83 Hicr, 15/2.

84 Bakara, 2/132.
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“Artik sefaatcilerin sefaati onlara fayda vermezss” ayetindeki gibi, ifade edilen
miisebbeb -ki o da menfaattir- ile sebep (sefaat) murat edilir. Aksi takdirde bu son
ayetin lafzindan, inkarcilar icin bir sefaatin olacagi, ama fayda vermeyecegi bilgisi
cikar ki, bu durum, onlar icin hicbir sefaatin olmayacagini acikca ifade eden “Iste
bu ytlizden bizim ne sefaatcilerimiz, ne de candan bir dostumuz varsé” ayetiyle celi-
sir. Buna gore ayet soyle terciime edilmelidir: “Onlar icin her hangi bir sefaat yok-
tur ki, fayda versin.”

C. ifradi (Parg¢aci) ve Terkibi (Biitiincii) Yaklasimlar

Dinl metinleri anlamada ve yorumlamada insanlar arasinda ortaya ¢ikan
farkliliklarin pek ¢ogu, ifrad ve terkib yonteminden, yani nasslara parcaci veya bi-
tlinci yaklasim tarzindan kaynaklanmaktadir. Konu oldukga ilgi cekici ve énemli
oldugundan, cok dikkatli diistinmeye, kiyasin biitiin yonleriyle bilinmesine ve
nasslar arasindaki iligkilerin iyi kavranmasina ihtiyac¢ vardirs?.

“Allah’a ve elcisine itaat edins8” ayeti veya “Kefil olan 6demekten sorumlu-
durs?” ya da “Delil davaciya, yemin davaliya aittire®” hadislerinde oldugu gibi bazi
nasslar, baska bir seye ihtiya¢c duymaksizin tek baslarina kendileriyle anlatilmak
istenen maksadi karsilarlar. Fakat bazi nasslar da vardir ki, kendileriyle murad
edilen maksadi tek baslarina karsilamakta yeterli olmazlar ve o maksat ancak bas-
ka nasslarla anlasilabilir. Mesela “Kim ahiret kazancini isterse, onun kazancini arti-
ririz. Kim de diinya kazancim isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun
ahirette hicbir pay1 yoktur?1” ayetinin literal anlamina gore, isteyen herkese diinya
kazanci verilecektir. Oysa pek ¢ok insanin diinyaya karsi asir1 hirsh oldugu halde
hicbir sey elde edemedigi de bir vakiadir. Iste bu ayet, “Her kim pesin istiyorsa ona
diinyada pesin veririz, diledigimiz kadar istedigimize®2” ayetiyle birlikte ele alinir-
sa muradi ilahi acikliga kavusmus ve kapalilik da ortadan kalkmis olur. Bir baska
ornek ise dua ile ilgili, “Kullarim, beni senden sorarlarsa, gercekten ben yakinim.
Bana dua edince, dua edenin duasina cevap veririm” ayetidir. Bu ifade tek basina
okundugunda, biitiin dualarin kabul edilecegi anlasilir. Halbuki her duanin degil,
yalnizca Allah’in dilediklerinin kabul edilecegi “Hayir! Yalniz O’'na dua edersiniz, O
da dilerse dua ettiginiz sikintiy1 gideriro4” ayetiyle ortaya ¢cikmis olmaktadir.

85 Miiddessir, 74/48.

86 Suard, 26/100, 101.

87 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 109-114.

88 Nisa, 4/59.

89 Tayalisi, II, 451 (h. no. 1224); ibn Hanbel, Miisned, V, 267, 293. Elbani, hadisi sahih olarak degerlen-
dirmistir. Bkz. Elbani, Irvau’l-Galil, V, 245 (h. no. 1410).

90 Tirmizi, Ahkam, 12. Hadisin genis degerlendirmesi i¢in bkz. Ozafsar, Hadisi Yeniden Diisiinmek, s. 146-
151.

91.§0ra, 42/20.

92 {sra, 17/18.

93 Bakara, 2/186.

94 En’am, 6/41.
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Namaz, orug, zekat ve hac ibadetlerinde oldugu gibi bazen ayet genel hiikmii
(miicmel) bildirir ve hadis o hiilkmiin detaylarini agiklar. Elbette bu durum, diger
konular icin de gecerlidir. Ornegin dért sahitle zina ettigi sabit olan kadinlar hak-
kinda Kur’an’da sozii edilen ‘Allah’in acacagi bir yol'un ne oldugunu®s, biz Hz. Pey-
gamberin hadisinden 6grenmekteyizo. Bundan dolay1 fikih¢i, Kuran’da daginik
vaziyette bulunan ayetler ile hadislerin farkl rivayetlerini birlikte diisiinmek ve
aralarindaki iliskileri iyi tahlil etmek durumundadir.

Burada anlatilmaya calisilan ihtilaf, konuyu islerken bazilarinin tek basina
bir ayeti veya hadisi ele alarak nasslarin lafizlariyla hiikiim ortaya koymaya calis-
malari, bazilarinin ise konuyla ilintili biitiin ayet ve hadisleri géz 6niinde bulun-
durmak suretiyle ¢ikarimlarini terkip lizerine oturtmalarindan kaynaklanmakta-
dir. Elbette bu tutum, konu hakkinda varilacak neticeye dogrudan etki etmektedir.
Nitekim bazen birinin helal dedigine digeri haram diyebilmektedir. Bazen ihtilaf
yalnizca hiitkmiin sebebiyle sinirli kalmakta, bazen de itikadi ayriliga kadar vara-
bilmektedir. Ornegin ickinin haramhgini; bazilan yalmzca “Resilullah size neyi
verdiyse alin, neyi yasaklamissa ondan da uzak durun®”” ayetiyle, bazilar1 sadece
“Icki, kumar.. seytan isi pisliklerdires” ayetiyle, bazilan ise bu ayetlerin yam sira
baska ayetleri®® de isin icine katarak hepsini birlikte degerlendirerek ve ‘her
ism/giinah haramdir, icki de ismdir, o halde icki de haramdir’ seklinde kiyas yapa-
rak elde etmislerdir.

Diger taraftan, nasslarin bizzat lafizlarindan degil, hepsinin birlikte ifade et-
tikleri ortak anlami dikkate alarak kiyas yoluyla sonuca varma ydntemini benim-
seyenler de kendi aralarinda ihtilafa diismektedirlertoo. Ciinkii bir kismi her halii-
karda kiyasi 6ncelerken, diger bir kismi nass bulunmayan durumlarda kiyasa bas-
vurmaktadir. Mesela genel olarak kiyasi kabul etmekle birlikte Eb(i Hanife, ibn Ebi
Leyla ve ibn Siibriime’den her biri, farkh bir hadise dayanarak sarth alisverislerle
ilgili ¢ farkll sonuca varmislardiriol. Oysa ¢ok anlamli/miisterek nitelikte varit
olan bir ayet veya hadis, baska bir ayet veya hadisle tahsis edilebilir ve bdylece
birden fazla anlam i¢inden birisi tebeyytin etmis olabilir. Nitekim Hz. Peygambere
hitaben “seni ddllen bulup da yola iletmedi mi?102” ayetindeki dallen kelimesi, pek
cok anlama gelebilen miisterek bir ifade oldugundan, Kur’an’1 iyi anlayamayan bazi
kesimlerce hidayetin zidd1 olan sapiklik (dogru yolu kaybetmis) manasi verilmis-
tir103. Halbuki buradaki ddllen ifadesi, “Rabbim, yanilmaz ve unutmaz”104 ve “Bu,

95 Nisa, 4/15.

96 “Allah’in onlar hakkinda ac¢tig1 yolu benden aliniz: Bikire, bekarla zina ederse yiiz degnek ve bir yil
stirglin; evli ile zina eden evliye yiiz degnek ve recm vardir.” Bkz. ibn Hanbel, Miisned, V, 320; Miislim,
Hudtd, 12.

97 Hasr 59/7

98 Maide 5/90, 91.

99 Bakara 2/219 ve A'raf 7/33

100 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 114-148.

101 Bkz. Taberani, Evsat, 1V, 335 (h. no. 4361).

102 Duha 93/7.

103 Tiirk¢e Meallerin tamamina yakininda ayetteki dallen kelimesi, ‘...yolunu kaybetmis ve sasirmis’
seklinde yani hidayetin z1dd1 olarak terciime edilmis, Suat Yildirim ve Hayrat Nesriyata ait olan meal-

N
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onlardan biri unutacak olursa, digerinin ona hatirlatmasi i¢indir105” ayetlerinde
aciklandig1 gibi gaflet/habersiz olma anlamindadir. Nitekim Cenabi Hakk'in
Kur’an’'da, Peygamberleri daldletle degil, ama bu sekilde gafietle nitelendirdigine
sahit olmaktayiz1%6. Hatta sifilerin buradaki ddllen kelimesini, Y{suf suresindeki
95. ayete dayanarak “asir1 arzu ve istiyak icerisinde bulunmak, sevgiden ve hasret-
ten ne yapacagini bilemez durumda olmak” seklinde izah etmeleri daha da giizel
olup, Arap dilinde bu kullanimin 6rnekleri de mevcuttur. Ecel konusundaki ayet-
lerde de durum aynidir1o7.

Dini metinleri anlama ve yorumlamadaki bu pargaci ve biitiincii yaklasimlar,
ifrat ve tefrit olmak tlizere birbirine taban tabana zit iki yanlis sdylemin ortaya
¢ikmasina vesile olmustur1os. Bunlardan o6zellikle kaza ve kader konusundaki sdy-
lemlerini nasslarin literal anlamlari iizerine bina eden Cebriyye firkasi, insanin hic¢
bir iradeye sahip olmadigini ve zihni-ameli biitiin fiillerinin ilahi giiclin zorlayici
tesiriyle meydana geldigini savunmus ve kendileri gibi diisiinmeyenleri kiifiirle
itham ederek ifrata diismiistiir. Buna mukabil, insanin fiillerinde tamamen 6zgiir
oldugunu ve kisinin istedigini yapabilecegini ileri siiren Kaderiyye de, yine farkl
nasslari literal diizlemde okuyarak tefrite diismiistiir. Temelde bu iki ekol arasinda
hicbir fark yoktur. Neticede her ikisi de, bir konuda varit olan dini nasslarin hepsi-
ni bir arada degerlendirmek yerine, yalnizca birisi veya bir kacinin lafziyla sonuca
varma yontemini takip etmislerdir. Islam milletinin ana gévdesi ise bu gibi itikadi
konularda, sabit olan biitiin nasslar1 goéz 6niinde bulundurarak ifrat ve tefrit ara-
sinda orta bir yol benimsemistir. Zaten Hz. Peygamber de, “Allah’in dini, ifrat ile
tefrit arasindadir09” ve “Islerin en hayirlisi, ortasidirt10” gibi ifadeleriyle buna isa-
ret etmistir.

D. Husls ve Umim

Kisaca bir lafzin tek bir anlama gelmesi demek olan husis ile birden fazla
anlama gelebilmesi demek olan um@im!11, kelimenin kendisinden kaynaklanabile-

—

lerde ise, gafil anlami verilmistir. Sadece Ahmet Tekin, Batalyevsi tarafindan ehli tasavvufun izahi ola-
rak takdim edilen ve Yusuf suresi 95. ayette anlamini bulan ‘asir1 arzu ve istiyak, sevgiden ve hasret-
ten ne yapacagini bilememe’ seklinde terciime etmistir.

104 Taha, 20/52.

105 Bakara, 2/282.

106 Yusuf, 12/3. “Sana bu Kur’an1 vahyetmekle kissalarin en giizelini anlatiyoruz. Halbuki daha dnce sen
bunlardan habersizdin.”

107 “_ Ve bana itaat edin ki, sizin giinahlarimizi bagislasin ve sizi belli bir vakte kadar ertelesin” ayeti
(NGh, 71/4), hemen pesinden gelen ayette oldugu gibi ecelin ertelenemeyecegini net olarak ifade
eden ayetlerle celisik goriinmektedir. Fakat bu miicmel ve kapali ayet, Hid, 11/3 ve benzeri ayetlerle
birlikte degerlendirildiginde, baska delile ihtiya¢ duyulmayacak derecede durum agikliga kavusmak-
tadir. Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 120-132.

108 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 133.

109 Elbani, bu ifadenin uydurma oldugunu soylemistir. Bkz. Silsiletii’l-Ehddisi’d-Daife ve’l-Mevdi’a, V1II,
410 (h. no. 3940).

110 Beyhaki hadisin Hz. Peygambere nispetinin zayif, fakat mevkuf seklinin sahih oldugu kanaatindedir.
Bkz. Beyhaki, es-Stinenti’l-Kiibra, 111, 27 3; Beyhaki, Suabu'I-fmdn, V, 261.

111 “Hass, tek bir vaz’ ile tek bir mana i¢in konulan ve belirli bir miktarla sinirli kalmaksizin kendisi i¢in

N
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cegi gibi climleden de kaynaklanabilirii2. Mesela insan kelimesi, “Ey insan! Rabbine
karsi seni ne aldatt1?113” ve “insan gercekten ziyan icindedirt14” ayetlerinde umum,
“Bir kisim insanlar mii’'minlere: 'Insanlar size karsi ordu topladi, onlardan korkun'
dediklerinde..115” ayetinde husus ifade etmektedir. Bu, kelime/lafzin bizzat kendi-
sinde var olan bir durumdur. Ciimledeki umum-husus tartismasina ise, “Icinizde-
kini aciga vursaniz da, gizleseniz de Allah sizi, onunla sorguya ceker de diledigini
bagislar, diledigine azap edert16” ayeti 6rnek gosterilebilir. Zira bazi dlimler burada
biitlin insanlarin kastedildigini yani ayetin umum ifade ettigini, fakat daha sonra
“Allah, dillendirmedikce veya eyleme doniistiirmedikce immetimin i¢cinden gecir-
diklerinden vazgecmistirt17” hadisiyle tahsis edildigini, ayetin devaminin da buna
isaret ettigini sdylerken, Hz. Aise burada kafirlerin kastedildigini ileri siirerek aye-
tin hususi oldugunu ifade etmistir. Ayni sekilde “Mi'min bir mideyle, kafir ise yedi
mideyle yer” hadisinin, Cahcah el-Gifari hakkinda séylendiginden husus, bu sahis
hakkinda sdylenmis olsa bile biitiin inang¢sizlar1 kapsamasina engel bir durumun
bulunmamasi dolayisiyla da umum olarak anlasilmistirtis.

Bunlarin disinda, konuyla ilgili bir de Arap dilindeki kullanimi/vaz'1 mutlak
olarak umum oldugu halde, dini nasslarla hususilesen lafizlar vardir. Ornegin
Araplarin kendisinden yararlanilan her seye kullandigi mut’a kelimesi, dini metin-
lerde mehir ve nikahin bir ¢esidi i¢cin kullanilir olmustur1°.

E. Rivayet ve Nakil

Bu baglikla kastedilen seyin iyi anlasilabilmesi icin, hadise sonradan ariz
olan ve anlamini degistiren illetlerin/kusurlarin bilinmesi gerekir. Bu illetler bazen
hadislerin birbiriyle celistigi yanilgisini verirken, bazen de ulemay1 garip yorumla-
ra sevk eden bir takim problemler ortaya ¢ikarabilmektedir.

Hz. Peygamberden, sahabeden ve tabiinden nakledilen hadislerin sekiz illet-
le muallel olabilecegi bilinmelidirt2o.

—

uygun olan bu mananin gerceklestigi biitiin fertleri icine alan lafizdir. Amm ise, tek bir vaz’ ile tek bir
manay! ifade etmek lizere konmus olan ve tek bir ferde veya sinirl sayidaki fertlere delalet eden la-
fizdir.” Genis bilgi i¢in bkz. Koca, Tahsis, s. 31-96.

112 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 151-161.

113 Infitar, 82/6.

114 Asr, 103/2.

115 Ali imran, 3/103. Ayetteki ilk insanlar'dan maksat, olay1 haber veren Nuw’aym b. Mes’ud’dur. ikinci
insanlar kelimesi ise, ordu toplayan birkag elebasidir. Clinkii orduyu biitiin insanlar degil, birkag ele-
basi toplar.

116 Bakara, 2/284.

117 Buhard, Itk, 6; Miislim, iman, 58.

118 Bu sahis Miisliiman olacagini sdyleyerek ashabin yanina geldigi sirada, sagilan yedi koyunun siitiinii
icip bitirmis, ama Miisliiman olduktan sonra bir koyunun siitiiyle iktifa etmistir. Olay kendisine haber
verilince Hz. Peygamber yukaridaki ifadeyi kullanmistir. Hadis i¢in bkz. Buhari, Et'ime, 11; Mislim,
Esribe, 34.

119 Nisa, 4/24.

120 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 165-209.
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1. Isnadin Fesadi (Bozuklugu)

Halk arasinda hadise iliskin yaygin olarak bilinen illet, isnadin fasit olmasi-
dir. Clinkii isnadin sahih olmasinin, hadisin de sahihligini gosterecegi seklinde bir
yanilgl vardir. Oysa durum boyle degildir. Ravilerin tamami adaletleriyle meshur,
din ve emanet acisindan saglamliklariyla maruf ve tenkide ugramamis, yaptiklari
nakillerde 1zdirab/¢eliski bulunmayan kimselerin naklettikleri hadislere de istem
dis1 bazi illetler ariz olabilirizt. Bu itibarla hadis metinleri, ayrica Kur’an’a da arz
edilmelidirzz.

Isnada anz olan bozukluk/fesat, cogunlukla irsal ve diger tiirlii bir kopukluk
bulunmasi veya ravilerinden bir kisminin bidat ehlinden olmasi, yalancilikla itham
edilmesi, az giivenilir olmasi, gaflet ve bunaklikla meshur olmasi, sahabeden bir
kismi hakkinda mutaassip olmasi gibi farkl sekillerde gerceklesebilir. Hz. Ali'nin
tistiinliigi ve hilafetin kendisine teslim zorunlulugunu taassup derecesinde dile
getiren Sia ekollii mensuplar1 érneginde oldugu gibi, asir1 sevgi insanoglunu, hadis
uyduracak veya hadislerin sozlerini degistirecek kadar ifrata siiriikleyebilmekte-
dir123. Mutezile ise, Mushafta yazil bazi kelimeleri degistirecek kadar isi ileri go-
tirmislerdiri24. Bitiin bunlarla birlikte Buhari, Miislim ve Yahya b. Ma’in gibi mii-
dekkik hadisciler, isnada iliskin bu tiir kusurlari tespit etmislerdir.

2. Manen Rivayet

Bir hadisin, bizzat s6z sahibinin agzindan cikan ifadelerle degil, ayni anlama
gelebilen baska lafizlarla nakledilmesi demek olan manen rivayet, gercekten Miis-
liimanlar arasindaki biiyiik anlasmazliklara zemin olusturmustur. Hz. Peygamberin
farkli zaman ve mekanlarda ayni konuyu degisik ifadelerle dile getirmis olmasin-
dan kaynaklanan ifade farkliliklarindan ayri olarak, bir hadisin farkl lafizlarla nak-
ledilmesinin temel sebebi, hadiscilerin bir hadisi kendilerinden sonrakilere bizzat
Nebi (s.a)’in telaffuz ettigi kelimelerin disinda baska ifadelerle nakletmeleridir:2s.

121 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 166-174.

122 Batalyevsi’'nin, bazi ekollerce sahih hadislerin senetlerinin bir takim uydurma haberlere kilif yapil-
mas1 sebebiyle ‘isnadi saglam olan her hadisin, mutlaka metni de sahih olur’ diisiincesinin dogru ol-
madigl i¢cin hadislerin Kur’an’a da arzedilmesi gerektigini anlatirken delil olarak sundugu su hadis
miinasip olmamistir. “Benden dnce Peygamberlerin ¢ok oldugu gibi benden sonra hadisler ¢ogalacak-
tir. Onlar1 Allah’in Kitabina arz edin. O’na uyanlar1 ben séylemisimdir, ama uymayanlar1 ben soéyle-
memisimdir.” Clinkii hadis kitaplarinda yer almayan bu haber de uydurma olarak degerlendirilmistir.
Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 171. Hadis i¢in bkz. Sagani, Mevdii‘dt, I, 76; Fetteni, Tezkira, 1, 28.

123 Mesela Necm, 53/1 ayetinin niizul sebebi olarak, ayin yerinden sokiiliip yeryiiziine dogru diistiiglinii
goriince insanlar ‘acaba nereye diisecek’ diye meraka kapilmis, Hz. Peygamber de ‘kime isabet ederse
benden sonra halife o alacaktir’ buyurmus, ayin Hz. Ali'nin evine diistiigii anlasilinca da bu ayet nazil
olmustur. Bu mizansen anlatim, sthhat sartlarini tasiyan bir senede ilistirilerek hadis diye nakledil-
mistir. Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 167; ibni'l-Cevzi, Mevdidt, 1, 373.

124 Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 168-169. Fakat Batalyevsinin, ‘hatta taassuplarindan dolay:
Mu'tezile’den bazilari, ayetlerdeki bir kisim kelimeleri farkli okuyarak Kur’an ayetlerini bile degistir-
meye calistilar’ seklindeki ithami isabetli olmasa gerek. Ciinkii bu baglamda sundugu 6rnekler, saz ki-
raatlerden ibarettir ki, bunlar Ehl-i Siinnet dlimlerince de dile getirilen hususlardir.

125 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 175-184.
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Manen rivayetin bir kusur olusturmasinin sebebi, insanlarin hal ve davra-
nislarinda oldugu gibi, zihni kavrayis ve ifade kabiliyeti acisindan kendilerini kanit-
lama yarisi icinde olmalaridir. Ravinin Hz. Peygamberden veya baskasindan duy-
dugu bir hadisi kendi zihin diinyasinda, s6z sahibinin murat etmedigi bir anlamda
tasavvur etmesi miimkiindiir. i¢ diinyasinda tasarladigi o anlami farkli lafizlarla
baskasina naklettigi zaman, s6z sahibinin kastetmedigi bir sekilde, duydugundan
farkli ifadelerle hadisi rivayet etmis olmaktadir. Bu da ayni ifadenin iki-li¢ anlama
muhtemil olmasi veya ciimle icerisinde birbirine zit iki manay1 ihtiva eden miiste-
rek bir lafzin kullanilmasi neticesini dogurmaktadir. Mesela “Biyiklar1 kisaltin ve
sakallar1 uzatini2¢” anlamindaki hadiste yer alan |, ifadesi, Arapg¢ada ‘uzatin ve
¢ogaltin’ manasina gelebilecegi gibi, ‘azaltin ve hafifletin’ manasina da gelebilen zit
anlaml kelimelerdendir. Dolayisiyla ravinin, hadisi bizzat isittigi lafizlarla degil,
manen rivayet etmesi durumunda, Hz. Peygamberin kastetmedigi bir anlami nak-
letmis olmasi muhtemeldir.

3. Hadislerin Irabina ve Arapcaya Vakif Olamama

Irap ve mecaz gibi Arap dilinin yapisim ve inceliklerini bilmemek, rivayet ve
nakil kaynakl ihtilaflarin 6nemli sebeplerindendiri?’. Hadis ravileri arasinda,
merfu, mansup ve mecrur ayirimini yapamayacak derecede Arap dilini bilmeyen
cahil kimseler mevcuttur. Araplar dildeki her bir anlam i¢in miistakil bir kelime
kullanmis olsaydi, o zaman irap bilgisine ihtiya¢c olmazdi. Ama aym lafz1 iki zit an-
lam icin kullanmislar ve aralarim yalnizca harekelerle ayirmiglardir. Ornegin “Bu-
gilinden sonra hi¢ bir Kureysli, kiyamete kadar sabren 6ldiriilmeyecektirizs” hadi-
sindeki =z Y ifadesinin nehiy olarak da, nefiy olarak da okunmasi1 mimkiindiir.
Tabii her iki okunusa gére anlam da degisecektirt2o.

4. Tashif (Harf ve Anlatim Hatalar)

Ravilerin pek ¢ogunun, hafizalarina giivenerek tahammiil asamasinda hadis
metinlerindeki harfleri yeterince zabt u rabt altina almamalar sebebiyle ezberin-
deki veya yazdig1 metinlerdeki bazi harfleri ve kelimeleri hatali bir sekilde naklet-
meleri anlamindaki tashif, hadisle ilgili 6nemli illetlerden birisidir'30. Bu nevi hata-

126 {hn Hanbel, Miisned, 11, 16, 156, 229; Buhari, Libas, 65; Miislim, Tahare, 52; Tirmizi, Edeb, 18.

127 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 184-189.

128 Miislim, Cihad, 33.

129 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 190-193. Batalyevsi, bir dilci olarak bu nevi basliklar altinda uzun uzadiya
aciklamalar yapmakta, ayet, hadis ve siirlerden onlarca misal vermektedir. Burada da “Allah evveldir,
ahirdir” (Hadid 3) gibi ayetleri zikrettikten sonra soyle demektedir: Ger¢ekten iman ile kiifiir arasin-
da, harekeden bagka bir sey yoktur.

130 Hadis usili, hadis serhleri, ricdl ve tabakat kitaplari, liigat ve garibu’l-hadise dair yazilan kitaplarda
yeri geldikge tashif konusuna yer verilmekle birlikte, miistakil olarak konuyu ele alan kitaplar da
mevcuttur. Mesela Mahmid Ahmed Mira'nin tahkikiyle iki cilt halinde yayimlanan Ebi Ahmed Hasen
b. Abdillah el-Askeri (382/993)'nin Tashifdtu’l-Muhaddisin adli eseri, Muhammed Ali Abdulkerim’in
tahkikiyle tek cilt olarak yayimlanan Hattdbi (388/998)'nin Isldhu Galati’l-Muhaddisin’i ile Zehebil
(748/1348)'nin el-Mustebih fi'l-Esmad ve’l-Ensdb ve’l-Kund ve’l-Elkdb’1 bunlardan bir kagidir. Ayrica
konuyla ilgili Kadir Paksoy tarafindan “Hadiste Tashif -Lafiz ve Anlam Hatalar1-” adiyla bir de makale

N
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lar neticesinde her hangi bir ifade, bazen kailinin murat ettigi anlamin tam aksi
istikamette bir anlama doniisebilir. Clinkii Arap¢a yazinin giriftligi, iki zit anlam
arasindaki farki, hareke veya noktaya kadar 1nd1rgemekted1rl31 Ornegin Isra ve
erac hadlsesmln anlatlldlgl Buhari hadisindeki ,J,Ul um:.; ifadesitsz ile Miislim’deki

Lo 8 0

o ais; 18 oo Gl By a5t a5 climlesit3s, ravilerin dikkatsizlik sonucu yaptiklari
hatalardir.

5. Hadisin Eksik Nakledilmesi

Anlamin kendisiyle tamamlandig bir kelimenin atlanmasi suretiyle nakledi-
len hadis drneklerine de sik¢a rastlanmaktadirt34. Mesela leyletii’l-cin hadisi olarak
bilinen rivayetlerin bir kismina gére Abdullah b. Mes’ud o gece Hz. Peygamberin
yaninda bulunurken, digerlerine gore o gecede Allah Resiliiniin yaninda hi¢ kimse
yoktu. Problem, s . 41 L laigs L/ cinleri benden baska kimse gérmedi ifadesindeki
benden baska lafzinin ravi tarafindan 1skat edilmesinden kaynaklanmaktadir13s.

—

yazilmistir. Bkz. Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, y1l. 2004 /4, s. 98-116. Hadis 1stilahinda,
harflerinde nokta degisikligi bulunan hadislere “Musahhaf”, kelimelerinde harf, yazi ve sekil degisik-
likleri bulunan hadislere de “Muharref” dendigini burada belirtmek isteriz.

131 Mesela hadislerde gecen uzun sagl/ ¢ 5 ve dazlak/y s kelimeleri arasinda yalnizca nokta farki vardir.

Hadisler i¢in bkz. Buhari, Zekat, 3; Tahavi, Miiskil, 111, 90 (h no. 1066).
132 Buhari aym ifadeyi, Salat kitabinin ilk babinda ,j,m ‘p:; seklinde, Ehadisii’l-Enbiya kitabinin 6.

Babinda ise p;un .u.> seklinde rivayet etmistir. Miislim ise sadece (iman, 263) p;un .u.> seklinde

nakletmistir. Ciinbiize'nin ¢ogulu olan cenabiz kelimesi, dize ve kubbe anlamina gelmektedir ki,
hadiste bu anlamda kullanilmistir. Fakat ravinin hatasiyla kayitlara, Araplarin vahsi hayvanlari
yakalamak i¢in kurduklari tuzak anlamina gelen habdil (tekili hibale’dir) seklinde ge¢mistir. Bkz.
Batalyevsi, et-Tenbih, s. 192. Nitekim inci dizileri tamlamasi i¢in baska hadislerde kubbe kelimesinin
¢ogulu (kibab) kullamilmistir. Bkz. Tirmizi, Tefsir, 88. Hadis kaynaklar1 6zelinde ama genelde eski
eserlerdeki bu tiir lafiz farklari, bazen miistensihlerden, bazen de nesirden kaynaklanabilmektedir.
Calismamizin 146. dipnotunun bulundugu ve 8. Konunun beyan ettigi hatalar gibi.

133 Miislim, iman, 191. Hadisin asli, Qé Je m ¢35 =t aS [Kiyamet giinii biz kiimeler halinde geliriz

seklinde olmalidir. Miislim’deki ifade, mevcut haliyle higbir anlam ifade etmemektedir.

134 Batalyevsi, et-Tenbih,s. 194-195.

135 Bu tiir kusurlar i¢in yalnizca bu misal verilmistir. Ancak bu 6érnegin de, yerinde olup olmadig tartis-
malidir. Giinkii Miislim’deki rivayetlere gore, ibn Mes'ud dahil hi¢ kimse, Hz. Peygamberin cinlerle bu-
lusup onlar1 islama davet ettigi o gecede 0'nun yaninda bulunmamugtir. Bkz. Miislim, Salat, 150. ibn
Kuteybe de, zutt hadisinin yani ibn Mes’(id’un cinleri gérdiigiinii ifade eden rivayetlerin hadiscilerce
rivayet edilmedigini kaydetmektedir. Bkz. Ibn Kuteybe, Tevil, s. 32-33. Beyhaki de ibn Kuteybe ile ay-
n1 kanaattedir. Bkz. Beyhaki, Deldil, 11, 230. ibn Hanbel'in rivayetlerinden bir kismi (I, 436) Miis-
lim'dekilerle ayni istikamettedir. Fakat diger bir kisminda (I, 455), O'na refakat etmistir. ibn
Mes'(id’un leyle-i cinde Hz. Peygambere refakat ettigini haber veren ibn Hanbel’in bu ikinci rivayeti,
zutt (iri yapil varliklar) hadisi diye meshur olan hadis olup isnadi zayiftir. Zeyla't'ye gore de konu ha-
disgiler arasinda tartismali olup, sahih rivayetlere gore Allah Res{liine o gece kimse refakat etmemis-
tir. Bkz. Zeyla'l, Nasbu'r-Rdye, 1, 139. Dolayisiyla sahih rivayetler esas alinacagindan burada,
Batalyevsi'nin soyledigi tiirden bir 1skattan s6z etmek zordur. Bunun yerine “bugiin yasayanlardan,
yiiz yil sonra kimse hayatta kalmayacaktir” hadisindeki bugtin kelimesinin 1skat1 misal verilebilirdi.
Bkz. Miislim, Fadiilii’s-Sahabe, 217-220.

98 Yusuf Acar, Inang ve Diisiince Ayriligina Yol Acan Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitincii
Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Marife, Kis 2011 S. 77-106



6. Hadisin Sebeb-i viiriidsuz Nakledilmesi

Hadisin ortaya ¢ikis/viiriid sebebini ravinin bilmemesi, o hadisin anlasilma-
sin1 giiclestirir ya da baska hadislerle goriiniirde bir ¢eliskiye sebebiyet verebilir1se.
Kiitlib-i Sitte’de yer alan ve kendilerine miisle cezasi uygulanan Uranilerle ilgili
hadisin37, mutlak olarak miisleyi yasaklayan hadislerle3s celistiginin ileri siirtl-
mesi ve tearuzun giderilmesi adina neshe miiracaat edilmesi, esas itibariyle viirad
sebebini dikkate almadan yapilan yorumun bir 6rnegidirt39. Aym sekilde “Allah,
Ademi kendi suretinde yaratti140” hadisindeki zamirin merciinde olusan kapaliligin
sebebi de, viirtid sebebinin bilinmeyisidiri41.

7. Ravinin Hadis Metnini Eksik Nakletmesi

Rivayet ve nakle iliskin ihtilaf kaynaklarindan birisi de sudur: Ravi, hadisin
bir kismini duyar, bir kismim duymaz ve yalnizca duydugunu nakleder. Mesela ibn
Omer ve Ebl Hureyre’den nakledilen “Ugursuzluk ii¢c seydedir; evde, kadinda ve

136 Batalyevsi, et-Tenbih,s. 195-205.

137 Buhari, Vud(, 66, Hudld, 20, Megazi, 36; Mislim, Kasdme, 9; EbG David, Huddd, 3, Cihad, 120;
Tirmizi, Taharet, 55; Nesal, Tahrimii’d-dem, 6; ibn Mace, Hudid, 20, Diyat, 30. Bu hadisi Buhari, yedi
ayr1 yerde ve dokuz ayri tarikle nakletmistir.

138 Buhari, Mezalim, 31; Muslim, Cihad, 2; Eb( David, Cihad, 119, Hudid, 3; Tirmizi, Diyat, 13; Nesai,
Tahrimii’d-dem, 9; ibn Mace, Cihad, 38. Bu hadise gore Uraniyye adinda bir kabile, Medine'ye gelerek
Miisliiman olmuslar, fakat bir siire sonra kendilerinin yayla insanlar1 olduklarindan Medine’de rahat
edemedikleri ve hastalandiklar sikayetiyle Hz. Peygambere gelmislerdir. Bunun tizerine Allah Resiild,
Medine disindaki otlak ve yaylaklara ¢ikmalarini, oradaki hazineye ait develerin siiti ve idrarlarindan
yararlanmalarini soylemistir. Uraniler bu tavsiyeyi uyguladiktan sonra hastaliklarindan kurtulunca
irtidat etmisler, cobanlar1 miisle/iskence yaparak katletmisler, develeri de gasp ederek kagmislardir.
Durum Hz. Peygamber’e intikal edince, Allah Rasilii onlar1 yakalatti ve elleri ayaklar1 kesildi, gozleri
oyuldu ve Harre mevkiinde 6liime terk edildiler. Tahavi bu uygulamanin islamin ilk yillarinda gergek-
lestigini ve daha sonra nesh edildigini sdyleyerek meseleyi ¢6ziime kavusturmaya ¢alisir. Ciinki Hz.
Peygamber’in koydugu hiikiim, Allah’in koydugu hiikiim gibi oldugundan miisle gibi uygulamalar
Stinnette yoktur. Bkz. Tahavi, Miiskil, X1, 67-69.

139 Uraniyye hadisinin menstih olup olmadig! tartismalar1 yaninda, sahih olmadig1 yoniinde bazi eshds
tarafindan dedikoduya sermaye ittihdz edilmis oldugundan bahisle Ahmed Naim 6zetle soyle bir deger-
lendirmede bulunmustur. Bagkalarina ibret olsun diye, burun ve kulak gibi sair uzuvlarini kesip, goz-
lerini oyarak kendisini ¢irkin bir sekle sokmak suretiyle diismana ceza verme anlamindaki miislenin
iki sekli vardir. Biri, kisas ve mukabele bi’l-misl (yapilan ise ayniyla karsilik vermek); digeri de 61dii-
riilen sahsin/maktiiliin burnunu, kulagini ve diger azalarini1 kesmektir ki, yasaklanan kismi budur.
Halbuki Uraniler, irtidat/otoriteye isyan, kiifrdn-1 nimet, yol kesme/eskiyalik ve iskenceyle adam 6l-
diirme gibi pek ¢ok sugu ayni anda isledikleri i¢in kendilerine kisas olmak iizere ellerinin ve ayaklari-
nin kesilmesi, gozlerinin oyulmasi cezasi verilmistir. Hz. Peygamber, Maide Siresi 33. ayet geregi bu
hitkmii uygulamis olup, bu agir muamele, yapmis olduklar fiile mislen mukabeleden ve icray-1 kisas
emrinden ibarettir. Bkz. Ahmed Naim, Tecrid-i Sarih Tercemesi, 1, 181-188.

140 jbn Hanbel, Miisned, 11, 244, 251, 315, 323, 434, 463; Buhari, isti’zan, 1; Miislim, Birr ve Sila, 115,
Cennet, 28.

141 Batalyevsi'ye gore yukaridaki hadis, “Sizden biri kardesiyle doviisiince yiize vurmaktan sakinsin.
Ciinkii Allah Ademi.. ” rivayetiyle birlikte diisiiniildiigiinde daha iyi anlasilacaktir. Hadis icin bkz.
Tayalisi, IV, 287; Buhari, Itk 20, Miislim, Birr, 112. Fakat yine de iskalin devam ettiginin farkinda olan
Batalyevsi, zamirin mercii ister Adem ve isterse Allah olsun, diger nasslar ve dil yardimiyla pek cok
tevilin yapilabilecegini bir dilbilimci ve kelamci iislubuyla uzun uzun anlatmaktadir. Ayrica ibn
Kuteybe’'nin konuya iliskin yorumunu da isabetli bulmadigini not etmektedir. Bkz. Batalyevsi, et-
Tenbih, s. 196-206.
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atta142” hadisinin, “Ne hastaligin bulasmasi, ne ugursuzluk, ne hortlak/hame ve ne
de safer ayinin ugursuzlugu vardir'43” hadisine goriiniiste zit durmasinin sebebi,
ravinin sonradan meclise istiraki nedeniyle konunun tamamini duymamasi ve Hz.
Peygamberin ifadelerini eksik aktarmasidirt44. Bu gibi durumlar gayet dogaldir.
Ciinkii Hz. Peygamberin her konusmasini emretme-yasaklama veya dini bir hiikiim
bildirme seklinde diisiinmek yanlis olup, bazen toplantilarinda bir takim haberleri
anlatmasi tabiidir.

8. Hadisin Sifahi Degil, Kitaplardan Nakledilmesi

Biitlin hadislerin, ravilerin bizzat hocalarindan dinlemek suretiyle nakledil-
digini sdylemek dogru degildirt4s. Hadislerin, icazet yoluyla veya hoca-talebe karsi-
lasmas1 olmadan dogrudan kitaplardan nakledilmesi gercekten dinde biiytik fela-
ketlere ve zararlara yol acabilmektedir. Maalesef pek coklar1 icazete giivenerek,
hocayla karsilasma ve aldigini oldugu gibi nakletme gibi hususlarda asir1 miisama-
hakar davranmaktadir. Neticede bir bakiyorsun, miiellifine aidiyeti kesin olmayan
bazi niishalardan aktarilan rivayetlerin harfleri ve kelimeleri degismis, miiellifin
rivayeti oldugu kesin olarak bilinen rivayetlere muhalif hale gelmistirt4s.

Hadiste bulunabilecek kusurlari/illetleri, hadisin sahihini sakiminden ayir-
ma bilgisinde uzmanlasan miinekkit hadisgilerin yontemi cercevesinde tespit et-
meye calistigini sdyleyen Batalyevsi, bu yontemi su sekilde tespit eder: “Miinekkit
hadisciler, kulag1 tirmalayici veya herkesce bilinen/meshur bir hadise aykir1 bir
rivayet kendilerine ulastiginda, evvela o rivayetin senedini arastirirlar. Sayet
ravileri arasinda cerh edilmis birisini goriirlerse, derhal metnini muzdarip adde-
derler ve artik kesinlikle onu giivenilir bir metin olarak kabul etmezler. Fakat
ravileri sika, adalet ve emanet bakimindan meshur olan, yani senedi problemsiz bir
hadis karsilarina ¢iktig1 zaman, hadisi te’vile/yorumlamaya ve anlamaya calisirlar.
Bu caba neticesinde, lafizlarin ihtimalli oldugu bir anlam ortaya ¢ikarsa o hadisi
kabul ederler, ama her ac¢idan tatmin edici bir te’vile ulasilamazsa onu hatali ilan
ederler.147”

142 MAlik, isti’zan,22; Ibn Hanbel, Miisned, 11, 8, 36, 115, 126; Buhari, Cihad, 47, Nikah, 17, Tib, 43, 54;
Miislim, Selam, 115, 120; Eb( Daviid, T1b, 24; Tirmizi, Edeb, 58; Nesat, Hayl, 5; ibn Mace, Nikah, 55.

143 Buhéri, Tib, 44; Miislim Adéb, 102.

144 Nitekim Hz. Aige bu hadisi duyunca, “Ebl Hiireyre tam ezberlememis. Allah Resili, ‘Allah Yahudile-
rin cezasini versin, soyle derler: Ugursuzluk li¢ seydedir; evde, kadinda ve atta’ derken o iceri girmisti.
Demek ki, hadisin basini duymamis, ama sonunu duymus.” demistir. Bkz. Tayalisi, 11, 124 (h. no.
1641). Konu hakkinda genis degerlendirme i¢in bkz. Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yénelttigi Elestiri-
ler, ¢ev. Blinyamin Erul, s.75-78.

145 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 207-208.

146 Batalyevsi, “Nitekim giiniimiizde insanlarin ¢ogunun ilimleri bu sekilde olusmaktadir. ilim adina
ellerinde yalnizca kitap isimleri mevcuttur” diyerek kendi zamanindaki ilmi ortama dair bilgi de ver-
mektedir. Bkz. Batalyevsi, et-Tenbih, s. 208.

147 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 208, 209.
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F. Nass Bulunmayan Konularda ictihat ve Kiyas

Her hangi bir konuda Kur’an'dan veya hadisten nass bulunmamasi duru-
munda fakihler, kiyasa ve akli istidlale siginirlar. Bu noktada ortaya ¢ikan ihtilaf
ise, iki sekilde gerceklesmektedir. Birincisi, ictihat ve kiyasin kabulii veya reddi;
ikincisi, Malikiler, Safiller ve Hanefiler gibi kiyasi kabul eden ekollerin yontem
farkliliklaridir. Bu son ihtilaf sebebi, daha kapsamli olanidir14s.

G. Nasih ve Menstih

Batalyevsi'ye gore, kabul ve red acgisindan nesih konusunda ihtilaf bulun-
makla birlikte, sonuclar1 bakimindan asil ihtilaf, biitiin fraksiyonlariyla neshi kabul
eden Ehl-i Siinnet arasinda neshin neligi noktasinda ortaya ¢ikmaktadir. Emir ve
yasaklarda varligi kabul edilen neshin, haberlerde de caiz olup olmadigi; Kur’an’i
Siinnet’in neshedip edemeyecegi; ayet ve hadislerden hangilerinde neshin gercek-
lestigi gibi konularda Ehl-i Siinnet alimleri arasinda kokli ihtilaflar zuhur etmis-

tir14o,

H. ibiha ve Tevessii’

YA

Ezan, cenaze namazi ve tesrikteki tekbirlerin sayisi ile Kur'an’in miitevatir
yedi kiraatle okunabilmesi gibi konularda iimmet arasinda ortaya cikan ihtilafin
kaynagi, Allah’in, kullarini Peygamberinin lisaniyla serbest birakmasi/ibdha ve
genislik/tevessu’ tanimasidir?so.

V. Degerlendirme

[htilaf konusunda tarih boyunca Miisliimanlarin zihin diinyasinin, genel ola-
rak bu kelimenin dini metinlerdeki olumsuz anlamiyla sekillendigini sdéylemek
miimkiindiir. Buna mukabil Batalyevst'nin, insanlardaki diisiince ayriligini, yarati-
lis itibariyle insanlarin birbirinden farkli olmas1 anlamindaki cinsler ihtildfi kadar
tabii karsilamasi ve hatta diinyanin imari i¢in bunun gerekliligine vurgu yapmasi
oldukca onemlidir. Ciinkii bu perspektif, hakikate ulasmada farkl ¢6ziimlemeleri
ve yorum cesitliligini icerdiginden, dtekini anlama yolunda atilmis ilk adimi olustu-
rur. Nitekim Batalyevsi bu ¢alismasiyla, mezhepleri ve diistinceleri kategorize ede-
rek dine aykiri egilimlere isaret etmeyi ve bidat ehliyle miicadeleyi hedeflemedigi-
ni, bu tarz ¢abalarin daha 6nce sarf edildigini, kendisinin yalnizca mezhep ve dii-
stince ayriligina yol acan ihtilaflarin kaynaklarina dikkat cekmek istedigini agik¢a
ifade etmistir.

et-Tenbih’in dini kiiltiriimiize yaptig1 katkilarin basinda, dinl metinleri an-
lama ve yorumlamada ortaya ¢ikan ihtilaf sebeplerini konusmanin ve arastirmanin
esas itibariyle bash basina bir anlama ¢abasi oldugunu vurgulamasi gelmektedir.

148 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 213.
149 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 217-218.
150 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 221.
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Ihtilaf ad1 altinda yapilan biitiin calismalari, bu kavrama ait epistemolojik ve se-
mantik ahdi zihniden dolay1 pesinen negatif kabul etmek dogru degildir. Tam ter-
sine, farkliliklarin tespit edilmesi ve tizerinde konusulmasi, ayn1 zamanda miizake-
re ve diyalogun da ilk zeminini olusturur. Yetersizligi ya da eksik kalis1 elestirileri
bir tarafa, nasslardan hiikiim ¢ikarma ydntemini muhtevi oldugu icin fikih usild,
din! metinleri anlama yontemine sahip bir disiplin olarak kabul edildigine gore,
farkli isimle de olsa ayni1 konuyu daha sistematik bir tarzda ele alan ¢alismalar da
aymni sekilde nitelendirilebilmelidir.

Misliimanlari inang ve diisiince ayriligina sevk eden sebepler Batalyevsi'ye
gore: 1. Baz1 dini metinlerin veya bunlardaki bazi lafizlarin birden fazla anlama
gelebilmesi/miistereklik. 2. Bu metin veya lafizlarin hem hakikat, hem de mecaz
manada kullanilmast. 3. Bu metin veya lafizlarin husus veya umum ifade etmeleri.
4. Dinl metinlere parcaci veya biitiincii yontemle yaklasilmasi. 5. Baz1 hadislerin
rivayet ve nakil acisindan kusurlu/illetli olmasi. 6. Nass bulunmayan konularda
ictihat ve kiyas yapilmasi. 7. Nasslardaki nasih-mens(ih konusu. 8. Sari’in tanidig:
ibaha/serbestlik ve tevessii’/genislik olmak iizere sekiz ana baslikta toplanabilir.

Bu tespitlerin biiytlik oranda, fikih usiliiniin {i¢ ana konusundan birisi olan
‘Nasslardan Hiikiim Cikarma’ basligi altinda ele alinan lafza iliskin konularla ortiis-
tiigli gozden kagmamaktadir. Zaten Batalyevsi de, fikih usilii denilince ilk akla ge-
len alimlerden Serahsi (6. 490/1097), Pezdevi (6. 493/1099) ve Gazali (6.
505/1111) ile cagdas olup, ibn Riisd (6. 595/1199), Razi (6. 606/1209) ve
Amidi’nin (6. 631/1233) de selefidir. Yani tam da usl-i fikhin olgunlasma dénemi
fikir ve diisiince adamidir. Nitekim Batalyevsi de bunu ihsas ettirircesine, fikih usi-
liinde islenisinden dolayr meshur ve maruf oldugu diisiincesiyle nasih-mensih,
ictihad ve kiyas, ibaha ve tevessii’ basliklarini birer ciimleyle gecistirmistir.

Dinl metinleri anlama ve yorumlamada fikih us(liiniin, lafz1 6nceleyen
literal bir anlayista oldugu, terkip¢i olmadigi, anlamay1 degil de istinbati metot ola-
rak benimsediginden inang ve ahlak gibi alanlardaki nasslar1 yorumlamayi ihmal
ettigi seklinde ileri siiriilen bazi elestiriler disiintildiiginde?st, Batalyevsi'nin yak-
lasimi daha bir anlam kazanmaktadir. Fikih ustli adina eksiklik ya da yetersizlik
olarak nitelendirilen bu ii¢ temel noktay1 Batalyevsi de tespit etmis olacak ki, ese-
rinde gerek baslik gerekse muhteva olarak daha ¢ok bunlar iizerine yogunlasmis-
tir.

Her seyden 6nce Batalyevsi, biitiin bu maddeleri ele alirken, yalnizca fikih
icerikli nasslar1 degil, inanctan diisiinceye ve ahlaktan tasavvufa varincaya kadar
biitiin dini ilimleri ve nasslan kapsayacak sekilde hareket etmektedir. ihtilaf se-
beplerini her ne kadar sekiz ana madde seklinde takdim etmis olsa da, biitiin mesa-

151 Fikih ustliiniin, islami ilimler icerisinde miistakil bir anlama yéntemi gelistiren tek disiplin olmakla
birlikte, hadis 6zelinde dini metinleri anlama ve yorumlamada yetersiz kaldig1 yoniindeki tespitler
icin bkz. Gormez, Metodoloji, s. 162. Bu tiir tespitlerin degerlendirilmesine yonelik genis bilgi i¢in bkz.
Polat, “Siinnetin Anlasilmasinda Yeni Metodoloji Arayislar1 Uzerine”, Kur'an ve Siinnet Sempozyumu,
irfan Vakfi, istanbul 1997.
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isini su tic konuya harcamistir. 1. Dinl metinlerin yapisi (Arap dilinin 6zelligi geregi
nasslarda veya lafizlarda bulunan miistereklik, hakikat-mecaz, umum-husus, mut-
lak-mukayyed vs.), 2. Nasslara ifradi/parcac1 veya terkibi/biitiincii yaklasim, 3.
Rivayet ve nakil esnasinda bazi hadislerde olusan illetler/kusurlarts2. Bunlari da,
ifrdd veya terkib yéntemine irca etmek miimkiindir. Ona gore, dini metin kaynakl
ihtilaflarin nirengi noktasi burasidir. Clinkii ¢cok anlamlilik, mecaz-hakikat, umum-
husus, mutlak-mukayyed benzeri hususlar, nasslardaki lafizlarin bizzat vaz'indan
kaynaklanabilecegi gibi, o lafzin ciimle icerisindeki konumundan veya ciimle kur-
gusundan da neset edebilir.

ihtilaf sebebi olarak hadisler s6z konusu olunca bunlara metnin, viirid kay-
nag1 ve sebebi, sithhat ve siibutu, manen rivayet ve tashif gibi arizi durumlarini da
ilave etmek gerekir. Bir nassi ¢evreleyen biitiin bu bilesenler géz ardi edilerek,
karsilasilan her hangi bir dini metni yorumlamaya kalkismak ifradi/parcact bir
yaklasim olur. Bir konuyu islerken, o konudaki nasslarin yalmzca bir kismini dik-
kate alarak, o nasslarin lafizlariyla hiikiim ortaya koymaya calismak da aym yakla-
simin bir tezahiiriidiir. Terkibi/biitiincii yontem ise, bir konuyla ilgili biitiin
nasslar1 imkanlar o6l¢lisiinde bir araya getirmek, aralarindaki iliskiyi kavramak,
metinlerin ve lafizlarin yapilarini iyi tahlil etmek ve bundan sonra bir sonuca var-
may1 amaclamaktadir. Bu yontemin, daha nesnel ve kapsayici oldugunu diisiiniiyo-
ruz. Yani parcaci ve biitiincii yaklasim, nass i¢i olabilecegi gibi, nasslararasi da ola-
bilir. Batalyevsi’ye gore, dinl metinleri anlamada ve yorumlamada Miisliimanlar
arasinda ortaya c¢ikan farklhiliklarin pek ¢ogunun, ifrad ve terkib yonteminden kay-
naklanmakta oldugunu goriyoruz.

Diger taraftan, anlasmazlik ya da ihtilaf sebepleri olarak takdim edilen bu
maddelerin netice itibariyle, beserin aczine ve sari’in maksadinm tam olarak kavra-
yamamasina dayandigi soylenebiliriss. Hatta Batalyevsi'ye gore, drnegin Miisli-
manlar arasinda tiim zamanlarin en 6nemli tartisma alanlarindan birisini teskil
eden kader ve Allah’in sifatlar1 konularindaki miinakasalar bile, esas itibariyle en-
telektiiel tatmin ve miinazara niteligindedir. Bunun gostergesi de, kaderi kabul
etsin veya etmesin biitiin Misliimanlarin i¢ diinyalarinda, ‘1a havle vela kuvvete illa
billah/ Allah’im beni giinah islemekten koru! Allah’tan baska hicbir gii¢ ve kuvvet
yoktur’ seklinde 6zetlenebilecek mutedil bir psikolojiye sahip olmalaridirts4.

Birkac istisna disinda -kendi mezhebi aleyhine de olsa- miimkiin mertebe
delilleri yaristirmadan ve cedele girmeden konular1 objektif olarak ele almaya ca-
lismasi, anlamaci yaklasimin bir yansimasidir ve takdire sayandir.

Batalyevsi'nin ¢abasini, ¢cagdas anlambilim ve yorum bilimcilerin diliyle, bii-
tlin metinler gibi dini nasslarin da birden fazla yorumunun bulunabilecegi; ama

152 Nasih-mensiih, ictihat ve kiyas, ibaha ve tevessii’ konularinin tamami yalnizca 2-3 sayfa tutarindadir.

153 Topaloglu, Kelam IImi, s.160. Topaloglu, Batalyevsi’nin bu yaklasimini asir1 iyimser bulur ve iyi niyet-
li olmayan goriislerin ve sahiplerinin de bulunduguna dikkat ¢eker.

154 Batalyevsi, et-Tenbih, s. 138. Nasslara ifradi ve terkibi yaklasimlarin ne oldugunu agiklarken
Batalyevsi'nin derinlemesine ele aldig1 kader konusunu Bekir Topaloglu aynen terceme etmis ve yu-
karidaki tespitin énemini vurgulamistir. Bkz. Topaloglu, Kelam [Imi, s.284.
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bunlarin esit derecede ve gecerli kabul edilemeyecegi; metnin yapisinin ve diger
metinlerle iligskisinin bu yorumlar1 simirlandiracagi uyarisinda bulunmaktir, sek-
linde 6zetlemek miimkiindiir.

Dini metinlere anlamaci ve bitiincii bir yontemle yaklastigini diistindigi-
miiz Batalyevsi ve et-Tenbih adh risalesinin, bir makaleyle tiiketilemeyecek dol-
gunlukta ve 6zgilinliikte oldugunu diisiiniiyor, daha baska perspektiflerle pek ¢cok
kez okunabilecegini salik veriyoruz.

Biitiin bunlarin yaninda, “Allah’in dinj, ifrat ile tefrit arasindadir” ve “Ben-
den 6nce Peygamberlerin cok oldugu gibi benden sonra hadisler ¢ogalacaktir. On-
lar1 Allah’in Kitabina arz edin. O’na uyanlar1 ben sdylemisimdir, ama uymayanlari
ben sdylememisimdir.” gibi, bazi hadisgiler tarafindan uydurma oldugu ifade edi-
len haberlere yer verilmesi, et-Tenbih’in olumsuz tarafidir. Batalyevst'nin kadim
kiltiirlerin yani sira, Arap dil ve edebiyatina derin vukifiyeti ve dilbilimlerine fel-
sefl acidan da bakabilmesi sebebiyle, on sayfa boyunca siirdiirdigii hayat ve 6lim
kelimelerinde oldugu gibi, dogrudan konuyla ilgili olmadig1 halde bazen dil izahla-
rini asir1 uzatmasi da belki bir baska kusur olarak degerlendirilebilir.

Kaynakg¢a

Alevani, Cabir, Islamda Ihtilaf Ustlii ve Miisliimanlar Arasinda Gériis Ayriligi, ev. Abdiilhalim Ural, istan-
bul 1991

Askerf, Ebfl Hilal Hasen b. Abdillah (6. 395/1005), el-Furiiku'l-Ligaviyye, thk. Muhammed ibrahim Se-
lim, Daru’l-Ilm ve’s-Sekéfe, Kahire ts.

Ayni, Ebd Muhammed Mahmud b. Ahmed (6. 855/1451), Umdetii’l-Kari Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts.

Batalyevsi, Ebli Muhammed Abdullah b. es-Sid 86. 521/1127), et-Tenbih ale'l-esbab elleti evcebeti’l-
ihtildf beyne'l-miislimin fi ardihim ve mezdhibihim ve i'tikddatihim, thk. ve nsr. Ahmet Hasan
Kuheyl ve Hamza Abdulah en-Nesirti, Riyad 1982.

----- , el-Hulel f1 serhi ebydti’l-Ciimel, thk. Yahya Murat, Beyrut 2000.

----- , Miiskilatii Muvatta’i Malik b. Enes, thk. Taha b. Ali et-Tun(si, Beyrut 2000.

Beyhaki, Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn (6. 458/1066), es-Siinenti’l-kiibrd, Beyriit t.s.

----- , es-Stinenti’s-Sagir, thk. Abdulmuti Emin Kalayci, 1. bs. Karagi 1989.

----- , Suabu’l-fman, thk. Said b. Besy(ini Zagl{l, I. bs. Beyrut 1410.

————— , Delailii’n-Niibiivve ve Marifetii Ahvali SGhibi’s-Seria, 1. bs. Beyrut 1405.

Buhari, Eb( Abdillah Muhammed b. ismail (6. 256,/870), el-Camiu’s-Sahth, istanbul 1981.

Bulag, Ali, Islam Diisiincesinde Din-Felsefe Akil-Vahiy iliskisi, iz Yay. istanbul 1995.

Cakan, ismail Liitfi, Hadislerde Goriilen Ihtilaflar ve Céziim Yollari, ifav, 11. bs. istanbul 1996.

Darakutni, Ebu'l-Hasen Ali b. Omer (6. 385/995), es-Siinen, thk. Abdullah Hagim Yemani, Beyrut 1966.

————— , el-I'lelii’l-Varide fi'l-Ehddisi’n-Nebeviyye, thk. Mahflizurrahman Zeynullah es-Silefi, I. bs. Riyad 1985.

Ebi David, Silleyman b. Es’as (6. 275/888), es-Siinen, Istanbul 1992.

Ebl Nu'aym, Ahmed b. Abdillah el-Isbahani (6. 430/1039), Hilyetii’l-Evliya ve Tabakdti’l-Asfiya, nsr. es-
Seade, Misir 1974.

Ebl Ubeyd, Kasim b. Sellam (6. 224/839), Garibii’l-Hadis, thk. Muhammed Abdulmuid Han, 1. bs.
Haydarabad 1964.

Elbani, Muhammed Nasiruddin, irvdu'l-(?ah‘lﬁ Tahrici Ehddisi Mendri's-Sebil, 11. bs. Beyrut 1985.
----- , Silsiletii'l-Ehddisi'd-Daife ve'l-Mevdiia, Mektebetii'l-Mearif, Riyad ts.
Erdogan, ismail, Batalyevsi (Hayati- Gériisleri- Etkileri), Elazig 2006.

Fetteni, Muhammed Tahir b. Ali (6. 986/1578), Tezkiratii’l-Mevdii’dt, nsr. Idaratii’t-Tibaati’l-Miiniriyye,
I. bs. Kahire 1343.

104 | Yusuf Acar, inang ve Disiince Ayrilidina Yol Agan Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitiincii
Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Marife, Kis 2011 S. 77-106



FirGizabadi, Mecdiiddin Ebu Tahir (6. 817/1414), el-Biilga fi Terdcimi Eimmeti’n-Nahv ve’l-Liiga, nsr.
Daru Sa’diddin, I. bs. Kahire 2000.
Ferriih, Omer, Tdrihu’l- edebi’l-Arabi, Beyrut 1981.

Gormez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimast ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, 1. bs. TDV Ya-
yinlari, Ankara 1997.

Hilli, Cemaliiddin el-Hasen b. Yusuf b. Ali b. Mutahhar el-Hilli (6. 726/1325), Nehcti'l-Hak ve Kesfu's-Sidk,
nsr. Aynullah el-Haseni Urmevi, Kum 1407.

ibn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. Hiiseyn (6. 571/1176), Mu’cemu’s-suyiih, thk. Vefa Takiyyuddin, II. bs.
Dimesk 2000.

ibn Arfe, Ebii Abdillah Muhammed b. Muhammed (6. 803/1400), et-Tefsir, 1. bs. Tunus 1986.

ibn Astir, Muhammed Tahir b. Muhammed (6. 1393/1973), et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus 1984.

ibn Beskuval, Ebu’l-Kasim Halef b. Abdilmelik (6. 578/1182), es-Sila fi Tarthi Eimmeti’l-Endiiliis, nsr.
Izzet Attar, I1. bs. Kahire 1955.

ibn Ebi Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed el-Kft (6. 235/849), el-Musannef fi'l-Ehddis ve’'l-Asdr,
thk. Kemal Yusuf el-Hut, Riyad 1409.

ibn Hacer, Ahmed b. Ali el-Askalant (6. 852/1448), Fethu’l-Barf Serhu Sahihi’l-Buhdri, Beyrut 1379.

ibn Hakan, el-Feth b. Hakan b. Ahmed (6. 528/1134), Kaldidii’l-Ikydn, Misir 1866.

ibn Hallikén,_ Ebu’l-Abbas Semstiddin Ahmed (6. 681/1280), Vefeydtu'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi’z-Zaman,
thk. Thsan Abbas, Beyrut 1900.

ibn Hanbel, Ahmed (6. 241/855), el-Miisned, istanbul 1982.

ibn Hayr, Eb( Bekr el-isbili (6. 575/1179), Fehrese, nsr. Muhammed Fuad Mansur, Beyrut 1998.

ibn Kuteybe, Ebil Muhammed Abdullah b. Miislim (6. 276,/889), Te'vilii Muhtelifi'l-Hadis, 11. bs. Kahire
1999.

ibn Mace, Ebu Abdillah Muhanuned b. Yezid el-Kazvini (6. 273/886), es-Sunen, thk. M. F. Abdiilbaki,
Istanbul 1981.

ibn Mubarek, Ebi Abdirrahman Abdullah b. Mubarek et-Tiirki el-Mervezi (6. 181/797), ez-Ziihd ve'r-
Rikak, thk. Habiburrahman el-A’zami, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ts.

ibn Riisd, Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed el-Kurtubf (6. 595/1199), Biddyetii’l-Miictehid, nsr. Daru’l-
Hadis, Kahire 2004.

ibn Sebbe, Ebii Zeyd Amr b. Sebbe b. ubeyde (6. 262/876), Tarihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed
Seltut, Cidde 1399.

ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferac Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali (6. 597/1201), Kitdabu'l-Mevdi’at, thk. Tevfik
Hamdan, 1. bs. Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut 2003.

ibnirl-Hiimam, Kemaliiddin Muhammed b. Abdiilvahid (6. 861/1457), Fethu'l-Kadir 1i’'l-Acizi’l-Fakir,
Daru'l-Fikr, II. bs. Beyrut, ts.

ibnﬁ's-Sa}éh, Ebi Amr Osman b. Abdirrahman (6. 643/1245), Stydnetii Sahihi Miislim mine’l-ihlali ve’l-
Galat, thk. Muvaffik Abdullah Abdulkadir, II. bs. Beyrut 1408.

bni’'t-Tiirkmani, Aldiuddin b. Osman (6. 750/1349), el-Cevheru’n-Nakiy ald Siineni’l-Beyhaki, Daru’l-Fikr,
Beyrut ts.

{zmirli, ismail Hakki (6. 1946), [Im-i Hilaf, nsr. Esref Hudari, Hukuk Matbaasi, istanbul 1330.

Kadi Iyad, Iyad b. Musa b. Iyad (6. 544/1149), el-Gunye fi Suyihi’l-Kddi Iyad, thk. Mahir Ziiheyr Ceddar,
Beyrut 1982.

----- , Tertibii’l-Meddrik ve Takribu’l-Mesdlik, thk. Abdulkadir Sahravi, Magrib 1966.

Karafi, Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris (6. 684/1285), el-Furiik, Alemii’l-kiitiib, ts.

Katib Celebi, Mustafa b. Abdillah (6. 1067/1656), Kesfu'z-Zunin, haz. Serafeddin Yaltkaya - Rifat Bilge,
Maarif Matbaasi, [stanbul 1941.

Kettdni, Muhammed Abdulhay b. Abdi’l-Kebir (6. 1382/1962), Fihrisii’l-Fehdris ve’l-Esbdt ve Mu‘cemu’l-
Meacim ve’l-Mesthat ve’l-Miisellesat, thk. fhsan Abbas, I1. bs. Beyrut 1982.

Koca, Ferhat, [slam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, ISAM yay. istanbul 1996.
Kogyigit, Talat, Hadiscilerle Kelamcilar Arasindaki Miinakasalar, TDV Yay. IV. bs. Ankara 1989.
Koksal, ismail, ‘Fikihgilar Arasindaki ihtilaf Sebeplerti’, Islami Arastirmalar Dergisi, y1l. 2001/1, cilt 14.

Yusuf Acar, inang ve Diisiince Ayriligina Yol Acan Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitiincii | 105
Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Marife, Kis 2011 S. 77-106



Kurasi, Muhyiddin EbG Muhammed Abdulkadir b. Muhammed b. Muhammed b. Ebi'l-Vefa (6.
775/1373), el-Indye bi Ma'rifeti Ehddisi'l-Hiddye, istanbul Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi Fey-
zullah Efendi Koleksiyonu, No: 288 (Arsiv no: 34 Fe 288).

Malik, ibn Enes (6.179/795), el-Muvatta, thk. Muhammed Fuat Abdulbaki, [stanbul 1981.

Meclisi, Muhammed el-Bakir b. Muhammed el-isfehant (6.1110/1690), Bihdru’l-Envdr el-Cémia li Diireri
Ahbdri’l-Eimmeti’i-Ethdr, Daru Miiesseseti’l-Vefd, Beyrut 1983.

Misa, Muhammed Yusuf, Beyne’d-Din ve'l-Felsefe fi Ra’yi Ibn Riisd ve Feldsifeti’l-Asri’l-Vasit, Daru’l-
Medrif, II. bs. Misir ts.

Mutayri, Ebti Omer, Cuhiidii’l-Muhaddisin fi Beyani I'leli’l-Hadis, Medine ts.

Miislim, Ebu’l-Huseyn b. Haccéc el-Kuseyri (6. 261/875), el-Camiu’s-Sahih, Darul-Cil - Daru’l-Afakr’l-
Cedide, Beyrut ts.

Naim, Babanzade Ahmed (6. 1929), Sahih-i Buhdri Muhtasari ve Tecrid-i Sarih Tercemesi, DiB Yay. Anka-
ra 1991.

Nevevi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref (6. 676/1277), el-Minhdc Serhu Sahthi Miislim b. el-
Haccdc, 11. bs. Beyrut 1392.

Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diistinmek -Fikhi Hadisler Baglaminda Bir Inceleme-, Ankara
Okulu Yay. Ankara 1998.

Ozbalikg, M. Resit, “Batalyevsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1993, V, 138.

Ozen, Siikrii, “Hilaf” ve “Ilm-i Hilaf", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Istanbul 1998, XVII,
527-538.

————— , “Ihtilaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 2000, XXI, 565-568.

Polat, Selahattin, “Siinnetin Anlasilmasinda Yeni Metodoloji Arayislar1 Uzerine”, Kur'dn ve Siinnet Sem-
pozyumu, irfan Vakfi, istanbul 1997.

Safedi, Salahuddin Halil b. Aybek (6. 764 /1363), el-Vdfi bi’l-Vefeydt, thk. Ahmed el-Arnavut-Tirki Musta-
fa, Beyrut 2000.

Sagani, Radiyyuddin Hasen b. Muhammed (6. 650/1252), el-Mevdii’dt, thk. Necm Abdurrahman Halef, II.
bs. Dimask 1405.

Styt], Celaliiddin Abdurrahman b. Muhammed (6. 911/1505), el-Miizher fi Uliimi’l-Liiga ve Envdiha,
thk., Muhammed Abdurrahim, Beyrut 2006.

Safii, Muhammed b. [dris, er-Risale, thk. Ahmed Muhammed Sakir, Kahire 1940.

Satibi, ibrahim b. Musa b. Muhammed (6. 795/1388), el Muvdfakat, thk. Ebu Ubeyde Meshur b. Hasen, L.
bs. Beyrut 1997.

Taberani, Ebu’l-Kasim Siilleyman b. Ahmet (6. 360/970), el-Mu'cemii'l-Evsat, thk. Tarik b. Avadullah,
Daru'l-Haremeyn, Kahire 1415.

Tahavi, Ebei Cafer Ahmed b. Muhammed (6. 321/933), Serhu Miiskili'l-Asdr, thk. Suayb el-Arnaviit,
Miiessesetli'r-Risale, Beyrut 1987.

Taskopriizade, Ahmed b. Mustafa (6. 968/1560), Miftdhu’s-Sade ve Misbdh'us-Siyade fi Mevziidti’l Uliim,
Beyrut 1985.

Tayalisi, EbGi David Siileyman b. David b.el-Cardd (6. 204/819), el-Miisned, thk. Muhammed
Abdulmuhsin et-Tirki, I. bs. Misir 1999,

Tilmisani, Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed (6. 1041/1631), Ezhdru’r-Riydd fi Ahbdri’-1-Kadi lydd, thk.
Mustafa es-Saka- [brahim el-Ebyari- Abdulazim es-Selebi, Kahire 1939.

Tirmizi, Ebd Isa Muhammed (6.279/892), es-Siinen, istanbul 1992.

Topaloglu, Bekir, Kelam [Imi: Giris, Damla Yay. istanbul 1981.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Cedel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (DIA), istanbul 1993, VII, 208.

Zerkesi, Bedruddin, Hz. Aise’nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, Yayina hazirlayan Biinamin Erul, I. bs.
Ankara 2000.

Zeyla’i, Cemaliiddin Abdullah b. Yusuf (6. 762/1361), Nasbu'r-Rdye li Ehddisi'l-Hiddye, Mektebetii'r-
Riyad, II. bs. Riyad ts.

106 | Yusuf Acar, inang ve Disiince Ayrilidina Yol Agan Sebepler Uzerine Anlamaci ve Biitiincii
Bir Yaklasim: Batalyevsi ve et-Tenbih Adli Risalesi, Marife, Kis 2011 S. 77-106



Diyanet Isleri Baskanlig1 Ihtisas
Egitim Merkezlerinde Okutulan
Tefsir Alan Dersleri Uzerine

Sahin Giiven
Dr., Haseki Egitim Merkezi,
sguven71@hotmail.com

Ozet

Diyanet Isleri Baskanlig biinyesinde hizmet veren “Hizmet Ici Egitim Merkezleri’nin en
o6nemli egitim-6gretim faaliyetlerinin basinda “ihtisas egitimi” gelmektedir. Toplam alti
egitim merkezinde uygulanmakta olan ihtisas egitimi programi, Imam-Hatip ve [lahiyat
egitimi almis olan din gérevlilerinin otuz ay boyunca dinf ilimler alaninda yetkin ve ala-
nina hdkim olarak yetismelerini hedeflemektedir. S6z konusu egitimin ilk dokuz ay1 Arap-
¢a hazirlik boliimiinden olusmaktadir. Bu hazirlik béliimiinii basariyla bitiren kursiyer-
ler, devamindaki ihtisas egitiminde Kur’dn-1 Kerim, Tefsir, Hadis, Fikih ve Islam Diisiincesi
alanlarinda cesitli dersler islemektedirler. Iste bu derslerden bir kismini da “tefsir alan
dersleri” olusturmaktadir. Biz de bu ¢calismamizda, kurulusundan giintimiize kadar ihti-
sas egitimi kurslarinda okutulan dersler icerisinde 6nemli bir yer tutan “tefsir alan ders-
leri ve miifredati”ni genel bir degerlendirmeye tabi tutacagiz.

Anahtar Kelimeler: Hizmet i¢i egitimi, ihtisas, ihtisas egitimi, tefsir, tefsir alan dersleri.

It is about Tafsir Lectures which are Trained in Service Training Centers of the
Presidency of Religious Affairs

One of the most important duties of “In Service Training Centers”, which are trained un-
der The Presidency of Religious Affairs, is the education of “Expertise Education”. The Ex-
pertise Education Program, which are implemented in totally 6 education centers, are
aimed to educate people who are educated for Inam-Hatip and Ilahiyat, comprehensively
trained in religious science and to be expert in their topics during 30 months. At the first
9 months, the lectures are about Arabic. After this period the students who achieve this
lectures, starts to study some lectures about Quran, Tafsir, Hadith, Islamic Law and The
Idea of Islam. “Tafsir Lectures” make some of these lectures. In this papier we will study
the “Tafsir Lectures and Its Syllabus” from the establishment date till now which has a
very big rolled under the expertise education.

Key Words: In Service Training Center, Expertise, Expertise Education, Tafsir, Tafsir Lec-
tures.
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Giris

Toplumu din konusunda aydinlatmakla gérevli olan Diyanet sleri Bagkanli-
g1,1 cesitli alanlarda din hizmetlerini ytriiten personeline yonelik hizmet ici egitim
kurslari ve seminerler diizenlemektedir. Baskanlik tegkilatinda gorev yapacak nite-
likli elemanlar yetistirmek amaciyla ytriitillen egitim faaliyetlerinden birisi de
Baskanliga bagh bazi egitim merkezlerindeki “ihtisas egitimi” olarak adlandirilan
hizmet i¢i egitim programidir.

Ihtisas egitimi veren Egitim Merkezlerinin ilki Istanbul’da Haseki Kiilliye-
sinde agilmistir.2 Buradaki hizmet ici egitim kursu, Diyanet Isleri Baskanhg1 Din
Isleri Yiiksek Kurulunun 5 Eylil 1975 tarih ve 1842 sayili karan ile 20 Ocak
1976’da fiili olarak baslamistir. Daha sonraki yillarda sirasiyla Konya,? Trabzon,
Erzurum,5 Kayseri¢ ve son olarak Rize’de? olmak {izere toplam alt1 ilimizde bulunan
Egitim Merkezlerinde s6z konusu ihtisas egitimi kurslar1 baslamistir.

Biz bu calismamizda, kurulusundan gliniimiize kadar ihtisas egitimi kursla-
rinda okutulan dersler icerisinde dnemli bir yer tutan “tefsir alan dersleri ve miif-
redati"ni genel bir degerlendirmeye tabi tutacagiz. Siirec icerisinde bu kurslarda
okutulan Klasik Tefsir Metinleri dersinde okutulmasi istenen metinlerin se¢cimin-
den okutulma sekline, Kur’dn Medli ile Tefsir Tarihi ve Usulii derslerinin miifredata
eklenmesinden bu derslerin icerik ve uygulama bigimine kadar nasil bir yéntem
takip edildigini inceleyecegiz. Bu baglamda ilgili derslerin gerek icerik gerekse
okutulma sekliyle ilgili baz1 degerlendirmelerde bulunacagiz.

Ancak Ihtisas Egitim Merkezlerinde uygulanan programlarin hem niteligi
hem de niceligi hakkinda genel ve kapsaml bir kanaate sahip olmak ve degerlen-
dirmelerde bulunabilmek i¢in, program bir biitiin olarak ele almak gerekmektedir.
Ciinkii programin hem yapis1 hem de genel amaclar1 bakimindan kendi i¢inde bir
biitiinliik arz ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla tefsir derslerinin hadis, fikih, akdid-
kelam, belagat ve arapga gibi diger derslerle birlikte bir uyum ve insicam i¢inde
olduklar1 gercegini siirekli goz oniinde bulundurmak gerekir. Bununla birlikte
miifredat programinin biitiin derslerini tek tek ele alip degerlendirmek, bu maka-

1 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun, Madde 1.

2 1976 yilinda Haseki Kiilliyesinde baslayan ihtisas egitimi, 2002-2003 yilinda, halen egitim-6gretim
hizmetlerinin yiriitildigii Pendik’teki simdiki yerine tasinmis olup “Haseki Egitim Merkezi” adiyla
egitim-6gretim faaliyetlerine devam etmektedir.

31989 yilinda egitim-6gretim faaliyetlerine baslayan Konya egitim merkezinin ad1 “Selguk Egitim Mer-
kezi"dir.

41994 yilinda Trabzon “Ak¢aabat Darica Egitim Merkezi” adiyla egitim-6gretim faaliyetlerine baslamis
olan Egitim Merkezinin hali hazirdaki ad1 “Trabzon Egitim Merkezi"dir.

51998 yilinda Erzurum “Mehmet Nuri Yilmaz Egitim Merkezi” adiyla hizmet i¢i egitimlerine baslayan
Egitim Merkezi 2000 yilindan itibaren ihtisas egitimi vermeye baslamistir. Egitim merkezinin simdiki
ady, “Omer Nasuhi Bilmen Egitim Merkezi”dir.

6 2002 yilinda egitim-68retim faaliyetlerine baslayan egitim merkezinin adi, “Kayseri Egitim Merke-
zi"dir.

72009 yilinda egitim-6gretim faaliyetlerine baslayan egitim merkezinin adi, “Miiftii Yusuf Karali Egitim
Merkezi"dir.
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lenin hem hedefleri hem de sinirlar1 disindadir. Dolayisiyla program hakkinda kisa
bir degerlendirmeden sonra, tefsir alani dersleriyle iliskisi bulundugu durumlarda
diger alan derslerine atifta bulunulacaktir.

Ihtisas egitimi siiresince uygulanmasi éngériilen program bir biitiin olarak
degerlendirildiginde, dini egitim alaminda Imam-Hatip ve ilahiyat egitimi almis
olup Diyanet Isleri Baskanhig1 biinyesinde cesitli gérevlerde bulunan “Din Goérevli-
leri’nin, 6zellikle de miiftii ve vaizlerin, islim Dini'nin temel metinlerine ulasma-
daki yeterliklerini olusturmak ve gelistirmek amaciyla béyle bir program hazirlan-
dig1 goriilmektedir. Bu nedenle s6z konusu program, hem stiresi hem de verimliligi
bakimindan farkli zamanlarda gézden gegirilmis ve ihtiyaclar dogrultusunda igeri-
ginin zenginlestirilmesine calisilmistir.

Bu baglamda tefsir alan dersleri bakimindan egitim merkezlerinde uygula-
nan ihtisas egitimi miifredat programini, uygulandiklar1 zaman dilimini géz 6niin-
de bulundurarak iic asamada ele alip degerlendirmenin miimkiin oldugu kanaatin-
deyiz:

Birinci asama, Haseki Egitim Merkezi'nin ilk kurulus y1li olan 1976’dan 1999
yilina kadar uygulanan kurs programi icerisindeki tefsir dersleri,

ikinci asama, 1999- 2007 yillar1 arasinda uygulanan kurs programi icerisin-
deki tefsir dersleri,

Ugiincii asama ise 2007 yilindan itibaren uygulamaya konan ve halen uygu-
lanmakta olan son programdaki tefsir dersleri.

Simdi, farkli zamanlarda program iizerinde yapilan degisiklikleri daha ya-
kindan gorebilmek i¢cin bu dénemlerde uygulanan tefsir miifredatinin ayrintilarina
gecebiliriz.

1.1976-1999 Yillar1 Arasinda Uygulanan Program icerisindeki Tefsir Dersleri

Diyanet isleri Baskanhgi, kendi biinyesinde calisan miiftii ve vaizlerin mes-
leki bakimdan daha iyi yetismelerini saglamak, verimliligi artirmak ve bu gorevli-
lerin kaynaklara dogrudan basvurma yeterliklerini gelistirerek dini konularda top-
lumun ihtiyacina cevap verebilecek miitehassis elemanlar1 yetistirmek amaciyla
1975 yilinda Istanbul Haseki Egitim Merkezini acmistir. Bu egitim merkezindeki
ihtisas egitiminin, yillik izinler harig, kesintisiz olarak iki yi1l devam etmesi karara
baglanmistir.s

Buna gore, 5 Eyliil 1975 tarihinde baskanlik merkezinde toplanan komisyo-
nun aldig1 karar geregi ders programi dort ana dersten olusmaktadir: Arapga, Ha-
dis, Tefsir ve Fikih.° Bu derslerin kag¢ kredi/saat ve donem islenecegi hususu da ay-

8 Bkz. Diyanet Isleri Bagkanhgi, Din isleri Yiiksek Kurulu 5 Eyliil 1975 tarih ve 1842 sayili karar1 ve 25
Aralik 1975 giin ve 5736 say1l1 onay1.

9 Ayrica miifredatta “Tiirk-islam Kiiltiirii ve Medeniyeti” ad1 altinda bir ders ismi daha bulunmaktadir.
Ancak bu bir ders degil, ¢esitli araliklarla kursiyerlere verilmesi planlanan seminerler i¢in bir tist bas-
Iik niteligindedir.
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rica belirlenmistir.10 Tefsir derslerinde ise iki y1llik kurs siiresi boyunca haftada 10
kredi/saat olmak tizere su iki tefsirin okutulmasina karar verilmistir:

a) Abdullah b. Ahmed en-Nesefi'nin (6. 710/1310) Medarikii’'t-Tenzil ve
Hakdiku't-Te'vil isimli tefsiri,

b) ismail b. Kesir'in (6. 774/1373) Tefsiru’l-Kur’'ani’l-Azim isimli eseri.

Bir rivayet ve bir de dirayet tefsirinin tercih edildigini gérdiigiimiiz bu prog-
ramda, Kur'an'in ilk 29 ciizliik kisminin Nesefi tefsiri, son ciiziiniin ise Ibn Kesir
tefsirinden okutulmasi benimsenmistir.11 Buna gore neredeyse kurs siiresi boyun-
ca sadece Nesefl tefsirinin okunmasinin 6ngoriildiigi programda, dersler islenir-
ken gerek hoca gerekse kursiyerlerin su tefsirlere de basvurmalari tavsiye ve tes-
vik edilmistir: Zemahseri'nin (6. 538/1143) el-Kessdf, Kurtubi'nin (6. 671/1272)
el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Sevkani'nin (6. 1250/1834) Fethu’l-Kadir, Aliisi’nin (6.
1270/1854) Rithu’l-Medni ve Elmalilh Hamdi Yazir'in (6. 1942) Hak Dini Kur’dn Dili
isimli tefsirleri.12

Aslinda biitiin ihtisas egitimi boyunca sadece bu iki tefsirin okutulmasi, hat-
ta otuzuncu ciizdeki slreler hari¢ Kur'an surelerinin tamaminin Nesefi'nin
Meddrik'inden okutulmasi oldukca dikkat ¢ekicidir. Meseld Osmanli medrese gele-
neginde genellikle Zemahseri'nin el-Kessdf1 ile Kadi1 Beyzavi'nin (6. 685/1286)
Envaru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil isimli eserlerinin okutuldugu gorilmektedir.13 el-
Kessaf sahibi Zemahseri'nin Mitezill diisiinceye sahip olmasi,4 Kadi Beyzavi'nin
de amelde $afi'i mezhebine mensup bir miifessir olmasi goz éniinde bulundurul-
dugunda,'s Nesefi'nin el-Meddrik'inin tercih edilmesinin sosyo-Kkiiltiirel sebeplerle
makul oldugu diisiiniilebilir. Clinkii Nesefi, ahkdm ayetlerini Hanefi mezhebinin
goriislerine uygun bir sekilde yorumladigi gibi, kelami konularla ilgili ayetlerin
tefsirinde de genelde Matiiridi mezhebinin gériislerini tercih etmistir. iste bu se-
beple Medarik tefsiri, Ehl-i Stinnet muhitinde daha ¢ok Hanefiler arasinda séhret
bulmustur.16

10 Bkz. Din Isleri Yiiksek Kurulu 5.09.1975 tarih ve 1842 sayili karar1.

11 Bkz. a.y.

12 Bkz. a.y. Ayrica ayni ders programi icerisinde Arapg¢a derslerinde ikinci {i¢ aylik siirecte haftalik 10
saat olmak lizere “Beldgat” derslerinin okutulmasina karar verilmistir. Bilindigi tizere Belagat dersi,
hem Kur’an ayetlerini hem de okutulacak olan tefsir metinlerini anlamada bir alt yap1 olugturmasi
bakimindan énemlidir.

13 Bkz. Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi, [stanbul 1983, s. 80; Atay, “Fatih-Siileymaniye Medresele-
ri Ders Programlari ve icazetnameler”, Vakiflar Dergisi, Ankara 1981, XI1], s. 185; Ergiin, “Medreseler-
de Okutulan Dersler ve Ders Kitaplar1”, AKU Anadolu Dil-Tarih Ve Kiiltiir Arastirmalan Dergisi, Afyon
1996, s. 2 vd.; Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2008, XVII, sy. 1, s. 35.

14 Bkz. Zeheb, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, 1, 279.

15 Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirtin, 1, 195-197.

16 Bkz. Oztiirk, “Medarikii’t-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil”, DIA. XXVIII, 292. Kimi Tefsir tarihcilerine gére
Nesefi tefsiri sadece Zemahseri'nin el-Kessaf'inin bir muhtasari degil, ayni zamanda Kadi Beyzavi'nin
“Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Te'vil” isimli tefsirinin de 6zetlenmis halidir. (Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’l-
Miifessirtin, 1,200-201.)
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Ayrica Nesefi tefsirinin temel kaynag da Zemahseri'nin sozii edilen tefsiri-
dir. El-Kessdftan sayfalarca alinti yapan miifessir Nesefi, Zemahseri'nin Mitezili
disiincelerini ayiklamis ve yeri geldik¢e de bunlara elestiriler yoneltmistir. Mesela
alintilarinin fazlahigl sebebiyle Nesefi tefsiri, el-Kessdfin i'tizall fikirlerden arindi-
rilmis muhtasari oldugu seklinde bir kanaatin olusmasina da yol agmistir.l? Yine
bir baska acidan degerlendirmeye tabi tutacak olursak Nesefi tefsiri, muhtevasi
itibariyle biiyiik 6l¢iide dil ve belagatle ilgili izahlardan olusmaktadir.# ste biitiin
bu 6zelliklerinin yani sira el-Medarik'in kisa ve 6zli bir tefsir olmasi ve ders kitabi
formatina da uygunlugu sebebiyle tercihe sayan olmus olabilir.

Rivayet tefsirleri arasinda ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim isimli tefsiri-
nin tercih edilmesi de dnemlidir. Clinkii bu tefsir, Taberi’nin (6. 310/923) tefsirin-
den sonra rivayet tefsirleri arasinda en ¢ok séhret bulmus olanidir. Yazildig: giin-
den bu tarafa insanlarin tevecciihiine mazhar olmus bu tefsir, hem okumak hem de
alaniyla ilgili bilimsel ¢calismalar yapmak isteyenlere kaynaklik etmistir.1

Tefsir yontemi olarak ise soyle bir yol tutmustur: Bir ayet ya da ayet grubu-
nu alip 6ncelikle kisa ve 6zlii bir sekilde tefsirini yapar. Daha sonra ilgili dyetlerden
hareketle, Kur'an'in Kur’an’la tefsiri diyebilecegimiz ayeti ayetle tefsir etme yoluna
gider. Son olarak da ilgili yetlerin tefsiri sadedinde Hz. Peygamber, sahabe ve tabi-
inden (bazen de daha sonraki dlimlerden) gelen tefsir rivayetlerine yer verir. Bu
arada ilgili rivayetleri cerh ve tadile tabi tutarak kendi degerlendirmelerini ve ter-
cihlerini de dile getirir.20

Neticede sadece tefsir metinleri -hatta yalnizca iki tefsirin metni- okunmak
tizere hazirlanan bu programy, ihtisas egitim merkezleri 1999 yilina kadar uygula-
mislardir. Bu programda, Kur’an'in tamaminin tefsir metinleri tizerinden okunup
anlasilmasi hedeflendigi icin ayrica “Kur’an-1 Kerim Meali” gibi bir derse ihtiyag¢
olmadig1 diisiiniilebilir. Ancak Tefsir Tarihi ve Us{li'ne dair bir dersin olmamasi,
pekala bir eksiklik olarak goriilebilir. Bununla birlikte dersi okutan hocanin metin-
den hareketle ve yeri geldikce Tefsir Tarihi ve Usilii konularina temas etmesi ve
gerekli bilgileri vermesi de imkan ve ihtimal dahilindedir.

S6z konusu egitim merkezlerinde egitim goren kursiyerlerin buytik bir ¢o-
gunlugu baslangicta Yiiksek islam Enstitiileri'nden mezun olurken, daha sonra bu-
ralarin ilahiyat Fakiiltelerine déniismesi neticesinde, buralarda ihtisas kursu egi-
timi almak isteyen din gorevlilerinin biiyiik bir béliimii ilahiyat Fakiiltesi mezunla-
r1 olmustur. Bu arada kursiyerlerin biiyiik bir boéliimiiniin Arapga altyapilarinda
eksikliklerin oldugu gézlemlenmis ve degisen sartlar da goz 6niinde bulundurula-
rak hem programda bazi degisikliklere gidilmesi hem de “Arap¢a Hazirlik Boli-
mii”"nlin programa eklenmesi diisiincesi olusmustur.

17 Bkz. Oztiirk, a.g.m. XXVIII, 292.

18 Bkz. Oztiirk, a.g.m. XXVIII, 292.

19 Bkz. Zehebi, et-Tefsir ve’n-Miifessiriin, 1, 163; Demirci, Tefsir Tarihi, s. 154.

20 Bkz. ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 1, 3-5; Zehebi, et- Tefsir ve’l-Miifessirtin, 1, 163-164.
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Bu baglamda, Baskanligin 05.10.1999 giin ve 523 sayili onay1 ile egitim
merkezlerindeki ihtisas kurslarinda uygulanan ders miifredatinin goézden geciril-
mesi, daha verimli hale gelmesi ve gerektiginde yeni dersler ilave edilmesi i¢in bir
komisyon olusturulmustur.

2.1999-2007 Yillar1 Arasinda Uygulanan Programdaki Tefsir Dersleri

I1gili onay geregi 07-08 Ekim 1999 tarihlerinde toplanan séz konusu komis-
yon, daha dnceleri iki yil olan hizmet ici egitimi siiresinin ilk 9 ay1 hazirlik, sonraki
21 ay1 da ihtisas olmak iizere toplam 30 aya ¢ikarilmasini kararlastirmistir. Ayrica
programa hem yeni dersler eklemis, hem de daha 6nceki programda olan bazi
derslerin iceriginde kismi degisiklikler yapmistir. Bu degisikliklerin Tefsir alaniyla
ilgili olanina bakildiginda sunlar gériilmektedir:

a) 2002 yilinda hazirlik boélimii miifredat1 yeniden diizenlenmis ve hazirlik
boliimiiniin ikinci ve liglincli donemlerine “Kur’an-1 Kerim Meal Calismasi” adi al-
tinda bir ders eklenmistir. Bu derste Kur’an’in orijinal metni esas alinarak bastan
sona kadar terciime edilmesi ve kursiyerlerin Kur’an’in muhtevasi hakkinda 6zl
bilgiler edinmeleri amac¢lanmistir. Buna gore hazirlik béliiminiin ikinci ddoneminde
haftalik 9 kredi/saat ve iiciincii déneminde de haftalik 10 kredi/saat olarak islen-
mesi 6ngoriilen programda, Kur'an'in bastan sona meal olarak okunup bitirilmesi
kararlastirilmistir.2t Bir baska ifadeyle bu program, Kur’an'in tamaminin alt1 aylk
bir siire icerisinde yogun ve hizli bir okumaya tabi tutulmasini 6ngérmektedir.

b) Onceki programda otuzuncu ciizdeki siireler ibn Kesir tefsirinden diger
stireler ise sadece Nesefl tefsirinden okutulmakta idi. Yani ihtisas egitimindeki bi-
tlin tefsir okumalar1 neredeyse Nesefl tefsirini okumaktan ibaretti. Yeni diizenle-
mede ise yine Nesefi tefsiri esas alinmis, ancak bunun yaninda Zemahseri'nin el-
Kessdf1, Razimin (6. 606/1210) Mefdtihu’l-Gayb1, Kadi1 Beyzavi'nin Envdru't-
Tenzili, Kurtubi'nin el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur’dn’1, ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur’ani’l-
Azim’i, Celaleddin el-Mahalli (6. 864/1459) ve Celdleddin es-Suyiti'nin (0.
911/1505) Tefsiru’l-Celdleyn’i ile AlGsi'nin Rithu’l-Medni’sinden de bazi sirelerin
okutulmasina karar verilmistir.

Buna gore ihtisas boliimiiniin birinci donemi harig, diger biitiin dénemle-
rinde yine Nesefl tefsirinin okutulmasi, okunacak yerlerin tespitini de ilgili dersin
hocasinin yapmasi benimsenmistir. Nesefi tefsirinin disinda Zemahseri'nin tefsi-
rinden Kehf stresi, Fahreddin er-Razi'nin tefsirinden de Enfdl ve Tevbe sireleri,
Kadi Beyzavi tefsirinden Niir ve Ahzdb streleri, Kurtubi'nin tefsirinden Nisd stresi,
ibn Kesir tefsirinden Ydsin, Fetih ve Hucurat sireleri, Celaleyn tefsirinden otuzuncu
cliziin tamam ve AlGisi'nin tefsirinden de Lokman siiresinin okutulmasi kararlasti-
rilmistir.22

21 Bkz. DIB. Din Egitimi Baskanlig1 Program Gelistirme Subesi Miidiirliigii, Hizmet I¢i [htisas Kursu Hazir-
Itk Béliimii Miifredati, s. 12-16, Ankara 2002.
22 (07-08 Ekim 1999 Tarihinde toplanan komisyon kararlari.
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Bu yeni diizenleme ile kursiyerlerin, dncelikle hazirlik déoneminde Kur’an
Meali dersiyle, detaylara girmeden 6zlii bir Kur’an kiiltiiriine sahip olmalari, daha
sonra ihtisas boliimiinde ise Islam tarihi icerisinde farkh dénem ve sartlarda yaz-
lan tefsir metinlerini okumalar1 ve bu tefsirlerin dil ve iislubuna asinalik kazanma-
lar1 hedeflenmistir. Bu déonemde okutulmasi benimsenen tefsir metinlerinin hem
cesitliligi hem de sayica fazlaligi dikkat cekmektedir. Neticede 1999 yilinda uygu-
lamaya konan bu program, 2007 yilina kadar devam etmistir.

3.2007 Yilindan itibaren Uygulanmakta Olan Programdaki Tefsir Dersleri

Egitim merkezlerinde halen uygulanmakta olan program ise, 2005 yilindan
baslamak iizere iki y1l boyunca siiren program gelistirme ¢alismalar neticesinde
sekillenmis ve simdiki seklini almistir. Bu program gelistirme calismalarina Din
Egitimi Dairesi Baskanhgi'nin 6nciiliigiinde bazi Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyeleri,
cesitli Ilahiyat Fakiilteleri’'nden kimi 6gretim iiyeleri ve programin uygulayicilari
konumundaki ihtisas egitim merkezlerinde gorevli idareci ve bazi egitim gorevlile-
ri istirak etmis ve programin sekillenmesine katkida bulunmuslardir.

Ihtisas Egitim Merkezlerinde 2007 yilindan itibaren uygulanmakta olan23 bu
program su bes temel alandan olusmaktadir:

Kur’an-1 Kerim (Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma),

Tefsir (Tarih ve Usul, Klasik Metinler, Meal),

Hadis (Tarih ve Usul, Klasik Metinler, Hadis Kaynaklar1 ve Hadis Arastirma
Teknikleri, Tahlil ve Tenkid, Anlama ve Yorum, Hz. Peygamber ve Ornekligi),

Fikih (Giris, Usul, Klasik Metinler, Makasid Teorisi, Genel ve Ozel Kaideler,
Mukayeseli Metinler, Feraiz, Giincel Problemler, Miidellel [Imihal, Fetva Usulii),

Islam Diigiincesi ve Din Egitimi (Elestirel Diisiince, Akaid-Kelam, Ahlak ve
Tasavvuf, Yaygin Din Egitiminde Iletisim ve Rehberlik).

Bu programda tefsir alani li¢ ayr1 dersten olusmaktadir: Tefsir: Tarih ve Usul,
Kur’an Medli ve Klasik Tefsir Metinleri. Bu derslerin okutuldugu dénem ve haftalik
kredi/saatlerini de tablo halinde su sekilde gosterebiliriz:

23 {lgili programin 2007 yilindan itibaren uygulanmas siirecinde kimi degisiklikler yapilmis ve 2009
yilinda, su anda uygulanmakta olan son seklini almistir.
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3.1 Tefsir: Tarih ve Usul

Bu programa “Tefsir: Tarih ve Usul” ad1 altinda yeni bir ders eklenmistir. As-
linda boyle bir dersin okutulmasina ihtiyacin oldugu, tefsir alan dersi hocalari tara-
findan uzun siiredir dile getirilmekteydi. Yenilenen programda yer alan bu dersin,
hem tefsir tarihine dair bazi meseleleri hem de Kur’an’t anlama ve yorumlamada
gerekli bilgileri icermesi bakimindan bir boslugu doldurdugu kuskusuzdur. Zira
programda “Hadis Usuli” ve “Fikih Usuli” gibi derslerin bulunmasina karsilik
“Tefsir Usulii” dersinin bulunmamasi zaten bir eksiklikti.

Ihtisas déneminin ilk ii¢ ayhk déneminde haftahk dért kredi/saat olarak
okutulmasi dngoriilen bu dersin icerigi ana basliklar halinde su sekilde diizenlen-
migtir:

Tefsir Tarihi ve Usuliine Giris,

Tefsir Tarihi ve Yonelisler,

Ulimu’l-Kur’an Konulart.

Giris boliimiinde Tefsir ilminin temel kavramlari olan tefsir, te'vil, terciime,
medl vb. kavramlar; bu ilim dalinin hadis, fikih, keldm gibi deger [slami ilim dalla-
riyla iliskisi; tefsirin kaynaklari ile yararlandig1 diger bilimler; “Tefsir Usulii” ve
“Ulimu’l-Kur’an”in tanimi ile kaynaklar1 hakkinda genel bilgilerin islenmesi hedef-
lenmistir.

Daha sonra tefsir tarihi konularina gecilerek Hz. Peygamber déneminden
baslamak tizere, Sahabe ve Tabiln donemi tefsir hareketlerinden bahsedildikten
sonra tedvin dénemi calismalari ele alinmaktadir. Tedvin donemi tefsir calismala-
rini da hem kaynak hem de kullandiklari yontem bakimindan iki ana baslik altinda
incelemeyi 6ngdren program, rivayet ve dirayet tefsirleri ve yontemleri hakkinda
genel bilgilerin yaninda bu yonelislerin art1 ve eksilerini de tartismay1 hedeflemek-
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tedir. Daha sonra tefsirdeki su ydnelisler tizerinde durulmaktadir: Bilimsel tefsir
yénelisi, felsefi tefsir yénelisi, sosyo-politik tefsir yonelisi, konulu-tematik tefsir yone-
lisi ve tarihsel-tenkitci tefsir yéneligi.

Son olarak Kur’an ilimlerinden kiraat, esbab-1 niizul, mekki-medeni, nasih-
mensuh, muhkem-miitesabih, viicuh ve nezair, miibhematii’l-Kur’'an, miiskili’l-

Kur’an ve i’cazii’l-Kur’an konularinin islenmesi 6ngoriilmektedir.

Bu dersin icerdigi konulara daha yakindan bakildiginda “kitap merkezli” bir
okumadan ziyade, “konu merkezli” bir okumay1 hedefledigi goriilmektedir. Bu se-
beple programda 6nerilen kaynaklarin fazlaligi da dikkat ¢cekmektedir.24+ Boylece
hem dersin hocasinin hem de kursiyerlerin derse hazirlanirken farkl kaynaklara
miracaat etmeleri gerekmektedir.

Ozellikle son dénemlerde ilim diinyasinda tartisilan ve genel olarak “tefsir
problemleri” diyebilecegimiz kimi konularin bu ders ortaminda giindeme tasinip
tartisilabilmesi i¢in ilm1 makalelerden istifade edilmesinin, bu dersten istifadeyi
artiracagl ve bilgilerin gilincele tasinmasi agisindan 6nemli bir zemin olusturacagini
disiinmekteyiz.

Bu baglamda, tefsir yonelisleri arasindan bilimsel tefsir yonelisi, felsefi tefsir
yonelisi, sosyo-politik tefsir yonelisi, konulu-tematik tefsir yonelisi ve tarihsel-
tenkitci tefsir yonelisinin secilmesinin anlamli oldugunu disiiniiyoruz. Ciinkd bu
yonelislerin her ne kadar ge¢cmis donemlerle bir ilgisi ve bagi olsa da daha ¢ok 20
ve 21. yiizyll islam diinyasindaki fikri akimlarin tefsir ilmine birer yansimasi ola-
rak kabul edilmesi daha uygun diismektedir. Ayni sekilde “nasih ve mensuh” ile
“muhkem ve miitesabih” gibi konularin, hem kadim kiiltiiriimiizdeki yerini anlama
hem de giinlimiiz ilim diinyasindaki tartismalar1 giindeme getirip degerlendirme
acisindan Tefsir Tarihi ve Usili dersinin 6nemli bir zemin hazirladig goriilmekte-
dir.

Bu dersin ti¢ aylik bir dénem icerisinde ve haftalik 4 kredi/saat uygulanmasi
sebebiyle, hem tefsir tarihi hem de usuliine dair konularin kursiyerler tarafindan
tam olarak 6ziimsenemedigi gézlemlenmektedir. Ayrica bir taraftan konularin ce-
sitliligi diger taraftan da kaynaklarin fazlahig1 sebebiyle yogun bir literatiir okuma-
sina giren kursiyerlerin konulari anlama ve analiz etmede zorlandig1 goriillmekte-
dir. Bu sebeple, miifredatta bu derse ayrilan siirenin ayni kalmasiyla birlikte, ikiser
kredi/saat olarak iki déneme yayilmasi ve ilk donemde tefsir tarihine, ikinci do-
nemde de tefsir usuliine dair konularin islenmesinin daha faydal olacagi kanaa-
tindeyiz. Boylece kursiyerin konulari daha iyi 6ziimsemesi icin gerekli zaman sag-
lanmis olacaktir.

3.2 Kur’dn Medadli

ik kez 2002 yilinda programdaki yerini alan “Kur’an-1 Kerim Meali” dersi-
nin, hazirlik béliimiiniin iki ve li¢ciincii donemlerinde okutulmasi benimsenmistir.

24 Bkz. [htisas Egitimi Programu, s. 22-23.
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Ikinci dénemde haftalik 9 kredi/saat ve iiciincii donemde de 10 kredi/saat olarak
okutulmasi planlanan derste, kursiyerlerin hem Arapga seviyelerini gelistirmek
icin bir uygulama alan1 hem de ihtisas egitimine baslamadan 6nce Kur’an'in muh-
tevasi hakkinda genel bilgilere sahip olmalar1 hedeflenmekteydi. Ancak 2007 yilin-
da uygulamaya konulan programda bu dersin yeri degistirilerek ihtisas boliimiine
alinmistir. Buna gore ihtisas boliimiinitin birinci doneminde haftalik 2 kredi/saat,
ikinci doneminde haftalik 4 kredi/saat ve {li¢ciincii ddonemden baslamak iizere altin-
c1 doneme kadar her dénemde haftalik 3 kredi/saat okutulmasina karar verilmis-
tir.

Neticede ihtisas egitimi siiresince devam eden bu derste kursiyerlerin cesitli
medllerden yararlanmalar tesvik edilmekte, kendilerinin meal yapabilme beceri-
lerini gelistirmeleri saglanmakta ve okuyup mealini verdikleri ayetleri de giincel
hayatla irtibatlandirmalar1 yoniinde adimlar atilmaktadir. Boylece “Kur’an Meali”
dersleriyle Kur’an’in tamamin hizh bir okumaya tabi tutmak suretiyle kursiyerler-
de zengin bir “Kur’an Kiltiiri” olusturmak hedeflenmistir.2

Egitim merkezlerindeki meal okumalarinda ¢ogu zaman birbirinden farkl
uygulamalarin oldugu goriilmektedir. Dersin icerigi ve uygulanmasi, o derse giren
hocanin ilgi alanina gore farklilik kazanabilmektedir. Mesela kimi hocaya gore bu
ders, kursiyerlerin sahip olduklar1 Arap¢a gramer bilgilerini Kur’an iizerinde tatbik
ederek pekistirmelerini saglayan bir ‘ara¢’tir. Dolayisiyla ders biiyiik 6lciide metin
tahlili ve i’rab uygulamalari seklinde islenmektedir. Bir baska hocaya gore bu ders,
‘Arapca bir metin’ olan Kur’an’in dilimize terciimesinden ibarettir. Dolayisiyla ders
biiyiik 6lciide ‘metin tercimesi/ceviri’ dersi formatinda islenmektedir.2¢ Diger bir
uygulama sekli de bu dersin tam bir tefsir dersi olarak uygulanmasidir. Dolayisiyla
her bir ayet hakkinda hangi miifessirin neler soyledigi hakkinda uzun uzun tahlil-
ler yapilmaktadir. Bu durumda da programda 6ngoriilen miifredat, belirlenen za-
man diliminde bitirilememektedir.

Aslinda meal dersi bu uygulamalarin hepsini de icermektedir. Zira Arapca
bir metin olmasi itibariyle Kur’an, kendisinde metin tahlillerinin yapilacag gayet
elverisli bir alandir. Yine Kur'an Arapga bir Kitap oldugu icin mutlaka kursiyerin
sahip oldugu hedef dil Tiirkceye terciime edilmelidir.2 Son olarak Kur’an, ayetleri-
nin anlasilmasi ve yorumlanmasi lizerine yizlerce tefsirin yazildig1 ‘kaynak me-
tin’dir. Dolayisiyla anlasilabilmesi icin tefsir ve izaha ihtiyac vardir. Kaldi ki meal
dedigimiz sey de, aslinda ‘6zlii tefsir'den baska nedir ki!

Kanaatimizce meal dersi bu ii¢ farkli uygulamay1 da kapsayacak bir format
ve icerikte islenmelidir. Fakat bu ti¢ uygulama seklinden birisini hem tek basina
hakim unsur kilmamak hem de birini digerlerine feda etmemek sartiyla! Bir baska

25 Bkz. Ihtisas Egitimi Programu, s. 21.

26 Terciime-Meal iliskisinin boyutlar1 i¢in bkz. Bilen, “Terciime ve Meal Farkli mi? ‘Kur’an Meali’ Uzerine
Bir inceleme”, Kur'dn Mealleri Sempozyumu, 24-26 Nisan 2003, 1,s. 175-177.

27 Terclime problemleri ve meallerle ilgili genis bilgi icin bkz. Eroglu, “Terciime Problemleri ve Mealler”,
Kur’an Medlleri Sempozyumu, 24-26 Nisan 200 3-izmir, I, s. 74 vd.
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sekilde ifade etmek gerekirse, anlamin ac¢iga ¢cikmasi ya da farklilasmasina dogru-
dan etkisinin oldugu durumlarda gerekli sarf-nahiv tahlillerine mutlaka girilmeli-
dir. Yine anlamin muhatabin zihninde olusabilmesi i¢cin ayet(ler)in, kirik (ya da
kelime kelime verilen parcaci) meali yerine, ceviri kurallarina uyarak diizgiin bir
Tiirkce ile terciime edilmesi gerekmektedir.28 Son olarak farkli anlamalara konu
olabilecek ve gerekli aciklamalar yapilmadigi takdirde yanlis anlasilacak, -hatta
belki de kursiyer tarafindan hi¢ anlasilmayacak- ayetlerle ilgili tefsiri bilgilerin ve-
rilmesi de bir zorunluluk olarak karsimiza cikmaktadir. Iste biitiin bunlar bir den-
gede tutarak itidal dlciileri ¢cercevesinde uygulamaya calismak, meal dersinin oku-
tulmasiyla ilgili programda belirlenen amaca daha uygun diismektedir.

Bu baglamda Tiirk¢e Kur’an cevirilerinin tilkemizdeki Kur’an kiltiiriinii ge-
listirme ve dindarligin insasindaki roliinii géz ardi etmeksizin,2° mevcut meallerin
dilbilim,30 kaynak dil,3! hedef dil32 ve ¢eviri kurami33 bakimindan ciddi bir elestiriye
ihtiyaci oldugunu da belirtmek gerekir. Bu sebeple meal dersi islenirken kursiyer-
lerin gerektiginde farkli mielliflerin meallerine miiracaat etmeleri istenerek ceviri
hatalarim gérmeleri saglanmalidir.

3.3 Klasik Tefsir Metinleri

Klasikler, gecmisten giiniimiize ulasmis ve alaninda meshur olmus eserler-
dir. Her ilim dalinin kendine has baz klasik eserleri vardir. Bu kitaplar, bir kez
okumak i¢in degil, kendilerine siirekli miiracaat edilecek temel eserlerdir.

Bilindigi iizere ilk nazil olmaya basladig1 giinden bugiine kadar Kur’an’'in
yiizlerce tefsiri yapilmistir. Bu tefsirler arasindan éyleleri vardir ki Islam toplumu
bu eserleri hiisn-ii kabulle karsilamis ve bunlari tefsir alaninda kendilerine miira-
caat edilecek temel eserler olarak kabul etmistir. Iste kursiyerlerin ihtisas egitimi
boyunca okuyacaklari klasik tefsir metinleri, bu tiir eserler arasindan secilmistir.

“Klasik Tefsir Metinleri” dersinin, ihtisas bolimunin ilk doneminde haftalik
2 kredi/saat ve diger bes donem boyunca da haftalik 3 kredi/saat olarak okutul-

28 Bkz. Cilaci, “Terciime Teknikleri A¢isindan Meallere Genel Bir Bakis”, Kur’dn Medlleri Sempozyumu,
24-26 Nisan 2003-izmir, L, s. 26.

29 Bkz. Karsly, “Dindarhgimizin insasmda Kur’an Meallerinin Rolii”, Diyanet IImi Dergi, 2011, sy. 47, s. 32
vd.

30 Bkz. Durmus, “Dilbilim Agisindan Meallere Elestirel Bir Yaklasim”, Din Bilimleri Akademik Arastirma
Dergisi, 2010, X, sy. 1, s. 12-34; Aydin, “Kur’an Meallerinde i'rab Baglamindaki Terciime Problemleri”,
Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-,24-26 Nisan 2003, [, s. 289-304.

31 Bkz. Arslan, “Tirkge Kur’an Meallerinde Kaynak Dilin Egemenligi Sorunu (Halil Altuntas ve Muzaffer
Sahin Ornegi)”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-, 24-26 Nisan 2003, izmir, I, s.
476-482.

32 Bkz. Yildurim, “Tiirkge’nin imkanlarim Kullanma Yéniinden Kur’an Mealleri Hakkinda Bir Degerlen-
dirme”, Kur’an Mealleri Sempozyumu -Elestiriler ve Oneriler-, 24-26 Nisan 2003, II, s. 326-341; Arslan,
“Tiirkge Kur’an-1 Kerim Meallerinde Hedef Dilin Onemi”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2003, sy. 8,s. 28-42.

33 Bkz. Kog, “Ceviri ve Kur’an'in Tiirkce Cevirileri”, Bilgi Vakfi Il. Kur’dn Sempozyumu (4-5 Kasim 1995),
s. 241-252; Ozsoy, Ceviri Kurami Agisindan Kur’an Cevirisi Sorunu, Bilgi Vakfi II. Kur’dn Sempozyumu
(4-5 Kasim 1995), s. 256-266.
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masi kararlastirlmistir.34 Halen uygulanmakta olan bu programda klasik tefsir me-
tinleri dersinde daha 6nce okutulmakta olan tefsir metinleri daha da cesitlendiril-
mistir. {1k uygulanan programda Nesefi ve ibn Kesir tefsirlerinden ilgili yerler oku-
nurken, 1999 yilinda degisen programda bu tefsirlere ek olarak Celaleyn,
Zemahseri, Kad1 Beyzavi, Kurtubi, Razi ve Alisi'nin tefsirlerinden de bazi surelerin
tefsirlerinin okutulmasina karar verilmisti. Bu son programda ise okutulacak tef-
sirler ve yerleri su sekilde tespit edilmistir:

Mukatil b. Siileyman (150/767)'1n “Tefsir-i Kebir” isimli eserinden Tdha st-
resinin tefsiri

ibn Cerir et-Taberi (310/922)'nin “Cdmiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn”
isimli tefsirinden Necm stiresinin tefsiri

Matiiridi (333/944)'nin “Te'vildtii Ehli’s-Stinne” isimli tefsirinin Mukaddime-
si, Fatiha stiresi ve Bakara stiresinin 1-42. dyetlerinin tefsiri

Tasi (460/1068)'nin “et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur’dn” adli tefsirinden Ahzab si-
resinin 21-48. ayetlerinin tefsiri

Zemahseri (538/1143)'nin “el-Kessdfinin Mukaddimesi ile Rdhmdn ve
Kiydme sirelerinin tefsiri

Fahreddin er-Razi (604/1207)'nin “Mefatihu’l-Gayb”indan Nahl siresinin
65-90. ayetleri ile Kehf stiresinin 83-110. dyetlerinin tefsiri

Beyzavi (685/1286) nin “Envdru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil” isimli tefsirinden
Meryem ve Hid strelerinin tefsiri

Nesefi (710/1310)'nin “Meddriku’t-Tenzil ve Hakdiku’t-Te'vil” isimli eserin-
den Madide stresinin tefsiri

ibn Kesir (774/1372)in “Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim” isimli tefsirinden Bakara
suresinin 275-286. ayetleri ile Al-i Imrdn stiresinin 1-115. ayetlerinin tefsiri

Aliisi (1270/1854)'nin “Rithu’l-Medni” isimli tefsirinden Lokman sfiresinin
tefsiri

Muhammed Abduh (1323/1905)'un “Tefsiru’l-Menar” isimli eserinin mu-
kaddimesi

Seyyid Kutub (1386/1966)un “Fi Zilali'l-Kur’dn” isimli tefsirinden Hdkka
sliresinin tefsiri

Cemaleddin Kasimi (1866-1914)'nin “Mehdsinii’t-Te'vil” isimli tefsirinden
ders hocasinin tercih ettigi bir b6lim okutulacaktir.

Tantavi Cevherl (1358/1950)'nin “el-Cevdhir fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim”
isimli eserinden ders hocasinin tercih ettigi bir boliim okutulacaktir.

Tahir b. Astir (1393/1973)'un “et-Tahrir ve’t-Tenvir’inden Kasas siiresinin
tefsiri

34 Bkz. Ihtisas Egitimi Programi, s. 12.
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Mehmed Vehbi Efendi (1861-1949)'nin “Hiildsatii’l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur’dn”
isimli tefsirinden ders hocasinin tercih ettigi bir boliim okutulacaktir.

Elmalili Hamdi Yazir (1362/1946)'1n “Hak Dini Kur’dn Dili” isimli tefsirinin
Mukaddimesi ile Fdatiha stresinin tefsiri

Siileyman Ates (1933-...)'in “Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri” isimli tefsirinden
ders hocasinin tercih ettigi bir b6liim okutulacaktir.3s

Bu programda Kklasik tefsir metinleriyle ilgili su degisiklikleri/yenilikleri
gormekteyiz:

a) Tefsirlerin okutulmasinda kronolojik sira gdzetilmistir. Bu siralama, tefsi-
rin tedvin déneminden itibaren Islam tarihinin degisik dénemlerinde olusan tefsir
birikimini kursiyerlerin kronolojik olarak gérmelerini saglamaktadir. Ayrica her ii¢
aylik dénemde bu tefsirlerden birbirlerine ¢cagdas olan miifessirlerin tefsirleri oku-
tulmaktadir. Bu sayede ayni ya da yakin zaman dilimlerinde yasamis olan miifes-
sirlerin birbirlerinden etkilenip etkilenmedikleri ve yasadiklari zaman ve mekanin
Kur’an’t anlama ve yorumlamalarina etkilerinin olup olmadig1 daha iyi anlasilabil-
mektedir. Ayrica tefsirleri bu sekilde kronolojik bir siralamaya tabi tutmak, kanaa-
timizce miifessirlerinin mezhep ve yonelislerine gore tasnif etmekten daha objektif
ve dnyargisiz bir bakis agis1 sunmaktadir.36

b) ilk programda bir diryet tefsiri (Nesefl tefsiri) bir de rivayet tefsiri (ibn
Kesir tefsiri) okutulmakta iken, 1999-2007 yillar1 arasinda uygulanan programda
ise okutulmasi ongoriilen tefsirlerin sayis1 dokuza ¢ikarilmistir. S6z konusu prog-
ramda secilen tefsir metinlerinin en yenisi Alusi'nin Rhu’'l-Meant’si iken, su anda
uygulanmakta olan programda 20. miifessirlerinden Seyyid Kutup, Muhammed
Abduh, M. Vehbi Efendi, Elmalih Muhammed Hamdi Yazir ve halen yasamakta olan
Siileyman Ates’in tefsirlerinden metinlerin okutulmasi yer almaktadir. Son yiizyil
miifessirlerinden bazi tefsir metinlerinin de bu programda yer almis olmasi,
Kur’an’t anlama ve yorumlama ameliyesinin ge¢misten giiniimiize uzanan ve halen
devam etmekte olan kesintisiz bir siire¢ oldugunu ihsas ettirmesi bakimindan
onemli bir husustur. Bu program sayesinde kursiyerler klasik tefsir metinlerine

35 Bkz. Ihtisas Egitimi Programi, s. 23-27.

36 Ozellikle Ignaz Goldziher’in “Islam Tefsir Ekolleri” isimli eserinden sonra miifessirleri mezheplerine
ve farkl goriislerine gore tasnif etme egilimi yayginlasmistir. [Asil ad1 Die Richtungen der Islamischen
Kotanauslegung (Leiden, 1920) olan bu eseri Abdulhalim en-Neccar, Mezdhibu't-Tefsiri’l-Isldmi (Kahi-
re, 1955) adiyla Arapgaya terciime ederek yayilamistir. S6z konusu Arapga tercliime esas alinarak
Tiirkgeye terciime edilen bu eserin adi Isldm Tefsir Ekolleri (Cev. Mustafa islamoglu, Istanbul
1997)’dir]. Goldziher’in bu eserindeki tasnifini bilyiik 6l¢iide iktibas edip eserine yansitan ilim adami
Muhammed Hiiseyin Zehebi'dir. Zehebi'nin et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Kahire, 1993) isimli eserindeki
bu yeni tasnifini de ismail Cerrahoglu'nun Tefsir Tarihi (Ankara, 1988) isimli eserinde gérmek miim-
kiindiir. Klasik tefsir tarihi gelenegindeki “tabakalar” halinde miifessirlerin eserleri kronolojik siraya
gore verilirken, Goldziherin baslattig1 bu tefsir tarihi tasnifine su iki temel elestirinin yoneltildigini
gormekteyiz: 1. Bu tasnif “tefsir tarihi literatiiriiniin ‘yapisal buitiinliigiinii’ yansitmamakta; ittifak ve
irtibat noktalarindan ziyade ihtilaf noktalarini 6ne ¢ikarmaktadir. 2. Tefsir tarihi literatiiriiniin ‘kro-
nolojik stirekliligini’ ihmal etmekte”dir. (Genis bilgi i¢in bkz. Clindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasav-
vurunun Kayip Halkas1”, Isldmiyat, 11 (1999) sy. 4, s. 68 vd.)
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dair bilgi sahibi olurken modern tefsir metinleri hakkinda da bilgilenmekte ve bu
tefsirlerin tislibuna da asina olmaktadirlar.

c) Ilk programda secilen tefsir metinleri Ehl-i Siinnet inancina sahip miifes-
sirlere ait iken 1999-2007 yillar1 arasinda uygulanan programa Mitezili diisiince-
ye sahip bir alim olan Zemahseri’'nin “el-Kessaf” isimli tefsiri de dahil edilmistir.
Son programda ise bunlara Sia diinyasinin taninmis miifessirlerinden birisi olan
Thsi'nin “et-Tibyan fi Tefsiri’l-Kur'an” isimli tefsiri de eklenmistir. Bu da farkh
mezheplere sahip olan miifessirlerin Kur’'an-1 tefsir ederken kendi mezhebi tercih-
lerini tefsirlerine ne kadar yansitip yansitmadiklarini tespit ve degerlendirme agi-
sindan iyi bir mukayese imkani1 sunmaktadir.

d) Son programdaki “Klasik Tefsir Metinleri” dersinde okutulmasi dngorii-
len tefsirler arasinda Tirkce yazilmis ti¢ tefsirin de bulunmasi dikkat cekicidir.
Bunlar, Mehmed Vehbi Efendi'nin “Hiilasatii'l-Beyan fi Tefsiri’l-Kur’an”, Elmalil
Muhammed Hamdi Yazir'in “Hak Dini Kur’an Dili” ve Siilleyman Ates’in “Yiice
Kur’'an'in Cagdas Tefsiri” isimli tefsirleridir. S6z konusu miifessirlerin, hem iizerin-
de yasadigimiz topraklarin hem de icinde yasadigimiz kiiltiiriin temsilcileri olarak,
Kur’an’1 anlama ve yorumlamaya dair diisiince ve yorum yontemlerini tefsirlerinde
yansitmalari giiniimiiz ilim adamlar1 agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Dola-
yisiyla kursiyerlerin bu tefsirlerden de istifade etmeleri arti bir deger olarak go-
ziikmektedir. Bununla birlikte her bir kursiyerin kendi basina okuyup anlayabile-
cegi tirden Tiirkce tefsirlerin bir ders formatinda okutulmasinin, programin he-
defleri agisindan uygun olup olmadigl hususu giindeme gelmektedir. Dolayisiyla
Tiirkce tefsirlerin hem icerik hem de ydntemlerine dair bilgilendirmelerin kursi-
yerlere seminer seklinde verilmesinin yeterli olacagi kanaatindeyiz.

Halen egitim merkezlerinde uygulanmakta olan bu programin getirdigi ye-
nilik, zenginlik ve artilarinin yaninda, uygulama ile ilgili bazi sorunlarinin, dolayi-
siyla elestiriye acik alanlarinin oldugu da goézden kagmamaktadir. Bu programin
icerik ve uygulama sekline yonelik bazi elestirileri de su sekilde dile getirebiliriz:

1. Egitim Merkezlerinde ihtisas egitimi alan kursiyerler, akademik calisma-
larda oldugu gibi dini ilimlerin herhangi birisinde ihtisas sahibi olmamaktadirlar.
Dolayisiyla herhangi bir brangla ilgili ilmi/akademik bir ¢alisma yapmamaktadir-
lar. Zaten bu, ihtisas egitiminin amac¢ ve hedefleri arasinda da yoktur. Buna gore
ihtisas egitiminin amaci, bu egitimi almis bir din gérevlisinin daha sonra ifa edece-
gi gorevleri esnasinda karsilastigi sorunlari kendi ¢aba ve gayretiyle ana kaynakla-
ra ulasarak ¢dzmesini saglamak amachdir. Bunun i¢in de “tam on sekiz ayr1 tefsirin
tislup ve yontemini 6grenmesi gerekli midir?” sorusu giindeme gelmektedir. islev-
sellik agisindan bu soruya olumlu cevap verebilmek, kanaatimizce miimkiin go-
ziikmemektedir. Ayrica sozii edilen tefsirlerden her birisinin iislup ve yonteminin
farkli oldugunu séylemek de miimkiin degildir. Meseld Zemahseri, Beyzavi ve
Nesefi'nin tefsirlerinden herhangi birisini okuyan ve tislubuna alisan kimse, diger-
lerini de rahatlikla okuyup anlayabilecek bir diizeye gelebilir. Yine miifessir Aliisi
ile Elmalili Hamdi Yazir'in tefsirlerinde kullandiklar1 yontemler de birbirine ¢ok
yakindir. Bu 6rnekleri daha da artirmak miimkiindiir.
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2. Programa dahil edilen kimi tefsirlerin yazilis amaci ve yontemi, ‘ders ki-
tabr’ olmaya elverisli gériinmemektedir. ilgili tefsirin ilmi degeri ve kiymeti ayr1 bir
konu olmakla birlikte, derste okutulmasi i¢cin secilen metinlerin format olarak
derslerde okunabilir ve miitalaa edilebilir olmasi da biiylik 6nem arz etmektedir.
Mesela tefsirde dirayet yonteminin temel eserlerinden birisi olarak kabul edilen
Imam Matiiridi'nin Te'vilati’l-Kur’dn isimli tefsiri, takrir veya imla yoluyla yazildig
icin metinde ¢okc¢a hatalar bulunmakta ve takdim tehirlerden kaynaklanan karisik-
liklar goze ¢arpmaktadir.3” Bu sebeple kursiyerin bu metinden istifade etmesi ol-
dukca azalmaktadir.38

3. Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi bu programda, egitim siiresinin her ii¢
aylik diliminde, her aya bir tefsir diisecek sekilde, ii¢ ayr tefsirden miifredatta be-
lirtilen boliimlerin okutulmasi kararlastirilmistir. Buna gore her bir tefsirden
okunmasi istenen (yaklasik 40-50 sayfadan olusan) tefsir metni i¢in sadece 12
kredi/saatlik bir zaman dilimi ayrilmistir. Bu stire i¢erisinde, miifessir, tefsiri ve
tefsirdeki yontemi gibi bilgilerin yaninda ilgili tefsir metnini ders icerisinde oku-
yup miizakere etmenin zaman bakimindan miimkiin olmadig gériilmektedir.

Aslinda bugiine kadar egitim merkezlerinde okutulan Klasik tefsir, hadis, fi-
kih metinlerinin hep metin tahlili ve takriri yontemiyle okutuldugu bilinen bir ger-
cektir. iste bu sebeple yeni miifredat programindaki hem tefsirlerin cesitliligi hem
de bu tefsirlerden tespit edilen boliimlerin o derse ayrilan zamanda okunup bitiri-
lememesi, hep bir elestiri konusu olarak giindeme gelmektedir.

Halen uygulanmakta olan programdaki tefsir metinlerinin cesitliligi ve ¢cok-
lugu, yeni bir okuma ve ders yapma yontemini gerekli kilmaktadir. Ciinkii gecmiste
uygulanan ders isleme yontemiyle yeni programi islemek, dersi verimsiz kilmakta
ve hatta islevsiz hale getirmektedir. Belki de bu nedenle olsa gerek ki ilgili progra-
m1 hazirlayan komisyon, programin giris kisminda klasik metinlerin okunmasi ile
ilgili baz ilkeler de belirlemistir. Asagida siralayacagimiz bu ilkelere uyulmasi du-
rumunda okunan metinlerden daha fazla verim alinmasinin miimkiin hale gelecegi
ongorilmektedir.

4. Klasik Metinlerin Okunma Esaslari

Egitim Merkezlerinde klasik metinlerin okunmasi ile ilgili belirlenen s6z ko-
nusu ilkeler sunlardir:

Kursiyerler, okunan klasik metni Tiirk¢eye aynen terciime yapma cabasi ye-
rine, ilgili bilim dalinin kavram ve ilkelerini anlamaya 6zendirilmelidir.

Kursiyerlerden, metindeki sebep-sonuc iliskisi belirlenerek bilgiyi kendi
ifade formatlarina ¢cevirmeleri istenmelidir.

37 Genis bilgi icin bkz. Topaloglu, “Matiiridi”, DIA, XXVIII, 157-159.

38 Aslinda imam Matiiridi’nin tefsirinin basindaki ‘tefsir-te’vil’ ayirimi ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmekte-
dir. Ancak bu konu “Tefsir Tarihi ve Usilii” dersinde detayh bir sekilde islenirken imam Matiiridi'nin
goriisiine de yer verilmektedir.

Sahin Giiven, Diyanet Isleri Baskanhgi ihtisas Egitim Merkezlerinde Okutulan | 121
Tefsir Alan Dersleri Uzerine, Marife, Kis, 2011 S. 107-126



Kursiyerlerin, metindeki olgu ve diisiinceleri ayirt etme becerilerini gelis-
tirmelerine 6nem verilmelidir.

Kursiyerin okunan metinden ¢ikarimlarda bulunmasi saglanmalidir.

Ayni konu ile ilgili iki ya da daha fazla kaynaktan alinan bilgiler sentezlene-
bilmelidir.

Kursiyerler, metindeki sorunun farkina varabilmeli ve tanimlayabilmeli;
probleme yonelik ortaya konan diisiinceleri degerlendirip yorumlayabilmeli ve
kendi bakis a¢isini gelistirebilmelidir.

Metinde miellifin konuyu ele alisi, kavram ve ilkeleri kullanim tarzi belir-
lenmelidir.

Kursiyer, metinleri, bilgi edinme yaninda, elestirme, analiz etme ve fikir
olusturmak i¢in okudugunun farkinda olmalhdir.3?

Ancak bu ilkelerde belirtilen hususlari da gerceklestirebilmek icin klasik tef-
sir metinleri i¢in ayrilan siirenin hala ¢ok yetersiz oldugu goriilmektedir. Ciinkd 12
kredi/saatlik bir siirede hem ilgili tefsir ve miiellifi hakkinda bilgilenmek, hem ilgili
tefsir metninin iislubuna alismak ve hem de yukarida belirtilen ilkeleri uygulamak
yine de miimkiin goziikmemektedir. Dolayisiyla bu derste verimliligi artirmak icin
ya tefsir derslerinin haftalik kredi/saatleri artirllmali ya da tespit edilen tefsir me-
tinleri azaltilmahdir. Bu ise, segilen tefsir metinlerinden bir kisminin kaldirilmasi
seklinde olabilecegi gibi, okunmasi istenen metinlerin sayfa sayilarinin azaltilmasi
seklinde de olabilir.

5. Tefsir Alan Derslerinin Genel Amagclari ve Ogretim Esaslari

Bir programin basaril olarak uygulanabilmesi ve istenilen verimin alinmasi
icin o programdaki derslerin hangi amag/lar/a yonelik olarak okutuldugunun be-
lirlenmesi gerekmektedir. Hatta bu da yetmemekte, s6z konusu amaclari gergek-
lestirebilmek icin nasil bir 6gretim yonteminin uygulanmasi gerektigi de acik ve
net olarak belirlenmelidir. Iste son programi olusturan ilgili komisyon, her alana
ait derslerin “genel amaclar”1 ile “6gretim esaslari”n1 da belirlemistir.

Tefsir alan derslerinin “genel amaglari”nin su sekilde belirlendigini gormek-
teyiz:40

Bu dersi alan kursiyer;

Tefsir ilminin temel kavram ve kaynaklarini tanir,

Tefsir'in Kur’an-1 Kerim'i agiklamaya yarayan bir bilim oldugunu kavrar,

Tefsir ilminin tarihi gelisimini aciklar,

Tefsir bilimlerini 6zellikleri ile agiklar, Tefsir kaynaklarini yapisal 6zellikleri
ile 6grenir,

Tefsir kaynaklarindan yararlanir,

39 Bkz. Ihtisas Egitimi Programi, s. 11.
40 Bkz. [htisas Egitimi Programi, s. 21.
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Klasik tefsir metinlerini okur ve agiklar,

Tefsir tarihi icerisinde tefsir geleneginin farkli yorumlar ortaya koydugunun
farkinda olur,

Tefsir ile diger Islam bilimleri ile beseri bilimler arasindaki iliskiyi kurar,

Tefsir geleneginin sundugu birikimin bugiin nasil anlamlandirilacagini ve
yararh kilinacagini kavrar,

Kur’an-1 Kerim'in mealini verebilme becerisine sahip olur,
Cagdas tefsir calismalarim 6zellikleri ile degerlendirir.

Programda tespit edilen dersler ve iceriklerine baktigimizda, bu derslerin
hakkiyla islenmesi ve uygulanmasi durumunda her bir kursiyere, yukarida belirti-
len amaclari gerceklestirme yoniinde énemli bir zemin hazirlandigi gériilmektedir.
Iste bu amaclar gerceklestirebilmek icin tefsir alan derslerinin su “6gretim esasla-
r1”n1 uygulamasi gerekmektedir:

a) Tefsir alaninin kursiyerlerde gelistirmeyi hedefledigi 6zgiin ve elestirel
diisiinme, kaynaklar1 kullanabilme ve yararlanabilme vb. becerilerini gelistirmek
icin 6grenme-6gretme siirecinde metin okuma, soru-cevap, grup calismasi, tartis-
ma, arastirma ve sunum gibi yontem ve teknikler uygulanir.

b) Meal dersinde kursiyerlerin farkli meallerden yararlanmalar tesvik edi-
lir.

c) Ayetlerin mealleri okunduktan sonra 6gretici, okunan béliimii kursiyerle-
rin diisiincelerine agar, onlar1 diislinmeye, soru sormaya ve giincel degerler tret-
meye yoOneltir.

d) Kursiyerlere meal yapabilme ortamlar saglanir.

e) Tefsir alani ile ilgili tim konularda kursiyerlerin 6n hazirlik yaparak der-
se gelmeleri saglanir.

f) Usul konularinin islenisinde Arap¢a metin yaninda Tiirk¢e kaynaklardan
yararlanmalari tesvik edilir.

g) Meal okurken Kur’an metnindeki benzer ifadeler ve tekrarlar lizerinde az
durulur.

h) Klasik Tefsir metinlerinden tespit edilen kisimlar okunarak tartisilir.
Okuma metninin Tiirkceye cevrisiyle sinirli kalinmayip, metinde konunun takdim
edilis bicimi anahtar terim ve ifade kaliplar1 ve konunun ele alimis sekli tizerinde
durulur. Klasik metinde islenen konunun, yardimci literatiirden de yararlanilarak
glincellestirilmesi, ilgili diger disiplinler acisindan degerlendirilmesi ve metodik
¢oziimlemelere imkan taniyacak sekilde ele alinmasi saglanir.41

Sonug

Diyanet isleri Bagkanligina bagh alti Egitim Merkezi'nde halen uygulanmak-
ta olan “Ihtisas Egitimi Programi”, alaninda biiyiik bir boslugu doldurmaktadir.

41 Bkz. Ihtisas Egitimi Programi, s. 21-22.

Sahin Giiven, Diyanet Isleri Baskanhgi ihtisas Egitim Merkezlerinde Okutulan | 123
Tefsir Alan Dersleri Uzerine, Marife, Kis, 2011 S. 107-126



Ozellikle de Miiftii ve Vaiz olarak hizmet edecek olan personelin dinf ilimlerde yet-
kin ve alanina hakim bir yapiya ulasmasi icin Baskanlhigin bu egitim-6gretim hiz-
metlerini yiiriitmesi, bizzat Diyanet Isleri Baskanlig1’nin hizmet kalitesini artirmak-
tadir.

Ihtisas egitimi programi, Imam-Hatip ve Ilahiyat egitimi alan din gérevlile-
rinin icerisinden yazili ve so6zlii olmak tizere iki asamali bir sinavdan sonra bu egi-
tim merkezlerine gelerek 30 ay boyunca dini ilimlerde uzman olarak yetismelerini
hedeflemektedir. ilk dokuz aylik siirecte Arapca hazirhk béliimiinii basariyla biti-
ren kursiyer, tefsir, hadis, fikith vb. alanlarla ilgili cesitli dersler almaktadir. Bu
derslerden bir kismini da “tefsir alan dersleri” olusturmaktadir.

Siiphesiz tefsir, islim Dini'nin temel kaynaklarindan ilki olan Kur'an-1 Ke-
rim’in dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi i¢in zemin olusturan ve diger islami
ilimlere kaynaklik eden bir bilim dalidir. Bu bakimdan isldm Dini’nin anlagilmasina
yonelik gelistirilmis disiplinler arasinda tefsirin dnemli bir yeri bulunmaktadir.

Ihtisas egitim programi icerisindeki tefsir temel alam ise, kursiyerlerin,
Kur’an-1 anlama ve yorumlama becerilerini gelistirmeyi amaglamaktadir. Bu prog-
ramin uygulanmaya baslandigi ilk giinden itibaren tefsir literatiiriinden segilen
klasik metinlerin okunmasiyla baslayan stire¢, daha sonra meal dersinin eklenme-
siyle devam etmis, son olarak da tefsir tarihi ve usuliine dair bir ders eklenerek bir
biitiinliik olusturulmaya ¢alisiimistir.

ilk dénemden bugiine tefsir literatiiriinden secilen klasik metinlerin okun-
masiyla, tarihi stirecte Kur’an’'in nasil yorumlandigiyla ilgili bilgi birikimi olustu-
rulmaktadir. Kur'an mealinin tiimiiyle gézden gecirilmesiyle ise kursiyerlerde zen-
gin bir “Kur’an Kiltiiri"niin olusturulmasi hedeflenmektedir. Son olarak “Tefsir:
Tarih ve Usul” dersiyle de tefsirin zaman icerisinde gecirdigi devreler ve bu siirecte
olusan anlama ve yorumlama usul ve yontemleriyle, bu anlama ve yorumlamada
miifessirin altyapisini olusturan “Kur’an ilimleri’ne dair bilgilerin verilmesi amag-
lanmaktadir.

Bir baska perspektiften bakildiginda Meal dersiyle Kur’an'in anlam diinya-
sina dair biitlinciil ama ytizeysel bir bakis gerceklestirilmektedir. Bununla birlikte
tefsirin tedvin donemine ait ilk tiriinlerinden giiniimiiz miifessirlerinin tefsirlerine
kadar genis bir yelpazede Kur'an'in anlasilmasi ve yorumlanmasina yonelik ilmi
cabalar farkl miifessirlerin tefsirlerinden okuma, anlama ve degerlendirme vasi-
tasiyla, kursiyerlerde “Tefsir melekesi”nin olusmasi hedeflenmektedir. Bu arada
Ulimu'l-Kur’'an’a dair bazi ilimlerin iceriginin bilinip kavranmasi ile “Gliniimiiz
Tefsir Problemleri” olarak niteleyebilecegimiz tefsire ait kimi konularin “Tefsir:
Tarih ve Usul” dersinde islenmesi de kursiyerlerin bu alanla ilgili bilgileri 6ziim-
seme ve yeri geldiginde de elestiriye tabi tutma yetenegini kazandirmasi bakimin-
dan biiyiik bir boslugu doldurmaktadir.

Ozellikle klasik tefsir metinlerinin secimi ve okuma siralamasi ile ilgili prog-
rami yeniden diizenlemek sartiyla hedeflenen istifadeyi artiracak bazi hususlarin
oldugu gozlemlenmektedir. Mesela secilen tefsir metinlerinin sadece ge¢mis do-
nemleri degil de son yiizyllda yasamis Muhammed Abduh, Seyyid Kutup -hatta
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tilkemizin yetistirdigi Mehmed Vehbi Efendi, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir ve
Siileyman Ates gibi- miifessirlerin eserlerini de kapsiyor olmasi; Ehl-i Siinnet ve
Mitezile mezheplerine mensup miifessirlerin yaninda Sia’ya mensup bir miifessir
olan Thsi'nin tefsirine de yer verilmesi ve biitiin bu metinlerin okutulmasi esna-
sinda da kronolojik siranin gézetilmesi gibi hususlar, kanaatimizce son programin
arti yonlerini olusturmaktadir. Bununla birlikte her bir kursiyerin kendi basina
okuyup anlayabilecegi tiirden Tiirkce tefsirlerin bir ders formatinda okutulmasi-
nin, programin hedefleri agisindan uygun olup olmadigi hususu giindeme gelmek-
tedir. Dolayisiyla Tiirkce tefsirlerin hem icerik hem de yontemlerine dair bilgilen-
dirmelerin kursiyerlere seminer seklinde verilmesinin yeterli olacagi kanaatinde-
yiz.

Diger taraftan, liger aylik siirelerle toplam alti ddonemden olusan ihtisas egi-
timi programi icerisinde yer alan tefsir alan derslerine ayrilan siire ile bu siire ice-
risinde uygulanacak miifredat programini birlikte degerlendirdigimizde bir uyum-
suzlugun oldugu fark edilmektedir. Ciink{i zaman icerisinde okutulacak dersler ve
metinler artirilirken bunlara programda ayrilan siirenin siirekli eksildigi goriil-
mektedir. ilk programda sadece klasik tefsir metinleri dersi varken tefsire ayrilan
stire haftalik 10 kredi/saattir. ikinci programda bu haftalik 6 kredi/saate diisiirtil-
miistiir. Uclincii programda ise hem “Meal” dersi hem de “Tefsir: Tarih ve Usul”
dersi konmasina ragmen, sadece ilk ii¢c aylik donemde tefsir alan derslerine ayrilan
siire haftalik 8 kredi/saate ¢ikarilmis, diger donemlerde ise 6 kredi/saatte kalmis-
tir. Haftalik 6 kredi/saatin ii¢ saati “Meal” dersine diger ¢ saati de “Klasik Tefsir
Metinleri” dersine ayrilmistir. Oysa 1999 yilinda uygulamaya konan ikinci prog-
ramda tefsir alan dersleri haftalik 6 kredi/saate diisiiriilmis olmasina ragmen,
miifredata yeni eklenen “Meal” dersi, ihtisas egitiminin dokuz aylik hazirlik boli-
miine konulmustu. Dolayisiyla Klasik Tefsir metinleri dersine ayrilan siire ile bu
siire icerisinde uygulanmasi planlanan program arasinda bir uyumsuzlugun oldu-
gu gozlemlenmektedir.
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Ozet

Hadis tarihi boyunca hadis ilmiyle sadece erkek dlimler mesgul olmamis; kadin muhad-
disler de bu ilmin gelismesinde, ciddi emek sarf etmislerdir. Muhaddisler, kadin-erkek ay-
rimi yapmaksizin birbirinden istifade etmislerdir. Hadis sahasinda meshur olmus bazi
alimler (Ibn Hacer, Suyiiti gibi) kendi hocalarini tanitan eserler yazmigslardir. Bu eserle-
rinde hocalarinin hal tercemelerini verirken, kadin hocalarini da tanitmislardir.
Suytiti’nin semd‘ ve icdzet yoluyla ders aldigi kadin hocalarini tanitmaya ¢alistigimiz bu
makalede; onun el-Muncem fi’'l Mu’cem adli eseri esas alinmigtir. Suytiti, bu eserinde
rastgele her hocasini tanitmamis, birtakim élgtitlere gore, ilk tic tabakaya giren hocalari-
nin her tabakasini remizlerle ayirt ederek tanitmigstir. Suytiti’nin ders aldigi kadin hoca-
larin ¢ogu, o donemin dlimlerinin yakin gcevresinden kimselerdir. Suytti kadin hocalarini
tanitirken onlarin okudugu eserleri de kismen belirtmistir. Kendisinin de bu kadin hoca-
lardan bircok eser okudugunu ifade etmistir. Kadin muhaddislerin, hadis ilminin gelisme-
sinde ve muhaddislerin yetismesinde biiyiik hizmetleri olmustur.

Anahtar Kelimeler: Suyiiti, kadin muhaddisler, hadis ilmi, hoca.

Female Teachers of Suyiiti in the Hadith Science

Throughout the history of Hadith the scholars engaged in the knowledge of Hadith have
not only been male, but women muhaddithaat have also worked hard for the develop-
ment of this science. Muhaddithaat have benefitted from each other without discriminat-
ing between male and female. Some scholars who became famous in the field of Hadith
like Ibn Hajar and Suyiitf have written the works introducing their teachers. As they have
interpreted the attitudes of their teachers, they have introduced their female teachers as
well in these works.

Al-Suyiiti's work called al-Munjam fi'l Mu'jam has been taken as a basis in this article
where we have been trying to promote the female teachers from whom Suyiiti learned
through sama and ijazat. In this work Suyiiti did not introduce his every teacher ran-
domly but introduced each category of the teachers falling into the first three categories
according to some criteria by differentiating them with symbols. Most of the female
teachers of Suyiiti are from those who are within the close environment of the scholars of
that period. When introducing his female teachers, Suytiti also partially mentioned the
works his teachers read. He stated that he read many works of these women teachers. The
services of female muhaddithaat for the development of the science of Hadith and for the
training of muhaddithaat has been great.

Key Words: Suyiti, female muhaddithaat, the science of Hadith, teacher.
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Giris

Insanlik ailesinin bir parcasi olmasi bakimindan kadim erkekle esit statiide
bir varlik olarak kabul eden Islam, her alanda insanlara yararl ilkeler ortaya koy-
mus ve bu cercevede cehaletle miicadele ederek biiytik bir inkilap gerceklestirmis-
tir. Islam tebliginin bagladig1 ilk andan itibaren Miisliiman kadinlar da erkekler
kadar teblig faaliyetinin icinde olmuslardir. islim medeniyetinin tesekkiiliinde,
kadin-erkek biitiin Miisliimanlarin emegi vardir.

Tekamiiliinde ve nesrinde kadinlarin erkeklerle birlikte miisterek calistikla-
r1 ¢cok az ilim oldugunu ifade eden Siddiki, Hadis ilminin bu konuda 6nemli bir is-
tisna teskil ettigini kaydeder. Ona gore Islam’in ilk giinlerinden itibaren kadin ha-
disciler, hadisin muhafaza ve nesrinde 6nemli rol oynamistir. Siddiki, tesekkiil ve
tekamil siirecinde hadis edebiyati ile kadinlarin ilgilendiklerini ifade ettikten son-
ra sozlerini sdyle tamamlar: “Hadis tarihinin her devrinde bir¢ok dindaslarinin,
huzurlarinda hiirmetle egildikleri cok sayida sohretli hadisci kadinlar yasamistir.
Bir¢ogunun kisa biyografileri, genel olarak son kismi kadin hadiscilere tahsis edi-
len Rical Edebiyatiyla (Esmaii'r-Rical) ilgili eserlerde yer almistir.”2

Hz. Peygamber doneminde ilmi hayata katilmalar1 tesvik edilen kadinlar,
hadislerin dgrenilmesi ve nakli konusunda da 6énemli ¢cabalar sarf etmislerdir. Ni-
tekim slinnetin sonraki nesillere aktarilmasinda kadin sahabiler icinde basta Hz.
Aise olmak iizere Hz. Peygamber’in esleri ciddi ¢caba gostermislerdir.s

Kadinlarin hadis 6grenimi ve nakline katkilari, sahdbe tabakasindan sonra
da devam etmistir. Tabilin ve sonraki nesillerden, hadis rivayeti ile ugrasan bir¢cok
meshur kadin olmustur. Bolelli'nin tespitine gore 1. asirda 246, 2. Asirda 39, 3.
Asirda 10, 4. Asirda 17 hanim muhaddis vardir. Besinci asra gelindiginde say1 tek-
rar yiikselerek 45’e ulasmistir.# Daha sonraki donemlerde de bircok kadin muhad-
dis yetismistir. Ancak hanim muhaddislerin eser yazma isiyle fazla mesgul olma-
diklar1 anlasilmaktadir.

Bazi meshur muhaddisler, kendi hocalarini veya kendi dénemlerindeki bas-
ka hocalar1 tanitan eserler yazmislardir. Bu eserlerinde; donemin kadin muhaddis-
lerinin veya ders aldiklar1 kadin hadiscilerin biyografilerini vermislerdir. Mesela
Sehavi (6. 902/1496), dokuzuncu asir ricali icin yazdigi kitabin sonunda 1000’den

1 Konuyla ilgili bkz. Okig, isldmiyette Kadin Ogretimi; Bolelli, Kadinlarin Hadis ilmindeki Yeri; Eren, “Ka-
dinlarin Hadis ilmine Katkilar1”, AUIFD. Ankara, 2003, Cilt: XL1V, Sy. 1, s. 83-110; Yilmaz, [bn Hacer’in
Hocalart Baglaminda Kadin Hadisgiler.

2 Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, s. 130; Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalari Baglaminda Kadin Hadisgiler, s. 31-
32.

3 Topaloglu, Islam’da Kadin, s. 251; Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalari Baglaminda Kadin Hadisgiler, s. 21.
Ayrica bkz. Zerkesi, Hz. Aise’nin Sahabeye Yénelttigi Elestiriler, Okic, Isldmiyette Kadin Ogretimi, s. 24;
Hatiboglu, Miisliiman Kiilttirii Uzerine, s. 14-15; el-Hatib, es-Siinnetu Kable’t-Tedvin, s. 307-308.

4 Bolelli, Kadinlarin Hadis ilmindeki Yeri, s. 46-194; Eren, “Kadinlarin Hadis ilmine Katkilar1”, AUIFD.
Ankara, 2003, Cilt: XLIV, Sy. 1, s. 87-88.
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fazla kadinin kisa hal tercemesini vermistir.5s ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448),
el-Mecme‘u’l-Miiesses li'l-Mu‘cemi’l-Miifehres adl1 eserinde 730 civarinda hocasinin
hal tercemesini vermistir ki, bunlarin 60’a yakini kadindir.6

Suy(iti (6.911/1505) de diger meshur alimler gibi yasadigi asrin ilmi ¢evre-
sinden istifade etmis, bircok dlimden ders almistir. O, Hiisnii'l-Muhadara adli ese-
rinde 150 hocadan ders aldigini ifade etmistir.” et-Tahaddiis bi N‘imetillah adl ese-
rinde de 600 hocadan ders aldigini sdylemistir.8 el-Muncem fi’l Mu’cem adli eserin-
de 195 hocasinin hayat hikayesini vermistir.

Suy(ti, seyhleri ile ilgili ti¢ miistakil eser te’lif etmistir:
1. Hatibu’l- Leyl ve Cdrifu’s-Seyl: Bu eserin diger adi1 el-Mu’cemii’l-Kebir'dir.?
Bu eser kayiptir.10

2. el-Miinteka: Bu eserin diger adi1 el-Mu’cemii’s-Sagir'dir.11 Bu eser de kayip-
tir.12

3. el-Muncem fi’'l Mu’cem: Suy(ti, bu eserinde 195 hocasimin biyografisini al-
fabetik olarak vermistir. Suy(ti'nin bu eserinde seyhlerini tanitirken takip ettigi
metod su sekildedir: Tanittig1 kisinin ismi, nesebi, nisbesi, lakabi, hocalari, talebe-
leri, eserleri, dogum ve 6liim tarihleri ile siirlerinden 6rnekler.13

Suyti’nin Kadin Hocalar

Bu makalede; Suylti'nin “el-Muncem fi'l Mu’cem” adl eserini esas alarak
onun ders aldig1 kadin hadiscilerden s6z edecegiz. Ciinkii Suy(ti'nin hocalarini en
genis sekilde tamittigl eseri budur. Ayrica SuyGti'nin kendi otobiyografisini yazdigi
et-Tahaddiis bi Ni‘'metillah adli eserinden de istifade edecegiz.

Suy(ti, eserin girisinde biyografilerini verdigi hocalarindan hadisleri ya se-
ma‘ yoluyla ya da icazet yoluyla aldigin1 belirtmistir.14 O, hocalarini dort sinifa
ayirmis, ilk ti¢ sinifa giren hocalarini tanitmistir. Dérdiincii tabakaya dahil olanlar,
EbG Zura el-Iraki (6. 826/1422), Semsiiddin b. el-Cezeri (6. 833/1429),
Burhantiddin el-Halebi (6. 841/1473)'nin talebeleri olan kisilerdir; Suyti, bu dor-
diincii tabakaya dahil olan hocalardan hadis rivayet etmemis ve tahricte bulun-
mamis; bunlarla diyalogu az olmustur.!s ilk {i¢c tabakaya giren hocalarinin her ta-

5 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X1, 2-167; Eren, “Kadinlarin Hadis ilmine Katkilar1”, AUIFD. Ankara, 2003,
Cilt: XLIV, Sy. 1, s. 98.

6 Bkz. ibn Hacer, el-Mecme‘u’l-Miiesses 1li’l-Mu‘cemi’l-Miifehres; Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalari Baglaminda
Kadin Hadisgiler, s. 14.

7 SuyQti, Hiisnti’l-Muhadara, 1, 290.

8 Suyti, et-Tahaddiis bi Ni‘metillah, s. 43.

9 Suyti, et-Tahaddiis, s. 127; a.mlf.,, Hiisnii’l-Muhadara, 1, 290; Kettani, Hadis Literatiirti, s. 286.

10 Lehham, el-fmdm el-Héfiz Celdleddin Suyiti ve Cuhiiduhu fi'l-Hadis ve Ultimih, s. 212.

11 Suyti, Hiisnii’l-Muhadara, 1, 294; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 127.

12 Lehham, el-fmdm el-Héfiz Celdleddin Suyiti ve Cuhiiduhu fi'l-Hadis ve Ultimih, s. 213.

13 Suyiiti’nin hocalar1 i¢in ayrica bkz. Aslan, Suyiiti’nin Hadis I[Imindeki Yeri, Yayimlanmamis Doktora
Tezi, AUSBE. Ankara, 2007, s. 26-33.

14 Suyti, el-Muncem, s. 45.

15 Suyti, el-Muncem, s. 45; a.mlf.,, et-Tahaddiis, s. 47.
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bakasim ibn Hacer el-Askalani’den ilham alarakié remizlerle ayirt etmistir. ilk ta-
bakaya giren hocalarini L isaretiyle; ikinci tabakay1 _L isaretiyle; liciincii tabakay1
da _.b remziyle belirtmistir. Muhtemelen Suyfiti, bu remizleri hocalarina verdigi
onem sirasina gore kullanmis; en ¢ok dnemsedigi hocalarini L isaretiyle vermis;
ondan sonra gelenleri _L veya .. isaretleriyle ifade etmistir. Suy(ti’nin hocalarim
farkli tabakalara ayirarak tanitmasi, muhtemelen yasa ve ali isndda gore yapilan
bir degerlendirmedir.

Suy(ti, bu eserinde hocalarinin isimlerini alfabetik siraya koyarak onlar ta-
nitmis ve 41 kadin hocasinin da biyografisini vermistir. et-Tahaddiis adli eserinde
de 32 kadin hocasinin biyografisini vermistir. et-Tahaddiis adl1 eserinde gecen 32
kadin hocasinin tiimi, el-Muncem adli eserinde de ge¢mektedir. Suyti, kalan 9
kadin hocasini da sadece el-Muncem’de zikretmistir. Simdi Suy(ti’nin kadin hocala-
rini kisaca tanitmaya calisacagiz.

A. Suy(ti’'nin 1. Tabakada Zikrettigi Hocalar1

1. Ummii Hant (Meryem) bint Ali b. Abdirrahman el-Havrdni (6.871/1466)

778/1376 yilinda dogan bu kadin muhaddis, donemin meshur alimlerinden
olan ve ayni zamanda Suy(ti'nin hocalarindan olan Allame Seyfiiddin Hanefi'nin
annesidir. Bu kadin muhaddis, Kidi Fahruddin Muhammed b. Muhammed el-
Kayati'nin torunudur.? Kiigcik yasta Kur’an-1 Kerim ezberlemistir. Ayrica fikihta
Ebl Suca‘ el-Isfahani (6. 593/1197)'nin Muhtasaru Ebi Suca“ adli eseri, Nahivde
Kasim b. Ali el-Hariri (6. 695/1295) nin el-Mulha adli manzumesi ve baska eserler
ezberlemistir.18 Suy(ti, Ummii Hani’nin sema yoluyla dinledigi hadis eser ve ciizle-
rinin uzun bir listesini vermistir. Mesela; es-Salah Muhammed b. Muhammed b. Ali
b. Omer ez-Zeftivi'den Sahihu’l-Buhdri, Afif Abdullah b. Muhammed en-
Nesaveri’den EbG Davud (6. 275/888)'un es-Siinen’i, EbG Tahir es-Silefi (6.
576/1180)'nin el-Erbeiinu’l-Bulddniyye’si, Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah el-
Ensari (6.215/ 830)'nin Ciizii’l-Ensdri vb. bir¢ok hadis eseri dinledigini belirtmis-
tir.19 Ibrahim b. M@sa el-Ebnasi, Isma‘l b. Ibrahim b. Muhammed el-Kinini el-
Hanefl, Abdurrahman b. Muhammed b. Hayr el-Maliki, Abdurrahim b. Abdilvahhab
b. Rezin, Muhammed b. Muhammed b. Ali el-Gumari vd. bir¢cok hoca kendisine ica-
zet vermistir. Suyti’nin bu hocasi, 871/1466 yilinda vefat etmistir.2e Bu kadin ho-
ca, Sehavi'nin de hocasidir. Sehavi ondan Kur'an-1 Kerim dinledigini ve onun ol-
dukca fasih, giizel bir tilavetle okudugunu belirtir.2

16 {bn Hacer, el-Mecme‘u’l-Miiesses, 1, 76-78.

17 Suyti, el-Muncem, s. 101 a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 48.

18 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 157; Suyti, el-Muncem, s. 101.

19Suyfiti, el-Muncem, s. 101-103.

20 Suyti, el-Muncem, s. 103-104; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 48-49. Ayrica bkz. Mehmed Zihni, Mesdhiru’'n-
Nisd, 1, 129.

21 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X1, 156.
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2. Rukayye bint Abdilkavi b. Muhammed el-Mekki (6. 874/1470)

Tam ismi, Rukayye bint Abdilkavi b. Muhammed b. Abdilkavi b. Ahmed b.
Muhammed b. Ali b. Ma‘mer b. Siilleyman b. Abdilaziz b. Eyyub b. Ali el-Becai'dir. el-
Meragi, el-Heysemi, el-Iraki ve baskalarindan icazet almistir.22 874/1470 yilinda
Mekke’de vefat etmistir. Bu kadin hoca, Sehavi'ye de icazet vermistir.23

3. Fatima bint Ali b. Ahmed el-Yesir (6. 869/1464)

Tam ismi, Fatima bint Ebi'l-Kasim Ali b. Ahmed b. Alf el-Yesir el-Yesiri olup
Siiteyte olarak da bilinmektedir. Su hocalardan icizet almistir: EbG Hureyre b.
Zehebi, es-Sihab Ahmed b. Muhammed b. Osman el-Halili, et-Taki Ahmed b. Mu-
hammed b. is3 el-Yasufi ed-Dimeski, Ahmed b. Ebi’l-izz b. Salih b. Viiheyb el-Ezral
el-Hanefi, Ahmed b. Ali b. Yahya b. Temim el-Huseyni ed-Dimeski.2+ 869/1464 y1-
linda vefat etmistir.2s

4. Fatima bint Muhammed b. Yisuf el-‘Acemi (6. 873/1468 sonrasi)

Hadis alimi Ali b. Muhammed b. Y{suf el-‘Acemi’'nin2é kiz kardesi olan bu
kadin muhaddisin tam ismi, FAtima Ummii’'l-Hasen bint Seyh Taciddin Muhammed
b. es-Seyh el-Arif billah Yiisuf el-‘Acemi’dir. O da kardesi Ali b. Muhammed'in icazet
aldig1 hocalardan icazet almistir.2? Bu hocalar, el-Burhan b. Siddik, Fatima bint el-
Miinecca, Omer el-Balisi ve baskalaridir.zs Sehavi, bu kadin hocadan icazet almistir.
Sehavi'ye gore; 873/1468 yilindan sonra vefat etmistir.2?

5. Kemaliyye bint Muhammed b. All ez-Zerevi el-Mercani (6. 880/1476)

794/1391 yilinin Muharrem ayinda diinyaya gelen bu hocanin tam ismi,
Kemaliyye bint Necmiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Ali b. Yésuf b. ibrahim b. M-
sa b. Dergam b. T’aan b. Humeyd el-Ensari ez-Zerevi el-Mercani el-Mekki'dir. el-
Burhan es-$ami, el-Iraki, ibn Miilakkin, el-Bulkini, Fatima bint el-Miinc4, FAtima
bint Muhammed b. Abdilhadi gibi daha bircok hocadan icazet almistir.30 Hadis
imamlarindan sema yoluyla aldigi rivayetleri baskasina nakletmistir. Bu kadin mu-
haddis, Sehavi'ye de icazet vermistir. 880/1476 yilinda vefat etmistir.31

22 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 34; Suyti, el-Muncem, s. 119; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 51.

23 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 34.

24 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 96; Suyti, el-Muncem, s. 165; a.mlf.,, et-Tahaddiis, s. 58; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 11, 124-125.

25 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X1, 96.

26 Bu zatin biyografisi icin bkz. Suyiti, el-Muncem, s. 155-156.

27 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X11, 106; Suyti, el-Muncem, s. 165; a.mlf.,, et-Tahaddiis, s. 58; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 11, 118.

28 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 106; Suyti, el-Muncem, s. 156.

29 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 106.

30 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 121; Suy(ti, el-Muncem, s. 169; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 59.

31Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami‘, X11, 121.
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6. Nesvan bint Abdillah b. Ali el-Kindni (6. 880/1475)

Takriben 788/1386 senesinde diinyaya gelen ve Ummii Abdullah kiinyesine
sahip olan Nesvan bint el-Cemal Abdillah b. Ali el-Kinani el-‘Askalani el-Hanbeli,
Sevde olarak da bilinmektedir. Kahireli olan ve hanbell mezhebine bagh olan bu
kadin muhaddis, babasindan hadis dinlemistir. Kendisine icazet veren bazi hocalar
sunlardir: Nasiruddin ibrahim b. Ebf Bekir b. Omer b. es-Selar, Omer b. Muhammed
el-Balisi, Reslan b. Ahmed b. isma‘il ez-Zehebi, Ebii Bekir Ahmed b. Abdilhaidi el-
Makdisi, Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Miislim b. Selame vd.32

Kiiciik yasta yazi yazmay1 6grenmis, hacca gitmis bu kadin hadisci, miittaki,
comert, zeki ve ayni zamanda bir¢ok meziyete sahip olan biridir. 880/1475 sene-
sinde vefat etmistir.33

7. Hacer bint Ali b. Muhammed el-Halebi (6. ?)

ibn Hatib en-Nasiriyye diye bilinen Ali b. Muhammed b. Said b. Muhammed
b. Ali el-Halebi’nin kizidir. Ummii’l-Hayr olarak bilinmektedir. Aise bint ibn
Abdilhadi ve daha baska hocalar kendisine icazet vermistir.3+ el-izz b. Fehd ve bas-
kalar1 ondan hadis dinlemistir. Sehavi onun kendisine icazet verdigini ifade etmis-
tir.3s

8. Hdcer (Azize) bint Muhammed b. Muhammed el-Kudsi (6. 874/1469)

Suyti’nin el-Muncem adl eserinde en genis bir sekilde tanittigi kadin hocasi
bu Hicer bint Muhammeddir. Tam ismi, Hacer bint Muhammed b. Muhammed b.
Ebi Bekir b. Abdilaziz b. Muhammed b. Ibrahim b. Alf el-Kudsf olan bu kadin hadisci
Ummii’l-Fadl olarak kiinyelendirilmekte ve Azize olarak da bilinmektedir. Muhad-
dis Serefiiddin Ebu’l-Fadl el-Kudsi'nin kizi olan bu kadin muhaddis, 790/1388 y1-
linda diinyaya gelmistir.36

Hacer bint Muhammed’in en biiyiik hocasi babasi olup huz{ir3? ve sema yo-
luyla bircok hadis eserini (hadis kitaplari, hadis ciliz’leri, mesyehalar,
erba‘lnlar/kirk hadisler, feva'idler ve baska tiirler) ondan okumustur. Babasinin
disinda baska muhaddislerden bir¢ok hadis kaynagimi okumustur. Ornegin bu ka-
din muhaddis Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)'in Miisned'inden bir bolim, el-

32 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 129-130; Suyti, el-Muncem, s. 225; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 68.

33 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X11, 129-130.

34 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 131; Suyti, el-Muncem, s. 227; Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisq, 11, 215.

35 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, XI1, 131.

36 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 131; Suy0ti, el-Muncem, s. 227; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 69.

37 Suyiti'nin el-Muncem adl eserinde mazi formuyla - ..~ (Hazarat) seklinde kendisine isaret edilen

hiiziir kavrami, hadis rivayet meclisinde; hadis 6grenimine baslamanin asgari yasi kabul edilen tem-
yiz ¢agindan veya muteahhiriin limlere gore, bes yasindan 6nce bulunmak. Bu yasta hadis meclisin-
de bulunarak hadis almaya da sema‘degil, huziir denir. Hadis tarihinde ¢ocuklar, bu sekilde, kiigiikken
hadis meclislerine goétiiriiliirlerdi. Bunun sebebi, meclisin bereketinden, manevi havasindan yarar-
landirmak veya oradaki hocadan, ¢ocuk icin, hadis rivayet etme ¢agina gelince (ki, bunun asgari yasi,
buliiga erismekle baslar.) rivayet etme izni almaktl. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlar1 Sézliigi, s. 119.
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Mehamili (6. 330/941)'nin Emdli’si gibi bircok eseri babasindan dinlemistir. El-
Burhan et-Ten(igi’den Eb{ Sa‘id ed-Darimi (6. 280/893)'nin el-Miisned’i, en-Nevevi
(6. 676/1277)nin Riyddu’s-Sdlihin’i vb. bircok eser dinlemistir. el-Kimi'den
Beyhaki (6. 458/1066)'nin Faddilu’l-Evkdtn, Safii (6. 204/819)'nin er-Risdle’sini
ve baska eserleri dinlemistir. el-Iraki’"den Buhari (6. 256/869)’'nin Sahih’ini dinle-
mistir. ibn Mogoltay’dan Eb( Bekr el-isma‘ili (6. 371/981)’nin Mu‘cemu’s-Suyiih’u
ve baska eserleri sema yoluyla almistir.38

Bu muhaddis; Eb(i Hureyre b. ez-Zehebi, el-Burhan b. Siddik, ibn Razin,
Ahmed b. Ali b. Yahya el-Huseyni, Omer b. Muhammed el-Balisi, Asiye bint Ahmed
b. Mahmid es-Semma‘ ve digerleri icazet vermistir. 874/1469 senesinin Muhar-
rem ayinda vefat etmistir.3°

B. Suy(t!'nin 2. Tabakada Zikrettigi Hocalar1

1. Asiye bint Carillah b. Salih (6. 873/1468)

Asiye bint Carillah, 797/1395 tarihinde Mekke’de dogmustur. Hanefi mez-
hebine miintesiptir. Mekke'nin bas kadisi olan Muhammed b. Ziya el-Hanefi'nin
annesidir. Ebu’l-Hasen AIl b. Ahmed b. Selame’den Ibnii't-Tilaya el-Bagdadi (o.
548/1153)'nin Ciiz"i Ibni’t-Tildya adli eseri dinlemistir. Kendisi, Ibrahim b. Mu-
hammed b. Siddik er-Ressam, Ahmed b. Abdurrahim el-Iraki, Eb(i Bekir b. Huseyn
el-Meragi, Fatima bint Selim b. Ebi Bekr el-Makdisi, Takiyuddin b. Fehd, el-Bedr b.
Eb1’l-Beka“ es-Siibki ve daha bir¢ok hocadan icazet almistir.40 Ebii'l-Beka‘ b. Ziya ile
evlenmistir. Sehavi’ye de icazet vermistir. 873/1468'de vefat etmistir.+1

2. Emetu’l-Halik bint Abdillatif b. Sadaka el-Munavi (6. 902/ 1497)

813/1410 yilinda dogan ve Kahireli olan bu kadin alim, Ahmed b. Muham-
med el-Bulkini (6. 875/1471)’den icizet almstr. O, Ibni'l-Buhari (6.
690/1291)'nin Megyeha’si, Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inden bir boliim, Taberani
(6. 360/970)'nin el-Mu‘cemu’s-Sagir'inden bir béliim, Ibn Hisdm (6. 218/833)’in es-
Siretu’n-Nebeviyye'sinden bir béliim dinlemistir. ibn MaliK'in Elfiye’si ve Gazall (6.
505/1111)'nin Minhdcu’l-Abidin’i ezberleyen bu kadin muhaddis, 902/1497 yilin-
da vefat etmistir.#2 Suy(ti, bu hocasinin hicazli muhaddislerden icazet alan alimle-
rin sonuncusu oldugunu belirtip ona siirlerle methiyeler dizmistir.43 Yaz1 yazmayi
da bilen, bu saliha kadin muhaddis, Sehavi'ye de icazet vermistir.+4

38 Bu muhaddisin sema ve huzir yoluyla ders aldig1 hocalarin ve eserlerin listesi i¢in bkz. Suyti, el-
Muncem, s. 227-235.

39 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 132; Suyti, el-Muncem, s. 235-236; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 69.

40 Suy(ti, el-Muncem, s. 94-98; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 47-48. Ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X1, 2.

41 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, XII, 2.

42 Suy(ti, el-Muncem, s. 98-99; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 48. Ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, XII, 9;
Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisd, 1, 59.

43 Suy(ti, el-Muncem, s. 99.

44 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, X11, 9.
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3. Emetu’l-Aziz bint Muhammed b. Yiisuf el-Enbabi (6. ?)

Bu kadin muhaddisin tam adi, Emetu’l-Aziz bint Muhammed b. Ydsuf b. {s-
mail el-Enbabi’dir. Ahmed b. Muhammed el-Bulkini’den icazet almistir. Suyiti, on-
dan Buhéri'nin Siilasiyati, Abdullah b. Ali el-Abnisi (6. 505/1111)'nin Ciiz’il-
AbniisTyi okudugunu séylemistir.+s

4. Ummii Hanf bint Ebt’l-Kasim b. Ahmed (6. 879/1475)

Tam ismi, Ummii Hani bint Ebi’l-Kasim b. Ahmed b. Muhammed b. Abdi’l-
Mu‘ti b. Mekki'dir. Kendisine Eb{’l-Yiisr Ahmed b. Abdillah b. es-Sdig, Ahmed b. Ebi
Bekr b. Yiisuf el-Halili, Aise bint Muhammed b. Abdilhadi gibi alimler icazet vermis-
lerdir.46 Saliha bir kadin olan bu alim, 879/1475 tarihinde vefat etmistir. Sehavi'ye
de icazet vermistir.47

5. Hatice bint Abdirrahman b. Ali en-Nuveyrt (6. 870/1465)

Tam ismi, Hatice bint Abdirrahman b. Ali b. Ahmed b. Abdilaziz b. el-Kadsim
b. es-Sehid en-Natik Abdurrahman el-Hasimi el-Ukayll en-Nuveyri el-Mekki'dir.
S‘aide ismiyle bilinen bu muhaddis hanim, 797/1394 yilinda Mekke’de dogmustur.
el-Meragi, el-Kemal ed-Dumeyri, el-Bedr b. Eb1’l-Beka es-Siibki vb. bircok muhad-
disten icazet almistir.#®8 Suyiti'ye gore, 870/1465 yilinda;* Sehavi'ye gore ise

~

876/1471 yilinda vefat etmistir. Sehavi’'ye icazet vermistir.50

6. Receb bint Ahmed b. Muhammed el-Kalict (6. 869/1465)

800/1398 yilinda dogmus olan bu kadin muhaddis, kii¢iik yaslarda hadis
meclislerinde bulunmustur. ibn Hacer’in kadin hocalarindan Sare bint Takiyyiiddin
es-Stibki’'nin torunudur.5? SuyGti’'nin bu hocasi, 869/1465 yilinda vefat etmistir.
Sehavi'ye icazet vermistir.s2

7. Zeyneb bint Ibrahim b. Abdillah es-Sanaveyht (6. 879/1474)

Ummii’l-hayr olarak bilinen bu kadin muhaddis, safii mezhebine bagh olup
Kahirelidir. Yazi yazmay1 bilen, ¢cok Kur’an-1 Kerim okuyan, abid bir kimsedir.
Ebu’l-Hasan b. Ebi'l-Mecd’in derslerinde bulunarak Sahihu’l-Buhdri'nin neredeyse
tamamini ondan okumus; et-Tenfhi, el-Irdki, el-Heysemi'nin yaninda da bu eseri

45 Suy(ti, el-Muncem, s. 100; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 48. Ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X11, 10.

46 Suy(ti, el-Muncem, s. 104-105; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 49.

47 Sehavi, ed-Dav’ii’'lI-Lami’, X1I, 158.

48 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami’, X11, 28; Suyiti, el-Muncem, s. 117; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 50; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 1, 234.

49 Suyti, el-Muncem, s. 117.

50 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, X1, 28.

51 Biyografisi i¢in bkz. ibn Hacer, el-Mecme‘u’l-Miiesses, 1, 610-615; Yilmaz, [bn Hacer’in Hocalari Bagla-
minda Kadin Hadisgiler, s. 169-171.

52 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 34; Suyti, el-Muncem, s. 119; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 50.
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hatmetmistir. el-Iraki ve el-Heysemi’den Ebii Davud’'un es-Siinen’inin baz1 yerlerini
de okumustur. 879/1474 yilinda vefat etmistir.53

8. Zeyneb bint Ahmed b. Hamd egs-Siiveyki (0. 886/1481)

Ummii Habibe olarak da bilinen bu muhaddis kadin, 799/1397 yilinin
cemaziyelahir ayinda Mekke’de diinyaya gelmistir. Bes yasinda iken el-Burhan b.
S1ddik’in hadis meclisinde hazir bulunmus; ibn Mace (6. 273/886)’nin Siinen’ini,
Ebl Sehl Ahmed b. Muhammed el-Kattan (6. 350/961)'1n Emalf'sini, EbQ Ya‘la el-
Halili (6. 446/1054)'nin Ciiz'tinii ve bazi hadis cliz’lerini okumustur. el-Iraki ve
baskalari ona icazet vermistir.54 886/1481 yilinda Mekke’de vefat etmistir.5s

9. Sdre bint Muhammed b. Mahmud el-Balist (6. 869/1465)

Tam ismi, Sare bint Muhammed b. Mahmtid b. Muhammed b. Eb?’l-Hiiseyin
b. Mahmiid er-Raba‘l el-Balisi’dir. Misirli’dir, Safii mezhebine miintesiptir. Seyhii-
lislam Siraciiddin b. Mulakkin’in torunu olan Suyti'nin bu hocasi, 794/1391 yilin-
da dogmustur. Dedesinin derslerinde bulunmus ve ondan hadis ciizlerinden Ebii’l-
Hiiseyn Ahmed b. Muhammed b. Cafer el-Kudri (6. 428/1036)'nin Ciiztil-Kudiiri
adli eserini okumustur. 869/1464 yilinda vefat etmistir.s6

10. Saliha bint Ali b. Omer el-Bulkini (6. 876/1472)

Tam ismi, Siliha Ummii’l-Hen4 bint Niriddin Eb{’l-Hasen Ali b. Seyhiilislam
Siraciiddin Omer b. Ali el-Ensari olan bu bayan, 795/1392 yilinda dogmustur.5” Bes
yasindan itibaren dedesi Seyhiilislim SirAciiddin Omer b. Ali el-Ensari’'nin mecli-
sinde hazir bulunmus; Hamza b. Muhammed el-Kinani (6. 441/1049)'nin Ctizil-
Bitdka’s1, Cliz’lil-Kudiirf ve baska hadis cliz’lerini dinlemede hazir bulundurulmus-
tur.58 876/1472 yilinda vefat etmistir.>°

11. Safiyye bint Ydkiit b. Abdillah el-Habesi (6. 872/1468)

Suy(ti’nin bu hocasi, 804/1402 yilinin Ramazan bayraminda diinyaya gel-
mis ve hadis seyhlerinden Nureddin b. Selame’den hadis dinlemistir. Yukarida adi
gecen Asiye bint Carillah b. Salib’in ve Ebii Bekir b. el-Miirsidi'nin icazet aldiklar

53 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 39; Suyti, el-Muncem, s. 120; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 51; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 1, 334.

54 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X11, 39-40; Suyti, el-Muncem, s. 120-121; a.mlf, et-Tahaddiis, s. 51; Mehmed
Zihni, Mesdhtru’n-Nisd, 1, 334.

55 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, X11, 40.

56 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami’, X1, 53; Suyiti, el-Muncem, s. 122; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 51; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 1, 346.

57Sehavi, ed-Dav’ii’l-Ldmi’, X11, 70; SuyQti, el-Muncem, s. 133; a.mlf.,, et-Tahaddiis, s. 52; Mehmed Zihn{,
Megsdhiru’n-Nisd, 1, 413.

58 Suyti, el-Muncem, s. 133.

59 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami’, X1, 70; Suyiti, el-Muncem, s. 133; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 52; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 1, 413.
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hocalardan icazet almistir.60 872/1468 yilinda Mekke’'de vefat etmistir. Sehavi'ye
de icazet vermistir.61

12. Fatima bint Muhammed b. Ebi Bekr el-Meragi (6. 878/1473)

Suylti'nin bu hocasinin tam ismi, Fatima bint Cemaliddin Muhammed b.
Imam Zeynuddin EbG Bekr b. Huseyn el-Meragi’dir. Dedesi Medine kadis1 olan
Zeynuddin Ebl Bekr b. Huseyin el-Meragi’den hadis dinlemistir.62 878/1473 yilin-

da vefat etmistir.63

13. Kemaliyye bint Ahmed b. Muhammed el-Kinani (6.865/1460sonrast)

805/1402 yilinda dogan bu muhaddis hanimin tam ismi, Kemaliyye bint
Ahmed b. Muhammed Nasir b. Ali el-Kinani el-Mekki’dir. Eb{i Bekir el-Miirsidi'nin
icazet aldig1 hocalardan o da icazet almistir. Bu hocalar, el-Burhan b. Siddik, el-
Iraki, el-Heysemi, Ahmed b. Omer el-Cevheri, Aise bint Muhammed b. Abdilhadi ve
burada adim zikretmedigimiz diger hocalardir.64 Sehavi'ye de icazet vermistir.
865/1460 sonrasinda vefat etmistir.6s

C. Suy(ti'nin 3. Tabakada Zikrettigi Hocalar1

1. Elif bint Abdillah b. Alf el-Kinani (6. 879/1474)

Elif bint Abdillah, tahminen 802/1399’de dogmustur.66 Kahire de yasamis
olan Elif bint Abdillah, Hanbell mezhebine miintesip abid bir hanimdir. Elif bint
Abdillah, babasindan ve baska hocalardan hadis dinlemis ve kendisine bir¢cok hoca
tarafindan icazet verilmistir. Elif bint Abdillah, ogluyla birlikte iki defa hacca gitmis
ve Mescid-i Aksd’y1 ziyaret etmistir. Bu kadin muhaddis Ahmed b. Hanbel'in
Miisned adl eserindeki Siilasiyyyat hadislerini, sema‘ metoduyla babasindan almis-
tir.67 Suyti, bu eseri Elif bint Abdillah’tan okumustur.s8

Elif bint Abdillah, daha 6nce tanitilan Nesvan bint Abdillah b. Ali el-Kinani
ile Ahmed b. Abdillah el-Kinani'nin®® kiz kardesidir. Gorildiigi gibi Suyiti, t¢ kar-
desi de kendi hocalar1 arasinda anmistir. Demek ki; bu ti¢ kardes, ilim gelenegi
olan, hadisle mesguliyetleri olan bir aileden gelmektedir.

60 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 71-72; Suy(ti, el-Muncem, s. 133-134; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 52.
61 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, XI1, 71-72.

62 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X11, 102; Suyti, el-Muncem, s. 165; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 59.

63 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, XII, 102.

64 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 119; Suyti, el-Muncem, s. 107; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 59.

65 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami*, XII, 119.

66 Sehavi ed-Dav’i’l-Lami’, XI1, 8.

67 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami’, XII, 8.

68 Suyiti, el-Muncem, s. 98; Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisd, 1, 51.

69 Bu zat hakkinda bkz. Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, 1, 362; Suyti, el-Muncem, s. 51.
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2. Ummii Hani bint Muhammed b. Muhammed b. Fehd el-Mekki (6. 885/1481)

Mekke’'de 817/1415 tarihinde dogmustur. Bu kadin hadisci, Suy{ti'nin ho-
casinin kizidir. Suyiti hem babasinin hem de onun adini hocalari arasinda isimle-
rini saymistir. Bu dlim, Ahmed b. Selame’den EbG Davud’un es-Siinen’ini, Kadi iyéd
(6. 544/1150)1n Sifd’s1, baska hadis meclislerinde de Buhari’nin Sahih’i, Nesai (0.
303/915)'nin es-Stinenii’s-Sugrd’sy, ibn Mace’nin Siinen’i, Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned adl eserinden bir boliim ve daha baska eserleri sema yoluyla dinlemistir.
Muhammed b. Ebi Bekr el-Miirsidi’den ibn Hibban (6. 354/965)'1n Sahih’i, ibnii’'t-
Tilaya el-Bagdadi'nin Ciiz’ii [bni’t-Tildyd’s1 ve baska eserleri sema yoluyla almistr.
et-Takytliddin el-Fasi, Semsiiddin el-Herevi, Rukayye bint Muhammed et-Taglebi,
el-Burhaniiddin el-Halebi ve baska bir¢ok hocadan icazet almistir.70 Onu miittaki
ve hayirsever biri olarak anan Sehavi, hocalar1 arasinda onun ismini de zikretmis-
tir.71

3. Hanife bint Abdirrahman b. Ahmed el-Kimnti (6. ?)

Tam ismi, Hanife bint Abdirrahman b. Ahmed b. Omer b. Arafat el-Kimnfdir.
Kemal b. Hayr ve baska alimler kendisine icazet vermislerdir.’2 Sehavi, bu muhad-
disin Kahire’de Sultan Berkik tiirbesi civarinda ikamet ettigini belirtmistir.73 Sul-
tan Berkik tiirbesinin bitisiginde Sultan Berkiik medresesi bulunur. Bu alimin bu
bolgede talebelerinin olmasi muhtemeldir. Suytti de Berkik tiirbesinin seyhligini
yapmistir.7+ Bu bayan muhaddiste bu bélgede yasamistir.

4. Hatice bint Ahmed b. Ali el-Huseyni (6. 889/1484)

Tam ismi, Hatice bint Ahmed b. All b. Halef b. Abdilaziz b. Bedran el-
Huseynf’dir. 798/1395 yilinda dogmus olan Ummii Seleme olarak kiinyelendirilmis
olan Hatice bint Ahmed’in babasi da muhaddistir. Kii¢iik yaslarda babasi onu Eb{i’l-
Abbas el-Cevheri ile Muhammed b. Halil el-Munsifi'nin hadis meclislerine gotiir-
miistiir. Orada Ibn Mace'nin es-Siinen’ini okumugtur.”s Sehavi’'ye de icizet vermis-
tir. 889/1484 tarihinde vefat etmistir.76

70 Suyti, el-Muncem, s. 105-106. Ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami‘, X11, 159; Suyti, et-Tahaddiis, s. 49.

71 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, XI1, 159.

72 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 22-23; Suy(ti, el-Muncem, s. 114; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 49; Mehmed Zih-
ni, Mesdhiru’n-Nisd, 1, 224.

73 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X1, 23.

74 Ozkan, “Siiyti”, DIA, XXXVIII, 189.

75 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami’, X1, 24-25; Suyti, el-Muncem, s. 117; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 50; Mehmed Zih-
ni, Mesdhiru’n-Nisd, 1, 231.

76 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 25.
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5. Zeyneb bint Muhammed b. Abdillah es-S‘adi (6. ?)

817/1414 yilinda dogan bu muhaddisin tam ismi, Zeyneb bint Muhyiddin
Ebi Nafi Muhammed b. Abdullah es-S‘adi el-Ezheri’dir. es-Serif b. Kiiveyk, Rukayye
bint el-Kari ve baskalar1 kendisine icazet vermistir.77

6. Sittii’l-Kureys (Fatima) bint Muhammed b. Muhammed b. Fehd el-Mekki (6. ?)

814/1412 yilinda dogan bu kadin hadis¢i, Suy{iti'nin hocasi olan el-Hafiz
Takiyyuddin Muhammed b. Muhammed b. Fehd el-Hasim1’'nin kizidir. Ayn1 zaman-
da yukarida tamttigimiz Ummii Hani bint Muhammed b. Muhammed b. Fehd el-
Mekki'nin kiz Kkardesidir. Kiiciik yaslarda hadis meclislerine katilmistir.7s
Suyti’nin bu hocasi, heniiz bir yaslarinda iken Muhaddis el-Meragi ve el-Cemal b.
Zahire'nin derslerinde ed-Darekutni (6. 385/995)'nin Siinen’inin hatminde; dort
yasinda babasinin halasi olan Ummii’l-Hasan bint Ebi’l-Hayr b. Fehd'in derslerinde
Eb{'l-Hiiseyn Ibn Ciimey‘ es-Saydavi (6. 402/1011)’nin Mu‘cemu Ibn Ciimey‘ adh
eserini; bes yasinda da Serif Ahmed b. Alf el-Fasi ve Ntreddin b. Selame’nin dersle-
rinden Beyhaki’'nin Siinenti Kebir'in ilk dortte birini huzlran almistir.”> Semsiiddin
es-Sami’den Ahmed b. Hanbel’in Miisned'ini, dinlemistir. Bu muhaddis, bircok hadis
ciiz’linii sema yoluyla almistir. Ornegin; ibn Selame’den Malik b. Al el-Banyasi (6.
485/1092)'nin Ciiz’iil- Bdnydsi, EbQ Tahir es-Silefi'nin es-Sefinetii’l-Cerd’idiyyeti’l-
Kiibrd adl eserini sema yoluyla almistir. Cemal el-Kinani, Celal el-Bulkini ve kiz
kardesi Ummii Hanf’ye icAzet veren hocalarin bircogu ayn1 zamanda ona da icazet
vermistir.so

7. Fatima bint Ahmed b. Abdillah el-Huseyni (6. ?)

es-Serif en-Nessabe’'nin zevcesi olan Fatima bint Ahmed b. Abdillah b. Ehi
Kemal, asagida adi gecen Elif bint Hasan ile ‘Amaim bint Hasan’in anneleridir. Lati-
fe bint el-Emasi, Aise bint es-Seraihi, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
el-Muhib ona hadis ilminde icazet vermislerdir.st

8. Elif bint Hasan b. Muhammed b. Eyiib (6. ?)

Suyt], Elif bint Serif en-Nessabe ismiyle de bilinen bu kadin hocasinin ismi-
ni . remziyle li¢iincli tabakada zikretmistir. Elif bint Hasan da yukarida adi1 gegen
annesi Fatima bint Ahmed'in icazet aldig1 hocalardan icazet almistir.s2

77 Suyti, el-Muncem,
78 Suyti, el-Muncem,

.121; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 51.

.123; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 51; Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisd, 1, 351.

79 Suyti, el-Muncem, s. 123; Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisg, 1, 351.

80 Suyti, el-Muncem, s. 123.

81 Suy(ti, el-Muncem, s. 164; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 58.

82 Suyti, el-Muncem, s. 98; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 48. Ayrica bkz. Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisd, 1, 51.

S,
S,
S,
S,

138 | Recep Aslan, Suyiti’nin Hadis imindeki Kadin Hocalari, Marife, Kis 2011 S. 127-143



9. ‘Amdim bint Hasan b. Muhammed el-Hasani (6. ?)

Tam ismi, ‘Amaim bint en-Nessibe Hasan b. Muhammed Eyylb el-
Hasani'dir. Yukarida adlar1 gecen Fatima bint Ahmed’in kizi, Elif bint Hasan’in kiz
kardesi olup onlarin icazet aldig1 hocalardan icazet almistir.s3 Yukarida zikredilen
lic hamim muhaddis, es-Serif en-Nessabe'nin ailesidir. es-Serif en-Nessabe (6.
866/1461), Baybarsiyye Hankahi seyhligi gérevinde bulunmustur.s¢ Suylti de
yaklasi 12 y1l Baybarsiyye Hankahi seyhligi gérevinde bulunmustur.ss> Suyti, gérev
yaptig1 bolgedeki alimlerin hem kendisinden hem de aile fertlerinden ilim elde et-
mistir.

10. Kemaliyye bint Abdillah b. Muhammed el-Isfehant (6. 898/1492)

Suylti'nin bu hocasinin tam ismi, Kemaliyye bint Afifiddin Abdullah b. Mu-
hammed b. Al b. Osman el-Isfehani’dir. Suyati, bu hocasim ., remziyle iigiincii
tabakadan oldugunu sdylemekle yetinmistir.86 Suy(ti'nin ¢agdasi olan Sehavi, bu
muhaddis hakkinda bilgi vermis, bu hanimin bazi dlimlerden icazet aldigini, hayir-
sever bir kisilige sahip oldugunu, Mekke’de 898/1492 yilinda vefat ettigini belirt-
migtir.s7

11. Fatima bint Ahmed b. Muhammed eg-Suhurt (6. ?)

810/1407 yilinda diinyaya gelen bu kadin muhaddis, Rukayye bint el-Kari,
el-Fevvevi ve baska hocalardan icazet almistir.ss

D. Suy(iti'nin Herhangi Bir Tabakaya Kaydetmedigi Hocalar1

1. Amine bint Miisd b. Ahmed ed-Dembhiici (6. 860/1456 sonrasi)

Donemin 6nemli alimlerinden Serefiiddin Musa b. Ahmed b. Muhammed el-
Ensari ed-Dembhiici el-Mahalli'nin kizi olup muhaddis bir hanimdir.89 Suyti, bu
kadin hocasinin sadece ismini vermistir. Kendisi hakkinda herhangi bir bilgi ver-
memistir. Tabakasi da bilinmemektedir.20 Sehavi, bu kadin alimin 860/1456’dan
sonra vefat ettigini soylemistir. Sehavi, Kahire asilli olan bu kadin muhaddisin, ha-
yirsever biri oldugunu ve kendisine de icazet verdigini belirtmistir.ot

83 Suy(ti, el-Muncem, s. 163; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 58.
84 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami‘, VII, 43.

85 Aslan, s. 40-41; Ozkan, “Siiy(iti”, DIA. XXXVIII, 189.
86 Suyiti, el-Muncem, s. 168.

87 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami‘, XII, 119-120.

88 Suy(ti, el-Muncem, s. 164; a.mlf.,, et-Tahaddiis, s. 58.
89 Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisa, 1, 22.

90 Suyti, el-Muncem, s. 98.

91 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami*, XII, 5.
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2. Ummii’l-Hayr bint Yisuf b. Ahmed el-Ukbi (6. ?)

Tam ismi, Umml’i’l-Hayr bint Yasuf b. Ahmed b. Muhammed b. YGsuf b.
Selame b. el-Behd’ Sa‘id el-Ukbi’dir. Bu kadin muhaddiseye; el-Vasiti, Yahya b. Sebi*
el-Bisiyri, Ylnus b. Hiiseyin el-Elvahi, bas kadi Zeynuddin et-Tefehenni ve digerle-
ri icazet vermistir.22

3. Ummii’l-Hayr bint Yisuf el-Magribt (6. ?)
Suytti, bu kadin hocasinin sadece ismini vermistir. Kendisi hakkinda fazla

bir bilgi vermemistir. Bu kadin muhaddis de Ummii’l-Hayr bint Yisuf b. Ahmed el-
Ukbi'nin icazet aldig1 hocalardan icazet almistir.23

4. Hatice bint Ali b. Omer b. el-Mulakkin (6. 873/1469)

788/1386’da dogmus olan Hatice bint Al b. Omer b. Ali el-Ensari, Safii alim-
lerinden olan ibnii’l-Mulakkin diye meshur olan Ali el-Ensari’nin torunudur. Daha
énce Suyiti'nin hocalar1 arasinda tanitilan Saliha bint Ali b. Omer el-Bulkini’nin kiz
kardesidir. Muhaddis Eb{’lI-Yiimn Ibn Kuveyk’in hadis meclisinde bulunmus ve
Malik b. Enes (6. 179/795)'in Muvattd adli eserini burada dinlemistir. Sehavi,
miittaki olan bu kadin muhaddisin bayanlara dersler verdigini ifade etmistir.9+
Suy(iti, 873/1469 yilinda vefat eden®s bu hocasinin hangi tabakadan oldugunu be-
lirtmemistir.

5. Hatice bint Ferec ez-Zeyl'ai (0. ?)

Suytti, bu kadin muhaddisin sadece ismini vermis, kendisi hakkinda her-
hangi bir bilgi vermemistir.¢ Sehavi, onun hakkinda bilgi vermistir. Takriben
805/1405 yilinda dogmus olan bu kadin, el-Cemal el-Hanbeli’den hadis dinlemis-
tir. Saliha bir kadin olan bu alim hem hacca gitmis hem de Mescid-i Aksa’y1 ziyaret
etmistir. Aise bint Abdilhadi ve baska kimselerden icizet almis; Sehavi ve baska
kimselere de iciazet vermistir.7

6. Aise bint Ahmed b. El-Acemi (6. ?)

Suy(iti, bu hocasinin 810/1407 yilinda dogdugunu belirtmis ve onun hak-
kinda herhangi bir bilgi vermemistir.°8 Kullandigimiz diger kaynaklarda da bu mu-
haddis hakkinda herhangi bir bilgiye rastlanmamustir.

92 Suyiti, el-Muncem, s. 100. Ayrica bkz. Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisad, 1, 81.

93 Suyti, el-Muncem, s. 101.

94 Sehavi, ed-Dav’ii’'l-Lami’, X11, 29; Suyti, el-Muncem, s. 118; a.mlf,, et-Tahaddiis, s. 50; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 1, 234.

95 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 29; Suyti, et-Tahaddiis, s. 50.

96 Suy(ti, el-Muncem, s. 118; a.mlf., et-Tahaddiis, s. 50.

97 Sehavi, ed-Dav’ii’l-Lami‘, X1, 30.

98 Suyti, el-Muncem, s. 163.
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7. Fatima bint Halil el-Haristdni (873/1468 sonrasi)

Suy(ti, bu kadin muhaddisin sadece ismini zikretmis; onun hakkinda her-
hangi bir bilgi vermemistir.2° Sehavi, bu alimin hal tercemesini vermistir. Bu bayan,
et-Taki Abdullah b. Halil el-Haristani’nin torunu olup 873/1468 sonrasi vefat et-
mistir. Dedesi Abdullah b. Halil el-Haristani, Ali b. Ahmed b. Muhammed el-
Merdavi, Zeyn Omer el-Balisi gibi hocalarin derslerinde hazir bulunmus ve bunlar-
dan, Tirmizl (6.279/892)'nin es-Semdil'ini okumustur. Hayirsever olan bu bayan
muhaddis, hacca gitmistir.100

8. Meryem bint Ahmed b. Osman el-Keliitati (6. ?)

826/1423 yilinin Zilkade ayinda diinyaya gelmis olan Meryem bint Ahmed
b. Osman b. Muhammed b. Abdillah el-Kel(tati, Ummi’l-Fadl seklinde
kiinyelendirilmistir. Babasi, Ahmed b. Osman da muhaddis bir alimdir. Bu muhad-
dis hanim, babasinin ve el-Kumni'nin derslerinde hazir bulunmustur. Bu iki hoca-
sindan el-Beyhaki'nin Deldilii’n-Niibtivve’sinin bir boliimiinii dinlemistir. Humeydi
(6. 219/834)'nin el-Miisned'ini, Buhari'nin Kitabii Birri’l-Valideyn, Kitabii el-Kirda
Halfe’l-iImam’im, Ismail es-Saffar (6. 341/952)"1n Ciiz'iinii, en-Niimeyri'nin Kitabii
el-I'lam bi Fadli’s-Salat ald Hayri’l-Endm’in1101 ve bagska eserleri babasindan dinle-
mistir. Suylti, bu hocasinin hangi tabakadan oldugunu belirtmemistir.102

9. Yehebullah el-Hebesiyye (0. 881/1476)

Suy(ti’nin bu hocasi, Hafiz Takiyiiddin b. Fehd'in iimmiil veledidir. Habesis-
tan’dan 816/1413 senesinde Mekke’ye gelmis ve orada Semstiddin b. el-Cezeri’den
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’ini, Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)'nin Tarihu
Bagdad'ini ve bagka eserleri dinlemistir. Ebu’l-Hasen b. Selame, el-Cemal Muham-
med b. Ebi Bekr el-Miirsidi ve et-Taki el-Fast’den Miislim b. Haccac (6. 261/875)'1n
Sahih’ini, Ahmed b. Ibrahim el-Miirsidi ve Muhammed b. Eb{i Bekir el-Miirsidi’den
ibn Hibban (6. 354/965)'1n Sahih’ini, yine Ahmed b. ibrahim el-Miirsidi’den Begavi
(6. 516/1122)'nin Serhu’s-Stinne’sini, Buhari'nin Sahih’inin biiyik bir kismim ve
baska eserleri okumustur. el-Mecd el-Bermavi, Sihdb el-Vasiti, en-Necm el-
Mercani, Eb(’'l-Berekat b. Ferhiin, Niireddin el-Mahalli vb. bircok kimse kendisine
icazet vermistir.103 SuyGti’nin bu kadin hocasi, 881/1476 yilinda vefat etmistir.
Sehavi'ye de icazet vermistir.1o4 Suyiti, bu hocasinin hangi tabakadan oldugunu
belirtmemistir.

Suylti'nin ¢agdasi olan Sehavi, Suyiti'nin hocalan arasinda saydigi 17 ha-
nim muhaddisin kendisine icazet verdigini ifade etmistir. Sehavi ile Suyiti ikisi de

99 Suyti, el-Muncem, s. 164.

100 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 91.

101 Eser i¢in bkz. Kettdni, Hadis Literatiirt, s. 73.

102 Suyiti, el-Muncem, s. 224. Ayrica bkz. Mehmed Zihni, Mesdhiru’n-Nisd, 11, 215.

103 Suy(ti, el-Muncem, s. 240-241. Ayrica bkz. Sehavi, ed-Dav’i’l-Ldmi’, XII, 133; Mehmed Zihni,
Megsdhiru’n-Nisd, 11, 341.

104 Sehavi, ed-Dav’i’l-Lami’, X11, 133.
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ayni1 bolgede yasamislardir, miisterek ders aldiklari hocalar vardir. Ama aralarinda
ciddi bir ilmi rekabet ve ¢cekisme yasanmistir. Bu rekabet ve cekisme, 6miirlerinin
sonuna kadar devam etmistir.105

Sonug

Hadis tarihi boyunca hadis rivayetiyle, sadece erkek alimler mesgul olma-
mislardir. Kadin muhaddisler de bu ilmin naklinde ve gelismesinde ciddi katkilar-
da bulunmustur. Muhaddisler, hadislerin tedrisi ve naklinde kadin-erkek ayrimi
yapmaksizin birbirinden istifade etmistir. Kadin muhaddisler, islami ilimler iceri-
sinde 6zellikle hadis ilmiyle mesgul olmustur.

Hadis sahasinda séhret bulan baz alimler (Ibn Hacer, Suyiti gibi) kendi ho-
calarini tanitan eserler yazmislardir. Bu eserlerinde hocalarinin hal tercemelerini
verirken, kadin hocalarini da tanitmislardir. Suyfti el-Muncem fi'l Mu’cem adl ese-
rinde 195 hocasimi tanmitmistir. Bunlardan 41 hocas1 kadindir. et-Tahaddiis bi
Nimetillah adli eserinde de 600 hocadan ders aldigin1 sdylemistir. Bunlardan el-
Muncem’de ad1 gecen 32 kadin hocasi hakkinda bilgi vermistir. Biz bu makalede
Suylti'nin 41 hocasin tanitmaya ¢alistik.

Suy(ti, bu eserin girisinde biyografilerini verdigi hocalarindan hadisleri ya
sema‘ yoluyla ya da icazet yoluyla aldigim1 séylemistir. Hocalarini1 dort sinifa ayir-
mis, ilk ti¢ sinifa giren hocalarini tanitmis; dérdiinct tabakaya dahil olan hocalarini
zikretmemistir. ilk ii¢c tabakaya giren hocalarinin her tabakasini remizlerle ayirt
etmistir Suyti, dérdiincii tabakaya dahil olan hocalardan hadis rivayet etmemis ve
tahricte bulunmamus; bunlarla iliskisi fazla olmamistir. Zira onlar yasca kiiciik ve
isnadlari nazildir.

Suylti'nin ders aldig1 kadin hocalarin ¢ogu, o donemin alimlerinin yakin
cevresinden kimselerdi; ya bir muhaddisin esi ya kiz kardesi ya da annesi veya
torunu idiler.

Yine Suyti, hocalarinin kizlarini da kadin hocalarin arasinda zikretmistir.
Mesela, hocas1 Hafiz Takiyyuddin Muhammed b. Muhammed b. Fahd el-Hasimi'nin
kizlar1 olan Ummii Hani bint Muhammed ve Sittii'l-Kureys bint Muhammed’i hoca-
lar1 arasinda zikretmistir. Erkek kardes Ahmed b. Abdullah b. Ali el-Kinani ile kiz
kardesler Elif bint Abdillah b. Ali el-Kindnl ve Nesvan bint Abdillah b. Ali el-
Kinani'yi hocalar arasinda saymistir.

Kadin muhaddislerin bir¢cogu, hadis ilmiyle taninan ailelere mensuptur. Mu-
haddisler, eslerini, kiz kardeslerini ve diger tanidiklarini bu ilme tesvik etmislerdir.
Kiz ¢ocuklarinin daha kiiciik yasta iken hadis meclislerine gotiiriilmeleri ve bilag
cagina gelince de rivayet hakki almalari, bu durumun en somut 6rnegidir.

105 Genis bilgi icin bkz. Aslan, s. 149-153; Yavuz, “Sehavi ve Halk Dilinde Dolasan Hadisler Problemi ile
ilgili Eseri”, SUIFD. 2002, sy. 14, 171-174; Yildirim, “Suy{ti’ye Yoneltilen Suglamalar (Sehavi-Suyiti
Cekismesi Baglaminda)”, CUIFD. 2006, sy. 2, 149-174.
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Suy(ti, kadin hocalarini tanmitirken onlarin okudugu eserlerden bahsetmistir.
SuyQti’nin, yukarida ismini zikrettigimiz kadin hocalarinin, hadis ilminin degisik
alanlarindaki bircok eseri dinledikleri/okuduklari goriilmektedir. Suyti de bir¢cok
eseri bu kadin hocalardan okumustur. Suyti'nin kadin hocalarin on yedisi,
Sehavi’ye de icAzet vermislerdir. ki miiellif, hem muasir hem de aym bélgede ya-
samis olmalarindan dolay1 miisterek hocalardan istifade etmislerdir.

Sonuc olarak; islami ilimlerin bir¢ok alaminda eseri olan Suyiti'nin yetisme-
sinde, erkek alimlerin yani sira kendi donemindeki kadin muhaddislerin de katkisi
olmustur. Dolayisiyla hadis ilimlerinin gelismesinde ve muhaddislerin yetismesin-
de kadin muhaddislerin hizmeti biiyiiktiir.
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Ozet

Egitim-égretim tarih boyu insanlarin hayatinda mutlaka bir sekilde yer almistir. Onceki
ylizyillarda rasgele, daginik yéntem ve tekniklerle yapilan egitim-6gretim faaliyetleri,
ézellikle son yillarda daha sistematik ve planli bir sekilde yapilmaya baslamistir. Glinii-
miizde egitim-égretimde bir¢ok yontem ve teknik kullanilmaktadir. Bunlardan birisi de
“Isbirlikli Ogrenme Yéntemi”dir. Makalemizde “Isbirlikli OGrenme Yéntemi’nin Din Kiiltii-
rii ve Ahlak Bilgisi (DIKAB) Derslerinde kullanilmasiyla ilgili bir 6rnek verilerek, din egi-
tim-d¢gretiminde, 6gretmenlerin, bu yéntemi kullanmalan saglanmak istenmistir. Islam’in
temel felsefesi olan kardeslik, paylasma, yardimlasma, sevgi, saygi, hosgérti gibi bircok
toplumsal birlikteligi gerektiren sifatla értiisen bu yéntemin, DIKAB derslerinde kulla-
nilmasi din egitim-6gretimine yeni bir bakis agisi, kalite ve hizmette verimlilik getirecek-
tir.

Anahtar Kelimeler: Isbirlikli 6Grenme, din egitimi, din égretimi, egitim yéntem ve teknik-
leri, Din Kiiltiirti ve Ahldk Bilgisi dersleri.

The Use of Cooperative Learning Methodology in Teaching Religious Culture and
Moral Knowledge Lessons

Education took place in human life throughout history. In the early centuries, the
unsystematic methods and techniques were used in educational activities but especially
in recent years sistematic and planned methods have been begun to use. Today, there are
many methods and techniques used in education. Cooperative learning methodology is
one of them. In our article, cooperative learning methodology isued in Religious Culture
and Moral Knowledge Classes will be discused. This method shows many similarities with
the bases such as brotherhood, solidarity, compassion, tolerance and respect that bring
community together Using this method in teaching religious and moral subjects, will
incrase the quality and efficiency of Religious Culture and Moral Knowledge Classes.

Key Words: Cooperative learning, religious education, religious teaching, educational
methods and techniques, Religious Culture and Moral Knowledge class.
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Giris

Insanlarin yeryiiziinde var olusuyla birlikte baslayan isbirligi siireci, zorunlu
veya istege bagli olarak giiniimiize kadar farkh sekillerde devam etmistir. insanla-
rin bir araya gelerek yapmis olduklari her tiirlii etkinlik, faaliyet toplumsal birlikte-
lik ve organizasyonlar hep isbirliginin bir tezahiirii olarak ortaya ¢cikmaktadir. Ka-
din ve erkegin evlenerek aile olusturmasiyla baslayan isbirligi, cocuklarin katilma-
sy, yetistirilmesi, cevreyi olusturan akrabalar, mahalleliler, koyler, sehirler, ordular,
Sivil Toplum Kuruluslar1 (STK'lar) ve devletler, isbirliginin birer drnegi olarak or-
taya ¢cikmaktadirlar.

Isbirlikli 6grenmeyi kiiltiiriimiizde “imece” anlayisinin, egitimde diizenlene-
rek bir nevi uygulanis bi¢imi olarak da nitelendirmek miimkiindiir.

Tarihin seyri icerisinde farkli milletlerde farkli sekillerde uygulanan “isbir-
likli 6grenme”, 1940’lardan itibaren ABD basta olmak iizere Kanada, Almanya, in-
giltere, Norvec, Nijerya, Israil ve Hollanda gibi iilkelerde uygulanan bir yéntemdir.
Ulkemizde ise, isbirlikli 6gretme metodunun egitimde aktif olarak kullamlmaya
baslamadan 6nce tamamen bir dogaclama olarak kullanildigi bilinmektedir.t Ancak
son yillarda (1990 sonrasi) isbirlikli 6grenmenin egitim 6gretimde daha aktif kul-
lanilmasi agisindan, Tirkiye’de bu alanda ¢ok sayida bilimsel arastirma ve calisma-
lar yapilmis, halen yapilmaktadir.2

Ulkemizde isbirlikli 6grenme yéntemiyle yapilan teorik ve uygulamaya yo-
nelik calismalardan olumlu neticeler alindig1 bilinmektedir. Isbirlikli 6grenme, ba-
sarili bir yontem olmasina ragmen yaygin kullanilmamasiyla ilgili olarak karsimiza
iki problem cikmaktadir. Bunlardan ilki yontemin yeteri kadar bilinmemesi ve kul-
lanim olarak yayginlasmamis olmasi, digeri ise yontemi uygulayacak 6greticilerin,
yontemin dnemi, anlami, nasil uygulanacagi, uygulanmasinda nelere dikkat edile-
cegi gibi hususlarda bilgilerinin ya olmamasi ya da yetersiz olmasidir. Isbirlikli
o6grenmeyle ilgili genel egitim acisindan yetersiz olan bu gibi olumsuzluklarin, din
egitimi acsindan da gegerli oldugunu disiinmekteyiz.

Isbirligine dayah 6grenmenin felsefesine baktigimizda, yardimlasma, daya-
nisma, uzlasma, isbirligi, takim ruhu, demokratiklik, sevgi, saygi, farkliliklar1 say-
giyla karsilama, birlikte anlama gibi kavramlarin oldugunu gérmekteyiz. Isbirlikli
o6grenmeyle din egitiminin hedeflerini karsilastirdigimizda aralarinda birebir
uyusmalarin oldugu goriilecektir. Bu nedenle isbirligine dayali 6grenmenin DiKAB
derslerinde kullanilmasi bireysel, toplumsal basari ve sosyal entegrasyon ag¢isin-
dan son derece yerinde bir uygulama olacaktir.? iste DIKAB dersleriyle értiisen
béyle bir yontemin DIKAB derslerinde uygulanmasi, din egitimi-6gretimine yeni
bir bakis acis1 getirecektir.

1 Un, Isbirlikli Ogrenme, s. 2,3; Un, Etkili Ogrenme, s. 336-337.

2 Aydun, Isbirlikli Ogrenme Yontemi, s. 19; Geng, Isbirlikli Ogrenme, s. 7-10; Altinok, Isbirlikli Ogrenme, s.
12; Yildiz, “Isbirlikli Ogrenme, s. 26, 27.

3 Dogan-Tosun, iIkég“retim 6. 7. ve 8 Siniflar, s. 124, 125.
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Bu makalenin amaci isbirlikli 6grenme y6nteminin, Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi (DIKAB) derslerinde aktif olarak kullanilabilmesi, yontemin bilinmesi, anla-
silmasi ve uygulanabilmesine katki saglamaktir. Bu amaci1 gerceklestirmek icin
yontemin mantig, ilkeleri ve teknigiyle ilgili bilgilerden sonra bir ders plani 6rnegi
verilecektir. Yapacagimiz bu ¢alismanin din egitim-6gretimi alaninda verimlilik ve
kalitede niteliginin yiikselmesine olumlu yansimalarinin olacagini timit etmekteyiz.

Isbirlikli 6grenmeyi, genelde egitim-6gretimde dzelde de Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi derslerinde kullanmak miimkiindiir. Bu yontem, konuyla ilgilenenler
tarafindan farkh derslerde ve alanlarda yaygin olarak kullanilmamakla birlikte
etkili ve verimli 6grenme acisindan ¢6ziim olarak gésterilmektedir. Isbirlikli 63-
renme yonteminin tek bir teknigi yoktur. Ancak bir makale cercevesinde bu 6g-
renmenin tamamina yer vermek miimkiin olmamaktadir. Bunun i¢in ¢alismamizda
isbirlikli 6grenmenin taniminin yam sira ilkeleri ve teknikleriyle ilgili kisa bilgiler
verdik. Yukarida da bahsedildigi tizere pek ¢ok teknigi olan bu yontemin, “Birlikte
Soralim Birlikte Ogrenelim” teknigini calismamizda kullandik.

A. Isbirlikli Ogrenme Nedir?

Isbirlikli ogrenme, aktif 6grenme yontemlerindendir. Konusma, dinleme,
yazma ve yansimanin kullanildigy, bilissel ve duygusal 6grenme triinleri tizerinde
olumlu etkileri kanitlanmistir. Bu yontem isbirligi becerilerinin 6n plana ¢iktigi,
temelinde sosyal etkilesim olan, dgrencilerin ihtiyaclarina cevap verebilen ve zi-
hinsel yeteneklerinin kullanilmasini saglayan bir 6gretim yontemidir.+

Isbirlikli 6grenme; “Ogrencilerin sinif ortaminda kiiciik karma gruplar olus-
turarak ortak bir amag¢ dogrultusunda, akademik bir konuda birbirlerine yardimci
olduklar1 grup basarisinin cesitli yollarla 6diillendirildigi bir 6grenme yoéntemi-
dir.”s: isbirlikli 6grenmede 6grenci takimlarinin olusmasinda; égrencilerin bilgi,
beceri, yetenek, yas, cinsiyet gibi yapilar1 géz dniinde bulundurularak heterojen bir
ozellik tasimasina 6nem verilmelidir. Gruplarin heterojen 6zellik tasimasi, yonte-
min ana karakteristigidir.6

Isbirlikli 6grenmede 6grenci bir taraftan kendi basarisi icin calisirken, diger
taraftan gruptaki arkadasinin basarisi i¢in de calismak zorundadir. Bu 6grenme
yontemiyle 6grenci, kendi disindakilerin kiiltiirlerinin, degerlerinin, fikirlerinin ve
inanclarinin da anlasilmasina, 6grenilmesine ve saygi duyulmasina layik oldugunu
diisiinerek olumlu bir bakis acis1 kazanacaktr.” Ogrenenlerde takim ruhunun
olusmasini saglayacak olan bu yontem, 6grencilerin hem 6grenen hem de 6greten
rolli istlenmelerini temin edecektir. Bu da 6grenenlerin 6grenme diizeylerinin
artmasim saglayacaktir.8 isbirlikli 6grenme, “Birimiz hepimiz, hepimiz birimiz”

4 Meliha, “Gorsel Sanatlar” KED. yil: 2007 /15, sy: 2, s. 755; Yildiz Kurtulus, “Sanat Egitiminde”, HUED.
yil: 2001, sy: 20, s. 204.

5 Slavin, Cooperative Learning, s. 2; Yilmaz-Siinbiil, Ogretimde Planlama, s. 154, 155.

6 Tan, Ogretimi Planlama, s. 141.

7 Téremen, Ogrenen Okul, s. 121; Tan, Ogretimi Planlama, s. 140; Zenginobuz, Isbirlikli Ogrenme, s. 23

8 Tan, Ogretimi Planlama, s. 140, 141.
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ilkesiyle sorumluluk duygusu icerisinde, ortak bir amaca ulasmak i¢in baz1 sorula-
ra cevap aradiklari, toplumsallasmaya imkan taniyan bir yontemdir.

B. Isbirlikli Ogrenmenin Temel ilkeleri

Isbirlikli 6grenme yénteminden daha verimli ve kaliteli bir sonug alinabil-
mesi icin bazi ilkelere dikkat edilirse yontem daha aktif kullanilmis olacaktir. Bu
ilkeleri asagidaki sekilde kisaca agiklayabiliriz.

Grup Odiilii: Isbirlikli 6grenme gruplarimin etkin olabilmesi icin, 6grencinin
grubun basarisinin, kendi basarisina bagli oldugunu bilmesi ve buna inanmasi ge-
rekir. Yine ayni sekilde grup iiyelerinin de grubun basarisinin takim ruhu icerisin-
de, rekabet olmaksizin ¢alismaya bagh oldugunu bilmesi, ¢aba ve gayret sarf etme-
si gerekmektedir. Gruptaki basari, ister bireylere gore ayri ayr1 hesaplansin, ister
grubun tamamu icin hesaplansin, grup, 6diilii almay1 hak edecektir. Kisacas1 grup
sanki bireymis gibi algilanacak ve grubun puan, bireyin puani seklinde degerlen-
dirilecektir.?

Olumlu Bagimlilik: Olumlu bagimlilik, 6grencinin kendisinin veya arkadasla-
rinin basarili olamamalari, verilen gorevi yerine getirememeleri durumunda, grup
olarak verilen gorev veya calismayla basari saglanamayacagini diisiinmesiyle bas-
lar. Yapilan is neticesinde grup olarak basaracaklar1 veya basaramayacaklar1 sek-
linde olusacak bir biling (diistince) isbirlikli bir diisiinme seklidir. Egoizmin, birey-
selciligin basladigi yerde, isbirliginden s6z edebilmek miimkiin degildir.1

Isbirligine dayah 6grenmede olumlu bagimlilik, grup édiilii, esit bagan firsa-
t1, pozitif amagc, 6diil, kaynak ve rol bagimhlig1 seklinde yapilandirabilir. Olumlu
bagimlilikta bireysel sorumluluklar1 almama, yardimci olmama gibi davraniglardan
kacinilmasi gerekmektedir.11

Yiizyiize Etkilesim: Grup lyelerinin birbirlerini grup i¢i calismalarda motive
etmesi ve kolaylastirmasidir. Ogrenciler bunu birbirlerine cevap vererek, bilgileri-
ni paylagarak, giiven duyarak, yapia tartismalarla gerceklestirebilir. Ogrencilerin
grup icerisinde bireysel rol almalar1 ve aldiklar1 gorevi yerine getirmeleri yeterli
degildir.12

Kisisel Sorumluluk: Ogrenciler, grup calismasi neticesinde tek tek basarilari-
nin test edilmesi amaciyla sinava ¢agrilir. Burada 6grencinin basarisi veya basari-
sizligi grubu ilgilendirdigi icin sorumluluk tasimasi gerekmektedir. Dolayisiyla
grubun basarisina katki acisindan bireysel sorumluluk 6nem arz etmektedir.13

9 Un, Aktif Ogrenme, s. 174, 175; Korucu, Probleme Dayall, s. 27

10 Ahmet Saban, Ogrenme Ogretme, s. 191; Acikgdz, Isbirlikli Ggrenme, s. 11-16; Oner, [Ikégretim 7. Sinif,
s.21,22.

11 Acikgdz, Aktif Ogrenme, s. 175, 176; Acikgdz, Etkili Ogrenme, s. 341; Oner, ilkégretim 7., s. 22; Aqikgdz,
Aktif Ogrenme, s. 175.

12 Yilmaz, “Isbirligine Dayal”. Milli Egitim, http://yayim.meb.gov.tr/dergiler/150/yilmaz.htm 1 11 2011.;
Acikgéz, Isbirlikli Ogrenme, s. 11-16; Agikgdz, Aktif Ogrenme, s. 176; Saban, Ogrenme Ogretme, s. 193;
Oner, llkégretim 7. Sinif, s. 22, 23.

13 Saban, Ogrenme Ogretme, s. 194; Acikgéz, Isbirlikli Ogrenme, s. 11; Acikgdz, Etkili Ggrenme, s. 343;
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Sosyal Beceriler: isbirligine dayali 6grenmenin gerceklesebilmesi icin kisile-
rin birbirleriyle saglikl iletisimi yaninda farkl sosyal becerilerinin etkin bir sekil-
de devreye girmesi gerekmektedir. Grup icinde yeterli dayanisma, destek ve isbir-
ligi yapilamiyorsa alinacak verim diisecektir. Onun icin 6grencilere rehberlik yapa-
cak 6gretmenin, 6grencilerin sosyal iletisim becerileri kazanmalarina katki sagla-
masi gerekmektedir.14

Grup Siirecinin Degerlendirilmesi: isbirligiyle 6grenmede grubun ne kadar
basarili veya basarisiz oldugunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Grubun yaptig
isbirliginde nelerden olumlu sonuglar alindigi, nelerden yararlanilmasi gerektigi,
hangi etkinliklere devam edilmesi gibi hususlarin belirlenmesi gerekir. Grup stire-
cinin degerlendirilerek siirecin saglikli islemesi icin yapilmasi gerekenler belir-
lenmelidir.15

Esit Basar1 Firsati: Ogrencilerin kendi faaliyetlerini, cesitli etkinliklerini ge-
listirerek grubun basarisina katkida bulunmasidir. Ogrencilerin bireysel basarila-
rin1 degerlendirmek yerine, her 6grencinin esit derecede ¢aba ve katkisinin deger-
lendirilmesi gerekmektedir. Ogrencilerin esit degerlendirilmeleri onlarin sonraki
asamalarda gruba daha fazla aktif katihmini tesvik edecek, boylece 6grenme etkin-
liklerinin kalitesi artacaktir.16

C. Isbirlikli Ogrenmenin Teknikleri

Isbirlikli 6grenme tek bir 6grenme teknigiyle gerceklesen bir 6gretim sekli
degildir. Birbirinden farklh isbirlikli 6grenme teknikleri vardir. Bu farklilik, hem
teknigin pratikte uygulanabilirligi, hem de farkl bakis acilariyla 6gretimin gergek-
lestirilmesi acisindan 6nemlidir. Bu tekniklerden bazilari sunlardir:

Birlikte Ogrenme: Birlikte 6grenme tekniginde grubun bir amac1 olmahdir.
Diisiince ve malzemelerin paylasilmasi, grup iiyeleri arasinda gorevlerin esit bir
sekilde dagitilmasi ve grubun alacagi 6diil, kazanacagi basari, bu teknigin en belir-
gin Ozellikleri arasinda yer almaktadir.

Birlikte 6grenme teknigi uygulanirken, bazi hususlara dikkat edilmesi ge-
rekmektedir. Bunlar; 6gretim hedeflerinin belirlenmesi, grubun biiyiikligi, 6gren-
cilerin gruplara ayrilmasi, siniflarin diizeni ve 6gretim malzemelerinin bagimlilik
yaratacak bicimde planlanmasina dikkat edilmesidir. Grup iiyelerine roller veril-
mesi, olumlu amag¢ bagimliliginin ortaya konulmasi, bireysel degerlendirme, arzu
edilen davramslarin belirlenmesi, 6grenci davranislarinin degerlendirilmesi gibi
esaslar, teknigin uygulanmasinda dikkate alinmasi gereken temel faktdrler arasin-
da yer almaktadir.1?

—

Oner, llkégretim 7. Sinif, s. 22,23.

14 Yilmaz, “Isbirligine Dayali Ogrenme”; Ekinci, “Isbirligine Dayali Ogrenme”, s. 100-101; Acikgéz, Aktif
Ogrenme, s. 176; Ahmet Saban, Ogrenme Ogretme, s. 195.

15 Saban, Ogrenme Ogretme, s. 196; Acikgéz, Isbirlikli Ogrenme, s. 12; Oner, [lkégretim 7. Sinif, s. 24.

16 Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 12; Acikgoz, Aktif Ogrenme, s. 177.

17 Slavin, Cooperative Learning, s. 4-8; Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 16-21; Acikgoz, Aktif Ogrenme, s.
177-181.
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Akademik Celiski: Uygulandiginda basari sansi yiiksek olan ancak teknigi ge-
listiren uzmanlara gére en az uygulanan bir 6gretim teknigidir. insanlarin celiski,
catisma ve tartismadan ¢ekinmeleri, bu teknigin az kullanilmasinin énemli neden-
leri arasinda yer almaktadir. Aslinda akademik diinyada, ¢atisma ve tartismalarin
olmasi gayet dogal bir siirectir.18 Catisma ve tartismalar olmadan bir konuda yeni
bir fikre varmak imkansizdir. Her bir yeni bulus ve gelisme, mevcuda olan bir itira-
zin sonucu ortaya ¢ikmistir.

Akademik celiski tekniginin saglikli bir sekilde islemesi icin 6nceden bir ko-
nunun hazirlanmasi, grup icerisinde konuyla ilgili herkesin goriislerini paylasmasi,
konunun sunumuyla yapilacak olan itirazlarin degerlendirilmesi, farkl goriislerin
herkes tarafindan o6zellikle de kendisine itiraz edilen kisi tarafindan olgunlukla
karsilanmasi gerekmektedir.

Akademik celiskide grup iyelerinin isbirligine olumlu yaklasim ve katkilari,
teknigin uygulanmasinda gosterilecek olan empati, tartisma usullerine gére miina-
zaralarin yapilmasi, teknigin verimliligini artirmada etkin olacak unsurlar arasinda
yer almaktadir.1®

Ogrenci Takimlar1: Ogrenilecek olan materyalin, grubun tiim iiyeleri tarafin-
dan ayni derecede ortaya konularak, 6zverili, 6grenme ve anlama ¢aba ve gayreti
icinde olunmasi ve takim halinde 6gretimin gercgeklestirilmesidir.

Ogrenci takim tekniklerinin, takim 6diilii, bireysel degerlendirilebilirlik ve
basar i¢in firsat imkani1 olmak tlizere tli¢ 6zelligi vardir. Diger taraftan 6grenci ta-
kimlari teknigi kendi icinde uygulanis sekilleri itibariyle iki grupta tasnif edilmek-
tedir. Birinci grupta her diizeyde ve her konunun anlatimi i¢in kullanilabilecek 6g-
renci takimlari basar1 béliimleri, “Takim Oyunlar1 Turnuva” bulunmaktadir.20 ikinci
grupta ise konu alani, birinci gruba gore daha simirh alanlarla birlikte egitim prog-
ramlar icin uygulanacak olan “Takim Destekli Bireysellestirme” ve “Isbirlikli Bir-
lestirilmis Okuma ve Kompozisyon” yer almaktadir.2

Grup Arastirmasi: Bu teknik, grup icerisindeki iiyelerin birbirleriyle, duygu-
sal ve sosyal acidan etkili bir bicimde iletisimiyle gerceklesecektir. Bu teknikte
grubu yodnetme isi, grup icerisindeki grup iiyeleri tarafindan gerceklestirilecektir.
Planlama, uygulama ve gerceklestirme, daha ziyade 6grencilerin sorumlulugunda
yuritiilmektedir.

Grup arastirmasi tekniginin basarili olabilmesi i¢in, her asamada mutlaka
teknigin 6zline uygun hareket edilmelidir. Sistematik hareket etme hem teknigin
uygulanmasindaki kolayliklar1 hem de elde edilecek neticenin pozitif olmasi yo-
niindeki etkiyi artiracaktir.22

18 Acikgdz, Aktif Ogrenme, s. 184.

19 Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 21-24.

20 Biiyiikkaragdz-Givi, Genel Ogretim; Acikgodz, Aktif Ogrenme, s. 192

21 Demirel, Ogretim llke, s. 140, 141; Acikgoz, Aktif Ogrenme, s. 184-192; Acikgdz, Aktif Ogrenme, s. 197-
202.

22 Acikgdz, Aktif Ogrenme, s. 204-206; Yilmaz-Siinbiil, Ogretimde Planlama, s. 161.

150 | Saadettin Ozdemir, isbirlikli Ogrenme Yénteminin Din Kiiltiirii ve Ahlék Bilgisi
Dersinde Kullanilmasi, Marife, Kis 2011 S. 145-162



Isbirligi-Isbirligi: isbirligi-isbirligi teknigiyle, egitimin égrencilerde kendili-
ginden olusan ilgi, alaka, zeka ve yeteneklerini ortaya ¢cikarmak i¢in bir imkan ha-
zirlanmasi hedeflenmektedir. isbirlikli 6grenmede bu teknigin kullanilmasinda
teknigin ruhuna uygun olarak her bir grup tyesi, bilgi ve beceri yaninda, ilgilerini,
zevklerini, glinliik hayatin1 da paylasacaktir. Béylelikle grup tiyeleri birbirini daha
iyi taniyacak, paylasimlar neticesinde hem bir bilgi 6grenimi, hem de bir kiiltiir
paylasimi gerc¢eklesecektir.23

Ogrenci merkezli sinif tartismalari, 6grenci takimlarinin secimi, takimlarin
olusturulmasi, takim konusunun secimi konularin hazirlanmasi ve sunumu, takim-
larin sunumlarin hazirlamalar: ve sunmalari ve sonug olarak yapilacak olan deger-
lendirme, isbirligi-isbirliginin 6geleri arasinda yer almaktadir.24

Birlestirme: Birlestirme tekniginde, konularin 6gretiminde herkes birbirine
muhtactir. Gruptaki tyelerin birbirleriyle olan iliskileri daha samimidir. Bilgi pay-
lasimi sebebiyle dgreten ve 6grenenleri bir arada bulunmaktadir. Grup icerisinde
one ¢ikan ve hicbir etkinligi olmayan 6grenciden s6z edemeyiz. Bu yontem, rekabe-
tin minimum diizeyde oldugu bir 6gretim teknigidir ve baslangictaki yontemin ilk
olusturulma seklinden farkh olarak bazi ilaveler yapilarak giincellenmistir.2s

Bulus: Bulus tekniginin basarili olarak kullanilabilmesi i¢in dikkat edilmesi
gereken ilk husus, grubun heterojen olmasi, digeri ise cocuga verilen isi bitirmesi
ve ihtiya¢ duyulan yardimlari almasinin saglanmasidir. Teknikle ilgili bir diger hu-
sus ise 6grenen ve O0gretenlerin, metodu ve metodun ruhunu iyi kavramis olmala-
ridir.26

Birlikte Soralim Birlikte Ogrenelim: Isbirlikli 6grenmede gelistirilen bir diger
teknik ise “Birlikte Soralim Birlikte Ogrenelim” (BSBO) teknigidir. Bu teknikte agir-
likli olarak hazira konmay1 ortadan kaldirma, grup i¢i olumlu bagimlilik, bireysel
degerlendirilebilirlik ve yiiz yiize etkilesim gibi 6zelliklere 6nem verilmistir.

BSBO tekniginin uygulanisiyla ilgili biraz detayh?7 bilgi vermek istiyoruz.zs
BSBO tekniginde 6grencilere énce;

a. Uzerinde durulacak olan konu (Unite) tespit edilerek bildirilir.

b. Ogrenciler iinite konusuyla ilgili sorular hazirlar.

c. Bu sorulari birbirlerine sorarak grup icerisindeki yetersizliklerini giderir-
ler.

d. Ayrica diger grup liyelerinin yapmis olduklari ¢calismalar1 da diizeltirler.

23 Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 55

24 Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 55-58; Acikgoz, Aktif Ogrenme, s. 206-210.

25 Yilmaz-Siinbiil, Ogretimde Planlama, s. 160; Acikgéz, Aktif Ogrenme, s. 210, 211; Aqikgdz, Aktif Ggren-
me, s. 210, 211.

26 Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 60, 61; Acikgoz, Aktif Ogrenme, s. 211, 212.

27 Bu teknikle ilgili agiklayici bilgiye diger tekniklerden fazla yer vermemizin nedeni, 6rnek olarak vere-
cegimiz ders plani 6rneginin bu teknikle ilgili olmasidir.

28 B.S.B.0 teknigi icin hazir bulundurulmasi istenen ve 6n hazirlikta temin edilmesi gereken malzemeler
arasinda; okuma pargasl, soru-cevap kartlari, temalar yapragi, grup sunumu degerlendirme formu ve
sinav malzemeleri bulunmaktadir. Genis bilgi icin bakimz; Acikgéz, Isbirlikli Ggrenme, s. 64-73.
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e. Bu diizeltmeler yapilirken sinifta tartisma zemininin olusmasi, 6grenim
siirecine pozitif katkilar saglar.

BSBO teknigi uygulamrken, ilk olarak;

a. Gruplar olusturulur.

b. Gruplarin biiytkligi, teknigin felsefesine uygun olarak ortalama bes civa-
rinda olmalidir.

c. Bir okuma pargasi tespit edilir.

d. Tespit edilen okuma parcasi/hikdye/dykii her birey tarafindan sessizce
okunur.

e. Ogrenciler okuduklar1 metinlerle ilgili sorular hazirlarlar.

f. Ogrencilerin bireysel olarak hazirladiklan sorular, daha sonra grup soru-
suna doniigtiiriliir.

g. Hazirlanan bu sorular diger grup liyelerine sorulur.

h. Grup iiyelerinin birbirinin sorusuna cevap vermesi ve cevaplari 6grenme-
si acisindan 6grencilerin grup icerisindeki gorevleri doniisiimlii olarak degistirilir.

1. Hazirlanan grup sorular1 grup postacisi tarafindan diger gruba génderilir.

i. Gruplar kendilerine gonderilen bu sorulari sinifin huzurunda cevaplarlar.
Grup sunumunu sinifta rasgele bir 6grenci yapar.

j- Sunumlar 6gretmen ya da diger 6grenciler tarafindan degerlendirilir ve
grup puani olusturulur.

k. Ogrenciler grup calismasi esnasinda kendi davraniglarini degerlendirerek
olumlu ve olumsuz taraflari ortaya ¢ikarirlar.

l. Gruplarin sunumu tamamlandiktan sonra, 6gretmen konuyla ilgili genel
tartisma baslatir. Bu tartisma konuyla ilgili eksik kalan, anlasilmasinda problem
olan tiim sorunlarin giderildigi bir degerlendirme olur.

Tiim bu asamalardan sonra 6grenciler bireysel olarak sinava tabi tutulurlar.
Degerlendirmeden sonra gruplara “cok basarili”, “basarii” ve “az basarili” gibi
grup odiilleri verilir. Onemli olan gruplarin birbirleriyle yaristirilmamasi ve basari
siralamasinin yapilmamasidir. BSBO tekniginde en énemli dikkat edilmesi gereken
hususlardan birisi hi¢ kuskusuz é6gretmenin roliidiir. Ogretmenin etkinlikleri yon-
lendirmesi, gruplar arasinda dolasmasi, 6grencilere takildiklar1 yerde yardimci
olmasi, teknigin basarisinda riayet edilmesi gereken énemli ayrintilardan bazilari-
dir.2e

D. isbirlikli Ogrenmenin Avantaj ve Dezavantajlari

Egitim-6gretim faaliyetlerini ytriitirken 6greticilerin teknikler hakkindaki
teorik bilgileri bilmeleri ve bu bilgileri pratikte uygulamalar1 egitimde nitelik ag¢i-
sindan oOnemlidir. Rasgele, geleneksel yollarla uygulanan yontemler, egitim-

29 Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 64-74; Acikgoz, Aktif Ogrenme, s. 214, 219.
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ogretimde verimli olmayacaktir. Giincel yontemlerin 6grenilmesi ve kullanilmasi
ise, ilk bakista uygulanmasi zor ve karmasik gelebilir. Halbuki teorik olarak, felse-
fesiyle birlikte kisa siirede 6grenilen bir yontem, uzun yillar egitim-6gretimde kul-
lanilabilecektir. Onun icin yontemlerle ilgili becerilerin kazanilmasi, belirli bir vak-
ti aliyor gibi telakki edilse de, ydntemin uygulanmasi nedeniyle elde edilecek verim
ve kat edilecek mesafe ¢ok daha ekonomik, uygulanabilir olacagindan kaliteyi de
beraberinde getireceginden kusku yoktur.

Isbirlikli 6grenme, 6grencilerin 6grenmeye etkin katihmindan dolay1 grup
tiyeleri iizerinde bilissel ve duyussal 6grenme acisindan daha etkilidir. Isbirlikli
6grenme sonucunda 6grencilerin birbirleriyle olan etkilesimi neticesinde 6zellikle
o6grenme gilicligli ceken 6grencilerin 6grenmesi, hem daha kisa siirede, hem de
daha hizh bir sekilde gerceklesecektir.3o

Isbirlikli 6grenme hem 6grenen hem de 6greten acisindan sorumluluk sahi-
bi ve sabirli olmay1 égretir. Ogrenciler metodun felsefi ve uygulanisiyla ilgili temel
becerileri zamanla kazanir. Yontemin aktif olarak kullanilmaya baslamasiyla birlik-
te 6grencide sosyallesme, paylasma ve bilin¢ diizeyi artar. Bu yontemde 6grenci,
6grenimin her asamasina katildig1 icin dersler daha aktif hale gelir. Ogrencinin ile-
tisim, konusma, arastirma ve tartisma becerileri gelisir. Grup icerisinde sorumlu-
luk alabilecek nitelige ulasirlar. Boylelikle 6gretim ve 6grenim kalitesi de pozitif
yonde ilerleme kaydeder.31

Isbirlikli 6grenmede 6grencilerin grup icerisinde gecirdikleri zaman, onlar
icin grup icinde is yapma bilgi ve becerisini gelistirme yaninda, grup ici yardim-
lasma nedeniyle, iist diizey konularin, daha kolay anlasilmasinda ve derse yiiksek
oranda katihmi saglayarak sinif disiplininin saglanmasinda etkin bir rol alacaktir.
Diger taraftan da grup bilinciyle hareket etme diisiincesiyle her bir bireyin 6gren-
mesi saglanmaktadir. Ek bir zaman ve ekonomik maliyet getirmemesi, sosyalles-
meyi tesvik etmesi, isbirlikli 6grenmenin diger yontemlere gore tercih edilmesini
gerektiren hususlar olarak 6n plana ¢cikmaktadir.32

Her 6grenme yonteminin getirdigi yenilikler ve avantajlar yaninda, baz1 de-
zavantajlar1 da bulunmaktadir. Bu durum, bazen yéntemin uygulayicisi olan 6gre-
ticiden, yontemin ana unsuru olan 6grenciden, bazen de 6grenilecek konunun 6zel-
liginden, fiziki, sosyal ve psikolojik nedenlerden kaynaklanabilir.

Isbirlikli 6grenmenin dezavantajlarini séyle 6zetlemek miimkiindiir; Isbir-
likli 6grenmede kendine giiveni az olan 6grencilerin gruba aidiyet konusunda zor-
landiklar gibi, yeterli 6grenme sorumlulugu tasimayanlar daha fazla 6grenmek
isteyenlere mani olabilirler. Yetenekli 6grenciler gruba uyma, arkadaslarina saygih
olma gibi nedenlerden dolay1 yeteneklerini daha az gosterirler. Bir diger husus,
fazla yetenekli olan grup iyeleri, digerleri tizerinde 6grenmelerden dolay1r meyda-

30 Senemoglu, Gelisim Ogrenme, s. 498, 499; Dogan-Tosun, iIkég“retim 6., 7. ve 8 Siniflar, s. 123.

31 Tan, Ogretimi Planlama, s. 141; Saban, Ggrenme,. s. 204-205; Dogan-Tosun, ilkégretim 6., 7. ve 8. Sinif-
lar, s. 123; Korkmaz, Fen Egitiminde, s. 26.

32 Kemertas, Ogretimde Planlama, s. 167; A¢ikgoz, i,sbirlikli Ogrenme, s. 115-116; Korucu, Probleme Da-
yali, s. 27; Dogan-Tosun, iIkég“retim 6., 7. ve 8. Siniflar, s. 124.
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na gelen gecikmelerde, basarisizliklarda vb. olumsuzluklarda zayif grup tiyeleri
tizerinde baski olusturma gibi olumsuz tavirlar sergileyebilirler.

Isbirlikli 6grenme, yalnmz basina basar sansi elde etmesi gii¢ olan ¢cocukla-
rin, daha ¢ok basvuracaklar1 bir yontem olarak goriilmektedir. Bu yontemle bir
ders saati siiresince dgrenilecek dersin kisa stirede 6grenilmesi nedeniyle, dersten
geriye kalan siirenin iyi degerlendirilememesi nedeniyle zeki 6grencileri tembelli-
ge sevk edecektir. Grubun 6grenmeye karsi ilgisiz ve isteksiz olusu, bireysel basari
gosteren Ogrenciler agisindan bir olumsuzluk olusturacaktir. Grup icerisinde za-
man zaman yapilan tartismalarin kirici ve yikici olmasi da yontemin bir dezavanta-

j1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.33

E. isbirlikli Ogrenmenin Diger Yontemlerden Farkl Yonleri

Tablo 1: Isbirlikli Ogrenme ile diger geleneksel 6gretim yéntemleri arasin-

daki farklar:34

isbirligine Dayali Ogretim Gruplari

Geleneksel Ogretim Gruplari

Grup iiyeleri arasinda olumlu baghlik vardir. Bu
bagimliligin icinde amag, kaynak, 6diil, rol, sembol
tanitimi, gorev ve tepki bagimhlig vardir. Grupta-
ki gocuk bireysel hedefine ancak diger ¢ocuklar da
basarili olursa ulasabilir.

Grupta olumlu bagimhlik gézlenmez.

Gruplar heterojendir. Yetenek, cinsiyet, irk, sosyal
ve Kkisilik 6zellikleri agisindan gruplar karmadir.

Heterojen gruplarin olusturulmasina dikkat edil-
mez. Gruplar homojendir.

Liderlik grup tiyeleri arasinda paylasilir.

Grubu yénlendiren bir lider vardir.

Grup iiyeleri birbirlerinin 6grenmelerinden so-
rumludur. Grup sorumlulugu vardir.

Grup tyeleri birbirlerinin 6grenmelerinden so-
rumlu degildir. Bireysel sorumluluk vardir.

Gruptaki her liyenin en list diizeyde 6grenmesinin
gerceklesebilmesi i¢in liyeler arasinda iyi iliskile-
rin gelismesi saglanir. Grubun ortak {riiniine
vurgu yapilir. is ve devamhilik 6nemsenir.

Ogrenciler, genellikle bireysel olarak cahgirlar.
Grup lyeleri bireysel olarak iiriin ortaya koyarlar.
Yapilan ise dnem verilir.

Liderlik, iletisim yetenegi, diiriistliik, karar verme
yetenegi, grupta ortaya ¢ikan c¢atismalarin ¢ozii-
mii, paylasma gibi sosyal beceriler dogrudan 6gre-
tilir.

Sosyal becerilere daha az 6nem verilir.

Bireylerarasi iliskiler, kii¢iik grup becerileri yanls
bi¢cimlendirilir. Yarisma odakhdir.

Ogretmenin, grupta ortaya ¢ikan sorunlari ¢ézme-
ye c¢alisma, yonlendirmelerde bulunma, déniit
verme gibi gozlemci ve katilimci rolleri vardir.

Ogretmen gruplara nadiren Kkarisir, gozlemlerde
bulunur. Gruba 6nem vermez, bireysel ¢alismalar:
degerlendirir.

Ogretmen, grubun daha etkili olarak ¢alisabilmesi
icin uygulama stirecindeki islemleri yapilandirir.

Ogretmen, grup calismalarinda uygulama siire-
cinde islemleri yapilandirmaz.

Grupta, her iiyeye calisacagl, degerlendirecegi bir
materyalle ilgili sorumluluk verilir. Grup tyeleri
birbirlerine ilerlemeleri konusunda doniit verir-
ler.

Grup c¢alismalarinda sorumluluk paylasimi yok-
tur. Karsilikl olarak yardimlasma ¢ok azdir.

33 Bilyiikkaragdz, Program Gelistirme, s. 101; Oner, [lkgretim 7. Sinif, s. 32,33.
34 Bu tablo, ilgili kaynaklardan bazi degisiklikler yapilarak alinmigtir. Yildiz, “Isbirlikli Ogrenme,”
HUEFD, y1l: 1999, sy: 16-17, s. 157; M. Akif Ozer, “Etkin Ogrenme”, Bilig, yil: 2005, sy: 35, s. 114.
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F. Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Isbirlikli Ogretim Yénte-
minin Uygulanmasi Ornegi

Genel egitimde uygulanan yontem ve teknikler, 6zel egitim alan1 olan Din
Egitiminin genc nesillere verildigi Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde de uy-
gulanmalidir. Bugiin Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde pek cok yontem ve
teknigin uygulandigi bilinmektedir. Bununla ilgili akademik calismalarda yontem-
lerin uygulanisi, avantajlar1 ve dezavantajli ¢ok yonli olarak aciklanmistir. Biz bu
calismamizda diinyada ¢ok yaygin olarak kullanilmakta iken, son yillarda Tirki-
ye’'de de genel egitimde ve egitimin fakh alanlarinda hizla yayginlasmaya baslayan
isbirlikli 6grenme yonteminin, din egitimi-6gretimi faaliyetlerinde de kullanilabile-
cegini3s drneklendirmek istiyoruz. Egitim-6gretim faaliyetlerinin her asamasinda
olumlu déniitleri olan igbirlikli Ogretim Yénteminin, Orgiin Din Egitiminde de kul-
lanilmasinin dini bilgilerin 6grenilmesi ve 6gretilmesinde yadsinamayacak bir kat-
kisinin olacagi muhakkaktir.

Buraya kadar verilen bilgilerden sonra Isbirlikli Ogrenme Yontemi-
nin/Birlikte Soralim Birlikte Ogrenelim (BSBO) tekniginin Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi derslerinde nasil uygulanabilecegiyle ilgili bir 6rnek sunmak istiyoruz.

G. Isbirlikli Ogrenme Ders Plan1 Form Ornegiss

BOLUM I
Ders Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi
Smif 4. Simf
Ogrenme Alani ibadet
Unite Adi/No Temiz Olalim
Konu 1. Dinim Temiz Olmamu istiyor
2 Bedenimi ve Elbiselerimi Temiz Tutarim
3 Cevremi Temiz Tutar ve Korurum
4 Temizlik Saghgim i¢cin Onemlidir
5 Unitemizi Degerlendirelim Unite sonu bilgi yarismasi
Onerilen Siire 6 Hafta
Ogretme-Ogrenme isbirlikli Ogrenme/ Birlikte Soralim Birlikte Ogrenelim Teknigi (BSBO)
yontem ve teknikleri

35 Aydin, Din Ogretiminde Yontemler, s. 286-287; Akyiirek, Din Ogretimi,s. 111-121.

36 Isbirlikli Ogrenme Ders Plan1 Form Ornegi formunun Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi derslerinde uygu-
lanmasiyla ilgili ders plani form 6rnegi gelistirilirken asagidaki ¢alismalardan alintilar ve uyarlamalar
yapilmistir; Ekinci, “Isbirligine Dayali Ogrenme”, s. 103-107; Acikgdz, Isbirlikli Ogrenme, s. 64-74;
Geng, Isbirlikli Ogrenme, s. 234-259.
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BOLUM II

HEDEFLER

Akademik islam dininin temizlige verdigi dnemin farkinda olur

ibadet ile temizlik arasinda iligki kurar

Saglikli olmada temizligin yeri ve 6nemini anlar
Beden ve elbise temizligine 6zen gosterir

Giysilerini temiz tutmaya istekli olur

Manevi temizligin ne oldugunu kavrar

Allah’in temiz olanlari nigin sevdigini agiklar
Diisiince ve davranista temizligin ne oldugunu agiklar

Sosyal Beceri- | Cevrenin temiz tutulmasini, korunmasini 6grenir ve nasil temiz tutulacagini agiklar.

ler Beden ve ¢evre temizliginin saglik agisindan 6nemini agiklar

Allah’in sevgisini kazanmada temizligin 6nemini yorumlar
Giysileri temiz kullanmak gerektigini ve bunun saglik agisindan 6nemini séyler.
Temiz olmakla ilgili ayet ve hadis meali séyler

BOLUM I11

OGRETIM ONCESi KARARLAR

Grup Biyukligi

Gruplarin 5’er tyeli olarak olusturulmasi hedeflenmektedir. Smifin durumuna
gore 6’11 olarak da olusturulmasi diisiiniilebilir.

Gruplara Ogrenci
Belirleme Yontemi

Gruplara oOgrenci belirlenirken, 6grenciler cinsiyet, basar1 durumu, sosyo-
ekonomik durumu gibi farkli 6zellikler agilarindan degerlendirilerek gruplarin
heterojen bir 6zellik tasimasina 6zen gosterilmelidir.

Gruplarin belirlenmesinden sonra her gruba ayr1 ayri isimler verilmelidir. Grup-
lara verilen adlar 6grencileri motivede ve ilgisini ders ortamina ¢gekmede yararl
olacaktir.

Roller

Ogrencilere okuyucu, yazici, katilimi saglayici (cesaretlendirici), denetleyici vb.
rolleri vererek, 6grenci-6grenci etkilesimi yapilandiriimalidir.

Sinif Diizenlemesi

Olusturulan gruplarin birbirlerine olumsuz etkilerini énlemek igin, grup iiyeleri
miimkiin oldugu kadar birbirlerine aralikly, arkadaslarini yiiz yiize gorebilecekle-
ri ve kolay duyabilecekleri, hem 6gretmen kontroliiniin, hem de onlarla iletisimin
kolay olabilecegi bir ortamda hazirlanmalidirlar.

Materyaller

Materyaller dagitilirken grupta olumlu bagimliligin tam anlamiyla gerceklesmesi
ve her 6grencinin bilgilerini birbirleriyle paylasmalari icin materyalin bir kismi
verilmelidir.

Bir ders islenisinde olmasi gerekenleri, 6rnek bir okuma pargasi, soru yanit kart-
lari, temalar yapragi, grup sunumunu degerlendirme formu ve sinav seklinde
siralayabiliriz.

Ders kitabi, Kur’an-1 Kerim Meali, Hadis kitaplari, Ansiklopediler, Projeksiyon,
Gorsel Materyaller, Hz. Muhammed'in (s.a) hayati ve 6rnek Ahlaki, Konuyla ilgili
diger kitap, dergi, makale ve dokiimanlar.
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BOLUM IV
GOREVLERI ve iSBIiRLiGININ YAPISINI BELIRLEME

Yapilacak Gorev Ogrencilere yontemin uygulanmasi asamasinda gegen siirecteki; gruplarin olus-
turulmasi, goérev dagilimi, grup iiyelerinin sorumluluklari, hangi konunun islene-
cegi, yontemin uygulanmasinda 6grencilerin ve 6gretmenin uymas1 gereken
kurallar, gerekli kavram, ilke ve prosediirler agiklanacak her grup iiyesinin so-
rumlulugu hatirlatilacaktir.

Ogretmen, dgrencileri motive etmede dikkati cekme acisindan; sadece maddi
acidan temiz olmak yeterli midir?

Sadece manevi agidan temiz olmak yeterli midir?

Maddi ve manevi temizlikten hangisi énce gelmelidir? gibi sorular yoénelterek
ilgiyi artirmalidir.

Ayrica onlara bu dersin sonunda, “Islam’in temizlige, beden ve giysi temizligi,
maddi, manevi ve ¢evre temizligine verdigi 6nem 6grenilecek, boylelikle Allah'in
sevgisi de kazanilacaktir.” seklinde vurgu yapilarak derse baslanacaktir.

Basar1 Olgiitii Ogrenci basaris1 degerlendirilirken grubu olusturan égrencilerden her agidan
ortalama durumda olan bir 6grencinin bilgi ve beceri kazanabilmesi kriter alin-
malidir.

Ogrencinin maddi ve manevi temizlik, giysi temizligi, cevre temizligi, diisiince ve
davranista temizlik konularinda elde etmis oldugu bilgi, beceri ve davranis du-
rumu dikkate alinir.

Olumlu Bagimlihk “Birimiz hepimiz, hepimiz birimiz i¢in” ve “birlikte batmak ve birlikte ¢ikmak”,
“ya hep ya hi¢” gibi grup bagimhligini pekistirecek ilkelerden yola ¢ikilarak, 68-
rencilerin en azindan arkadaslar1 i¢in basarili olmak zorunda olduklarina inan-
malar1 saglanmalidir. Her zaman karsihkh hedefler belirlenmelidir. Ogrenciler
hem kendi, hem de grubun diger tiyelerinin 6greneceklerinden sorumlu oldukla-
r1 bilincinde olmahdirlar.

Konu arastirilirken herkes kendi imkanlari 6l¢iisiinde kiitiiphanelerden, internet
ortamindan yazili ve gorsel basindan, basili ve elektronik kitaplardan, biiyiiklerin
tecriibelerinden, yasanmis olaylardan ve islam tarihinden érnekler getirecek
boylelikle herkesin gruba imkanlari 6l¢iistinde bir katkisi olacaktir.

Bireysel Sorumlu- | Yontemin 6zii geregi her 6grencinin goreviyle ilgili kendi sorumluluguna diisen
luk kism1 yapma ve diger grup iiyelerine yardimci olma sorumlulugunu hissetmesi
gerekir. Bunu saglamak i¢in rasgele se¢ilmis grup tliyelerine uygulama esnasinda
siklikla sozli sinavlar yapilir. Ayrica grup lyelerinden birisinin, 6grenip 6gren-
medigini anlamak i¢in, uygun roller verilerek denenebilir.

Dersten istenen verimin elde edilebilmesi icin genel anlamda isbirlikli Yéntemle
ilgili, 6zel olarak da Birlikte Soralim Birlikte Ogrenelim Teknigi (BSBO) ile ilgili
bilgiler verilerek teknigin anlasilmasi ve uygulanmasinda ortaya c¢ikabilecek
muhtemel olumsuzluklar 6nlenecektir.

islenecek olan konu bir énceki derste 6grencilere dagitilacak, 6grencilerin derse
onceden hazirhkl gelmeleri saglanacaktir.

Gruplar arasi isbir- | Grup calismasi esnasinda herkes kendi grubunun basarisi icin ¢aba sarf eder.
ligi Diger gruplarla iliski kurmaz, kendi grubunun 6grenmesine, gruptaki bilgi eksik-
ligi olan grup tiyelerinin eksikliklerini tamamlamasina gayret eder.

Ogretmen, 6grencileri grupla calisirken nelere dikkat etmeleri gerektigi konu-
sunda bilgilendirir. Grup tyelerinin birbirlerine rakip olmadiklari, bilakis yar-
dimcl olacaklar1 “6grenmenin veya 6grenememenin hep birlikte” olacagl manti-
ginin yerlesmesi saglanmalidir.

Ogrenme yetersizligi olan grup iiyelerinin, 6grenmelerine yardimci olmasi gere-
ken tedbirler alinmali, grup icinde daha basarili olanlarin, digerleriyle daha iyi
iletisime girmeleri ve grup basarisina katkilari iist seviyeye ¢ikarilmaldir.
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Beklenen  Davra-

niglar

Grupta gormek istedigimiz davranislar konusunda ne kadar spesifik olursak
ogrencilerin de o davranislar1 gosterme olasiliklar1 o kadar yiiksektir. Sosyal
beceriler grupta kalma, grubun faaliyetlerine, etkinliklerine aktif olarak katilma,
konusmada alg¢ak ses kullanma, gruba katilimi 6zendirme, 6zetleme, konunun
inceliklerine kadar detaylandirma, anlatilanlara elestirel diisiinceyle bakabilme
reflekslerini gelistirmelidir. Ogrencileri, kendilerinde gérmek istedigimiz davra-
niglar ve eylemler konusunda siirekli olarak yonlendirmeli ve tesvik edilmelidir.

1. Gozlem Bigimi

Derse katilimlar1 esnasinda, sinifta diger arkadaslariyla olan diyaloglarinda,
birebir muhatap alinma durumlarinda égrenci izlenmelidir. Ogrenciler dersleri-
ne calisirken, iizerinde g¢alismakta olduklari konuyu anlayip anlamadiklarini
gormek icin 6gretmen sinifta siirekli dolasmalidir. Yerinde miidahale, onaylama
veya tebrik ederek égrencilerin yaninda olmalidir. Ogretmen tarafindan her bir
6grenci ve gruba ait veriler toplanmalidir.

2. Gozleyen

Ogrencilerin birbirlerini gdzlemleyerek hem yiiz yiize etkilesimi saglanabilir,
hem de grup i¢i oto-kontrolii gerceklesmis olur. Bir diger husus ise dgrencilerin
sosyal hayatta ve evdeki davranislarini uzaktan aileleri yardimiyla, davranislari
takip etme imkani olur.

3. Takim Calisma-
sina Miidahale

Ogrencilerin takim calismasini gerceklestirirken yontemin ruhuna uygun hareket
etme bakimindan grup ve gruplar arasi oturma diizeni birbirlerini gorecek sekil-
de olmalidir. Ogretmenin aralarda rahatca dolasmasi ve miidahale edecegi veya
rehberlik edecegi durumlarda siireci yonetmesinin, yontemin uygulanma felsefe-
si agisindan egitimde verimlilik ve kaliteyi artirmaya yonelik katkisi olacaktir

Ogretmen gerek gordiigii durumlarda farkh yontemlerden de yararlanmaya
gidebilir. Bu durum yonteme eksiklik degil, farkl bir renk katacaktur.

Diger taraftan 6gretmen, “Temizlik saglikl bir hayat agisindan dikkat edilmesi
gereken hususlardan birisidir. Birgok hastaligin olusmasi ve yayilmasinda temiz-
lige riayet edilmemesinin etkisi vardir. Kisinin manevi agidan temiz, kendisiyle
ve toplumla barisik, ¢evresine yararli, pozitif enerjiyle donanimli olmasi her
zaman istenen bir durumdur.” diyerek 6grencilerin grup ¢alismasina baslamala-
rina dnciiliik etmis olur.

4. Diger

Ogretmen grup calismasin yakindan takip ederek verilen konu, 6dev anlasiima-
missa ya da grup olarak birlikte liretme ve 6grenmede gii¢liikler, sikintilar yasa-
niyorsa, 6grencilere ¢ikis yolunun gosterilmesinde bazi ek agiklamalar, konuyu
netlestirme gibi benzer yardimlar yapilabilir.

BOLUM V

DEGERLENDiRME

1. Grup iyelerinin
bireysel 6grenme-
sini degerlendirme

Ogrenciler grup icerisinde bireysel 6grenme acisindan diger arkadaslarindan ne
kadar yararlanabiliyor. Takim ruhuna uygun hareket edebiliyor mu? Ogrenciler
takima katki yaparlarken kendileri agisindan verimli ve kaliteli bir 6grenmenin
gergeklesip gerceklesmedigi sorularina cevap aranmalidir

Ogrencilerin isbirlikli 6grenmeye ne derece hazir olup olmadiklari, bireysel ve
sosyal becerileri ne kadar etkin kullandiklari, grup igersinde verilen édev ve
gorevleri yerine getirmede ne derece basarili olduklar1 degerlendirilmelidir.

2. Grup verimliligini
degerlendirme

isbirlikli 6grenme ydntemini uygularken, bir konunun 8grenilmesinde, 6gren-
menin ne derece etkili oldugu veya olmadigl hususu degerlendirilmelidir. 0g-
rencilerin, grup ¢alismasina katilimlari, uyumlari, kendi 6grenmeleri ve grubun,
diger gruplara oranla basarilari degerlendirilebilir. Eger istenen verim elde
edilememisse, bunun nedenleri lizerinde durularak, bir sonraki etkinlik ve konu
calismasinda sorunlar: bertaraf edilerek yontemin etkin kullanilabilmesi i¢in
problemler ¢6ziime kavusturulmalidir.

Ogretmen, 6grencileri grupla ¢alisirken nelere dikkat etmeleri gerektigi konu-
sunda bilgilendirir. Grup iiyelerinin birbirlerine rakip olmadiklari, bilakis yar-
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dimc1 olacaklar1 “68renmenin veya 6grenememenin hep birlikte” olacag manti-
ginin yerlesmesi saglanmalidir.

Ogrenme yetersizligi olan grup iiyelerinin, égrenmelerine yardimci olmada
alinmasi gereken tedbirler alinmali, grup icinde daha basarili olanlarin digerle-
riyle daha iyi iletisime girmeleri ve grup basarisina katkilari list seviyeye ¢ika-
rilmahdir.

Ogretmen, grup verimliligini degerlendirirken, asagidaki gibi kisa sorularla
6grenmenin gercgeklesip-gerceklesmedigine dair doniitleri alabilir.

Temizlik nedir? Saglik agisindan énemini agiklayiniz.

Maddi ve manevi temizlik nedir? Aralarinda ne gibi farklihklar vardir?

Insanin sadece maddi veya manevi agidan temiz olmasi yeterli midir?

Cevre temizliginde bireye diisen gérev nedir. Cevre temizliginden birey mi,
yoksa kamu kurum ve kuruluslart mi sorumlu olmahidir?

3. Kiigtik grup isle-
yisini degerlendir-
me

Grubun isleyisinde, grup icerisinde iiyelere verilen gérev ve rollerin yerine geti-
rilmesinde, konunun islenisinde, grup tyelerinin sorumluluklar1 konusunda
duyarhliklari ve grubun saglikl bir sekilde isleyisi degerlendirilmelidir.

4. Tim smifin isle-
yisini degerlendir-
me

isbirlikli 6grenmede, siniftaki her grubun calismalariyla ilgili karsilastiklar:
sikintilarin giderilmesi, gruplarin isleyisi esnasinda fiziki mekan agisindan kar-
silasabilecekleri muhtemel olumsuzluklar1 da nazar1 dikkate alarak, yontemin
sorunsuz uygulanabilmesi i¢in gerekli altyapinin olusturulmasindaki olumlu ve
olumsuz doniitler degerlendirilmelidir.

5. Her bir 6grenciye
olumlu doéniit ver-
me

Yoéntemin uygulanmasi asamasinda 6grencilerin karsilastiklar: sorunlara aninda
¢6ziim Uretilmelidir. Grup igerisinde iiyelerin birbirlerine anlatmakta yasadikla-
1 giicliikleri asmak icin yol gésterici bir fonksiyon iistlenilmelidir. Ogretmenin
gruplar arasinda dolasarak, ortaya ¢ikan problemlere yardimci olmasi, hem
bireysel hem de grup 6grenmesini gerceklestirmede kolayliklar1 da beraberinde
getirecektir.

Ayrica dgrenciye pozitif katkisi olmasi agisindan maddi, manevi ve ¢evre temiz-
ligine 6nem veren Kisilerin toplumda herkes tarafindan sevilen kisiler oldugu
vurgusu yapilarak, bdyle bir kisi olmasi durumunda kendisi agisindan oldukga
fazla olumlu doniitlerinin olacagl soylenmelidir.

6. lyilestirme hedef-
lerini belirleme

Ogretmen, 6grencilere gelecekteki 6grenmenin daha nitelikli olmast igin, gecen
6grenme siirecinin basarili gectigini, ancak daha iyisini basarabileceklerini soy-
leyerek onlar1 motive edebilir.

isbirligi icerisinde calistiklar1 zaman bagaramayacaklari bir hususun ve anlaya-
mayacaklari, kavrayamayacaklar1 bir konunun olmadig: bilinci, 6grenciye ka-
zandiracaktir. Ogrencide gelecekteki konulara hazirlanirken iist diizey caligmasi
diisiincesinin olugmasi saglanacaktir.

Ogrencilere gegmisle karsilastirma yaptiklarinda kendilerinin maddi-manevi,
cevre, giysi temizligi gibi farkli temizlik agilarindan 6nceki nesillerden farkl ve
daha iyi olacaklari, bunu basarmada 6nlerinde bir engel olmadig1 gercegi fark
ettirilmelidir.

7. Basariy1 kutlama

Ogrenmenin gerceklesmesi, 6gretilmek istenenin de &gretilmesinden sonra
ogrencilere boyle bir basariy1 elde etmeleri sonucu giizel bir kutlamay1 hak
ettikleri sylenmelidir. Ogrenciler ayrica tek tek tebrik edilmelidir.

8. Diger

isbirlikli 6grenme yénteminin uygulanmasi agamasinda zahiri olarak problem
goriilmese de isin saglamasini yapma agisindan mini bir degerlendirme formuy-
la 6grencilerin gorisleri alinabilir.

1. Anlatilan dersin konusu neydi?

2 Konuyla ilgili ana hatlariyla neler 6grendin?

3 Grubun basarili bir tiyesi miydin? Katilimin nasildi1?

4 Gelecekteki isbirlikli 6grenme ¢alismalarinizda daha da basarili olmak
icin neler yapilmali?

5 Bu etkinlik neticesinde ne derece basariliyim?
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Bu degerlendirme sonucu 6gretmen, kendi yorumlarini da ekleyerek yéntemle
ilgili dezavantaj olusturabilecek muhtemel olumsuzluklari giderme yoluna gide-
cektir.

Ayrica konunun agikliga kavusmasi igin diger ilgili derslerden de yararlanilabi-
lir.

Sonuc ve Oneriler

Egitim-6gretim faaliyet ve etkinlikleri, insanlarin hayatinda daima 6nemli
bir yer tutmugtur. Ulkelerin ekonomik durumu, gelismisligi, teknolojisi, kiiltiirii ve
dini ne olursa olsun, egitim-6gretim, her zaman ilk planda yer almistir. Her millet
yeni nesilleri, daha bilgili, daha kiiltiirlii ve daha donaniml bir sekilde yetistirme-
nin c¢abasi icerisindedir. Bunun icin de egitimde siirekli yeni yontem ve teknikleri
kullanma arzusundadir. iste makalemizin konusu olarak ele aldigimiz ve Din Kiil-
tiirii ve Ahlak Bilgisi (DIKAB) derslerinde kullaniimasi durumunda énemli katkila-
rinin olacagina inandigimuiz “Isbirlikli Ogrenme Yéntemi”, DIKAB derslerine, 6g-
renme ve dgretme siirecleri agisindan yeni bir bakis acis1 getirecektir.

Isbirlikli 6grenme yonteminin aslinda islam égretiminin ruh ve felsefesine
uygun oldugunu sdylemekte yarar vardir. Ciinkii dinin insanlardan 1srarla yapil-
masini istedigi ve 6nemsedigi bir arada bulunma, sevgi, saygi, dayanisma, empati,
grup bagliligi, kardeslik gibi bir kisim davranis sekilleri, isbirlikli 6grenme yonte-
minde de bulunmaktadir. Dolayisiyla din egitiminde uygulanmasi acisindan fazla
bir problemle karsilasilmayacagi kanaatindeyiz.

Isbirlikli 6grenmenin, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DIKAB) derslerinde uy-
gulanmasiyla, basar diizeyi diisiik ve 6grenme giicliigii ceken 6grencilerin, konuyu
ogrenme siireleri azalacak ve daha hizli gerceklesecektir. Bununla birlikte 6grenci-
leri Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersini anlamaya ve ilgiyle izlemeye motive ede-
cektir.

Sure, dua ve bazi dini bilgilerin ezberlenmesi ve Kur’an 6greniminde, isbir-
likli 6grenme yonteminin uygulanmasi, 6grencilere kisa zamanda 6grenme kolayli-
g1 ve avantaji saglayacaktir.

Din egitimi-6gretiminde isbirlikli 6grenme yonteminin kullanilmasiyla, re-
kabetci ve bireysel sinif ortamindan uzaklasilarak gerceklesen 6grenme durumun-
dan daha fazla kazanimlar olacaktir.

Isbirlikli 6grenmenin kalabalik simflarda uygulanamayacagi gériisiiniin ak-
sine egitim-6gretimi kolaylastiracagini diisiinmekteyiz. Ciinkii kalabalik sinif or-
tamlarinda 6gretmen, herkese tek tek s6z verme ve muhatap olmak yerine, ortaya
cikacak problemlerin ¢éziimiiyle mesgul olacak, bir orkestra sefi gibi sinifi yonete-
cektir. Boylelikle 6gretmen, daha az beden, zihin, fizik giicii sarf ederek arzu edi-
lenden fazla 6grenimin gerceklesmesini saglamis olacaktir.

Oneriler;

Ogretmenler, isbirlikli 6grenme yéntemi konusunda mutlaka hizmet ici egi-
tim programi veya seminer programindan gecirilmelidir. Ciinkii hem yeni bir yon-
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tem olmas1 hem de din egitimi-6gretiminde kullanilmiyor olmasi 6greticilerin bu
konuda egitilmelerinin gerekliligini ortaya ¢ikarmaktadir.

Isbirlikli 6grenme yonteminin uygulanacag: simflar, yéntemin uygulanabile-
cegi sekilde dizayn edilmelidir.

Isbirlikli 6grenme yéntemiyle ilgili akademik basarilar ve erisi diizeylerine
yonelik yar1 deneysel calismalar yapilarak ortaya cikabilecek problemler gideril-
meli ve ortaya cikan sonuglar dogrultusunda, isbirlikli 6grenme, din egitimi-
ogretiminde uygulanabilirligi acisindan daha da gelistirilmelidir.

Ogretim programlan olusturulurken, isbirlikli 6grenme yénteminin uygu-
lamalarini iceren etkinliklere yer verilmelidir.
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Ozet

Secmeli dersler dgrencilerin ilgi ve ihtiyaglarina cevap vermesi agisindan biiytik onemi
olan derslerdir. Ayrica secmeli dersler, 6grencilerin diinyada meydana gelen inang ve dii-
stince alaniyla ilgili degismelerden kaynaklanan yeni durumlarla ylizlesmelerine, anla-
malarina ve davranis gelistirmelerine rehberlik etme imkdnina sahiptir. Bu ytizden se¢-
meli derslerde cesitlendirmeye gidilmelidir. Secmeli ders sisteminin kurum, égretim ela-
mani, égrenci ve diger unsurlar da hesaba katilarak yapilacak miizakereler neticesinde
yenilenmesi, kurumun hedefledigi 6grenme ¢iktilarinin elde edilmesi ve 6grencilerin bek-
lentilerinin karsilanmasi agisindan 6nem tasimaktadir.

Anahtar Kelimeler: [lahiyat Fakiiltesi, din egitimi, program, ilahiyat programi, secmeli
ders, program degerlendirme.

A Study on Elective Courses at the Programs of the Faculty of Theology

Elective courses have a great importance in terms of providing the interests and needs of
students. In addition, elective courses have an opportunity to guide students’ confronta-
tion, understand and improve behavior to new situations which arising from changes in
beliefs and thoughts area in the World. Therefore elective courses are needed to diversify.
Renewal of system of elective courses in the result of negotiations with institutions, in-
structors, students and other elements is important in terms of providing the expectations
of students.

Key Words: Faculty of Theology, religious education, program, program of faculty of the-
ology, elective courses, program evaluation.
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Giris

Ilahiyat Fakiilteleri kurulusundan beri, ihtiyaclar dogrultusunda akademik
yapis1 ve programlarim siirekli gelistirerek, teknolojik ve bilimsel gelismeler 151-
ginda kendisini yenileyerek varligini siirdiirmektedir. Akademik bir tawvirla din
egitimi ve din hizmetleri gorevlerini yerine getirecek uzmanlar yetistirmeye cali-
san ilahiyat Fakiiltelerinin giiniin sartlarina uyum saglayabilmesi icin programla-
rinda degisim ve gelisim kac¢inilmazdir.! S6z konusu olan ilerleme cercevesinde
Ilahiyat Fakiiltesi mezunlarin hizmet alanlarim dikkate alarak toplumsal degisim
ve ihtiyaclar dogrultusunda yeni program ve miifredata sahip olmalari gerekmek-
tedir.2 Yiksekogretimde s6z konusu yenilesme ve ihtiyaclara cevap verebilmenin
bir boyutunu da se¢meli ders uygulamasi olusturmaktadir. Se¢meli dersler, “6g-
rencilerin istegine gore belli bir listeden secip okudugu derler” olarak tanimlan-
maktadir.3

Amaci ilgi ve yetenekleri géz 6niine alinarak 6grencilerin gelismelerini sag-
lamak olan se¢meli dersleri, herhangi bir 6gretim kademesinde, zorunlu kredi
biitiinliigii icerisinde diploma hakki kazanabilmek icin tamamlanmasi gereken zo-
runlu derslerin yani sira, 6grencilerin ilgi ve ihtiyaclarina gore secebilecekleri (al-
ternatifli) dersler olarak da tanimlamak mimkiindir.

Secmeli dersler, dgrencilerin kendi tercihlerine dayali olmalarindan 6tiird,
ogrencilerin bir isi secmeyi ve baslatmayi tecriibe etmelerine imkan tanir. Secmeli
dersler, farkli siniflardan farkh yeteneklere sahip 6grencileri bir araya getirir. Ay-
rica bu dersler, 6grencilere verimli zaman gecirmeleri icin faaliyet alani ve imkani
tanidig1 gibi, olumlu ilgiler gelistirmelerine de yardimci olur. Ogrencilerin gerek
akademik basarilarinin gerekse okuduklari boéliimlere dair memnuniyetlerinin
arttirilabilmesi icin bu dersler birer firsat niteligindedir. Zira sececekleri dersler
onlara ilgi alanlarinda daha fazla bilgi edinmelerini saglamanin yani sira farkl
alanlarda yeteneklerini gelistirmelerine de katki saglayacaktir.s

Yiiksekdgretim sistemimiz icerisinde yer alan tiim fakiiltelerde mevcut olan
secmeli ders sistematigi ve uygulamasi yeniden goézden gegcirilip tetkik edilmeye
muhtactir. Zira bu derslerin ne amacla 6gretim programlarinda yer aldigina iliskin
ortak bir kanaatin varlig1 s6z konusu degildir. Bu dersler bir programin tamamla-

1 Bilgin, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Egitimi ve Ogretimi”, Tiirkiye'de Din Egitimi ve Ogretimi, s. 76.

2 Asikoglu, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Egitim Ogretime Katkilar1 ve Kaliteye Yolculuk”, CUIFD, IX (2005) sy:
1, s. 1; Goziitok, “llahiyat Fakiilteleri icin Alternatif Program”, Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin Sorun-
lari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu, s. 560.

3 Koncay Aybar, Giizin Go¢menler, Hafize Keser, Mustafa Numanoglu, Necmettin Teker, Egitim Teknolo-
jileri Terimleri S6zItgt, Milli Egitim Bakanlig1 Egitim Teknolojileri Genel Miidiirliigii Yayinlari, Ankara
2004, s. 147.

4 Milli Egitim Bakanlig1 Egitimi Arastirma ve Gelistirme Dairesi Bagkanligi Se¢meli Derslerin Se¢im Kri-
terlerinin Degerlendirilmesi Arastirmasy, s. 2.

5 Ulgen, “Ilkégretim Okullarinin 6, 7, 8. Siniflarinda Se¢meli Dersler”, HUEFD, (1992), sy: 8., s. 109; Sarac,
“Tiirk Dili ve Edebiyat1 Ogretmen Adaylarinin Alanlarina Yénelik Lisans Programlarinda Yer Almasini
istedikleri Se¢meli Dersler (Marmara Universitesi Orneklemi)”, AIBUEFD, 8, (2008), Sy: 2, s. 3.
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yicist ve onun temel bir parcasi olarak algilandig: taktirde bir 6nem tasiyacaktir.
Bu calismada oncelikle yiiksekogretim sistemi icerisinde 6nemli bir boslugu doldu-
ran [lahiyat Fakiiltelerin programlarinda énemli bir yere sahip olan se¢meli ders-
lerin tarihi seyri ele alinacaktir. Daha sonra se¢meli ders uygulamasina dair 6ne
cikan fikirler ele alindiktan sonra bu derslerin ilahiyat alaninda saglayacag fayda-
lar irdelenecektir. Son olarak da bu derslerin ilahiyat Fakiiltelerinde uygulanmasi-
na dair dnerilere yer verilecektir.

1. [lahiyat Fakiiltelerinde Se¢meli Dersler

Ilahiyat Fakiilteleri programlarinda se¢cmeli derslerin giindeme gelmesi, bu
kurumlarin acilhislariyla aym déneme denk gelmektedir. Ancak Yiiksek islam Ensti-
tilleri’nin Ilahiyat Fakiiltelerine déniistiiriilmesinden sonra, bu fakiiltelerin amag
ve programlarinin sorgulanmasiyla, segmeli derslere iliskin ciddi degerlendirmele-
rin yapildigini ve dnerilerin getirildigini gérmekteyiz.s

Daru’l-fiintin {lahiyat Fakiiltesi programina baktigimizda, sémestr usuliiniin
uygulandig1 (3 yil/6 sdmestr) se¢cmeli ders uygulamasinin mevcut oldugunu gor-
mekteyiz. S6z konusu uygulama, bu fakiiltenin 1932-1933 egitim-6gretim y1h tale-
be rehberinde kayit ve kabul esaslarinin yer aldigi béliimde su sekilde ifade edil-
mektedir:

“Madde 4: ilahiyat Fakiiltesi'nde sémestr usilii tatbik olunur. Talebe Tefsir
ve Tarihi ile Hadis ve Tarihi dersleri mecbur oldugu halde cem’an alt1 ders intihap
eder.

Madde 5: Fakiilteye dahil olan her talebe, intihap edecegi dersler hakkinda
bir miiderris veya muallim rehberligine miiracaatla intihap olunacak dersleri bir
varakaya yazarak bu varakayr o derslerin miiderris ve muallimlerine imza etti-
rir...”7

Giiniimiizde faal olan ilahiyat Fakiiltelerine baktigimizda se¢cmeli derslere
dair ilk uygulama 1949 yilinda kurulmus olan Ankara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi'nin 31/7/1968 tarihinde yiiriirliige giren “Ankara Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Ogretim ve Sinav Yonetmeligi’nden hareketle isleme konulmustur. Ogretim;
dersler, seminer calismalar1 ve tatbikatlar bigciminde yiritiilecek ve 6grenciler
liclincii ve dordiincii siniflarda segmeli iki ders grubundan birer tane ders sececek-
tir. Ogrencilerin bu birer saatlik/kredilik iki dersi sececekleri ders gruplar1 asagi-
daki sekilde belirlenmistir: Birinci grup dersler: islam Tarihi, islam Dini ve Mez-
hepler Tarihi, Tiirk-islam Edebiyati, Farsca ve Hat. ikinci grup dersler: islam Felse-

fesi ve Tasavvuf, Mukayeseli Dinler Tarihi, Felsefe Tarihi, Din Sosyolojisi, Din Psi-

6 21-23 Ekim 1987 tarihlerinde Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan organize edi-
len Yiiksekogretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu bu konuda énemli degerlendirmelere im-
kan tanimistir. Bkz. Sarik¢ioglu, “Yiiksek Din Egitiminde Hedef ve Program” Yiiksekdgretimde Din Bi-
limleri Ogretimi Sempozyumu, s. 208-215.

7 {stanbul Darulfiiniinu Talebe Rehberi, istanbul 1932, ss. 29-33, Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitim’den
nakille s. 42.
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kolojisi, Dini Tiirk Musikisi.s iki derslik bir ders segme imkam yetersiz gibi gériinse
de konu Tiirkiye'nin egitim tecriibesi acisindan degerlendirildiginde, kiicilk ama
onemli bir gelisme olarak degerlendirilecektir. Egitim siiresi 1972’de bes yila ¢cikan
bu kurumda, dordiincii siniftan itibaren Tefsir ve Hadis B6liimii ile Kelam ve Islam
Felsefesi seklinde iki ayr1 boliim olusturulmustur.® Bu programda secmeli derslere
yer verilmemistir.

i1k defa 1959 yilinda agilan Yiiksek islam Enstitiilerinin programlarina bak-
tigimizda, secmeli derslerin 1979-1980 egitim-6gretim yilindaki programda yer
aldigim gormekteyiz.10 Yiiksek Islam Enstitiilerinde uygulanan programda genel
kiltiir dersleri arasinda 1. ve 2. sinifta uygulanmak iizere, 4 saatlik se¢meli ders
bulunmaktadir. Bu uygulama, 6grenci tarafindan, “Mesleki Tirk Musikisi, Hiisn-i
Hat, Kiitiiphanecilik, Paleografi ve Mezhepler Tarihi” derslerinden ikisini segmek
seklinde gerceklesmekteydi.1? Yiiksek islam Enstitiilerinde 1981-1982 Egitim-
Ogretim Yilindan itibaren uygulamaya konulan formasyon programinda ikiser sa-
atlik iki dersin yer aldigini gérmekteyiz.12

Erzurum Atatiirk Universitesi'ne bagh olarak 1971 yilinda kurulan Islami
Ilimler Fakiiltesi programina bakildiginda, 1975-1976 Egitim-Ogretim Yilindan
itibaren uygulamaya giren programda alt1 ¢esit se¢cmeli kiiltiir dersine yer veril-
mistir. Bu derslere ancak,1977-1978 egitim dgretim yilinda uygulamaya konulan
programda rastlanilmamaktadir.13

1982 yilinda Ilahiyat Fakiiltesi adi1 altinda ortak programa gecen bu ii¢ ayr
kurum,14 1982-1983 Egitim-Ogretim Yilindan itibaren yeni bir programa kavus-
mus; hazirlik sinifi ve buna dayali dort yil (sekiz yariyil) lisans egitimi vermeye
baslamistir.’s Tefsir-Hadis, Kelam-islam Felsefesi, Islam Medeniyeti ve Sosyal Bi-
limler olmak iizere ii¢ boliime ayrilan programda ortak 241 saatlik 39 cesit dersin
yani sira 1 tane de (iki saat) se¢meli ders yer almistir. Bu dersin se¢imi, Tiirk Din
Musikisi, Paleografi veya Farsca derslerinden biri ile sinirliydi.16

1991-1992 Egitim-Ogretim yilindan itibaren Temel Islam Bilimleri, Felsefe
ve Din Bilimleri ve islam Tarihi Sanatlar seklinde yeni bir béliimlesmeye giden

8 Ev, Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, ss. 54-55, 253.

9 Ev, Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, ss. 56, 254.

10 By, Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, s. 257.

11 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, s. 155; Ocal, “25. Yilinda Uludag Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi”, UUIFD, 9, (2000), Sy: 9, s. 12; Turgut, “Akademik Béliimlesmenin Egitim Ogretime
Yansimas1”, Yiiksekogretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu, s. 207.

12 Ocal, “25. Yilinda Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi”, s. 14.

13 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, ss. 168-169.

14 Ayhan, “llahiyat Fakiiltesi”, Din Egitimi Arastirmalart Der. (1999), Sy: 6, s. 265.

15 Ayhan, Tiirkiye'de Din Egitimi, s. 467; Kostas, “Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi”, AUIFD; 31, s. 12;
Ocal, “25. Yilinda Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi”, s. 33.

16 Ugur, “Tiirkiye ve Suudi Arabistan’da Ilahiyat Tahsili Uzerine Bir Mukayese”, Yiiksekogretimde Din
Bilimleri Ogretimi Sempozyumu, s. 105; Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, s. 190;
Ev, Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, ss. 65-66. Sarikcioglu, “Yiik-
sek Din Egitiminde Hedef ve Program”, s. 212; Ocal, “25. Yilinda Uludag Universitesi ilahiyat Fakiilte-
si”, s. 35.
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llahiyat Fakiilteleri yeni bir programa kavusmustur. Bu yeni program, secmeli
derslerin programdaki yeri ve agirhigi acisindan ¢ok dnemli bir gelisme saglamistir.
Buna gore 6grencilerin liglincii yariyildan itibaren toplam her dénemde 3 ders 6
kredi saati secmeli ders almalar1 gerekmektedir. Bu programda se¢meli derslerin
agirligl %17.91’e yiikselmistir. Ogrencilerin 6grenimleri boyunca almalar1 gereken
kredi; zorunlu dersler, secmeli dersler, 6gretmenlik uygulamasi, diploma/tez ca-
lismasi ve 6gretmenlik dersleriyle birlikte 201 kredi/saat olarak belirlenmistir.17

Secmeli derslerin oran olarak programdaki agirliklarinin artmasina karsin,
bu sistemin isletilmesine yonelik elestiriler mevcuttur. Temel elestiri, bu derslerin
islevsel olmadigina yoneliktir. Aydin’a goére bu derslerin pratikte bir karsilig1 s6z
konusu olmadig gibi, 6grenciler ilgilerini, meraklarin1 doyurmak ve yeteneklerini
gelistirmek icin degil, daha ¢ok giiniibirlik kaygilarla bu dersleri tespit etmektedir-
ler.18 Ayrica 6grenciler, farkl alanlardan ¢ok degisik secmeli dersler secmisler, bu
nedenle, 6grencilerin belli bir alanda uzmanlasmasi miimkiin olamamustir. Secmeli
dersler bir siire sonra “gecilebilecek dersler” olarak algilanmaya baslanmistir.1

1998-1999 egitim-6gretim yilindan itibaren Ilahiyat Fakiiltelerinde yeni bir
yapilanmaya gidilmistir. Yeni diizenlemeye gére “ilahiyat Lisans Program1” ve “il-
kégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi Programi” ilahiyat Fakiiltele-
rinde uygulamaya konulmustur.20 Yeni ilahiyat lisans programi, %47.49 alan bilgisi
dersleri, %12.70 genel kiiltiir dersleri (%3.31’i felsefe grubu dersleri olmak tizere),
%23.20 Arapca dersleri ve %16.57 se¢cmeli derslerden olusmaktadir.2t Aymi do-
nemde ilkoégretim DKAB Ogretmenligi programinda da besinci yariyildan itibaren
14 kredilik yedi adet dersi secme hakkina sahip iken, Ilahiyat Lisans programinda-
ki 6grenciler ise, yine besinci yariyildan itibaren 30 kredilik on bes adet dersi sec-
me hakkina sahiptirler.22

Yiiksekdgretim Yiriitme Kurulu'nun 22/07/2009 Tarihli Toplantisi’'nda Zo-
runlu Arapca Hazirlik sinifi bulunan ilahiyat Fakiiltelerinde uygulanmak iizere yeni
bir ilahiyat Lisans miifredati hazirlanmistir. Bu miifredata gore, 6grenciler (2547
sayill Kanun'un 5/1 maddesindeki ortak zorunlu dersler harig) lisans egitimi bo-

17 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, s. 214; Ev, Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi
Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, ss. 67-68, 262.

18 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, s. 214.

19 Kaya, “ilahiyat Fakiiltelerinin Istihdam Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Problemi”, Tiirkiye'de
Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu, s. 214; Ocal, “25. Yilin-
da Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi”, s. 37.

20 Ayhan, Tiirkiye’de Din Egitimi, s. 467.

21 By, Tiirkiye'de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, s. 71. ilahiyat Fakiiltesinin bir
béliimii olarak flkégretim DKAB Ogretmenligi Programi ise, %26.95 alan bilgisi dersleri, %8.98 genel
kiiltiir dersleri, %29.77 6gretmenlik bilgisi dersleri, %12.37 yan alan dersleri, %13.48 Arapca dersleri
ve %7.86 oraninda se¢meli derslerden olusan bir programla egitime baslamistir. Ev, Tiirkiye'de Yiik-
sek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, s. 70.

22 Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, ss. 247-249. Bu konuyla ilgili olarak, 17 Mayis
1997'de DEU ilahiyat Fakiiltesi'nde gerceklestirilen Ugiincii ilahiyat Fakiiltesi Dekanlar1 Toplantisi
karar tutanaginda “Se¢meli derslere 6grencilerin ve bazen hocalarin gereken 6nemi vermedikleri, bu
derslerin 6grencilerin ilgi ve ihtiyaglar1 dogrultusunda gelismesine imkan verecek sekilde kullanil-
madig1... ifade edilmistir. Aydin, Cumhuriyet Déneminde Din Egitimi Ogretmeni, s. 214.
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yunca 118'’i zorunlu, 32’si de se¢meli olmak tizere 150 krediyi tamamlamak zorun-
dadirlar. Ogrenciler secmeli derslerden Temel Islam Bilimleri, Felsefe ve Din Bilim-
leri, islam Tarihi ve Sanatlar1 Béliimlerinin her birinden en az 8 krediye yer verme-
leri gerekmektedir.23

2. llahiyat Fakiiltelerindeki Se¢meli Derslere Dair Tespitler

Tim 6grencilerin bireysel fark ve ihtiyaclarini karsilamanin en verimli yol-
larindan biri, programlar icerisinde 6grenci tercihlerini yansitabilecek secmeli
derslerin yer almasidir.24¢ Bu nedenle dncelikle program tasarimi siirecinde egitim-
Ogretim programinin niteligi de g6z dniinde bulundurularak, hedef 6grenci kitlesi-
nin 6zelliklerini, beklentilerini ve ihtiyaclarini karsilayacak tiirden se¢meli dersle-
re programda yer verilmesi gerekir. Ikinci asamada ise her bir egitim kurumunun
standart egitim programina ilave olarak kendi 6grenci profilinin yapisi ve beklenti-
leri dogrultusunda secmeli dersler agma esnekligine sahip olmasi gerekmektedir.
Ugiincii olarak fakiilteler bazinda se¢cmeli derslerin se¢imi, acilmasi ve islerligi gibi
hususlarda etkili bir sistemin isletilmesi gerekmektedir.

Ulkemizde ilahiyat Fakiiltelerinin, dolayisiyla iiniversitelerin bulundugu se-
hirlerin kendine 6zgii hususiyetleri bulunmaktadir.zs Ayrica sehirlerde ihtiya¢ du-
yulan din sahasiyla ilgili farkli problemlerin ¢6ziimii ve ihtiyaclarin karsilanmasi
acisindan da secmeli dersler ise kosulabilir niteliktedir. Her Ilahiyat Fakiiltesinin
bulundugu sehir, cografya ve kiiltiire iliskin secmeli derslere sahip olmasi, 6grenci-
lerimizi yerel konularda bilgi sahibi yapacagi gibi toplamda ciddi bir birikimin
olusmasi saglanacaktir. Ornegin Peygamberler diyar olan Sanhurfa’da yer alan
Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi'nin ortak zorunlu derslerin yam sira Urfa
Tarihi, Peygamberlerin hayatlar), Harran Tarihi ve kiltirii konularinda secmeli
derslere sahip olmasi, hem sehrin kiiltiir ve birikimine katki saglayacak hem de
buraya diger sehirlerden okumaya gelen dgrencilerin yasadiklar sehre iliskin bilgi
ve fikir sahibi olmalarini saglayacaktir.

Secmeli dersler, su anda ilahiyat programinin en énemli eksikliklerinden bi-
ri olan alan uzmanlhgi olusturmaya miisait olmamasi problemini asmak icin pratik
bir ¢ikis yolu olabilir. Zira toplamda din egitimi ve din hizmeti uzmani olarak me-
zun olan ilahiyat mezunlarinin 6gretmen, imam, vaiz, mifti v.b. gibi cesitli meslek-
leri segme imkanlar1 bulunmaktadir. Ancak bu mesleklerin her birinin benzerlikle-
ri oldugu gibi farklihklar da bulunmaktadir. Ornegin, bir din dersi 6gretmeninin

23 Yiiksekdgretim Kurulu Baskanhig’'mm 24.08.2009 Tarih ve B.30.0.E0B.000.00.03-02.02-4036
/026647 Sayili ilahiyat Fakiiltesi Miifredat Programi Yazis1.

24 By, Tiirkiye’de Yiiksek Din Ogretimi Kurumlari ve Ogretmen Yetistirme, s. 118.

25 (lgen secmeli derslerin sahip olmasi gereken ozellikleri genel olarak sekilde belirtmektedir:
1.0grencilere sunulan dersler cesitli alanlari temsil etmelidir. 2. Her bir segmeli ders, ilgi duydugu
alanda gelisme kaydedebilmesi i¢in 6grenciyi arastirmaya yonlendirmelidir. 3. Farkli siniflardan hatta
farkli boliimlerden 6grenciler ayni grup igerisinde bir alanla ilgili arastirma yapabilirler. 4. Se¢gmeli
dersler, egitim kurumlarinin bulundugu yo6renin 6zellikleri ve kurumun ekonomik imkénlar: dikkate
alinarak planlanmalidir. Ulgen, "ilk(’jgretim Okullarinin 6, 7, 8. Siniflarinda Se¢meli Dersler”, s. 109.
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muhatab1 orgiin egitimdeki gencler iken, bir vaiz veya miiftiiniin muhatab1 daha
cok yetiskin insanlardir.26 Buna gére, ilahiyat Fakiiltelerinin cesitli istihdam alanla-
rinin ihtiyaclarina cevap verebilmesi icin 6ne siiriilen énerilerden biri, ilahiyat egi-
timi icin gerekli olan temel yapiy1 bozmaksizin temel dersler lizerine se¢meli ders-
lerin verilmesidir. Buna gore her yariyilda degisik se¢cmeli dersler yoluyla 6grenci-
lerin egilim ve yeteneklerini dikkate alarak gelistirilecek branslasma ve sertifika
usuliiyle farkl alanlarda yetkinlesme ve uzmanlasmalarina imkan saglanacaktir.2?

Ankara’da gerceklestirilen “Tiirkiye 1. Din Egitimi Semineri”nde konusan
Sarikgioglu, ytliksek din egitimi kurumlarinda % 20-25 oraninda se¢meli derslere
yer verilmesi gerektigine isaret etmistir. Ona gére égrenciler ilahiyat alanimin alt
dallarinda uzmanlasmak icin se¢meli dersleri degerlendirebilecekleri gibi, ilgi
duyduklar tabii ve sosyal bilimlerle ilgili diger fakiiltelerden ders alip pek ¢ok ko-
nuda yetkin vaiz ve 6gretmenler olarak insanlarin 6niine gegmeleri miimkiin olabi-
lecektir. Ayrica din ilimleri alaninda yetisen 6grencilerimiz, ¢agdas ilimleri de ta-
nima imkani bulacaklardir.28

Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 21-23 Ekim 1987
tarihlerinde organize edilen Yiiksekégretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyu-
mu’'nda Sarik¢ioglu, bir énceki teklifinin devami niteliginde ilahiyat Fakiiltelerin-
deki se¢meli derslere iliskin dikkat ¢eken bir 6neride bulunmustur. Ona goére, mev-
cut dersler aynen muhafaza edilecek ve égrencilerin temel islam kiiltiiriinii alma-
lar1 saglanacaktir. Sarik¢ioglu'nun getirmis oldugu oOneriye gore ornegin, Tefsir
alanina merakl olan bir 6grenci, mecburi 16 saat olan zorunlu dersin {izerine, yak-
lasik 30 saatlik secmeli Tefsir dersi aldiginda, toplam 46 saatlik Tefsir dersi oku-
mus olarak mezun olacaktir ve bu alanda uzmanlasmasi miimkiin olacaktir. Buna
gore, resmi olmasa da uygulamada Ilahiyat Fakiiltelerinde 10-15 béliimiin kurul-
mas1 miimkiin olacaktir. Ayrica 6grenciler ders seciminde tamamen serbest biraki-
lacaktir.2o

Boylesi bir uygulama Almanya’'nin Kuzey Ren Westfalya eyaletinde gercek-
lestirilmektedir. Bu eyalette {iniversite 6grenimi, iki boliimden olusmaktadir. Giris

26 Aydin, “Din Ogretimimde Ogretmenlerin Branglagmalar1”, Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, s. 105.

27 Sarikgloglu, “Sunus”, Yiiksekdgretimde Din Bilimleri Ogretimi Sempozyumu, s. X.

28 Sarikg¢ioglu, “Yiiksek Din Egitiminde Eksiklikler”, Ttirkiye'de 1. Din Egitimi Semineri, s. 331.

29 Sarikgloglu, “Yiiksek Din Egitiminde Hedef ve Program”, ss. 213-214. ilahiyat lisans programinda
secmeli dersler yoluyla uzmanlik olusturma girisimi ilk kez Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesinde denenmistir. Bu denemede Diyanet Isleri Bagkanlig'min ihtiya¢ duydugu niteliklerde uz-
man eleman yetistirilmesine yonelik, se¢cmeli dersler yoluyla uzmanlagsma saglamak amaglanmistir.
Buna gore 2001/08 No'lu Fakiilte Kurulu karart ile tiglincti ve dordiincii siniflardaki 30 kredi/saatlik
secmeli derslerin “alan secmeli dersleri’ne déniistiiriilmesine karar verilmistir. ilahiyat zorunlu ders-
leri aynen korunmakla birlikte, {i¢iincii siniftan itibaren doért yariyildaki se¢meli dersler ii¢ alana ay-
rilmistir. Her bir alanin segmeli dersleri o alana dogrudan katki saglayabilecek dersler olarak diizen-
lenmistir. Ogrenci besinci yariyilda hangi dersleri segmisse sonraki yariyillarda da aym alanin secmeli
derslerini almak zorundadir. Ayrica égrenciler her dénem bir adet segmeli dersi de ilahiyat Lisans
Programr’nin secmeli dersleri arasindan segeceklerdir. Mevliit Kaya, “Ilahiyat Fakiiltelerinin Istihdam
Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Problemi”, s. 219. S6z konusu alanlar sunlardir: imam-Hatiplik
ve Vaizlik Alani, Yurtdisi Din Hizmetleri Alani, Hafizlik ve Miiezzinlik Alani, Kaya "ilahiyat Fakiilteleri-
nin istihdam Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Problemi”, ss. 219-221.
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6grenimi; ilgili alana dair brans egitimi ve egitim bilimleri ile ilgili temel giris bilgi-
lerini kapsarken, esas 6grenim ise se¢ilmis olan bransin kisim ve bolimlerinde
derinlesmeyi hedefler.30 ilahiyat egitiminin esas 6grenme asamasinda dersler;
alanda uzmanlasmaya uygun olarak zorunlu, zorunlu-se¢meli ve se¢meli olarak ii¢
tlire ayrilmistir. Bu programin agirhigini zorunlu-se¢meli ve se¢meli dersler olustu-
rur. Boylelikle 6grenci istedigi bir alan hatta onun alt alanlarinda derinlesme im-
kani elde etmektedir.31

Secmeli dersler konusunda din egitimi bilimcileri tarafindan zaman zaman
farkli 6neriler ortaya konulmustur. Bu 6nerilerin birinde se¢cmeli derslerin, yaygin
din egitimi alani ve din hizmetleri alanlarinda uzman personelin yetistirilmesi i¢in
program icerisinde degerlendirilmesi onerisi getirilmektedir. Buna gore ilahiyat
programina katilan 6grenciler ilk iki yil ortak Ilahiyat 6gretiminden sonra 3. ve 4.
siifta mesleki yeterlilik kazandiracak dersleri se¢cmeli olarak alabileceklerdir.32
Ozellikle giiniimiizde {lahiyat égrencilerinin ve mezunlarinin yaygin din egitimi ve
din hizmetleri alanlarinda gorev aldig1 diisiiniildiigiinde33 edindikleri akademik
Ilahiyat bilgisini 6grencilere ve halka sunmalar acisindan se¢meli dersler formas-
yon amacina yonelik degerlendirilebilir. Bunun i¢in sertifika programi hazirlanabi-
lir.

Burada Ilahiyat programlar i¢cin vurgulanmasi gereken diger bir olgu da yan
alan, yan dal uygulamalarinin se¢cmeli dersler vasitasiyla uygulamaya konulmasi-
dir. Secmeli derslerin paket olarak hazirlanmasi ve boliim dis1 6grencilere sunul-
masi uygulamasinda, 6grencilerin, kendi ana branslar1 yaninda ek bir bransta ye-
tismeleri ongoriilmektedir.34 Ortalamasi belli bir diizeyin lizerinde olan 6grenciler,
paket dersleri veren bdliimlere basvurmakta, bu dersleri tamamlayan 6grencilere
bir yan alan/dal sertifikas1 verilmektedir.3> Yan alandan ders alma, ayn1 zamanda

30 By, “Tiirkiye ve Almanya (Kuzey Ren Westfalya Eyaleti)'nin Din Dersi Ogretmeni Yetistirme Sistemi
Uzerine Karsilagtirmal Bir Calisma”, DUIFD; (2001), Sy: XIII, ss. 138-139.

31 Halit Ev, “Tiirkiye ve Almanya (Kuzey Ren Westfalya Eyaleti)'nin Din Dersi Ogretmeni Yetistirme
Sistemi Uzerine Karsilastirmali Bir Calisma”, ss. 144-145.

32 Asikoglu, “Din Hizmetleri Personelinin Yetistirilmesi Sorununa Ogretim Programlari Agisindan Yeni
Bir Yaklasim”, Yaygin Din Egitiminin Sorunlart Sempozyumu, s. 96.

33 Kaya, “Ilahiyat Fakiiltelerinin istihdam Alanlarina Uygun Eleman Yetistirme Problemi”, s. 218; Ozde-
mir, “Avrupa Birligine Giris Siirecinde ilahiyat Fakiiltesi Mezunlarinin Galisma Alanlari ve Bu Alanlara
Eleman Yetistirmek Uzere ilahiyat Lisans Programinda Yapilmasi Gerekli Diizenlemeler”, Tiirkiye’de
Yiiksek Din Egitiminin Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu, s. 207.

34 Kizilcaoglu, “Egitim Fakiiltelerinde Yeniden Yapilandirma Siirecine iliskin Elestiriler ve Oneriler”,
sbe.balikesir.edu.tr/dergi/edergi/c8s14/makale/c8s14m?7.pdf (1 Subat 2011, 19.55).

35 Demir, Ok, “Ortadogu Teknik Universitesindeki Ogretim Uye ve Ogrencilerinin Se¢meli Dersler Hak-
kindaki Goriisleri”, HEFD, (1996), Sy: 12,, s. 124; Bu tiir bir uygulamaya ingiltere’deki ilahiyat Fakiil-
telerinde karsilasmaktayiz. Ortak diploma (combined degree) adi verilen bu uygulamada 6grencilerin
almasi gereken ders kredilerini iki farkli fakiilteden almasi éngériilmektedir. ilahiyat ve felsefe, ilahi-
yat ve medya gibi iki alan uygulamalar1 s6z konusudur. Buradaki amag, konular1 oldukga i¢ ice gegmis
olan ilahiyat ve felsefe gibi alanlarda 6grencilerin 6grenmelerinde bilgilerinde etkiligi arttirmak he-
deflenmekte ve bu sayede 6grencilerin giincel ve gecerli konular tizerinde ¢alismalar yapmasi hedef-
lenmektedir. Ev, “Tiirkiye ve Almanya (Kuzey Ren Westfalya Eyaleti)’'nin Din Dersi Ogretmeni Yetis-
tirme Sistemi Uzerine Karsilastirmal Bir Calisma”, ss. 137, 151; Dogan, “Avrupa Birligi Siirecinde Dini
Kurumlar ve Din Egitimi: Almanya Modeli”, Avrupa Birligi Stirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, s.

—

170 | Adem Korukcu, ilahiyat Fakiiltesi Programlarindaki Se¢meli Dersler
Uzerine Bir inceleme, Marife, Kis 2011 S. 167-174



Ilahiyat Fakiiltesini kazanan fakat memnun olmadig) icin36 bagka bir alana gecmeyi
diisiinen 6grencilere gecmek istedikleri alanin se¢meli derslerini almak yoluyla o
bo6liimii tanimalarina imkan saglayacaktir.3”

Diger taraftan, Ulusal Yeterlilikler Cercevesi (UYC)'nden hareketle, diger
yiiksekdégretim programlarinda oldugu gibi ilahiyat lisans programlarindaki sec-
meli derslerin de bu yeterliliklere uygun bir nitelige sahip olmasi gerekmektedir. 38
Boylelikle 6grencilerin aldiklar1 derslerin akredite olma imkani olacaktir. Zira
amagclari, icerigi ve ¢iktilari-yeterlilikleri belirlenmeden daha ¢ok 6gretim iiyeleri-
nin tercihlerine gore sekillendirilmis bir segmeli dersin, uluslararasi egitim cevre-
lerinde akredite olmasi gibi problemlerle karsilasilacaktir. Ozellikle, tilkeler arasi is
ve egitim hareketliliginin hizlandig1 gliniimiizde, 6grencilerimizin gittikleri bir Av-
rupa iilkesinde egitimlerine devam etmeleri ve is imkan1 bulmalar agisindan bu
durum biiyiik 6neme sahiptir.

Secmeli ders uygulamasinin diger bir boyutunu da fakiilteler arasi1 segmeli
ders uygulamasi olusturmaktadir. Buna gore, 6grencilerin se¢cmeli derslerini {ini-
versite icerisindeki diger fakiiltelerden almasina yonelik bir esnekligin saglanmasi
da soz konusu olabilecektir. Disiplinler arasi yaklasim olarak adlandirilan bu uygu-
lamadaki dersler, égrencilerin Ilahiyat sahasi disinda farkh alanlardaki ilgilerini
karsilamaya yonelik olarak degerlendirilebilecek derslerdir. Ornegin bir Ilahiyat
6grencisinin medya ve iletisime dair ilgisini karsilamak iizere iletisim fakiiltesin-
deki uzman bir kisiden bu dersi almasi mimkiindiir.3® Yan alan uygulamasinda
baska alanlarda yiiksek lisans yapma arzusunda olan ilahiyat 6grencilerinin, aym
zamanda “bilimsel hazirlhik” olarak adlandirilan asama belli basl dersleri se¢meli
ders sistemi icerisinde almis olmasiyla asilmis olacaktir.

Son olarak belirtmemiz gereken diger bir husus da se¢meli derslerin ilahiyat
programinda yer almasinin giiniimiiz akademik uygulamalar acisindan 6ne c¢ikan
faydalaridir. Oncelikle, 6grenciler toplumda ve diinyada ortaya ¢ikan inang ve dii-

—

287; Hacinebioglu, “Batidaki ilahiyat ve Felsefe Egitimindeki Bazi Yaklagimlarin Tiirkiye'ye Doniik
Uygulanabilirligi ile ilgili Bir Degerlendirme (Ingiltere Tecriibesi)", Tiirkiye'de Yiiksek Din Egitiminin
Sorunlari, Yeniden Yapilanmasi ve Gelecegi Sempozyumu, ss. 60-61.

36 Korkmaz tarafindan Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’'nde gerceklestirilen arastirmada fakiilteye
ankete katilan 6grencilere yoneltilen “Tekrar {liniversite sinavina girecek olsaniz, hangi fakiilte ya da
fakiilteleri tercih ederdiniz?” seklindeki soruya égrencilerin sadece %30.7’si dogrudan ilahiyat Fakiil-
tesi tercihinde bulunacagini belirtmistir. Korkmaz, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih
Nedenleri: Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Bilimndme Der. XVIII; (2010) sy: 1, s. 186.

37 Demir, Ok, “Ortadogu Teknik Universitesindeki Ogretim Uye ve Ogrencilerinin Se¢meli Dersler Hak-
kindaki Gortsleri”, s. 121.

38 Yiiksekogretim Ulusal Yeterlikler Cercevesi Komisyonu & Calisma Grubu, Tirkiye Yiiksekégretim
Ulusal Yeterlikler Cergevesi (TYUY(C) Ara Raporu, s. 3. Diger yandan bireysellesmenin, bireysel hak ve
hiirriyetlerin 6ne ¢iktig1 giiniimiiz diinyasinda, digergamlik hislerine sahip, baskalarinin haklarina
saygl duyabilen égrenciler yetistirmek icin ilgili derslerin ilahiyat Fakiiltelerinde yer alan segmeli
ders segenekleri arasina konulmasi 6grencilerin birbirlerine ve baskalarina saygi duymalarina imkan
saglayacaktir. Jackson, “European Institutions and the Contribution of the Study of Religion to General
Education in the Public Sphere”, Avrupa Birligi Siirecinde Dini Kurumlar ve Din Egitimi, ss. 92-93.

39 Hacinebioglu, “Batidaki ilahiyat ve Felsefe Egitimindeki Baz1 Yaklasimlarin Tiirkiye’ye Doniik Uygula-
nabilirligi ile ilgili Bir Degerlendirme (ingiltere Tecriibesi)", s. 60.
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stince alaniyla ilgili degismelerden dogrudan etkilenmektedir. Dolayisiyla onlarin
karsilastiklart yeni durumlarla yiizlesmelerine rehberlik edebilmek icin, secmeli
dersler gozden gecirilmeli ve bu dogrultuda cesitlendirilmelidir.

ikincisi, 6grencilerin Ilahiyat sonrasinda 6gretmen, imam, vaiz veya baska
bir meslegi secerek hayata atildiklarinda inang ve diisince odakh problemleri ¢6-
zerken, ihtiya¢c duyduklari yeterlilikleri onlara kazandiracak olan secmeli ders uy-
gulamasidir. Zira secmeli ders olgusu genel ilahiyat programi icerisinde 6zel alan
ve konulara temas etme esnekligine sahiptir.

Ugiincii olarak, secmeli dersler, yeni sekillenmekte olan toplumsal hosgorii
ve birlikte yasama kdltiirii kavramlarina dair temel perspektifleri ve kuramsal ve
pratik gerekceleri 6grencilere sunma imkanina sahiptir.

Sonuc ve Oneriler

Secmeli ders uygulamasi ilahiyat Fakiiltelerinde uzun zamandan beri uygu-
lanan bir sistemdir. Bu sistem, iilkemiz yiiksekdgretimindeki degisikliklere bagh
olarak, farkli yogunluklarda uygulana gelmistir. ilahiyat Fakiilteleri ve diger yiik-
sekogretim kurumlarindaki se¢meli dersler bu miiesseselerin amaglarina hizmet
etmeleri bakimindan biiyiik 6neme sahip derslerdir.

Ilahiyat Fakiiltesi programlarinda belirlenen segmeli derslerin, yetistirilecek
olan dgrencilerin ortak bilgi, beceri ve deneyimlere sahip olabilmeleri icin Tiirkiye
genelindeki lahiyat Fakiiltelerinin tamaminda ortak ad ve iceriklere sahip olmasi
gerekmektedir. Ancak biyiik bir kismi ayni ad ve icerige sahip olsa bile, fakiiltele-
rin 6gretim elemanlarinin ve 6grencilerin taleplerine ve fakiiltenin bulundugu boél-
ge/sehrin cografi ve kiiltiirel 6zelliklerine bagh olarak cesitlendirilmeli ve ihtiyac-
lara cevap verir bir noktaya ulastirilmalidir.

Eger mekan, zaman ve akademik personel sikintisi yok ise, secmeli ders sa-
yisinda sinirlamaya gidilmemelidir. Bu durum, bir dersi sececek 6grencilerin asgari
sinir1 konusunda da gecerli bir durumdur. Bu nedenle (bugiin 6zellikle sayilari ar-
tan ilahiyat kontenjanlarinda) bir dersin secimi icin alt sinir oldukea diisiik tutul-
malidir. Bu durum, 6grencilerin ilgi duyduklar alanlara yonelik yetismisliklerine
onemli katkilar saglayacaktir.

Sonuc olarak ilahiyat programlarinda yer alan amaglarin gerceklestirilmesi
ve Ogrencilerin 6grenmeleri dolayisiyla, Giniversite egitiminden en iist diizeyde
yararlanmalan icin programin, 6grencilerin ilgi ve istidatlarina yonelik esneklige
sahip olan se¢meli ders sisteminin giiniin gerekleri ve 6grencilerin ihtiyaclar1 dog-
rultusunda yeniden tanzim edilmesi ve cesitlendirilmesi gerekmektedir. Ayrica
secmeli derslerin tanzim edilmesi 6grencilerimizin alaka gosterdikleri alanlarda
uzmanlik kazanmalarina katki saglayacaktir. Secmeli dersler, ilahiyat Fakiilteleri-
nin genel ve 6zel amaclarina yonelik olarak belirlenmelidir. Ancak, her bir 6grenci-
nin hazir bulunuslugu, gelisme diizeyi ve ilgileri farkh farkli olacagi gerceginden
hareketle, hangi sebeple olursa olsun, dgrenciler, belli bir derse yonlendirilmeme-
lidir.
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Ozet

Gazali, dini tutum ve davranislar ile ilgili yorumlarinda, insanlarin dini inang ve degerle-
re karsi ti¢ degisik tutum gelistirebileceklerini ve bu tutumlarin da bes degisik dindarlik
anlayisint olusturacagini ileri stirmektedir. Bunlar; inangsizlik, aldatici/gésterisci dindar-
ik, taklidi dindarlik, tahkiki dindarlik ve zevk alinan dindarliktir. Bu ¢calismada, Gaza-
Ii'nin ifade ettigi boyutlari élcebilen bir élcek gelistirilmesi amaclanmustir. Olgek 55 mad-
deden olusan, likert tipi bir élcektir. Dini gelisim Seviyeleri Olgegi, tesadiifi 6rnekleme
yéntemiyle secilen 336 kisiden elde edilen veriler iizerinde yapilmistir. Olgedin yapi gecer-
ligini belirlemek icin faktér analizi yapilmistir. Giivenirlik calismasi, i¢ tutarlik katsayi
(Cronbach alpha) degerleri hesaplanarak yapilmis ve él¢cegin i¢ tutarlik katsayist a=0.80
bulunmustur. Gegerlik ve giivenirlik ¢calismalarina iliskin bulgular, élcegin gecerli ve gii-
venilir bir arag oldugunu géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Inangsizlik, Aldatici/Gésterisci Dindarlik, Taklidi Dindarlik, Tahkiki
Dindarlik, Zevk Alinan Dindarlik.

A Scale For Determining Religious Tipologies: Development, Validity and
Reliability -In the Respect of Al-Ghazali-

Al-Ghazali, in his comments on religion, claims that people can develop three different
attitudes towards the religion and, as a result of these attitudes, five different religiosity
can emerge. Namely, disbelief, deceptive religiosity, imitative religiosity, investigative
religiosity and pleased religiosity. In this study, developing a scale was proposed to
measure different dimensions of religiosity, expressed by al-Ghazali. The Scale is
composed of 55 items and it’s a Likert type scale. The scale was applied on 336 persons
selected by random technique among people for validity and reliability. Factor analysis
was done to determine construct validity of the scale. Cronbach’s alpha was computed for
reliability analysis. The reliability coefficient of the scale was found a=0.80. Findings
about reliability and validity of the scale indicated that the scale was a valid and reliable
instrument.

Key Words: Disbelief, Deceptive Religiosity, Imitative Religiosity, Investigative Religiosity
and Pleased Religiosity.
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A. Giris

Giliniimiizde, din psikolojisi alaninda dini tutum ve davranislar1 6lgmek ama-
ciyla bircok o6lgek kullanilmaktadirt. Bu o6lceklerden en ¢ok kullanilanlar,
Allport'un i¢ giidiimlii-dis giidiimlii dindarlik 6lcegi, Batson’un sorgulayici dindar-
lik dlgegiz ve Fowler'in inang gelisim teorisidir3. Giiniimiizde din psikolojisinde ele
alinan bati kiiltiiriiniin dini yorumlariyla, islam kiiltiiriinii tam olarak anlamak
miimkiin olabilir mi? Baska bir deyisle, bati kaynakl teorilerle bir Miisliman’in
dini tutum ve davranislari agiklanabilir mi? Bu tiir sorular ancak, her iki kiltiirtin
ortak ve farkli yonlerinin tespit edilmesiyle cevaplanabilir. Farkh kiilttirlerin ortak
ve farkli yonlerinin tamami ise ancak, din bilimcilerinin ortak ¢alismalariyla ortaya
konabilecektir. Bu giine kadar yapilan ¢alismalar 1s181nda, her iki kiiltir arasindaki
en temel farklilik soyle ifade edilmektedir; Bati kiiltiirtintin aksine, [slam kiiltiiriin-
de din, insan hayatinin tiim yonlerini (biitiin tutum ve davranislarini) ayrintil ola-
rak etkilemekte ve insanda farkli ve karmasik 6zellikte dini egilim ve davranislara
yol agmaktadir. Bunun sonucu olarak da Islam kiiltiiriinde, (diger kiiltiirlerden)
farkli bir dini baglanma ortaya ¢ikmaktadir4.

Toplumlarin kiiltiirlerindeki dini inan¢ ve davranislar farkh olsalar da, insan
psikolojisinin ortak yonleri nedeniyle farkl kiltiirlerdeki dini baglanma, dini tu-
tum ve davranislarinda ortak yonleri bulunmaktadir. Bu nedenle iilkemizdeki aras-
tirmalarda, bat1 kiiltiiriinde gerceklestirilen calismalarin verileri kullanilmaktadir.
Ciinkd, dini tutum ve davranis konusunda, bati kiiltiirtinde ilmi gelenek, [slam kiil-
tlirline nazaran daha iyi durumdadirs. Bat1 kiiltiirtinde gelistirilen 6lgceklerden ba-
zilarinin adaptasyon calismalari yapilarak, tilkemizde de, 6zellikle gencler tizerin-
de, cesitli arastirmalar yapilmaktadir. Adaptasyonu yapilan 6lgeklerin basinda,
Allport'un i¢ giidiimlii-dis giidiimli dindarlik 6lgegié, Batson’un sorgulayici dindar-
lik 6lcegi” ile Fowler'in inang gelisimis gelmektedir.

Standardizasyonu yapilan bu odlgekler tilkemizde, 6zellikle dini tutum ve
davranislarin 6l¢iilmesinde kullanilmakta ve arastirmalar yapilmaktadire. Adap-

1 Kullanilan 6lgeklerle ilgili bilgiler i¢in bakiniz, Hill, & Hood, Measures of Religiosity.

2 Pargament, “Of Means & Ends: Religion & The Search For Significance”, JSSR, 1992, ss. 201-229.

3 Ulvi Mehmetoglu, “James W. Fowler ve inang Gelisim Teorisi”, Cukurova Univ. IFD, 6 (1), 2006, ss. 117-
139.

4 Hokelekli, Din Psikolojisi, s. 67.

5 Yapicl, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Gukurova
Universitesi Ornegi”, Cukurova Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, 6 (1), 2006, ss. 65-115.

6 Karaca, “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplumuna Standardizasyo-
nu”, EKEV Akademi Dergisi, C. 111, Say1 1, 2001, s. 187-201.

7 Batson & Ventis, Religion & The Individual, s. 169.

8 Ulvi Mehmetoglu, “James W. Fowler ve inang Gelisim Teorisi”, Cukurova Univ. IFD, 6 (1), 2006, ss. 117-
139.

9 Bkz. Kayiklik, Dini Yasayis Bicimleri: Psikolojik Temelleri Acisindan bir Degerlendirme, DEUSBE, (Yayin-
lanmamis Doktora Tezi); Eser, Universite Ogrencilerinde Dini Inan¢ Ve Benlik Saygisi Iliskisi, UUSBE,
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Ozdemir, 13-20 Yagslar1 Arasinda Dinf Gelisim ve Egitimi (James
W. Fowler‘in Inang Gelisimi Teorisi Baglaminda Bir Arastirma), MUSBE, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
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tasyonu yapilan 6lceklerin yaninda, bazi anketlerle de dini tutum ve davranislarla
ilgili aragtirmalar yapilmaktadirio. Anket icinde, Islam kiiltiiriiniin yapisina uygun
sorularla dini tutum ve davranislara bagh olarak dini tutum ve davranislar belir-
lenmeye calisilmaktadir.

Son yillarda, iilkemizde dini tutum ve davranislarla ilgili arastirmalara ilgi
artmis bulunmaktadir. Buna bagh olarak da, 6lcek gelistirme ¢alismalarinin sayi-
sinda artis gézlenmeye baslamistir. Bu ¢alismalardan birinde, lilkemizdeki 18 yas
ve Usti kisilerdeki popiler dini inanislara bagh dindarligi incelemek amaciyla
likert tipi, “Popiiler Dindarhk Olcegi” gelistirilmistir?1.

Bir baska ¢alismada, bir yoniiyle, Stark ve Glock'un gelistirdikleri dindarh-
gin “etki ve sonu¢” boyutlarini belirlemeye yonelik calismanin adaptasyonu niteli-
ginde olan, 17-31 yaslari arasinda, ytliksek seviyede din egitimi alan insanlarin giin-
liikk yasamda dinin etkisini hissetme diizeylerini belirlemeye yonelik bir dlgek ge-
listirme ¢alismasi yapilmistiri2.

Bir diger calismada da, 17-32 yas grubu bireylerin, dogmatik dindarlik dii-
zeylerini belirlemeyi amaclayan bir 6l¢ek gelistirme ¢calismasi yapilmistiris.

Ulkemizde yapilan élcek gelistirme ve adaptasyon calismalar1 degerlendiril-
diginde, calismalarin 6zellikle gencler lizerinde yogunlastig1 ve dindarhigi bir-iki
boyutta ele alindig1 gozlenmektedir. Oysa dindarlik, az veya cok birbiriyle iligkili,
cok cesitli faktorlerden beslenen bir yapidirt4. Bu nedenle, dindarhigi ¢cok boyutlu
olarak degerlendirebilecek 6lceklere ihtiya¢ duyulmaya devam etmektedir. Ayrica,
genellikle genclerin degil, tim yas gruplarinin dini tutum ve davranislarini deger-
lendirebilecek 6lceklere de ihtiyac duyulmaktadir. Bu amagla, bu makalede, yetis-
kin ve yashlarin dini tutum ve davramslarim, islam kiiltiiriinde ¢ok boyutlu olarak
oOlcebilecek bir dlgegin, gelistirilmesi, gecerlilik ve giivenirlilik calismasina yer ve-
rilmistir. Gelistirilmesi amaclanan élcek ve boyutlari, islam kiiltiiriinde ve ilim
diinyasinda 6nemli bir yere sahip olan, Gazali'nin goriis ve disiinceleri dogrultu-
sunda hazirlanmistir.

—

Tezi); Osmanoglu, Basamak Teorileri Acisindan Dini Gelisim, Inang Gelisimi ve Egitimi, MUSBE, (Yayin-
lanmamis Yiiksek Lisans Tezi).

10 Firat, Universite Ogrencilerinde Allah Inanci ve Din Duygusu; Hokelekli, “Ergenlik Cagit Genglerinin Dini
Gelisimi, UUSBE, (Yaymlanmamis Doktora Tezi); Yaparel, Yirmi-Kirk Yagslar Arasi Kisilerde Dini Hayat
lle Psiko-sosyal Uyum Arasindaki Iliski Uzerine Bir Arastirma, AUSBE, (Yayinlanmamis Doktora Tezi);
Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat; Kostas, Universite Ogrencilerinde Dine Bakis; Apaydin, Universite Ogren-
cilerinin Dini Yasaklarla Ilgili Tutumlari, OMUSBE, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi); Kala, 18-25
Yas Grubu Genglerin Dini Tutum ve Davraniglart (Kiirtiil Kasabast Ornegi), EUSBE, (Yaymnlanmans
Yiiksek Lisans Tezi).

11 Arslan, “Popiiler Dindarhik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve Giivenirlik Galismasi”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 111, Say1 1, 2003, ss. 97-116.

12 Yapicl, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova
Universitesi Ornegi”, Cukurova Univ. ilahiyat Fak. Dergisi, 6 (1), 2006, ss. 65-11.

13 Yapici, “Dini Yagayisin Farkl Gériintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, Cukurova UIFD, Cilt 11, Say1 2, 2002

14 Yapic, “Yeni Bir Dindarlik Olgegi ve Universiteli Genglerin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyi: Cukurova
Universitesi Ornegi”, Cukurova Univ. [lahiyat Fak. Dergisi, 6 (1), 2006, s. 67.
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Ayet ve hadislerin 15181nda psikolojik tahlil ve yorumlar yapan Gazali, gi-
niimiizde en c¢ok incelenen Islam diigiiniirii olarak gosterilmektedirts. Gazali'ye
gore insanlar, inanma ve dini davranista bulunma kabiliyetindedirler. Onlarin bu
kabiliyetleri, yasadiklar: ¢cevrelerin 6zelliklerine gore gelismekte veya kaybolmak-
tadir. iInanma kabiliyetini gelistirebilecekleri bir sosyal cevreye sahip olmayan in-
sanlar, dinden uzaklasmakta ve din dis1 bir yasam siirmektedirler. Bu insanlar, akil
kabiliyetlerinin gelismesine ve din ile ilgili kazanacaklari yasam tecriibelerine bagh
olarak, ergenlik donemi ve sonrasinda kisisel ¢abalariyla dini arastirabilir ve dini
davranista bulunabilirler. Ancak bu herkesin elde edebilecegi bir firsat degildir.
Din dis1 bir yasam siiren insanlar1 Gazali, "Inan¢siz" olarak adlandirmaktadir. Bu
insanlar, heva ve heveslerine uyarak inanmayi ve her tiirlii dini unsuru reddetmek-
te, helal-haram ayrimi yapmadan, haz ilkesine gore hareket ederek, sadece bu
diinya i¢in yasamakta, kisacasi nefs-i emmarelerine hizmet etmektedirler?e.

Inanma kabiliyetini gelistirebilecekleri bir cevrede yetisen insanlar ise, bu
kabiliyetlerinin gelisimine gére derecelere ayrilmaktadirlar. Inanan insanlarin bir
kismi, inangsizlarin aksine dini unsurlar acgikca reddetmeden, kisisel bazi diinya
menfaatlerini elde edebilmek icin dini unsurlari (gercekten) inanan insanlarin ya-
ninda, bir arag olarak kullanmakta, inaniyormus ve dini davranista bulunuyormus
gibi davranmakta, inanmayanlarin yaninda da dini unsurlari kabul etmemektedir-
ler. Bu insanlar ¢evrelerindeki insanlardan elde edecekleri menfaatleri diisiinerek
davranmakta ve diinya hayatindan zevk almaya calismaktadirlar. Gazali bu tiir in-
sanlara, "Aldatic1/Gosteriscil” Dindar” adin1 vermektedirs.

Inanan insanlarin bir kismi ise, inanmak gerektigi icin inanmakta, ancak
inanclarini davranisa doniistiirme konusunda yeterince ciddi davranmamaktadir-
lar. Gazali bu tiir insanlara "Musliman" adim1 vermektedir?9. Misliimanlar, sadece
cevrelerindeki inanan insanlar1 6rnek alarak yiizeysel bir inan¢ ve nefs-i
levvameleri ile dini davranista bulunmakta, dini, yasadiklari ¢evrenin temsil giicii-
ne goére tanimakta ve yasamaktadirlar. Gazali bu insanlarin inancini "Taklidi Inang”
olarak degerlendirmektedir2o.

Gazali, bazi insanlarin taklidi inanglarini, yasadiklar: dini siiphe tecriibesiyle
sorguladiklarini, bu sorgulama ve stiphelerden kurtulma ¢abalan sonucunda inang-
larim gelistirdiklerini ve dini temellere bagh olarak dini yasamaya calistiklarini
ifade etmekte ve bu tiir insanlarin inancini "Tahkiki (ilmi) inan¢" olarak degerlen-
dirmektedir21.

15 Karliga, “(Gazali’'nin) Eserleri”, DIA. X111, 525.

16 Gazali, ihyau ‘Ulumi’d-Din, 111, 7; Gazali, ihyau ‘Ulumi’d-Din, 1V, 607; Gazali, Mearicti’'l-Kuds (Hakikat
Bilgisine Yiikselis), s. 9 ; Gazali, EI-Erbain Fi-Usuliddin (Dinde Kirk Esas), s. 394.

17 Altintas, “Bazi1 Dindarlik Tipolojelerine Elestirel Bir Yaklasim: Mevlana Ornegi”, Uluslararasi Mevlana
ve Mevlevilik Sempozyumu Bildirileri, Harran Univ. ilahiyat Fak. 2007, Sanliurfa; Okumus, “Gosterisgi
Dindarlik”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, VI (2006), say1: 2, ss. 17-35.

18 Gazali, Miikagsefetii’l-Kuliib (Kalplerin Kesfi), s. 50, 74, 511.

19 Gazali, Miikagefetii’l-Kuliib (Kalplerin Kesfi), s. 179; Gazali [hyau ‘Ulumi’d-Din, 11, 245.

20 Gazali, [hyau ‘Ulumi’d-Din, 111, 35.

21 Gazali, Thyau ‘Ulumi’d-Din, 1, 237; Gazali, [hyau ‘Ulumi’d-Din, 111, 35.
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Tahkiki inancin ihlas ve takva ile yasanmasi neticesinde "ideal dini davranis-
lara" doniistiirebilen insanlarin inancini ise Gazali, "Zevk" alinan inang olarak ta-
nimlamaktadirzz,

Gazali'nin belirtilen diisiincelerinde, bat1 literatiiriinde ele alinan tiim dini
boyutlar yer almaktadirzs. Bu diisiincelerin, "operasyonel davranis tamimlarina”
doniistiirilmesiyle, islam kiiltiiriine uygun ¢ok boyutlu bir dindarlik él¢eginin ha-
zirlanabilecegi disiincesiyle bu ¢alisma yapilmistir.

B. Olgegin Gelistirilmesi

Bu calismanin amaci, Gazali'nin dindarhik tipolojileri anlayisinda, islam kiil-
tliriine uygun, yetiskin ve yashlar icin bir dindarlik 6l¢cegi gelistirmektir. Bu amagla,
Gazali'nin, dini inang ve dini hayat konusundaki diisiinceleri, operasyonel davranis
tanimlarina doniistiirerek, yani insanlarin neye, nasil ve ni¢in inandiklan ile ilgili
diisiincelerini yansittig diistiniilen ifadeler hazirlanmistir.

Giliniimiizde, c¢esitli avantajlari bakimindan yaygin olarak kullanmlan 6lcek
tiirii Likert'in “Dereceleme Toplamlar ile Olcekleme” modeli oldugu ve ayrica, tu-
tum disinda baska psikolojik degiskenler icin de kullanilabilmesi nedeniyle, likert
tipi 6lcek teknigine uygun olarak, 271 maddeden olusan bir deneme 6lcegi hazir-
lanmistirz+.

Likert tipi 6lcekte alinan toplam puan, maddelere gosterilen tepkilere veri-
len agirliklarin (madde puanlarin) toplamindan olusmaktadir. Cevaplayici 6lcekte
bulunan maddelerin her birine tepkide bulunurken, bu maddenin kapsamina ilis-
kin tutumun derecesini bildirdigi varsayillmaktadirzs.

Hazirlanan deneme 6l¢egi, din bilimlerinde uzman kisilerce kontrol edilmis-
tir. Gelistirilen dlcek bes alt dlcekten olusmaktadir. Bunlar; Inangsizlik, Aldati-
c1/Gosterisci Dindarlik, Taklidi dindarlik, Tahkiki (ilmi) Dindarlik ve Zevk Alinan
Dindarlik 6l¢ekleridir.

Olcek maddeleri, "kesinlikle katiliyorum (5)", "katiliyorum (4)", "kararsizim
(3)", "katilmiyorum (2)" ve "kesinlikle katilmiyorum (1)" seklinde cevaplandirmak
tizere hazirlanmistir. Hazirlanan deneme dlgegine ait bir 6lcek uygulama yonergesi
hazirlanarakz?s, 6lcek cogaltilmis ve 2001 yilinin Nisan ay1 icinde tesadiifi 6rneklem
yoluyla secilen, yaslar1 40 ve iizerinde olan 28'i (%32.6) kadin ve 58'i (%67.4) er-
kek olmak tizere toplam 86 kisi uygulanmistir. Bu kisilerin %23.3"i4 (20 kisi) di-
siik, %57'si (49 kisi) orta ve %19.8'1 (17 kisi) yiiksek sosyo-ekonomik seviyededir-
ler. Meslekleri agisindan inceledigimizde, 6lcegin uygulandigi kisilerin %2.3'i (2

22 Gazali, [hyau ‘Ulumi’d-Din, 1, 238; Gazali, [hyau ‘Ulumi’d-Din, 11, 245; Gazali, [hyau ‘Ulumi’d-Din, 111, 29;
Gazali, [hyau ‘Ulumi’d-Din, 1V, 57.

23 Koktas, Ttirkiye'de Dini Hayat, ss. 49-58.

24 Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Gelistirme. Klavuzu, ss. 1-8, 11-14.

25 Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Gelistirme. Klavuzu; Siinbiil, Farkh Likert Tipi Olcek Gelistirme Teknikleri
lle Gelistirilen Tutum Olgeklerinin Psikometrik Ozelliklerinin Karsilastirilmasi, Mersin Univ. SBE, (Ya-
yilanmamis YL Tezi), ss. 6-8.

26 Savasir, Olcek Uyarlamasindaki Sorunlar ve Céziim Yollari, ss. 1-8, 29.
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kisi) miithendis, %3.5'1 (3 kisi) is¢i %4.17'si (4 kisi) eczaci, %12.8'i (11 kisi) 6gret-
men, %14t (12 kisi) devlet memuru, 25.6's1 (22 kisi) ev hanimi ve %25.6's1 (22
kisi) da esnaftir. Bu Kkisilerin %7'si (6 kisi] ytliksek lisans seviyesinde, %10.5'1 (9
kisi) ortaokul seviyesinde, %24.4'i (21 kisi) ilkokul seviyesinde, %25.6's1 (22 kisi)
liniversite seviyesinde ve %32.6's1 (28 kisi) lise seviyesinde egitim almis olan kisi-
lerdir.

Uygulama sonucunda elde edilen veriler, bilgisayar ortamina aktarilmis ve
SPSS istatistik programindaki uygulamalarla degerlendirilmistir. Yapilan faktor
analizinde, 6lcegin istenen boyutlar1 6lgmesinin yaninda, baz1 maddelerin birlesi-
minden meydana gelen farkl boyutlar1 da élctiigii goriilmiistiir. istenen bes farkh
boyuttan ayri olarak baska boyut olusturan maddeler ile faktor ytkii 0.32'ten dii-
siik olan maddeler 6l¢cekten ¢ikarilmistir??.

Ayrica, geriye kalan maddelerin dlgekte yer alip alamayacagini anlamak i¢in
t-testi uygulanmistir. Her madde icin, tist gruptaki bireylerin madde puanlari orta-
lamasi ile alt gruptaki bireylerin madde puanlari ortalamasi arasindaki farkin ma-
nidarlig1 t-testi ile sitnanmis, hesaplanan t-istatistiginin biiyiikliigiine gére madde-
ler siralanmistir. Faktor analizine gore belirlenen maddelerin t-degerlerine bakil-
diginda 6lcekte yer alabilecekleri goriilmiistiirzs.

Belirlenen maddelerin i¢ tutarliligina yonelik olarak yapilan giivenirlik ana-
lizi sonuglari oldukga yiiksek bulunmusutur (Cronbach Alpha = 0.83,). Bu korelas-
yon degeri, 6lcegin giivenilir oldugunu goéstermektedir.

Bu veriler 15181nda, 6lcekte, her bir alt 6lcekte 11 ifade olmak tlizere toplam
55 ifadenin yer almasinin uygun olacagina karar verilmistir. Bu ifadelerden 4, 7,
14,17, 24, 27, 34, 37, 44, 47 ve 54. maddeleri inancsizlik, 2,9, 12, 19, 22, 29, 32, 39,
42,49 ve 52. maddeleri aldatic1/gosterisci dindarlik, 5, 6, 15, 16, 25, 26, 35, 36, 45,
46 ve 55. maddeleri taklidi dindarlik, 1,10, 11, 20, 21, 30, 31, 40, 41, 50 ve 51.
maddeleri tahkiki (ilmi) dindarlik ve 3, 8, 13, 18, 23, 28, 33, 38, 43, 48 ve 53. mad-
deleri de zevk alinan dindarlik boyutunu 6l¢meye yonelik ifadelerdir. Bu ifadeler-
den olusan 6l¢cek Ek 1'de verilmisitir.

Olcek maddeleri, "Tamamen Katiliyorum (5 puan)"”, "Katihyorum (4 puan)”,
"Kararsizim (3 puan)", Katilmiyorum (2 puan)" ve "Kesinlikle Katilmiyorum (1
puan)” seklinde cevaplanmaktadir. Bu nedenle, her bir alt 6lcekten, en diisiik 11
puan, en yiiksek 55 puan alinabilmektedir. Olcek maddelerini cevaplayan kisinin,
en yiiksek puani alacag alt 6lgek gurubununun 6zelliklerini tasiyan bir dini yasam
bicimine sahip olabilecegi varsayilmaktadir.

27 Erkus, Psikometri Uzerine Yazilar.
28 Tezbasaran, Likert Tipi Olcek Gelistirme Klavuzu.
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C. Gelistirilen Olgek ile Ilgili Bulgular

1. Olgegin Uygulanmasi

Olgegin alt béliimlerinin 6lgmeyi amacladign 6zellikleri tagidiklan diigiiniilen
336 kisiye (BUTTIM esnafina, Besevler hattinda calisan miniibiis soférlerine,
Ataevler, Thsaniye ve Heykel sakinlerine), 2001 yi1linin Agustos ve Eyliil aylan icin-
de uygulanmistir.

2. Verilerin Analizi

Uygulama sonucunda elde edilen veriler, bilgisayar ortamina aktarilmis ve
SPSS istatistik programi yardimiyla analiz edilmislerdir.

a. Demografik Ozelliklerle Ilgili Bulgular

Olgek, yaslar1 40-76 arasinda degisen 94'ii (%28) kadin ve 242'si (%72) er-
kek olmak tizere toplam 336 kisiye uygulanmistir. Bu kisilerin %7.7'si (26 kisi)
distik, %17.3"0 kisi ortanin altinda, %57.7’si (194 kisi) orta, %13.1'i (44 kisi) or-
tanin lstlinde ve %4..2'si (14 kisi) yliksek sosyo-ekonomik seviyededirler. Meslek-
leri agisindan inceledigimizde, 6lcegi uygulandigimiz kisilerin %4..8'i (28 kisi) mii-
hendis, %10.7'si (36 kisi) is¢i, %2.4'0 (8 kisi) eczaci, % 8.3'U (28 kisi) 6gretmen,
%8.9'u (30 kisi) devlet memuru, %16.7'si (56 kisi) ev hanimi ve %38.1'i (128 kisi)
de esnaftir. Bu kisilerin %3.6's1 (12 kisi) ytiksek lisans seviyesinde, %14.9'u (50
kisi) ortaokul seviyesinde, %29.8'1 (100 kisi) ilkokul seviyesinde, %23.8'i (80 kisi)
liniversite seviyesinde ve %28'i (94 kisi) de lise seviyesinde egitim almis olan kisi-
lerdir.

b. Olgegin Gegerligi ile Ilgili Bulgular

Gegerlik, elde edilen verilerin, elde edilmesi gereken verileri temsil edebil-
me derecesi, baska bir deyisle, gdzlenmek istenen niteligin baska bir nitelikle ka-
ristirilmadan go6zlenebilmesidir. Bu ¢alismada, 6lcek maddelerinin yap1 gecerlik
testi icin “faktor analizi” tekniginden yararlanilmistir.

Faktor analizinin istatistiksel sonuclarin1 degerlendirebilmede temel 6l¢iit,
faktor yiikleridir. Faktor yiiklerinin yiiksek olmasi, degiskenin s6z konusu faktor
altinda yer aldig1 anlamina gelmektedir.

Olcek maddelerinin yap: gecerlilik testi icin uygulanan faktor analizinde, 61-
cegin Olcmesi istenen bes farkli boyutu 6lctiigii gézlenmistir. Yapilan faktor analizi
sonucuna gore, 6lcek maddelerine ait faktor ytkleri ve madde puanlar ile ortak
faktorlerce belirlenen her bir maddenin toplam varyans oranlari tablo 1'de veril-
mistir:
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Tablo 4: Olcek Maddelernin Gegerliligine Iliskin Bulgular

Faktor Yiikii Madde Toplam
Madde No . A
Korelasyon Degerleri Varyans Ortalamalar:
1 0.66 0.63
2 0.56 0.76
3 0.35 0.61
4 0.76 0.56
5 0.67 0.50
6 0.64 0.64
7 0.58 0.75
8 0.48 0.69
9 0.72 0.41
10 0.66 0.31
11 0.59 0.64
12 0.52 0.72
13 0.45 0.67
14 0.71 0.72
15 0.65 0.62
16 0.57 0.62
17 0.48 0.70
18 0.57 0.74
19 0.70 0.69
20 0.62 0.59
21 0.65 0.65
22 0.44 0.59
23 0.42 0.64
24 0.70 0.69
25 0.61 0.65
26 0.67 0.67
27 0.72 0.84
28 0.43 0.65
29 0.68 0.74
30 0.59 0.49
31 0.70 0.68
32 0.57 0.73
33 0.64 0.80
34 0.67 0.66
35 0.48 0.61
36 0.75 0.75
37 0.49 0.69
38 0.47 0.70
39 0.65 0.69
40 0.46 0.60
41 0.75 0.73
42 0.49 0.71
43 0.48 0.64
44 0.52 0.41
45 0.42 0.52
46 0.77 0.74
47 0.60 0.78
48 0.51 0.70
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49 0.49 0.66
50 0.46 0.41
51 0.56 0.56
52 0.55 0.76
53 0.48 0.71
54 0.49 0.68
55 0.40 0.64

Tablo 1'te yer alan analiz sonuclarina gore, dlgcekte yer alan maddelerin ta-
mami, 6lcekte yer alma yeterliligine sahiptir. Yani bu maddelerden olusan bir 61-
cek, 6lgmek istedigini 6lgebilecek yeterliliktedir.

Yapilan faktor analizinde, 6lcegi olusturan bes alt 6lcek arasindaki iliskiler-
de incelenmistir. Bes ayr1 boyut arasindaki iliskiye (korelasyon degerleri) ve iliski-
nin yéniine ait bilgiler Tablo 2’de verilmistir. Tablo 2’deki bilgilere gore, inangsiz-
lik boyutu ile Aldatici/Gosteris¢i Dindarlik boyutlar arasinda pozitif bir iliski,
Inang¢sizlik ile Taklidi Dindarlik, Tahkiki Dindarlik ve Zevk Alinan Dindarlik arasin-
da ise negatif bir iliski bulunmustur. Aldatici/Gosterisci Dindarlik ile Taklidi Din-
darlik arasinda ¢ok diistik seviyede pozitif bir iliski bulunmus, Aldatic1/Gosterisci
Dindarlik ile Tahkiki Dindarlik ve Zevk Alinan Dindarlik arasinda da negatif bir
iliski bulunmustur. Gazali'nin ifadelerine uygun olarak Taklidi Dindarlik, Tahkiki
Dindarlik ve Zevk Alinan Dindarlik arasinda da pozitif bir iliski bulunmustur.

Tablo 2: Alt 6lgekler Arasindaki iliskilerle ilgili Bulgular

" . Aldatici/Gésteriggi|  Taklidi Tahkiki Zevk Alinan
Alt Olgek Inangstzlik Dindarhik Dindarhik | Dindarhk | Dindarlik
inangsizhik 1.00
Aldatic1/Gosterisgi
Dindarhk 0.62 100
Taklidi Dindarhk -0.31 0.02 1.00
Tahkiki Dindarlik -0.69 -0.37 0.57 1.00
Zevk Alinan
. -0.76 -0.39 0.49 0.81 1.00
Dindarlik

c. Olgegin Giivenirliligi ile Ilgili Bulgular
Glvenirlik, 6lgme sonuclarinin tesadiifi hatalardan armirlik derecesini ve

maddelerin i¢ tutarlilia sahip olusunu ifade eder. Verilerin giivenirligi bilimsel
calismalarin ilk kosullarindandir.
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Bir 6lgme aracinin giivenirligini 6l¢mede c¢esitli yontemler kullanilmaktadir.
Bu calismada bir 6l¢gme aracinin sadece bir kez uygulanmasiyla elde edilen 6l¢me
sonuglarindan yararlanarak dlgme giivenirligini tespit etme yoluna gidilmistir. Ki-
silik, ilgi ve tutum testleri gibi davranis dlgcek ve envanterlerinde, eger cevaplar
“derecelenmis” ise, o zaman Cronbach (1951) tarafindan gelistirilen ve Cronbach
Alpha (a) gtvenirlik katsayisi olarak bilinen formiilden yararlamilmaktadirze.
Cronbach Alpha giivenirlik katsayisinin bire yakinligi, 6lcekteki her bir maddenin
ayni1 tutumu 6l¢tiigii anlamina gelir. Bu katsayy, i¢ tutarlik ve homojenligin bir 6l¢ii-
sudiir.

Olcegin tamaminin (alt élgeklere ait maddelerin hepsinin bir arada iken) i¢
tutarhiligina yonelik olarak yapilan giivenirlilik analizleri sonuclari, istatistiki ola-
rak yeterli diizeydedir (Cronbach Alpha = 0.80,). Bu korelasyon degeri, 6l¢egin gii-
venilir oldugunu goéstermektedir. Birbirlerinden farkli boyut olusturan maddeler
(alt dlgekler) tizerinde yapilan giivenirlilik (i¢ tutarhilik) analizleri tablo 3’de veril-
mistir.

Tablo 3 : Alt Olgeklere Ait Cronbach Alpha Giivenirlik Katsayilari:

Boyut Cronbach Alpha Korelasyon Degeri
inangsizhik 0,88
Aldatic1/Gosterisci Dindarlik 0,76
Taklidi Dindarhk 0,85
Tahkiki (Ilmi) Dindarlik 0,87
Zevk Alinan Dindarhk 0,91

D. Sonug¢ ve Yorumlar

Bu calismada, Gazali'nin dini tutum ve davranislara bagh dindarhk tipoloji-
lerini 6lcmeyi amaglayan bilimsel kriterlere uygun dini gelisim seviyeleri dlgegi
gelistirilmistir. Olcegin yap1 gecerliligi faktor analizi ile belirlenmistir. Yapilan fak-
tor analizi sonucunda, 6lgegin, Gazali'nin ifade ettigi dini boyutlar 6l¢tiigii gozlem-
lenmistir.

Yapmis oldugumuz istatistiki calismalar, Islam dininin objektif yapisina bag-
I kalinarak, giinlimiiz insaninin din konusundaki psikolojik yorum ve diisiinceleri-
nin Olciilebilir oldugunu gostermektedir. Her ne kadar, din gibi tamamen Kkisiye
6zel bir alanda3° objektif dlglimler yapmak zor olsa da3?, bu ¢alisma, insanlarin dini

29 Ozgﬁven, Psikolojik Testler, s. 97.

30 Olgek gelistirme calismasinda gériilmiistiir ki, 6n-test caligmasinda yer aldig1 halde, istatistiki gerek-
celerle son-test ¢calismasinda yer almayan bazi 6lgek maddelerinin, 6lgekte yer almasinin iyi olacag:
bazi insanlar tarafindan ifade edilmistir.

31 On ve son-test calismalarinda, insanlarin genellikle dini konularda acikga fikir belirtmekten kagindik-
lar1 goriilmiistiir. Olgek maddelerine cevap verirken az sayida da olsalar bazi insanlarin, gercek dini

—
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duygu, dini inang, dini diisiince ve dini davranislarim1 élgmeyi amaclamis ve bunu,
istatistiki manada basarmistir. Bu calismadan elde edilen olumlu sonuglar, islam
kiltiiriine uygun bir dindarlik 6lcegi gelistirilmesi acisindan, olumlu bir adim ola-
rak degerlendirilmeli ve diger dlgek gelistirme ¢alismalarina 151k tutacak bir bas-
langic¢ olarak yorumlanmalidir.

Gelistirilen bu dlgekte yer alan ifadelerle, dini duygu, dini inang, dini diisiin-
ce, dini davranis ve dini tutumlar1 acisindan insanlari siniflandirmak tamamiyla
dogru degildir. Bununla birlikte, dlcek maddelerine verilecek cevaplara gore, in-
sanlarin dini yorumlama, yasama ve dini tutumlari hakkinda fikir sahibi olabiliriz.
Yani, gelistirmis oldugumuz bu 6l¢ek bir siniflandirma o6lgegi degil, insanlarin din
karsisindaki tutumlarini ve dini unsurlar ele alis tarzlarini belirlemeyi amaclayan
bir élgektir. Buna gére; inangsizlik alt élcegi, insanlarin dini inang, dini davranis ve
dini degerlere karsi gelistirmis olduklar1 olumsuz dini tutumlar;; Aldati-
c1/Gosterisci Dindarlik alt 6lcegi, insanlarin dini inang, dini davranis ve dini deger-
leri, kisisel c¢ikarlan i¢in kullanip kullanmadiklarini; Taklidi Dindarlik alt 6lcegi,
insanlarin dini inang, dini davranis ve dini degerleri, taklit edip etmediklerini; Tah-
kiki Dindarlik alt 6l¢cegi, insanlarin, dini inanglari, dini davranislari ve dini degerle-
ri arastirip arastirmadiklarini; Zevk Alinan Dindarlik alt 6l¢egi, insanlarin, bilingli
olarak ideal seviyede dini davranista bulunup bulunmadiklarini 6l¢meyi amacla-
maktadir.

Yapilan istatistiki calismalara gore, alt dlgeklere ait giivenirlik korelasyon
katsayilar1 oldukca yiiksektir. Istatistiki analizlere gére, inancsizlik alt élceginin
gtvenirliligi 0.88, Aldatici/Gosterisci Dindarlik alt 6l¢ceginin giivenirliligi 0.76, Tak-
lidi Dindarhik alt 6lgeginin giivenirliligi 0.85, Tahkiki (ilmi) Dindarhk alt 6lgeginin
gtvenirliligi 0.87 ve Zevk Alinan Dindarlik alt 6l¢eginin giivenirliligi 0.91’dir. Birbi-
rinden farkl dini boyutlar1 élcen bu alt élgekler arasinda da, beklenilen yonlerde
iliskiler gériilmektedir. Inangsizlik ile Aldatic1/Gosterisci arasinda beklenildigi gibi
pozitif bir iliski bulunmustur. Bu iki dindarlik boyutu ile Taklidi Dindarlik, Tahkiki
Dindarlik ve Zevk Alinan Dindarlik arasinda da negatif bir iliski bulunmustur. Tak-
lidi Dindarlik, Tahkiki Dindarlik ve Zevk Alinan Dindarlik arasinda da pozitif bir
iliski bulunmus ve bu iliskinin Tahkiki Dindarlik ile Zevk Alinan Dindarlik arasinda
daha gii¢cli oldugu goriilmiistiir. Ayrica, alt dlgekler toplamindan olusan 6lgegin
gitivenirliligi de 0.80’dir. Elde edilen bu veriler, gelistirilen 6lcegin oldukga, giiveni-
lir bir 6lcek oldugunu goéstermektedir. Bununla birlikte gelistirilen bu 6lcek her
yoniiyle tamamlanmis, eksiksiz bir 6lcek olarak degerlendirilmemelidir. Olgek ge-
listirme calismalarindaki yeni ve farkli yaklasimlara, din psikolojisindeki yorum
zenginligine ve istatistiki alandaki yeni gelismelere gore, bu 6lcegin alacagi epey
yol olacaktir.

Olcegin, yetiskin ve yashlarin dini inang ve tutumlarim él¢mede kullanilabi-
lecegi diistiniilmektedir. Clinkii, Gazali'ye gore, zevk alinan dindarlik yetiskinlik ve
—

duygu, dini diislince, dini inang, dini davranis ve dini tutumlarindan daha ¢ok, ideal olan dini duygu,
dini diistince, dini inang, dini davranis ve dini tutumlara gére cevap verdikleri gériilmistir.
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sonrasli yasam donemlerinde ulasilabilinecek bir dindarlik diizeyidir. Yapilan aras-
tirmalar da, yasin ilerlemesiyle dindarligin arttigin1 géstermektedirs2

Ek1: Dini Gelisim Seviyeleri Olcegi

Bu dlgek, insanlarin dini tutum ve davranislart hakkinda bilgi toplamak
amaciyla hazirlanmistir. Asagidaki ifadeleri cevaplayarak vereceginiz bilgiler, sa-
dece bilimsel arastirma amaciyla kullanilacagindan, isim belirtmenize gerek yok-
tur. Anket formunda yer alan ifadelere vereceginiz cevaplarin ictenligi ve ciddiyeti
oraninda, arastirma sonuglarinin dogru ve gecerli olacagini unutmayiniz.

Liitfen her bir maddeyi dikkatlice okuyup; ne hissettiginizi ve diistindigi-
nilizli g6z Oniline alarak, ictenlikle cevaplamaya calisiniz. Liitfen hicbir maddeyi at-
lamayiniz ve tiim maddeleri mutlaka cevaplandiriniz. Her bir ifadeyi, size uygunluk
derecesini diisiinerek dikkatlice okuyunuz ve kategorilerin yaninda bulunan bos-
luklara X isaretini koyunuz, liitfen her bir madde i¢in tek bir kategori isaretleyiniz.

Katkilariniz icin simdiden tesekkiir ederim.

Dini Gelisim Seviyeleri Olgegi

No Madde

Kesinlikle
Katiliyorum
Katillyorum

Kararsizim
Katilmiyorum
Kesinlikle
Katilmiyorum

Birileri dini konularda konusmaya basladiklarinda, bir seyler

1 6grenmek amaciyla onlar1 dinliyorum

2 Ahiret giinii ile ilgili dini bilgilerden ¢ok, bu diinyada isime
yarayan bilgilerle ilgileniyorum

3 Dini emir ve yasaklara uygun bir yasam siirmekten dolay1
¢ok mutluyum

4 Kurban adiyla kesilen hayvanlarin bos yere oldiirtildiiklerini
diistiniiyorum

5 | Akrabalarimin yasadig: dini hayati kendime 6rnek aliyorum

Cennete gidebilmek i¢in ibadet etmek gerektigini bildigim

6 icin ibadet ediyorum

7 Dine zaman ayirmaktansa, eglenerek hayattan zevk almayi
tercih ediyorum

8 Yaptigim biitiin ibadetleri, sadece Allah'in rizasim1 kazana-
bilmek i¢in yapiyorum

9 inanch insanlara “Selamiin Aleykiim” diyerek, diger insanlara
ise “merhaba” diyerek selam veriyorum

10 Daha iyi ibadet edebilmek i¢in devaml dini kitaplar1 okuma-

ya ¢alisiyorum

32 Kilavuz, “Yaslanma Siirecinin Dini Gelisime Etkileri”, UUIFD, X1V, Say1 2, 2005, ss. 97-112.
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inanan bir insanin eglence diinyasina katilmasinin, dinen

11 | uygun olmadigin bildigim i¢in, eglence yerlerinden uzak
duruyorum

12 Baskalarinin nigin daha iyi sartlarda, benim ise ni¢in daha
koti sartlarda yasadigimi anlamiyorum
insanlar dinen kétii olan davranislardan uzak tutmaya cals-

13 o s . .
t1ig1m gibi, onlar1 devamli iyilige davet ediyorum

14 | Din adina ¢alisanlardan nefret ediyorum

15 Cocuklugumda 6grendigim tiim dini ibadetleri yerine getir-
meye calisiyorum

16 Dini konularda bagkalar1 ne yaparsa, ben de onlar1 yapmaya
calistyorum

17 Dinin ne dedigi umrumda bile olmadan, bana kazang sagla-
yacak her seyi yaparim

18 | Din adina yaptigim her seyden biiyiik bir zevk aliyorum

19 | Abdest almak bana ¢ok zor geldigi i¢cin namaz kilmiyorum
Toto, loto, piyango, at yarislari, ...vb. sans oyunlari1 oynama-

20 | nin dinen yasak oldugunu bildigim icin, sans oyunlar1 oyna-
miyorum

21 Eger gilinahlardan korunup, giizel ahlak sahibi olmazsam
o6biir diinyada ceza ¢ekecegimi biliyorum

22 Allah, ni¢in bana devamli bela ve musibet veriyor anlamiyo-
rum

23 Allah’tan tiim insanlara, devamli rahmet ve merhamet diliyo-
rum
Kur’an-1 Kerim dinlemenin insani rahatlattigini séyleseler de,

24 . .
ben dinlemekten hi¢ hoslanmiyorum

25 Cevremdeki insanlarin haram / giinah dedikleri davranislar-
dan kaginiyorum

26 Cevremdeki insanlarin yerine getirdikleri dini davranislari
yerine getirmeye ¢alisiyorum

27 Hacca gitmektense, Avrupa veya Amerika'ya tatile gitmenin
daha iyi olacagini diisiiniiyorum

28 Ahlakli yasama konusunda kendime, Hz. Muhammed'i (s.a.v.)
ve bilyiik Islam alimlerini 6rnek aliyorum

29 | Ozellikle yats1 ve sabah namazlarini kilamiyorum
Davet edildigim ortamlarda yenilip-igilenlerin, helal olup

30 P -
olmadiklarini miimkiin oldugunca arastirtyorum

31 Dini konular1 daha iyi 6grenebilmek i¢in, 6nemli din adamla-
rinin vaazlarini dinliyorum

32 | ibadet etmekte zorlandigim igin, hi¢ ibadet etmiyorum

33 | Allah’a verdigi nimetler i¢in devaml siikrediyorum

34 Evrensel degerlerin, dini degerlerden daha 6nemli olduklari-
na inaniyorum

35 | Cevremdeki insanlar gibi ben de ibadet etmeye ¢alisiyorum

36 Firsat buldukga, camide verilen vaazlar1 dinlerim ve hocala-
rin sdylediklerini yapmaya ¢aligirim

37 insanin akil ve mantiginin, dinin esaretinden kurtulmasi
gerektigine inaniyorum

3g | Bir ise baslarken “Bismillah” diyerek bashyorum ve yapilma-

s1 gereken her seyi yaptiktan sonra, basarili olup olmamay1
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Allah’in takdirine birakiyorum

39 Kazandiklarimdan zekat veya sadaka vermek zorunda kalin-
ca, bana faydasi olan insanlara veriyorum
Daha dindar bir insan olabilmek i¢in, dindar insanlar1 ken-

40 | . .
dime dost ve arkadas olarak se¢iyorum
Dini hizmetlerde bulunmanin insana sevap kazandirdigini

41 | .. S
biliyorum ve dini hizmetlerde bulunuyorum

42 inanan insanlarin yaminda menfaatim icabi inamirim, diger
zamanlarda ise, canimin istedigi gibi yasarim
ibadetlerimi yaparken sadece ve sadece Allah’in rizasim

43 | gozetiyorum. Baska herhangi bir nedenle yaptigim ibadetimi
kesinlikle kaza ediyorum
Din gibi eski zamanlara ait inaniglarin, bu giin hi¢cbir gecerli-

44 | 0O o o
liklerinin kalmadigini diisiiniiyorum

45 Yaptigim ibadetler sayesinde, cennette iyi bir yerde olacagi-
m1 diisiiniiyorum

46 Cocuklugumda 6grendigim dini bilgilerimin dogrulugunu her
ortamda savunuyorum

47 Bu diinyadan zevk almak i¢in, ne yapabilirsem yanima kar
kalacagina inaniyorum

48 Bilmeyerek giinaha girmis olma ihtimaline karsilik, sik sik
tévbe ediyorum

49 Basima bir is gelmemesi i¢in, dindar insanlarin yaninda din-
dar goriinmeye gayret ediyorum

50 “Ibadetlerimi nasil giizellestirebilirim” diye devamli arastir-
ma yaplyorum

51 Cocuklugumda 6grendigim bazi dini bilgilerin yetersiz oldu-
gunu, okudugum dini kitaplar sayesinde 6greniyorum

52 Akraba ve dostlarimdan bana faydasi olanlar1 daha ¢ok ziya-
ret ediyorum

53 Allah’t ¢ok anan insanlarla birlikte olmaya 6zen gosteriyo-
rum

54 Hayatimi nasil yonlendirecegime, dini emir ve yasaklar degil,
sadece ben karar veriyorum

55 Babamdan ve diger aile biiyiiklerimden gordiigiim gibi iba-
det ediyorum
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Ozet

Bu béliim, Israiliyyatin ézel bir sekilde yeniden diisiiniilmesinde, fikirlerin, tarihin ve poli-
tikalarin i¢ ige girisini incelemektedir. Amag, detaylar iizerinde yogunlasmaktan ziyade,
bir stirecin ana hatlarini ve géze ¢carpan noktalarini agiga ¢tkarmaktir. Bu ¢calismanin
odaklandigi nokta, Siinni-Arap diinyasidir. Erken dénem Islam diigiincesinin merkezinde
yer alan Israiliyyat literatiirii; bu literatiire bir sinir koyma ve Isldim’in kaynak metinle-
rindeki roliinti azaltma ¢agrisinda bulunan modern gevrelerde genellikle siipheyle karsi-
lanmugtir. Bu, modern déneme uyum saglamak icin saf bir Islam arayisi diisiincesi icinde,
erken dénem Islam diigiincesinin biiyiik 6lciide cagdas bir yaklastmla yeniden okunusu
siirecinde gerceklesmistir. Israiliyyat yabanci olarak gériilmiis; hayalf (fantastik), gayr-i
akli (irrasyonel) ve bazen de ytkict malzemeleri muhtevi kabul edilmistir. Israiliyyatin
varsayilan Yahudi mengei ve muhtevasi, Miisliiman-Yahudi iliskilerinin genel anlamda
tekrar gézden gecirilmesine sebep olmustur. Ayrica, belli bir asamada, Filistin'deki ¢cag-
das problem, bu gézden gecirme islemini, Miisliiman-Siyonist iliskilerinin teori ve pratigi-
neyénlendirmistir. Israiliyyatin teorik problemine bundan sonra, hem Islam icinde hem
de Miisliiman diinya ile Yahudi diinyas! arasindaki iliskiler alaninda ¢agdas, pratik bir
6nem atfedilecektir.

Anf
Ronald. L. Netler Cev: Mesut Kaya, [lk Dénem Islam, Cagdas Islam ve Yahudilik: Cagdas
Islam Diisiincesinde Israiliyyat, Marife, Kis 2011 S. 191-203

*

Early Islam, Modern Islam and Judaism: The Isra’iliyyat in Modern Islamic Thought”, Studies in
Muslim-Jewish Relations: Muslim-Jewish Encounters; Intellectual Traditions and Modern Politics iginde,
Oxford: Harwood Academic Publications, 1998.

** Nettler’in Miisliiman-Yahudi iligkileri ile ilgili gériislerinin bir degerlendirmesi i¢cin bkz. ibrahim Mu-
hammed Ebu Rabi, Modernlik ve Cagdas Islam Diisiincesi, cev. Unal Caglar ve arkadaslari, Yonelis, Is-
tanbul, 2003, s. 108-112.



Cagdas Islam diigiiniirit Muhammed Arkoun, modernitenin gelenek iizerinde
meydana getirdigi “kirillma”ya isaret etmistir. Bu diisiince, yeni ile eski arasindaki
bazi gerilimlerin genel bir ikrarindan 6te, ge¢cmisle derin ve genis capl bir kirilma-
y1 ifade etmektedir. Bu kirilma, hem manevi, hem siyasal, hem entelektiiel hem de
toplumsaldir. Ustesinden gelinebilecek bir meydan okumanin aksine, bu, iistesin-
den gelinemeyecek bir kirilmadir. Bu kirilma, s6z konusu medeniyetin yapisi ve
merkezinde yer alan diisiincelerin anlasilmasi ve siirdiiriilmesi icin edinilmis yol
ve yontemlerin devamliligini genellikle imkansiz hale getiren bir kirilmadir. By,
Islam diinyasindaki sémiirgelestirilme ve somiirgecilikten kurtulma ile es zamanl
olarak meydana gelmistir. Clinkii 6zellikle somiirgelestirme en biiylik entelektiiel
meydan okumay1 beraberinde getirmis ve geleneksel kurumlar ciddi anlamda za-
yiflatmistir. Ne var ki, bu durumdan en c¢ok etkilenen ve (duruslarini) degistiren
dindar diisiintirler i¢in bu kirilma, genelde gelenegin tamamen reddine yol agma-
mistir. Aksine, bu durum sik sik modern ¢ikmazda, islami diisiincenin yenilenme-
sine yonelik bir rehberlik icin, gelenege yeniden doniisii tesvik etmistir.

ilk dénem gelenegi icinde cagdas yol gostericilik arayisi, cesitli sekiller al-
mistir. Bunlarin bir kismi cagdas elestirel diisiince 15181nda Islami kaynaklar tek-
rar gozden gecirme fikrini igerirken, bir kism1 da kaynaklarin literal ve elestirmek-
sizin okunmasini esas almistir. Yaklasim her ne olursa olsun, bu amag, ¢cogu diisii-
niirde ortakmig gibi goriiniiyor: ilk dénem saf Islam’in1 aramak ve modern cagda
onu yeniden insa etmek. Cemaleddin Afgani’den, Muhammed Abduh, Resit Riza,
Hasan el-Benna, Seyyid Kutub, Hakim Muhammed Said el-Asmavi’ye kadar (bunlar
Siinni Arap diinyasinin ¢ok seckin isimlerinden bazilaridir) Kur’an’daki ve Asr-1
Saadetteki saf Islam diisiincesi, Islam’in cagdas tasavvurunu belirlemistir. “Ger-
cek”, saf Islam’a dair sayisiz tasavvur, bu siirecte ortaya cikmistir. Saf islam tasav-
vurlarindan her biri, nassa dayali kaynaklarin anlasilmasi i¢in bir metot ortaya
koymanin yan sira, bir model olarak Islami sosyal sisteme hizmet etmistir.

Goze carpan yeni anlayislardan bir tanesi, islam’in akil dini oldugudur. Bu
anlayista, Peygamber dénemindeki islam’in, akli kullanirken vahiyle basarih bir
bicimde uyum sagladig1 diisiiniiliir. Dolayisiyla akilla din arasinda bir ¢catismadan
soz edilemez; ciinkii Islam, bizzat vahiy vurgusuyla akh érneklendirmistir. Béyle
olmakla beraber, bu diisiincenin pek ¢ok savunucusu icin islam’in tarihi gelisimi,
bu akilci 6ze, ona aykir kaynaklar dahil etmis ve onu saptirmistir. Kur’an tefsirle-
rinde, tarih yaziciiginda ve Peygamberin hadislerinde yer alan baz1 efsanevi ma-
teryaller bunu gostermektedir. Hayall ve gayr-i akli malzemeler bu kaynaklarda,
bazen asikar bir bicimde yer almis, Islam’in hakikati carpitilmistir. Bu hikaye ve
efsaneler, sik sik Yahudi (ve/veya Hiristiyan) kokenli olarak tanimlanmistir.

ilk dénem geleneksel islam’1 yeniden yapilandirmak isteyen cagdas yakla-
simlardan her biri -bu perspektiften veya diger perspektiflerden olsun fark etmez-
gelenekteki “Yahudi unsur” ile ylizlesmek ve bunu hesaba katmak zorundadir. Bu
unsur, Yahudilerin ve Yahudiligin cesitli islami kavramlarindan, “aym” veya “ben-
zer” Islami ve Yahudi gelenek ve usullerine, islami kaynaklardaki “Yahudi konula-
ra” kadar, genis ¢capl ve 6nemli, birbiriyle iliskili pek ¢ok sekil almistir. Biitiin bu
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alanlarda, 6zellikle de ti¢ilinciistinde, her iki din arasinda derin bir etkilesim vardir.
Bu etkilesimin dogasi ve kapsami oldukca karmasik ve simdilik kapali olup aktari-
min sekli ve tarz1 da belirsizdir. Burada biiyiik olasilikla, Yakin Dogunun ¢esitli s6z-
lii ve yazili literatiir ve gelenekleri arasinda, miisterek etkilesimin karisik ve birle-
sik bir sekli vardir. Inang¢tan kaynaklanan sinirlar ve “resmi” (kanonik) literatiirler,
bizim modern anlamda tasavvur edecegimiz sekliyle bu sahada faaliyet gosterme-
mislerdir. Biiytik olasilikla bir tiir dini “kozmopolitanizm”, ¢ok belirgin bir egilimdi.
Tarihsel “6diing alma siirecleri” gerceginden sonra (herhalde bazen bu gercekten
olmustur), “6diing veren” ve “6diing alan” geleneklerin her ikisi tarafindan da bir

imaj yaratildu. Israiliyyat kuskusuz boyle bir cevreden ortaya cikti.

Israiliyyat terimi genellikle, Miisliiman alimler tarafindan Yahudi (ve Hiris-
tiyan) kaynaklarina atfedilen cesitli sekillerdeki erken dénem rivayetleri ve Yahudi
(ve Hiristiyan)lardan édiin¢ alindig1 diisiiniilen islam icindeki malzemeleri ifade
eder. Herhalde bu literatiiriin en dnemli 6rnegi, “Peygamber Hikayeleri” (Kisasu'l-
Enbiya) tiiriidiir. Ana damarim Siinni geleneklerin olusturdugu Klasik islam, ka-
rakteristik bir bicimde su genel prensipten hareketle bu “yabanc1” malzemelerle
ilgilenmistir: Islam’a aykir1 olmayan bir sey varsa kabul edilir, aykir1 olanlarsa red-
dedilir. Bu cevaz, biiylik miktarda israiliyyat malzemesinin, “resmi” islami metinler
icinde dziimsenmesine ve benimsenmesine sebep olmustur. Hadis literatiirii ve
bunlarla kesisen tarih yazicilig1 rivayetlerinin yam sira, Kur’an tefsirleri literatiird,
tefsir ve tasavvuf literatlirii, muhtemelen bunun en sec¢kin 6rneklerini icermekte-
dir. Tefsirin klasik standart metinleri, Kur’an ayetlerinin muhtemel anlamlarina
151k tutma ve Peygamberlerin ve onlarin kavimleriyle yasadigi olaylara iliskin hi-
kayeler hakkinda daha ¢ok detaya inme amaciyla kullanilmak iizere, bu tiir hikaye-
lerin bolca bulundugu yerlerdir. Sufi entelektiiel rivayetler de, oldukca zengin
Israiliyyata sahip oldugu anlasilan hikdyeler barindirmak suretiyle, sik sik pey-
gamberlerle iliskili oldugunu gosterir. Genellikle standart tefsirlerde yer alan
israiliyyat unsurundan hareketle, bu malzemeler, sufi eller tarafindan yaratici bir
bicimde ¢ok ilging amaglar icin kullanilmis ve sekillendirilmistir. Dolayisiyla, Siinni
Islam i¢inde Israiliyyatin yiiz yillarca cok rahat bir sekilde yasadig1 ve gerek dini
diisiinceye, gerekse yazinsal gelenege ciddi katki sagladig1 rahatlikla sdylenebilir.
Bu materyallerin dogas1 ve kokenine ve Islam icindeki mesruiyetine iliskin soru
isaretleri cevabini bulmus, herkesi degilse de cogu alim ve otoriteyi tatmin edecek
bicimde ¢6ziime kavusmustur.

Islam icinde Israiliyyatin varhgi, geleneksel islam-Yahudi kiiltiirel etkilesi-
minin ve ortak yasamin (symbiosis) dnemli bir 6rnegini olusturur. Bunlar, gizliden
gizliye, her iki taraf tizerinde, i¢clerinde var olan tek tanrici tekelcilige (exclusivism)
baskin gelmistir. Islami acidan bakildiginda, Islam agiktan aciga ve géniillii olarak
bu “yabanci materyali” almistir; Yahudilik agisindan bakildiginda, bu materyaller
rivayete gore “Islam’a giren Yahudiler” vasitasiyla gegmistir. Olayin meydana gel-
digi karmasik siirec ve materyalin hakiki tabiati ne olursa olsun, bu siire¢ etkileyi-
cidir. Vakianin 6nemi M. Kister’in su sdzlerinden daha iyi anlasilacaktir:
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“Ehl-i Siinnet Islam’la uyumlu olduklan siirece, Yahudi ve Hiristiyan miihte-
dilere yonelik ciddi bir muhalefet olmamistir. Muhalefetin, Yahtdi ve Hiristiyan
geleneginin Islam inan¢ veya uygulamalan ile alakasi olabilecek yénleri ile
baglantili olarak ortaya ¢iktigi anlasilmaktadir. Ehl-i Kitabin kutsal metinlerini
kopya etmenin yasaklanmasi ile alakali rivayetlerin bu tiirden bir durumla alakah
oldugu anlasiliyor.

Nitekim bu durum, Islam’i kabul eden fakat Cumartesi Giiniine riayet etmek
ve geceleyin Tevrat okumak i¢in peygamberden izin isteyen bir grup Yahtdi
hakkindaki rivayetten de tahmin edilebilir. Tabii onlarin bu izin istegi
reddedilmistir. Kur'an'da bir ayet (Sure II, 208) bunun hakkinda nazil olmustur.
ibn Kesir'e gore (Tefsir, 1:309) Muhammed: “Tevrat, Zebur ve Incil'e inanin, fakat
Kur'an size yeterlidir” buyurmustur.1

Kister’in, ibn Kesir vasitasiyla yer verdigi cok iyi bilinen bu rivayet, ilginctir.
Ciinkii Ibn Kesir, Israiliyyat ve diger “gayr-i Islami” kaynaklar konusunda, ge¢ orta-
cagdaki vizyon daralmasini temsil eder. Fakat kaynaklara ve rivayetlere yonelik
elestirel yeniden degerlendirmeci kati yaklasimiyla bile ibn Kesir, kendini hala bu
rivayetin, (6ziinii degilse de) en azindan zahiri anlamini desteklemeye mecbur his-
seder. Bu, Islami diisiinsel hayatta hala var olan bu alginin saglam durusunu géste-
rir. Kister: “...bu formiiliin uzlasima bir nefes aldirdifina” ve islam icindeki Yahudi
ve Hiristiyan hikayelerini aktarmayi kolaylastirdigina inanir: “Haddist an Benf Isra-
il s6ziiyle ruhsat verilen bu gelenek, Tefsir, Ziihd ve Adab literatiiriinde acgik¢a gos-
terildigi gibi islam1 literatiiriin parcasi ve mal olmugtur.”2

Klasik ve ortacag islam’inda Israiliyyatin statii ve rolii hakkinda ciddi ilmi
tartisma ve miizakereler vardir ve bunlar stiregelir. Bunlarin bazilari, bu materyal-
lerin dogasi ve hakiki kimligi hakkindaki temel problemleri, 6zellikle de bunlarin
“Yahudiligi"nin anlamini (ve Hiristiyan olma durumlarini) sorgular. Buradaki te-
mel mesele, (yukarida sozi edilen) bu materyallerin bir kisminin yapay ve degis-
ken olan sifahi kaynakli oldugu ve dolayisiyla “gercegine” yani resmi Yahudi ve
Hiristiyan yazili metinlere aykir1 oldugudur. Burada gercek ne olursa olsun, Kister
(ve digerlerinin) farz ettigi gibi, israiliyyatta, geleneksel Islam’in alt katmamn olan,
yaygin Yahudi (ve Hiristiyanlig1) gormek yanlis olmaz. Kadim Miisliiman alimlerin
bizzat kendilerinin israiliyyati bu sekilde anladiklari; bundan dolay: da her ii¢ di-
nin icindeki kaynaklarin kesin bir siirekliligini ve uyumlulugunu diisiindiikleri go6-
riiliir. Fakat cagdas Miisliiman alimler, Israiliyyati ve onun “Yahudiligi’ni siklikla
farkli bir tarzda ve ¢ok daha farklh bir baglamda anlarlar.

Cagdas Arap-islam dini diisiincesinin, en seckin yeni egilimi XX. ytizyihn ilk
yarisinda, Misir'da inga edilmistir. Ozellikle el-Ezher Universitesi'nin sinirlan di-

1 M. J. Kister, “Haddis@ an beni Isra’il wa la Haraja”, Israel Oriental Studies, 11, 1972, s. 238-239. [Bu ma-
kale, Dog. Dr. Cemal Agirman tarafindan, “Israilogullarindan Nakilde Bulunma Meselesi” adiyla
Tiirkgeye cevrilmis, C.U. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2001, cilt:5, say1:1, s. 125-153’te yayimlanmustir.
(gev.)]

z Kister, a.g.m., s. 238-239.
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sinda ortaya ¢ikan diisiinceler, daha sonra pek ¢ok Miisliiman diisiiniir iizerinde
¢ok ciddi bir etki uyandiracakti. Yukarida s6zii edilen ana egilimlerden biri; gercek,
saf Islam arayis1 ve onun akil dini olarak tanimlanmasiydi. Bu “rasyonalist” yakla-
sim, dini ilimlerin metot ve uygulamasindaki taklid disiincesini reddetti. Boylece
temel prensiplerinin akil oldugu algisindan hareket eden bu goriis sahipleri, gele-
negin pek cok bakis acisini esash bir tarzda sorgulama geregi duydular. Buradaki
en hassas durum, -bir metot problemi olarak- hadis gibi dini metinlerin mesruiyet
zemininin sorgulanmasi ve kabul edilebilirliginin bu kaynaklarin igerigine gore
(“rasyonalist olciit” esas alinarak) belirlenmesi ile ilgili meselelerdi. Bu metot ve
icerik meseleleri birbiriyle iliskilidir ve bunlar 6ncelikle ¢ok zorunlu bir konu ola-
rak hadis literatiiriinii ilgilendirir. Fakat hadis iceren ve bazen hadise dayanan ve
hatta bizzat kendileri hadis kiilliyatlarinin iceriginin bir parcasini olusturan diger
literatiirler de ayni sekilde buna dahil edilir. {Ikine 6rnek, tefsir literatiir, ikincisi-
ne oérnek de Israiliyyat literatiirii olacaktir. Hadis, tefsir yahut israiliyyat kaynakla-
rinin herhangi birinin elestirel bir degerlendirilmeye tabi tutulmasi, ¢cogu zaman
diger ikisinin de aym sekilde degerlendirilmesini gerekli kilacaktir. Clinkii bu lite-
ratiirler arasinda biiyiik miktarda cakisan bir alan vardir. Tarihi metinler de, cogu
zaman, benzer bir degerlendirmeyle karsi karsiya gelecektir.

Israiliyyatin kabul edilebilirligi Misir’da, bir akil dini olarak saf islam’in kesfi
ve tasarimu siirecinde, ¢ok erken bir donemde sorgulanmistir.3 Zaten Muhammed
Abduh’la birlikte, hayall ve gayr-i akll hikayeler icerdigi icin, israiliyyata kars1 bir
kuskuculuk (hatta bir sogukluk) olustugu goriilebilir. Bu, tabii ki hadis, hukuk ve
tefsir rivayetlerinin kapsami dahilinde, Abduh’un taklid elestirisinin cok genel cer-
cevesi icinde olmustur. Cagdas dénem israiliyyatimin ve Israiliyyat1 rivayet edenle-
rin esas modern elestirisinin kurucusu ve gelistiricisinin Abduh’un talebesi Mu-
hammed Resid Riza ve onun da talebesi Mahmud Ebu Reyye oldugunu goriiyoruz.
Riza ve Ebu Reyye, bu ravileri bazen raviler ve arkadaslari tarafindan yapildigi id-
dia edilen erken dénem Islami politik entrika hikayeleriyle iliskilendirmislerdir.
Burada, bu diisiincenin tasvirini yapmak icin Riza ve Ebu Reyye’den 6rnekler veri-
lecektir. Ebu Reyye 6rneginde, onun diisiinceleri, teorik elestirel meseleler olma-
nin Otesinde, cagdas tarih ve politik diinyaya uzanmistir. Bu, daha fazla iizerinde

3 Ashinda, Israiliyyat meselesi, yirminci yiizyilda, pek cok yerde, Miisliiman diigiiniirlerin konusu olmus-
tur. Nitekim Profesér Gibb, geleneksel akademinin bu cagdas islam? meselesi hakkinda sunlari séyle-
mektedir: “Cok daha ciddi olan ise, Ortagag’a ait neredeyse tiim yorumlama araglarinin terk edilmesi-
dir. Bu sayan-1 dikkat yapi, Medine geleneginden, fikih okullarinin ilkelerinden ve Yahudi kutsal me-
tinleri dahil eldeki bu tiir kaynaklardan yola ¢ikarak tarihsel metinlerin aydinlatildig1 eserlerden mii-
tesekkil ugsuz bucaksiz ilmi birikimle kurulmustur. Bununla birlikte, sadece modernistlerle degil,
[israiliyyat: reddetme konusunda] ayn1 metodu benimseyen muhafazakar Ortodokslarla da karsilasa-
biliriz. Ancak bunlarin reddettikleri, belki eski tarihsel tefsirlere iliskin modernistlerin reddettigi un-
surlar kadar degildir. Zira onlar da, Kur’an’a dair geleneksel ortadoks goriise yonelik en tehlikeli teh-
didin, en ¢ok tarihsel elestiricilikten geldigini fark etmisler ve Kur’an kissalarinin Ortagag’da yaygin-
lasmasina acikca karsi cikip onlar1 “Yahudi Efsaneleri” Israiliyyat olarak damgalamak suretiyle, bu
tehlikeyi tizerlerinden savmaya ¢alismislardir. (H.A.R. Gibb, Modern Trends in Islam, Chicago, 1947, s.
72-73; [Tiirkgeye cev. M. Kiirsad Atalar, Islam’da Modern Egilimler, Caglar Yay. Ankara, 2006, s. 70-71

(gev.)]
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durulmay1 hak eden, entelektiiel ve politik modernitenin birlestigi 6zel bir durum-
dur.

Muhammed Resid Riza, ciddi bir Israiliyyat tenkitgisiydi. Islam’in sahip ol-
dugu temel akil yoluyla yapilacak islam “modernizasyonunun” éncii bir savunucu-
su olan Riza, israiliyyatin ¢ogunda irrasyonel bir egilim gordi. Ona gore,
Israiliyyatin rahatsiz edici olmasimin genel 6lciisii, nakledilen bu olaylarin insan
aklina yonelik utanc verici bir hakaret icermesiydi. Cogu zaman bu tiir hayali hika-
yeler, harikuladelikle alakaliydi. Fakat Riza’ya gore bunlar, -6zellikle de Allah’in
kelam1 olan Kur’an’da anlatilan- mucizeler gibi olmayip genellikle israiliyyatla ilis-
kili olan seylerle daha ¢ok siislenmistir. Resid Riza’ya gore, bu tiir hikayeler, sadece
-veya esasen- insanlarin cehalet, irrasyonellik ve ¢ocukca safligindan degil, en
azindan, esit derecede kasith olarak yanlis yonlendirme tesebbiislerinden, bazen
de mezhep entrikalarindan kaynaklanmistir. Bu sebeple, bu hikayeleri aktaranlarin
sahsiyetleri aynm1 derecede, hikayelerin bizzat kendileri gibi incelenmelidir. Bu ne-
denle, Riza, israiliyyat iceren bazi ilk donem kaynaklarinin ¢agdas statiileri (veya
bizzat israiliyyatin kendisi) hakkinda yaptig1 tahlilde, erken dénem islam tarihi,
politikalari, mezhep kavgalan ve teolojik kalem kavgalarinin unsurlarini tanitmis-
tir.

Riza'nin bu alandaki oldukca dikkate deger tavrinin giizel bir 6rnegini, Mu-
sa’nin Kur’an’da anlatilan kissalarindan, Firavun ve devlet erkdninin oniinde asasi-
n1 yilana dontstiirme olayiyla ilgili bazi tefsir amach anlatimlar tartismasi olustu-
rur. (Kur'an, 7:107). Ayetin ilgili bolimii sdyledir: “Bunun iizerine Musa, asasini
yere att1; birden o, korkung bir ejderha oluverdi...” Riza’ya gore anlatilan bu olayin
bizzat kendisinde elbette hi¢cbir kusku yoktur. O bu konuyla alakal tam olarak séy-
le der: “Musa sag elindeki asay1 Firavun'un 6niinde yere atar atmaz, asa agik bir
ejderha oluverdi... yani bariz, apacik. Bunun oynayan, bir yerden bir yere hareket
eden hakiki bir yilan oldugunda kusku yok. Gézler bunu, bir sihirbazin asaya sihir
yapip boylece onun kendilerine hareket ediyormus gibi gormek yerine bizzat ger-
cek olarak goriiyordu. Nitekim birazdan Firavun'un sihirbazlar1 béyle yapacaklar-
di"+

Buraya kadar, Kur’an’da anlatildig: sekliyle bu mucizevi olay, Riza i¢in prob-
lemli degildir. Problemler daha ziyade, bu Kur’ani olayin bazi yorum ve ayrintila-
rinda ortaya ¢ikmaktadir. Riza problemin merkezinde, genis miktarda hadis unsu-
ru iceren ve et-tefsiru’l-me’siir/rivayet tefsiri denen tefsir literatiirii ¢esidinin oldu-
gunu goriir. Bu literatiir hakkinda sunlar1 séylemektedir: “Rivayet tefsirlerinde
Musa’nin asasinin doniistigii ejderha ve bunun Firavun lizerinde meydana getirdi-
gi etki hakkinda rivayetler vardir. Bunlarin hepsi Israiliyyat olup bunlarin ne sahih
bir senedi vardir ne de bunlarin herhangi birine giivenilebilir.”s Riza, érnek olarak
(Yahudilikten islam’a dénen) Vehb b. Miinebbih tarafindan nakledilen bir rivayeti
verme ihtiyaci duyar: “Asa yilana donistiigiinde halka hiicum etti, halk bozguna

4+ Muhammed Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim es-Sehir bi Tefsiri’l-Mendr, Kahire, ts. [1X], s. 44-45.
5 Riza, el-Mendr, [1X], s. 44-45.
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ugradi, yirmi bes bin kisi 6ldii, bazilar1 da birbirlerini 6ldiirdiiler. Firavun da hezi-
mete ugradi.”e

Riza, kendi diislincesine gore tarihi hikayelerin imkaniyla alakal olan bazi
temel problemler ortaya ¢ikaran bu masali kabul edemez. Bu, ona gore, en basit
ifadeyle inanmasi ¢ok gii¢ bir olaydir. Bu, meseleyi insan aklinin tasvip edemeye-
cegi kadar hayali, insan kaynakli oldugu acik bir masala evirerek, asanin yilana
déniistiigii hakiki mucizenin daha 6tesine gegcmektir. Oyleyse bu tiir anlatimlar
Islam’a nasil ve nicin girdi ve hadisin ve diger rivayetlerin bir parcas: oldu? Yuka-
rida sozii edildigi gibi, genel anlamda insanhigin cehaleti ve safdilligi bir yana, Riza
bunlarin sebebini, erken donem Islam tarihi baglaminda bazi sahis ve hareketlerin
entrikalarina baglayacaktir.

Sozgelimi, yukaridaki masalin ravisi oldugu iddia edilen Vehb b. Miinebbih
hakkinda Riza sunlari séyler: “Her ne kadar onun ¢ok ibadet ettigine dair rivayetler
olsa da ben onun hakkinda kétii diisiiniiyorum. Onun, Islam’a ve Araplara entrika-
lar ceviren, (hayali) rivayetler ve Siilik yoluyla onlara komplolar kuran Fars halkiy-
la bir dirsek temasi oldugu yoniinde giiclii bir temaytiliim var.”? Riza, benzer duy-
gularl, islami gelenege gore, israiliyyatin diger ana ravisi (eski Yahudi) Ka’bu’l-
Ahbar hakkinda da hisseder: “Bana gore Yahudi Ka’bu’l-Ahbar da ona (Vehb’e)
benzer. Her ikisinin de naklen ve aklen ash bilinmeyen pek cok garip rivayetleri
vardir. Her ikisinin de mensup oldugu halk, Fars bolgelerini fetheden ve Yahudileri
Hicaz'dan siirgiin eden Miisliiman Arap iimmetine kars1 entrikalar ceviriyorlardi.”s

Boylelikle burada, erken dénem islami rivayetler icindeki irrasyonel
Israiliyyatin yayilmasi, ilk dénem biiyiik islami, etnik, dini, sosyal gerilimler ve ay-
riliklarla “aciklanma”ya calisilmistir. Miisliiman Araplar tarafindan yenilgiye ugra-
tildiklar icin, Fars ve Yahudi (yahut Fars-Yahudi) sahsiyetler, “dogal olarak” islam
karsit1 bir diisiinceye siginacaklardir. Riza'nin béyle bir mantiga sahip oldugu anla-
silmaktadir. Aslinda o, gerekcesini tamamlamak icin su tarihi iddiaya basvurur:
“Ikinci Halife’yi iranhlarin gizli bir érgiitii tarafindan génderilen bir Farisi éldiir-
miistii. Uclincii Halifenin katli, Yahudi Abdullah b. Sebe’nin entrikalarina bagh kisi-
lerce gerceklestirildi. (Islam Tarihinin) ilk asrindaki siyasi kargasalar ve uydurma
rivayetlerin hepsi, Sebe’ye bagh 6rgiit ve Iranli érgiitlere varip dayanmaktadir.” ¢
Tabii Abdullah ibn Sebe hakkindaki bu tiir iddialar, geleneksel tarih yazimi i¢inde,
diger tarihsel anlatimlar arasinda da bulunabilir. Riza i¢in bu iddialar, onun klasik
Islam, modern Islam, akil ve islam dis1 kavramlarina iliskin biitiinciil bakis acisina
uygun diismektedir. Riza’'nin burada yaptig1 seyin 6nemi biiyliktiir ve bunun
implikasyonlar1 genis bir etki alanina sahiptir. Bu durum, en iyi, Riza’nin en yakin
sakirtlerinden biri olan Mahmud Ebu Reyye’nin diislincelerinde goriilebilir. Ebu
Reyye ile birlikte, Riza’'nin diistinceleri mutlak, kat1 bir noktaya tasinmis ve ¢ok

6 Riza, el-Mendr, [1X], s. 44-45.
7 Riza, el-Mendr, [1X], s. 44-45.
8 Riza, el-Mendr, [1X], s. 44-45.
9 Riza, el-Mendr, [IX], s. 45.
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ilging bir tarzda ¢cagdas siyasi realiteyle iliskilendirilmistir. Bu, karmasik bir etkile-
sim icinde, zamanla gelenegin, modernitenin ve politikalarin tezahiirlerinde cesitli
acilardan baskalarini da etkilemistir.

Ebu Reyye o6zellikle de kaynaklarin tekrar gézden gegcirilip konumlarinin be-
lirlenmesi konularinda Resid Riza'nin siki bir takipgisidir. Hocasinin pesinden gi-
den ve fakat ondan ¢ok daha kati ve daha az ihtiyath bir tsluba sahip olan Ebu
Reyye, tefsir metinlerinin yani sira bu iki ravi ve hadis muhteviyatlari tizerine kes-
kin bir bicimde yogunlasmistir. Onun elestirel yontemi bazi giivenilir sahislar, tef-
sirler ve metinler, dzellikle de hakkinda bir kitap yazdig1 Ebu Hureyre hakkinda bir
takim siipheler dogurmustur. Ebu Reyye’nin buradaki ana temas1 “gercek Islam”
arastirmak ve “yabanci” biiylimenin Kirlerinden arindirmak, béylece de “dogru
Islami diisiinceye” ve onun uygulamasim 6éne ¢ikarmaya imkan saglamaktir. Onun
bu konuda yazdiklari, 6zellikle de Ebu Hureyre iizerine yazdig kitap,10 bazilarinin
tahammil sinirlarini zorlads, nihayet o, daha geleneksel alimlerin ¢oguyla diistiigi
tartismalarda zor durumda kaldu. Biitiin bu siireg icinde, Israiliyyatin statii ve algis
biiyiik bir 6nem kazandi; artik bu mesele zorunlu olarak, Ebu Reyye’nin hadis lite-
ratiiriine olan temel ilgisiyle birbirine karisti. Mesela Ebu Reyye Ka’bu’l-Ahbar’i
Ebu Hureyre ile iliskilendirdi. iddiaya gére, Ka’b, Ebu Hureyre tarafindan “sahih”
hadis diye rivayet edilen pek c¢ok israiliyyat malzemesinin kaynagiydi. Riza’nin pe-
sinden giden Ebu Reyye de konuyu ilk donemdeki Yahudiler ve gizli-Yahudilikle
iliskilendirmekte 1srar etti. Ebu Reyye belki orijinal olabilecek formiilasyonu icinde
tartismaya Filistin’deki cagdas Siyonizmi de dahil edip; bunu erken islam tarihi
anlayisi, entelektiiel egilimler ve problemler, Israiliyyat ve Israiliyyat ravileriyle
mezcederek daha da genisletti.

Ebu Reyye’nin goriislerini ortaya koymak icin, onun Misir'da yayimlanan er-
Risdle dergisinin 1946 Nisan sayisinda, Ka’bu’l-Ahbdr Huve es-Suhytini el-Evvelil
(“Ka’bu’l-Ahbar: ilk Siyonist”) adiyla yayimladig bir makalesini tartismam gereki-
yor. Ebu Reyye bu makalede, israiliyyat ve Israiliyyat ravileri -6zellikle de Ka’bu’l-
Ahbar- ve bu konunun c¢agdas Filistin problemiyle baglantilar1 tizerindeki genel
goriislerini verir. Bu makale, cok karmasik olup kaynak ve rivayetlere dayanmak-
tan da oldukc¢a uzaktir. Ben bunun arka planin tartisacak degilim. Ciinkd bu konu,
bizim izah ettigimiz Ebu Reyye’nin temel goriisleriyle alakali degildir.

10 Mahmud Ebu Reyye, Ebti Hureyre Seyhu’l-Madire, Kahire, 1969. Ayrica Ebu Reyye’nin, bu literatiiriin
cagdas elestirel-tahlil yontemiyle hadisi savundugu genel bir ¢alismasi i¢in bkz. Edvad’ ale’s-Siinneti’l-
Muhammediyye, Kahire, ts. Taha Hiiseyin, bu kitabin ardindan, ciddi akademik gayretinden dolay1 Ebu
Reyye'’yi 6gen ve geleneksel kaynaklarin ¢agdas elestirel yeniden degerlendirilmesine ihtiya¢ oldugu
fikrine katilan bir yazi yazdi. Ne var ki Hiiseyin, Ebu Reyye’'nin bazi metod ve sonuglarini elestirmek-
ten de uzak durmaz:“Fakat biitlin bunlara (benim 6vgiilerime) ragmen, yazarin bazi yerlerde u¢ nok-
talara gittigi olmustur.” (s. 11) Hiiseyin 6zellikle Ka’b’in Omer’in éldiiriilmesi olayina dahil oldugu id
DiAsina kesinlikle katilmaz. G.H.A. Juynboll'un The Authenticity of the Tradition Literature: Discussions
in Modern Egypt (Leiden, 1969) kitabi, Ebu Reyye’nin Ebu Hureyre'ye ve israiliyyata yonelik tutumla-
rinin genel hatlariyla miikkemmel bir tartismasini yapar. Ozellikle yedinci ve onuncu béliimlerine ba-
kiniz. [Tiirkceye cev. Salih Ozer, Modern Misir'da Hadis Tartismalari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
2000. (¢cev.)]

11 Ebu Reyye, “Ka’bu’l-Ahbar huve es-Suhyiini el-Evvel”, er-Risdle, Nisan 1946, s. 360-363.
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Ebu Reyye’ye gore Israiliyyat, esasen “yabanci” bir unsur olup Miisliimanla-
rin inanclari icin tehlikelidir ve pek ¢ok irrasyonel diisiince ve rivayetin de kayna-
gidir. Bunlardan asil olarak, bu malzemeleri rivayet eden ve Islam’a sokan baz Ya-
hudi miihtediler ve onlarin takipcileri sorumludur. Onlar Miisliman olduklarini
ilan ettiler, fakat daha sonra onu alt etmek i¢in cesitli sekillerde calismalar yaptilar.
“Bu kurnaz hilekarlar’int2 ilki de Ka’bu’l-Ahbar’di. (Ebu Reyye’ye gore, ugursuz
“Yahudi Uclemesi” Ka’bu’l-Ahbar, Vehb b. Miinebbih ve Abdullah b. Sebe’den olu-
suyordu.) Ciinkii Ka’b’in Israiliyyatin aktarilmasinda biiyiik bir rolii vardi. Ayrica
Ebu Reyye’nin iddiasina gore o, Omer’e suikast diizenleyen grupla da iliski icin-
deydi. Ebu Reyye der ki: Omer’in éldiiriilmesi 6zellikle Ka’b icin énemliydi, ¢iinkii
Omer, Ka’b’in “ilk Siyonist”13 oldugu gibi, “Kudiis’te aglayan ilk Siyonist”14 oldugu-
nu da biliyordu. Ustelik de Omer, bu saldirgan ¢agriy1 yasaklayan kisiydi. Omer
ortadan kaldirildiginda, Ka’b (ve digerleri) uydurma, fantastik ve irrasyonel hika-
yelerini kolaylikla yayabileceklerdi. Bunlarin bazilar1 Miisliman toplum i¢indeki
siyasi gerilimi tirmandirmak tizere uydurulmustu. Maalesef, Muhammed’in Ashabi
ve Tabiinden olan Miislimanlar bile, cehaletleri de dahil, cesitli sebeplerden Ka’'b
tarafindan kandirildilar. Bu sebeple Ebu Reyye sunlari sdyler: “... Sahabe ve Tabiin,
Ka’b’dan rivayette bulundular. Sahabe arasinda Ka’b’dan en ¢ok rivayette bulunan,
aym1 zamanda Peygamber’den de en c¢ok rivayette bulunan biri vardi: Ebu
Hureyre”.1s Ebu Reyye’nin, Ebu Hureyre'ye yonelik 6zel bir husumeti vardi. Bu hu-
sumet, onun haddinden fazla, muazzam (Ebu Reyye’ye gore abartili denebilecek)
derecede hadis rivayet etmesi, Ka’b’a a¢ikca yakinligi ve ona giivenmesi gibi sebep-
lerden kaynaklaniyordu.

Ebu Reyye, Ka’b’dan gelen ve islami gelenek ve tefsirlerin parcasi olan “ir-
rasyonel” ve “tehlikeli” israiliyyat hikaye tiiriine pek ¢ok 6rnek getirir. Bunlardan
iki tanesini, Ebu Reyye’nin hassasiyet gosterdigi bu tiirii gostermek icin aktarmak
istiyorum. Bunlardan ilki, Ebu Reyye'ye gore, rasyonalitenin herhangi bir modern
standard1 tarafindan kabul edilemeyecek tiirden hayall bir hikayedir: “O (Ka’b),
Allah’in ars1 hakkinda dedi ki: Ars yaratildiginda, kibirden titredi. Allah ona oyle
bir yilan doladi ki y1lanin yetmis bin kanadi vardi. Her bir kanadinda yetmis bin tily
vardi. Her bir tiiyde yetmis bin suret vardi. Her bir surette yetmis bin agiz vardi.
Her bir agizda, her giin disar1 ¢ikan ve yagmur damlalar1 ve aga¢ yapraklarinca...
tespih eden yetmis bin dil vardi. Iste 0 zaman yilan ve ars birbirlerine dolastilar.”16
ikinci érnek, Ebu Reyye’nin soyledigine gore, biiyiik alim Tirmizi’nin “Haham Ab-
dullah b. Selam”17dan naklettigi ve nihal olarak da Ka’b’a dayanan farkli bir rivayet-
tir. “Tevrat’in basinda: Allah’in Rasflii, onun se¢kin hizmetkar1 Muhammed, Mek-
ke’de dogmustur, onun ikametgahi hos bir yerdir, hakimiyeti de Sam’dadir, diye

12 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 360.
13 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 360-361.
14 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 360-361.
15 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 360-361.
16 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 362.
17 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 361.
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yazilidir.”18 Bu anlatim, Peygamber ve onun bazi nitelikleri hakkinda Kitab-1 Mu-
kaddes’te geldigi iddia edilen kehanetlerle ilgili hikdyelerden biridir. Bazen bu tiir
hikayeler, erken donem [slam’inda, bazi siyasi taraf, fikir yahut kurumlar1 destek-
lemek tizere dolayh referanslar icerir. Ebu Reyye’'nin diisiincesinde, burada dile
getirilen iddia, bir islami siyasal egilimi icerir. Bu séylemin icerisinde, Suriye’nin
(Sam) Muhammed’'in hakimiyetinde oldugu yer alir. Bu, Suriye’den hareketle,
Emevi yonetiminin 6nemini ve buna sempatiyi ima edecektir. Burada ne Miisliman
tarihcilerin bazi konularda hemfikir olmalarinin ne de Suriye’'nin Muhammed’in
hakimiyetine gireceginin bir gercek olarak énceden bildirildigi iddiasinin bir anla-
mi vardir.

Ebu Reyye, makalesinin sonunda, temel hareket noktasi olan Ka’bu'l-
Ahbar’in Siyonist oldugu konusuna geri doner:

Iste by, ilk Siyonist Ka’bu’l-Ahbar’dir. Ona giydirilen islami gelenegin (sika)
ravisi oldugu kisvesini pargalayarak, onu biitiin gercekligiyle teshir ettik. Boylece
0, -Siyonizm'’in yarattig1 bir tip olarak- (Miislimanlara) biitiin ¢iplakligiyla ortaya
cikmistir. Miislimanlar artik, onun icytiziinii kavramis olmalilar. Su halde, biitiin
bunlardan sonra, (Miislimanlar) tefsir, hadis ve tarih kitaplarin1 Ka’b’in ve onun
Yahudi hahami arkadaslarinin yanlhslarindan temizlemek i¢in calisacaklardir. Boy-
lece Miisliimanlar, miikemmel sekilde tesis edilmis isaret levhalar1 ve yticeligiyle
dinin nurunu yeniden agiga cikarabilirler. Ve de bu sayede dinin kudsiyeti herkese
acikca gosterilecek ve Allah’'in (asagidaki) sozii tezahiir edecektir: “Biz onlara ayet-
lerimizi ufuklarda ve kendilerinde gosterecegiz ki onun hakikat oldugu onlar icin
ortaya ¢iksin.”1

Gelin simdi yeni bir degerlendirme yapmak ve Israiliyyatin ve onu nakle-
denleri reddetmenin bu kendine 6zgii cagdas tarihinde neler olup bittigi sorusunu
sormak icin duralim. Tekrar edersek, bizim burada esas odaklandigimiz nokta, de-
taylardan ziyade genel bir tasvirdir. Ve bu genel tasvirde, gecmise gore kokli bir
degisimin goriildiigii meselesi bizim asil ilgi alanimizdir.

Bilindigi gibi saf ve orijinal islam’in var oldugu ve bu Islam’in giiniimiizde
ihya edilebilir ve yeniden insa edilebilir oldugu yéniindeki cagdas islami diisiince,
kanaatime gore geleneksel Miisliimanlarin islam’in kurucusu ve ilk Islam toplu-
muna duydugu sayginin ¢ok uzaginda bir diisiincedir. Ana damar Siinnf islam dii-
stincesi icinde her zaman “hakiki” ve “zorunlu” islam’in ne olup olmadigina dair
goriisler olmakla beraber, kanaatimce hicbir yerde, bu modern egilimlerde goriil-
diigii gibi, eksiksiz bir ahistorisizm* devreye sokularak, Islam’in saf bir bicimde

18 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 361.

19 Ebu Reyye, “Ka’b”, s. 363; Kur’an, 41:53.

*Ahistoricism, tarihe, tarihsel gelisime ve gelenege doniik bilgi eksikligini ifade eder. Cokca elestiri
amagl olarak, tarihsel kusur ve bilgisizligi anlatmak i¢in kullanilir. “Ahistorik tutum” érneginde oldu-
gu gibi. Bu ayrica, bir kimsenin tarihsel bir baglamda bir ¢ergeve, bir kanit veya bir konudaki basari-
sizligini yahut tarihi bir gercegi veya kapali anlatimi goz ard1 etmesini anlatir. (Free Encyclopae Di4;
Mirriam-Webster Dictionary Online. http://www.merriam-webster.com/dictionary/ahistoricism.
Retrieved 2008-11-27. (gev.).
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stilize edildigi bir sekil yoktur. Bu tiir egilimlerin ¢cogu gibi, bizim burada ilgilendi-
gimiz bu diisiince de- ki bu diisiince Islam’in cagdas elestirel akilla mutabakat (hat-
ta aynilik) arz ettigidir- su anlayisla iliski icindedir: Kur'an ve diger (¢cogu ilk do-
nem) dini metinler, baslica resmi islami kayitlardir. (Kur'an, acik¢ca bu diigiince
icinde en 6nemli bir yer isgal eder.) Dolayisiyla bu resmi kaynaklar, Islam’in “6zii-
nil” tasvir amacina yonelik olarak, kaynaklarin tekrar gézden gecirilmesi ihtiyacina
sevk eder. Burada zaruri bir bicimde, saf olanin saf olmayan tarafindan kirletilme-
sinin ana sebebi olarak, bunlarin cok¢a bulundugu yerler olan hadis ve tefsirdeki
baskin varliklar1 dolayisiyla Israiliyyat ve Yahudiler giindeme gelir. Bu, disar1 atil-
masi zorunlu olan Kkirletici bir unsurdur. Bu diisiince, “Beni Israil’den nakledin”
prensinden biitliniiyle yiiz cevirmektir. Burada sadece Yahudi (Ka’b, Vehb ve diger
ravilerin) naklettikleri rivayetler ve “onlarin” dahil ettikleri israiliyyata degil, (Ebu
Hureyre gibi) bazi seckin Miisliman ravilerin rivayetlerine de olumsuz bir anlam
yuklenmektedir.

Bundan sonra Islam’in dogas1 ve modern dénemdeki konumuna iliskin Is-
lam i¢indeki bu 6zel ¢agdas tartismada, Yahudiler ve Yahudilikle alakal her sey,
Islam’in ilk déneminden beri muhtemelen hi¢ olmadig sekilde ve hatta tamamen
farkli bir yolla varolussal odak ve bir tiir mesguliyet haline getirilir. Bu, hala gercek
Yahudileri degil, daha ziyade Yahudileri ve Yahudilikle alakal seyleri, genel olarak
soyut, entelektiiel, fakat tekrar sdylersek, gitgide artan bir sekilde ilgilendirmekte-
dir. Ebu Reyye, bu stireci bir adim daha 6teye gotiirmiistiir.

Ebu Reyye, konunun sonradan bazi ¢evrelerde siirekli etki yapacak bir tarz-
da genele yayilmasina sebep olmustur. Israiliyyata, onun Yahudi tedarikgilerine
ozellikle de Ka’b’ul-Ahbar ve onun Siyonizm ve Filistin meselesiyle baglantisina
yonelik cok hararetli saldirilarinda Ebu Reyye, daha 6nce ortaya ¢ikisi ve yogun-
lagmasiyla islam icinde dahili bir anlama sahip olan modern bir arastirmay, “harici
bir mesele olarak” tamimlamistir. Tipki yabanc israiliyyati islam’dan temizleme
1srarinda, Ebu Reyye dolayl olarak tarihselci (historicising) ve gecici (temporal)
kategorileri astig1 gibi, buradaki “dahili” ve “harici” tasnifi, gecerli kategoriler ol-
maktan cikar. “Asil” Israiliyyat ve “asil Islam” diisiincenin faal bicimleri haline gelir.
Ve artik, “asil Yahudi/Siyonist”, ebedi ilk drnek (archetypal) diinyasindaki yerini
alir: Ka’bu’l-Ahbar, Ik Siyonist. Ebu Reyye'nin burada tam olarak neyi kastettigi,
yaptig1 sey kadar 6nemli degildir. Onun bizzat kendisi de ne kastettigini, tam ola-
rak anlamamis olabilir. Fakat o, gegcmis Yahudilerin ve ¢agdas Siyonistlerin bu ke-
sisim noktasim etkilemistir. (Yahudi) arketip, Israiliyyat ve Filistin probleminin
Islam icindeki dahili sorgulamas1 neticesinde dogmustur. Ebu Reyye, bunlardan
ilki hakkindaki kati yaklasimi ve ikincisi hakkindaki sahsi tarihsel (1946) bakis
acisiyla bir birlik olusumuna etkide bulunmustur. “Ge¢mis”ten soyutlanip, ¢cagdas
tarihe uyum saglayabilmek icin, ilk 6rneksel bir tanimlama olarak bu diisiince, son
dénem Islam diisiincesinin (6zellikle de “Islamc1” diigiincenin) bazi egilimlerinde,
uzun ve renkli bir tarihe sahip olmak demekti.

el-Ezher gibi, islami cevrelerin resmi kurumlarinda; (6zellikle Medine’deki)
eski Yahudilerin ve Filistin’deki cagdas Siyonist Yahudilerin yanlis davranislari
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arasinda esdegerlik gorilmesi, bazilar1 icin entelektiiel bir model olmustur.
Ezher’e bagl, fslam? Arastirmalar Akademisi’nin 1968’deki 4. Konferansinin her-
kesce malum olan tutanaklari, (¢esitli ileri gelen alimler tarafindan kaleme alinan)
pek c¢ok bolimiiyle bu egilimi 6rneklendirir. Ayrica muhtelif bagimsiz alim, din
gorevlisi ve hareket adamlarinin konusma ve yazilari, sik¢ca bu temay dile getirir.
Bu tiir pek cok durumda, bu temel diisiincenin, genellikle cagdas Arap-israil an-
lasmazhigina yonelik tepkinin bir parcasi olarak kullanildig1 goriiliir. 20 Bu kullanim,
yiizeysel olup Ebu Reyye’nin Islami kaynaklar derinlemesine yeniden degerlendi-
rilmeci anlayisindan kaynaklanmaz. Bu, ayn1 zamanda, dinin ve toplumun yeniden
gozden gecirilmesine yoénelik yirminci yiizyll tepkisi olan cagdas “politik islam”la
da alakah bir durumdur. Bu diisiincenin “Islamc1” uyarlamasinin bir érnegi olarak,
mesela Seyyid Kutub’un ¢ok okunan “Yahudilerle Savasimiz” adl kitabi goriilebilir.
Muhtemelen 1950’lerin basinda yazilan bu kitap, islam’a yonelik yabana tehlikele-
rin oldugu “cagdas” bir ortamda, Medine Yahudilerinin yanhs davranislarini tekrar
ederek, arketip Yahudi/Siyonist'in etrafinda doéner.2t Fakat burada, Ebu Reyye'nin,
¢agdas yorumu icinde geleneksel dini metinler hakkindaki ciddi entelektiiel kaygi-
s1, -sayet etki s6z konusuysa- sadece implikasyondan ibarettir. Politik Islama dii-
stiniirlerin temel ilgisi ise, cok¢ca modernitenin ve Bati’'nin dini inang¢ ve onun sos-
yal, kurumsal boyutlarina yonelik genel meydan okuyusunadir. Onlar genellikle ne
kaynaklarin detayl akademik arastirmalarim1 yapacak donanima sahiptirler, ne de
bununla ilgilenmislerdir. Ebu Reyye'nin entelektiiel derinligi ve gayesindeki ciddi-
yet zafiyetine ragmen -ki bu onu yabanci Israiliyyat ile cagdas Filistin Problemi
arasinda ilgi kurmaya sevketmistir- Ebu Reyye diistincesinin sonraki biitiin “takip-
cileri”, bir yandan metinler ve tarih, 6te yandan yasayan gercek Yahudiler ve Ya-
hudilik arasinda pratik varolussal baglantiy1 kesin bir bicimde sabitlemislerdir.

Su halde, bu gibi sebeplerden, Riza ve Ebu Reyye'nin ¢okca uyguladig: ¢ag-
das kaynak elestirisi konular1 hala ciddiye alinabilir mi? Esasen geleneksel “Ulema”
cevrelerinden Ebu Reyye’nin kaynaklari elestirisini biitiiniiyle kabul etmeyenler ve
bu konuyla ilgilenmeyi siirdiirenler vardir. Onlarin diisiinceleriyle Israiliyyat, gele-
neksel durusunun bir kismim siirdiirmiis ve irrasyonel efsanelerin erken donem
komplocu Yahudi tedarikgilerinin, ilk Siyonistler oldugu fikri tamamen hazmedil-
memistir. Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi'nin el-Isrdiliyydt fi't-Tefsir ve’l-Hadis??
kitabi, bu yaklasimin bir 6rnegidir. el-Ezher Universitesi Islam Hukuku Fakiiltesi,
Kur’an ve Hadis ilimleri Profesorii olan rahmetli Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi,
geleneksel bir dlimdi, aym zamanda baz1 modernist ve politik islAm1i gériislere de
sahipti. Bu tip calismalarin karakteristigi olan Zehebi’'nin kitabi, Ebu Reyye'nin go-
riisiini tam kabul ve ona basvuru ile ¢ok klasik metinsel ve tarih temelli anlama
arasinda gidip gelir. Bu yiizden kitap, Islam icindeki Israiliyyati vurgulamak sure-

20 Burada, antik Yahudilerle ¢agdas Siyonistlerin aynilestirilmesi, elverisli, ¢cagdas, politik-ideolojik bir
amaca hizmet eder.

21 Bkz. Ronald L. Nettler, Past Trials and Present Tribulations: a Muslim Fundamentalist's View of the
Jews, Oxford, 1987.

22 Kahire, 1986.
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tiyle, dine yonelik ahistorik ve arketipik Yahudi antipatisinin baz1 kabullerini aciga
vurmakla birlikte, Israiliyyati (Ebu Reyye gibi) toptan inkar etmez ve Israiliyyat
ravilerini de Islam karsiti ilk “Siyonistler” diyerek mahkiim etmez. Aksine ez-
Zehebi, Ka’b’1 ve diger ravileri, onlarin geleneksel konumlarinin anlatildigi ¢alisma-
lardan hareketle temize c¢ikarir, Ebu Reyye’nin Ka’b’in “ilk Siyonist” oldugu sucla-
masina ise hi¢ deginmez. ez-Zehebi'ye gore, Islam icindeki Israiliyyatin dogas,
amaci ve tarihi; okuyucuya, metinsel ve tarihsel olarak “iyi” Israiliyyati “ké-
tii”siinden fark ettirecek yontemlerle birlikte iletilmelidir.

Ozetle, Ebu Reyye ve onun sonraki entelektiiel takipcileri, cagdas Filistin
problemi ile kendilerinin cagdas islami entelektiiel ilgilerini ahistorik islami bir
algida birlestirerek bir diisiince “tesis ettiler.” Bu diisiince daha sonra benimsendi
ve bu entelektiiel konularla pek ciddi ilgilenmeyen pek cok ferd ve grup tarafindan
kabullenildi. Bunlar icin, Ebu Reyye’'nin diislincesi, giderek baskisi artan ¢agdas
Yahudiler ve Siyonizm problemiyle alakal belirli ilahi anlayis ve rehberlik saglayan
ebedi ahistorik bir islam’in bir modelinden ibarettir. Bu anlayis ve rehberlik, Ya-
hudiligin “ge¢miste” ve “su anda” ayni oldugunu gosterir. Ebu Reyye’nin 6limciil
formiilasyonu, boylece onun daha derin teorik kaygilari olmaktan koparilip, daha
yaygin politik bir varlik edinmesine yol acar.
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Modern Oryantalizm c¢alismalarinin bir neticesi olarak kabul edilen The
Encyclopaedia of Islam’in birinci edisyonu 1908 yilindan itibaren Brill yayinevi ta-
rafindan fasikiiller halinde yayimlanmaya basladi. Ekleri ile birlikte 1938 yilinda
tamamlanabilen islam Ansiklopedisi’nin bu birinci versiyonu, Milli Egitim Bakanli-
g1 onciliginde 40 yil kadar siiren bir siirecte olsa da Tiirkce’ye de terciime edildi.
1954 yihina gelindiginde yayinc Brill, ansiklopedinin ikinci edisyonunu The
Encyclopaedia of Islam New Edition adi ile nesre basladi. Bu edisyonun nesri, ekle-
riyle birlikte 2007 yilina kadar devam etti. 2006 yilinda yaymevi, The
Encyclopaedia of Islam’in yeni bir edisyonunun basilmaya baslayacagini duyurdu
ve 2007 yilinda Encyclopaedia Of Islam Three, fasikiiller halinde yayimlanmaya
basladi. Encyclopaedia of Islam Three editérlerinden, New York Universitesi Middle
Eastern and Islamic Studies (Orta Dogu ve Islam Arastirmalar1) béliimii bagkani
Everett K. Rowson!, Paris’te gerceklestirilen olagan ansiklopedi editorleri toplanti-
s1 sonrasinda, New York Universitesi’ndeki ofisinde islam Ansiklopedisi'nin son
versiyonu ile ilgili sorularimizi yanitladi.

L http://meis. as. nyu.edu/object/EverettKRowson.html

2 Soylesi icerisinde, uzatmadan kaginmak amaciyla su kisaltmalar kullanilmigtir:

EI1 (The Encyclopae DIA of Islam); E12 (The Encyclopae DIA of Islam New Edition); EI3 (Encyclopae DIiA
of Islam Three).



F. Betiil Giiney Altintas: Oncelikle réportaj ricamizi kabul ettiginiz icin cok
tesekkiir ederiz. Bu roportajimizda Brill Yayinevi tarafindan basilan ve sizin de
editorliigiinii yaptiginiz islam Ansiklopedisi'nin yeni edisyonu Encyclopaedia Of
Islam Three iizerinde durmak istiyoruz. ilk olarak, EI3’iin basimi hangi yilda basla-
di?

Everett K. Rowson: i1k fasikiil ve ilk online servisin baslayis1 2007 yili.

F. Betiil Giiney Altintas: Bu durumda EI3’in basimi EI2’nin asil kisminin ta-
mamlanmasindan yaklasik 5 yil sonrasinda baslamis oluyor. Bu iki baski arasinda
¢ok az zaman yok mu sizce de? Aradan nisbeten kisa bir slire gegmesine ragmen
yeni bir edisyonun ortaya ¢ikmasi, sadece EI2’deki maddelerin zaman gecmesiyle
giincelligini yitirmesi sebebiyle mi yoksa bunun baska nedenleri de var mi1? Zira
zaman zaman, aradan kisa siire gegmesine ragmen yeni bir edisyonun ortaya cik-
masinin nedeni olarak Bati’nin islam Arastirmalarina olan bakis acisindaki degisik-
lik dile getiriliyor. Bu degisikligin, ansiklopedinin yeni bir edisyonunun ortaya ko-
yulmasina gotiirdiigline dair yorumlar yapiliyor. Bu konuda ne diistiniiyorsunuz?

Everett K. Rowson: EI2’'nin normal kismi 2002’de tamamlandi. Fakat ek olan
ciltler ancak birkac yil sonra tamamlanabildi. Aslinda EI3’lin yayimlanmaya basla-
masinda iki ana neden var. Birinci ana neden, maddelerin giincelligini yitirmis ol-
masi. EI2'nin baslangic tarihi yaklasik 1960’lard1. Bu tarih neredeyse 50 y1l 6nceye
tekabiil ediyor. EI2 alfabetik tarzda oldugu i¢in 6rnegin A harfi altindaki maddeler
neredeyse 50 y1l dnce yazilmis ve dolayisiyla da giincelligini tamamen yitirmis olu-
yordu. Bu durumda aradan zaman ge¢mesini beklemeye gerek olmadig: diistiniildii
ve gilincelligini yitirmis bu maddeler icin yeni bir edisyona baslandi. Bununla bir-
likte Islam Arastirmalarina olan bakis acisinda ve tekniklerdeki degisikligin de bu
konuya etkisi s6z konusu tabi. Ana nedenlerden ikincisi ise yayinci Brill'in EI2’yi en
onemli ve karli yayinlari arasinda saymasiydi. Ei2’'nin tamamlanmak iizere olmasi
yeni bir edisyonun ortaya c¢ikarilmasini gerekli kildi. Yani EI3’iin baslamasinda
ticari faktorler de rol oynamis oldu dogal olarak.

Aslinda EI3 ile ilgili planlar 2000°de, yani heniiz ikinci edisyon tamamlan-
madan basladi. Bana 2001’de teklif sunuldu ve ilk toplantimizi yaptik. 2007’ye ka-
dar hi¢birsey yayimlanmadi. Bu, ne yapacagimiza karar vermemizin ne kadar uzun
stirdiglinlin de bir isaretidir. Organize olmak, diger insanlarin isin icine girmesini
saglamak, gorev dagilimi yapmak gibi.

F. Betiil Giiney Altintas: Biraz EI3’lin editorleri hakkinda konusabilir miyiz?
Kag kisidir, kimlerdir, projedeki sorumluluklari nelerdir?

Everett K. Rowson: EI2’'nin bes editorii vardi, bu editorler zamanla degisti
tabi yillar gectikce. Hatta 50 y1lda tamamen bir devir yasandi diyebiliriz.

F. Betiil Giiney Altintas: EI2'nin editorler arasinda Schacht, Bernard Lewis,
Gibb gibi 6nemli Oryantalistleri gériiyoruz drnegin...

Everett K. Rowson: Evet, bunlar zamanla degisti dedigim gibi. Fakat 4-5 kisi,
su anki sartlarda EI3 i¢in ¢ok azdi. Bu isin giinlimiiz sartlarinda 5 kisiyle yapilabil-
mesinin imkani yoktu. Bu nedenle yayinevi Brill, yonetici editorler kurulu olustu-
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rup, bu isin nasil yapilacagina onlarin kararlagtirmasinin daha uygun olacagina
karar verdi.

El2’de oldugu gibi EI3’te de editér kurulunun dilleri ve iilkeleri degisik kisi-
lerden olusmasini istediler. Biz de aslinda 5 kisiyle basladik ve editérlerden birini
kaybettik. Su anda ana editor kurulumuz doért kisiden olusuyor. Gudrun Kramer,
Denis Matringe, John Nawas ve ben. Yani editor kurulu bir Amerikan, bir Fransiz,
bir Alman ve bir de Hollandali akademisyenden olusuyor ve bu tamamen bilingli
bir tercih. Bu grupta eksik olan aslinda bir Ingiliz. Fakat bu durum degisebilir, iis-
tiinde hala diisiiniilen seyler var bu konuyla ilgili olarak.

F. Betiil Giiney Altintas: Yonetici editorler arasinda Amerika’da, yani Avrupa
disinda yasayan tek sizsiniz dyleyse.

Everett K. Rowson: Evet 6yle. Bu bahsettigim dort kisiden miitesekkil editor
kurulu disinda yaklasik 20 tane de boliim editériimiiz var. Bu bo6liim editorleri ise
soyle ortaya cikti. Editor kurulundaki bizler oturup bu isi nasil yapacagimiz iize-
rinde diisiindiik ve bu isi tek bir editdr grubu olarak yapamayacagimiza karar ver-
dik. Bu yiizden, farkl bir kademede, bize destek olacak, her biri belirli bir alanda
uzmanlasmis olan boliim editorleri olmasi gerektigine karar verdik.

Boliim editérlerinin yaptiklar ise su sekilde ozetlenebilir. Ornegin Islam
Hukuku hakkinda béliim editorii olan kisi, David Powers. David Powers’in yaptigi
sey bize ansiklopedide bir harfle ilgili olmasi gerektigini diisiindiigii maddelerin
listesi ile bu maddeyi yazabilecegini diisiintigii bir yazar ve bu maddeye ortalama
olarak kac¢ harf ayrilabilecegine dair bir 6neri sunmak. Boliim editérlerimizden her
biri Sanat ve Mimari, Klasik Arap Edebiyati, Din Bilimleri, Modern Politika... vb. gibi
bir ¢cok branslara ayrilmis durumdalar. Ana editorlerden her biri de belirli béliim
editorliiklerinden sorumlu. Ornegin ben Klasik Arap Edebiyati, islam Hukuku, Teo-
loji ve Felsefe, Modern Arap Edebiyati, Bilim ve Miizik bolimlerinden sorumluyum.

Biz editor kurulunun bir araya gelip yaptigimiz sey ise-ki Paris’te gercekle-
sen toplantidan yeni déndiim-su: Biz biitiin boliim editérlerinden gelen listeleri
birlestiriyoruz ve ne yapacagimiza karar veriyoruz. Bu y1l F harfindeydik 6rnegin.
Siklikla goriilen bir problem ayni maddenin birden fazla boliim altinda madde ola-
rak sunulmasi. Ornegin Rumi, hem Sufizm hem de Farsca Literatiir boliim editorle-
ri tarafindan ansiklopedide yer almasi gerekli bir madde olarak goriiliiyor. Editor-
lerin maddeyi yazmak icin 6nerdikleri kisiler ise farkl olabiliyor. Bu durumda, bu
maddenin hangi bdliime dahil edilmesi gerektigine ve maddenin kimin tarafindan
yazilmas1 gerektigine biz ana editdrler karar veriyoruz. Bu sekilde, harfler icin
maddeler, bu maddelerin kimin tarafindan yazilacaklar1 ve hangi uzunlukta
olacalarina dair nihai bir listeye ulasmis oluyoruz. Daha sonra isler daha ilging bir
hal aliyor ¢iinkii zaman zaman bir maddeyi yazmasini istediginiz kisi mesgul oldu-
gu icin ya da maddenin tam olarak kendi ilgi alanina girmedigi gibi gerekcelerle
maddeyi yazmak istemeyebiliyor. Boyle durumlarda yeniden basa doniip maddeyi
kimin yazmasinin uygun olacagi lizerinde tekrar diisiiniiyorsunuz. Bu genel itiba-
riyla e-maillerle gerceklestirilyor. Yeni maddelerle ilgili konular1 ve daha biiyiik
problemleri ise toplantilarda ele aliyoruz. Toplantilarimiz aslinda senede iki defa
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yapilacakti ama yilda ancak bir defa gerceklestirebiliyoruz. Umarim bu konustuk-
larimiz, nasil bir sistemle maddelerin yazildigina dair bir fikir vermeye yeter.

Bir de sayis1 zaman zaman degisse de su anda ii¢ tane diizeltmenimiz var.
Mesela 6zellikle yaziminda problemler yasadigimiz Osmanlica kelimelerin yazimi-
ni1 birlikteligi saglamak adina onlardan tek bir kisi kontrol ediyor.

Bir de damsma kurulumuz var. Oneri ve yorum yapmalari memnuniyetle
karsilanmasina ragmen pek yorumda bulunmuyorlar genellikle. Bir nevi onursal
kurul gibi diistinebiliriz.

F. Betiil Gliney Altintas: Bu editor kuruluyla ilgili en ¢ok s6z konusu edilen
elestirilerden bir tanesi ana editorler icerisinde hi¢cbir Miisliiman iiyenin bulun-
mamast. Tiirkiye’den Halil inalcik’in béyle bir teklif aldigina dair bir soylenti olsa
da.

Everett K. Rowson: Boyle birseyden haberim yok, aslinin olmadigini diisii-
nilyorum. Bu durum kasti olarak kacindigimiz birsey degil, aslinda Miisliimanlarin
katilimi memnuniyetle karsiladigimiz birsey. Az sonra iizerinde duracagimiz bo-
liim editorleri arasinda olup olmadigina emin degilim ama madde yazarlarimiz ve
danmisma kurulumuz arasinda Misliiman olan kisiler mevcut. Biz Miisliiman aka-
demisyenlerin katilimini 6nlemiyor, bir 6l¢iide bunu umuyor ve memnuniyetle
karsiliyoruz. Birgok Miisliiman madde yazarimiz var. Acikcasi EI3’tin konularla
ilgili olarak geleneksel Bat1 yaklasimini takip ediyor oldugunu sdylemek gerekir.
Fakat bu proje icerisindeki Miisliiman akademisyen katilimi ise memnuniyetle kar-
silanan bir sey.

F. Betiil Gliney Altintas: EI2 ve EI3 arasindaki temel farkliliklardan bahsede-
bilir misiniz? EI3, dnceki edisyonlardan farkl neler vadediyor?

Everett K. Rowson: iki edisyon arasinda 3 ana degisiklik var. Birincisi, EI3’te
insan ve mekan adlar1 disindaki maddelerin Arapca degil Ingilizce olmasi. Ciinkii
EI2 bu agidan tamamen Arapca merkezliydi. Oysaki bu “Miisliiman Arap Ansiklo-
pedisi” degil “Islam Ansiklopedisi”. Ayn1 zamanda ansiklopedinin Orta Dogu lizeri-
ne uzman olmayan bilim adamlar tarafindan da kolayca kullanilmasim istedik.
Ornegin kolelik... EI2’de Abd bashgi altinda kélelik hakkinda klasiklesmis bir mad-
de var. Mesela Orta Cag Avrupa tarihi calisan ve Islam’da kélelik ile ilgili ciddi ma-
kalelere ulasmak isteyen bir kisi bu maddeyi bulamayabiliyordu. Oysa EI3’de kole-
lik Slavery maddesi altinda ele aliniyor. Farklilik olusturan ana ozelliklerden bir
tanesi bu. Fakat bu da zaman zaman bazi problemlere de yol acabiliyor bizim a¢i1-
mizdan. Ornegin, Asceticism hakkinda yazilacak maddeyi ertelemeye karar verdik
¢liinkii ayn1 madde EI2’de Ziihd bashgi altinda idi ve hentiz yeni basilmisti. Bu du-
rumun tersi de yasanabiliyor tabi. Yani birinci fark madde isimlerinin Arap¢a degil
Ingilizce olmasu.

ikinci degisiklik modern diinyaya gerekli énemin gésterilmesi. EI2'de acikca
goriilebilen Ortacag 6nyargilarindan uzaklasma. Boliim editorlerimizden bir tanesi
tamamiyla Modern dénem Islam iizerine uzmanlasmis bir akademisyen. Berlin’den
Gudrun Krdmer. Yine Paris’ten Denis Matringe de modern donemle ilgilenen bir
isim.
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Ve bununla da iligkili olan diger bir fark ise EI3’te “Merkezi Orta Dogu” sek-
lindeki cografi 6nyargilardan uzaklasilmis olmasi. Boliim editorlerimizden birisi
Giliney Dogu Asya ile ilgileniyor ve bu bolgeye dair bircok maddemiz var. Yine bir
bolim editériimiiz 6zellikle Orta ve Giiney Afrika ile ilgileniyor, bu bélgeyle ilgili
bircok maddemiz var. Yani diinyaya daha genis bakmak adina gergekten ¢aba har-
ciyoruz. Ayni zamanda islam iilkeleri disinda yasayan miisliimanlara da deginiyo-
ruz. Mesela heniiz basilmadi ama Amerika’daki Miisliimanlara dair de maddemiz
var. Bu tarz seyler..

F. Betiil Giiney Altintas: Oyleyse EI2 ile ilgili olarak Giiney Dogu Asya, Orta-
Giliney Afrika gibi bolgeleri yeterince ele almadigina dair elestiriler EI3 icin soz
konusu degil?

Everett K. Rowson: Evet, bu durum diizeltmek istedigimiz birdurumduzaten.

F. Betiil Gliney Altintas: Ansiklopedinin edisyonlar1 arasindaki farkliliklarin-
dan biri de yayimlandig diller. EI1 ingilizce, Fransizca ve Almanca, EI2 ingilizce ve
Fransizca yayimlandi. EI3’{in ise sadece Ingilizce yayimlanmasina karar verildi. Bu
degisikligin sebebi ne?

Everett K. Rowson: Bu da 6nceden alinmis bir karardi. Zira birden ¢ok dilde
yayin yapmak bir cok probleme sebep olabiliyor. Bu problemlerin en basinda da
bir kelimeyi farkli dillerde yazmanin farkliligindan kaynaklanan zorluklar geliyor.
Ornegin Ingilizcedeki ] harfi Fransizca’da dj olarak yaziliyor ki bu ingilizce konusan
kisiler i¢in alisilmadik bir kullanim. Yine terciime biiyiik bir problem. En biiyiik
neden tabi ki ekonomik. Baska bir dilde yayin yaptiginiz zaman iki ayr1 kitap ya-
yimlamis gibi oluyorsunuz. Terclime, kontrol gibi her tiirlii islem icin arti ticret
6demeniz gerekiyor. Bu sebeple ingilizce'nin ortak bir dil olarak kullanildigim géz
oniine alarak buna karar verdik.

F. Betiil Giiney Altintas: Ansiklopedinin igerigi ile ilgili konusacak olursak,
EI2 ile EI3’de icerik olarak tamamen aym olan maddeler var mi yoksa EI3’deki
maddeler kendisinden 6nceki tiim edisyonlardan farkl icerikte maddeler mi?

Everett K. Rowson: Cogunlukla yeni maddeler. Maddelerle ilgili genel olarak
li¢ ihtimal var. ilki tamamen yeni icerikli maddeler. EI3’te yer alan maddelerin
%901 tamamen yeni igerikli maddeler diyebilirim. ikincisi EI2’de madde olarak yer
almayan ve EI3’e alinan maddeler. Son olarak da EI2’de yer almis ve hakkinda o
donemden bu yana farkli birsey eklenmemis, lizerinde yeni bilimsel ¢alismalar
ortaya cikmamis maddeler. Bu maddelerle ilgili aslinda hic¢bir sey yapmiyoruz. Ya-
ni ne yeniden yaziyoruz, ne de EI2'deki sekliyle EI3’e aliyoruz. Ciinkii online olarak
EI2’de olan bir makaleyi EI3’e de almanin geregi yok. Yani zaten EI12’de mevcut. Bu
maddeleri gormezden geliyoruz tabiri caizse. Bunlarin disinda ¢ok nadir olsa da
bazen de bir konuyla ilgili EI2’de yazilmis miikemmel bir makale var oldugu halde
ufak giincellemelere ihtiyaci olabiliyor. Bu durumda bu makaleyi giincellemesi i¢in
bir kisiyi gérevlendiriyoruz ve bdyle durumlarda yazarlar “X ve Y” seklinde, yani
ilk yazar ve giincelleyen yazar seklinde sunuluyor. Fakat bu durum c¢ok fazla olmu-
yor tabiki.
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F. Betiil Giiney Altintas: Bu durumda EI3’de bulamadigimiz bir makale i¢in
EI2’ye bakmak gerekiyor.

Everett K. Rowson: Evet dyle, aynen El3’te heniiz yayimlanmamis olan mad-
deler icin EI2’ye basvurulmasi gerektigi gibi.

F. Betiil Giiney Altintas: Az dnce ansiklopedinin edisyonlar1 arasindaki fark-
lardan bahsederken, madde isimlerinin ingilizce olmasinin Islami Arastirmalar
tizerinde yogunlasmayan kisiler icin kolaylik olusturacagim séylediniz. Peki sizce
bu ansiklopedinin hedef kitlesi kimlerdir?

Everett K. Rowson: Esasinda hedef kitle egitimli halk denilebilir. Cogunlukla
akademik cevreler tabi, ama sadece alanda uzmanlasan akademisyenlere yonelik
degil bu ¢calisma. Elbette ki 6grenciler de hedef kitlede. Yine baska dallarda uzman-
lasan akademisyenlerin de istifade edebilecekleri bir ansiklopedi.

Bu acidan madde yazarlarimizi da bu duruma alistirmak zorundayiz. Zaman
zaman, yazarlarimiz arasinda diinyada kendilerinden baska en fazla 5 kisinin anla-
yabilecegi sekilde madde yazanlar oluyor. Bu durumda o kisilere geri bildirimde
bulunup yapmak istedigimiz seyin konuyu alan hakkinda uzmanlasmamis kisiler
tarafindan da anlasilabilecek kadar agik acik ele almak oldugunu soyliyoruz.

F. Betiil Giiney Altintas: Genellikle ansiklopedilerin kalin ciltler halinde ya-
yimlanmasi s6z konusudur. EI3 ise EI2 gibi fasikiiller halinde ¢ikiyor. EI3’tin ya-
yimlanis tarzi hakkinda konusabilir miyiz?

Everett K. Rowson: EI3’lin yayimlanisi fasikiiller halinde. Hedefimiz yilda
dort fasikiil cikmasi. Fakat su ana kadar beklenmedik bir¢ok sebepten otiiri, yi1lda
4 fasikiil cikarmay1 sadece bir y1l basarabildik. Yani yilda 4 fasikiil, ulasmaya ¢alis-
tigimiz hedef.

EI2 de fasikiiller halinde yayimlanmisti. Fasikiil sayis1 belli bir miktar olunca
bu fasikdiller cilt haline getiriliyordu. Bu tabi simdikine goére daha yavas ve diizen-
sizdi. Her ne kadar istedigimiz kadar hizli olmasa da, EI2’ye gore daha hizli olma-
mizin bir nedeni, sadece basili kopya degil online olarak da ansiklopediyi sunma-
miz. Gliniimiizde insanlarin ¢ogunlukla ansiklopediye online olarak basvurdugu-
nun farkindayiz. Fakat kiitiiphaneler halen basili olarak istiyorlar ansiklopedileri.
Bu yiizden EI3 her iki formatta da yayimlaniyor. Asil olan kisim online oldugu icin,
maddeleri yayimlarken alfabetik siralamaya da tamamen bagl olmamaya karar
verdik. EI2 de alfabetik olarak maddelerin listesi vardi, eger bir kisi bile madde
yazimini tamamlayamayacak olsa biitiin bir fasikiil onu beklemek zorundaydi. Biz
ise siki sikiya bir alfabetik sira ile yayimlamiyoruz maddeleri, bu nedenle bekle-
mek zorunda kalmiyoruz.

F. Betiil Gliney Altintas: Bu ylizden de mesela ilk yayimlanan fasikiilde “a”
maddelerinin yaninda bir “i” maddesiyle karsilasabiliyoruz, dyle degil mi?

Everett K. Rowson: Evet 6yle, fakat cogunlukla sirayla gidiyor ama yetisme-
yen maddeleri beklemiyoruz. Ve ara sira da bazi sebepler varsa farklh bir harfteki
maddeye atlayabiliyoruz. Ornegin Necib Mahfuz 6ldiikten sonra, Mahfuz maddesi-
nin yayimlanmasinin uygun olacagini diistindik.

F. Betiil Giiney Altintas: Oyleyse mesela son dénemlerde hayatin1 kaybeden
Juynboll'u da éniimiizdeki fasikiillerde gorecegiz.
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Everett K. Rowson: Hayir, ¢linkii Oryantalistleri ansiklopedi maddeleri ara-
sina almama karari aldik.

F. Betiil Giiney Altintas: Nicin peki?

Everett K. Rowson: Bu konu tizerinde arkadaslarimizla goriis alisverisinde
bulunduk ve alinmamasinin daha uygun olacagi kanaatine vardik. Aldigimiz karar,
sadece bilim adami olmalar1 agisindan iinlii olan Kisilerin maddelere dahil edilme-
mesi yoniindeydi. Mesela Thsan Abbas i¢in bir madde ayirdik. Ciinkii kendisi Arap-
¢a metinlerin tashihinde ¢ok merkezi bir konumda yer aliyordu. Yani sadece bilim
adami olmaktan 6te bir yonii vardi. Bu sekilde kapsam dahiline alinan kisi sayisi
cok az tabi. Yine yasayan hi¢ kimsenin de kapsam dahiline alinmamasi karari aldik.
Mesela Paris’te gecen hafta lizerinde durdugumuz konulardan biri, Usame b. La-
din’e bir madde ayirip ayirmamak idi. Ayirmama kararina vardik, ¢linkii eger bek-
lersek daha gii¢li bir madde yazilabilecegini diisiindiik. Bu maddeyi su anda yaz-
manin ¢ok hizl olacagina karar verdik. Bilimsel bakis acisini elde etmek i¢in bek-
lememiz gerekecegini diisiindiik.

F. Betiil Giiney Altintas: EI3 tamamlandig1 zaman yaklasik ne kadar madde-
den olusacak, her hangi bir rakam s6z konusu mu?

Everett K. Rowson: Bu konuyla ilgili bir rakam vermek miimkiin degil.
El2’de bastan itibaren yayimlanacak maddelerin neler olacagina dair bir liste mev-
cuttu. Fakat 50 yilin sonunda tabi ki bu liste degisti. Biz bdyle bir liste olusturma-
maya karar verdik. Bazi bolim editérlerimiz kendi boéliimleri icin degisebilir bir
liste sundular bize. Fakat ¢ogu bdyle bir liste de sunmadi. Genel itibariyla, eger
dogru hatirhiyorsam yaklasik olarak EI2’'nin 1/3 kat1 fazla olacak. Yani daha genis
ama iki kati kadar da degil. Tabi bunu su anda sdylemek ¢ok da miimkiin degil
Ciinkii bu maddelerin s6zciik sayisi ile de iligkili. Biz mesela biyografi hari¢ 1000
kelimelik bir metin istedigimizde genellikle bu say1 asiliyor. Neredeyse her madde,
verilen kelime sayisindan daha uzun geliyor. Bu durumda mesela 1000 kelimelik
bir metin istemissek ve metin 1100 kelime ile gelmisse diizeltme yapilacagini da
goz oniinde bulunarak maddeyi bu sekliyle kabul ediyoruz. Fakat 1000 kelimelik
bir metin istenip 5000 kelimelik bir metin geliyorsa bu tabi sorun olusturuyor.
Yani miimkiin oldugunca caba gostersek de kacinilmaz olarak hedefledigimizden
daha biiytik olacaga benziyor.

F. Betiil Giiney Altintas: Peki EI3’lin tam olarak ne zaman bitmesi bekleni-
yor?

Everett K. Rowson: Asil hedef 12 yildi, tabi daha uzun siirecege benziyor.
Fakat EI2 gibi 50 y1l degil tabi, 20 y1l olur belki. Bu konuyu dogrusu aramizda hig
istisare etmedik, bu kendi diisiincelerim. 2007’de baslayip su anda yani 4 y1l son-
rasinda fharfini ele almaya calistigimiza gore aslinda iyi de gidiyor. Tabi mesela a
harfinden daha bir¢cok madde var basilmamis olan. Fakat tabi a harfi bircok madde
icerdigi icin dogal bu.

F. Betiil Giiney Altintas: Ansiklopedinin 6rnek olarak hazirladigi madde olan
Alf laila wa-laila maddesiyle ilgili olarak baz1 bloglar bu maddenin secilmesinin
kasti oldugunu yazdi. Yani bu secimin ansiklopedinin Islam’ bir dinden ¢ok bir
kiltiir olarak algiladiginin bir belirtisi olduguna dair yorumlar yapildi. Bu dogru
mu?
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Everett K. Rowson: Aslinda boyle degil. Hangi maddenin 6rnek olacagina
yayin evi karar verdi. istedikleri sey maddelerin énceki edisyonlardan ne yonler-
den farklh olacagim ortaya koymakti. Bu yiizden herkesin bildigi, tatmin edici, 6n-
ceki edisyonlarin her birinde de yer alan, ve konulara olan bilimsel yaklasimdaki
degisimin goriilebilecegi bir madde olmasi agisindan secildi. Bunun disinda 6zel bir
amac tasimiyor bu maddenin secimi.

F. Betiil Giiney Altintas: Peki sizce maddeler hangi bakis acist ile ele aliniyor
ve yaziliyor? Siz editor olarak yazarlarin fenomenolojik bir yaklasim tarzi mi1 yoksa
daha farkl yaklasim tarzlari mi kullandiklarini diisiintiyorsunuz?

Everett K. Rowson: Buna cevap vermek zor. Zira bu yazardan yazara ve ko-
nuya gore degisebiliyor. Biz maddelerin bilimsel tarzda yazilmis olmasini istiyoruz.
Fakat dedigim gibi bu sartlara gore degisebiliyor. Tabi ki dediginiz gibi maddelerin
fenomenolojik tarzda ele alinmasi diisiinebildigim en iyi yaklasim. Problematik bir
kelime olan “Objektif” ile dile getirilmesine kiyasla en azindan.

Zaman zaman cesitli yonlerden istemedigimiz tarzda maddeler de yazilabi-
liyor. Bu durumda maddeleri reddediyoruz. Yazilmis bir maddeyi reddetmek nadi-
ren yaptigimiz birsey. Genellikle diizeltilmesi icin geri yollanir ama nadir de olsa
reddediyoruz ve yeni bir yazar buluyoruz o konuyu yazacak. Mesela hatirladigim
bir reddimizin sebebi maddenin ansiklopediye uygun olmayan bir dille, gazetecilik
uslubuyla yazilmis olmasiydi. Bazi kisiler ansiklopedi maddesi yazmay: tam olarak
bilmiyorlar. Kimileri dipnot koymaya ¢alisiyor, kimileri konular hakkindaki kendi
anormal diislincelerini miizakere etmeye calisiyor. Oysa bir konunun tartismaya
uygun farkli yonlerini ansiklopedide ortaya koymak tartismaya yol acacak
birseydir. Ansiklopedi kisilerin kendi goriislerini tartismaya acacaklar1 bir yer de-
gildir. Bunun yerine konuyu nétr bir sekilde sunmak gerekir. Bu gibi seyler sdyle-
nebilir yaklasimla ilgili.

F. Betiil Giiney Altintas: Ansiklopedide islam’a olan yaklasim tarz1 bir din
olarak mi1 yoksa bir kiiltiir olarak mi daha agir basiyor?

Everett K. Rowson: Tabi ki her iki sekilde de yaklasiliyor dine. Her iki yakla-
sim tarzini da birlestirmek zorunda oldugumuzu disiiniiyorum. EI2’nin, modern
oncesi Ortacagla ilgili olarak Islam’a daha ¢ok kiiltiirel manada yaklasan giiclii yén-
lerini yok etmemek gerekiyor. Ornegin sekiiler klasik Arap siiri. Bunun Islam’la
ilgili bir yont yok aslinda. Fakat bunu goz dniine alarak Ebu Nuvas gibi bir sairi de
ansiklopedi disinda birakmak uygun gériinmiiyor. Mesele modern diinyaya geldi-
ginde is daha da zorlasiyor. Mesela Yasir Arafat islami bir figiir milydii? Modern
diinyadaki bircok figiirle ilgili bunu sormamiz gerekiyor. Ve modern déneme de
Modern dncesi donemde yaptigimiz gibi kiiltiirel agidan yaklasmaya kalkarsak du-
rum ¢grindan c¢ikar. Yani Modern periyotta islam’a kiiltiirden ¢ok bir din olarak
yaklasiliyor.

F. Betiil Giliney Altintas: Anladim. Tekrar cok tesekkiir ederim bu aydinlatict
cevaplariniz i¢in.

Everett K. Rowson: Ben tesekkiir ederim.
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