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editéorden

Allah’in AdiylaE

marife bilimsel birikim’in altinci yil ikinci sayist ile huzurlariniza ¢ikmak-
tan kivang duyuyoruz. Sizlerin tevecctihiiyle hakemli dergiler i¢inde 6nemli bir
yer edinen marife, ilk basta belirledigi ¢izgisi dogrultusunda genelde sosyal, 6zelde
din/Islam eksenli bilimler etrafindaki nitelikli yazilartyla yayin hayatina devam
etmektedir.

[Imin en temel yol gésterici oldugu inancindan hareketle, degisik alanlarda
teori ya da pratikte ihtiya¢ duyulan konularda ilim adamlarinin ve arastirmacila-
rin vardiklar sonuglart marife araciligiyla sizlerle paylasmak bizlerin sevkini daha
da artirmaktadir.

Kiymetli okuyucular, sizlerle bir hizmet degisikligini paylagmak istiyorum.
marife yayin kurulu, yeni editorltk hizmetini bendenize tevcih etti. Tevecciihle-
rinden dolay1 kendilerine tegekkiir ediyorum. Alt1 yildir dergimize editor olarak
hizmet etmig Ahmet Yaman ile emegi ge¢mis diger dostlara marife’nin bugtinlere
gelmesindeki katkilarindan dolay: stikranlarimi sunuyorum. marife’de belli aralik-
larda hizmet bayraginin el degistirmesi tabiidir, ancak yayin kurulumuzun ve
sizlerin katkilariyla ytirtiytstimiiz ve ¢izgimiz devam edecektir. Uluslar arasi
indekslere girmek bu yiirtiytisin 6éntindeki amaglardan birisidir. Digerlerini de
zamant geldikge sizlerle paylasacagiz.

Daha 6nce de duyurdugumuz gibi bu yilin son sayis1 Oksidentalizm konulu
6zel dosya olacaktir. Yazilarinizi Mart sonuna kadar génderebilirsiniz. Teklif ve
tenkitlerinizin bizi daha da olgunlastiracaginin bilincindeyiz. Ozel sayimizda
bulugmak tizere selam ve saygilarimizlak

Kamil Giines
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IMAM MALIK VE SIYASI OTORITE

Cem ZORLU~

IMAM MALIK AND POLITICAL POWER

The relationship between Imam Malik and political power, although the
Umeyye period has been calmed, it has been become different during the Abbasid
period. The relationship that was suitable especially at beginning of Caliph Mansur
Second period, It changed because Imam take part near Muhammed en-
Nefslizzekiye who rebelled against to government. After giving message to the
public opinion on the mutineers and their supporters had been punished, a new
period started with excuse of Mansur’s. Finally Imam became as a savant who has
been consulted his idea and has been accepted social consideration in addition to
the formal opinion, both in the period of Mansur and also subsequent Caliphs.
Keywords: Malik, Mansur, Political Power, Abbasid.

[slam toplumunun en 6nde gelen etkin sahsiyetlerinin Islam alimleri oldu-
gunda stiphe yoktur. Bu sahsiyetlerin her tiirli davranigi toplumun fertlerini
yonlendirici olmustur. Toplum, bu kisgilerin takindig: tavirlar ve verdigi fetvalar-
la/kararlarla davranig bigimlerini belirlemistir. Bu durum, Islam alimlerinin top-
lumsal konumlarinin ve degerlerinin artmasi ve eksilmesiyle dogru orantili olarak
tarih sahnesinde yerini almistir. Imam Malik de kendi déneminde toplum tize-
rinde 6nemli etkileri olan bariz sahsiyetlerden birisidir. Bu makale imam Malik’in
siyasl otorite ile iligkilerini ve bu iligki bi¢ciminin toplumsal yankilarini ele almaya
calisacaktir. Makale Imam Malik’in Emeviler déneminde siyasi otoriteler ile pek
fazla iligkisi olmadigindan bu déneme kisa bir bakistan sonra daha ¢ok Abbasiler
dénemi tizerinde yogunlagacaktir.

A. EMEVILER VE IMAM MALIK

Tercih edilen rivayete gére h.93/m.712 yilinda Emevi Halifesi Velid b.
Abdtlmelik déneminde Medine’de dogan ve h.179/m.796 yilinda yine Medine’de
vefat eden MAlik b. Enes, 84 yillik hayatinda 8 tanesi Emevi, 5 tanesi ise Abbasi
olmak tizere 13 halife gérmistir. Omriintin 38 yilin1 Emeviler déneminde 46

" Selguk Univegsitesi Ha_biyat Fakiiltesi ve DTSK (Deutsch- Ttirkisches Sprach und Kulturinstitut)
Islam Tarihi Ogretim Uyesi. czorlu@hotmail.com



8 Cem Zorlu

yilin1 ise Abbasiler doneminde gegiren Imam Malik, hac yapmak icin Mekke'ye
gitmenin diginda Medine’den hayati boyunca hi¢ ayrilmamig ve bu ytzden halife-
lerle temast ancak onlarin hac ve diger amaglarla Medine’ye gelmesiyle miimkiin
olmugtur. Bu cergevede h.106/m.725 yilinda hac yapan Hisam b. Abdilmelik
hari¢ cagdast 8 Emevi halifesinden hig birisi hac ya da bir bagka gerekceyle Hicaz
bolgesine gelmedikleri igin Imam Malik’le dogrudan bir temaslart olmamistir.
Genellikle onun bu dénemde siyasi otoriteyle iligkisi Medine valileri araciligiyla
gerceklesmisgtir.

Imam Malik Emevi déneminde halifelerle herhangi bir temas kurmadig
gibi valilerle de bir arada olmaktan pek hoglanmamugtir. Genglik yillarinda valinin
davetine hocasi Rabia er-Rey ile istigsare etmeden icabet etmek istememigtir.!
Imam Malik’in bu dénemin siyasi olaylarina direkt ya da dolayl olarak miidahil
oldugu gortilmemektedir. Emevi Devleti'ne ne agik¢a destek vermis ne de karsi
gtkmuigtir. Ancak bu devletin siyasi yapisi ve mesruiyeti konusunda diigtincesini
belirtmekten de tamamen uzak durmamugtir. Bir defasinda “Halifelere isyan eden-
lerle savasmak caiz midiré” sorusuna “Omer b. Abdiilaziz gibi bir halifeye isyan edil-
misse evet caizdir.” kargiligini vermigtir. Bu cevabiyla Imam Malik, bir yandan
Omer b. Abdiilaziz gibi olmayan Emevi halifelerinin mesruiyetini sorgularken
diger yandan “Ya onlar Omer b. Abdiilaziz gibi degillerse¢” sorusuna “O zaman onlar:
kendi hallerine birakin. Allah bir zalimle bir zalimden intikam alir; sonra da her ikisin-
den intikam alir.” cevabiyla da isyan taraftari olmadigini ifade etmigtir. Imam
Malik’in bu tutumunu Emeviler dénemindeki sartlarla, soruyu soranin konumu
ve diger bagka unsurlarla birlikte degerlendirmek gerekmektedir. Zira o, Abbasiler
doneminde farkli bir tutum sergilemistir.

Gergek sudur ki, Imam Malik Emeviler doneminde siyasete pek karigma-
muistir. Bunun sebebi Medine’de Emevi karsitt ciddi bir olusumun meydana gel-
memig olmasi, Medinelilerin Emevilerle muhalifleri arasindaki catigmalarda taraf-
siz kalmalari ve Emevt halifelerinin fetihlerle meggul olmalarindan dolay: Hicaz'la
pek ilgilenememeleri olabilir.?

B. ABBASILER DONEMINDE IMAM MALIK

Imam Malik, 6mriintin olgunluk ¢aglar1 olan son 46 yilini Abbasiler done-
minde ge¢irmigtir. Bu siirenin 4 yilin1 Ebu’l-Abbas (h.132/m.750-h.136/m.754), 21
yilini Ebu Cafer el-Mansur (h.136/m.754-h.158/m.775), 10 yilin1 Mehdi
(h.158/m.775-h.169/m.785) ve omrinin son 11 yilint Harun er-Resid

U el-Kadi Iyad, Tertibu'l-Meddrik ve Takribu'l-Mesdlik li  Ma'rifeti  A'lami  Mezhebi  Malik,
www.alwaraq.net , s.34.

2 Emin el-Hali, Malik b. Enes, Kahire, 1951, 5.342.

8 Abdilhalim el-Ctindi, Fbu Hanife Batalu'l-Hurriyye ve't-Tesdmuh fi'l-Islim, Kahire, 1978, s.224;
Abdulhtiseyin Ali Ahmed, Mevkifu'l-Hulefdi’l-Abbasiyyin  min  Eimmeti Ehli’s-Siinneti’l-Erbaa  ve
Mezdhibihim ve Eseruhii fi'l-Haydti’s-Siydsiyye fi’d-Devleti’l-Abbdsiyye, Katar, 1985/1405, s.151.
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(h.169/m.785-h.193/m.809) ile gecirmistir. Bu siire igerisinde halifelerin Medine
ve Medine’de cereyan eden olaylara ilgileri, Imam Malik ile olan iligkilerini belir-
leyen en 6nemli nokta olmustur.

Kaynaklar Imam Malik ile Ebu’l-Abbas arasinda herhangi bir iligkiden bah-
setmezler. Sadece Ebu’l-Abbas, Imam Malik’in hocasi Rabia er-Rey’i bagkent
Enbar’a ¢agirarak kadilik teklif etmig ve 5.000 dirhem nakit para hediye etmek
istemis; ancak Rabia her ikisini de reddetmistir. Siyasi otoritenin bu tir teklifleri-
ne karst Imam Malik’in en &nemli hocast Rabia’nin bu tavrinin daha sonra Imam
Malik ile siyasi otorite arasindaki iligkilerde belirleyici bir rol oynamast kuvvetle
muhtemeldir.

1. EBU CAFER EL-MANSUR VE IMAM MALIK

Ebu’l-Abbas’dan sonra h.136/m.754 yilinda hilafete gecen Ebu Cafer’in do-
nemi, Imam Malik’in yénetimi altinda yasadigi Abbasi halifeleri arasinda en uzun
stireyi kapsamaktadir. Bu dénemde yénetim ile Imam Malik arasindaki iligkiler,
inigli ¢ikish bir seyir izlemistir. Bu dénem hem uzunlugu hem de iligkilerin degis-
kenligi agisindan diger dénemlerden oldukga farklidir ve Imamin Abbasi Devleti
karsisindaki tutumunu belirlemesi acisindan da son derece énemlidir. Bu stirecte-
ki olaylar1 daha iyi anlayabilmek igin Ebu Cafer yonetimi ile Imam Malik arasin-
daki iligkileri birkag baglik altinda incelemek daha uygun olacaktir.

1. Mansur’un Hilafetinin [lk Dénemleri

Kaynaklara gore, Ebu Cafer iktidara geldikten sonra iglerinde Imam
Malik'in de bulundugu bir grup alimle goriigerek onlarin kendi iktidari hakkinda
kanaatlerini 6grenmek istemistir. Biiytk bir ihtimalle Medine’de gergeklesen ilk
goriismede Mansur, Imam Malik, Ebu Hanife ve Ibn Ebi Zi’b’e hilafeti konusunda
goriiglerini, hilafetinin sahih mi, yoksa batil mi oldugunu sormustur. Bu goriis-
mede Ibn Ebi Zi’b sert bir sekilde Mansur’u elestirmis, Ebu Hanife de Mansur’un
hilafetinin mesru olmadigini vurgulamistir. Malik’in ifadeleri ise daha ilimli ve
hosgorilt olmugtur.*

Bu goriismenin ardindan bazi dedikodular tizerine Mansur, Mina’da bulu-
nan Imam Malik’i cagirarak bir kez daha goriigmistiir. Bu kez toplantida Ebu
Hanife yerine Ibn Sem’an vardir. Mansur'un Medine alimlerine sorusu su olmusg-
tur: “Ben size gore nasil bir adamimé Adil bir imam miyim yoksa zalim bir imam mil”
Bu soruya ilk olarak Mélik cevap vermistir. Onun cevabi soyledir: “Ben Allah i¢in
senden istirham ediyor ve Muhammed (s.a.v.) ve onunla akrabaliginm hatirina bu ko-
nuda konusmaktan senden affims rica ediyorum.” Mansur da bunu anlayisla karsila-
mugtir. Ibn Sem’an ise Mansur’'un hosuna gidecek sozler séylemigtir. Ibn Ebi Zi'b
ile Mansur'un arasinda ise yine sert bir diyalog gegmis, Mansur Ibn Ebi Zi'b'i

*Ibn Kuteybe, el-Imame ve's-Siyase, www.alwaraq.net, s.216.
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oldiirmekle tehdit etmistir. Ibn Ebi Zi’b® ve Ibn Sem’an aynldiktan sonra tartis-
manin yarattigi bu gergin ortamdan kendi cani adina endige duyan Imam Malik’i
Mansur teskin ederek ve onun Medineliler nezdindeki degerini belirterek ugurla-
muigtir.5

Bu goriismelerden anlagilmaktadir ki, Imam Malik Mansur’un hilafeti ko-
nusunda diger arkadaglari gibi ne olumlu ne de olumsuz, net bir fikir beyan et-
mekten kaginmugtir. Imam Malik Mansur'un yeni iktidara gelmesinden dolay:
ona miuhlet vermek ve icraatlarini gérmek istemis ve teenni ile hareket etmeyi
tercih etmistir. Ona gére Mansur’'un hilafeti gayr-i mesru olmamakla birlikte
hentiz tam destek verilecek kadar da tatmin edici degildir. Imam bu sessizligini
Muhammed en-Nefstizzekiyye'nin isyanina kadar stirdirmustiir. Bu sire iceri-
sinde Malik’in Mansur tarafindan herhangi bir baskiya maruz kaldigini ya da
Malik’in Mansur ve yonetimine cephe aldigini gérmiyoruz. Hatta bu dénemde
h.144/m.762 yilinda hac esnasinda Mansur Medine’ye varinca, Malik b. Enes ile
Muhammed b. Imran’i, hapisteki Abdullah b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib’e
el¢i olarak gondererek hilafetinin bagindan beri kendisine biat etmeyerek gizlenen
ve yogun aramalara ragmen bir tiirli ele gegiremedigi ogullart Muhammed en-
Nefstizzekiyye ile kardesi [brahim’in teslim olmalarini saglamasini istemistir.” Bu
olay, Mansur’'un Imam Malik’e olan giivenini ve verdigi degeri ortaya koymakta-
dir. Mansur, Imam Malik’e hem giivenmektedir; hem de karsi taraf iizerinde
etkili olacagini ummaktadir. Malik de hentiz olumlu beklentileri olan bir otorite
adina buyuk bir ihtimalle taraflar arasinda kan doékilmesini 6nlemek amaciyla bu
gorevi kabul etmistir. Abbasi Devleti ile Imam Malik arasindaki kirilma noktast
Muhammed en-Nefstizzekiyye’nin isyanidir. Bu olay sonrasinda Abbasi Devleti

% Bu isimler bu rivayetlerde Ibn Ebi Ziieyb olarak gegmektedir; fakat dogrusu Ibn Ebi Zi'b’dir. Zira tam
ad1 Ismail b. Abdurrahman b. Ebi Ziieyb olan ravi [bn Ebi Ziieyb (bkz. el-Mizzi, Tehzibul’-Kemal fi
Esmai’r-Rical, nsr. B. A. Ma’r(f, Beyrut, 1400/1980, 34/439; es-Safedi, el-VAfi bi'l-Vefeyit,
www.alwaraq.net, 5.1219.) ile Imam Malik'in gagdagi ve samimi dostu Medine fakihi [bn Ebi Zi'b
(h.81-h.159) olarak taninan Ebu’l-Haris Muhammed b. Abdurrahman b. El-Mugire b. El-Haris b. Ebi
Zi'b (bkz. Tbn Hallikn, Vefeydtu'l-A’yin ve Enbdu Ebndi’z-Zamdn, ngr. Ihsan ‘Abbas, Beyrut, 1968,
4/183) kaynaklarda az da olsa birbirine karigtirilmigtir. Yaziliglari ¢ok yakin olan bu iki ismin ms-
tensihler tarafindan karigtirilmig olmasi kuvvetle muhtemeldir. Nitekim Mansur’'un huzurunda ce-
reyan eden bu olaylarda da isimler karigtirilarak Ibn Ebi Zi'b yerine Ibn Ebi Ziieyb olarak verilmistir.
Bir rivayette Mansur'un Malik ile birlikte fbn Ebi Zi’b'i gagirip Medine valisi hakkinda kanaatini
sormasi ve [bn Ebi Zi'b'in halifeyi cok sert elestirmesi aktardigimiz olaylardaki sahsin da Medine
fakihi Tbn Ebi Zi'b oldugunu desteklemektedir. (bkz. Zehebi, Siveru A’lami’n-Nubeld, ngr. Suayb el-
Arnatt-M. Naim el-Arkasusi, Beyrut, 1413, 7/144) Ayrica kaynaklar, Malik’in bazen susmay1 tercih
etmesine ragmen [bn Ebi Zi'b'in otorite kargisinda gergekleri sdylemekten, iyilikleri emredip kéti-
lakleri yasaklamaktan asla gekinmedigini aktarmaktadir (bkz. Ebu’l-Htseyn Muhammed b. Ebi
Ya'la, Tabakdtu'l-Handbile, nst. M.H. el-Fetd, Beyrut, trs., Daru’l-Ma’rife, 1/251, 1/316; Zehebt, Siyer,
7/148; Tonu'l-imad, Sezerdtu’z-Zeheb, Beyrut, trs., Darw’l-Kutabi'l-llmiyye, 1/245-246) ki, bu bilgi de
yukarda s6z konusu ettigimiz olaylardaki Ibn Ebi Zi'b’in tavrina uygun diigmektedir.

¢ es-Saymert, Ahbdru Ebi Hanife ve Eshdbihi, Beyrut, 1976, .59, 60.

7 Taberd, Tarihu'l-Umem ve'l-Mulik, Beyrut, 1407, 4/414; Tonu’I-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, ngr. Ebu’l-Fida
Abdullah-Muhammed Yusuf ed-Dekkak, Beyrut, 1407/1987, 5/144; Ibn Haldtn, Tdrihu [bn Haldin,
Beyrut, 1391/1971, 3/189.
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ile Malik arasinda ipler gerilmis ve Imam bu isyana desteginden dolay1 daha sonra
siddete maruz kalmigtir.

2. Imam Malik ve Muhammed en-Nefiizzekiyye’nin Isyant

Mansur dénemi pek ¢ok isyana® sahne olmusg, ancak bunlarin en siddetlisi
genis bir toplumsal tabana sahip olan Ali ogullan tarafindan gergeklestirilmigtir.
Hemen hemen ayni zamanlarda Medine’de Abdullah b. Hasan’in oglu Muham-
med en-Nefsiizzekiyye ile Basra’da kardesi [brahim tarafindan gergeklestirilen bu
isyanlar, Abbasi Devleti i¢cin son derece tehlikeli olmugtur. Her iki isyana da top-
lumun degisik kesimlerinden buytik bir katilim olmusgtur.

A. MUHAMMED’IN ISYANI VE IMAM MALIK’IN BU ISYANA
KARSI TUTUMU

Kardesi Ibrahim ile birlikte ilk halife Ebu’l-Abbas’a biat etmeyerek gizlenen
ve devlete kars! faaliyetlerini stirdiiren Muhammed,” Mansur déneminde de hali-
feye biat etmeyerek isyan hazirliklarina devam etti. Bltiin ¢abalarina ragmen
Muhammed'’i ele gegiremeyen Mansur, Muhammed’in etrafindaki ¢emberi daral-
tarak, onu teslim olmaya zorlamak amaciyla btttin Hasan ogullarinin tutuklan-
masint emretti.' Bu ve bagka nedenler de devreye girince Muhammed kardesi ile
birlikte gerekli hazirliklarini daha tamamlamadan h. 145 yilinin Recep ayinin ilk
gunt (25-Eylil-762) isyan etti. Hicaz bolgesini kontrolt altina alan Muham-
med’in bu isyanindan Mansur ancak 9 giin sonra haberdar olabildi®? ve insast ile
mesgul oldugu Bagdat sehrini terk ederek derhal Ktfe'ye gecti.®® Ardindan eko-
nomik ve askeri tedbirler almaya bagladi. Mansur bu tedbirleri aldiktan sonra,
kuvvetlerini toplayip sevk edebilmek i¢in zaman kazanmak; barigci yollarla mese-
leyi ¢6zmek istedigi imajini kamuoyuna vererek prestij ve ntifuzunu korumak;
tekliflerini kabul etmedigi takdirde, Muhammed'i isyanci olarak takdim ederek,
olaylarin mesuliyetini ona ytiklemek! gayesi ile, Muhammed’e bir mektup yazdi.
[k mektubun ardindan kargilikli mektuplagmalar’® cereyan etti. Bu yazigmalarin
ardindan Mansur, veliahdi sa b. Musa’y1 4 bin stivari,' 2 bin piyade” ile Medi-

¢ Bu isyanlar igin bkz. Cem Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara, 2001.

? Ya'kabi, Tarthu'l-Ya'kibi, Beyrut, 1415/1995, 2/360; Ebu’l-Ferec, Kitdbu'l-Egani, ngr. A. Ali Miithenna-
S. Yusuf Cabir, Beyrut, 1415/1995, 21/131; lbn Asakir, Tdrihu Medineti Dimask, nsr. Omer b.
Garame el-Amravi, Beyrut, 1415/1995, 27/367; Ibn Hald(n, a.g.e., 3/187.

10 Taberi, a.g.e., 4/413.

! Halife, Tarih, nsr. Siiheyl Zekkar, Beyrut, 1414/1993, s. 340; Ya'kabi, a.ge., 2/376; Taberd, a.ge.,
4/425; Tonu’l-Cevzi, el-Muntazam, ngr. M. A. Ata-M. A. Ata, Beyrut, 1412/1992, 8/63.

2 fbnu’l-Esir, a.g.e., 5/150.

13 fbnu’l-Esir, a.ge., 5/151.

' Hasan Fadil Za‘intl‘ant, Siyasetu'l-Mansur Ebi Ca'fer ed-Déhiliyye ve'l-Hariciyye, Bagdat, 1981, s. 282;
Avni Ilhan, Mehdilik, Istanbul, 1993, s. 90.

15 Bu mektuplagmalar ve degerlendirmeler igin bkz. Cem Zorlu, Din ve Siyasal Séylem, Istanbul, 2006,
s.111-145.

16 Taberd, a.g.e., 4/436; Mes‘tdi, Muriicu’z-Zeheb, ngr. M. M. Abdulhamid, Beyrut, 1408/1988, 3/307;
Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 8/66.

7 Mes‘tdi, a.g.e., 3/307.
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12 Cem Zorlu

ne’ye sevk etti. Ayrica ardindan biytk bir ordu ile Humeyd b. Kahtabe’yi gén-
derdi.’® 14-Ramazan-145/6-Aralik-762 Pazartesi glinti ikindi vakti -45 yagindaki®-
Muhammed’in 6ldtrilmesiyle? yaklasik olarak 2,5 ay stren? isyan bastirilmig
oldu.

Muhammed’in isyani ¢ok genis bir toplumsal destek gérmiis; Medine’de
yasayan Ciiheyne, Mizeyne, Stleym, Gifar, Eslem, Bekr, Suca’ kabileleri,” Hz.
Omer ve Zubeyr'in torunlar1,® Ensar'in gocuklar,® Malik’in hocast [bn Hirmiiz,
Medine fakihi Muhammed b. Aclan, Miinzir b. Minzir, EbG Bekr b. Ebi Sebra,
Abdullah b. At4, Abdurrahman b. Ebi’l-Mevali, Stifyan es-Sevri gibi seckin &lim-
ler, Cafer es-Sadik’in iki oglu Musa ve Abdullah bu isyani desteklemislerdir.
Ayrica Zeydiyye,* Mu'tezile? ve Mugiriyye® firkalarindan da isyana katilanlar
olmusgtur.

Bu olayla ilgili olarak sorulmast gereken can alict soru sudur: Acaba Imam
Malik fiili olarak bu isyana katilmig midiré Bu konuda pek ¢ok tarihgi su bilgiyi
vermektedir: “Medine halk: Muhammed'le birlikte isyan etme konusunda Imam
Malik'ten fetva istemisler; ancak kendilerinin Ebu Cafer’e biat ettiklerini ifade etmisler-
dir. Imam Malik de onlara, siz zorla biat ettiniz, bask:r altinda olanin yemini/biati gecer-
li degildir, demistir. Bunun iizerine halk siiratle Muhammed'e katilmis ve ona biat etmis-
tir; ancak Imam Malik, Muhammed dldiiriliinceye kadar evinden disart ¢rkmamistir.””
Bu rivayetten anlagilmaktadir ki, Imam Malik fiili olarak katilmamig olsa bile
fetva vermek suretiyle bu isyani desteklemis® ve insanlari isyana katilmaya tegvik
etmistir.® Bu fetvasinin dayanagi da “Bask: ve zor altinda talak veren kisinin, talak:

®Ya’kib, a.g.e., 2/376; Mes‘0di, a.g.e., 3/307.

Y Mes‘tdi, a.g.e., 3/307.

20 fbnu’l-Cevzi, a.ge., 8/67-68; lonu'l-Esir, a.ge, 5/161; Zehebi, Tarihu'l-Islam, ngr. O. A. Tedmard,
Beyrut, 1415/1994, (h. 141-160), 31.

21 Taberi, a.g.e., 4/454.

2 Muhammed Imara, el-[sldm ve’s-Sevra, Kahire, 1408/1988, s. 248-249; Abdiilhiiseyn Ali Ahmed,
a.ge.s.79.

BW. Montgomary Watt, fslam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, trc. E. Ruhi Figlali, Ankara, 1981, s. 192;
Ali Ibrahim Hasan, Tdrihu'l-Isldmi’l-Am, Kahire, trs., Mektebetu’n-Nehdati’l-Misriyye, s. 352.

% A. 1. Hasan, a.g.e., 5.352.

% Ali Sami Nessar, Nesetu'I-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam, Kahire, 1977, 2/140.

% A. Sami Nessar, a.g.e., 2/140.

7 Muhammed Imara, el-Isldm ve Felsefetu’l-Hukm, Beyrut, 1979, s. 710-711; Omer Ferrtih, Tarihu’l-
Fikri'l-"Arabi, Beyrut, 1983, 5.289.

% M. Watt, a.g.e., 5.192.

2 fbn Sa'd, er-Tabakdtu'l-Kiibrd (el-Kismu’l-Miitemmin), Medine, 1408, 5.440; Taber, a.g.e, 4/427;
Ebu’l-Ferec, Mekdtilu't-Talibiyyin, www.shiaweb.org , s.191; Ibnu’l-Cevzi, a.g.c., 8/64; Ibnu’l-Esir,
age, 5/149; Erbill, Huldsatu’z-Zehebi'l-Mesbik, ngr. M. S. Casim, trs., Bagdat, Mektebetu'l
Musennd, s.283; Ibn Kesir, e/-Bidaye ve’n-Nihdye, Beyrut, trs., Mektebetu’]-Madrif, 10/84; Ibn
Hald(n, a.g.e., 3/190; Zehebi, Tarih, (h.141-160), 23.

30 Konu ile ilgili daha genis bilgi igin bkz. M. Muntasir Kettani, e/-Imam Malik, Beyrut, 1392/1972, s.
88-89; Abdulhalim Ctindi, Malik b. Enes, Kahire, 1983, s. 238-241; Mahmud Abdiilmiitecelld Halife,
el-Imam Malik, Kahire, 1413, I, 58-59; Mustafa Sek’a, e/-Imdm Malik, Beyrut, 1403/1983, s. 78.

1 Tonu'l-imad, a.ge, 1/214.
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Imam Malik ve Siyasi Otorite 13

gecersizdir.”* hadisidir. Imam Malik'in Muhammed'in isyanina destek vermedigi
ve sadece bu hadisin rivayeti ile bu isyanin ayni déneme rastladigi ve isyancilarin
da bu hadisi istismar ettikleri seklideki iddialar® tarihi rivayetlerle pek uyusma-
maktadir. Medine’de énemli bir sayginligi ve niifuzu olan Imam Malik’in bu séz-
leri halk tizerinde biytik bir tesir icra etmis ve halkin isyana katilimini artmigtir.

Imam Malik'in Muhammed isyanini ilan edinceye kadar isyana destek ve-
rici faaliyetlerinden bahsedilmemektedir. Ancak isyan baslayinca halkin kendisine
fetva sormalar tizerine olay kargisinda sorumluluk almak zorunda kalan Imam
Malik, vicdaninin sesine kulak vererek boyle bir fetva vermistir. Aslinda o zama-
na kadar tarafsiz kalmay: tercih eden, hatta ogullarinin teslim olmasi igin Abdul-
lah b. Hasan’a Mansur’un elgisi olarak giden Imam Malik, Muhammed'in isyani-
na bizzat katilan hocasi Ibn Hiirm{iz'iin de etkisiyle bu tarafsizligini bozarak
halkin miiracaat: kargisinda acik tavir almak zorunda kalmistir. Imamin bu dav-
raniginda, Mansur'un Ali ogullarina uyguladigi bask: ve siddetin, halifenin takip
ettigi genel siyasetten hognutsuzlugun etkisi de olabilir.

Ancak Muhammed’in isyanina destek anlamina gelen bu fetvay: verdikten
sonra Imam Malik isyan sona erinceye kadar evinden ayrilmamistir. Imam
Malik’in neden bizzat isyana katilmadigi konusunda rivayetlerde herhangi bir
bilgi ve ipucu bulunmamaktadir. Imam ya isyana fetva ile desteginin yeterli ola-
cagini disinmistiir; ya fiilen katilmanin riskini almak istememistir; ya isyanin
akibeti ve bagarist konusunda endigeleri vardir; ya hocasinin tegviki ve halkin
fetva sormast karsisinda sorumlu bir bilim adami olarak fetvay: vermistir ama
isyan1 gercekten cani goniilden desteklemiyordur; ya da bizim tahmin sinirlari-
miz1 zorlayan bagka bir gerekgesi vardir.

B. IMAM MALIK’IN SIDDETE MARUZ KALMASI

Isa b. Musa, h. 145/m. 762 yilinda Ramazan/Kasim ayinda Muhammed b.
Abdullah’t 6ldirdiikten sonra Kesir b. Husayn’t Medine’de yerine birakarak Mek-
ke’ye gecti. Yaklagik bir ay sonra, 25 Sevval Cumartesi gini Halife tarafindan
tayin edilen yeni vali Abdullah b. er-Rabi’, Medine'ye gelerek goérevi Kesir'den
devraldi® Bu vali déneminde 23-Zilhicce-145/12-Mart-763 Cuma glini uzun
stren muhasara ve ambargonun, insanlar izerinde ekonomik ve sosyal acidan
olumsuz etkileri sonucu sinirlerin gergin oldugu bir ortamda, vali Abdullah’in
beraberinde getirdigi Horasanli askerlerin alig veriglerde gars: esnafini taciz etme-
leri tizerine Medine’de zenci koleler ayaklanmigtir.®

52 Zehebi, Siyer, 8/80; Tbn Ferhtin, ed-Dibdcu’l-Miizheb, Beyrut, trs., Daru’l-Kittabi'l-llmiyye, 5.28; el-
Kadilyad, a.g.e., s.74.

% Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, trc. V. Akytiz, Istanbul, 1990, 5.270.

3 Taberi, a.g.e., 4/448-449; Ebu’l-Ferec, Mekdtil, 5.189-190.

% Taberi, a.g.e., 4/454; Tbn Kesir, a.g.e., 10/90.

3 Taberi, a.g.e., 4/454; lonu’l-Esir, a.g.e, 5/164; Niveyri, Nihdyetu'l-Ereb fi Funini'l-Edeb, ngr. M. C.
Abdulélulhin? v.dgr., Kahire, 1404/1984, 22/88-89. Bu isyanin detaylar igin bkz. Zorlu, Abbasilere
Yénelik Dini ve Siyast Isyanlar, s.290-296.
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14 Cem Zorlu

Halife de isyanin patlamasina sebep olan tasarruflara géz yumdugu igin,
valinin bu ige ehil olmadigini digtinerek, iki ay gibi kisa bir miiddet sonra, h.
146/m. 763 yilinin baginda onu azlederek sehirde otoriteyi tekrar temin etmek,
stkuneti saglamak ve Medinelilerden yeniden biat almak izere amcasinin oglu
Cafer b. Sileyman b. Ali'yi tayin etmistir.¥’ Cafer, h. 146 yilinin Rabiulevvel
ayinda Medine’ye gelerek gorevi teslim almig, kargasaya neden olan eski valinin
adamlarini, askerlerini ve ¢zellikle de Horasanlilar tasfiye ederek sehirde huzuru
saglamistir.® Igte bu huzur saglama operasyonu esnasinda imam da nasibini almig
ve fiziki siddete maruz kalmistir.

Imam Malik’in neden tartaklandigi konusunda farkli bilgiler verilmekle
birlikte onun fetva vermek suretiyle Muhammed’in isyanini desteklemis olmasi-
nin siddete maruz kalmasinda en biiytik pay: oldugu bir gercektir. Bazi tarihgiler
de Imam Malik’'in, Muhammed’in isyanina katilmanin mesru olduguna dair fetva
verdiginden dolay1 siddete maruz kaldigini acikga ifade etmislerdir.®* Her ne kadar
kimi tarihgiler* Imamin déviilme sebebini baski altinda talak verenin talaki ge-
cersizdir, gortisiine baglasalar da aslinda Imamin bu goriisii isyan esnasinda ver-
digi fetvasinin dayanagidir; yani bu sebep de isyanla iligkilidir, Malik’in siyasi
goriisini ve bask: altinda alinan biatin gecersiz oldugu diigtincesini yansitmakta-
dir. Pek cok gagdag arastirmaci da Imam Malik’in déviilme sebebini bu fetvasina,
yani igin siyasl yontne baglamiglardir.”? Baytk bir ihtimalle Muhammed ile bir-
likte isyan edenlerin ¢ogu Mansur'un zorla biat aldigini diisinmekteydi, Imam
Malik’in bu fetvast da onlari cesaretlendirmis, tarafsiz kalanlarin da isyana kati-
Iimini temin etmigtir. Medine’de sarsilan otoriteyi tekrar temin etmek ve devlete
biati tazelemek i¢in tayin olunan yeni vali Cafer b. Stileyman, isyan esnasindaki
bu desteginden ve Imam Malik’in “Ummetim yanilarak, unutarak ve bask: altinda
isledikleri amellerden sorguya cekilmeyecektir.”® hadisine dayanarak baski altinda
alinan biat yeminlerinin gecersiz olduguna dair hala fetva vermeye devam ettigi
soylentileri* Gzerine ona, farkli rivayetlere gére 30 ila 100 sopa vurdurmustur.®

%7 Halife, a.g.c,, 5.423; Ibn Kuteybe, a.g.e., 5.218.

3 Abdiilbasit Bedr, er-Tarthu’s-Samil Ii'l-Medineti’l-Miinevvera, Medine, 141471993, 2/57.

% fbn Sa'd, a.ge., 5.441-443; Ebu Nuaym el-Isbahani, Hilyetu'I-Evliyd ve Tabakitu'l-Asfiya, Beyrut,
1405, 6/316; el-Kadi Iyad, a.ge., s.75; Ibnu’l-imad, a.ge, 1/290; M. Abdilmitecelld Halife, a.g.e.,
1/58; Abdulhtseyin Ali Ahmed, a.g.e., s.167-175; Semira Muhtar el-Leysi, Cihddu’s-Sia, Beyrut,
1398/1978, 5.226.

0 el-Kadi yad, a.g.e, 5.75; Ibnu’l-Cevzi, a.g e, 8/106; Erbili, a.ge., 5.77.

# Tbn Sa'd, a.ge., 5.441; Ebu Nuaym el-Isbahani, a.ge, 6/316; el-Kadi Iyad, a.g.e, s.74; lbnu’l-Cevzi,
a.g.e., 9/44; es-Sehavi, et-Tuhfetu'l-Latife fi Tarihi’l-Medineti’s-Serife, Beyrut, 1993, 5.239.

# Mustafa Sek’a, a.g.e, 5.73, 78; Omer Ferr(ih, a.g.e., 5.289; Ahmed b. Zeyni Dahlan, Térihu’d-Diiveli’l-
Isldmiyye, s.16.

43 EbG Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam es-San’ani, e/-Musannef, ngr. Habiburrahman el-A’zami, Beyrut,
1403/1983, 6/410; Ibn Mace, Siinen, ngr. M. Fuad Abdulbaki, Beyrut, trs., Daru’l-Fikr, 1/659; ibn
Hibban, Sahihu Ibn Hibbin, ngr. S. el-Arnatt, Beyrut, 1414/1993, 16/202; Taberani, e/-Mu'cemu’l-
Evsat, ngr. Tarik b. Avdullah b. Muhammed, Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, Kahire, 1415,
2/331, 8/161; el-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, www .alwaraq.net , s.533.

# [bn Kuteybe, a.g.., 5.218.
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Imam Malik ve Siyasi Otorite 15

Bu dayagin Imam Malik'in sirtinda derin izler biraktigi ve dayak esnasinda om-
zunun ¢iktigl rivayet edilmektedir.* Hatta Malik’in bagi kazinarak bir katirin
sirtinda Medine sokaklarinda dolagtirildigi da tarihi kaynaklar tarafindan akta-
nlmaktadir.”” Bu olaydan sonra Imam Malik’in halk arasinda itibari, sayginligi ve
etkinligi bir kat daha artmigtir.*

C. MANSUR’UN OZUR DILEMESI

Halife Mansur, olayin tizerinden 5 sene gegtikten sonra h.152 yilinda hac
esnasinda Mina’da iken Imam Malik’i huzuruna gagirarak kendisinden 6ziir di-
lemis ve son derece tizglin oldugunu ifade etmistir. Imam Malik huzura girince
Mansur onu ¢ok sicak karsilamig ve buytik sayg1 gostermistir. Halife olan bitenle-
rin kendi emri dogrultusunda gerceklesmedigine, meseleden ancak daha sonra
haberdar olduguna ve eger vaktiyle haberi olsaydi kesinlikle buna izin vermeyece-
gine dair yemin etti. Imam Malik de valiyi halifenin ve Rasulullah’in akrabalig:
hatirina affettigini ifade etti.®® Olay tatliya baglanmigtir. Mansur bundan sonra
Imam Malik’le gayet iyi iligkiler kurmus; zaman zaman hediyeler takdim etmis;
hatta Muvatta’y: resmi kanun kitabi yapma teklifinde bulunmus; fakat bu teklif
Malik tarafindan reddedilmigtir.”"

Mansur’un 6ziir dilemesinde ne kadar samimi oldugu pek ¢ok aragtirmact
tarafindan su sorular gercevesinde tartigilmigtir: Gergekten bu olaydan haberi
olmamig midir¢ Yoksa bu operasyon Halifenin bilgisi dahilinde mi yapilmigtiré
Haberi olduysa neden valiyi gérevden almak igin 3 y1l beklemistir¢

%

4 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, Mesailu'l-Imam Ahmed, nsr. F. D. Muhammed, Delhi, 1988, 5.331;
el-Kadi Iyad, a.g.e., s.75; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 8/106; lbnu’l-imad, a.g.e., 1/290.

“fbn Sa’d, a.ge, 5.441; el-Kadi lyad, a.g.e, 5.74-75; Ctindi, Malik, s.238-239.

4 Ebu Nuaym el-Isbahani, a.g.e., 6/316; M. Muntasir Kettani, a.g.., s.100.

# fbn Sa'd, a.ge, 5.442; el-Kadi Iyad, a.g.e., s.74. Maliki mezhebinin Magrip ve Endeltis’de yayilmasin-
da Imam Malik'in bu isyanda Abbasi Devletine kargt bu muhalif durusunun biiytik etkisi vardir.
Hadi dénemindeki bagarsiz Hiiseyin b. Ali isyanindan sonra Magrib’e kagarak burada Idrisiler Dev-
letini kuran Muhammed en-Nefstizzekiyye'nin kardesi Idris'in Imam MAlik’in mezhebine resmen
sahip ¢ikmast ile bu bolgede Maliki mezhebi yayilmistir. Endiiliis’te ise burada yeni bir devlet kuran
Emevi Hanedan siyasi rakiplerine muhalefet eden bu imamin mezhebine sahip ¢tkmistir. (Ahmed
Muhtar el-Abbadi, Fi't-Tarihi’l-Abbasi ve’l-Endelusi, Beyrut, trs., Daru’n-Nehdati’l-Arabiyye, 5.53)

4 Kaynaklar (Ibn Kuteybe, a.g.e., 5.219-220; el-Kadi Iyad, a.g.e., s.74-75) bu 6ziir dilemenin hac mev-
siminde oldugunu belirtmekle beraber tarih vermezler; sadece Ibn Kuteybe h.163 tarihini verir (Ibn
Kuteybe, a.g.e., 5.220) ki, bu dogru degildir; zira Mansur h.158 tarihinde vefat etmistir. Tarihi kay-
naklarda bu olay sonrasinda Mansur'un h.147 (Halife, a.ge, 5.424; Taberi, a.ge, 4/482; lonu’l-
Cevzi, a.ge, 8/106.) ve h.152 (Halife, a.g.e., 5.426; Taberi, a.ge, 4/503; lbnu’l-Cevzi, a.ge., 8/155.)
yillarinda hac yaptigindan séz edilmektedir. Bu olayin h.147 senesinde olmas: miumkiin degildir;
zira valinin azledildigi ve konusma esnasinda da Mansur’un valiyi Irak’a getirterek cezalandirdig
ifade edilmektedir. Valinin gérevden alinmast h.150 yilinda olduguna (Taberi, a.g.e, 4/496; Ibnu’l-
Cevzi, a.ge., 8/122; lonu'l-Esir, a.g.e., 5/192; Ibn Kesir, a.g.e., 10/106.) gore Mansur ile Malik arasin-
daki konugma bu tarihten sonra olmalidir. Bu bilgiler gergevesinde 6ziir konusmasinin h.152 yili
hacct esnasinda gergeklestigini soyleyebiliriz. Uzerinden birkag yilin gegmis olmasi da olayt sogut-
mus, acilar1 azaltmis ve taraflar arasinda konusma igin zemin daha uygun hale gelmistir.

% fbn Kuteybe, a.g.e,, 5.219-220; el-Kadi Iyad, a.g.e, 5.74-75; Ciindi, Malik, 5.239-240.

1 Tbn Sa’d, a.g.e., 5.440; Ibn Kuteybe, a.g.c., 5.219-220.
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16 Cem Zorlu

Mansur’un genel yonetim ve siyaset anlayigina baktigimiz zaman oldukca
realist ve oportiinist oldugunu goriiriz. O, devletin ve iktidarinin bekasi igin her
ttrlt tedbiri almaktan asla ¢ekinmemis, her yolu denemistir.”? Ve bu konuda da
cok da bagarili olmusgtur. Devletin adeta her kdsesinde art arda patlak veren, he-
men hemen her etnik, politik ve dini gruptan katilanlarin oldugu 30 kadar isyant
buyik bir maharetle bastirarak “Abbasi Devletinin gercek kurucusu” unvanini alma-
y1 hak etmistir. Son derece otoriter olan ve her olayda inisiyatifi elinde tutmaya
caligan Mansur’un, Imam Malik’in iskenceye maruz kalmasindan haberdar ol-
mamast mimkin degildir. O, devlete bagkaldiranlarin mutlaka cezalandirilmasi
ve sadik bendelerin mikafatlandirilmast ilkesini sonuna kadar uygulamuistur.
Mansur’u bu karakterinden ve anlayigindan hareketle diyebiliriz ki, o, Muham-
med’in isyanina destek veren Imam Malik’in cezalandinlmasina géz yummus;
daha sonra da boyle biytk bir dlimin maruz kaldigi muameleden dolay1 kamu
oyunun tepkisini bertaraf etmek ve sarsilan imajini diizeltmek igin 6zir dilemis
ve valiyi azletmigtir. Ama topluma bununla, su¢lularin er ya da geg, bir sekilde
cezalandirilacaginin mesajini vermeyi de unutmamugtur.

II. MEHDI VE IMAM MALIK

Halife Mehdi déneminde Medine siyasi kargagsadan uzak bir dénem gegir-
migtir. Bu stikunet Medine’de yasamakta olan Imam Malik’i de etkilemistir.
Imam Malik igin artik siddetten uzak bir donemin basladigi sdylenebilir. Malik’le
Mehd’'nin bizzat goriismeleri halifenin hac yaptigt zamanlarda olmustur. Bu
gortigmelerde Mehdi Imamin degisik konularda goriislerini ve tavsiyelerini almis-
tir.* Mehd’nin muhtemelen Imamdan daha fazla istifade etmek igin Bagdat’a
gelme teklifini Malik kibarca geri gevirmigtir.*

Halife Imamin goriislerine gogu kez deger vermis ve bu dogrultuda hareket
etmistir. Kaynaklar, Mehdi'nin imam Malik’le 6zellikle ti¢ konuda istisare ettigini
aktarmaktadir:®

1- Ka’be: Héciplerin tst tiste gegirilen &rtiilerden dolay: Ka’be’nin yikilmast
endigesini dile getirmeleri izerine Mehdi, o ana kadar gegirilen buttin Ortileri
cikartmig ve bu esnada Ka'be'yi yikarak Abdullah b. Ziibeyr dénemindeki gibi
tekrar insa etmek icin Imam Malik’ten fetva istemistir. Imam Malik'in “Onu
oldugu gibi birak; aksi halde korkarim ki, Ka'be hiikiimdarlarm oyuncags olur.” s6zi
Uzerine bundan vazge¢mistir.”

%2 Devletin kurulugunda biiyiik emegi olan Ebu Miislim’i ve amcast Abdullah b. Ali'yi tasfiye bigimi;
Muhammed’in isyanini bastirmakla gérevlendirdigi Isa b. Musa’y1 veliahtliktan azil bigimi, isyanlari
bastirirken kullandigr yontemler Mansur'un bu 6zelligini agik¢a ortaya koymaktadir. Bkz. Zorlu,
Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s.43 v.dv.

% Tbn Kuteybe, a.g.e, 5.221; el-Kadi Iyad, a.g.e., 5.68.

5 el-Kadi Iyad, a.ge., 5.67.

% el-Kadi Iyad, a.ge., 5.69.

% Tbn Kesir, a.g.e., 1/166, 8/250, 10/132. Ayrica bdyle bir talebin hem Mansur hem de Harun er-Resid
tarafindan da dile getirildigi ve Imam Malik'in benzer cevabi verdigi tarihi kayitlarda mevcuttur.
(Ibn Batuta, er-Rihle, Beyrut, 1405, 1/182; Ibnu'd-Diya, Tarihu Mekketi'l-Miiserrafe ve'l-Mescidil-

-
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Imam Malik ve Siyasi Otorite 17

2- Hz. Peygamber’in Minberi: Hz. Peygamber’in ti¢ basamak olan minberi-
ne Hz. Muaviye'nin direktifi ile Medine valisi Mervan b. Hakem alt1 basamak
ilave etmisti. Mehdi minberi asil haline geri cevirmek isteyince Imam Malik, ta-
mamen ¢okmesi endigesiyle bu isten vazge¢mesini istemis, Halife de bu gorise
uymustur.”’

3- Mehdi, Nafi b. Ebu Nuaym’t namaz imami olarak atama konusunda
Imam Malik ile istisare etmis Imam da buna karsi cikarak soyle demistir: “O bin-
lerce kisinin (kiraatta) imamidir; o bir dikkatsizlik yaparsa sagda solda anlatirlar.”>

Bu olaylar, Halife Mehdi’nin Imam Malik’in goriiglerine son derece énem
verdigini, ok énemli konularda Imam Malik’e danigmadan hareket etmedigini,
Imamin da goriislerini ve diigiincelerini rahat bir bigimde, bask altinda kalmadan
ifade ettigini gostermektedir. Dénemin siyaset ve hukuk iligkisi baglaminda me-
seleye bakildiginda, belki siyasi bakimdan yénetime prim getirebilecek konularda
bir hukuk adaminin tercih ve kararinin olaylart belirlemede ne kadar etkili ve
belirleyici oldugu goriilmektedir.

Mehdi ile Malik arasinda seviyeli ve kargilikli saygiya dayanan bir iligki
olusmustur. Fakat bununla birlikte Imam, Mehdi’'nin saraya gelerek ogullart Mu-
sa ile Harun’a hadis okutmasi istegini “Ilim insanlarin ayagina gelmez; aksine onun
ayagina gidilir.” s6zleriyle reddederek onurlu ve saygin durusunu stirdirmisttr.”

III. IMAM MALIK VE HARUN ER-RESID

H.169 yilinda Mehdi vefat ettikten sonra oglu Musa el-Had1 iktidara geldi;
fakat Hadi'nin hilafeti 1 sene 3 ay gibi ¢ok kisa stirdii. Bu dénemde Ali ogullarin-
dan Hiiseyin b. Ali b. Hasan b. Ali b. Ebu Talib’in isyaniyla Medine siyasi agidan
bir kez daha calkanti gegirdi. Ama bu isyan Muhammed’in isyan: kadar devleti
ugrastirmamig ve tehlikeli boyutlara ulagmamustir.

Huseyin b. Ali, Hadi iktidara geldikten kisa bir stire sonra Medine’de yeni
valinin bazi olumsuz icraatlarindan rahatsiz olarak isyan etti. Ali ogullarinin ileri
gelenlerinden Idris b. Abdullah b. Hasan, Yahya b. Abdullah b. Hasan, Ismail
Tabataba, Ali ve Omer el-Eftas da dahil olmak tizere bir grup Medineli, Hiiseyin’e
Kitap, Siinnet ve Ehl-i beytin rizast {izerine biat ettiler. Isyancilar, bizzat halkin
silahlanarak karst koymasi sonucu Medine’de tutunamadilar ve Mekke’ye gegti-
ler. Orada hac mevsimine kadar beklediler. Hadi'nin génderdigi ordu hac mevsimi
bittikten sonra isyancilarla savasti. Huseyin Mekke'nin yakininda Fahh denilen

%

Haram, www.alwaraq.net , s.51.) Her Gi¢ halife de bunu yapmak istemis olabilir. Anlasilan o ki, her
ti¢ halife de meseleye siyasi bakmuslar ve Emevilerin her alanda izini silmeye galismiglardir. Ka'be,
Abdtlmelik b. Mervan déneminde Haccac'in Ibn Ziibeyr'i Mekke'de kugatmast esnasinda zarar
gormus ve Haccac tarafindan, Ibn Ziibeyr'in dahil ettigi Hicr digarida birakilarak yeniden insa edil-
migtir.

% el-Kalkagend?, Subhu’l-A’s4, www.alwaraq.net , 5.639; es-Sehavi, a.g.e,, 2/502.

% el-Kadi Iyad, a.ge., 5.69.

¥ el-Kadi Iyad, a.g.e., 5.46.
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18 Cem Zorlu

yerde oldtirtldd. Taraftarlarinin kimi kiligtan gegirildi, kimi de kagti. Hiiseyin’in
isyant ile 6ldurtlmesi arasinda 9 ay 18 glin ge¢mistir.®

Hiseyin b. Ali’nin isyanina Medineliler ¢ok iltifat etmemislerdir. Isyanin
Muhammed en-Nefstizzekiyye’'nin isyani gibi iyi organize edilmemis olmast,
isyan gerekgesinin kamu oyunu yeterince tatmin etmemesi, Mansur déneminde-
ki isyanlardan sonra halkin maruz kaldigi olumsuz muameleler, devletin iyice
oturmusg olmasindan dolay: artik bu tir isyanlardan bir netice alabilme timidinin
kalmamig olmasi gibi nedenler, isyancilarin yeterince toplumsal destek almalarina
engel olmustur. Imam Malik de muhtemelen benzer sebeplerden dolay1 bu isyana
iltifat etmemis ve herhangi bir sekilde desteklememistir.

Kaynaklar, Halife Hadi déneminde Imam Malikin gerek halife ile gerekse
valileri ile herhangi bir gekilde iligkisine dair bir bilgi aktarmamaktadir. Zira
Had1'nin hilafeti yeni siyasi glindem olusturamayacak kadar ¢ok kisa stirmtistiir.

Imam Malik’in Harun er-Resid ile iligkisi Mehdi dénemindeki gibi gayet
seviyeli ve dengelidir. Harun da 6nemli meselelerde Imamin goriisiinii almig, bun-
lart uygulamig; ayrica Imam, Halifenin bazi isteklerine kendi anlayigina uymadig
i¢in olumsuz cevap vermistir. Bu seviyeli iligkide asla siddete bagvurulmamuigtur.

Kaynaklar Mehdi déneminde oldugu gibi Harun’un da su #i¢ meselede
Imam Malik ile istisare ettigini aktarmaktadir:

1- Harun er-Resid, Muvatta’nin Ka’be’ye asilmasini, ¢ogaltilarak tlkenin
her tarafina dagitilmasini ve halkin Muvatta’nin igerigi ile amel etmeye yénlendi-
rilmesini teklif etti. Imam Malik ise, “Ashab, fikhi meselelerde ihtilaf etmisler ve iil-
kenin her tarafina dagilmiglardir. Ayrica herkesin yanildigr ve hakli oldugu hususlar
vardir.” diyerek bu teklife karst ¢ikmigtir.®

2- Halife, Rasulullah (s.a.v.)’in minberini yikarak yerine altin, giimiis ve
kiymetli taglardan yeni bir minber yapmak istedigini Imam Malik’e agmig, onun
“Insanlart Hz. Peygamber'in eserinden mahrum etmeni istemem.” sézii {izerine bu te-
sebbistinden vazgeg¢mistir.

3- Harun, Nafi b. Ebu Nuaym’t Mescid-i Nebeviye imam olarak atamak is-
temis; Malik, “Ndfi, kiraat imamdir. Mihrapta iken hi¢ olmadik bir sey olabilir ve
onun aleyhine kullanilir.” diyerek karsi ¢tkmigtir.s

Bu {i¢ husustan ikisi Mehdi’nin Imamla istigare ettigi konulara benzemek-
tedir; fakat her iki konuda da kismen talepler farkli ve dolayisiyla cevaplar da
farklidir. Harun, babasinin gerceklestirmeyi arzu ettigi konular: bir kez daha fark-
I1 bir tslup ve igerikle tekrar glindeme getirmig olabilir. Zira ayni igerikte bir top-
lant1 sonrasinda Imam Malik’in baban da ayni seyleri sormug ve ben de ayni ce-

% Taberi, a.ge, 4/596-597; el-Makdisi, el-Bed’ ve't-Tarih, Kahire, trs., Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye,
6/99-100; Ibnu’l-Cevzi, a.g.e., 8/310; Ibnu’l-Esir, a.g.e.,, 5/265-267; Ibn Kesir, a.g.e., 10/157.

61 Ebu Nuaym el-Isbahani, a.g.e., 6/332; Katip Celebi, Kesfu'z-Zuniin, Beyrut, 1413/1992, 2/1908.

6 Ebu Nuaym el-Isbahani, a.g.e., 6/332.
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Imam Malik ve Siyasi Otorite 19

vaplart vermistim, sézt tzerine Harun: “O, babam, ben de onun ogluyum. Onun
yaptiklarini ben de yapacagim.” karsiligini vermistir.

Imam Malik, Harun’a verdigi fetvalarda son derece agik ytirekli olmus, hu-
kukun ve hukukgunun sayginligini korumustur. Imamin bu tavrindan olsa gerek
Halife, etrafinda pek ¢ok alim olmasina ragmen Malik’in goriiglerine her zaman
saygl duymustur. Bir seferinde Halife, bozdugu yeminin keffareti konusunda
alimlerin goruglerini sordu. Ulema bir kole azat etmesinin gerekli oldugunda icma
ettiler. Imam Malik ise, {i¢ glinliik orucun yeterli oldugunu séyledi. Halifenin
“Ben yoksul biri miyim¢” de sen boyle fetva veriyorsun sorusuna: “Evet sen yoksul
birisin; zira sahip olduklarin sana ait degildir.” karsihgini vermistir.® Imam Malik,
Halifenin sahip oldugu ve harcadigi malin gercekte kendisinin degil Miislimanla-
rin mali oldugunu, bundan dolay: da yeminin kefaretini bu maldan veremeyece-
gini agik ve net bir bigimde ifade etmistir. Bu cevap son derece cesur bir cevaptir.
Boyle bir davranig, insanlarinin canlarinin bazen otoritenin iki dudagi arasinda
oldugu dénemlerde ancak Imam Malik gibi sahsiyetler tarafindan ortaya konabi-
lirdi. Bu tavir bir yandan, Imam Malik gibi bir hukukgunun siyasi otorite karsi-
sinda her tirlt riski géze alarak nasil hak ve hakikatten yana tavir aldigini, diger
yandan siyasi otoritenin kendisini incitse de hakimin kararini nasil saygi ile kargi-
ladigini ortaya koymaktadir.

Imam Malik, Harun er-Resid’in huzuruna girdiginde eger dine muhalif bir
husus goriirse hemen miidahale etmekten ¢ekinmemistir. Imam bir giin Medi-
ne’de Halife Harun’un huzuruna girdigi zaman satrang tahtasini gértince: “Bu,
hak midir, ey Mii'minlerin emiri¢” diye sormug, Halifenin “Hayr” demesi izerine
Malik: “Artik haktan sonra sapikliktan bagska ne vardir”s ayetini okumusg, bunun
Uzerine Harun ayagiyla satranci devirerek: “Bundan sonta asla burada satrang ol-
mayacak.” demigtir.®

Malik ilim adaminin vakarini ve ilmin haysiyetini siyasi otoriteler karsi-
sinda her zaman korumustur. Siyasi otorite ile iligkileri daima kargilikli sayg1 ve
sevgi esasina dayali olmustur. Hem Halife hem de biirokratlari karsisinda saygin-
ligint daima korumustur. Imam Malik, Mehdi’nin saraya gelerek ogullarina hadis
dersi vermesi teklifini nasil geri cevirdiyse ayni sekilde Halife Harun’un ogullarina
da ilmin bir onuru ve haysiyeti oldugunu belirterek sarayda hadis okutmay: red-
detmis, bunun tzerine halife ogullarint M4lik’in evine géndermek zorunda kal-
mistir.” Yine Halife Harun, Malik’i huzuruna cagirarak Muvatta’yr okumasini
istemis; ancak Malik’in kararli ve onurlu bir sekilde “Ilim ziyaret edilir, kisilerin
ayagina gitmez.” diye haber géndermesi tizerine Muvatta’y1r dinlemek i¢in Halife
Harun, Malik’in evine gitmek zorunda kalmistir. Malik’in burada da kitabini

% Tbn Kuteybe, a.g.c.,, 5.223.

¢ el-Kadi Iyad, a.g.e., s.71; Abdulhiiseyin Ali Ahmed, a.g.¢., 5.216.
% Yunus, 10/32.

6 el-Kadi Iyad, a.g.e., s.66.

¢ el-Kadi Iyad, a.g.e., 5.46
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okumay1 reddetmesi tizerine Halifenin herkesi evden gikarirsa kendisinin okuya-
bilecegi teklifine: “Ilim, ozel ve seckin kisiler icin halka kapatilirsa o kisilere de fayda
vermez.” diyerek karst ¢ikmigtir.®® Hasta oldugunu sdylemesine ragmen adam gon-
dererek 1srarla kendisini saraya getirten vezir Fadl b. Rebi'in sordugu meselenin
gereksizligi kargisinda vezire kizmus, vezir de Imamdan 6ziir dilemek zorunda
kalmigtir.®

C. SONUC

Imam Malik ile Abbasi idarecileri arasindaki iligkiler inigli gtkigh bir seyir
izlemigtir. Bagta Imam, yeni devlet ve idarecilerine bir firsat verilmesi digtincesi-
ne sahipti; bundan dolay: sert elestiriler yoneltmemis ve hatta Ali ogullar ile
devlet arasindaki sorunun halledilmesinde araci bile olmustur. Ancak bu sorun
barig yolu ile ¢oziilemeyip artik is siddete varinca Imam Malik kendisini Ali ogul-
larina daha yakin bulmug ve tercihini Muhammed’den yana koymustur. Elbette
bu tercihinde Mansur’un yonetiminin mesruiyeti sorgulamast da vardir. Imamin
bu tercihi onu siyaset arenasinda ister istemez bir grubun taraftari haline getir-
migtir. Mansur’un iktidarini pekistirmesinin ardindan Malik i¢in kisa da olsa kara
guinler baglamigtir. Toplumsal itibarini asla yitirmemekle beraber siyasi tercihinin
bir sonucu olarak Malik, Islam Tarihine “mihne” olarak gegen bir dizi siddete
maruz kalmustir.

Mansur’un kamu oyuna isyancilar ve yandaglarinin er ya da geg cezalandi-
rilacagl mesajin1 vermesinin ardindan gelen 6ziir dilemesi ile birlikte Imam Malik
icin yeni bir sayfa agilmistir. Imam, artik halifeler i¢in 6nemli konularda vazge-
cilmez bir danigmandir. O, bir fakihin bir Islam aliminin vakar ve haysiyetini her
zaman ve zeminde koruyarak kendisine danigilan her konuda gayet agik bir yi-
reklilikle fikirlerini ve tercihlerini aciklamuigtir.

Abbasiler déneminde siyasi otorite ile Islam alimleri arasindaki iligkiler, her
iki tarafin farkl tavirlariyla farkli gériintiler sergilemigtir. Eger, yonetim sert,
acimasiz ve hukuk tanimaz; alim de kendine saygili ve topluma karst sorumlu bir
sahsiyet ise catigma kaginilmaz olmus, dogal olarak bu gatisma sonucunda Islam
alimleri gtict elinde bulunduran siyasi otorite tarafindan siddete maruz kalmugtir.
Eger otorite daha yumusak ve saygili bir ¢izgi izlemigse, o zaman alimlerin yone-
tim tzerinde agirhiklan ve etkileri artmustir. Imam Malik ile Abbasiler arasindaki
iligki de bunun tipik bir 6rnegidir.

6 el-Kadi Iyad, a.ge., s.47; lonu'l-imad, a.g.e, 1/290-291.
® el-Kadi Iyad, a.g.e., 5.46-47.
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EHL-1 SUNNET KELAM’INDA
SIYASET ANLAYISI

~Viicibu'l-imame (Yonetimin Gerekliligi)

Ekseninde Bir Degerlendirme-

Mehmet EVKURAN"

PERCEPTION OF POLITY IN AHLUS SUNNA KALAM
-A Study On Concept of Vujub al-Imamah-

Problem of political thought in Ahlus Sunnah theology is subject of this
study. Ahlus Sunnah is not only a religious sect basically, but also a structure of
historical and political identity. The political order and political reason has accom-
panied with religious order and reason. It could have been argued that every civili-
zation has an orthodoxy and Ahlus Sunna has played main role on construction of
orthodoxy in Islamic culture. Muslim scholars (mutakallimun and fugaha) explained
necessity of imamah (vujub al imamah) in their classical literature of theology (Ka-
lam) and jurisprudence (Figh) . Departing from here it is possible to point out im-
agination of polity, especially concept of authority in Sunnism. This makes possible
not only to understand of authority, but also point out the basic foundations which
gave rise to cultural dimension of Sunnism on the sidelines.

Keywords: Ahlus Sunna, Kalam, imamah, caliphate, necessity of imamah, political
culture and heritage, orthodoxy.

1. SORUN

Bu makalede, Ehl-i Stinnet siyaset anlayiginin yapisini, temel niteliklerini
ve sorunlarini tartigacagiz. Bunun i¢in de Stnni Keldm distnirlerinin
imamet/hilafet ekseninde yaptiklari degerlendirmeleri ele alacagiz. Ctunks Ehl-i
Stnnet keldmcilarinin imdmetin yani iktidar kurumunun gerekliligini nasil anla-
diklari, imamet konusuyla ilgili diger goriiglere de zemin tegkil etmistir. Hi¢ kug-
kusuz, Keldmcilarn siyaset ile ilgili gériisleri, onlarin bilgi ve varlik anlayiglarin-
dan bagimsiz degildir. Bu nedenle yeri geldikce, imametin siyaset algist i¢inde
anlam kazandigi ve temellendirildigi, bilgisel/epistemolojik ve varlikbilim-
sel/ontolojik arka plana gondermelerde bulunacagiz. Bilindigi gibi Misliman

" Dog. Dr., Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. mehmetevkuran@hotmail.com
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ekollerin gorigleri, birbirleriyle teolojik miicadele stirecinde olusmug ve sistematik
hale gelmistir. Bu nedenle Stinni siyaset anlayisini netlestirmek amaciyla, yeri
geldikge diger Kelam ekollerinin gérisglerine de deginecegiz.

2. KAVRAMSAL CERCEVE

Geleneksel Ehl-i Stinnet keldm literatiirinde yoneticinin bir topluluk icin
gerekliligi konusu, vucibu'l-imdme baghg: altinda incelenmistir. Kelamcilarin siya-
set sorununu nasil algiladiklarini ortaya koyabilmek igin, anahtar kavramlardan
biri olan vuctb terimine bakmak gerekir. Zira imametin, yani siyasal iktidar ku-
rumunun zorunlu olugunun nasil olup da bilinebildigi ya da hangi bilgiyle bilin-
digi sorusu bizi, vucib kavramina gottirmektedir. Bu sorunun cevaplanmasi,
kelamcilarin zihnindeki siyaset algisinin ortaya konmasi agisindan ilk adimi tegkil
eder. Vucitbu'l-imdme ifadesindeki digim noktast vucib/zorunluluk sézctgudur.
Keldmcilar bilgi sorununu ele aldiklarinda vdcib sézctiginti 6zel bir anlamui kaste-
derek kullanirlar. Probleme dair gizli soru, bilginin ne sekilde zorunluluk (vuciib)
ifade ettigi biciminde kurgulanmigtir. Allah’in varliginin ve lemin sonlu oldugu-
nun bilinmesinin, bir akli istidlal yoluyla mi1 yoksa ser’f bir nass yoluyla m1 vacib
oldugu meselesi tzerinde tartismalar yapimigtir.! Keldmcilarin buradaki temel
amaglari, insani din karsisinda sorumlu ve ylikimli yapan bilgiyi ortaya koymak
olmusgtur.

Islam Kelami ve Islam Felsefesi literatiirtinde vdcib ve vucib kelimeleri, kék
anlamina bagli iki anlamda kullanilmustir. Ilki mantiksal zorunluluk, digeri ise
dini ve ahlaki agidan yerine getirilmesi gereken zorunlu gérev ve davranigtir.? Bu
son anlam, fikih¢ilarin kelimeye yiikledikleri teknik anlamdir.?

Islam diisiince geleneginde akli/mantiki zorunluluk ile dini/ahlaki zorunlu-
luk kavramlarinin, ortak temel zemin olan vdcib kelimesinde bulugmalari anlam-
lidir. Insan, akli istidlal yoluyla bir seyin bilgisine ulagtiginda bu sonug, ayni za-
manda dini/ahlaki a¢idan da bir sorumluluga déntistir mii¢ Basta Allah’in varlig
ve birligi olmak tizere dini hiukiimlerin akilla bilinip-bilinemeyecegi keldmcilart
mesgul eden kadim sorunlardan biri olmustur. Keldmcilar, Allah’in varlig1 konu-

! Bkz. Bagdadi, Ebu Manstr Abdulkadir b. Tahir (6. 429/1037), Usdlu’d-Din, 3. Bask, Beyrut 1990, s.
256. Ici, Adududdin (6. 736/1335), el-Mevakif fi [Imi'l-Kelam, Alemu’l-Kiitib, Beyrut, tsz., s. 28 vd.
Beyadi, Kemaluddin Ahmed b. Hasan (1098/1687), Isdrdt'ul-Merdm min Ibdrati'l-Imam, Istanbul
1949, s. 84 vd.

? Fadla Hourani, Islamic Rationalism the Ethics of Abdal-Jabbar, Oxford 1971, s. 115. Vuchb teriminin
bazi Islam kelamcilari tarafindan nasil kullanildigi konusunda kargtlagtirmali bir degerlendirme igin
bkz. Hilmi Demir, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapist [l Dénem Siinni Keldm Ornegi, Ankara 2001, s. 69-
77.

% Fikih Usali'nde vacib, Sari’in miikelleften kesinlikle yapmasini istedigi ig olarak tarif edilmistir. Bu
istegin kesin oldugunu gosteren bir delil bulunur. Bkz. Abdulvahhab Hallaf, Is/dm Hukuk Felsefesi
(cev. Huseyin Atay), Ankara 1985, s. 293-298.
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sunu Vacibu'l-Vucid terimiyle tartigmuglardir.* Konu, dinin temel nasslari karsi-
sinda aklin iglev ve alaninin tespit edilmesiyle ilgili olup, insanin salt aklin yetile-
rini kullanarak iyinin ve kétiintn bilgisini elde edip edemeyecegi sorunu ile de
yakindan baglantilidir.®

3. TEMEL YAKLASIMLAR

Islam Kelami'nin kurucusu sayilan Mutezile keldmcilarinin, aklin iglev ve
alanini genig tuttuklari bilinmektedir. Nassin yaninda akli da bagli basina bir
otorite olarak kabul eden Mutezile keldmi acisindan, aklin kendi imkanlariyla
edindigi bilgiler de vuc(b ifade etmektedir. Dinden gelen bir emir ya da bilgi ol-
madan da Allah’in bilinmesi, iyi-kotli davraniglarin segilebilmesi gibi konularda
insanin sorumlu tutulmasi, Mutezile’nin bu hareket noktast acisindan mimkiin
olabilmektedir.5 Mutezile’nin yaklagiminin temelinde aklin, sonugta dini bilgiyi
dogrulayacagina dair oldukga genis bir gliven duygusu yatmaktadir.

Keldmcilarin konuyu tartigma bigimleri ve vacib kelimesine yiikledikleri
anlam, nassin otoritesini éne ¢ikarici bir nitelik tasimaktadir. Ozellikle Ehl-i Stin-
net keldmcilari, aklin otoritesini nass karsisinda sinirlama adina, vucib s6zctigu-
ne dini bir vurgu katmuglardir. Bu goériis acisindan, o6rnegin Sehristani (6.
548/1153)’ye gore tum bilgilerimizi akil yoluyla elde ederiz. Fakat onlar gerekli
kilan otorite, sonugta vahiy/sem’dir” Bunun anlami, bir bilginin dini zorunlu-
luk/vucib ifade edebilmesi igin hakkinda dini bir hikmiin bulunmasi sartidir.
Stinni Keldmcilarin, aklin belirli bir alan igerisindeki roliinti kabul etmekle bera-
ber, dini sorumluluk konusundaki yerini tespit ederken daha ihtiyatli davrandik-
lar1 gériilmektedir.

Hi¢ kugkusuz bilgiye ulagmak, akil yiriitmeye ve deneyime bagl olarak
ilerleyen zihinsel etkinligin bagarisidir. Bilginin zorunluluk ifade etmesi ve kisiyi
sorumluluk altina sokmast ise daha farkli bir konudur. Dinsel ve ger't anlamda
herhangi bir vacibin bilgisine akilla ulasilamayacagi, bize neyin vacib oldugunu
bildiren otoritenin, din oldugu kabul edilmigtir.®

* Taftazani, Sa’duddin (793/1390), Keldnm Ilmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-Akdid (cev. Stuleyman Uludag),
Istanbul 1991, s. 141-156.

% Bric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde 'llahi Adalet' Sorunu (Teodise) (cev. Metin Ozdemir), Ankara
2001, s. 28-35. Gliniimuz teologlan tarafindan da tartigilan bu problem, basta Tanr olmak tizere
dinsel gergeklerin akilla temellendirilmesi sorunu ekseninde ele alinmaktadir. {ki kavram ortaya
atdmustir. Dogal teoloji (Natural theology) kavramu, her hangi bir vahiy verisine dayanmaksizin teo-
lojik calismalarda bulunmayi anlatmak tizere kullanilmaktadir. Bunun karsisinda teoloji yaparken
vahye dayanmak, vahiy teolojisidir (Revealed theology). Bkz. Kenny, Anthony, What Is Faith¢ Essays
In The Philosphy of Religion, Newyork 1992, s. 63, 64.

6 Kad1 Abdulcabbar (8. 415/1020), el-Mugni fi Ebvabi-'Tevhid ve'l-Adl, Kahire, tsz., X1I, s. 55.

7 Sehristani, Ebu'l-Feth Muhammed b. Abdilkerim (8. 548/1153), e/-Milel ve’n-Nihal, Beyrut 1990, |, s.
88.

¢ Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111), el-Iktisdd fi'l-I'tikdd, Beyrut 1998, s.
103, 104; Ctiveyni, Ebu'l-Meali Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf (6. 478/1085), es-Samil, Iskenderiye

-
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Sehristani, bilgi ile zorunluluk arasindaki iligkiye dair Ehl-i Stinnet’in géru-
stini daha belirgin bir dille formile etmistir: "Bilgi ile onun gerekliligi arasmdaki
fark sudur; biitiin bilgiler akil ile elde edilir; ancak onlars gerekli kilan sey sem’idir."
Sehristani’nin formiile ettigi yukaridaki yaklagim, Ehl-i Stinnet keldmcilar tara-
findan benimsenen genel goriis haline gelmistir. Esarl Keldminin iki meghur ismi
olan Gazzali (6. 505/1111) ve Cuveyni (6. 478/1085), birbirlerini dogrulayarak,
akil yoluyla vacibe ulagilamayacagini sdylemiglerdir. Zira aklin vacib kilma gibi
bir yetkisi ve yetenegi bulunmamaktadir. Vucb dini bir emirle olur.!

Keldmcilarin imametin vuc(biyeti konusuyla ilgili tartigmalari, onlarn si-
yasi otorite olgusunu nasil degerlendirdiklerini ortaya koyan teorik birer ¢aba
niteligi tagimaktadir. Zira yapilan tartigmalar ve varilan sonuglar ne olursa ol-
sun,! siyasi bir otorite fiill bir gergeklik olarak bu tartigmalardan ayri 6zerk bi-
¢imde her zaman var olagelmistir. Su halde konu, zaten var olan bir yapiya teorik
bir dayanak aramaktan ibaret olmalidir. Imamet tartigmalarinin, temelde iktida-
rin megriiyetini ilgilendiren 6nemli bir yont bulunmaktadir. Zira imameti dinen
céiz/olabilir gorenler ya da onu aklen véacib kabul edenler, iktidarin dinsel koke-
niyle olan bagini zayiflatmis oluyorlardi. Bu durumda iktidar, her iktidarin yapti-
g1 gibi, kendine mutlaka bir baska mesrQiiyet zemini bulmak zorunda kalacakti.
Ehl-i Stnnet imdmet teorisinin tesekkdl ettigi dénemler boyunca gegerli olan
hakim paradigmanin genelde Islamiyet, 6zelde ise dinsel akil oldugu gz 6niinde
bulundurulacak olursa, dinin diginda bir zeminde megrtGluk elde etmenin, her-
hangi bir siyasi iktidar i¢in imkansizlig: fark edilebilecektir.

Diger yandan im&meti dolayli yoldan da olsa dine baglayan Stnni gorts,
iktidara hem koken olarak saglam bir mesriiyet saglamis hem de izledigi reel
siyasette ona rakipsiz bir gli¢ ve tsttinlik sunmusgtur. Zira imamet, dinin korun-
mas1 ve hitkiimlerin uygulanmasi igin vazgegilmez bir gli¢ sayilmigtir. Bu agidan
bakildiginda keldmcilarin imdmet konusunda ele aldiklari ve tartistiklar: konula-
rin baginda, imameti cdiz géren gérustin dini agidan gegerliliginin gelmesi tutarl
sayilir.

4. “IMAMET ZORUNLU DEGILDIR” GORUSU

Keldam ve Mezhepler tarihi kaynaklarinda, Islam siyasi geleneginde
imameti caiz géren bir grubun varligindan s6z edilmektedir. Ehl-i Stinnet kaynak-
lar;, Mislimanlarin hemen tamaminin imdmetin véacib olduguna inandigini,
ancak Haricilerden Necedat adli grubun bu genel goriise muhalefet ettigini kay-

%

1969, s. 115; Ctveyni, Kitdbu'l-irsdd (thk. Esad Temim), Beyrut 1985, s. 29. (Bundan sonra e/-Irsid
diye anilacaktur.)

° Sehristani, el-Milel, 1, 5.88.

10 Gazzali, el-Ikrisdd, s. 103; Ctveyni, el-Irsdd, s. 25.

" imametin gerekliligi ve ona nigin ihtiyag duyuldugu konusunda Mutezili bakig agisint yansitan bir
yaklasim igin bkz. Kad: Abdulcabbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse (thk. ve tkd. Abdulkerim Osman), Kahire
1988, s. 759-766.
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deder. Necedat grubunun imémetin gerekliligi konusundaki gorliginin ozeti
kisaca su sekildedir: Insanlar, aslinda bir imama yani devlet bagkanina ihtiyag
duymazlar; ¢inki Allah’in kitabini bilmektedirler. Bu nedenle nasihat etmek
yeterlidir. Gerekli gortrlerse insanlar aralarindan bir imam segerler. Ancak béyle
yapmalari zorunlu degildir. Dinl agidan im&meti vacib kilmaksizin, aralarinda
birbirlerine dogrulugu ve adaleti hatirlatmalari yeterli olur. Her insan, digeri gibi
takva ve ihlas sahibidir. O halde bir insani imam se¢mek, esit olduklari halde
aralarindan birini yticeltmek neden gerekli olsun ki¢ Insanin fitrati, dinler ve
seriatlar, imamin varligina ihtiya¢ duymazlar. Bedevilerin yasami, bir sultan ol-
madan diizenli olarak nasil devam ediyor¢®? biciminde dile getirilen argiman
imametin din ve insani tecriibe agisindan zorunlu olmadigini ortaya koymaya
caligir.

Necedat’in, imameti caiz kabul eden goriisti, yoneticiyi akil ya da din agi-
sindan zorunlu sayan genel goriisten birkag agidan ayrilmaktadir. Ik olarak, onla-
ra gore imdmet mutlaka olmasi gereken verili bir kurum degildir. Sanildig1 gibi ne
akil ve ne de din onun gerekliligine hitkmetmez hatta ihtiyag da duymaz."® Diger
yandan dinin amaglarinin, kaginilmaz olarak imametle gerceklesecegini ileri stir-
mek de yanlig olacaktir. Zira dinin de aklin da asil gayesi adaleti ve iyiyi yerles-
tirmektir. Insanlar bunu yapabilecek giice sahip bulunmaktadirlar. Bunu yaptik-
lar1 stirece herhangi bir imama ihtiya¢ duymayacaklar agiktur.

Necedat’in imadmet yaklagiminda géze garpan 6nemli nokta, dinin degerle-
riyle imamet arasinda koydugu ayrimdir. Buna gére degerler ile sosyal-siyasal bir
kurum olan imamet arasinda zorunlu bir bag yoktur. Imameti, dinin yiiksek
amaglarini gergeklestiren ¢nemli bir arag sayan yaklagima da ihtiyatla bakilmak-
tadir. Col yagaminda merkez! otoriteden ¢ok kabile karizmasi sorunlarin ¢6zimu
icin yeterli oluyordu. Bu nedenle kentlilere 6zgii olan biirokratik otoriteye toplu-
ca boyun egme davranigt gelismemisti. Onlarin temel gekinceleri, fitne ve karigik-
lik ¢ikmasi durumudur. Boyle donemlerde, insanlarin kendi aralarindan birini
imam segmeleri, kétiligun ancak bu gekilde kovulabilecegi gerekgesiyle caiz go-
rilmustir. Nitekim Necedit, adaletin ve huzurun imam olmadan tahakkuk et-
meyecegi durumlarda, imametin caiz oldugu géristint tagimaktayds.™

Her ne kadar Necedat’in imdmetin vuctbu hakkinda ileri stirdtigt goris,
bazi sosyal olgularin bir yansimasi ise de, genel sosyo-politik gerceklige uygun

12 Bg'ari, Ebu'l-Hasan Ali b. Ismail (6. 330/941), Makalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin (thk. Mu-
hammed Muhyiddin Abdulhamit), Beyrut 1990, I, s. 189-190; Sehristani, a.ge., II, s. 37; Ici, el-
Mevélf fi Ilmi'l-Keldm, s. 396-398.

13 Haricilerin imAmetin gerekliligi hakkindaki gdriigleri ve degerlendi+rilmesi igin bkz. Abdurrdzik
Ahmed Senhari, Fikh'ul-Hildfe ve Tatavvuruhd (Arapgaya cev. Nadiye Abdurrdzik Senhdrd), el-
Hey'et'ul-Misriyye, 1989, s. 93-101.

14 Razi, Fahreddin Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hiiseyin (606/1209), el-Erbain fi Usiil'id-Din,
Beyrut 1982, 5.256.
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dtigmedigi agiktir. Bir toplumda adalet ve huzur, kendiliginden ve dogal yollarla
gerceklesmez. Bu kavramlar salt dini ve manevi mahiyete sahip degildirler. Bun-
lar, sosyal ve siyasi diizeylerde toplumun hayatinda somut olarak temsil edilen ve
edilmesi gereken pratik iligkilerle, uygulamalarla ve alinan tedbirlerle korunurlar.
Dolayisiyla adalet, huzur ve dizen kavramlarini, toplumun en somut ve glgli
kurumu olan siyasal iktidar kurumundan kopuk tahayyil etmek gercekei bir
tutum olmayacaktir. Bu agidan Ehl-i Stinnet Keldmcilarinin, imdmetin aragsalli-
gin1 vurgularlarken sosyal kurumlarla degerleri birbirinden ayr diiginen yukari-
daki ttopik gortise (Necedat) cevap vermeye calistiklarini diistinebiliriz. Dinin
amaglarinin ancak iméametle (devlet bagkanligi) gerceklesebilecegini séylerlerken?
degerlerle kurumlar arasinda ayrilmaz bir bag bulundugunu fark etmiglerdir.
Sehristani, “Imdmet seriat agisindan vacib degildir. Ancak iimmet ondan yiiz cevirirse
kinamayi ve cezayr hak eder. O, insanlar arasindaki iliskilere ait bir istir. Eger insanlar
adaletli olsalar, iyilik ve takvada yardimlassalar, herkes kendi isiyle ve goreviyle mesgul
olsa, imama gerek kalmazd:.”*s der.

Goruldigt gibi Sehristani, imameti caiz géren goriis tarafindan kullanilan
argimanin ilk yarisini aynen alip kullanmakta, ancak onunla agikca celisen bagka
bir gortse ulagmaktadir. Imameti caiz gorenlerin akil ytriitmesi soyleydi: “Insan-
lar adaletli o/duklar: siirece bir imama (yonetici) ihtiya¢ duymazlar.”

5. SUNNi GORUSUN TEMELLENDIRILMESI

Sehristani tarafindan dile getirilen bu gorts, Stinni anlayista; “Eger insanlar
adaletli olsalards, imama ihtiya¢ kalmazd:” bigiminde diizenlenmigtir. Stinni akil
ylrtitme, kolaylikla fark edilecegi tizere, tarihsel tecriibenin gézleminden hareket
eder. Gercekten de adalet denilen kavram, her ne kadar insanin igsel olarak hisse-
debilecegi bir duygu ve &zlem olsa da, onun sosyal yasamda uygulanabilmesi
mutlaka bir politik glice ve rglitlenmeye ihtiyag duyar.

Nesefi (6. 508/1115) ve onun akdidine yazdigi serhte Taftazinl (6.
793/1390), imametin gerekliligini sosyal ve siyasi gereklilikler tizerinden temel-
lendirirler. Buna gére, Mislimanlar igin bir imdma mutlak surette ihtiyag vardir.
Masliman halkla ilgili dinf hitkiimlerin infazi, cezalarin tatbiki, digmanlara karsi
tlke sinirlarinin korunmasi, Mislimanlardan ordu tegkil edilmesi, vergilerin top-
lanmast, zorbalarin, soyguncularin ve egkiyanin denetim altina alinarak zulimle-
rin Onlenmesi, Cuma ve bayram namazlarinin eda edilmesi, insanlar arasinda
ortaya ¢ikan ihtilaflarin ortadan kaldirilmasi, hukuk tizerine kaim olan gahitlikle-
rin kabuld, velileri bulunmayan kiiciik yastaki oglan ve kizlarin evlendirilmeleri

5 Gazzali, el-Tktisad fi'l-['tikad, s. 176; Sehristani, Nihayet/I-Tkddm fi Ilmi’l-Kelam, s. 482; Maverdi
(450/1058), Ahkdmu’s-Sultaniye (thk. Isam Faris Herestani), Beyrut 1996, s. 3; Ibn Haldun, (5.
809/1406), Mukaddime, Kahire tsz, s. 191.

16 Sehristand, Nihdyetu'I-Ikddm, s. 482.
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ve ganimet mallarinin taksim edilmesi gibi 6nemli hususlar imam sayesinde yeri-
ne getirilir.”

Tbni Haldun (6. 809/1406) un bu konudaki gértsleri daha sistematik ve tu-
tarlidir. Eserinde imameti vacib gérmeyenlerle bir polemige girmekte ve imdmetin
gerekliligini ortaya koyan bir akil yiiritme gelistirmekte ve 6zetle sunlar sGyle-
mektedir: Imam belirlemenin vacib olmadigini séyleyerek yénetimden kagmak
hi¢ kimseye yarar saglamaz; ¢tinki siz, dini ayakta tutmanin gerekli oluguna
inanmaktasiniz. Bu durumda onu ayakta tutacak olan bir yonetim ve otoriteye
ihtiyag s6z konusu olacaktir. Yonetim de, bir yoneticinin varligiyla gerceklesecek-
tir. Sonugta herhangi bir yodnetici belirlenmemis olsa bile, bir sekilde iktidarin
olugmast nedeniyle, uzak durmaya galistiginiz sey yine de gergeklesmis olmakta-
dir.’®

[bn Haldun, nassin imameti agikga emretmediginin farkindadir; ancak di-
nin, insanlarn i¢inde yagadig1 ve iktidar iligkilerinin hiikim strdigt somut bir
diinyaya seslendigini de gérmektedir. Bu yiizden o, din ile imamet arasinda kaba
ve dogmatik degil, ancak pratik ve kacinilmaz bir iligki bulundugunun altini ¢iz-
mektedir. Din salt yonetme igini kotiilemedigi gibi, yonetici olmay: da yasaklamig
degildir.” Onun kotiiledigi, yonetimden dogan kot davraniglardir. Buna kargin
din, yine yonetimin yerine getirecegi adalet, insaf ve dinin savunulmasi gibi iyi-
likleri de dvmistiir.

Fahreddin Razl (6. 606/1209) imamette aslolan seyin, insanlardan zarar
savmak oldugunu belirtir. Gigla bir lider oldugunda insanlar onun eline digme-
mek icin kotiiliiklerden uzak durma konusunda daha dikkatli olacaklardir. Insan-
lardan zararin savilmast ve kotiliklerin dnlenmesini, imadmetin gerekliliginin
temeline yerlestiren Fahreddin Razi'ye gore, akla dayananlar icin akil, nassa da-
yananlar i¢in de nass imameti gerekli kilar.?

Ehl-i Stnnet Keldmcilar: ve hukukgulari, imadmetin gerekliligi konusunu ele
alirlarken kendi dénemlerinde yaygin olan kavramsallastirmalara bagvurmuglar-
dir. Ornegin; [bn Teymiyye (6. 728/1328), imametin gerekliligi konusunu “vucibu

17 Nesefi, Ebu’l-Muin Meymtin b. Muhammed (8. 508/1115), Metnu’l-Akdid, s. 3. Taftazdni, Serhu’l-
Akdid baginda, Istanbul, 1310. Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-Akdid, s. 326, 327.
Pezdevi de imdm tayin etmenin diger farzlara éncelikli bir is oldugunu, Hz. Peygamber vefat edince
Miislimanlarin diger tiim igleri birakip bir halife tayin etmekle ugrastigint belirtir. Toplumda dini
ve diinyevi pek ¢ok isin ancak imamla yerine getirilebilecegini vurgular. Bkz. Pezdevi (6. 493/1099),
Ebt Yusr Muhammed, Ehl-i Siinnet Akdidi, (cev. Serafettin Goélciik), Istanbul 1980, s. 268. Ebu’l-
Muin en-Nesefi de Tabsira’sinda imametle ilgili konulara genis yer ayirir. Imametin gerekliligi hak-
kindaki gortigleri igin bkz. Nesefi, Tabsiratu’l-Edille fi Usili’d-Din (thk. ve tlk. Hiseyin Atay, Saban
Ali Dtzgiin), Ankara 2003, II, s. 431, 432.

18 fbn Haldun Mukaddime, 11, s. 576.

19 {bn Haldun, a.g.e., s. 161.

2 Razi, Ebt Abdullah Muhammed b. Omer Fahruddin (6. 606/1209), Keldm'a Giris-el-Muhassal (cev.
Huseyin Atay), Ankara 2002. Ayrca bkz. Razi, Kitdbu'l-Muhassal, (tkd. ve thk. Hiseyin Atay),
Mektebetu Dari't-Tur4s, Kahire 1991, s. 574.
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ittihdzi’l-imdre” baglig1 altinda inceler. Insanlarin iglerini tistlenmek ve onlari yo-
netmek anlamindaki veldyetin, en biiyiik dini farzlardan oldugunu belirten Ibn
Teymiyye, dinin ancak onunla ayakta durabilecegini sdyler. Ardindan dinf olma-
yan bir delille velayetin lizGmunu temellendirmeye calisir. Bu delil, insan tecrii-
besine dayali gézlemlerden elde edilir: Insanlar ihtiyaglari ve cikarlar geregi bir
araya gelirler ve bir topluluk olustururlar. Topluluk yasantisi ise mutlaka dtzen-
leyici ve emredici kudrete sahip bir bagkanin bulunmasini gerektirmektedir. Tec-
riibeye dayanan akli delili, tig kisi yolculuga ¢iktiginda, aralarindan birinin onlara
bagkanlik yapmasi gerektigini belirten rivayetle destekler.”

lyiligi emredip kotiliikten sakindirmanin, Kur'an'in en 6nde gelen emirle-
rinden biri oldugu bilinmektedir.? Bu ytikimltligin yerine getirilmesi ise kuvvet
ve imdretle (emirlik) mumktndtr. Cihad, hacc, Cuma ve bayram namazlari, ce-
zalarin uygulanmasi, adaletin saglanmasi gibi dini emirler ancak imaretle uygula-
nabilecek iglerdir.”® Imaretin icerdigi kuvvet kullanma hakki ve cebr uygulama
yetkisinden dolay1 sultan, tanrisal bir gii¢ seklinde algilanmustir. Nitekim Ibn
Teymiyye, iméretin din igin gerekli bir kuvvet oldugunu sdyledikten sonra, 'Sul-
tanin Allah'im yeryiiziindeki golgesi' oldugunu belirten rivayeti hatirlatir.”

Civeyni (6. 478/1085) imamet hakkindaki sdzlerin itikadin asillarindan
olmadigini tekrar ederken Stinni gelenegine uyar ve imamet konusuna uzak dur-
manin beraberinde iki mahzuru getirecegini vurgular. Ilki taassuba saplanarak,
hak sinirini agsmak, digeri ise ictihad konusu olan ihtimalli meseleleri, kat'l ve
kesin meselelerle karigtirmak.” Nitekim Ciiveyni, imamet meselesine girmesinde-
ki amacinin, kesin ilkeleri ictihddi olanlardan ayirmak oldugunu sdyler.?

Ehl-i Stnnet Keldmcilarinin im&metin gerekli olusuyla ilgili gértslerinin
olgun ve sistemli seklini Gazzali’de goriiyoruz. Gazzali, bir seyin vacib olugunun
ancak dinle bilinebilecegini belirttikten sonra, imam tayin etmenin yararlarini ve
imamin yoklugunun yol acgacagi zararlarinin akil yoluyla bilinebildigini soyler.
Dinin maksatlarinin gerceklesmesi bir imamin varligina bagliyken, imamin ol-

2 fon Teymiyye (728/1328), es-Siydse(t) es-Ser'iyye fi Islahi’r-Raf ve'r-Raiyye (ngr. Muhammed Hilmi
Minyevi), Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Misir 1955, s. 161. Rivéayetin gectigi kaynak i¢in bkz. Ebt David Es-
Sicistani, Stleyman b. el-Es’as b. el-Ezdi (6. 275/883), Siinenii Ebi David (nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid), Daru Thyai’s-Stinneti’s-Seneviyye, 111, hadis no: 2608 ve 2609, s. 36. Ayri-
ca bkz. Muhammed Egref b. Emiru’l-Azim Abadi, Avnu’l-Ma’bid ala Siineni Ebi Daviid (thk. ve tkd.
Réid Sabri b. Ebi Ulfe), Beytu Efkari’d-Duveliyye, Amman tsz.

22 L okman 31; A'raf 164; Al-i Imran 104, 110; Nisa 114; Tevbe 71.

%8 Mutezile Kelamcilart da imamete nigin ihtiyag duyuldugunu temellendiritlerken, benzer bir mantik
kullanmaktadirlar. Bkz. Kadi1 Abdulcabbér, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 750.

% fbn Teymiyye, a.ge., s. 162. Rivayetin gectigi kaynak icin bkz. Beyhaki, Ebu Bekir Ahmed b.
Huseyn, Suabu’l-iman, I-V1I, Beyrut, 1410, VI, 15, hadis no: 7369; VI, 17, hadis no: 7372; Beyhaki,
es-Sunenu’l-Kubrd, 1-X, Mekke, 1994, VIII, 162, hadis no: 16427.

2 Ciiveyni goyle der: “el-kavlu fi'l-imame(t) el-keldm fi haza’l-bab leyse min ustli’l-’tikad”, Ciiveyni,
el-Irsad, s. 345.

% Ciiveynti, a.g.e., s. 345-346.
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mamas!t durumunda din de zarar gorecektir. Dinin maksatlariyla, imdmet arasin-
da zorunlu bir amag-arag bagintisi kuran Gazz4li'nin, imametin dolayli olarak da
olsa dinen vécib oldugu sonucuna ulastig1 goriilmektedir. Ona goére hem akil hem
de din, imdmetin vacib olugsunu ortaya koymaktadir. “Din islerinin diizeni ancak
diinyanin diizeniyle, diinyanin diizeni de ancak kendisine itaat edilen bir imamn varli-
giyla gerceklegir.””

Imameti caiz sayan goriis ne demek istiyordu¢ Kaynaklarda bu gruplarin
goriiglerinin delillerine ulagmak mimkiin olmamaktadir. Geleneksel Stinni yazar-
larimizin, meseleleri etraflica ele alip tarafsiz bir gekilde tiim gorisleri konustur-
mak gibi bir kaygilar oldugunu séylemek zordur. Amaclart kendi mezheplerinin
goriiglerinin dogrulugunu ortaya koymakti. Bu bakimdan imamet konusundaki
muhalif gortigtin delillere ve delillerin arkasindaki mantiga ulasmak sosyo-
psikolojik analizleri gerektirmektedir. Imametin vacib olusunu reddeden gruplar,
buna isaret eden agik bir nassin olmadigindan hareket ediyor olmaliydilar. Zira
eger imdmet vdcibtir, deniyorsa, bu iddianin dayandigi iki argiman olabilirdi:
Imamet ya aklin ve insani sosyal deneyimin geregi vacipti ya da din agisindan
vacipti. Din agisindan vacib olmasinin anlami, imameti emreden agik bir nassin
bulunmasiydi. Oysa nass bu konuda agikca ve dogrudan, onu kastederek imameti
vacib kilmiyordu. Dolayisiyla imémetin vacib oldugunu soylemek, buradaki
vuclbu, terk edilmesi durumunda giinaha digtlen bir gereklilik olarak anlama
imkanini ortadan kaldirmaktadir.?

Imametin  caiz  olmasinin  anlami; Sari’ tarafindan  imAmetin
farziyyetini/vuctbuyyetini belirten kesin bir dini emrin olmamasidir. Bu durum-
da, insan ya da toplum kendi tercihine, gériigsline ve tecriibesine gére davranmak-
ta 6zglr olmaktadir. Bu noktadan sonra imdmetin gerekliligine inanip ona gore
davrananlarin ya da aksi goriige baglanip ona gore yasayanlarin durumlari, nass
karsisinda dinf bir sorumluluk ifade etmekten ¢ikiyordu.

6. TARTISMANIN SOSYO-POLITIK ARKAPLANI

Keldmcilarin imémet terimiyle ele aldiklart siyasi iktidar konusu, teorik
olmaktan daha ¢ok fiili/olgusal bir durumdur. Deger yargilari ve ideolojiler kadar
yaganan sosyal gerceklikle de yakin ilgisi olan bir konudur. Bu nedenle iktidarin
bir insan toplulugu igin gerekliligi sorunu, varsayimlara dayali diigincelerden
ziyade, pratik ve pragmatik bir diizeyde ele alinmak durumundadir. Bu pratik ve
pragmatik zemin, insanin tarihsel ve toplumsal deneyimler alanidir.

7 Gazzali, el-lktisdd, s. 176.

%8 Abdulcabbar, imamet konusunda agik ya da gizli her hangi bir nassin bulunmadigini belirtir. Ona
gore bu konuda bir nassin bulunmast, farkli diistincelerinden dolayt kisilerin kiiftirle ithamini getirir.
Mutezile Kelaminda imamet, emr-i bi'l-marif ve nehy-i ani’l-miinker ilkesi kapsaminda ele alinmigtir.

Bu iki konu, birbirini tamamlayan ayrilmaz birer biittin olarak degerlendirilmistir. Bkz.
Abdulcabbar, Serhu'l-Usili'l-Hamse, s. 741-749.
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Siyasal ve teolojik kamplagmalarin hentiz netlesmedigi ilk dénemde gore-
celi olarak bir serbestlik havasi vardi. Bu ortamin en belirgin vasfi, hem teolojik
hem de siyasal imkénlarin ve alternatiflerin varlig1 gergegini tagimasidir. Ancak
zamanla siyasl dengelerin oturmasina bagli olarak, merkezi akil tarafindan bazi
imkénlarin gerceklesmesi olanaksizlastirildi. Dolayisiyla teorik olabilirlik, sosyal
ve tarihsel etkenler dogrultusunda daraltilmig oldu.

[k Misliiman toplumdaki 6zgiirliigiin sinirlarini géstermesi bakimindan,
Kur'an metninin agikga haram kildig1 seylerin diginda kalan her seyin Islam olarak
kabul edildigini belirtmek yeterlidir. Hukuksal anlami sonradan “esydda aslolan
ibdhadir.” ilkesiyle kodifiye edilen bu durum, uygulamada ve sosyal iligkilerde
“metne lafzen uygun olma” dlgUstint degil, “metne agik¢a aykirr olmama” rahatligini
ve genisligini anlatmaktadir. Agiktir ki, davraniglarda “aykirs olmama” hususunun
gozetilmesi, “uygun olma” zorunlulugundan daha genisce bir alana isaret etmekte-
dir. Bunun siyasal anlami da, yonetim iglerini diizenleyen hazir bir diizenlemenin
nasslarda yer almadig seklindedir. Gergekten de, Miislimanlari herhangi bir yo6-
netim bi¢imine sarilmaya ¢agiran agik ve belirgin bir nass bulunmadig gibi belirli
bir yénetim biciminden men eden herhangi bir nass da yoktur. Iste bu durum,
Islami firkalara mensup bazi kimselerin mutlak surette halifeye, dolayistyla dev-
lete ve bir devlet bagkanina ihtiyag olmadigini séylemelerine neden olmustur.
Herkes dini agidan kendi tGzerine diigeni yaparsa, bir yoneticiye ihtiya¢ kalmaz-
di.®

Islam’in Arap yarimadasinda ortaya gikmasi olgusunu, sadece yeni bir di-
nin dogusu olarak nitelemek eksik olacaktir. Islim’in 6ziine iligkin kanaatler her
ne olursa olsun, Islam’in ilk donemlerine olgusal bir agidan bakan bir arastirmaci-
nin gorecegi tablo bellidir. Kendini éncelikle bir inang olarak sunan Islamiyet,
Arap yarimadasinda inkdrt mimkiin olmayan bir sosyo-politik degisimi basardi.
Eski kabilevi diizenlemelerin zayiflayarak daha genis kapsamli bir otoriteye bo-
yun egmeleri streci, kurumsallasma sorununu da beraberinde getirdi. Yeni ihti-
yaglar karsisinda eski ¢oziimlerin ve yapilanmalarin séyleyecek bir seyleri kal-
mamigtl. Burada yeni zihinsel ve siyasal gelismeler karsisinda, eski diizenin yeni
sosyal ihtiyaglar1 karsilamada yetersiz kaldig1 agikca gorulir.

Hz. Muhammed'in fiilen tstlendigi yoneticilik ve liderlik tecriibesi, Arap
yarimadasinda yeni bir siyasi iktidar modelini temsil ediyordu. Araplar, karizma-
dan ¢ok kabileye 6nem verirlerdi. Oysa Hz. Muhammed'in yasamiyla glindeme
gelen risélet, dogal olarak maddi ve manevi boyutlar igeren kapsamli bir liderlik
algisini ortaya koymustur. Ancak riséleti bir kurum olarak nitelemek, en azindan
Ehl-i Stinnet Keldm: agisindan uygun olmayacaktir. Cinkt kurumlarda goriilen

%9 Cabiri, Muhammed Abid, Isldm Diisiincesinde Yeniden Yapilanma, (gev. Ali Thsan Pala, Mehmet Sirin
Cikar), Kitabiyat Yay., Ankara 2001, s. 84.
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devamlilik risalette goriilmez.*® Gergekten de Stinni Keldminin en belirgin basari-
larindan biri; risdlet kurumunu teolojik ve tarihsel bir gerekge olarak kullanarak,
ondan yari dinsel yari politik bir liderlik algisi tireten ve sonradan da ona ebedilik
kazandiran $il Keldmina karsi ¢ikmasi ve risdletin dinsel islevinin sona erdigini
ilan etmesidir. Stinni sdyleme gore halifeler Hz. Muhammed'e siyasal olarak hila-
fet ederler. Dolayisiyla isgal ettikleri makam, her ne kadar dinin amaglarinin ger-
geklestirilmesi igin zorunlu ise de il4hi ve kutsal bir nitelik tagtmamaktadir.

Hz. Muhammed’den sonra ortaya ¢ikan sorun, pratik anlamda siyasi ikti-
dar1 bir kurum olarak yapilandirma sorunuydu, denebilir. Siyasi iktidar bir kez
tecriibe edildikten ve yararlar goruldiikten sonra, geriye adim atilmast diigtint-
lemezdi. Dinin bu konuda agikga bir nass igermeyisi, siyasi iktidara duyulan ihti-
yacl ortadan kaldiramazdi. Ctnkd sorun acil, pratik ve hemen ¢oztimlenmesi
gereken bir sorundu. Nitekim genel olarak Ehl-i Stinnet keldmcilari, imametin
temel bir inang konusu olmadigini ve bu konuda agik ve kesin bir kanaate varma-
nin gerekmedigini ancak bu konuyu bilmeyenin, bilenden daha fazla tehlikelere
maruz kalacagini séylemiglerdir.® Su hélde, imdmetin yani en genel anlamiyla
yonetimin bir toplum igin gerekliligi, ne dinsel ve ne de akli bir gerekliliktir, belki
de her ikisinden de 6ncelikli olarak, sosyal ve begeri bir gerekliliktir.

Vahiyler yoluyla bilgilendirilmeden 6nce de toplumlar iktidar iligkileri tire-
tiyordu. Basit ya da karmasik, bir iktidar mekanizmasi tiretmemis insan toplulu-
gu hemen hemen yok gibidir. Din, getirdigi inan¢ ve digtince ilkeleriyle hem var-
liga hem de sosyal yasama yonelik bakig agilarini kokten degistirdi. Bu arada ikti-
dar kurum ve kavramina bakista da yeni bir degerlendirmenin imkanlarini zorla-
dig1 sdylenebilir. Dinler, hi¢ kuskusuz bu etkiyi bazen direkt bazen de dolayli
olarak ortaya koymusglardir; ¢tinki degerler sistemi degisen, kendini ve varligi
artik farkl bir agidan algilamaya baglayan bir toplumda er ya da geg bir iktidar
sorununun yasanmast mukadderdir. Zira koklt degisimden tim kurumlar gibi
iktidar kurumunun da etkilenecegi acik bir sosyolojik gergektir. Bu degerlendir-
memizi kanitlamak tzere, her ¢ btytik dinin dogusunda yaganan sosyo-politik
calkantilart hatirlamak yeterlidir.

Islam dininin, sosyo-kiiltiirel agidan bir yagam bicimi olarak koklesmesi sii-
recinde, iktidar sorununun da imdmet ad1 altinda tartigilmasi olgusu, anlagilabilir
bir gelisme olsa gerektir. Ancak onemle fark edilmesi gereken gercek sudur:
Imamet tartigmalarina katilan ve goriig belirten taraflar, ya kendi yasam bicimle-
rini gegerli kilmaya caligmiglardir, ya da en azindan soyledikleri s6zlerin gerisinde,

% Ali Abdurrazik, "Misliimanlarin peygambere olan itaatlerinin, itikdd ve iman itaati oldugunu;
hiiktimet ve saltanat itaati olmadigin" sdylemektedir. Ali Abdurrazik, Isldn'da Iktidarin Temelleri,
(cev. Omer Riza Dogrul), [stanbul 1995, 5. 102.

31 Sehristand, Nihdyetu'l-Tkddm, s. 278; Ctveyni, el-Irsid, s. 345; Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 271.
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belirli bir yasam bi¢iminin ve siyasi tercihin, kendini teolojik dille sunmast s6z
konusu olmusgtur.

ol yasaminin kogullarini igsellestirmis olan bedevilerin kendi sade, esitlik-
¢i ve farklilagmamig yagsam bigimlerinden hareketle, imamin bir toplum icin aklen
ya da dinen zorunlu olusunu savunan goriise karsi ¢ikmalari yine kendi deneyim-
lerinden kaynaklanmaktadir. Col yasaminin sadeligi, durgunlugu ve dogal istikra-
r1, bir iktidarin varligini gereksiz kilabiliyordu. Zira ¢6l yasami, kendi basit fakat
kat1 kurallariyla akip gidiyordu. Yasanan ve yasanmast muhtemel sorunlar ve
bunlara karsi ne yapilmasi gerektigi az ¢ok belli oldugundan, uzunca disiinmeye
ve dikkatli kararlar almaya gerek yoktu. Col yasami kendi bilgeligini de tiretmisgti.
Onlarin, kabilenin ortak iradesine ve karizmasina duyduklari asiri gliven de bun-
dandi. Bu yagam tarzi i¢in, iktidarin gértinmezligi formundan sz etmek gereke-
cektir. Tktidar tiim bir kabile bireylerine dagilmis ve her birey tarafindan esit se-
kilde temsil edilen, ortak ve gayri sahsi bir giictii. Kentte goriilen siyasi, kabilevi
ve ekonomik farklilasma, ntifus hareketliligi, ticari ve kilttirel hayattaki canlilik
ve tim bunlarin getirdigi sorunlar, iktidarin gerekliliginden yapilanmasina degin
pek ¢ok yeni ve koklt sorunu da beraberinde getirdi. Eski bir ¢6ztim olan ve artik
sosyal-pratik gecerligini yitirmis olan ¢6l yagami merkezli iktidar yaklagiminin
tepkiyle karsilanmasi dogaldi.

Imameti vacib sayan gériisiin Ehli Stinnet Keldminda yer bulmasinin al-
tinda yukarida belirttigimiz sosyal gelismenin yattigini santyoruz. Bu, sosyal ve
siyasi kurumlarin kendi megruiyet zeminlerini tegkil etme siirecidir ayni zaman-
da. Ancak bu siireg, Kelami tartigmalar boyunca dini/teolojik formda ilerlemistir.
Neticede, imametin vuctbu bir ilke olarak Ehl-i Stinnet keldm sisteminde yerini
almigtir. Ehl-i Stinnet Keldmcilari, imameti vacib sayan tim goriiglere kapilarini
a¢muglardir. Bu nedenle imametin vacib olugsunu ortaya koyan hem akli hem de
sert deliller kabul gérmusttir.®? Bunu Misliman toplumun iktidarin kokeni ve
mesruiyeti sorununu bir daha giindeme gelmesini ¢nleyecek bicimde ¢6zmeye
duydugu ihtiyaca bagliyoruz. Giiglt, birlestirici ve etkin bir yoneticiye duyulan
ihtiyacin godlgesinde yapilan imdmet tartismalari, merkeziyetci bir ¢dziimle son
buldu.

Imametin vuctibu ve kokeniyle ilgili tartismalarin oldukga pratik bir ze-
minde yapilmasina ve iktidar merkezli sonu¢lanmasina bagl olarak, Misliiman
dinyada siyaset hep iktidar odakli bir mesele bigiminde algilana gelmistir. Miis-
ltmanlar, devlet ve iktidar konusunu strekli olarak merkeziyetci agidan diistindii-
ler.® Bu nedenle, toplum merkezli bir siyaset anlayisinin 6ntindeki engelleri ve
Misliman toplumlardaki direng odaklarini tanimaya calisan bir distintirln,

82 Sehristant, el-Milel ve'n-Nihal, 11, s. 96; Gazzald, el-Iktisad, s. 197; lon Haldun, Mukaddime, s. 142; Ibn
Hazm, el-Fasl, IV, s. 177.
83 Arkoun, Tarih Felsefe Siyaset Uzerine Konusmalar, s. 96.
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sorunun tarihsel ve Keldmi kokenlerine kadar inmesi gerekecektir; ¢tinkii sorun,
basit anlamda bir kurumsallagma ve sekil degistirme sorunu degil, kokli bir zih-
niyet ve algilama sorunudur.

7. “IMAMET ILAHI LUTUFTUR” GORUSU

Klasik Kelam literatiirlinde, im&meti bir lituf olarak degerlendiren farkli
bir gortis daha vardir. Lituf, sézlikte istilah anlami agisindan fiilde bagariya
ulagsmak, yani et-tevfik fi’l-fi’l olarak verilir.3* Lituf doktrinini ortaya atan Sia ve
Mutezile Keldmcilarina gére imam tayin etmek bir lituftur. Her latuf gibi imam
tayin etme lutfu da Allah’a vacibtir.®

llahi lituf temasi, Sii ve Mutezili diigtincede 6nemli bir yere sahiptir.
Imameti ntibtivvetin bir devami gibi géren Sia ile Mutezile’den bazi keldmcilara
gore, peygamberler nasil Allah tarafindan segiliyorlarsa, imamlar da ayni sekilde
Allah tarafindan segilmektedirler. Onlarin adalet kurami, yerytUziinin ilahi reh-
berlikten yoksun kalamayacagini dngérmektedir. Peygamberlerin sonuncusu olan
Hz. Muhammed’den sonra da ilahi rehberlik gérevini imamlar tistlenmis oldular.
Bu nedenle imamet, 6zellikle Sia keldminda salt bir akaid konusu olarak anlagil-
di.%

Sit Keldmcilar, imameti timiyle Allah’in iradesine bagl bir konu olarak
gorduler. Onlara gore konu, ilaht adalet ve ilahi lutufla® ilgili ¢ok temel bir itikad
konusuydu. Bu ylzden insanlarin igtihadlarina birakilamazdi. Sia’nin, imameti
Allah’a vacib kilan gortistine Ehl-i Stinnet Keldmcilari, Sakife toplantisinda 6ne
stiriilen farkli goriigleri de hatirlatarak kargt ¢ikmuglardir. Ornegin Razi; “Imam
tayin etmek Allah’a vacip olsayds dyle yapards. Halbuki boyle yapmamistir ® der.

Imametin, Allah’a vacib oldugu argiimani, yénetim sorununa karst belirli
bir yaklagimi getirir. Bu yaklagim yonetim sorununu dogmatik bir séylem gerge-
vesinde nubtvvete eklemlemeyerek, onun beseri yonlerini ve boyutlarini gérmez-
den gelmeye caligmaktadir. Eger yonetim meselesi insani yonlerinden soyutlan-
mis, ilahi alana ait ve kutsala 6zel bir konu oluyorsa, zorunlu olarak insan aklinin
da sinuirlart digina gikarilmis demekti. Imametin bu denli idealize edilmesi yaganan
gerceklerle bagdasmamigtir. Nitekim bu nedenle olsa gerek Sia, imdmet doktrinini
imamin masumiyeti ve imamin gayb: bilmesi gibi ek mitoslarla takviye etme
ihtiyaci hissetmistir. Zira siyasi yonetim gibi sosyal ve begeri etkilesimlere olabil-
digince agik bir konuyu idealize ederek gercek gtic iliskilerini gézlerden uzak tut-
mak, kapsamli ve zorlamali, otoriter bir 6greti inga etmekle mimkindur.

% Tbn Manztr, Lisanu’l-Arab, X1, Beyrut 1990, s. 228.

%5 Ahmed Mahmud Subhi, Nazariyyetu'l-lmame(t), Beyrut 1991, s. 72.

% Kuleyni, Ebu Ca'fer, el-Usil mine'l-Kafi, Beyrut 1401, 1, s. 168.

% Mutezile’den Kadi Abdulcabbar, imametin, bir yéniiyle ilaht litufla ilgili bir konu oldugunu diigi-
nir. Bkz. Serhu'l-Usili'l-Hamse, s.751.

38 Razi, el-Erbain, s. 428.

33



34 Mehmet Evkuran

Buna kargin Ehl-i Stinnet’in yaklagimi, daha gergekei bir temele oturmak-
tadir. Ehl-i Stinnet Keldmcilar1 imdmetin teorik yontiniin yani sira pratik yéniine
de ilgi duymusglardir. Ancak Ehl-i Stinnet’in bu tutumunun agir1 bir uca dogru
zorlandig1 da gortilmektedir. Bu asir1 ug, realiteye teslim olmak ve siyasal séylemi
gerceklige uyacak sekilde diizenlemek yoniinde geligmistir. Ornegin, kahr ve istila
yoluyla da imdmetin mimkin oldugunu sdylerlerken nerede durduklari pek belli
degildir. Onlar bu iddialarinda bir Keldmcidan daha gok bir hukukeu ya da bir
vak’antivis gibi konugurlar.®

8. SUNNI IKTIDAR ANLAYISININ SORUNLARI

Ehl-i Stinnet siyasal soyleminin, mevcut durumun kaginilmazligini teolojik
bir forma baglamasi, iki argliman Gzerinden gergeklesmektedir:

a) Selefin dogru ve saglam yolundan ayrilmanin sakincali olusu: Ehl-i Stin-
net i¢inde bu gorisi dile getirme noktasindaki tegebbisler biiytik oranda Hanbell
ekoltine aittir. Bu selefl damar, teolojik tutuculugun Onciisti olma niteliklerine
uygun olarak, dinde ve siyasette selefin yolundan ayrilmamayr savunmustur.
Boylece bir tir siyasi muhafazakarlik gli¢ kazanmugtir. Sultana ve hitkiimdarlara
karst isyan etmenin yasaklanmasi da bu egilimin en belirgin goriint{isi haline
gelmistir. Isyan1 kétiileme ve ondan men etme konusunda, Selefiye'nin referans
ve atif sorunu bulunmamaktadir. Zira Selefiye'nin érnek ve model olarak sundu-
gu selef arasinda, iktidara isyan etme gibi bir egilim bulunmamaktadir.

b) Isyanin fitneye yol agacagi korkusu: Sultani diizeltmek ya da azletmek
amaciyla silahli isyan baglatmanin daha kott sonuglara yol actigi, Ehl-i Stinnet
distintrlerinin géndermede bulundugu temel gerekge olagelmistir.*

Ehl-i Stinnet disiiniirlerinin mevcut durumu korumadaki israrlari, daha
derinlerde yer alan bagka bir teolojik tartigmanin kékenleriyle siki bir iligki igin-
dedir. Bu, iyinin ve kéttintn bilgisine ilahi bilginin katkisi olmaksizin ulagilip-
ulagilmayacagiyla ilgili olan klasik Keldm literattirinde, Husn ve Kubh meselesi
olarak bilinen konudur. Ehl-i Stinnet genel olarak, dini bir bilgi olmadan iyinin ve
kottntin bilgisine sahip olamayacagimiz gériisindedir. Bu tutumun temelinde,
akla karst duyulan derin kusku ve gtivensizlik ile her tturlt muhalefeti, teolojik

% bnu’l-Kayyim el-Cevziyye, imaret ve hitkm konularini ele aldigi mistakil eserinde, siyaseti zalim ve
adil olarak iki kisma ayirir. Oyle gortltiyor ki fukahd, imdmetin gerekliligini pek tartigmamaktadir.
Aksine imametin gerekliligini bir veri olarak ele alip, daha pratik meseleleri tartigmaktadirlar. Orne-
gin el-Cevziyye, eserinin bir boliimiinde, saltanatla yonetmenin cdiz olusunu degerlendirmektedir.
Bkz. Semsuddin Muhammed b. Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku'l-Hiikmiyye fi's-Siydseti's-Ser'iyye,
Matbaatu'l-Adab, Misir 1317, s. 12-15.

40 Taftazani, gtinahkarligi nedeniyle devlet bagkaninin nicin azledilemeyecegini aciklarken sdyle der;
'Tmam fiski nedeniyle azledilemez. Ilk dort halife doneminden sonra, imamlar ve emirler arasinda
fisk ve glinah gikmis ve zultim yayimuist1. Selef onlara itaat etmis, onlarin izniyle Cuma ve bayram
namazlarini kilmig ayaklanmaya girismemiglerdir.' Bkz. Taftazani, Keldn [lmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-
Akdid, s. 325, 326.

4 ict, Mevékf, s. 396.
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diizeyde yanliglama egiliminin izleri fark edilebilir. Bu baglamda hiisn ve kubh,
adalet ve zulm, hayr ve ser kavramlarinin aklin kendi imkanlariyla da anlamlan-
dirilabilecegi tezinin kabulti, daha yiiksek bir adalet ve dogruluk fikrinden hare-
ketle, mevcut iktidarin mesruiyetinin ve tasarruflarinin sorgulanabilecegi ihtima-
line igaret etmektedir. Mevcut durumu anlamlandirmaya yonelmis bir uyum ve
istikrar teolojisinin, aklin alanini daraltmak tizere geriatin ve onun gergek izleyici-
si sayilan selefin otoritesini merkeze almasi tutarlidir. Zira selefin, siinnetin y-
celtilmesi ve buna karsilik aklin alaninin daraltilmasi girisiminin temelinde, mu-
halefetin beslendigi kuramsal ve teolojik kaynaklari kurutma gabasi yatmakta-
dir.#? Imamet ve hilafet konusunda goriis belirtmis ve eser vermis olan Ehl-i Stin-
net ulemasinin genelde en belirgin tercihi, iktidar merkezli bir teoriden yana ol-
mugtur. Onlarin arzusu iktidann strekliligiydi; ¢tinkd istikrari, iktidarin ayakta
kalmasinda gortyorlardi. Buna baglt olarak Stinni siyasal yaklagim, iktidardan
birincil gérev olarak givenligin saglamasini talep edegelmigtir.*

Tarihsel agidan bakildiginda, Stnni siyasal bilincin ideal ile realite, din ile
siyaset, deger ile olgu arasindaki fiill ¢atigmanin farkinda oldugu gortlmektedir.
Stnni distindrlerin bu ¢atigmayi telif ya da rasyonalize etmek lizere sergilemis
olduklar1 yogun mesai bilinmektedir. Ozellikle gii¢ ve giivenlik ilkelerinin, adalet
ve dindarlik ilkesine tercih edilmesindeki gerekceler ortadadir. Bu tutum yoneti-
min, her tlr elegtiri ve kendisine yoneltilecek muhalefetin Gtesinde bir yere yer-
lestirilmesine yol agti. Sultan sorgulanamiyordu. Bu hem pratik agidan imkansiz-
di, hem de Stinni siyasal sdylem teorik agidan bunu olumsuzluyordu. Bu noktada,
imamin geriat1 uygulamakla gorevli oldugu distintlebilir. Ancak imamin geriat1
uygulamakla ytikimlt olusu nosyonu, onun iktidarini sinirlamak ve elestiriye
agmak yerine tam aksi bir iglev gérmis ve htkiimdarlara tarih boyunca ihtiyag
duyduklar megruiyeti sunmustur.

Diger yandan Ehl-i Stinnet siyasal geleneginde, imadmin dine ve adalete ay-
kir1 davranmasi halinde onu dtzeltecek somut bir mekanizmaya ya da caydirict
bir 6nleme rastlanmaz. Allah ve ahiret korkusu hatirlatilir. Stinni siyasal kaltir-
de, yoneticinin haksizliklari ve adaletsizliklerinin yol agacagi kotulikler yerine,
yOneticiye isyan etmenin yol agacag: kéttliiklerin sunumu agik olarak yer almak-
tadir.* Insanlarin, kendi 6zel yasamlarinda sergiledikleri ve diger insanlarin hakla-
rin1 zedelemeyen hatalart konusunda ahlaki uyarilarda bulunmak anlagilabilir
seydir; ancak imamin gorevini kétiiye kullanmast halinde ahlaki dgiitlere sigin-
mak gercekgi degildir. Isin bu kadarini elbette ki eski kelamcilar ve fikihgilar da

# Tbn Teymiyye, es-Siyasetu's-Seriyye, s. 10-11; Tonu’l-Kayyim el-Cevziyye, [lamu’l-Muvakkiin, 111, s. 3-
6; Ici, a.g.e., s. 396,397.

* Gazzali, Ebu Hamid Muhammed, el-fktisad fi'l-I'tikdd, Beyrut 1998, s. 147-148; Ibn Teymiyye, a.g.c.,
s. 23; Ibn Haldun, Mukaddime, 11, s. 235-238; Maverd?, Edebu’d-Diinya, s. 115.

# Tonu'l-Kayyim el-Cevziyye, ['lamu’l-Muvakkiin, 111, s.3-4: Taberi, Tarih, s. 342; Gazali, el-Iktisid, s.
201; Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi-Serhu'l-Akdid, s. 186.
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dtgtinmiig olmalilar. Ne ki, su kadarini sorma hakkimiz da vardir: Diger kultiir-
lerde siyasal kulttrde bir gelisme gergeklesmis iken neden Misliman diinyada
hala eski siyasal kiilttir bu kadar giiglidiire Insanlar neden hala kabile, agiret ve
ganimet ekseninde kurgulanan formunun disinda daha farkli bir politik iligki
modeli tahayyul edemiyoré¢

Islam siyaset geleneginin ilk dénemlerindeki sosyal belirleyicilerini incele-
yen Cabird, ‘sirict saltanat’ yonetiminin ortaya ¢ikmasini fitnenin bizzat kendisi
olarak degerlendirir. Ona gore Hz. Peygamber’in vefat: sonrasinda ortaya gikan ve
Maslimanlar tarafindan bir tirlt doldurulamayan yasal bosluk, ti¢ maddede
toplanabilir. Bunlar;

1. Yoneticinin segilmesi konusunda genel anlamda benimsenen agik bir
yontemin ortaya konulamamast.

2. Yoneticinin gorev stresinin belirlenememesi: Bilindigi gibi ilk dort hali-
fenin gl gorev basindayken oldurtlmiuslerdi. Araplarda siyasi bir gelenek vardi.
Yoneticilerine “emir” unvanini takarlardi. Emir, savaglari yoneten kisi anlamin-
daydi. Savaglarin yogun oldugu bir cografyada yoneticilerin can gtvenliklerinin
olmadig ve sik sik emir degistigi bilinmektedir. Gorev stiresinin tayin edilmeme-
sinin gerisinde boyle bir durumun yattigr gértlmektedir. Bu, sonralari yoneticile-
rin “kayd-1 hayat” sartiyla gorevlerine devam etmeleri gelenegini dogurdu. Miis-
ltman siyasal kiilttiriinde yonetici 6z olarak savastaki emir (komutan) modeline
dayali olarak gelismistir. Bu, o dénemin gartlarinin dayattigr bir durumdu; ancak
ekonomik, sosyal ve kilttiirel gelismeler sonucunda bu model yetersiz kaldi. S6-
zUnd ettigimiz bu Ug yasal bogluk doldurulamadig: i¢in, durum gtglt ve firsatgl
kesimler i¢in bir ruhsata dontsti. Bariscil bir fikhi ¢oziim gelistirilemedigi icin de,
meydan kilica kalds.

3. Yoneticinin gérev taniminin yapilmamast: Kelam ve Fikih kitaplarinda
halifenin gérevlerine dair bilgiler yer almaktadir. Bu bilgiler ¢aligmamizin baginda
hatirlattigimiz Gizere, imametin viicubunun anlatildigi bélimlerde yer almakta-
dir. Cabiri, konuyu daha ¢ok yodneticinin kendi konumunu nasil algiladig: cerge-
vesinde inceler.®

Hz. Osman dénemi olaylar: ele alindiginda, halifenin tebaa ile iligkilerine
bakigta temel bir sorun oldugu ve halifenin kendini halka karsi sorumsuz bir ko-
numda algiladigi anlagilmaktadir. Yoneticinin, sadece Allah’a hesap vermekle
yiikiimlii oldugunu hissetmesi, iktidar anlayist agisindan tam bir agmazdir. Insan
olarak herkes Allah’a hesap verecektir; ancak Insanlarin bagina yonetici olan kisi-
nin fazladan btytk bir sorumlulugun altina girdigi ve topluma karsi her an hesap
vermek zorunda oldugu agik bir gergektir. Iktidar makami, insanlarin iglerini
kollay1p gbzetme yeridir. Buna karsilik, sorumluluk kavraminin agirlik noktasinin

4 Cabind, Isldm’da Siyasal Akil, s. 724-730
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Allah’a, tarihe vb. agkin referanslara kaydirilmasi, yoneticinin ayaklarinin yerden
yani halktan ve toplumdan kesilmesine, kendisi i¢in/bizatihi bir iktidar anlay1si-
nin ortaya ¢tkmasina yol agmuistur.

Iktidarin yanlisliklarina karst hognutsuzlugun dile getirilmesinin engellen-
mesi, Misliman kiltirtinde daha bagka alt sorunlara yol agmugtir. Kendini dikey
diizeyde gelistirip ifade edemeyen dinsel diistince elestirel, yikict ve diglayict bir
karakter kazanarak yatay diizeyde somutlagmaya yoneldi. Stinni teolojik sistem
icinde yer alan ekollerin kendi aralarindaki fanatik iligkileri ya da suglayict yakla-
simlart andigimiz bu tikanmanin bir sonucu olsa gerek. Bu tikanmayi en gok
yagayan ekollerin, Misliman kultir iginde en olumsuz, entegrist ve yikict tutu-
mu gelistirdikleri goriilmektedir. Ornegin, giinimiizde dahi en kat1 ve uzlagmazci
tavir, bir zamanlar imama itaati en gok vurgulayan ve selefin en atesli savunucu-
su sayilan Ehl-i Hadis ve Hanbeli ekoller arasinda yasatilmaktadir.*

Asini idealizm ve gerceklesemeyecek ttopyalar pesinde kogmak uzun vade-
de diglanmaya mahkdm bir egilimdir. Zira siyasal ve toplumsal denge, sosyal
gerceklik i¢inde kendine sinirli ve géreceli de olsa bir giivenlik talep eder. Bunu
saglayacagl hissedilen doktrinlere de kucak agar. Ancak bu noktada bir bagka
sorunla karst karstya kaliyoruz. Agin gergekgilik. Idealizmden ve sonug vermeyen
teorilerin yol agtig1 hayal kirikligindan uzaklasan toplumsal sagduyu, gerceklige
teslim olmak zorunda kalr.

Entelektiiel ve felsefi dgtincenin, varolan insani durumun ve verili sosyal
yapinin sinirlarini agmak yerine timiyle bunlara teslim olmasi, 6zgtrltk alanla-
rint biiytk oranda daraltan otoriter toplumsalliklarda sikca goriilen bir agmazdir.
Bir diistiniir ve entelektiiel agisindan buradaki temel kriz, iktidarin mesrulagtiril-
masina bile bile alet olmak degil, toplumsal ve tarihsel bir ortodoksi kurarak,
sonraki kusaklar1 da icerecek daimi ve kalic1 bir itaat formu tegkil etmek olsa ge-
rek. Ger¢i bu mekanizma, sadece kadim dtgtintrlerin basarisi degildir. Onlarin
etkilerini ebedilestiren geleneksel sdylemlerdir. Gelenekselcilik bunun igin vardir.
Masliman kulttirdeki gelenekselci modellerden biri olan Selefi akim, dinsel bir
mantik kullanarak buglnii ge¢mige baglar. Ge¢misten gelip de bugln yasayan
bireyleri belirlemesi, gelenegin otoritesi sayesinde gergeklesen bir husustur. Stin-
nilik, Siilik gibi blytk tarihsel ve dinsel yapilar baglaminda konusacak olursak,
bir ortodoksinin bazi kurum ve kavramlar teolojik dil sayesinde varliklarini sos-
yal ve tarihsel hafizada siirdiirebilmektedir. Ilga edilmesinin ardindan uzun yillar
ge¢mesine ve ona alternatif kurumlarin gelismesine ragmen, teolojik hafizada
hilafetin sahip oldugu saygin gérinim bunu drnekler.

46 Koca, Ferhat, Islam Diisiincesinde Selefi Séylem, Ankara 2002, s. 197-211.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Geleneksel Kelam literattirinde im&met ad1 altinda ele alinan Stinni siyaset
distincesi, hizla degisen ve sert kogullarin egemen oldugu politik bir diinyada
tesekkdl etti. Farkli ekollerin birbirleriyle miicadele ettikleri bu dinya, dagilma ve
ayrisma tehlikelerine karsi istikrar ve merkezilesme egilimlerine imkan tanidi. Bu
stre¢ icinde Stnnilik, iktidarlara, ihtiya¢ duyduklart mesriiyeti sunan ve filf
durumu onaylayan bir uyum ve istikrar teolojisi niteligiyle ¢ne ¢iktr. Bu, Stinni
soylemin iktidara déntk yuzidir. Ancak Stnniligin Misliman kitlelere déntk
bir ylzl daha vardir. Bu onun birlestirici, barig1 yiceltici ve Misliman ekolleri
kaynastirici iglevinin altini gizer. Bu bakimdan Stnni siyaset diisiincesini basitce
ve salt iktidar mezhebi olarak nitelemek kaba bir indirgemecilik sayilir. Zira o,
aynt zamanda tarihsel, teolojik ve politik bir mutabakatin Grintdir. Kendisini
temsil eden tarihsel kurumlarin ortadan kalkmasina karsin, Msliman kitlelerin
belleginde bu kadar etkin olmast da bu ytizdendir.

Misliman siyaset geleneginin tarihteki tartigmali pozisyonlarinin yeni ve
estetik bir dille bugline tagimasi, bir yontemi yeni ve yetkin kilmaz. Aksine bu
yaklagim, eski sorunlara bir ebedilik kazandirmast bakimindan sorunludur.
Imamet/hilafet meselesi tizerinde duracak olursak, politik kurum ve konumlarin
teolojik tastyicilarini ¢oziimlemek temel 6neme sahiptir. Stinni ve §if akaid soy-
lemlerinin bir yént, Musliman tarihinin bu saydigimiz tartigmali pozisyonlari-
nin siyasal ve dinsel yorumuna dayanir. Mezhepsel catismalarin, tarihsel ve sos-
yolojik birer igerige sahip olduklari gercegini saptamak artik yeterli degildir. Han-
gi tarihsel 6gelerin hangi inang esaslarinin tegekkiiline yol agtigini géstermek,
olgu-diisiince baglantisini anlamak agisindan oldukg¢a 6nemlidir. Bu yaklagim,
farkli Musltiman kimliklerin tagidig1 sorunlu tarihsel 6gelerin ayristirilmast stire-
cine de katki sunacaktir. Konu imamet meselesi adi altinda Keldm’in temel tar-
tigmalar1 arasinda yer almaktadir. Makalede ortaya koymaya calistigimiz gibi,
klasik Keldm ilminin konuyu ele alig bigimini ve vardig1 sonuglar baglt basina bir
sorun olarak goriiyoruz. Ornegin; din ile devlet arasindaki iligki, sanki kutsal ile
kutsal olmayan arasindaki iligki seklinde algilana gelmistir. Bunun yaninda yone-
ticinin Allah’a kargt sorumlulugu asir1 vurgulanmus; ne var ki halka karst sorumlu-
luk kavrami gelisememisgtir. Peki ama kutsal ve kutsal olmayanin anlami ve sinir-
lar1 nelerdiré Kutsal olmayan bir yapinin zamanla kutsal sayilmasinin gerekgeleri
olabilir mi¢ Sosyal bilimlerin bazi dallart bu konuda bize 6nemli katkilar saglaya-
bilir; ancak kultUrimizde yer alan 6gelerden hangilerinin kutsal, hangilerinin
kutsal olmadigini icerden bir bakisla ortaya koymak, Keldm ilminin bir ilgi alan1
olarak kalmaya devam edecektir.
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KUR’AN’DA IKi TERIM VE MEALLERDEKI
KARSILIKLARI UZERINE
(Rabbaniyytn ve Ribbiyy(n)

Orhan ATALAY"

TWO TERMS EXPRESSED IN THE QUR'AN AND IT'S TRANSLATION PROBLEMS

The Qur‘anic texts, as other sacred texts, had been revealed in an envi-
ronment which was formed by some certain religious, historical and social condi-
tions. Therefore, we observe that the Qur'an has criticized great religious, political,
economical and cultural systems which formed the reason of their people. Rooted
religious systems surrounding the environment of the revelation had received the
greatest portion of these criticisms. So, while the Qur‘an criticized the Judaism and
Christianity the greatest religions of the past and present day, It refers to their cul-
tural codes which were adopted in the process of their historical formation. These
codes must be decoded in order to place these criticisms on a proper and correct
ground. This can be achieved by having enough knowledge about linguistic, histor-
ical and cultural structures of those religions. Otherwise, it will be difficult to define
and explain some names, titles and references expressed in the Qur'an. In this ar-
ticle, we wanted to study nearly ‘rabbanniyyun’ and ‘ribbiyy(n’ titles mentioned in
the Qur'an and translation issue of the titles into Turkish.

Keywords: Qur'anic text, Rabbani, ribbi, Judaism, Christianity

GIRIS

Esasinda yeni bir dini sistem ingd etmek tizere indirilmis olan Kur’dn, bu
sistemi daha dogru tarihsel temellere oturtmak amaciyla kendisinden 6nceki bii-
yik dinf yapilara iligkin gesitli atif, aciklama ve elestiriler igerir. Bu aciklama ve
elestirilerden hareketle ilgili dinler ve onlarin tarihsel tesekkdl stiregleri hakkinda
birgok temel bilgiye kismen sahip olma imkani bulunsa da, tam ve dogru bilgiye
ulagmak icin o dinlerin dil, kiltiir ve kurumsal siireclerine iligkin aragtirmalara
zorunlu bir ihtiyag vardir. Aksi takdirde bilgi eksikligi sebebiyle Kur'an’da yer
alan birgok kelime, kavram, unvan ve tarihi atiflara iligkin yanlis veya en azindan
eksik tanim ve yorumlar tiretmekten kurtulma imkani bulamay1z.

“Dog. Dr. Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi . atalayorhan@atauni.edu.tr
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Konuyu daha saglikli temellere oturtmak amaciyla 6ncelikle Kur’an’da
Arapga kokenli olmayan (ucme) kelimelerin yer alip-almadigi konusuna agiklik
getirmekte yarar vardir. Bu konuda 6ncelikle sdylenmesi gereken sudur ki, son ve
evrensel karakteriyle temayiiz eden bir dinin insan ve toplum bilincini olusturan
dini, tarihi ve kiltirel sistemlere iliskin cesitli elestiri, aciklama, atif ve tanimlara
yer vermesi kadar tabii bir sey olamaz. Bu da o dinin kutsal metinlerinde mezkar
sistemlerin ifade edildigi dillerden gesitli kelimelerin yer almasini gerektirir. Ote
yandan farkli kilttrel yapilara mensup toplumlar arasinda zorunlu olarak kuru-
lan cesitli besgeri iligkiler diller arasinda da karsilikli bir alig-verigi kacinilmaz kilar.
Dolayisiyla biittin dillerde oldugu gibi, Arapga kelime hazinesinin de buttnityle
kendine has bir ariliga sahip oldugunu ve digaridan higbir kelime almadigini séy-
lemek gergeklikten yoksun salt bir iddia olmaktan Gteye gegemez.

Tefsir tarihi kaynaklarina baktigimizda konunun daha ilk dénemlerden
itibaren Musliiman bilginler arasinda 6nemli tartigmalara neden oldugunu gori-
riiz. Mesela Imam Safii, Taberi, Ebu Ubeyde, Kad1 Ebubekir ve fbn Faris gibi alim-
ler, ‘Biz onu Arap¢a bir Kur'dn olarak indirdik’ (Yusuf 2) ayeti ile, ‘Eger biz onu ya-
banct dilden bir Kur'dn kilmus olsaydik, derlerdi ki: ‘Onun ayetleri anlasilir bir dille
indirilmeli degil miydi¢ Araba yabanci bir dilden (kitap) olur mu hics..” (Fussilet
41/44) ayetlerine dayanarak, Kur’dn’da hi¢bir yabanci (ucme) kelimenin yer al-
madigini savunurlarken; diger alimler ise Kur'dn’da bu tiirden kelimelerin var
oldugunu, ancak bu durumun Kur'dn'in Arapgca niteligine zarar vermedigini sa-
vunmuglardir. Mesela en azindan ‘Ibrahim’, ‘Ismail’ gibi kelimelerin 6zel isim
(alem) ve yabanci (ucme) kékenli olug 6zelliginden dolay: gayr-1 munsarif (cekim-
siz) oldugu konusunda nahivciler ittifak halindedirler. Ikinci tezi savunanlar bu
ve benzeri delillere dayanarak, Kur’dn’da sonradan Arapgalagsmis (muarreb) birgok
kelimenin yer aldig1 gériisint savunmuglardir. Bu alimler Kur’adn’da yabanci ko-
kenli kelimelerin yer almasini ise onun ¢nceki ve sonraki milletlerin ilimlerini ve
temel konularla ilgili her tiirld haberi ihtiva etmesi hikmetine baglarlar. Bu teze
gbre bittin Arap lehgelerini ihtiva eden Kur’dn, Rum, Fars, Stiryani ve Habes gibi
komsu kavimlerin dillerinden de birgok kelimeyi barindirmaktadir.!

Ote yandan konuyla ilgili bu tartigmalar, Garibu’l-Kur'd tiiriinden vazgegi-
lemez Gneme sahip bir tefsir edebiyati viicuda getirmistir. Mesela Ibn ‘Atiyye
(646/1151) ‘el-Muharreru’l-Veciz’ isimli eserinin girisinde, diller arasindaki alig-
veriglerin son derece tabii bir durum oldugunu, dolayisiyla Araplarin da komsu
dillerden bir takim kelimeler alip onlar1 kendi dil kaliplarina dokerek Arapgalastir-
diklarini, sarih bir Arapca haline gelinceye kadar onlar siirlerinde ve konugmala-

! Bkz. Akay, Ali, Kur'an'n Kelime Kadrosunun Stiryanice Ile Iligkisine Dair Tefsir Kaynaklarinin
Tutumu, Siiryaniler ve Siiryanilik, Orient, Ankara, 2005.
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rnda kullandiklarini soyler?. Suyuti (911/1505)'nin ‘el-Mihezzeb fi-ma Vaqa‘a
fi’l-Kur’an mine’l-Muarreb’ isimli eseri ise biittiniyle bu konuya tahsis edilmigtir.
Konunun vuzuha kavusmasi agisindan Suyutinin Ebu Ubeyd el-Kasim b.
Sellam’dan aktardig: bilginin 6nemine de dikkat ¢ekmek istiyoruz. O, fakihlerin
Kur'an’da yabanci kokenli kelimelerin yer aldigina, dilcilerin ise yer almadigina
iligkin goriiglerini aktardiktan sonra demistir ki: ‘Bana goére her iki goriis de dog-
rudur; ¢unkt bu kelimelerin asli fakihlerin de dedigi gibi yabancidir. Fakat bu
kelimeler Araplara ulaginca onlar da bu kelimeleri kendi dilleri ile ifade ettiler;
onlar1 yabanci kaliplarindan kendi dil kaliplarina déntsttirdiler ve bdylece onlar
da Arapgca haline geldi. Kur'an nazil oldugunda bu kelimeler Arapga ile karigmig
haldeydi”.?

Son derece 6nemli bir kural olarak da alinmasi gereken bu bilgiye ragmen,
tefsir ve medllerin biiytik bir kismi esasinda Arapga kokenli olmayan birgok keli-
meye Arapga anlamlar yiiklemekten vazge¢memiglerdir. Nitekim ayni metodik
hatanin bir sonucu olarak Kur'dn’da yer alan ve Yahudilikte 6nemli yetkilere
sahip oldugu anlagilan ‘Rabbaniyytn’ unvani ile hi¢bir anlam iligkisi olmadig
halde ¢ogu ¢eviride zaman zaman birbirine karigtirildigi anlagilan ‘RibbiyyGn’
teriminin Arapca kok anlamlardan hareketle tanimlanip agiklandigini goriiyoruz
ki, bunun 6nemli bir hata oldugu kanaatindeyiz. Bu nedenle ilgili terimleri yeni-
den incelemeyi uygun gordik.

Bugtinkt kurumsal Yahudilikte Rabbi, Chazzan, Gabbai, Kohein, Levi, Rebbe
ve Tzaddik seklinde yedi farkli unvandan s6z edilmesine ragmen?, Kur’an sadece
Rabbéaniyyin ve Ahbdr unvanlariyla zikredilen iki kesimden sz eder. Bu durum
muhtemelen ya bu iki kesimin digerlerine nispetle Yahudi toplumunda daha et-
kin roller tistlenmis olduklari veya digerlerinin daha sonraki dénemlerde tegekkiil
ettikleri ihtimallerini ¢agristirmaktadir.

Kur'an’t Kerim'in tefsir ve meéllerine bakildiginda bu unvanlar konusunda
muhtemelen Yahudilik dinine ve kiltiirine ve onun diline yeterince vakif olma-
maktan kaynaklanan bir isimlendirme karisiklig: gortliir. Oysa Yahudi cemaatine
dinf rehberlik, yargiclik ve dgreticilik yapan kisilerin zamanla kendi topluluklar
tarafindan verilen birer unvanlari ve bu unvanlarin ilgili dil mengeine sahip olma-
lar1 gerektigini digiinmek daha isabetli gértintiyor. Ctinkd tarihi kaynaklarin bize
sundugu bilgiler, Medine’nin ilk sakinlerinin Yahudiler oldugunu; Evs ve Hazrec
Arap kabilelerinin ise daha sonraki bir dénemde oraya yerlestiklerini soyler.® Do-

2 Tbni Atiyye, Ebu’l-Kadi Muhammed Abdulhak b. Galib e-Endelusi, el-Muharreru'l-Veciz Tefsiru’l-
Kitabi'l-Aziz, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1422/2001, I/51.

8 Suytti, Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-ftkdn fi ‘Ultmi’l-Kur'an, Darul Kutubi'l-llmiyye, Beyrut,
1407/1987,1/291.

* Genig bilgi i¢in bkz: http://www.jewfaq.org/rabbi.htm

% Semhtdi, Ali b. Ahmed, Vefdu'l-Vefd, tah. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru Thya-i't-
Turési’l-Arabi, Beyrut, 1393/1971, 1/156 vd.
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layisiyla Medine’nin yerlesik ilk dil ve kiiltiirel atmosferinin de Ibrani menseli
olmas: daha makul gérinmektedir. Ayrica buna Medine’deki Yahudilerin, déne-
min Arap toplumuna nispetle daha gelismis entelekttiel, kurumsal ve hiyerarsik
bir dini yapiya sahip olmalarini da ilave edecek olursak, oradaki teolojik dilin
Arapcanin etkisine girdigini ileri stirmek tarihsel ve sosyolojik gerceklikle bag-
dagmaz. Aksine Araplarin Ibrani kokenli birgok kelime ve kavrami alarak onlari
Arapga (mu‘arreb) hale getirmis olmalar® pratik olarak daha isabetli durmaktadir.

Simdi bu unvanlari sirastyla inceleyelim:
1. RABBANIYYUN (0 5L )

Bu terim Kur’'dn’da iki ayette ref’ haliyle ‘rabbaniyytn’, bir ayette ise nasb
haliyle ‘rabbaniyyin’ seklinde olmak tizere ti¢ ayette zikredilir ki, ayetler sunlar-
dur:

“Biz icinde hidayet ve nur bulundugu halde Tevrat’t indirdik. Allah’a teslim ol-
mus peygamberler Yahudilere onunla hitkmederlerdi. Allah'in kitabini korumakla gorevli
rabbaniyyiin ve ahbdr da onunla hilkmederlerdi. Hepsi onun dogruluguna tanik idi-
ler...” (Maide, 5/44)

“Onlardan ¢ogunun giinahta, diismanlikla ve haram yiyicilikte ¢abalarina hiz
kattiklariny goriirsiin. Yapmakta olduklars sey ne kétidiir! Oysa rabbdniyyin ve ahbdr
onlarr giinah séz séylemekten ve haram yemekten sakindirmalr degiller miydi¢ Yapmak-
ta olduklar: sey ne kotiidiir!”. (el-Maide, 5/62-63)

“Allah kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdikten sonra hi¢ kimsenin
kalkwp insanlara: ‘Allah’s birakip bana kulluk edin’ demesi miimkiin degildir. Aksine
okutmakta ve incelemekte oldugunuz Kitap geregince ‘rabbaniyyin’ olunuz’ derler.” (Al
Imran, 3/79)

[k iki ayette bu kelime ile Yahudilikte dini bir unvanin kast edildigi sara-
hatle anlagilmakla birlikte, son ayette yer alan ‘rabbaniyyin’ teriminin ayni an-
lamda kullanildig1 o kadar agik degildir. Ancak ayette yer alan ‘talim ve tedris
ettiginiz kitap geregince’ ifadesi, ‘Ilim ve fikihta, din ve diinya iglerinde insanlarin
maslahat ve terbiyesini tistlenecek ve bu anlamda onlarin bagvuru mercileri ola-
cak ulem4, fukahd ve hukema4 olun’ seklindeki tefsirleri dogrulamaktadir. Ancak
ayette yer alan ‘nés’ ifadesi ile hitabin tim insanlara yonelik oldugunu varsayarak
bitiin insanlardan bunu istemenin pratikteki zorlugunu dikkate aldigimizda da,
mesela Hasan-1 Basri’den gelen ‘Ibadet ve takva ehli olunuz’ seklindeki tanim ve
tefsirin daha isabetli olacag: agiktir. Bu durumda ‘rabanniyyin’ teriminin burada
bir unvan degil de sozlik anlamiyla kullanildigini soyleyebiliriz. Zaten Ttiirkge

¢ Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Qable’l-Isldm, 1413/1993, VIII/694 vd.

7 Taberi, Muhammed b. Cerir, Cdmiu’l- Beyin ‘an Te'vili’l-Kur'dn, Tah. Mahmud Muhammed Sakir,
Daru’l-Mearif, Kahire, ts., I111/222

¢ fbn Kesir, Ismail b. Omer ed-Dimeski, Tefsiru’l-Kur'an’il-Azim, (IV Cilt), 1/501.
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medllerin geneli de terimi bu anlamiyla gevirmislerdir: ‘Rabbe bagli olanlar’ veya
‘Rabbe halis kullar”.

Maide Suresi’nin mezkdr iki ayetinden anlagildigina gére, ‘rabbaniyytn’un
asil vazifesi Tevrat't korumak, Israilogullarina dini rehberlik yapmak ve onlari
kotuliuklerden alikoymaktir. Bu nedenle ilgili kavramin belli bir dinf sinifi ifade
ettigi agiktir. Fakat kelimenin menge olarak hangi dile ait oldugunu belirlemenin
konunun vuzuha kavugmasinda anahtar bir rol oynayacag: agiktir. Yukarida da
belirtildigi gibi, tefsir ve meallerimizin ekseriyeti bu kelimelere Arapga kék anlam-
lar yiiklemiglerdir. Oysa bu sozciiklerin Ibranca’dan Arapga’ya gegmis (mu‘rreb)
olma ihtimali daha yiiksektir. Nitekim sayilar1 az da olsa Misliman ulemadan
bazilar1 bu kelimenin Ibranice kékenli oldugunu ileri stirerek, ‘rabbani’nin helél ve
harami, emir ve nehyi bilen bilginler oldugunu; keza bazilari da ‘rabban’in ilim ve
dinde derin bilgi sahibi veya bilen, bilgisiyle amel eden ve o bilgiyi 6greten kisi ya
da ilimde yiiksek dereceye sahip kisiler oldugunu séylemiglerdir. 1 Keza bazi kay-
naklarimizda ‘rabbaniyytn’ unvany; ilim, fikih, din ve diinya iglerinde insanlarin
bagvuru mercileri olan kisiler olarak tanimlanir. Miicahid’den gelen bilgiye gére,
‘rabbaniyytn’ ‘ahbir’dan Ustindir; ¢inkd ikincisi sadece ulemd iken, birincisi
ilim sahibi olmakla birlikte, toplumlarinin hem dini hem de dtinyevi iglerini idare
eden yoneticiler, ilmi ve siyaseti cem etmig kigiler olarak aciklanir." Bundan olsa
gerek ki, bazilar1 ahbar’t ulema; ‘rabbaniyytn’u ise vulat (yoneticiler) olarak tefsir
etmiglerdir.”? Hz. Ali’den gelen rivayete gore ise onlar, insanlari hikmet ile besle-
yen ve onlari o hikmet tizere egitenlerdir. [bni Abbas’a nispet edilen rivayette de,
onlarin fakih ve muallimler oldugu séylenir.’ Hz. Ali’den aktarilan: ‘Ben bu Gim-
metin rabbanisiyim’ sozti de bu yorumu teyit etmektedir. Ayrica Ibni Abbas’in
vefati Gizerine Muhammed b. Haneff’nin: ‘Bugiin tmmetin rabbanisi 6ldt’ s6zi
bu unvanin 6zellikle derin bir ilim ve irfana sahip kimligiyle toplumsal rehberlik
sayginligs kazanmus kisiler i¢in kullanildigini isaret etmektedir.'®

Ancak erken dénem kaynaklarinda yer alan bu bilgilere ragmen bircok tef-
sir ve mell bu terime farkli hatta zaman zaman c¢eligkili tanimlar ve anlamlar
yuklemekten kurtulamamiglardir. Mesela bu tiir tanimlardan bazilar1 sdyledir:
‘Rabbaniyytn’ kelimesi Arap¢a <, < L, 47 s (rabbe-yerubbu-rabben ve
terbiyeten) kokiinden tiremis olup, bu sinifta yer alan kigilere Tevrat’t ve diger

9 Ali Ozek ve ark. Kur'an-i Kerim ve Aciklamali Meali, s. 59; Akdemir, Salih, Son Cagri Kur'an, s. 59.

10 Cevad Alj, a.e., V1/552

11 Taberi, 111/222; es-Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu'l-Kadir, 11-63; es-San‘ani, Abdurrezak b.
Hemmam, Tefsiru’l-Kur'dn, Mektebu’r-Riigd, Riyad, 1410, 1/187.

12 Taberi, IV/588

13 el-Cevzi, Abdurrahman b. Muhammed, Zddu'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, el-Mektebu’l-Islami, Beyrut,
1404, 1/318.

14 el-Isfehanti, Miifredatu’l-Kur'dn, Daru’l-Kahraman, Istanbul, 1986, 1/522

15 el-Misrd, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, et-Tibydn fi Tefsir-i Garibi’l-Kur'an, Daru’s-Sahabe 1i't-
Turas Tanta, 1992, 1/150.
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bilgileri 6gretmeleri ve onlarin egitim ve 6gretimleriyle ilgilenmeleri sebebiyle bu
unvan verilmistir'. Bir bagka goriise gore ise, ilmi terbiye eden, yani onu var eden
ve Ogretmek suretiyle varligini stirdiren insanlardir. Denildi ki, ‘rabbani’ tedrici
olarak insanlara ilmi 6greten kigidir. Yine denildi ki kelime terbiye kokiinden gel-
mektedir. Terbiye ise bir geyi var etmek ve onu 1slah etmektir.

‘Rabbi, Allah’a itaate stki siki bagl olup Aziz Rabbin dinini bilen kigidir’.!
‘Rabbaniyytn ve ahbar, zahitler ve peygamberlerin yolunda giden alimlerdir'*’;
‘Ahbér, fukaha; rabbiniyytn ise ulemadir'®; Rabbaniyytn fukahi; ahbar ise
ulemadir'?; ‘Rabbaniyytn vulat; ahbar ise ulemadir'; [bni Ebi Hatim’in Hasan-1
Basri’den rivayetine gore ise, ‘Rabbaniyyn ¢okca ibadet edenler (ubbad); ahbar
ise ulemadir” Keza Ibni Ebi Hatim’in [bni Abbastan rivayetine gére,
rabbaniyytn: fukaha ve ulemadir. Rabbaniyytn, rabbani kelimesinin ¢ogul yapi-
sidir ki, o da Yiice Rabbi bilen, O’na itaat tizere olan ve insanlara hayir yolunu
Ogreten kisi demektir. Ahbar ise, ulem4 ve fukahd anlamindadir.”

Dikkat edilirse buraya kadar aktarilan bilgilerde ilgili terime Arapgca kok an-
lamlar aranmug; ya ‘terbiye’ kelimesinin sézctik anlamindan veya Allah’in ‘Rabb’
sifatina nispetten hareketle bir tanimlama getirilmis ve anlamin belirlenmesi igin
bagka bir dil havzasindan bagka bir ihtimal tizerinde durulmamugtir.

Keza Ibni Cerir ve Ibni Ebi Hatim’in Ibni Abbas’tan bir bagka rivayetine
gore ise, ‘Rabbaniyytn miminler; ahbar ise okuyucular (kurra)dir.’” Hasan-1
Basri’ye nispet edilen bir tanimda ise, ‘Rabbaniyytn Hiristiyan ulemasi, ahbar ise
Yahudi ulemasi’ veya® ‘rabbaniyytn Incil ulemasi, ahbar ise Tevrat ulemasi’?
olarak tanimlanmugtir.

Burada ise dilden ziyade btttiniiyle digtan bir tanimlama yapilmistir ki, bu
tanimlar ne ilgili kelimenin yer aldig1 metinsel ne de dilsel ve kulttirel baglama
uygun digmektedir.

Tturkce yazilmug tefsir ve meéllerde de benzer bir karigiklik gortlmektedir:
Mesela, Maide 63’te yer alan ‘rabbaniyyun’ terimine su kargiliklar verilmisgtir:

16 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed, el-Cami li Ahkdmi’l-Kur'dn, V1/179; Sevkani, Muhammed b. Alj,
Fethu’l-Kadir, 1/536

17 el-Musr, Sihabuddin, a.e., 1/150.

18 Sevkani, a.e., /536

Y Beyzavi, Tefsiru'l-Beyzdvi, 1/327; Nesefi, Tefsiru’n-Nesefi, 1/284.

%0 el- Vahidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Ahmed, el-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi'l-Aziz, 1/320;Sevri, Ebu Abdillah,
Tefsiru Siifyani’s-Sevri, Daru’]-Kutubi’l-llmiyye, Beyrut, ts., I/104.

2 Taberi, IV/638.

22 Tabend, 111/460

% Buhari, Sahih, V1/2619.

24 Sevkani, a.e., 11/63.

% Bkz. Kurtubi, 11/223; Sevkani, Fethu’l-Kadir, 11/81; Begavi, Tefsiru’l-Begavi, 1/20; el-Cassas, Ebubekir,
Ahkdmu’l-Kur'dn, Tah. M. Sadik Kamhavi, Daru Ihyai’'t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1405, 1/104.

%6 Ebussutid, Muhammed b. Muhammed, frsiad-u Akli’s-Selim il mezdyd'l-Kur'ani’l-Kerim, Daru Thyai't-
Turasi’l-Arabi, Beyrut, I11/57.



Kur'dn'da Iki Terim ve Meéllerdeki Karsiliklar Uzerine 45

‘Tannyt biliciler”; ‘din alimleri’® veya ‘din bilginleri’?; ‘alimler’®; ‘din adamlan’;
‘Tanrinin adamlar’’ (men of God)®. ‘Rablerine teslim olmus zahitler’.®; ‘Allahlik-
lar’;* ‘diinyadan uzaklagarak Cendb-1 Hakka manevi kurbiyete vesile olan ibadet
ve taate fazlasiyla devam eden zahit zatlar’®; ‘Allah’a inananlar’®; ‘hukema’;
‘ulema’®; ‘mi’min-i muhlis, fakih ve migtehid’.

Daha ilging olan ise ilgili kavramin ayni meélde farkli unvanlarla gevrilmisg
olmasidir. Mesela Stleyman Ateg'in hazirladigt mealde Maide 44’deki
‘rabbaniyyun’ terimi, ‘Kendilerini Tanrr'ya vermis zahitler’ veya ‘llahi ilimleri
tahsil eden, kendisini Allah’a vermis alimler’ diye tanimlanirken®, ayni surenin
63. ayetinde ise, ‘rabbAniler’ diye cevrilmigtir.*!

Oysa ‘kendilerini Tanri’ya vermis zahitler’ ifadesi zihinlerde somutlagan
actk ve kesin bir anlam sinir1 ¢izmedigi igin eksik bir tanimlama olmanin yanisira,
dilsel ve tarihsel agidan da biytk bir yanliglik icermektedir. Zira ‘kendini Tanri'ya
veren zahit’ ifadesinin mistik bir anlam kodu tasidig: agiktir. Dolayisiyla kelime-
nin ne {brani dil ve kiiltiirel baglamindan, ne lafzin delaletinden ne de ilgili ayetin
baglamindan boyle bir anlamin ¢ikarilamayacagt agiktir. Oysa her iki yerde de bir
unvan olmasi hasebiyle ‘Rabbéniler’ seklinde cevrilerek, tercih edilen tanimin da
dipnot seklinde verilmesi daha dogru olurdu; ¢linki ileride goriilecegi tizere bu
unvanin [brani kékenli ‘rabbi, rebbi veya rabban’ kelimelerinden birinin Arapca
haline getirilmig sekli olma ihtimali olduk¢a ytksektir. Nitekim el-Cevaliki’nin
aktardig1 su bilgi de bunu teyit etmektedir: “Ebu Ubeyde ‘Araplar ‘rabbaniyytGn’u
bilmedikleri i¢cin onu ‘fukaha ve ulema’ diye tanimladilar, oysa ben bu kelimenin
Arapga degil de, Ibranca veya Siiryanca oldugunu diistiniiyorum’ demigtir.”* Ayni
bilgiyi aktaran Suyutl de ‘el-Kasim ise bu kelimenin Stiryanca olduguna kesin

¥ Muhammed b. Hamza, XV. Yiizytlin Baglarinda Yapilnug Kur'dn Terciimesi, Haz. Ahmed Topaloglu,
Kaltar Bakanligr Yayinlar, 227, Istanbul, 1976, 1/84.

%8 Nebioglu, Osman, Tiirkge Kur'an-t Kerim, Nebioglu Yaymevi, Istanbul, s. 61; Komisyon, Kur'an-i
Kerim ve Agiklamali Meali, , Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara, 1993. s. 117.

¥ Akdemir, Salih, Son Cagri Kur’dn, Ankara Okulu, Ankara, 2004, s. 114 ve 117.

80 Cantay, Hasan Basri, Kur'an-1 Hakim ve Medli Kerim, 1969, Istanbul, I/166; Dumlu ve Elmal, 5.115

31 Altuntag ve Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli, s.117

32 Esed, Muhammed, The Message of the Qur’an, Dar al-Andalus, Gibraltar, s. 79; 156.

3 Komisyon, Kur'an-1 Kerim ve Agtklamali Medli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1997.

$ Tiiziiner, Abdullah Atif, Kur'dn-1 Kerim ve Tiirk¢e Medli, Istanbul, 1970.

% Bilmen, Omer Nasuhi, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkce Medli Alisi ve Tefsiri, Bilmen Yayinevi, Istanbul, ts.,
11/778.

% Trmak Sadi, Kutsal Kur'an Tiirkce Meali, s. 82.

% Said, Cemil, Kur'an-1 Kerim'in Tiirkcesi, s. 130.

38 Tzmirli Ismail Hakks, Medni-i Kur'dn Kur'dn-t Kerim'in Tiitkgesi, 1343/1928, s. 207.

% Konyali Mehmed Vehbi, Huldsdtu'l-Beydn fi Tefsiri’l-Kur'dn, Ugdal Negriyat, Istanbul, I11/1229.

0 Ates, Siileyman, Yiice Kur'an'n Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul, 1997, 11/536.

41 Ates, Stileyman, Kur’dn-1 Kerim ve Yiice Medli, Kilig Kitabevi, Ankara.

42 el-Cevaliki, Ebu Mansur Mevhub b. Ahmed b. Muhammed (h. 465-540), el-Mu’arreb, Tah. Dr.
Abdurrahim, Daru’l-Kalem, Dimegk, 1410/1990, s. 330.
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olarak inanmustr’ ilavesini yapar. Tevrat'in M.S. Ikinci yiizyil sonlarinda Siirya-
ni diline ¢evrildigini géz ¢ntinde bulundurarak,* el-Kasim’in tezinin bir dogruluk
pay! tagidigi soylenebilir ise de, asagidaki bilgiler onun Ibranca kokenli oldugu
tezini teyit etmektedir. Mesela Kurtubi, Ebu Ubeyde ve Miberred’den bu keli-
menin [branca ‘rabban’ sozciigiinden alindigini, sondaki ‘elif’ ve ‘nun’ harflerinin
ise miibalaga icin oldugunu® aktarir ki, bu tespit Ibranca kaynaklardaki bilgi ile
de cakigmaktadir.

[brant kaynaklarina gore, ‘rabbi’ kavrami (klasik Tbranice’de 27 ribbi; mo-
dern dénemde Dogu Avrupa ve Israil'de ise *27 rabbi sekliyle) ézellikle Yahudi
dinf hukuku alaninda uzman kisiler i¢in kullanilan bir unvandir. Kelime ‘6gret-
men’ ve daha ¢ok da s6zliik olarak, ‘benim efendim’ (my master) anlaminda olup,
Ingilizcede kullanilan, ‘Sir’ ve ‘Mr’ arasinda bir anlama karsilik gelir. Bu terim
genel olarak bir Yahudi sinagogunun manevi liderine atifta bulunur. Rabbi zorun-
lu olmamakla birlikte ibadet hizmetlerini de yonetir. Onlarin gercek rolt ruhani
danigmanlik ve 6gretmenliktir. ‘Rabbi’ olarak yetkilendirilmig bir¢ok Yahudi, dini
lider olarak ¢alismaz. Dr. Prof. gibi akademik ve onursal bir unvan olan bu terim
teknik olarak sadece egitimde yiiksek bir dizeye delalet etmekte olup, birinin
yaptigl meslegi ifade etmez. ‘Rabbi’ unvani Tevrat’ta yer alan bir meslek degildir,
¢linkii Migna’da kullanilan bu terimin asil formu Ferisiler ve Talmudik dénemde
geligmistir. Yahudi dinf hukukunu ve gelenegini yorumlama yetkisine sahip olan
rabbiler Yahudi seriat1 tarafindan yikimli olmamalarina ragmen giinimiizde
ibadet ve merasimleri yoneten kisilerdir.*

Bir bagka aciklamada ise, ‘rabbi’ unvani Yahudi geriatinin yetkili 6gretmen-
leri ve bu cemaatin ruhani liderleri olarak kabul géren, kendilerini ilme tahsis
etmis kigiler icin kullanilan bir terimdir. Rabbi kelimesi Ibranice ‘RV’ sézctigiin-
den tiremis olup, Kitabi Mukaddes’e ait Ibranicedeki anlam1 ‘biiyiik’ veya ‘seg-
kin, sivrilmig kisi’ demektir. Antik Yahudi okullarinda egitimli insanlar ‘Ribbi’
veya ‘Rebbi’ olarak bilinirlerdi. Son ¢aglarda ise, ‘Benim efendim’ anlaminda
‘Rabbi’ seklinde kullanilmaya bagland: ve asirt sayg: yiiklt olan bu terim tedricen
bir unvan olarak kullanilir oldu. Kelimenin sonunda yer alan ‘1’ (benim) soneki
ise, terimin sik¢a kullanilmasiyla pratik 6nemini kaybetmistir.#

* Suytti, el-ltkdn, 1/293.

“Stiryanice; Urfa sehrinin bulundugu bélgede, Mezopotamya’da oturan halkin kullandigi Arami
lehgesidir. Hiristiyanlik bu bolgede yayilinca bu lisan Hiristiyanligin dili haline geldi ve Suryanice
Huristiyanlikla birlikte yayildi. Nesturiler onu Hind ve Cin’e kadar gétiirdiiler. Derken bu dil Urfa,
Nusaybin ve Cundisapur gibi Sasani kentlerindeki medreselerin ve 6teki Suryani mekteplerin &gre-
tim dili haline geldi. Bkz. Kumeyri, Y., Islam Felsefesinin Kaynaklari, Cev. E. Olguner, Dergah Yay.,
Istanbul, 1996, s.157 vd.

4 Kurtubi, IV/119.

4 http//encylopedio.laborlawtalk.com./israeli

4 http//encylopedio.laborlawtalk.com./israeli
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Mevcut Yahudilik ilmihaline gére ise, ‘rabbi'nin liderlik iddiast Tora,
Talmud ve diger Yahudi metinlerini daha iyi bilmelerinden kaynaklaniyor; zira
bunlar bilmeyen kisi rabbi olamaz. Ayrica 6gretmek ve vaaz vermekle yukimli
olan ‘rabbi’ dini konularda rehberlik etmeli, yol gostermeli, cemaatine liderlik ve
yoneticilik yapmali ve yardim toplamalidir. Bitlin bunlara ragmen Yahudiler
rabbi’yi sinagogun kalbi olarak bilitler; o, sinagogu tanimlar, varligini duyurur ve
orada manevi bir atmosfer yaratir.*

1. 2. Unvanin Tarihsel Geligimi

Rav Sherira Gaon’un meghur mektubuna gore, ilgili unvan M.S. 70 yilin-
dan, yani Ikinci Tapinak’in yikilisindan énce kullanilmiyordu. Bu tarihten sonra
kendilerine ¢esitli dini yetkiler verilmig kisilerle birlikte bu unvan da kullanilmaya
baslandi; Rabbi Tsadoq ve Rabbi Eli’ezer gibi. Filistin'de kullanilan ‘rabbi’ unva-
ninin kargilig Babil’de ‘Rav’ (Rab) diye ifade ediliyordu. ‘Rabban’ kelimesi ise bu
unvanin Aramca gekliydi. Buna ragmen ‘rabbilik’ atamasi tarihsel sithhati kugkulu
olan bir resmiyettir. Zira Musa stk sik ‘Bizim rabbimiz’ seklinde atiflarda bulun-
musgsa da, antik donemde 6zel bir resmi yetkilendirme anlaminda bdyle bir unva-
nin kullanildigina dair higbir érnek mevcut degildir. Keza bunun resmi yetkilen-
dirmeyi yapan iki Ibrani kaynak (smkh ve mnh) ile de kesin bir ilgisi tespit edil-
mig degildir. Yeni Ahit’te ise ‘rabbi’ terimi sinoptik (Matta, Markos ve Luka)
Incillerde fazla yer almamaktadir. Matta, Isa’y1 6zellikle dini anlamayan ve insan-
lar tarafindan ‘rabbi’ diye anilmaktan hoslanan riyakéar dindarlardan tefrik etme-
ye 6zen gostermistir; ¢linkii Isa kendi mensuplarina bu terimi kullanmay1 yasak-
lamist1. Ancak buna ragmen ilgili terim 6zellikle Yuhanna Incili'nde defalarca yer
alir: Mesela “Isa dénerek ardinca gelmekte olduklarini gériip onlara: ‘Ne artyorsu-
nuz¢ Dedi; onlar da kendisine: ‘Rabbi, sen nerede oturuyorsun’ dedilerE # Isa
Natanaeli kendisine dogru gelmekte gorerek onun hakkinda dedi: Iste kendisinde
hile olmayan gercek bir Israili. Natanael ona: Sen beni nereden tantyorsun¢ Dedi.
Isa ise: “Filipus seni gagirmadan 6nce incir agacinin altinda iken seni gordiim.
Natanael ona cevap verdi: “Rabbi, sen Allah’in Oglusun, sen Israil'in kralisin”.*
Keza Ferisilerden Nikodimus adinda Yahudilerin bir reisi vardi. Bu adam gecele-
yin Isa’nin yanina gelip dedi: Rabbi, senin Allah’tan gelmis bir muallim oldugunu
biliyoruzE "' Muhtemelen ilgili pasajlarda yer alan bu kelime teknik bir unvan
olarak ima edilmemekte, sadece ‘Havarilerin ¢gretmeni’ anlaminda kullanilmak-
taydi. Yuhanna 20:16’da ise terimin Ibranice sekli olan ‘Rabbuni’ kelimesi yer alir:
“Isa ona: ‘Meryem! dedi. O da déniip ona Ibranca Rabbuni! dedif Mecdelli Mer-

4 Blech, Rabi Benjamin, Nedenleri ve Niginleriyle Yahudilik, Cev. Estreya Seval Vali, Gozlem Gazetecilik
ve Basin ve Yaymn A.S., Istanbul, 1999, s.314-5.

4 Yuhanna, 1/38

S Yuhanna, 1/47-49

' Yuhanna, 3/1-2.



48 Orhan Atalay

yem gelip sakirtlere ‘Rabbi’ gordiigini ve Rabbin kendisine bunlari sdyledigini
bildirdi.”

Kaynaklar cok erken donemlerde ne Babilli ne de Israilli alimler igin
‘rabban’, ‘rabbi’ veya ‘rab’ gibi unvanlarin kullanildigina dair agik bir delilin mev-
cut olmadigini belirtirler. Nitekim bu durum Babil’den gelen Hillel I'in isminin
baginda boyle bir unvanin yer almamasindan da anlagilmaktadir. Hatta ¢ok daha
Ustlin olan peygamberler igin bile basit¢e ‘Haggai Peygamber’ vb diye stz edilir-
ken, onlar i¢in ‘Rabban’ unvani kullanilmamugtir. Bu da unvanin patriklik déne-
minden 6nce kullanilmadigina isaret eder. Kaynaklara gére bu unvan ilk olarak
Rabban Gamaliel, oglu Rabban Simeon ve Rabban Johanan ben Zakkai gibiler
hakkinda kullanilmugtir ki, bunlarin hepsi Sanhedrin’in (Erken dénem Kudus’teki
Yahudi Yiksek Mahkemesi’'nin) bagkanlar1 ve patrikleri idiler. Dolayisiyla bura-
dan hareketle belki su soylenebilir: ‘Rabbi’ unvant cezal konularda karar verme
yetkisine sahip Kudiis yiiksek mahkemesinin fiyeleri igin antik dénem Israilli
bilginler tarafindan olusturulmusg resmi bir yetkilendirmeyi ifade eder. Ote yan-
dan ‘rabbi’ unvani bu dénemde hastalar iyilegtirmek igin elleriyle onlarin beden-
lerini mesh edenler igin de kullanilmistir. Bu unvanlarin diizeni ise goyledir: ‘Rab-
bi’ ‘Rab’dan biiytik, ‘Rabban’ da ‘Rabbi’den biiyiiktiir. Buna gére ‘Rabban’ en st
mertebede bulunan kisi i¢in kullanilan bir unvandir.®

Yahudi kaynaklarina gore, rabbiler ge¢ antik dénemlerden bugiine kadar
Yahudi toplumun entelektiiel ve ruhani Onderligini temin etmis kisilerdir.
Talmudik dénemden (M.O. II. ytizy1l) yaklagik miladi ilk dort buguk asirda klasik
Yahudiligin yeniden yapilandirilmasinda ¢nemli fonksiyonlar icra eden rabbiler
her seyden once Tevrat'in yetkili dgreticileri ve yorumcular idiler. Ote yandan
Yahudilerin sahip olduklari tek Tevrat rabbilerin yazmis oldugu Tevrat'tir. Ozel-
likle Talmudik rabbiler ¢aginda higbir metin, anlami rabbiler tarafindan yorum-
lanmadan anlagilamazdi. Bu ytizyillarda rabbiler Kitab-1 Mukaddes’e ait malze-
melerden Yahudi takvimini olusturarak bu takvimin muvakkat ilmihalin bir cesi-
di olmasini temin ettiler.>

Baslangicta bir oduncu, bir ciftgi, bir ayakkabici, hatta bir ¢oban olan
Rabbilerin ortagaglara kadar profesyonel bir meslek grubu olmadiklar1 anlagil-
maktadir. XII. ytizyil ile birlikte bu ¢agin buyiik filozof, hukukgu ve fizikgisi olan
Moses Maimonides’in agik muhalefetine ragmen tcretli rabbilik evrensel bir Ya-
hudi olgusu haline geldi. Bu dénemden itibaren hemen hemen her yerde
Rabbilerin kendi hizmetlerine kargilik belli bir ticret aldiklart gériilmektedir. Hat-

52 Yuhanna, 20/17-18.

%Bkz.http//encylopedio.laborlawtalk.com./israeli; http://www.1911encyclopedia.org/Gamaliel,
(29.08.2006)

% Eliade, Mircea, The Encyclopedia of Religion, Macmillan Publishing Company, New York, 1987, X1,
181-2. ‘Rabbanita’ mad.
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ta bazi rabbilerin maaslari i¢in yazili sézlesmeler yaptiklari, bazilarinin da ticret
karsilig1 terctime hizmetlerinde bulunduklar: aktarilir.”

Gortnen odur ki, tarihsel stireg iginde rabbinin rolinde bir dizi degisiklik
olmustur. Ctinkd Talmudik dénemde rabbilerin esas rolt 6gretmenlik ve Tevrat’t
yorumlamak iken; daha sonralart buna halkin ibadet sistemini, takvimi ve Tapi-
nakla ilgili isleri tanzim etmek de eklenmistir. Ortagaglara gelindiginde ise bu
roliin toplumun dini hayati ile ilgili danigmanlik hizmetlerini de kapsayarak iyice
ihtisaslagtigini gértiyoruz. Modern dénemlere gelindiginde ise, Reform ve Muha-
fazakar hareketlerin rabbileri vaaz vermekle birlikte, ibadet ve dini merasimleri
yonetmek ve alaniyla ilgili danigmanlik yapmak i¢in 6nemli roller tistlenmis du-
rumdadirlar. Ortodoks rabbiler ise, geleneksel hakimlik, 6gretmenlik ve Tevrat
incelemelerinin yanu sira, bir yere kadar bazi gérevler daha tistlenmis durumdadir-
lar. Bugiin Israil devletinde Dogu (Ashkenazic) ile Ispanya kokenli Yahudileri
(Sephardic) temsil etmek tizere ikili bir rabbilik makami inga edilmis durumdadr.
rabbiler geleneksel olarak erkeklerden secilir iken, yirminci ytizyilda Reform, Ye-
niden Yapilanma ve Muhafazakar hareketler neticesinde kadin rabbiler de atan-
maya baglanmigtir.’

1.3. Rabbi Olmak

Muhafazakar Yahudilige gére, Rabbi unvani almak i¢in Yahudi fikhinin
kodlar: alanindaki zorlu egitimi tamamlamak gerekir. Bu sartlara [branice Tevrat,
Migna ve Talmud arastirmalari, Midras literatiirt, Yahudi ahl4k: ve irfani, Yahudi
fikih kodlar1, muhafazakar responsa edebiyati, teoloji ve felsefe alaninda modern
ve geleneksel Yahudi galismalar da ilave edilmektedir. Muhafazakar Yahudilik
Talmud ve responsa aragtirmalarina Ortodoksluga gére daha az ihtiyag duyar.
Ote yandan Muhafazakar Yahudilik rabbilik unvani igin Rabbilik Okulu’na gir-
meden Once bir Uiniversiteden mezun olma gartini arar. Bunlarin yani sira pastoral
6zen ve psikoloji, Yahudiligin tarihsel gelisimi ve Tevrat’in akademik elestirisine
sahip olmasi da istenen formasyonlardir. Ancak, Yenidenyapilanma ve Reform
Yahudiligi rabbi olmak icin geleneksel sartlari kaldirmigtir. Birisi dort yillik bir
calisma ile Reform veya Yenidenyapilanma rabbisi olabilir. Onlar sadece Yahudi
fikhi, Talmud ve responsay1 6grenirler ki, Ortodoks rabbiler genel olarak onlari ilk
yilda dgrenirler. Egitimin 6nemi Yahudi fikhindan ziyade sosyoloji, kilttirel arag-
tirmalar ve modern Yahudi felsefesi tizerinde yogunlasir. Bunlara gére hem erkek-
ler hem de kadinlar, rabbi veya sinagog gorevlisi olabilirler.

2. RIBBIYYUN (¢ 5 )

Ayni kok harflerden olugmalar: hasebiyle ‘Rabbaniyy(n’ kelimesi ile; ‘(Siz-
den 6nce) Nice Peygamberler vard: ki, beraberlerinde birgok ‘ribbiyytn’ oldugu

% Eliade, Mircea, ayn1 mad.
5 http://www.answers.com/topic/rabbi; http://encyclopedia.laborlawtalk.com/rabbi
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halde savastilar da, (bunlar) Allah yolunda baglarina gelenlerden dolay1 gevseklik
ve zayiflik gostermediler, boyun egmediler. Allah sabredenleri sever’ (Al-i Imran
3/146) ayetinde yer alan ‘Ribbiyytn’ kelimesi arasinda dilsel veya kavramsal bir
iligkinin olup olmadigina da deginmek gerekir. Bu nedenle ilgili terim hakkinda
kaynaklarimizda yer alan tanim veya aciklamalar kisaca goyledir:

Ibni Mes’td ve bir rivayette Ibni Abbas’tan gelen ve Ferrd’nin da tercih et-
tigi goriise gore, kelime ‘binlerce kigi’ anlamindadir. Terim, el-Avfi'nin Ibni Ab-
bas'tan yaptigi rivayet ve Miicahid, Ikrime, Dahhak, Katade, Stiddi ve Rebi’ gibi
alimlere gére ise, ‘biiyiik topluluk’ anlamina gelir. Said b. Ciibeyr'in Ibni Ab-
bas’tan rivayetine gore, ‘ribbiyyun’, ‘fakihler ve &limler’ anlamindadir ki, bu ta-
nim ayni zamanda Hasan-1 Basri, Yezidi ve Zeccac'in da tercihleridir. Ibn Zeyd
ise, ‘ribbiyyGn’un tebaa oldugunu soyler.” Ibni Faris, ‘Allah’t bilen, tantyan ve
ona layik olan kigiler’® olarak tanimlarken, Beyzavi: ‘ribbiyytn’ kelimesini ‘takva
sahibi veya rablerine ibadet eden ulem&’ seklinde tefsir etmigtir.”® Taberi ise,
‘ribbiyytn’ kelimesini peygamberlerin tebaasindan ok sayida topluluklar (el-
cema‘atu’l-kesire) seklinde tanumlar.® Unli dilci Ahmed b. Hamdén ise, ‘ez-
Ziyneh’ isimli kitabinda ‘ribbiyyGn’ kelimesinin Stiryanca kokenli oldugunu ileri
stirmistir.s

Turkce meallerde ise bu terime oldukca farkli kargiliklar verilmistir:
‘Ribubiyet asina erenler'®, ‘alim’®; ‘bilginler’® ‘erenler’®; ‘Allah erleri’ss; ‘“Tanri
eri’?; ‘Allah dostu’®; ‘icten inananlar.’®; ‘kendisini Rabb’e adayan kisiler’;”® ‘rab-
bani (bilgin)ler’”!; ‘kendisini Allah’a adamig rabbaniler’”?

Dikkat edilirse birbirlerinden alindig1 agikca goriilen bu sifatlar ile mezkur
kavram arasinda dilsel veya semantik bir iligki kurmak oldukc¢a zordur. Anlagilan
odur ki, bu medllerin bir kisminda ‘ribbiyy(n’ terimine ‘rabbaniyyin’ anlami
yuklenmig veya her iki sifata da ayni ména verilmistir ki, bu agik bir yanilgidur.

% Suyti, ed-Diirru’l-Mensir, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1993, 11/340.

58 Taberd, 111/460; lonu’l-Cevzi, Zadu'l-Mesir, 1/476.

% Beyzavi, 1/100.

% Taberi, 111/460, 467; Kutub, Seyyid, Fi Zilali’l-Kur'an, Daru’s-Suruq, 1406/1986/1/488

o1 Suytd, el-ltkdn, 1/293; bkz. Polat, Ahmet Fethi, Ayetler Baglamnda Dinde Agirilik, Konya 2002, s. 40-
43.

¢ Elmalus, 1/1188
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Diger bazi meéllerde ise ilgili terimin ‘eren’ sézctigt ile Turkgeye gevrildigini go-
riyoruz ki, bu kelime Ttirkcede: ‘Benliginden ge¢mis, kendini Tanri’ya adamus,
veli, zahitkisi’”® anlaminda kullanilir. Bu anlamiyla ‘eren’ kelimesinin esas olarak
stfi bir icerik tasidigi aciktir. Ancak tarihin ve toplumun mecrasini degistirmek
gibi olduk¢a 6nemli bir fonksiyon icra eden insanlar ifade ettigi acik¢a anlagilan
‘ribbiyyun’ kelimesi ile daha ¢ok ‘nefsini arindirmak’ amaciyla toplumdan ve
toplumsal iligkilerden uzaklagmig insanlari ifade eden ‘eren’ kelimesi arasinda
dogrudan bir iligki kurmak oldukga zordur. Gértinen odur ki, Ttirkge meéller bu
terimin kargiligini belirleme strecinde temel kaynaklara bakmamaislardir. Dolay:-
styla bu kavramin daha dogru Tirkce karsiligini tespit etmek igin yukaridaki
goriigler arasinda en uygun olanini tercih etmek gerekiyor. Stiphesiz ki bu tercihte
de en agik sosyolojik karine hayati hakkinda yeterli bilgiye sahip oldugumuz Son
Peygamber ve O’nunla birlikte Allah yolunda savasan, bu savaglarda kendilerine
isabet eden musibetlerden dolay1 yilmayan, gevsemeyen, ¢oziilmeyen ve sabirla
direnen kutlu arkadaglaridir. Bu nedenle ayette ifade edilen ‘ribbiyyun’ terimi,
Omirleri boyunca peygamberlerle birlikte olmusg, Allah yolunda her ttrlt sikintry:
birlikte gogiislemis, omuz omuza savagmig ‘arkadaglari’ni ifade ettigi agiktir; ni-
tekim Hz. Muhammed (sav) ile birlikte savaganlar da O’nun ashabi, yani ‘arka-
daglart’ veya ‘O’na tabi olanlar’ idiler. Dini kultirimiizde de Hz. Peygamber ifade-
si ile ‘sahabe’ kelimesinin sikga birlikte kullanilmasinin da énemli bir ipucu oldu-
gu kanaatindeyiz. Bu nedenle ‘ribbiyytn’ teriminin Tirkge karsiligi olarak ‘arka-
daglar’ kelimesinin kullanilmasini éneriyoruz. Bu karsiligin dil, tarih ve sosyolojik
gozlemler agisindan daha dogru olacag: kanaatindeyiz.

Sonug olarak, evvelkilerin ve sonrakilerin haberlerini ihtiva etmesi hasebiy-
le Kur’an tzerinde yapilacak aragtirmalarda biyiik bir sabir ve titizlige sahip ol-
makla birlikte, zamanimizdaki iletisim araclarinin sagladigi kolayliktan da yarar-
lanarak Kur'dn’da yer alan bazi kelime ve kavramlarin karsilastirmali diller bakis
agisindan daha derinligine ve etraflica galigilmasina ihtiyag oldugunu distiniiyo-
ruz. Bu nedenle Kur’an ¢aligmalarinda éncelikle Kur’an’in nazil oldugu dénemde
vahiy cografyasini ¢evreleyen komsu din, dil, kilttir ve onlarin tarihlerine iligkin
kaynaklara ulagmanin bir zaruret oldugunu, aksi takdirde sadece Islami kaynak-
larla sinirl kalacak bir aragtirmanin isabet oraninda bir dugtklik olacag: kanaa-
tindeyiz.

78 http://tdk.org.tr/tdksozluk/sozbul. ASP¢KELIME =alperen&GeriDon=0&EskiSoz =
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HZ. PEYGAMBER'IN DiL YONU VE
EDEBIYAT LITERATURUNDE GECEN
HADISLERDE BELAGAT

Mubhittin UYSAL’

PROPHET'S PLACE IN THE LANGUAGE AND THE ELOQUENCE OF HADITHS
WERE EXAMPLED IN THE LITERATURE SOURCES

This study researched the eloquence of hadiths in Arabic language and lite-
rature sources, like comparison and metaphor and borrowing and allusion.

Prophet Muhammad grew in Arabian society which was at a high level in
point of language. He said in his two hadiths: "My God trained me and improved
my education beautifully; I am donated short, concise and pithy expressions.”

Abu Hurayrah narrated that the Prophet said the best words which the
Arab poets had chanted were this line of Labid, beginning: “Beware! Everything
except Allah is perishable.”

R He did not speak unnecessarily. He used to begin and finish his talk clearly.
A'isah says that the Prophet didn't used to speak fast like other people but dis-
tinctly, pronouncing every word separately so that the person who sat near him
could remember his words.

Keywords: Prophet, Hadith, Arabic language, eloquence, metaphor.

GIRIS

Dilbilim, Islam diistince geleneginin insanliga armagan ettigi en énemli
miraslarin baginda gelmektedir. Bu, Arap Dilbilimi igin gegerli oldugu kadar, tarih
boyunca Islam medeniyetinin etki alaninda kalmig biittin toplumlarin dilleri igin
de gegerli bir olgudur. Ttrkge, Farsga, hatta Osmanli Turkgesi ile kaleme alinmig
eserlerdeki dil zevki, tslip parlakligi ve edebiyat negvesi, hep s6z konusu gelene-
gin sonucu sayilmalidir.

Alman filozofu Heidegger, dile varligin sinirlarini gizen, belirleyici bir iglev
yiiklemektedir. Ona isndd edilen bir séz, “Dil, varligin evidir (Language is the

71

house of Being)”' geklindedir. Icinde oturan varligi dikkate almadan, sadece ev

*Yrd. Dog. Dr. Selguk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi . mhuysal@selcuk.edu.tr
! Martin Heidegger, On The Way to language, Ing. Gev. Peter D. Hertz, Harper Row, N.Y. 1982, 5. 63.
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Uzerinde yapilacak degerlendirmeler hatali ve eksik olacaktir. Bu bakimdan, dil ile
insan arasindaki gti¢li iligkiyi iskalamak, dili tarih, digtince ve medeniyetten
ayirmak anlamina gelir ki, bu bir hatadir. Ctink dil, digtincenin de medeniyetin
de aynasidir; edebiyatin da kiiltiriin de temelidir. Oyleyse dilin, ait oldugu me-
deniyet ve diinya tasavvurundan soyutlanmasi, biyik yanliglari beraberinde
getirecektir.

Diller igin yapilan bu tespit, hi¢ sliphesiz ve dncelikle Arapca igin de geger-
lidir. Ciinkii Arapga, Islam medeniyetinin anahtar dilidir. slam medeniyeti ve
irfani, oncelikle Arapga kelimelerden olusan ctimlelerle kurulmustur. Bu medeni-
yetin temel dayanaklari, Kur'dn ve Hz. Peygamber'in hadisleri olduguna gore,
Kur'an ve hadislerin dili, kelime yapisi, s6z dizimi, Gslip 6zellikleri ve edebiyati,
Uzerinde digtnilmesi ve irdelenmesi gereken konulardir.

Bu itibarla ¢alismamizda, Hz. Peygamber'in dil yoniint ve beldgatini, 6zel-
likle dilcilerin, giiglt edebiyat malzemesi gorerek, edebiyat kaynaklarina aldiklar:
hadisleri 15181nda incelemeye calisacagiz.

L. HZ. PEYGAMBER’IN BELAGATI

Hz. Peygamber'in risiletle gorevlendirildigi toplumda, cahiliye déneminde
de gegerli olmak tizere, s6zlin az, 6z ve yerinde, ayrica lafiz bakimindan da gtizel
olmasi, 6n planda tutulan hususlar olmustur.

S6ziin sdylenme zamani ve makami 6nemsenmis; dengesiz, yersiz ve za-
mansiz sdylenen séz, dogru bile olsa yerilmigtir. Bu itibarla ( o5 Sy Jlis plie S
<ls>) = “Her makamda sdylenecek farkli bir s6z, her sézin de farkl: bir cevabi
vardir.”? denilmistir. S6zi tam yerinde kullanan kisi igin, («&l ol s slbl ) =
“Katran1 uyuzluk bulunan yerlere stirtiyor (lafi gedigine koyuyor).” sézii, darb-1
mesel olmustur. Yine séztinde maksadin ne oldugunu agikca ortaya koyan, szt
egip biikmeden net olarak séyleyen kisi, ilk bigak ¢alistyla mafsala ulasip eti ve
kemigi birbirinden ayiran usta kasaba benzetilmigtir.*

S6ztin anlamui kadar lafzinin da giizel ve dikkat gekici olmasi ¢nemli go-
rilmustir. Lafzinda dikkati geken bir zafiyet ve sunumunda bir kusur bulunan
sozln, en biiyik, en mikemmel, en giizel ve en Gstlin anlamlari ihtiva etmis olsa
bile, kabul gérmeyecegi ve etkisiz kalacag: bildirilmigtir.’

2 Tbn Abdirabbih, el-'Tkdu'l-ferid, 3. bsk. thk. Ahmed Emin ve dgr. Kahire, 1965, 11, 264.

8 Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, Daru'l-fikr, yy. 1968, 1, 76; Ton Abdirabbih, e/-Tkdu'l-ferid, 11, 261.

4 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 76; Ahmed Zeki Safvet, Cemheratu hutabi'l-arab fi'l-usiiri'i-arabiyye ez-
zdhira, 2. bsk. Misir, 1962, 111, 25; Tbn Abdirabbih, bu sézii, (dolis ey o= 3~ L&) seklinde nakletmis-
tir. Bkz, el-'Tkdu'l-ferid, 11, 261. Bu soz, Turkge'de, yaptigl isi tam yapan kisi hakkinda 6vgii amaciyla
kullandan “Tam on ikiden vurduy” deyimiminin karsilig olsa gerektir.

® Ebu Hilal el-Askerd, Kitabu's-sind'ateyn, 1. bsk. Mahmud Bey matbaasi, Istanbul, 1320, s. 49.
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Fesdhat sahibi kisilerden nakledilen bir s6z, “Akilli kisinin agz1 gemlidir,
konugmaya karar verince gemi ceker durur. Cahilin agzi ise gemsizdir, diledigini
saliverir.”s geklindedir.

S6zin anlam agisindan yerinde, dengeli ve ihtiya¢ oraninda olmasi; lafzin-
da kulagi tirmalayan kusurlar bulunmamas: gibi hususlari, edebiyat kitaplar,
“fesdhat” ve “belagat” terimleriyle ele almiglardir.

Fesihat kelimesi, sozliikte “agik segik olma, agik ve berrak olma, sttiin yi-
zini kaplayan koptikten arinip saf hale gelmesi” gibi anlamlara gelmektedir. Bir
edebiyat terimi olarak da onunla, kelime veya s6zln, “tenaftir ad: verilen telaffuz
zorlugu, klasik kaynaklarda 'kiyasa aykirilik' seklinde ifade edilen morfolojik yapi-
sinin kural digt olmasi, kelime diziminin kurallara aykiriligi, kelimenin veya cim-
lenin kulak tirmalayici bir sdylenise sahip olmasi, harf ve hece sayisinin fazlalig
ve gereksiz tekrarlar bulunmast gibi kusurlardan uzak olmasi” kastedilmektedir.

Sozlikte “soziin fasih ve agik olmast” anlamina gelen beldgat kelimesiyle
de, bir edebiyat terimi olarak, “dogru bir mananin uygun ifade ve séz kaliplariyla
anlatilmasi” kastedilmistir. S6ztin belig sayilabilmesi igin, hem fasih olmasi, hem
de muktezay-1 hale (s6ylendigi konum, ortam ve sartlara) uygun olmas: gerekir.

Edebiyat kaynaklarinda verilen bilgilerden anlasildigina gore, onceleri
fesdhat, belagat ve beyan kelimeleri “gtizel ve etkili s6z” anlaminda esanlamli
olarak kullanilirken; bildhare s6zin lafzinin giizelligi icin fesdhat, méanésinin
guzelligi i¢in de belagat terimleri tercih edilmigtir.

Allah'in vahye muhatap olarak segtigi Hz. Peygamber'in sozleri, fesdhat ve
beldgat agisindan, dil ve edebiyat alaninda uzman olan bilginler tarafindan kayda
deger bulunmustur.

Hz. Peygamber'e “teblig” ve “beyan” gorevlerini, bizzat Kur'an ytiklemistir.
Onun s6z konusu gérevleri, “Biz sana bu uyarici kitabi, insanlara indirilen ilahi
mesajl beyan edip agiklayasin diye indirdik. Boylece onlar da belki diistintirler”
ve “Sana yalnizca tizerinde tartigip durduklar: bu kitab: aciklayip beyan edesin,

¢ Ebu'l-Hasen el-Maverdi, Edebu'd-diinya ve'd-din, thk. Mustafa es-Sekkd, yy. ty. s. 270 (5 15 wonbs Sl 5
ST els LS sllas el o3y ¢ et oS ).

7 Fesahat terimi hakkinda bilgi igin bkz. Sekkaki, Kitabu miftahi'l-ulim, 1. bsk. el-Matbaatu'l-edebiyye,
Musir, ty. s, 221-224. Fesahati bozan haller icin bkz. Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, Beyrut, 1965, s.
7-10; Mustafa Cuhadar, “Fesahat”, DIA, XII, 423, 424.

® Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 88-97; Tonu'l-Esir, el-Meselu's-siir fi edebi'l-kdtib ve's-sd'ir, el-Matbaatu'l-
behiyye, Misir, 1312, I, 84, 85; Sekkaki, Miftahu'l-ulim, s. 220;Taftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, s. 26;
Ebu'l-Beka, el-Kiilliyydt, 2. bsk. thk. Adnan Dervis-Muhammed el-Muisri, Miessesetu'r-risale, Beyrut,
1981, 5. 237; Tanewvi, Kegsdfu tstldhdtl-fiinin, Cagn Yaylary, Istanbul, 1981, I, 138, 139; Ahmed el-
Hasimi, Cevdhiru'l-beldga, s. 32, 33. Belagat terimi, ilmi ve tarihi gelisimi hakkinda bilgi icin bkz.
Hultisi Kilig, “Belagat”, DIA, V, 380-383.

9 Birgok Ayette Hz. Peygamber'in teblig gorevinden séz edilmektedir. Ornek olarak bkz. Al Imran
3/10; Str4 42/48; Maide 5/67.

10 Nahl 16/44.
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inanan kimselere onu bir hiddyet rehberi ve bir rahmet olarak ulastirasin diye
indirdik”" dyetlerinde ¢ok agik olarak belirtilmektedir.

Ayetlerde gegen “beydn” sozcligl, sozliklerde “mesaji muhataba agik bir
bicimde nakletme, birlestirme ayirma, ortaya koyma”? gibi kayitlarla kargilan-
mustir. Verilen bilgilerden, bu sézciikle, “muhatap i¢in kapali veya belirsiz olan bir
s6zl anlagilir hale getirme, bir seyi agik ve net olarak ifade etme” manasi kaste-
dildigi anlagilmaktadir. Ibn Regik (456/1064) beyani, “Manayi, disiinmeden ve
zorlanmadan kavranacak tarzda, acik secik ortaya koyma”® geklinde agiklamigtir.
Seyyid Serif el-Clircani (816/1413)'ye gore beyan, “Miitekellimin muhataba mak-
sad1 aciklamasidir.”

Diger taraftann “beyan” kelimesi, “ifade gtici” veya “ifade tslGbu” anla-
minda, bizzat Hz. Peygamber tarafindan kullanilmigtir. (|~ OLJ s O)) =
“Beydnin dylesi vardir ki, bir sihirdir” hadisi, bu duruma bir 6rnektir. Bu hadiste,
beyan kelimesi, tam kastettigimiz anlamiyla kullanilmustir. Ilerleyen zaman icin-
de, dil ve edebiyatla ugrasan bilginler, bu anlam tizerinde yeni teori ve agilimlar
gelistirerek, “ilmu'l-beydn” adiyla, bltiin cesitleriyle mecaz, tesbih, istidre ve
kin4ye gibi edebi sanat tirlerini konu alan yeni bir ilim ortaya koymusglardir.

Cahiz (255/869) beyan'in 6nemi hakkinda Ibn Tev'em (¢)'den “Ruh, viicu-
dun diregi, ilim ruhun diregi, beydn da ilmin diregidir.”; Sehl b. Harun
(328/940)'dan “Akil ruhun onderi, ilim aklin Onderi, beydn ise ilmin
tercimanidir.” sdzlerini nakletmigtir.'s

Hz. Peygamber'in hadisleri, Kur'an'in Hz. Peygamber'e yiikledigi bu beyan
gorevinin yerine getiriligi sirasinda ortaya ¢itkan “sézler manztmesi” olmaktadir.
Nitekim Satibi (790/1388) stinneti, “Kur'dn'mn beydns”V diye agiklamigtir.

Diger taraftan, Arap Dilinin en giiglti 6rnegi, hi¢ siphesiz Kur'dn metnidir.
Kur'an'in fesdhat ve beldgat agisindan essizligi ve buydleyiciligi, sadece sézctk
segiminde degil, ayn1 zamanda s6z diziminde ve ifade ediligsinde kendini gosteren
bir durumdur. Bu itibarla ildhi keldma muhatap olan, onu benliginde 6ztimleyip

' Nahl 16/67.

12 {bn Manzur, Lisdnu'l-arab, X111, 68, 69.

3 fon Resik, el-Umde fi mehdsini's-si'r ve Adabih ve nakdih, 3. bsk. thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Musir, 1963, 1, 254.

1Seyyid es-Serif el-Ciircani, Kitabu't-Ta'rifdt, yy. ty. s. 47.

15 Buhard, Tib, 51, Nikah, 47; Mislim, Cuma, 47; Ebu Davad, Edeb, 86, 87; et-Tirmizi, Birr, 79;
Darimi, Salat, 199; Malik b. Enes, e/-Muvatta', Kelam, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 269, 273, 11,
16, 59, 111, 470, 1V, 263; Hakim, e/-Miistedrek, 111, 710, IV, 529; Taberant, e/-Kebir, X, 83; el-Evsat, V1I,
341; Beyhaki, es-Siinen, 111, 208; Ebu Nu'aym, Hilye, 111, 224. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynak-
lar1: Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 143; Abdulkadir el-Ciircani, Deldilu'l-i'cdz, 1. bsk. thk. Muhammed
et-Tancl, Daru'l-kitab el-arabi, Beyrut, 1995, I, 32; SuyGti, e/-Miizhir fi 1lmi'l-luga ve envad'thd, 3. bsk.
thk. Muhammed Ahmed Cadelmevl4 Beg ve dgr. Daru't-turds, Kahire, ty. II, 399; A. Zeki Safvet,
Cembheratu hutabi'l-arab, el-Mektebetu'l-llmiyye, Beyrut, ty. I, 165.

16 Cahiz, el-Beyan vet-tebyin, I, 56.

17 Satibl, el-Muvafakdt, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Matbaatu'l-medeni, Kahire, yy. I1I,
196, 242, 1V, 8.
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beyan eden Hz. Peygamber'in, Kur'an'in kelime segimi, s6z dizimi ve edebi tislt-
bundan, bir bagka anlatimla onun fesdhat ve beldgatindan etkilenmemesi, aklin
kabul edecegi bir husus degildir.

Mustafa Sadik er-Rafi'l, Hz. Peygamber'in hadislerindeki beldgati, Kur'dn
ile diger insanlarin sézleri arasinda bir dereceye koymaktadir. Ona gore Hz. Pey-
gamber vahye muhatap bir peygamber olmas: cihetiyle, Kur'dn'in beldgat ve
icazindan dogal olarak etkilendigi i¢in, Kur'dn'daki beldgat hadislere de yansimig-
tir. Ancak hadislerdeki beldgat, Kur'an'in i'cdzinin insan giici sinirinda olan kis-
mindan ibarettir. Bir yoniyle normal insan giicti tstiine gikarken, bir yoniyle
Kur'an'in altina digmektedir.™®

Bu bakimdan, Kur'dn'in i'cazi, icdz1 ve Hz. Peygamber'in edebi yoni tze-
rinde kafa yoran ilim adamlarinin isaret ettikleri tizere,® Hz. Peygamber'in
beldgati, Allah'tan vahiy alan segilmis bir kisi olarak, konugmalarinda, bazi vakit-
ler Kur'dn'in s6z ve ifade ozelliklerini yansitirken; zaman zaman da bir beger ol-
mas! sebebiyle, bu beyan giici daha mutevazl diizeylerde kalmistir. Bir bagka
ifadeyle, onun bir “beger-peygamber” olmasi, konugma ve ifadelerine de yansimus;
ondan zaman zaman edebi degeri daha mutevazi sézler sudlr ederken; bazi va-
kitler de konusmalarinda ilahi vahyin estetik pariltilari gézlenmistir.

Edebi degeri agisindan hadislerin, Kur'dn'dan sonra ve daha asag1 derecede
bir mevki iggal ettigi hususu, blittin dilciler tarafindan paylagilan bir tespittir.
Ancak bu, Hz. Peygamber'in stzlerinin beldgat ve soz parlakligi agisindan, gz
ardi edilemeyecek bir dizeyde oldugu gergegini degistirmemektedir. Nitekim
Céahiz, Hz. Peygamber'in dil yontini anlatirken su satirlara yer vermistir:

“Hz. Peygamber'in keldmi, harfleri az, ménési genis, sanat kaygisindan
uzak, zorlanmadan séylenmis bir sozdlr. (E ) Genisce konusulmasi gereken yerde
genisce konugmus, kisa konusulmasi gereken yerde az sdzle yetinmistir. Nadir
kullanilan garib kelimeleri terk etmis, sokak agzi diyebilecegimiz diizeysiz ko-
nugmalara iltifat etmemistir. Sadece hikmetin gerektirdigi sekilde konusmus,
ismet sifatinin ve ildhi teyidin kugattigi, ilahi yardimin kolaylik sagladig: sozler-
den bagkasini konugmamistir. Onun sozii, Allah'in sevgi kattigi, makbaliyet per-
desiyle érttiigii, tatlilikla heybet sifatini bir araya getirdigi bir sézdiir. (£ ) Hig
kimse onun sdztinden daha faydali, daha mutedil, daha oturakli, daha dengeli,
usltbu daha glizel, gayesi daha ytce, sOylenis yeri ve zamani bakimindan daha
glizel, sdylenisi daha kolay, manési daha agik ve konusu daha net bir s6z duy-
mamuigtir.”?

18 M.Sadik er-Rafi%, I'cdzu'l-Kur'an ve'l-beldgatu'n-nebeviyye, 8. bsk. el-Mektebetu't-ticariyye el-kiibra,
Musir, 1965, s. 377.

19 Muhammed es-Sabbag, el-Hadisu'n-nebevi, el-Mektebu'l-lislami, yy. 1981, s. 54, 55.

20 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 11, 4. Krs. M. Sadik er-Rafi, I'cazu'l-Kur'dn ve'l-beldgatu'n-nebeviyye, s. 314,
315; es-Sabbag, e/-Hadisu'n-nebevi, s. 51, 52.
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Hz. Peygamber'in konugma tarzi ve beldgati ile ilgili ayrintili bilgi edinmek
icin, bu konuda kaleme alinmig eserlere muracaat edilebilir.?’ Bu husustaki sahibe
tasvirlerinde anlatildigina gére, “Hz. Peygamber hizli konugmazdi, agik segik bir
sekilde konusur, yanina oturan sozlerini ezberleyebilirdi.”? Nitekim Hz. Aige
(r.a.), arzu eden birinin, konugmasinin kelimelerini rahatlikla sayabilecegini bil-
dirmigtir.?

Kur'an'in “Gmmi nebi”” olarak nitelendirdigi Hz. Peygamber'den, herhangi
bir dil egitimi almadig1 halde, edebi degeri yiiksek sozler sudfir etmesi, Cahiz'in da
isaret ettigi gibi, “kendisini bizzat Allah'in egitmesi” ile 1z4h edilebilecek bir du-
rum olsa gerektir.

Nitekim Nehd ogullarindan bir heyete, kendi mahalli dil ve lehgesi ile hitap
ettigini goértnce, “Ey Allah'in Elgisi! Ayni babanin c¢ocuklaryiz; Arap
kabilelerinden gelen heyetlerle, bizim anlayamadigimiz bir tarzda konuguyorsu-
nuz¢!” diyerek merakini dile getiren Hz. Ali'ye, “Beni Rabbim sizii yerinde ve giizel
kullanan bir kisi olarak egitti ve egitimimi giizel yapt:.” seklinde cevap vermistir.
Hz. Peygamber, bir ta'lim veya bu hususta herhangi bir egitim almasi s6z konusu
olmadan bunlar1 yapmistir.” Herhangi bir egitim s6z konusu bile olmadig: halde,
muhatap oldugu kabilenin mahalli dil ve lehgesini onlardan biriymis gibi, hatta
onlarin en fasihi olarak konusmasi, onun “ilahi ilhamla teyidine ve dil yetenegi-
nin gii¢lultigine” hamledilmigtir.?”

Kur'an'n indigi Arap toplumunda edebiyatin revagta olmasi, insanlarin
edebi yonden ileri dizeyde bulunmalari, yeni dinin Peygamberinin de ayni konu-
da onlardan daha ileri diizeyde olmasini gerektiriyordu. Elbette bu Allah'in bir
teyit ve yardimiydi. Ayrica fesdhat ve beldgatiyla inlt Kureys kabilesinden olma-
s1, dili gizel kullanan ortamlarda yetisip biiytimesi, onun dil yetenegini olgunlas-
tiran 6nemli faktorler olmustur.

Héasim ogullarinin bir ¢ocugu olarak dinyaya gelmesi, dayilarinin Ziihre
ogullarindan, bazi hanimlarinin Esed ogullarindan olmasi, ayrica Medine'de yasa-

2 {smail Lutfi Gakan, Dini Hitabet Cesitleri-Ilkeleri, 3. bsk. M.U. Ilahiyat Fakiltesi Yayinlar, Istanbul,
2003; Tacettin Uzun, Hz. Peygamber'in Belagan, Konya, 1996; Sileyman Uludag, Isldm'da Irsid,
Marifet Yayinlar, 1981; A. Lutfi Kazanc, Peygamber Efendimizin Hitabeti, Marifet Yaynlar, Istan-
bul, 19890; Abdurrahman Cetin, Hitabet ve [rsid, Aksa Yayinlari, Bursa, 1998.

22 Buhari, Menakib, 23; Miislim, Fedailu's-sahabe, 160; Ebu Davtd, Ilim, 7; Tirmizi, Menakib, 9;
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 199, VII, 46, 193.

% Muslim, Ziihd, 71; Ebu Davad, Ilim, 7. Hz. Peygamber'in ifade tarzi konusunda daha fazla bilgi ve
gtizel bir icmal i¢in bkz. Tacettin Uzun, Hz. Peygamber'in Beldgats, s. 77-112.

2 A'raf 7/157.

% Bazi kayitlara gdre, Hz. Peygamber bu hadisi, Hz. Ebu Bekr, kendilerine, “Araplar arasinda dolastim,
onlardan fasih olanlari dinledim, sizden daha fasihini duymadim, sizi kim egitti¢” diye sormasi Uzerine
ifade buyurmuglardir. Bilgi icin bkz. M.Sadik er-Rafi, ['cdzu'l-Kur'an ve'l-beldgatu'n-nebeviyye, s. 333.
Hadis igin bkz. [bnu's-Sem'ant, Edebu'l-imla ve'l-istimld, Daru'l-kiitab el-lmiyye, Beyrut, ty. s. 1.

2 Bilgi igin bkz. M. Sadik er-Rafit, I'cdzu'l-Kur'dn ve'l-beldgar en-nebeviyye, s. 350.

7 M. Sadik er-Rafi'i, Icdzu'l-Kur'dn ve'l-belagatu'n-nebeviyye, s. 354. Krg. Ali Muhammed Hasen el-
Ammari, Beldgatu'r-rasiil, Daru'l-ensér, Kahire, ty, s. 33.
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yan Ensdr'dan Evs ve Hazreg kabilelerinin olugturdugu Beni Amr' arasina hicret
etmis olmasi,”® konumuz agisindan zikre deger hususlardir. Hatt4bi'nin (388/998)
soyledigi gibi,” Allah onu vahyinin tebligi i¢in tayin etmis, dinin agiklamast igin
gorevlendirmistir. Onun igin dillerin ifade glicti en uygun olanini se¢mis, ona en
fasth bigimde konusma ve en glizel sekilde beyan etme yetenegi litfetmis ve onu
“cevAmi'u'l-kelim” sifati ile ebedilestirmistir. Gercekten de hadisciler tarafindan
ittifakla sahth bulunan bir hadislerinde, (S x> =5l) = “Bana az lafizla, pek
cok anlam ifade etme yetenedi bahgedildi” buyurmuglardir.

Butiin bunlar, Hz. Peygamber'in, vahye muhatap olmak ve onu insanlara
teblig etmek ve beyan etmek tizere segilmis bir peygamber olarak, Kur'an' metni-
nin dilinden, fesdhat ve beldgatindan ileri diizeyde etkilenmis oldugu anlamina
gelmektedir.

Kur'an'in Gsltbu ile hadislerin tsltbu arasindaki benzerlik, o kadar dikkat
cekicidir ki, dikkatli ve edebi zevk sahibi kisilerin bu durumun farkina varmama-
lart &deta imkAansizdir. Nitekim e/-Hadisu'n-nebevi adli eserin sahibi olan Muham-
med es-Sabbag, kitabinin “el-Beldgatu'n-nebeviyye” bolumiinde, “e/-Muvizene beyne

aA

islabi'l-Kur'dn ve islibi'l-hadis” baghigl altinda bu konuya yer vermistir. Hz. Pey-
gamber'in edebl yontni konu alan bir ¢aligma i¢in, 6nemli gérdigimiiz igin, es-
Sabbag tarafindan eglestirilen dyet ve hadis gruplarindan Gg¢tinGn metinlerini

vermemiz faydali olacaktir:
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28 M. Sadik er-Rafit, I'cazu'l-Kur'an ve'l-belagatu'n-nebeviyye, s. 318. Krs, Mustafa es-Sabbag, el-Hadisu'n-
nebevi, s. 53.

¥ Sty td, el-Miizhir, 1, 209.

% Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, 1, 179. Hadis icin bkz. Buhari, Ta'bir, 11, 22, I'tisam, 1,
Cihad, 122; Mislim, Mesacid, 5-8, Egribe, 72; Tirmizi, Siyer, 5; Nesai, Cihad, 1, Tatbik, 100; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 11, 250, 314, 442, 501; Sa'id b. Mansr, es-Siinen, 11, 310; Ibn Ebi seybe, Musannef,
VI, 318; Ebu Ya'la, Miisned, X1, 176; Beyhaki, Su'abu'l-iman, 11, 132; 160.

$1 Al Imran 3/104.

32 Ebu Davad, Melahim, 17; Tirmizi, Fiten, 9; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 291, 388, 390.

3 Hucurat 49 /10.

3 Buhari, Mezalim, 3; Miislim, Birr, 32; Ebu David, Edeb, 38.

% Hucurat 49/13.

% Hadis igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 411. Daha fazla bilgi ve érnek icin bkz. Muhammed
es-Sabbag, el/-Hadisu'n-nebevi, s.119-129.
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Hadislerde beldgat érneklerine ge¢meden 6nce, Hz. Peygamber'in fesdhat
ve belagatiyla ilgili en 6nemli vasif olan fcdz ile, onun ve sozlerinin, edebiyatta
Onemli bir tiir olarak goriilen giir sanat: ile iligkisi Gizerinde durmamiz, konunun
daha iyi anlagilmasina yardimeci olacaktur.

1.iCAz

Sozlikte “sozii kisa kesme, Gzetleme, isi gabuk yapma”,¥” “fazlaligi atma,
uzak olani yaklagtirma” anlamlariyla karsilanan icdz kelimesi, baz1 bilginler tara-
findan “beldgat” kelimesiyle esanlamli gérilmustiir.® Bir edebiyat terimi olarak
“Az sozle ¢ok anlam ifade etme”® anlamina gelmektedir. Ebu'l-Hasen Ali er-
Rummani (384/994) icdz1, “s6ziin lafzinin méanaya uygun olmasidir; ondan ne

n.ou

eksik, ne de fazla”; “maksadi mimkiin olan en az stzle anlatmaktir.”* ciimleleri
ile aciklamustir. Cahiz'in hocast olan Ibrahim en-Nazzam (231/845) ise “icdz’1
“ihtisdr” kelimesiyle karsilamistir. “shtisdr nediré” sorusuna da, “Daha fazla ihtisari,
anlammn bozulmasiyla sonu¢lanan ifade bigimi” cevabini vermistir.”! Buna gore, icazin
son sinir1, sézden bir kelime veya harfin atilmastyla anlamin bozulmasina sebep
olacak sinirdir. Bir sdir de “S6zlin en Usttind, lafzi az olup ¢ok mén4 ifade edeni-
dir. Manési az, lafzi uzun séz, fuzlidir, dedikodudan ibarettir.”* demistir.

S6z icin bir gaye, insanlarin dikkatleri igin de bir sinir vardir. Thtiyag orani-
n1 agan, dinleyiciye bikkinlik veren konusmalar, hikmet sahibi kisilerce, anlamsiz,
yakisiksiz ve ay1p gérilmustir.

Cok konugmay1 seven Rabi'atu'r-Re'y (136/753), uzun uzun konustuktan
sonra, takdir edilecegini de umarak bir bedeviye, “Size gore 'beldgat' nediré” diye
sordugunda, bedevi “Az ve dogru konugmaktir.” cevabini vermigtir. Onun “Peki
konugmada 4cizlik nediré” seklindeki sorusuna cevabi ise, oldukg¢a agir olmusgtur:
“Sabahtan bu yana senin iginde bulundugun hal.”# Edebiyatcilar, “s6ziin en Us-
tind, séylendikten sonra bagka soze ihtiyag birakmayan s6zdtr”# demiglerdir.

Hikmet sahibi kigilerden biri, bir kiginin s6zini uzattigini ve susmadigini
gortince, “Allah senin igin iki kulak bir de dil yaratmigtir. Bu, konustugunun iki
katini dinlemen icindir.”* demistir. Biitiin bunlardan, dili kullanmanin bir edebi
ve ahlaki bulundugunu anlamaktayiz ki, Hz. Peygamber bunu agik olarak ifade

% [on Manzar, Lisdnu'l-arab, V, 427; FiruzAbads, el-Kamisu'l-muhit, s. 679.

% Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, s. 130.

% Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, s. 257; Ebu'l-Bekd, el-Kiilliyyat, 220; Ahmed el-Hasim?i, Cevahiru'l-
beldga, s.222.

0 Tbn Resik, el-Umde, 1, 250; es-Sekkaki, Miftahu'l-uliim, s. 150 (G340 oo oKe e sl o 0 oo 3,40 5 2Y).

4 Ali Muhammed Hasen el-Ammari, Beldgatu'r-rasil, s. 51.

# Ibn Abdirabbih, el'Tkdu'l-ferid, 11, 263; el-Méverdi, Edebu'd-diinya ve'd-din, s. 271 (« Js x5 Je 35 50
J U iy J i S L}J‘Ji}j’u“‘-}é)ﬁ"j@";;"‘ljs'

4 Ibn Abdirabbih, e/-'Tkdu'l-ferid, 11, 261.

# Jbn Abdirabbih, el-Tkdu'I-ferid, 11, 266 (" Jj sam st 4 Lo SIS ).

45 Méaverdi, Edebu'd-diiny4 ve'd-din, s. 268.
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etmiglerdir: “Benim sizden en ¢ok sevdiklerim ve kiydmet giinii benim meclisime en ya-
kin olanlariniz, ahldk: en giizel olanlarmizdir. En sevmediklerim ve krydmet giinii mecli-
sime en uzak kalanlariniz ise, gosteris amaciyla gevezelik edenler, fasih goriinmek igin
avurdunuy doldura doldura konusanlar ve fazilet 1zhar etmek icin kibirli kibirli liigat
parcalayan kimselerdir.”*

Icaz, hadisin Uslp ozelliklerindendir. Kendisine kisa, fakat ¢ok anlam ifade
eden sozler sdyleme yetenegi verildigini” haber veren bir Peygamber'in sozleri,
elbette verdigi bilgiye uygun olacaktir. “Cevdmiu'l-kelim” sifati, onun “lafiz olarak
kisa, mand olarak genis anlamlar ortaya koyan stzlerin sahibi olmasini” ifade
etmektedir.®

Sttt (911/1505)'nin bildirdigine gére, Ibn Dureyd (321/933) el-Miictebi
adli eserinde, ilk defa Hz. Peygamberden duyulan sdzler i¢in, hepsi cevamiu'l-
kelim tiiriinden olan (a&f x> @) = “Yataginda/eceliyle 6ldi”, (05 b el Y) =
“Bu hususta artik iki keci toslasmaz”; ¥ (Lwbo )\ oo~ ONV) = “Simdi harb kizigti”; (& A Y
S = oo e N) = “Mii'min bir delikten iki defa 1sirlmaz”;® (asd o A) = “Savag
hile demektir”>' ve (o)) ¢l 2 g SGl) = “Copliikte biten ¢icekten sakinin” hadislerini
Ornek olarak kaydetmistir.”

# Tirmizi, Birr, 71; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 369, IV, 193, 194, 276, 534; 1bn Ebi Seybe, Musannef,
V, 210; Tbn Hibban, Sahih, 11, 231, X11, 268; Abdurrezzak, Musannef, X1, 144; Taberani, el-Kebir, X,
190; Ebu Nuaym, Hilye, V, 188; Beyhaki, es-Siinenu'l-kiibrd, X, 193, 194; Suabu'l-imdn, VI, 233,
234 Elbéani, hadisin sahth olduguna hitkmetmistir. Bkz. Elbani, Sahihu'-Tergib ve't-terhib, 5. bsk.
Mektebetu'l-ma'arif, Riyad, III, 63. Hadisin dil ve edebiyat kaynaklarinda gegtigi yerler: Cahiz, e/-
Beydn ve't-tebyin, 11, 47; Ebu'l-Abbas el-Miberrid, e/-Kdmil fi tlm1'l-edeb, thk. Muhammed Ebu'l-Fadl
[brahim, Kahire, 1956, 1, 5; Serif er-Radi, e/-Mecdzit en-nebeviyye, s. 187, 188; Tbnu'l-Esir, en-Nihdye fi
garibi'l-hadis, thk. Tahir Ahmed ez-Z4vi-Mahmud Muhammed et-Tanahi, el-Mektebetu'l-islamiyye,
Riyad, ty. I, 209; Ahmed Hasen ez-Zeyyat, Tarihu edebi'l-arabi, 25. bsk. Daru nahdati Misr, Kahire,
ty. s. 98.

4 Buhari, I'tisam, 1, Cihad, 122, Ta'bir, 22; Muslim, Mesacid, 5-8, Esribe, 73; Tirmizi, Siyer, 5;
Darakutni, es-Siinen, IV, 144.

48 FeyyGmi, el-Misbahu'l-miinir, Daru'l-fikr, yy. ty. I, 110.

# Hz. Peygamber, “veciz mesel” tiirti igin 6rnek tegkil eden bu s6zii, kendisini ve Islam'1 hicveden Beni
Hutame'den Asma' isimli kadinin éldirtlmesi tzerine soyledigi nakledilmistir. Bkz. el-Heysemi,
Mecmau'z-zevdid, 1X, 112; Kuda'l, Miisnedu's-sihdb, 11, 46, 47, 48. Haberin gegtigi dil ve edebiyat kay-
naklari: Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 11, 43; Ebu Manstr es-Se'alibi, e/-I'caz ve'l-iciz, Daru Sa'b, Beyrut,
ty. s. 16; Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu cemherati'l-emsal, 2. bsk, thk. Ebu'l-Fadl Ibrahim-Abdulmecid
Katamus, Daru'l-fikr, yy. 1988, II, 377, 403, 404; Zemahserd, e/-Miistaksd fi emsili'l-arab, 11, 277;
Stiyatd, e/-Miizhir, 1, 241. Tonu'l-Esir, en-Nihdye, V, 162.

% Buhari, Edeb, 83; a. mlf, e/-Edebu'l-miifred, 1, 435; Miislim, Zithd, 63; Ebu David, Edeb, 29; Ibn Méce,
Fiten, 13; Darimi, Rikak, 65; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 115, 379; Taberani, e/-Kebir, X1I, 287,
Heysemi, Mecmau'z-zevaid, VIII, 169. Hadis sahihtir. Bilgi icin bkz.Elbani, el-Cdmiu's-sagir ve
ziyadetuh, 1, 1374; Sahthu Ibn Mdce, 11, 361. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: Cahiz, el-
Beyan ve't-tebyin, 11, 43; Ebu's-Seyh el-Esbahani, Kitabu'l-emsal fi'l-hadis en-nebevi, 1. bsk. thk. Abdulali
Abdulhamid, Daru's-selefiyye, Bombay, 1982, s. 8; Styuti, el-Miizhir, 1, 165, 241; Ibn Hucce el-
Hamevi, Hizdnetu'l-edeb ve gayetu'l-ereb, Misir, 1304, 1, 186.

51 Buhari, CihAd, 157, Menakib, 25; Miislim, Cihad, 18, 19, Zekat, 153; Ebu David, Cihad, 92, Siinne”,
28; Tirmizi, Cihad, 5; Ibn Mace, Cihad, 28; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 90, 126, 11, 312, 314, III,
224, 308, V1, 387, 459; Ibn Hibban, Sakih, VIII, 155, X1, 78; Taberani, e/-Kebir, 11, 82, V, 136, X1, 300,
XVIII, 53, XIX, 42; el-Evsat, IV, 252. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklar:: Se'alibi, e/-I'cdz ve'l-
icdz, s. 22; Ebu's-Seyh, Kitabu'l-emsal fi'l-hadis, s. 2; Kalkasendi, Subhu'l-A'sa, X, 419; Meydani,

-
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Ebu'l-Feth Ibnu'l-Esir (637/1259), Hz. Peygamberln cevamiu'l-kelim 6zelligi
tastyan sozlerini ikiye ayirarak ele almigtir: Kendisiden 6nce higbir kimseden du-
yulmay1p, ilk kez ondan duyulanlar, bir de az lafizla ok méana ifade buyurduklar
diger veciz sozler. Birinci gruba 6rnek olarak (_wb )l & 0V)* ve (bl i 3 cin)
= “Kiyametin nefesi (hissedildigi bir zamanda) gonderildim” hadislerini zikretmig-
tir. Mustafa Sadik er-Réfi'? (1356/1937), (a&l ca= o), (cpts Je @d8) = “Duman
iizerinde bir baris (Zoraki yapilan ategkes)”;” ()il G, Sus)) = “Aman yavas,
kristallere 6zen goster!”; (03 g g V); (5 W L b) = “Allah'tn atlars (sivdriler),
binin!">® gibi rivayetleri de bu gruba dahil etmektedir.”” Bu 6rnekler, Hz. Peygam-
ber'in, Arapga'nin zenginlesmesi ve mufredatinin artirilmast konusunda 6nemli
katkilar yaptigini géstermektedir.

Ikinci grup cevamiu'l-kelim 6rnekleri igin ise, cesitli edebiyatgilar tarafin-
dan hatirt sayilir 6lgtide hadis zikredilmistir. Bazilarina igaret etmede fayda um-
maktayiz:

Ebu Hilal el-Askeri (395/1005), (ol ¢l a5 oSLl), (e gom s o8l So>) =
“Bir seyi sevmen, kor ve sagir eder (Askin gézi kor, kulagi sagirdir)”;® ( ol e Ol
| peed);8 (dhas o = oo 8l 33) = “Mii'minin niyeti, amelinden daha hayirlidir”;® ( 2 8 5

%
Mecmau'l-emsal, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Misir, 1959, I, 197; Stuyati, el-Miizhir, I,
241; Tonu'l-Esir, en-Nihdye, 11, 35; Ibn Manztr, Lisanu'l-arab, VIII, 63; FirGzabadi, el-Kamisu'l-muhit,
I, 919; Zebidi, Tacu'l-aris, IV, 5174.

%2 Hadisle ilgili agiklama, “Hadislerde Edebi Sanat Ornekleri” béliimiinde gelecektir.

% StiyGtd, el-Miizhir, 1, 302.

% Rivayetle ilgili aciklama, “Hadislerde Edebi Sanat Ornekleri” béliimiinde gelecektir.

% Tirmizi, Fiten, 39;Taberani, e/-Kebir, XX, 308; Ramhiirmiizi, Kitdbu emsali'l-hadis, 1. bsk. thk.
Ahmed Abdulfettdh Temmam, Beyrut, 1988, s. 23.

% Tbnu'l-Esir, el-Meselu's-sdir, s. 21.

%7 Hadisle ilgili agiklama, “Hadislerde Edebi Sanat Ornekleri” bolumiinde gelecektir.

5 Ebu Davtid, Cihad, 54; Hakim, e/-Miistedrek, 11, 397; Ebu Nuaym, Hilye, IV, 156. Rivayetin gectigi
dil ve edebiyat kaynaklari igin bkz. Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 11, 43; Hattabi, Garibu'l-hadis, 1, 105,
191; Zemabhserd, el-Fdik fi garibi'l-hadis, 2. bsk. thk. Ali Muhammed el-Becavi-Muhammed Ebu'l-Fadl
[brahim, Musir, ty. I, 322; el-Kalkagendi, Subhu'l-A'sd, V11, 433, X, 55; Tbn Manztr, Lisanu'l-arab, X1,
226.

% M. Sadik er-Rafi'i, I'cazu'l-Kur'an ve'l-belagatu'n-nebeviyye, s. 362-365.

% Ebu Dav(d, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 194, VI, 450, Taberani, e/-Evsat, IV, 334;
Kuda'l, Miisnedu's-sihdb, 1, 157. Rivayet, Elbani tarafindan “zayif” bulunmustur. Bilgi icin bkz. ed-
Da'ife, IV, 348, Da'ifu Ebi Ddvid, 1, 507. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklari: Isfahani, Kitabu'l-
egani, 1, 229, VIII, 229; Ebu's-Seyh, Kitdbu'l-emsal fi'l-hadis, s. 70; Kalkasendi, Subhu'l-A'sd, 11, 271;
360; Hakim et-Tirmizi, el-Emsal mine'l-Kitdb ve's-Siinne, 1. bsk. thk. es-Seyyid el-Cemdili, Daru fbn
Zeydln, Beyrut, 1985, I, 170, 311; Ebu Hilal el-Askerd, Kitabu cemherati'l-emsal, 1, 356; Meydani,
Mecma't'l-emsal, 1, 78, 196.

¢! Hadisin tahrici daha énce gegti.

€ Hadis icin bkz. Taberani, el-Kebir, V1, 185; Beyhaki, Su'abu'l-imédn, V, 343; Ebu Nu'aym, Hilye, 111,
255; Kuda'l, Miisnedu's-Sihdb, 1, 119; Ebu Hilal el-Askerd, Kitabu's-sind'ateyn, s. 133; Elbani, rivayetin
(5 oo 22 B Josy e e 2 o3l 35) geklindeki Enes ve Sehl b. Sa'd tarikleri igin “zay:f” hikmii verirken (e/-
Cami'u's-Sagir ve Ziyddetuh, 1, 1275; ed-Da'ife, V, 244); (des o 5 ~W) a5y s 0 = sl ) lafzi igin
“mevzi" demistir. (ed-Da'ife, VI, 290).
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o) = “Koriliigii terk etmek, bir sadakadir”® hadislerini siraladiktan sonra, “Bu
sozlerin ifade ettikleri anlamlari yan yana getir, onlarla yeni bir yap: olustur,
onlarin bu sézlerden kat kat fazla oldugunu géreceksin.”* ifadelerine yer vermis-
tir.

Cesitli edebiyat kaynaklarinda Hz. Peygamber'in cevdmiu'l-kelim sézlerine
Ornek gosterilen bagka sozleri de vardir. Bunlardan birkagina daha isaret edelim: (
Gl b Vgl Lo T Y &l o)) = “Hayvanmi yorup dciz birakan kisi, ne yol alabilir, ne
de onun sirtint pek birakyr”;% (delis” 340 Je W) = “Hayra dnderlik eden, onu bizzat
yapan gibidir”;® (Ld) sy ol JBY) = “Zuliim, kiyamet giinii sahibine karanliklar
olarak dénecektir”; (G~ s55 G ,3) = “Giin agirt ziyarette bulun, sana olan sevgi artsin
(Dosta ¢ok varan kisi eksi yiiz goriir)”;® (was) o Js W) = “lktisat eden fakir diis-
mez”;” (isloak! as & w) = “Allah'm yardimi cemaatle beraberdir”; (J s o5 Twl) =

6 Rivayet hakkinda Acltni'nin verdigi “Kastalldni, el-Mevahib adls eserinde herhangi birisine isnad etme-
den zikretmistir.” bilgisi disinda bir kayda rastlayamadik. Bkz. Kesfu'l-hafa, 1, 359.

%Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, s. 133. Krs. Mustafa es-Sabbag, el-Hadisu'n-nebevi, s. 107, 108.

6 Beyhaki, es-Siinen, 111, 18; Kuda'i, Miisnedu's-sihab, 11, 184; Heysemi, Mecmau'zzeviid, 1, 229
(Heysemi, hadisin Cabir rivayetinin senedinde gecen Ebu Akil Yahya b. el-Miitevekkil adli rdvinin
yalanci oldugunu kaydetmistir). Rivayetin gectigi dil ve ebebiyat kaynaklar: Ebu'l-Abbas el-
Miiberrid, el-Kdmil, 1, 244; Se'alibi, el-I'cdz ve'l-icaz, s. 16; Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu cemheratil-emsal,
I, 21, 545; Ebu's-Seyh, Kitabu'l-emsal fi'l-hadis, s. 142; Kalkesendi, Subhu'l-A's4, X1, 381; Meydani,
Mecmau'l-emsal, 1, 7; Tonu'l-Esir, en-Nihdye, 1, 192; Ebu Ubeyd el-Bekri, Faslu'l-mekal fi serhi kitabi'l-
emsdl, thk. Thsan Abbas-Abdulmecid Abidin, Miiessesetu'r-risale, Beyrut, 1983, I, 13, 317; Ahmed
Hasan ez-Zeyyat, Tarihu'l-edeb el-arabi, 25. bsk. Daru nahdati Muisr, Kahire, ty. s. 98.

% Miislim, Iméra, 133, Edeb, 115; Tirmizi, {lim, 14; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 120, V, 274, 357;
Taberani, e/-Kebir, XVII, 226, 227, 228; a. mlf, e/-Evsat, 111, 34; Beyhaki, Su'abu'l-iman, VI, 116; Ebu
Nuaym, Hilye, V1, 266; Kuda'i, Miisnedu's-sihdb, 1, 185. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklari:
Se'alibi, el-I'caz ve'l-icdz, s. 17, 18; Ebu's-Seyh, Kitdbu'l-emsal fi'l-hadis, s. 105; Ebu Hilal el-Askerd,
Kitabu cemherati'l-emsal, 1, 443, 453, 494; Meydani, Mecmau'l-emsdl, 1, 268; A. Zeki Safvet, Cemheratu
hutabi'l-arab, 1, 131, 140.

¢ Buhari, Mez4lim, 8; Miislim, Birr, 56, 57; Tirmizi, Birr, 83; Darimi, Siyer, 72; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 11, 92, 105, 106, 137, 156, 111, 323; fbn Hibban, Sahik, X1, 579; Hakim, e/-Miistedrek, 1, 55;
Taberant, e/-Kebir, XX, 22; el-Evsat; VII, 29; Beyhaki, es-Siinen, VI, 93; a. mlf, Su'abu'l-iman, VI, 46,
47; Kuda'l, Miisnedu's-sihdb, 1, 97, 98. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: el-Hatib el-Kazvini,
el-Izah fi dmi'l-luga, 1. bsk. Daru ihyarl-ulim, Beyrut, 1998, s. 359; Se'alibi, el-I'cdz ve'l-icdz, s. 21;
Meydani, Mecmau'l-emsal, 1, 144; Ton Hucce el-Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 1, 64; A. Zeki Safvet,
Cembheratu hutabi'l-arab, 111, 198.

6 Jbn Hibban, Sahih, 11, 386; Hakim, el-Miistedrek, 111, 390; Taberani, el-Kebir, IV, 21; el-Evsat, 11, 210,
111, 248; Beyhaki, Su'abu'l-iiman, 326, 327, 328; Ebu Nuaym, Hilye, 111, 322; Kuda'l, Miisnedu's-sihab,
1, 366, 367. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklari: Ebu'l-Feth el-Ebhisi, el-Mustatraf fi kiilli fennin
mustazraf, 2. bsk. thk. Mtfid Muhammed Kumeyh4, Daru'l-kiitiib el-lmiyye, Beyrut, 1986, I, 276;
Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu cemherati'l-emsal, 1, 505; Se'alibi, el-I'caz ve'l-icaz, s. 22; Zemahseri, el-
Mustaksa fi emsdli'l-arab, 11, 109; Meydani, Mecmau'l-emsal, 1, 322; Ebu's-Seyh, Kitdbu'l-emsal fi'l-
hadis, s. 12.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 448; Tbn Ebi Seybe, Musannef, V, 331; Taberant, el-Kebir, X, 108; el-
Evsat, V, 206; Beyhaki, Su'abu'l-iman, V, 255; Ebu Nuaym, Hilye, III, 195. Hadisin gectigi dil ve ede-
biyat kaynaklart: Se'alibi, e/-[cdz ve'l-icdz, s. 22; Ebu's-Seyh, Kitdbu'l-emsal fi'l-hadis, s. 54.

70 Tirmizi, Fiten, 7; Nesai, Tahrim, 6; Ibn Hibban, Sahih, X, 437; Taberani, el-Evsat, V1, 277; Beyhaki,
Su'abu'l-imdn, V1, 66. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklar:: Se'alibi, el-I'cdz ve'l-icdz, s. 22; Ebu'l-
Feth el-Ebhisl, el-Mustatraf, 1, 67; Kalkagendi, Subhu'l-A'sd, 1, 290, X, 314.
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“Sadaka vermeye bakmakla yiikiimlii oldugun kimselerden bagla”;" (<l s &) =
“Ameller niyetlere giredir”;” ((impad p ) = “Din diiriistliiktiir”; (;»T oo s ) =
“Kisi sevdigi ile beraberdir.”"

Butiin bunlar, Hz. Peygamber'in genel olarak kisa ve veciz stz sdylemeyi
tercih ettigi anlamina gelmektedir. Elbette sartlar gerektirdiginde uzun konugma-
lar da yapmuslardir. Nitekim Ebu Sa'ld el-Hudri'nin rivayetine gore, bir gtin ikindi
namazindan sonra, “Dikkat edin, diinya yesildir, tathdir. (E )" ifadeleriyle baglayan
bir konugmalari,” ufukta glinesin sadece kirmiziligs kalincaya kadar devam etmis-
tir. Bu durumu degerlendirmek tzere, “Gecen zamana oranla diinyanin dmriinden
kalan, icinde oldugumuz giine oranla kalan vakit kadardir.” buyurmustur ki, er-
Réfi'Tnin séyledigi gibi,”® bu siire 6rfe gore iki saatten daha az bir stiredir ve bu
s6z, Hz. Peygamber'in beldgatini anlatmak icin yeterlidir. Ancak bu tiir uzun
konugmalarinin sayili ve az oldugu bilinmektedir.

2. SIIR

Her seyden 6nce, Hz. Peygamber'in bir sdir olmadig1, getirdigi Kur'an ve
hayati boyunca yapmis oldugu konusmalardan olugan hadislere de siir denileme-
yecegi, izahtan varestedir,. tespit edelim. Kur'dn'da “Biz ona siir 6gretmedik, ayri-
ca ona siir gerekmez.””” buyrulmustur. Onun giir kargisindaki tutumunu anlaya-
bilmek igin, lehte ve aleyhte séylediklerinin, baglam, konum ve amaci iyi arasti-

7! Miislim, Zekat, 95, 96, 97, 106; Ebu Davd, Zekat, 39, 40; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 44, 94, 152;
111, 434, V, 262; Ton Hibban, Sahih, VIII, 130, 134; Hakim, e/-Miistedrek, 1, 574, 11, 668; Taberani, el-
Kebir, 111, 190, 200, 201, 203, el-Evsat, 1, 26, IX, 102, 184. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklar::
Cahuz, el-Beyan ve't-tebyin, 11, 46; Hakim et-Tirmizi, el-Emsal mine'l-Kitdb ve's-Siinne, s. 87; Se'alibi, el-
Icaz ve'l-icaz, s. 22, 23; Ebu's-Seyh, Kitdbu'l-emsal fi'l-hadis, s. 113; A. Zeki Safvet, Cemheratu hutabi'l-
arab, 11, 503.

72 Buhari, Bed'u'l-vahy, 1, iman, 41, Nikah, 5, Talak, 11; Eyman, 33; Hiyel, 1; Miislim, Imara, 155; Ebu
David, Talak, 11; Tirmizi, Fedailu'l-cihad, 16; Nesai, , Tahara, 59; Ibn Mace, Ziihd, 26; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 25; Taberani, el-Evsat, I, 9, 17, VII, 123; Beyhaki, es-Siinen, 1, 298, 11, 180; Ebu
Nuaym, Hilye, VI, 342; Kuda'l, Miisnedu's-sihab, 11, 195. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklar1:
Hatib el-Kazvini, e/-Izih, s. 386; Ibn Hucce el-Hamevi, Hizdnetul-edeb, 11, 472; Kalkagendi, Subhu'l-
A'sd, X11, 265; Ebu'l-Feth el-Ebhisi, e/-Mustatraf, 1, 67; M. Sadik er- Rafi%, I'cazu'l-Kur'dn, s. 375.

73 Buhari, Iman, 42; Miislim, Iman, 95; Tirmizi, Birr, 17; Nesa, Bey'at, 31; Darimi, Rekaik, 41; Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1, 351, 11, 297, IV, 102; Ebu Ya'la, Miisned, VIII, 163; Ibn Hibban, Sahih, X, 435;
Taberani, e/-Kebir, 11, 52, 53, 54; a. mlf, el-Evsat, 11, 42, IV, 259; Beyhaki, es-Siinen, VIII, 163; Ebu
Nuaym, Hilye, V1, 242, VII, 142; Kuda', Miisnedu's-sihdb, 1, 44, 45. Hadisin gectigi dil ve edebiyat
kaynaklart: Ibn Hucce el-Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 1, 239, 11, 402; Meydani, Mecmau'l-emsal, 1, 271;
Ebhisi, el-Mustatraf, 1, 173; M. Sadik er-Rafi'i, ['cdzu'l-Kur'dn, s. 375.

74 Buhari, Edeb, 96; Miislim, Birr, 165; Tirmizi, Ziihd, 50; De'avat, 98; Darimi, Rikak, 71; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 392, 111, 104, 110 IV, 107, 160; Abdurrezzak, el-Musannef, X1, 199; ibn Hibban,
es-Sahih, 1, 308, 11, 316; Taberani, e/-Kebir, VIII, 54, 59, 61, 62; a. mlf, e/-Evsat, 11, 286, 352, IV, 42;
Dérakutni, es-Siinen, 1, 131. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklart: el-Isfahani, el-Egani, X111, 371;
Tbon Hucce el-Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, 1, 186; M. Sadik er-Rafit, 'cdzu'l-Kur'dn, s. 376.

75 Hadis igin bkz. Tirmizi, Fiten, 24, Ziihd, 41; Ibn Mace, Fiten, 19; Darimi, Rikak, 37; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 111, 7, 19, 46, 61, 74, VI, 68, 364, 410.

76 M. Sadik er-Rafi'l, I'cazu'l-Kur'an, s. 334.

7 Yasin 36/69.
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rilmalidir. Bir de ilgili haberlerin biitint géz 6niine alinarak sonuca gitme yolu
tercih edilmelidir.

Buttin bu ilkeler 113inda konuya yaklasildiginda Hz. Peygamber'in siire,
salt siir oldugu icin karst olmadigi, onu bagka yanligliklara kap: aralamast, bagka
olumsuz faktorlerle birlesmesi durumunda yerdigi, tam aksine dinlemeyi sevdigi
ve yararlanilmasi gereken bir anlatim bigimi olarak gérdtigti anlagiimaktadir.

Hz. Peygamber'in siirden hoglanmadigina iliskin kanaatlerin olugmasinda
rol oynayan rivayetlerden biri, “Birinizin karnimn irinle dolmasi, siitle dolmasindan
daha iyidir'” hadisidir. [bn Regik'in da igaret ettigi gibi, bu rivayette yerilen, farz
ibadetler ve dini gérevlerini aksatacak derecede kendini siire kaptirmadir. Bir diger
onemli husus da, Zerkesi (794/1392)'nin verdigi bilgidir. Onun kaydina gére Hz.
Aige (r.a.), Ebu Hureyre'nin bu hadisi eksik muhafaza ettigini ve hadisin tamami-
nin, “Birinizin karninin irin ve kanla dolmasi, beni hicveden siirle dolmasindan, o kimse
icin daha hayirhidir”  geklinde olduguna igaret etmistir” Hz. Aige'nin bu
istidrakinden, hadisin Hz. Peygamber ve dolayistyla Islam't hicveden igerikteki
siirleri yasakladigi anlagilmaktadir. Yine Cahiliye devri sairlerinden Imruu'l-Kays
(m.530-540) hakkindaki “Imruu'l-Kays, cehenneme giden sairlerin bayraktaridir™
hadisiyle de, onun alkol ve zin4 igerikli giir ve gazellerle ugrasmis olmasi yerilmis
olsa gerektir.®!

Diger taraftan, Hz. Peygamber'in “Siirin bir kismi hikmet degerindedir”® bu-
yurmasi yaninda, siir dinledigine, sairlere iltifatina, siirlerini takdir ederek ikram-
larda bulunduguna dair haberler bulunmaktadir. Nitekim hadis kitaplarinda nak-
ledilen bazi haberler, Hz. Peygamber'in, insanlarin mescitte giir okumalarina izin
verdigini gostermektedir.®® Hassan b. Sabit (44/673) i¢in mescitte siir okuyacagt
bir minber yaptirmig;* Ka'b b. Ziiheyr (24/644), (J s o5l s slaw <ib) = “Suad
benden ayrild, artik kalbim hastadir” seklinde baslayan kasidesini mescitte dikkatle
dinlemis, begendigini hirkasini hediye ederek géstermistir.®

7% Buhari, Edeb, 92; Mislim, Siir, 7-9; Ebu Déavid, Edeb, 87; Tirmizi, Edeb, 71; Ibn Mace, Edeb, 42;
Dérimi, Isti'zan, 69; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1,175, 177, 181, 11, 39, 96, 288, 111, 8, 41. Rivayetin
gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: Ibn Resik, e/-Umde, 1, 31, 32.

79 Zerkest, Bedruddin Eba Abdillah Muhammed b. Abdillah, el-Icdbe Ii irddi ma istedrekethu ‘Aise ale's-
sahdbe (trc. Binyamin Erul, Hz. Aise'nin Sahabeye Yonelttigi Elestiriler, s. 127, Kitabiyat, Ankara,
2000).

& Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, 111, 227.

® Tbn Resik, el-Unde, 1, 43.

8Buhari, Edeb, 90; Ebu David, Edeb, 87; Tirmizi, Edeb, 69; Ibn Mace, Isti'zan, 68; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111, 456, V, 125.

% Jlgili rivayetler icin bkz. Buhari, Salat, 86; Mslim, Fedailu's-sahabe, 151, 155; Ebu Dévid, Salét,
214, Huddd, 33; Tirmizi, Salat, 123; Nesal, Mesacid, 23, 24; Ibn Mace, Mesacid, 5; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 179, 111, 434, V, 222.

% Tbn Resik, el-Unmde, 1, 27.

% [bn Sellam el-Cumahi, Tabakatu's-su'ard, thk. A. Muhammed Sakir, Leiden, 1913, s. 20.
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ks A1 D s 0 Aigr @ eliztiy ) J g )1 0

“Stiphesiz Peygamber kendisiyle aydinlanilan bir 1s1k, Hind kiliclarindan
keskin ve kinindan ¢ikmuig bir kiligtir” beytini okuyunca, mitidéhele ederek ( .
& & 4.0 seklinde diizeltmesini istemis, Ka'b da bu kismi1 diizeltmistir.®

Bir defasinda Nabiga el-Ca'di (80/699), huzurunda

ks Sl B3l Uy LSG 5 tas sl U ple

“Iffet ve incelik bakimindan gége yiikseldik; fakat bunun tsttinde bir maz-
hariyet isteriz” seklinde bir beyit okuyunca Hz. Peygamber, istedigi mazhariyetin
ne oldugunu sormus, o da “Seninle birlikte cennet” cevabini vermisti. Bunun
Uzerine “Evet, insallah” buyurmug ve bu siiri sebebiyle kendisi i¢in hayir duada
bulunmustur.? Hicvi sevmedikleri halde, musrik sairlerin kendisine ve Islam'a
karst yonelttikleri hiciv kampanyasina Hassan b. Sabit'in cevap vermesini istemis
ve “Onlart hicvet, Allah'a yemin ederim ki, onlara yaptigin hiciv, gece karanliginda
onlara atillan oklardan daha etkilidir. Onlars hicvet, Ruhu'l-kudiis seninledir”® demis-
tir.

Lebid b. Rabi'a (41/661)'nin (J5; d= ¥ wn [y Jbb B Lo s V) =
“Allah'tan bagka her sey fanidir; her nimet de stiphesiz yok olacaktir” beyti hak-
kinda, “Sdirin soyledigi en dogru soz, Lebid'in sézidiir” ® buyurmustur. Bu sézi,
beytin birinci misraini zikrederek sdylemistir. Ctinkit Araplarin en fasthi olmasina
ragmen, onun bir siir beytini tam olarak okumadigi hususunda goriis birligine
varilmigtir.”

(3 lelly Ll o )6 5 =W =T =3 0l v elll) seklindeki siiri andiran beyit,” ri-
vayetin farkl tariklerinde farkl lafizlarla tespit edildigi ve bu dizimlerde kafiye ve
vezin de bozuldugu i¢in, siir ismiyle adlandirmas: uygun bulunmamaistir. Huneyn
savaginda bir ara muslimanlarin dagilip kagmaya bagladigini gértince, onlar1 top-
layip savasa tegvik etmek iizere dile getirdikleri (<ol ae o) T QST Y ) UT) =
“Ben Peygamberim, yalan yok - Ben Abdulmuttalib'in ogluyum™? ve Hendek kazimi
sirasinda ayag: takilarak dugtiiklerinde kanayan parmaklarina hitap ederek soyle-
dikleri (cadl b &) Lo (3 coe ol it ) = “Sen kanayan bir parmak degil misiné —

% Tbn Abdirabbih, e/-'Tkdu'-ferid, V, 288.

% Tbn Resik, el-Umde, 1, 53. Ayni beyit bazi kaynaklarda, (1des cUs 35 o AU 15050y 1oy 1 sl il) = “Seref,
comertlik ve dogrulukta goge ulastik; fakat bunun tesinde bir mazhariyet umariz” seklinde gegmektedir.
Bkz. Ibn Abdirabbih, e/-Tkdu'l-ferid, V, 276.

% Buhari, Bed'ii'l-vahy, 6, Megazi, 30, Edeb, 91; Miislim, Fed4ilu's-sahabe, 153; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, IV, 286, 289, 299, 301, 303.

® Tbn Abdirabbih, el-Tkdu'l-ferid, V, 273. Hadis igin bkz. Buhari, Menakibu'l-ensar, 26, Edeb, 90, Rikak,
29; Miislim, Birr, 2-6; Tirmizi, Edeb, 70; [bn Méce, Edeb, 41; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 248, 393,
444, 458,.

% M. Sadik er-Rafi%, I'cazu'l-Kur'dn ve'l-belagatu'n-nebeviyye, s. 339.

1. Buhari, Menakibu'l-ensar, 46, Cihad, 33; Miislim, Cihad, 44.

2 M. Sadik er-Rafi%, a. g. e. s. 340. Hadis icin bkz. Buhari, Cihad, 52, 61, 97, 167, Megazi, 54; Miislim,
Cihad, 78-80; Tirmizi, Cihad, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV; 280, 281, 289, 304.
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Bagina gelen de Allah yolunda gelmis degil midiré” seklindeki sozleri igin, siir iddia-
lar1 olmusgsa da, tercih edilen ve bizim de uygun buldugumuz goris, bu tiir s6zle-
rin siir degil, recez olduklaridir.* Nitekim el-Halil b. Ahmed son iki beytin ilkinde
yer alan recezi “menhtk recez”, digerindekini “mesttr recez” seklinde isimlendir-
mis, bunlarin ne olduklarina iligkin bir soruya verdigi cevap ise, “secili yarimlar-
dir” tarzinda olmustur.”® Recez, genel olarak siir sayilmamig, onun seci' vezinleri
gibi bir vezin oldugu ifade edilmistir.”® Ibn Hacer'in soyledigi gibi, bu bir siir vezni
olsa bile d6mrl boyunca bir iki beyit sdylemis olana gir denilemez.”

Sonug itibariyle, Hz. Peygamber ahlaki ve insani degerleri konu alan siirleri
dinlemis, sevmis, 6vmiis, bazen mudahele edip diizeltmeler yapmig ve onlarin
etki glictine vurgu yapmigsa da, kendisinden siir diyebilecegimiz bir s6z nakledil-
memistir. Zaman zaman giiri andiran secili sézler nakledilmis olmakla birlikte,
bunlarin siir olmadigina hikmedilmistir.

1. HADISLERDE EDEBi SANAT ORNEKLERI

Bu baslik altinda incelenecek 6rnekler igin, dncelikle “dil ve edebiyat litera-
tiriinde ge¢mis olma” sart1 arandi. Dipnotlar incelenince anlagtlacaktir ki burada
sunulacak hadislerin bliylik cogunlugu, en az bir olmak tizere, birgok edebiyatgi
tarafindan gerek istishdd amaciyla, gerek herhangi bir sebeple, dil agisindan ilgi
cekici gortlerek edebiyat kaynaklarinda aktarilmis rivayetlerdir. S6z konusu kay-
naklarda haberler, bazen bizzat ilgili edebi sanat zikredilerek gegerken, bazen
mesel, bazen mecaz genel basglig1 altinda yerlerini almigtir. Nitekim gerek yukari-
da “icdz” baghg altinda verdigimiz, gerek herhangi bir edebi tiiriin 6rnegi olarak
ilgili yerlerinde sunacagimiz hadislerin neredeyse tamami, “mesel” kitaplarinda,
teknik deyisle “veciz mesel” tlrintn Ornegi olarak ge¢mektedir. Dipnotlardaki
her rivayetin gectigi edebiyat ve dil kaynaklarina bakarak bu hususun saglamasi
yapilabilir.

Bu haberlerin segiminde dikkat ettigimiz ikinci bir husus, sithhat acisindan
glcld, en azindan kabul edilebilir durumda olmalaridir. Hz. Peygamber'den sahih
senetlerle ve s6z formu bozulmadan sonraki nesillere aktarilan hadislerin, fesdhat
ve bel4gat acisindan da orijinal olduklari, teorik olarak genellikle kabul edilen bir
husustur. Ancak s6ztint ettigimiz iligki, pratikte her zaman boyle olmayabilmek-
tedir. Bir bagka deyisle bu oranti, birebir veya ytizde ylUz dogru bir orant1 sayl-

% Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 195; Krs. M. Sadik er-Réfi', Ayni yer. Hadis i¢in bkz. Buhari, Cihad, 9,
“Edeb”, 90; Mislim, Cihad, 112; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 312, 313.

% Tbn Hacer, Fethu'l-biri, V11, 303. Recez, edebi yetenegi bulunmayan kisilerin konugmalarinda bile
dogal olarak gortlebilecek bir vezin tiirGdir. Arlz tébirlerindendir. Bilgi i¢i bkz. Tahiru'l-Mevlevi,
Edebiyat Liigan, s. 120, 121; A. Liitfi Kazanci, Peygamber Efendimizin Hitabeti, s. 137.

%5 el-Halil b. Ahmed, Kitabu'l-'Ayn, s. 287.

% M. Sadik er-Rafit, I'cazu'l-Kur'dn ve'l-beldgatu'n-nebeviyye, s. 340.

97 Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 154; Ton Hacer, Fethu'l-biri, VII, 303; Ayrica bkz. Tacettin Uzun, Hz.
Peygamber'in Beldgats, s. 73.
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mamalidir. Sthhat agisindan gii¢li olan her haberin edebi degerinin ytksek olmasi
da gerekmemektedir. Clinkii sosyal hayata ve problemlere iligkin konularin, ¢ogu
zaman mecaza veya herhangi bir edebi sanata ihtiya¢ duyulmadan anlatilmasi
gerekebilir. Nitekim bu konularda pek ¢ok rivayet, sahih hadisleri iceren mecmua-
larda yerini aldiklar1 halde edebiyatgilarin ilgisine mazhar olmamuigtir. Bununla
birlikte, edebl sanatlar acisindan 6rneklenecek haberlerin, sithhat acisindan kabul
edilebilir derecede olmasina dikkat edildi ve hadisgilerin “uydurma” hikmi ver-
dikleri higbir rivayete burada yer vermemeye &zen gosterildi.

CGalismanin hacmi gereksiz bigimde kabarmamast i¢in hadislerin yalniz sa-
nat bulunan kismini vermekle yetinirken, bu hususlarda pratik fayday: hedefleye-
rek, hadisin sthhat durumu ve kaynak degeri hakkinda fikir verecek tahric bilgileri
ile birlikte, s6z konusu rivayetin gectigi dil ve edebiyat kaynaklarina da atif yapil-
dr.

Bu teknik agiklamadan sonra, artik drneklere gegilebilir.

A.TESBIH

Tesbih, teknik anlamda beyén ilmi biinyesinde ele alinmis konulardandir.
Bir beyan terimi olarak, “Aralarinda gesitli yonlerden benzerlik kurulabilen bir
veya birkag varliktan, benzerlik bakimindan zayif olanlarin bir edat aracilig: ile
kuvvetli olanlara benzetilmesi”® geklinde tanimlanmigtir. Tegbihte 6vgli amag-
lanmigsa, benzetme yoni zayif olan kuvvetliye; yergi amaglanmigsa kuvvetli
zayifa benzetilir.” Gizli anlamlar tegbihle vuztha kavugur. Uzak ve soyut
mandlar, tegbih araciligiyla aklin kavramasina uygun hale getirilir. Tegbih s6ze
gtizellik katar ve onun dinleyici tizerindeki etkisini artirir. Ornekler:

1. o8 81,0 e = “Mii'min, mii'minin aynasidir.” '

“Mi'minin mi'min kardesinin aynasi oldugu” ifadesinin mecaz olduguna
isaret eden Serif Radi'ye gore, kardesine 6giit veren mi'min, ona kardeginin gtizel
taraflarini bildirir, gizli kusurlarini yansitir ve onun i¢in ddeta bir ayna gibi olur.
O da o aynada giizelliklerini gériir ve onlari gizel buldugu i¢in artirr; girkinlik ve
kotuliklerini gérir, ¢irkin buldugu icin onlardan uzak durur.

Serif er-Radi'nin el-Mecdzdtu'n-nebeviyye adli eserinin muhakkik ve garihi
olan Taha Muhammed ez-Zeyni, hadiste giizel ve ¢irkin yodnlerini gdstermesi

% Teftazani, Muhtasaru'l-ma'dni, s. 135; Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 58; Tanevi, Kessdfu istildhatt'l-fiinin, 1,
795; Ali el-Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-vidiha, Eda Negriyat, Istanbul, 1993, s. 20.

9 Tbn Resik, el-Umde, 1, 290.

100 Eby Hilal el-Askerd, Kitabu's-sind'ateyn, s. 265, 266; Ciircani, Esrdru'l-beldga, s. 225, 226; Ahmed el-
Hasimi, Cevahiru'l-beldga, s. 286-288.

101 Ebu David, Edeb, 49; Tirmizi, Birr, 18; Taberani, e/-Evsat, 11, 325; Beyhaki, es-Siinen, VIII, 167; a.
mlf, Su'abu'l-iman, VI, 113; Kuda'l, Miisnedu's-sihdb, 1, 105, 106; Heysemi, Mecmau'z-Zevaid, VII, 521.
Elbani, Ebu Dav(d tarafindan rivayet edilen Ebu Davud hadisi igin “hasen” derken (es-Sahiha, 11,
596); genel olarak onu “sahih” bulmustur (e/-Camiu's-Sagir ve ziyddetuh, 1, 1161, 1162). Hadisin gecti-
gi dil ve edebiyat kaynaklart: Se'alibi, el-I'cdz ve'l-icdz, s. 19; Ebu's-Seyh el-Esbahani, Kitabu'l-emsal fil-
hadis, s. 28; Serif er-Radi, el-Mecdzdtu'n-nebeviyye, s. 79.
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bakimindan, mii'minin mi'min kardesi i¢in aynaya benzetilmesi yoniiyle tesbih
sanatt bulundugu; ayrica edat ve benzetme yont zikredilmemesi sebebiyle tiirt-
nin de “belig tesbih” oldugu kanaatindedir. Zeyni'nin kaydina gore s6ziin agilimi,
(D) 5gls 3 e sl) 4N 3T LS a5l seklindedir. 12

2. Lan azny diy OLJS esed) wdi= “Mi'min, mii'min icin birbirini takviye
eden bina gibidir.”'®

Hadiste mii'minler birbirini kollama ve birbirine destek olma bakimindan,
saglam bir yapiya benzetilmistir. Yapiy1 olusturan taglar, birbirine omuz verecek
bigimde dlzgiin, demir vs. malzeme istenen kalite ve evsafta olursa, ortaya ¢ika-
cak bina, saglam ve muhkem olur. Hadisin ravisi tarafindan verilen Hz. Peygam-
ber'in bu s6zii sdylerken “el parmaklarini birbirine kenetledigi” seklindeki bilgi, bu
anlami kesinlestirmektedir. Tipki bunun gibi, toplumu olusturan bireyler, sorum-
luluk ve ahlak sahibi, ayni zamanda saglam bir toplumun gerektirdigi kalite ve
kumasta sorumluluk ve ahlak sahibi kisiler olursa, onlardan kurulan bir toplum
da oylesine ideal bir toplum olacaktir.

Bu anlamda tegbih, benzetme yoni olan “birbirine destek olma” zikredildi-
g1 icin “mufassal”, tesbih edati zikredildigi icin de “miirse/” olmaktadir.

3. wwuawa&;ujqufijrwbémwgﬂyq;még;,u,uyol
Dy y Lginl 20 o L ) i oll) Sl Gl Ln ity oS0 oty ST i ol L
B g @ aBb e i UG NS e Wy ele Sd Y Ol o U ol g al LTy ¢ lse s
cap b s s i d g Lol S @ h e e g ol ol B e s iy = “Sip-
hesiz Allah'in benimle gonderdigi ilim ve hiddyet, topraga yagan yagmur gibidir. Bu
topragin bir kismi kalitelidir, suyu kabul edet, ot ve bol ¢imen bitirir. Bir kismi da ¢orak-
ut, suyu tutar. Allah ondan insanlar faydalandirir. Ondan su icerler, hayvan sularlar
ve hayvan otlatirlar. Topragin bir baska kismina da yagmur yagar. Ancak o,
diiz/kaypak bir topraktir, ne su tutar, ne de ot bitirir. Iste Allah'tn dinini anlayan, Al-
lah'in benimle ginderdigi din kendisine fayda veren ve dgrenip dgreten kigi, bu konuda
bagini kaldirip bakmayan ve Allah'in benimle gonderdigi hiddyetini kabul etmeyen kisi
gibidir.” ™

Tbn Hacer (852/1448)'in yaptig1 aciklamaya gére, Hz. Peygamber bu hadis-
te, Islam dinini, insanlar ihtiyag halindeyken yagan bol ve verimli yagmura ben-
zetmigtir. Cunkd peygamber olarak gonderildiginde insanlar rahmete muhtag

102 Serif er-Radi, el-Mecdzdt en-nebeviyye, s. 79 dn.

108 Buhari, Salat, 88, Mezalim, 5; Miislim, Birr, 65; Tirmizi, Birr, 18; Nesai, Zekat, 67; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, IV, 404, 405, 409; Ibn Ebi Seybe, Musannef, V1, 163, VII, 89; Ebu Ya'la, Miisned,
X111, 224, 251; Tbn Hibban, Sahih, 1, 467; Taberani, el-Evsat, VI, 35; Beyhaki, es-Siinen, VI, 94; a. mlf,
Su'abu'l-imdn, V1, 102; Kud'a'l, Miisnedu's-sihab, 1, 112; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, VIII, 165, 343.
Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklar: Se'alibi, e/-f'cdz ve'l-icdz. s. 17; Ramhtrmiiz, Kitabu
emsdli'l-hadis, s. 83; Ebu's-Seyh, Kitabu'l-emsal fi'l-hadis, s. 200; Meydani, Mecmau'l-emsal, 11, 448.

104 Byhard, Ilim, 20; Miislim, Fedail, 15; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 399; Ion Abdi'l-Berr, Cami'u
beyani'l-ilm ve fadlih, s. 14; Eloani, Sahihu't-Tergib ve't-terhib, 1, 18. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kay-
naklar: Ramhirmizl, Kitabu emsali'l-hadis, s. 28, 29; Ebu's-Seyh, Kitabu'l-emsal fi'l-hadis, s. 221.
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durumdaydilar. Yagmur nasil 6la toprag: diriltirse, din ilimleri de 6lmiis kalpleri
diriltir. Allah'in génderdigi bu ilim ve hidayet, yagmura; onlara muhatap olan
insanlar da cesitli evsaftaki topraklara benzetilmigtir. Insanlardan bilgili olup
bildigi ile amel edenler, verimli topraga benzetilmistir. Bu tiir toprak yagmuru
ictigi icin kendisi faydalandig: gibi, ot bitirir ve bagkalarina da faydali olur. On-
lardan zamanin ilimleriyle donanmis fakat bilgisiyle amel etmedigi halde bagkala-
rina aktaranlar, suyu tutup insanlarin i¢melerini, hayvanlari sulamalarini ve zira-
at iglerini yapmalarini sagladigi igin, bagkalarina fayda veren bir toprak tiirGine
benzetilmistir. Bu grup, Hz. Peygamber'in “Allah, soéziimii duyup da onu duydugu
sekilde bagkalarina aktaran kisinin yiiziinii ak etsin.”' hadisinde igaret ettigi kisilere
benzer. Insanlardan ilmi isitip de onu ezberlemeyen, onunla amel etmeyen ve
onu bagkasina duyurmayanlar ise, suyu kabul etmeyen, onu tutmayan ve sonug-
ta ot bitirmeyen diiz/kaypak/tuzlu topraga benzetilmistir.'®

Tespit edebildigimiz kadariyla hadiste 5 adet tegbih 6rnegi bulunmaktadir.
Hadisin metnindeki sirasiyla ifade edersek, bunlardan ilk tictinde, “hidayet ve ilim
bol ve faydali yagmura”; “insanlar topraga”; “topragin verimli ve kaliteli kismi
insanlarin verimli ve kaliteli kismina” benzetilmistir. Yine hadisin son kisminda
yer alan (0 o W 0 a8l Gloly) ve (il @ s Joi 4y &y aul, o f o e
« <l )l) ciimleleri birlikte diisiiniiliince 6yle anlagiliyor ki, “insanlardan hidayet
ve hakikatleri kabul etmeyenler de, suyu igine almayan kaypak/diiz topraga”
benzetilmiglerdir.

Hadisin l4fzinda bu doért tegbihin dérdiinde de, miigebbeh, miigebbeh bih
ve tesbih edati zikredilmis, benzetme yoni sOylenmemigtir. S6z konusu dort
benzetmede, tesbihlerin tiirti, edat zikredildigi icin “miirsel”, benzetme yont zik-
redilmedigi igin “miicmel” olmustur. Tegbihlerden bir digerinde, “insanlardan bil-
dikleri ile amel etmeyenler, kurak ve verimsiz topraga” benzetilmistir. Bu ben-
zetmede, Oncekilerde zikredilmeleri sebebiyle bilindiginden dolayi, miisebbeh,
tesbih edat1 gibi unsurlar zikredilmedigi gibi, benzetme y6ni de sdylenmemistir.
Bu sebeple tesbihin ¢esidi, edat zikredilmemesi bakimindan “miiekked”, yine ben-
zetme yonu zikredilmemesi itibariyle “micmel” olmugtur. Bu iki unsuru birlikte
bulunmayan benzetmelere ise “belig tesbih” denilmektedir.'?”

4. Ll o oLl 3 bl ~Se e Olaezll L = “Seytanun, salihler tizerinde, ka-
dinlardan daha etkili bir silahi yoktur.”1%

105 Eby Davad, Ilim, 10; Tirmizi, Ilim, 7; Ibn Mace, Mukaddime, 18, Menasik, 76; Darimi, Mukaddi-
me, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 437; 111, 225, 1V, 80, 82, V, 183.

19 Tbn Hacer, Fethu'l-bari, 2. bsk. Daru'l-ma'rife, Beyrut, ty. I, 161. Krs. Muhammed es-Sabbag, e/-
Hadisu'n-nebevi, s. 84, 85.

197 Abdurrahman Hasen Habenneke, Ravdi' min akvali'r-rasil, 4. bsk. Daru'l-kalem, Dimegk, 1987, s. 88,
89.

1% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 163, 164. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklari: Serif er-Radi, e/-
Mecazdt en-nebeviyye, s. 372.
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Hz. Peygamber, hadiste nefisler izerindeki hakimiyetleri ve kalplere olan
tesir gliglerinden dolay: kadinlari, silihlerin kalplerini ifsat etme ugrunda kavga
veren “seytanin silah1” konumuna yerlestirmistir. Seytan bu silahin ucuyla Allah-
'a itaate devam edenlerin kalplerine diirter durur, sonugta onlar bu kisilerin diz-
ginlerini ellerine gegirirler, onlar1 Allah'a itaatten seytana itaate yonlendirirler.!”
Taha Muhammed ez-Zeyni de hadiste, kadinlarin, salihlerin gontllerini gelerek
Allah'a itaati terk ettirmeleri yoniinden seytanin en etkili silahi kabul edilmeleri
itibariyle “zimni tesbih” bulunduguna hikmetmigtir. Buna gére kadinlar, seytanin,
salih kisilerin kalplerine dirttiigi silahlara benzetilmigtir.!*

Zimni tegbih, miigsebbeh ve miigebbeh bih'in bilinen kullanim sekilleri di-
sinda, her ikisine de kapali bir sekilde isaret edilmek suretiyle kullanildig: tegbih-
tir. Tegbihin iki tarafi olarak bilinen bu unsurlar, minidan anlagilir. Bu gesit teg-
bihte amag, miigebbehe isnat edilen seyin imkan dahilinde oldugunu gdstermek-
tir.tt

B. MECAZ

Buttin diller icin gegerli olmak tizere, bir kelime soylendiginde ilk akla gelen
maéandsina hakiki man4 denilmektedir. Dillerin gelisim streci icinde bazi
minésebet ve benzerliklerden yola ¢ikarak, kelimelerin ilk anlamlarina degisik ve
yeni anlamlar eklenmigtir. Nitekim “¢ikmak” ve “dogmak” fiilleri baglangicta
insanlar ve hayvanlar igin kullanilirken, zamanla glines ve ay i¢in de kullanilmaya
baglamistir. Bu yolla, canlilarin hareketlerini ifade eden s6z konusu fiillere mecazi

anlamlar kazandirilmigtir.""? Bu anlamda Arapca da mecazlarla zenginlesen diller-
dendir.

Sozlikte “gelip gecmek, gelip gegilen yer ve zaman, hakikatin zidd1”* gibi
anlamlara gelen mecaz, beyan ilmine dair konulardandir. Bir belagat terimi olarak
“Hakiki man4 ile mecdzl méand arasindaki bir aldkadan dolayi, hakiki anlaminin
kastedilmis olmasina engel bir karine de bulundugu i¢in, konuldugu ilk anlamdan
bagka bir anlamda kullanilan s6z”'* geklinde tarif edilmigtir. Edebiyatgilar
mecédzin hakikatten daha belig oldugunu stylemiglerdir.!*?

Mecaz gesitleri ile ilgili kisa bilgileri 6rnekler arasinda verecegimiz igin dog-
rudan 6rneklere gecebiliriz.

109 Serif er-Radi, e/-Mecdzit, s. 372, 373.

10 Serif er-Radi, e/-Mecdzdt, s. 373 dn.

M Ahmed el-Hagimi, Cevdhiru'l-belaga, s. 274; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-vadiha, s. 47.

112 Numan Kiilekgi, A¢iklamalar ve Orneklerle Edebi Sanatlar, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1995, s. 18.

U3 Firzabadi, el-Kamdsu'l-muhit, s 601; Asim Efendi, Kamds Terciimesi, 11, 788.

114 Ton Resik, el-Umde, 1, 265,266; Abdulkadir el-Ciircani, Esrdru'l-belaga, s. 352; Teftazani, Muhtasaru'l-
ma'dni, s. 322; Cuircani, er-Ta'rifdr, s. 203; Tanevi, Kessdf, I, 214; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru'l-beldga,
s. 290, 291; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigats, s. 96.

115 Tbn Resik, el-Unmide, s. 266:
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1.4 il b O il ey sl sl slos o8 0,8aw = “Sagir dilsiz ve kor fitne-
ler olacak. Kim onlara yaklagirsa, onu hemen iglerine gekeceklerdir.”!16

Saranptri (1346/1927), hadisi agiklarken, fitne ortaminin psikolojisine dik-
kat cekerek, fitneye sebep olan kisilerin hakk: batildan ayirmamalari ve s6z din-
lememeleri sebebiyle, yaklaganlarin kendilerini, farkina bile varmadan onlarin
ortasinda bulacaklarini sdylemistir.!"

Hadiste gegen sifatlari tasiyan kisilerin, dig diinyadan gelecek emir ve ta-
lepleri duyup, gortip algilama sanslart olmadig i¢in, bildiklerini yapmaya devam
etmeleri gibi, fitneler de sagir, dilsiz ve kor olduklari igin dig diinyaya kapali ola-
caktir. Hz. Peygamber fitneleri bu sifatlarla anarken, onlarin feldketlerinin hesap
ve Ol¢liye gelmezliklerini mecaz yoluyla anlatmayi tercih etmistir.

Azimabadi (1329/1911) ve Ali el-Kari (1014/1605), (sl i) terkibini ( i
Bl g A RS L e OF o Lelal 12), (cloe 2:23) ifadesini de (o LY b com
st s, o) seklinde agiklayarak, “sagurlik, dilsizlik ve kérliik” gibi niteliklerin,
gercekte insanlara 6zgl 6zellikler olduguna isaret etmigler ve bunlarin, “fitne” i¢in
mecaz olduklarini kaydetmiglerdir.'® Bu iki ilim adaminin anlayigina gére Hz.
Peygamber, s6z konusu nitelikleri fitne ¢ikaran insanlara isnat etmektedir. Tek-
nik anlatimiyla, sagirlik, dilsizlik ve korlik sebebe isnat edilmistir.

Taha Muhammed ez-Zeyni'ye gore de, “fitne” kelimesinin sifat1 olarak kul-
lanilan “sagir, dilsiz ve kor” nitelikleri, fitnenin insanlardaki sifatlaridir. Onlardaki
bu sifatlarin sebebi, fitnedir. “Sagir dilsiz, kor” sézctiklerinin “fitne”nin zamirine
isnadi, aldkas1 “sebebiyet” olan bir “mecéz-1 mirsel” olmustur.*

Meciz-1 miirsel, aldkast mtgdbehet digt bir sey olan ve hakiki anlami digin-
da kullanilan bir kelimedir. Gergek anlamin kastedilmesine engel bir karinenin
bulunmasi gerekir. Aldkalar ¢oktur.'?

2. &l i oW = “Normal 6liimle/yataginda 61dii.” >

U6Ebu Davud, Fiten, 1, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 386, 406. Hadiste gegen “kér, sagir ve dilsiz
fitne” ifadesi, Hz. Muéviye'nin hilafeti sirasinda vuk( bulan Siffin olay: ile ilgili olarak, dénemin
6nemli s6z ustalarindan Zerkd bt. Adiy el-Hemedéniyye tarafindan kullanilmustir. Bilgi icin bkz.
Kalkasendi, Subhu'l-A's4, 1, 300; A. Zeki Satvet, Cemheratu hutabi'l-arab, 1, 373.

1 Saranp(r, Bezlu'l-mechid fi halli Ebi David, Beyrut, ty. XVII, 170; Ali el-Kari, Mirkdtu'l-mefatih serhu
Miskdti'l-mesdbih, Musir, 1306, V, 149

18 Aztmabadi, Aviu'l-ma'bid serhu Siineni Ebi Daviid, 2. bsk. thk. Abdurrahman Muhammed Osman,
Medine, 1969, X1, 317; Ali el-Kari, Mirkdtu'l-mefdtih, V, 144.

19 Serif er-Radi, e/-Mecdzdt, s. 253 dn.

120 Taftazani, Muhtasaru'l-ma'dni, s. 324; Tanevi, Kessdf, 1, 214; Ahmed el-Hagim?, Cevahiru'l-beldga, s.
292-295; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-viadiha, s. 110; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigatt, s.
196.

21Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 36; Hakim, el-Miistedrek, 11, 97 (Hakim isnadinin sahth oldugunu
soylemis, Zehebi de onun hitkmiine katilmistir); Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 204; Taberan, el-
Kebir, 11, 191; Beyhaki, es-Siinen, IX, 166; Suabu'l-iman, 11, 162; Tonu'l-Cevzi, Sifatu's-safve, 1, 202;
Heysemi, Mecmau'z-zevdid, V, 503. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklar igin bkz. Ebu Ubeyd,
Garibu'l-hadis, 11, 68; Cahiz, el-Beyan ve't-tebyin, 11, 43; Isfahani, el-Egani, X, 98; Kalkagend?, Subhu'l-
A'sd, 1, 522;Meydani, Mecmau'l-emsal, 11, 182, 266; Zemahser, el-Faik, 1, 259; Ibnu'l-Esir el-Cezer, en-
Nihdye, 1, 883; StiyGti, el-Miizhir, I, 165, 240, 241; M. Sadik er-Rafit, I'cdzu'l-Kur'dn, s. 347.
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Abdullah b. Atik tarafindan rivayet edilen hadisinin tamaminda ana fikir,
Allah yolunda cihat gayesiyle yola ¢ikan kisinin, hayvanindan digerek, bir hasa-
rat sokarak veya yataginda 6lmis olsa da, ecrinin Allah'a ait oldugu seklindedir.
Hz. Peygamber, bu s6zi, s6z konusu 6l bigimlerini anlatirken zikretmistir.

Hadisin dilimizde “normal bir 6limle 6ldi; yataginda 6ldi” seklinde karsi-
lanmasi mimkiindir. Ancak séziin gerek Arapga lafzi esas alinarak, gerek burada
s6z konusu olan edebi sanatin iyi anlagilmasi agisindan, “burun Slimuyle 61dd.”
seklinde gevirisinin yapilmasi durumunda kastedilen anlam, daha iyi anlagilacak-
tir. Nitekim (cwd) kelimesi, “6lim, heldk” anlamina gelmektedir.””? Dilciler, bu
kelimenin fiil olarak kullanilmadigini, (oM i) denilemeyecegini, hadiste gegtigi
gibi (aaf G~ 0% o) seklinde kullaniminin, dogru kullanim olduguna dikkat
cekmisler; ctimle kalibi olarak ise, bu sozle herhangi bir “vurulma, ¢ldirtlme,
bogulma, yanma veya yaralama olmaksizin 6lum” kastedildigini bildirmiglerdir.'?

Serif er-Radi'nin ifade ettigi gibi Hz. Peygamber, bu s6zii hakiki anlamda
degil, mec4zi anlamda kullanmigtir. Onun “burun” kelimesini 6zellikle zikretme-
sinin sebebi, 6limtn onun aracilig1 ile gerceklesmesidir. Bir bagka anlatimla 6lu-
mi burunla iligkilendirmesi, burunun canin ¢ikig ve Slumiin geligs yolu olmasi
sebebiyledir. Bu ifade, az 6nce de temas edildigi tizere bogularak, yikint: altinda
kalarak veya ansizin gergeklesen 6limlerde degil, uzun stiren hastalik sonucunda
veya uzun zamana yayilarak yavas yavag gerceklesen ¢liimlerde kullanilir.”” Taha
Muhammed ez-Zeyni, bu hadiste aldkas1 “mahalliyyet” olan bir “mecdz-1 miirsel”
sanatt bulundugunu kaydetmistir. Clnkd can burundan ¢ikar. Ancak insanin
hayatini sona erdiren burun degil, burundan alinan nefesin kesilmesidir.”” Yani,
burun zikredilmis, onun yoluyla alinan nefes kastedilmistir.

Mecédz-1 mirsel, aldkast mugdbehet digi bir sey olan ve hakiki anlami digin-
da kullanilan bir kelimedir. Gercek anlamin kastedilmesine engel bir karinenin
bulunmasi gerekir. Alakalar ¢oktur.'

3. &4y L Lo lusi wol= “Uhud bir dagdir, o bizi sever, biz onu severiz.”'”

2Halil b. Ahmed, Kitabu'l“Ayn, 1. bsk. tertip: Davud Sellim ve arkadaglari, s. 140; Ibn Faris,
Mu'cemu'l-mekdyis fi'l-liiga, s. 296;

123 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-'Ayn, s. 140; FeyyQmi, el-Misbahu'l-miinir, 1, 120.

124 Serif er-Radi, el-Mecdzdt en-nebeviyye, s. 68; StiyGti, el-Miizhir, 1, 302.

125 Serif er-Radi, e/-Mecdzdt, s. 69 dn.

126 Teftazanl, Muhtasaru'l-ma'dni, s. 324; Tanevi, Kessdf, 1, 214; Ahmed el-Hagimi, Cevahiru'l-belaga, s.
292-295; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-viadiha, s. 110; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigatt, s.
196.

127 Buhar, I'tisam, 16, Cihad, 71, 74, Enbiya, 10; Mislim, Hacc, 462, 503, 504; Ibn Mace, Menasik,
104; el-Muvatta', Medine, 10, 20; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 140, 149, 159, 240; Abdurrezzak,
Musannef, IX, 268; Ton Ebi Seybe, Musannef, VII, 369, 422; Ebu Ya'la, Miisned, V1, 369; Ibn Hibban,
Sahih, X, 354, XIV, 427; Taberani, e/-Kebir, VI, 124; a. mlf el-Evsat, VI, 315; Beyhaki, es-Siinen, V,
197, V1, 304; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 111, 687, IX, 785. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklar::
Ebu Ubeyd, Garibu'l-hadis, 111,56; Meydéani, Mecmau'l-emsal, 11, 183; Ebu'l-Feth Ibnu'l-Esir, el-
Meselu's-sdir, s. 142.
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Buhari rivayetinde, Hz. Peygamber bu s6zii, Hayber gazvesinden dénerken
Uhud dagini goériince séyledigi bilgisi yer almigtir. Kirmani (786/1384)'ye gore,
“Hz. Peygamber'in Uhud dagini sevmesi” ifadesiyle asil kastedilen, orada yagayan-
lart sevmesidir.””® Oyle anlagiliyor ki, sevgi ve nefret gibi duygular, daga hakikat
olarak degil, ancak orada yasayanlardan kindye olarak isnat edilebilir. Bu s6z ile
Ensar'in ¢vilmesi amaglanmistir. Bununla birlikte Kirmdni, Allah'in dagda idrak
ve sevgi yaratmasinin da ihtimal d4hilinde olduguna, yani s6ztn hakikat de olabi-
lecegine isaret etmisgtir.

Bu ifadenin mecaz olduguna dikkat ceken eg-Serif er-Radi'ye gore, dagin
gercek anlamda sevmesi ve sevilmesi distintlemeyeceginden hadis, “Uhud, cevre-
sindeki insanlarin bizi sevdigi, bizim de kendilerini sevdigimiz bir dagdir.” seklin-
de anlagiimalidir. “cevresindeki insanlar” geklinde karsiladigimiz “Uhud ehli” ter-
kibiyle Ensar, Evs ve Hazrec kabilelerinin i¢inde oldugu Medine halk: kastedilmig-
tir.'%

Bu agiklamaya gore hadiste, “zikr-i mahal irdde-i hal” kastedilerek “mecdz-1
miirsel” sanatina yer verilmigtir. Nitekim Ebu Hilal el-Askert (395/1004), bir yere
“duyma ve goérme” isnadiyla, s6z konusu yerin “sdkinlerinin” kastedildigine isaret
etmig, bu durumu, Kur'an'da gegen (% 2\ Jlu1y) = “Kdye sor” sdziiniin, (el ) =
“Yani kdy halkina (sor)” seklinde anlagilmasi gerektigini ¢rneklemis ve sonugta
(445 W% J> M) hadisini naklederek, onu (L) vy weed s aal Lt &f) = “Yani
Uhud halki bizi sever biz onlari severiz. Onlar da Ensar'dir” cimleleri ile acikla-
migtir. ¥

Ebu Ubeyd (224/838)'nin hadisle ilgili olarak verdigi bilgi de, dil agisindan
kayda deger bir agiklamadir. Ona gore dagda sevme 6zelligi bulunmamaktadir.
Buna ragmen Arap dilinde bu tir kullanimlar vardir. Nitekim Kisai (189/805), bu
hususa igaret ederek Araplarin (0% Jywe d) Jy J3e) = “Evim falan kisinin evine
bakiyor.”; (bl U,ss) = “Evlerimiz birbirine bakiyor.” ve benzer ctimleleri kullan-
diklarini séylemis bu kullanima delil olarak, yine Hz. Peygamber'in (W1,U sl 5 V)
= “Miislimanlarla miisriklerin ategleri birbirini gormesin.”** hadisini gdstermigtir.'®

C.ISTIARE

Sozlukte “Bir seyi bir yerden alip bagka bir yere koymak, bir seyi birinden
6dung almak”® anlamina gelen istidre, bir edebiyat terimi olarak, “Hakiki anlam
ile mec4zi anlam arasindaki benzerlik aldkasindan dolayi, bir kelimenin anlamini

128 Kirmani, Serhu'l-Buhari, 2. bsk. Daru ihyai't-tiiras el-arabi, Beyrut, 1981, XXV, 68.

129 Serif er-Radi, e/-Mecdzdt, s. 15, 16.

180 Ebu Hilal el-Askert, Kitabu cemherati'l-emsal, 1, 225.

131 Ebu Davd, Cihad, 95; Nesal, Kasdme, 27; Taberani, Kebir, 11, 303, IV, 114; Heysemi, Mecmau'z-
zevdid, V, 460 (Heysemi, Taberani rivayetinin ravilerinin sika oldugunu séylemistir). Hadisin gegtigi
dil ve edebiyat kaynaklart: Meydani, Mecmau'l-emsal, 11, 230.

132 Ebu Ubeyd, Garibu'l-hadis, 111, 56.

135 Ton Manzdr, Lisdnu'l-arab, IV, 618, 619; Firtzabads, el-Kamisu'l-muhit, s.753.
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gecici olarak bagka bir kelime igin kullanmak” seklinde tanimlanmigstir. Ancak
ortada hakiki anlami kastetmeye engel bir karinenin bulunmas: garttir.'**

Istiare, mecaz tiirleri iginde en gok kullanilan, en ilging, sanatlardandir. Ye-
rinde yapilan ve konuma denk diigen istidre, oldukga ilgi gekici ve etkilidir.'®

Tespitlerimize gore hadislerde en bol 6rnegine rastladigimiz edebi sanat,
tegbihten sonra istidredir. Burada ancak birkagini nakledecegiz.

1.0kl W ST LS cledd ST el OB ekl s ~Stl = “Hasetten kaginin,
¢linki haset, atesin odunu yiyip bitirdigi gibi, gtizel amelleri yer bitirir.”!*

Hadiste istidre bulundugu kanaatini belirten es-Serif er-Radi'ye gore, bu
sozden kasit, hasedin sahibini giinahlara ve arzularin gukuruna yuvarlanmaya
yoneltecegi ve sonugta haset eden kisinin giinah tuzaklarina diigecegidir. Bu yan-
lis ve ginahlarin cezasi, kiginin yaptigi giizel amelleri 6ldtrtr, sevabini giderir.
Hz. Peygamber agik bir sekilde, hasedin iyi amellerin sevaplarini gidermesini,
atesin odunu yiyip bitirmesine benzetmistir.'’

Taha Muhammed ez-Zeyn, es-Serif er-Radi'nin “istidre” tespitine katilarak,
konunun ayrintisina da girmistir. Ona gore hadiste iki adet istidre bulunmakta-
dir. Bunlardan birincisinde, hasedin iyi amelleri bertaraf edip bosa gidermesi,
atesin odunu yiyip bitirmesine benzetilerek “rebe'i istidre” yapilmigtir. Benzetme
yonu her ikisinde de, “bosa giderme ve yok etme”dir. Béylece tebe'l istidre yoluyla
(1Y) anlamindaki (JsY) mastarindan (s4) anlaminda (JSL) tiiretilmistir. Bilin-
digi gibi tebe'l istidre, “ism-i fail, ism-i mef'tl, zaman ve mekan isimleri ve alet
isimleri gibi migtak isimler, fiiller ve edatlarla yapilan istidre” tiirtidiir.'s®

Ikinci istidre, “atesin odunu yemesi” ifadesinde olup, bu bir “mekni
istidre”dir. Ciinki ates, gercek anlamda yemez. Oyleyse ates, yeme ozelligi olan
bir canliya benzetilmistir. Miisebbeh bih olan canli hazfedilmis, fakat onun
levazimindan olan “yeme” niteligi zikredilmigtir. (Jst) kelimesinin (,W)'1in zami-

184 Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, s. 324; Abdulkahir el-Ciircani, Esrdru'l-belaga, s. 31, 32; Sekkaki,
Miftahu'l-ullim, s. 196; Ctrcani, er-Ta'rifdt, s. 20; Ebu'l-Beka, e/-Kiilliyydt, s. 40; Tanevi, Kessdf, 11, 964,
965; Hagimi, Cevahiru'l-beldga, s. 303; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-vadiha, s. 77.

135 Abdulkahir el-Ciircani, Esrdru'l-beldga, s. 41;1bn Resik, el-Umde, 1, 268.

136 Ebu Daviid, Edeb, 44; Ibn Mace, Ziihd, 22; Ebu Ya'la, Miisned, V1, 330; Beyhaki, Suabu'l-iman, V,
266, 267; Kudai, Miisnedu's-sihdb, 11, 136. Elbani, hadisin zayif olduguna hitkmetmistir. Bilgi icin
bkz. el-Camiu's-sagir ve ziyddetuh, 1, 501; ed-Da'ife, IV, 374, 375. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kay-
naklar: Tbn Resik, e/-Umde, 1, 299; Ebu'l-Feth el-Ebhist, el-Mustatraf 1, 459.

187 Serif er-Radi, el-Mecazdt, s. 221, 222.

138 Tbn Regik, el-Umde, 1, 462, 463; Sekkaki, Miftahu'l-ulim, s. 202; Teftazant, Muhtasaru'l-ma'ani, s.
343; Ahmed el-Hasimi, Cevadhiru'l-beldga, s. 310, 311; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigatt, s. 72.
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rine isnadi “regrih” olmaktadir.’® Bu sekilde musebbeh bih hazfedilerek yapilan
istidrelere “mekni istidre” adi verilmektedir. ™

2. 05 Sy s W <, b = “Ya Rabbi, tevbemi kabul buyur ve giinahlarimi
ytka.”*" Hadiste gegen (% s+), sézliiklerde “giinah, hata” anlamindaki (¢ ¢ #¥1)
kelimeleriyle kargilanmistir.'? es-Serif er-Radf de hadisin (i 5> ') kismini, (el
Sk y G5 Aedy 65 o5) = “ylkiimi hafiflet, glinahimi ve hatami 6rt” ciimlele-
riyle agiklamigtir. Eger giinah insana bulasan kirli ve pis bir sey olursa, kisinin
manzarasini daha da girkinlestirir. Iste Hz. Peygamber, béyle girkin bir giinahtan
kurtulmayn, kiri yitkamaya benzetmigtir.!*

Ibn Resik (456/1064), “giinahin yikanmasi” ifadesinin giizel bir istidre ol-
dugunu soylemistir." Taha Muhammed ez-Zeyni'ye gore ise, hadiste mekni ve
tebe'i istidre vardir. Her ikisinde de kotti sonuglar bakimindan, gtinah kir ve pislige
benzetilmigtir. Miigebbeh bih olan “kir/pislik” hazfedilmis, onun levdzimindan
olan “yikama” ile ona isaret edilmigtir. Ayrica “yika” fiilinde ise, her ikisinde de
“etkisinin bertaraf edilmesi” bakimindan, “ginahin bagislanmasi ve ondan hesaba
cekilmeme” durumu, kir veya pisligin yikanmasina benzetilmigtir. Tebe'? istidre
yoluyla (01,441 )= “bagislama” anlamindaki (}~+)) = “y1kama” mastarindan (42
= “bagisla” anlaminda (J~¢)) = “yika” fiili tiretilmigtir.'#

3. bl & o 1As = “Bu, savagin kizigtig andir.”

Rivayetin bir bagka lafzi, (b o~ OVI) = “Simdi, savas kizign.” seklinde-
dir.' Gegen satirlarda temas edildigi gibi, hadis, dilcilerin ilk defa Hz. Peygam-
ber'den duyuldugunu bildirdikleri sdzlerdendir. Nakledildigine gére Hz. Peygam-
ber bu sozii, Huneyn savasi sirasinda, bir ara [slam ordusu diigman kargisinda

139 Serif er-Radi, e/-Mecdzdt, s. 222 dn. Tegrih, “istidrede miigebbeh bih (el-miiste'dr minh) ile ilgili
unsurlardan birini zikretmek” demektir. Bu hadiste de, mtigsebbeh bih olan canlinin, “yeme” 6zelligi
zikredilmigtir.

140 Sekkaki, Miftdhu'l-uliim, s. 373; Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ni, s. 362; Ebu'l-Beka, e/-Kiilliyydt, s. 101,
102; Tanevi, Kessdf, 111, 229; Hasimi, Cevahiru'l-beldga, s. 260; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-
vddiha, s. 77; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigat, s. 73.

141 Ebu Davad, Vitir, 28; Tirmizl, De'avat, 102; Ibn Mace, Dua, 2; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 227;
Ton Ebi Seybe, Musannef, V1, 50; Kuda, Miisnedu's-Sihab, 11, 344. Hadis sahihtir. Bilgi igin bkz.
Elbani, Sahihu Ebi David, 1, 282 (1337); a. mlf, Sahihu't-Tirmizi, 111, 178. Hadisin gectigi dil ve edebi-
yat kaynaklari: Ebu Ubeyd, Garibu'l-hadis, 11, 20; Tbn Resik, e/-Umde, 1, 276; Tonu'l-Esir, en-Nikdye, 1,
455.

2 Ybon Faris, Mu'cemu'l- mekdyis fil-liga, s. 286; Ibn Manzur, Lisdnu'l-arab, 1, 377; Feyytmi, el-
Misbdhu'l-miinir, 1, 155; ez-Zebidi, Tdcu'l-ards, 1, 436.

148 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 271.

144 Tbn Resik, el-Umde, 1, 276.

145 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 272 dn.

146 Miislim, Cihad, 76; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 207; Ibn Hibban, Sahih, XV, 523.

147 Ebu Ya'la, Miisned, V1, 289; Taberani, el-Kebir, VIII, 298; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, V1, 265, 268,
289. Hadisin her iki lafz1 da sahih bulunmustur. Bilgi i¢in bkz. Elbani, e/-Camiu's-sagir ve ziyddetuh, I,
452. Hadisin bu lafzinin gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: fbn Kuteybe, Garfbu'L-hadis, 1, 368;
Zemahgerd, el-Miistaksa, 1, 297; Tonu'l-Cevzi, Garibu'l-hadis, 11, 475; Tonu'l-Esir, en-Nikdye, 1, 444, V,
204; Ebu'l-Feth Tbnu'l-Esir, e/-Meselu'sdir, s. 21; StiyGtd, el-Miizhir, 1, 241; Rafi, [cazu'l-Kur'an, s. 348.
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gerilemeye baglayinca séylemis, sonra birkag ¢akil alarak onu diismanlarin yiizle-
rine atmig ve (142 5oyy V\se38) = “Muhammed'in Rabbine yemin olsun ki bozguna
ugradilar!” buyurmuslardir.

Hadiste gegen (b)) kelimesi sozliiklerde ve hadis ltigatlerinde, “tandir,
Uzerinde yemek pisirilen tandir gérevi yapan yuvarlak tag veya tandir benzeri bir
sey” gibi ifadelerle kargilanmigtir.'® Elbette kelime bu stzde, mecizi anlamda
kullanimigtir. Burada ne tandir, ne tandirin yanmast, ne de atesi s6z konusudur.
Bu s6zde, savasg sirasinda indirilen kili¢ darbelerinin ategi veya savasgilarin birbiri-
ne higimla girmelerinin giddetinin olusturdugu bir kizigma ve atesten soz edil-
mektedir. Nitekim Araplar arasinda (o3 JT 5 0% JT on o4 )6 wus4l) = “Falanlar-
la falanlar arasinda harp atesi yandi.” gibi s6z ve deyigler yaygindir.'* eg-Serif er-
Radi, savagin atege benzetilmesinin, savag sirasinda indirilen kili¢ darbelerinin
harareti, savag giysilerinin onlar1 giymis olan savasgilart sikmasi, hareket yogun-
lugu ve savagin siddeti sebebiyle savag alaninin kizismasi yoniyle; bir de atesin
alevlerini yutmast ve odunlari yakip bitirmesi gibi, savagin da savasgilar yiyip
bitirmesi ve kahramanlarin hayatlarini sona erdirmesi yéniiyle olmak tzere iki
yonden olabilecegini ifade etmektedir.'*

Ibn Kuteybe (276/889) ve Ibn Manztir (711/1311) sézde, “durumun ciddi-
yetinden ve savagin kizigmasindan kindye olarak, en gtizel istidrelerden biri bu-
lundugu” kanaatini ortaya koymuglardir.'!

Taha Muhammed ez-Zeyni, s6zdeki mecazin “tebe'f istidre” olduguna isaret
etmigtir. Savagegilar arasindaki vurugmanin giddetlenmesi, bir firin veya tandir
icindeki atesin siddetlenmesine benzetilmistir. Tebe'l istidre yoluyla (slax2Y¥)) an-
lamindaki (_~4) mastarindan, (131) anlaminda () taretilmistir.’s?

4. 20 o) s g WSTU) = “Copliikte biten cicekten sakinin.”'®

Hadiste gegen (o), (1) kelimesinin ¢ogulu olup “deve ve koyun strtle-
rinin idrar ve digkilar, giibre” anlamina gelmektedir. Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam
(223/838) Hz. Peygamber'in bu soziiyle, “nesebin bozuklugunu” kastettigi kanaa-

148 fon Faris, Mu'cemu'l mekdyis fi'l-liiga, s. 1096; Ibn Kuteybe, Garibu'l-hadis, 1, 368; Ibnu'l-Cevzi,
Garibu'l-hadis, 11, 475; Tbn Manzur, Lisamu'l-arab, V1, 255; Firtzabadi, el-Kdmdsu'l-muhit, 1, 475;
Ibnu'l-Esir, en-Nikhdye, 1, 447,V, 204.

149 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 46.

150 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 46, 47.

151 fon Kuteybe, Garibu'l-hadis, 1, 368; Ibn Manztr, Lisanu'l-arab, XIV, 197.

152 Serif er-Radi, e/-Mecdzdt, s. 47 dn.

158 Rudat, Miisnedu's-sihdb, 11, 96 (622, 957); Ali el-Miittaki, Kenzii'l-ummal, X1, 456, XV1, 327. Elbani,
hadisin “cok zayif” oldugunu séylemistir. Bilgi i¢in bkz. Elbani, ed-Da'ife, 1, 69. Hadisin gectigi dil ve
edebiyat kaynaklari: Se'alibi, e/-I'cdz ve'l-icaz, s. 16; Ramhurmiizi, Kitabu emsali'l-hads, s. 121; Ebu
Hilal el-Askeri, Kitabu cemherati'l-emsal, 1, 8; Abdulkahir el-Ciircani, Esrdru'l-belaga, s. 59; Tbn Resik,
el-Umde, 1, 272; Ebu Ubeyd el-Bekrd, Faslu'l-makal, 1, 14; Meydani, Mecmau'l-emsal, 1, 32; Zemahgerd,
el-Miistaksa, 1, 451; Ebu'l-Feth el-Ebhisi, el-Mustatraf, 11, 478; Tbnu'l-Esir, en-Nihdye, 11, 34; StiyGti, el-
Miizhir, 1, 241; A. Hasen ez-Zeyyat, Tarihu'l-edeb el-arabi, s. 98.
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tindedir.’ Buna gore, nesep ve asédlet yontinden diisiik durumda olan veya kot
ortamlarda blylytp gelisen giizel kadin, gériintiisii glizel ve géz alict olmasina
ragmen asli itibariyle kott olmast yonitinden, mezbelelikte yetigen cigege benze-
tilmistir.!® Nitekim [bn Hacer (852/1448) hadisin, “Asalet yéntinden gok kétii
durumda oldugu halde, kadinla giizelliginden dolay1 evlenmeyiniz”'* seklinde
anlagilmasi gerektigine isaret etmistir. Abdulkadir el-Ciircani (471/1079), burada-
ki tegbihin akilla kavranabilecek bir benzetme oldugunu sodylemistir.'” S6ztin bu
anlama geldigi konusunda gerek genel sézltkler, gerek hadis ligatleri gorts birligi
etmiglerdir. Ebu Hilal el-Askert (395/1004) ve el-Ciircani (471/1079) Hz. Peygam-
ber'in, (3 ¢l ,2=) ifadesini, “kéti ortamlarda dogup biiyiiyen giizel kadin igin
darb-1 mesel yaptigini” soylemislerdir.'®® Zaten hadisin baz: tariklerinde, (s, Lo
¢ 0N seklindeki soruya, Hz. Peygamberin (s sl coie 3 sl 3T 1) = “koti ve
iffetsiz ortamlarda dogup gelisen giizel kadin” cevabi verdigi kaydedilmistir.
Benzetme, tegbihin iki temel unsurunda mugebbeh bih acikca zikredilerek

~
1

yapildigl, misebbeh de hazfedildigi i¢in istidrenin tirt, “tasrihi” olmustur.

5. o\l p3la S5 1y 5T = “Zevkleri sona erdireni ( 8lumii) cok hatirlaym.”*

Serif er-Radi'nin kaydina gore “lezzetleri sona erdiren” ifadesi, bir istidredir.
Tipk: bir binanin yikilmakla yok olmas: gibi, lezzetler de Sliimle yok olur.'® Taha
Muhammed ez-Zeyni de istidre'nin tirGnd, “tebe's istidre” olarak tespit etmigtir.
Oliim sebebiyle zevklerin kesilmesi, binanin yikilmasina benzetilmistir. Benzet-
me yond, her ikisinde de “menfaatin sona ermesi”dir. Tebe' istidre yoluyla “men-
faatin kesilmesi” anlaminda (s4)) mastarindan (s-G) anlaminda (psl») tiiretilmis-
tir.16!

6. )58k clisu ), 1247 = “Encese! Kristallerin bineklerini yavag siir.”!s?

Hz. Peygamber, bu s6zi seferlerinden birinde, tizerinde hanimlarin bulun-
dugu develeri stren Encege isimli kigiye séylemigtir. Rivayetin bazi lafizlarinda
“Ey Encege, yazik sana, kristallere dikkat et!” ifadesi yer almigtir.'s3

154 Meydani, Mecmau'l-emsal, 1, 32; onu'l-Esir, en-Nihdye, 11, 134.

155 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-'Ayn, s. 209, 210; Zemahsers, el-Miistaksa, 1, 451.

156 Tbon Hacer, Telhisu'l-habir, thk es-Seyyid Abdullah Hagim el-Yemani, Daru'l-ma'rife, Beyrut, ty. III,
145 (Lo 2 oy Bl 5101 S5 ).

' Abdulkadir el-Ciircani, Esrdru'l-beldga, s. 59.

158 Ebu Hilal el-Askert, Kitabu cemherati'l-emsal, 1, 17; Abdulkadir el-Ciircani, Deldilu'i-i'c4z, 1, 322.

159 Tirmizi, Kiydme, 26, Ziihd, 4; Nesai, Cendiz, 3; Ibn Mace, Ziihd, 31; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
343; Taberant, el-Evsat, I, 213; Beyhaki, Suabu'l-iman, V11, 353, V11, 354; Ebu Nuaym, Hilye, VI, 355;
Kudat, Miisnedu's-sihab, 1, 391, 392. Elbani, hadisin sahth oldugunu séylemistir. Bilgi igin bkz. [rvdu'l-
galil, 111, 218. Hadisin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklart: Se'alibi, e/-I'cdz ve'l-icdz, s. 20; Ebu Hilal el-
Askerd, Kitabu's-sind'ateyn, s. 213.

160 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 403.

161 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 404 dn.

162 Byhari, Edeb, 90, 95, 111, 116; Miislim, Fedail, 70, 71, 72; Darimi, Isti'zan, 65; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 111, 107, 117, VI, 376. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: Ramhiirmiizi, Kitabu
emsdli'l-hadis, s. 123; Ibn Resik, e/-Umde, 1, 268; Ebu'l-Feth Ibnu'l-Esir, e/-Meselu's-sdir, s. 248.

163 Byhart, Edeb, 116; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 172.
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Hadiste gecen (:,54), (5,5,@&)) kelimesinin ¢ogulu olup “igecekle dolu cam
sise” anlamina gelmektedir. Serif er-Radi, bu s6z igin “cok ilgi gekici bir istidre”
ifadesini kullanmigtir. Ramhurmiizi'nin (860/971) verdigi bilgiye gore hadisin
anlami “Yavag ytrd, ¢tink sen kristallerle birlikte ytrtiyorsun” seklindedir. Hz.
Peygamber bu séziiyle kadinlari, yaratilis geregi zaaflari ve karakterlerinin kiril-
ganlig1 bakimindan, kiiglictik bir nesnenin ¢atlatabilecegi, hafif bir gictin kirabile-
cegi kristallere benzetmigtir.!* Bu sanatta benzetme yontniin séylenmesi veya
agitk olmast sart degildir. Bu durumun karinelerden anlagilmasi yeterlidir.
Istidrenin tiirti, miisebbeh bih olan “cam siseler’in zikredilmesi, misebbeh olan
“hanimlar”in séylenmemesi yoniyle, “tasrihi” olmustur. Karine ise, Hz. Peygam-
ber bu s6zi soyledigi vakit, ortada herhangi bir icecek, kap ve cam kristalin bu-
lunmamasidir.'%

D. KINAYE

Sozliukte “tasrihin ziddi olarak, bir seyi kapali bir bigcimde soylemek, gizle-
mek”% demek olan kinaye, bir beyan terimi olarak “hem hakikat, hem de mecéz
olarak anlagilmaya uygun s6z”'" anlaminda kullanilmaktadir. Kindye bu gekilde
tanimlanmakla birlikte, baz1 bilginler kindyenin mecaz olmadigina dikkat ¢ekmis-
lerdir.'®® “Mecézi anlam” ifadesiyle kastedilen anlami, “dolayli anlam, ldzimi an-
lam, baglaminda asil kastedilen anlam” gibi ifadelerle anlatmay: tercih etmigler-
dir. S6z gelisi, Turkge'deki “gozi agik, digli, eli uzun” gibi deyimler, hem gergek
anlamda, hemde soylenildikleri baglama uygun olarak “zeki/dikkatli, saldirgan,
hirsiz” anlamlarinda da kullanilmus olabilir. Ikinci anlamda kullanilmuslarsa,
kindye sanatinin 6rnekleri olurlar.

Kindye beyan mesleklerinin ve {islGp bigimlerinin en parlaklarindandir.
Belagatcilar, mecazin hakikatten, kindyenin de agik¢a séylemekten (tasrih) daha
belig oldugunu soylemiglerdir.!® Hz. Peygamber'in hadislerinde bu ttir kullanimlar
hatir1 sayilir 6l¢tide bulunmaktadir. Birkag 6rnegi gorelim:

Leas V) FUb1 i ¥ LI ¢ &1 ael = “By Allah'mn kulu, Allah'tan kork! Bu
miihrii haksiz olarak (nik&h olmadikga) agma.” '

S6z, hadis mecmualarinda “magara kissast” olarak bilinen uzun rivayet
iginde ge¢mektedir. Hadisi rivayet eden Abdullah b. Omer'in anlattigina gére,
magaraya siginan g kisinin, ¢ikisinin kapanmasindan dolayt orada mahsur kalin-

164 Ramehurmiizi, Kitdbu'l-emsal fi'l-hadis, s. 123; Serif er-Radi, el-Mecdzit, s 30.

165 Serif er-Radi, el-Mecdzat, s. 31 dn.

166 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyat, s. 761; Firtzabadi, e/-Kdmds, s. 1713; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigats, s. 88

167Sekkaki, Miftahu'l-uliim, s 213; Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, 376; Eou'l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 304;
Tanevi, Kessdf, IV, 57; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-viadiha, s. 125.

168 Ornek olarak bkz. Ebu'l-Beka, el-Kiilliyydt, s. 304.

169 1zzettin Ali es-Seyyid, el-Hadisu'n-nebevi mine'l-vicheti'l-belagiyye, yy. 1973, s. 204.

170 Buhari, Enbiya, 53, Biiya', 98, Icare, 12, Edeb, 5; Mslim, Zikir, 100, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111,
482; Beyhald, es-Siinen, V1, 117; Suabu'l-imdn, V1, 184. Gegtigi dil ve edebiyat kaynagi: Ebu'l-Feth
Ibnu'l-Esir, e/-Meselu's-sdir, s. 287.
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ca kurtulmak icin silih amellerle tevesstlleri anlatilirken, bu (¢ kigiden biri am-
cakiziyla evlenmeyi ¢ok istemis, ancak kiz yiiz altin getirmedikge evlilik teklifini
kabul etmeyecegini bildirmis. Geng galisip kazandig1 yiiz altini getirip vermis ve
onunla birlikte olma arzusuyla yaklasinca kiz ona bu cimleyi séylemistir.

Hz. Peygamber'in, soz konusu kizin diliyle ifade ettikleri bu sézde, “kindye”
sanat1 bulunmaktadir. “Mihrt haksiz olarak agma” s6zi, “bekaretimi zina yoluy-
la bozma” anlaminda bir kindye olmaktadir. Nitekim Ebu'l-Feth Ibnu'l-Esir, bu
olguyu, (Lsdse & a3y 4LS o) = “Bu, baglamina uygun disen bir kindyedir.”"!
climlesiyle anlatmigtir.

2. wldl py Blel WU I 0g35l = “Miezzinler kiyamet giinti boynu en
uzun insanlar olacaktir.”!”2

Hadiste gecen “boynu uzun” deyimi “kindye” olarak kullanilmigtir. Ancak
bu ifadenin hangi anlamda kindye oldugu konusunda, ilim adamlari farkli kanaat-
ler ortaya koymusglardir. Soz gelisi, Nadr b. Sumeyl (204/820), kiydmet giini
insanlar terler i¢inde bogulurken, ter ve eziyet miiezzinlere sikinti vermeyecegin-
den kindye olarak “boyunlarinin uzunlugu”na isaret edildigini sOylemistir. Bazi
ilim adamlari, bu deyimin, miiezzinlerin kiyamet giint “bagkan ve efendi olusla-
r1’ndan kindye oldugu gériisini benimsemiglerdir. Bu gériigli benimseyen ilim
adamlari, Araplarin biytik ve 6nemli kisileri “boyun uzunlugu” ile tavsif ettikleri
hususundan yola gikmuglardir.”»  Ibnu'l-Esir  (606/1209) ve el-Firtizabadi
(817/1414) gibi alimler de s6z konusu ifadenin “hayirli amel ¢oklugu”’ndan kindye
oldugunu séylemiglerdir. Nitekim Arapca'da, (3 o 3¢ 0dd) = “Falan kisinin bir
parca hayir ameli vardir” cimlesi, bu tir anlamlar ifade amaciyla kullaniimakta-
dir.7*

3.\ (SUsbl 4 B (el = “Sizin bana en cabuk kavusaniniz, eli en uzun ola-
ninizdir.”> Hadisin ravisi olan Hz. Aise'nin bildirdigine gére, hanimlar Hz. Pey-
gamber'in bu s6zii tizerine kendi aralarinda kimin elinin daha uzun oldugunu
tespit cabasina bile girmiglerdir. Bu noktada, Hz. Aise'nin, “Bizim eli en uzun
olanimiz, Zeyneb idi; ¢tinki o galisir ve sadaka verirdi” s6zti, oldukga agiklayici

7V Eby'l-Feth Tbnu'l-Esir, el-Meselu's-sdir, s. 247.

172 Miislim, Salat, 14; Ibn Mace, Ezan, 5; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 169, 264, IV, 95, 98;
Abdurrezzak, Musannef, 1, 483; {bn Hibban, Sahik, IV, 555, 556; Taberant, el-Kebir, V, 209; a. mlf, el-
Evsat, 111, 178, 1V, 203; Beyhaki, es-Siinen, 1, 432; a. mlf, Suabu'l-iman, 111, 117; Kud&', Miisnedu's-
sihdb, 1, 166; Heysemi, Mecmau'z-zevdid, 11, 82, 83. Elbani, hadisin sahth oldugunu séylemistir. Bilgi
icin bkz. el-Camiu's-sagir ve ziyddetuh, 1, 1160. Hadisin gectigi dil ve debiyat kaynaklar:: Hattabi,
Garibu'l-hadis, 1, 593; Zemahseni, el-Faik, 111, 30; Ibnu'l-Cevzi, Garibu'l-hadis, 11, 130; Ebhigi, el-
Mustatraf, 1, 22; Ton Manztr, Lisdnu'l-arab, X, 271; Firuzabadi, el-Kamisu'l-muhit, s. 1178.

173 Tbnu'l-Esir, en-Nihdye, 111, 310.

74 fonu'l-Esir, a.g. e. Ayni yer; FirGzabadi, el-Kamisu'l-muhit, s. 1178.

175 Buhari, Zekat, 11; Miislim, Fedailu's-sahabe, 101; Tirmizi, Menakib, 60; Nesai, Zekat, 59; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, 1, 403, V1, 81; Tbn Hibban, Sahih, VIII, 232; Beyhaki, Deldilu'n-Niibiivve, 1. bsk. thk.
Abdu'l-Mu'tl Kal'acl, Daru'l-kiitiib el-ilmiyye, Beyrut, 1985, VI, 371. Hadisin gectigi dil ve edebiyat
kaynaklari: Cahuz, el-Beydn ve't-tebyin, 1, 458; Zebidi, Tdcu'l-aris, I, 6567 .
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durumdadir. Ciinki, yapilan aragtirmada, fizik anlamda eli en en uzun hanim,
Sevde bt. Zem’a ¢ikmisti. Ama Hz. Peygamber'e ilk kavusan hanim, Sevde degil
de Zeynep bt. Cahs oldugu icin, “e/i uzun” ifadesinin gercek anlamda kullaniima-
dig1, “comert, eli agik” anlaminda bir “kindye” oldugu anlasildi.”® Yani hadiste gecen
“eli uzun” deyimi, hakiki anlamda degil, lazimi/dolayli anlaminda kullanilmigtir.

4, fdl) oy aib sk ¢ W) Lns G b 13) = “Erkek kadinin dért organi
Uzerine oturur ve onu yorarsa gusil vacip olur.”””” Hadis srihleri ve bazi dilciler,
“dort organ” ifadesiyle kadinin “kollart ve bacaklari’nin kastedildigini sdylemis-
lerdir. Nitekim el-FeyytGmi (770/1368)'nin verdigi bilgiye gore, “su'be” kelimesinin
gogulu olan “su'ab”, “agacin gévdesinden sarkan dallar’” anlamina gelir. Tegbih
yoluyla kadinin kol ve bacaklari kastedilmistir. “Erkegin kadinin dért su'besine
oturmast” deyimi de, “cinsi birlesme” anlaminda bir “kindye” olmaktadir.'®

Hadisi kindye ornekleri arasinda veren Izzettin Ali, sz konusu deyimi
actklarken, “iki cinsin birlesmesi sebebiyle gusliin gerekliligini ifade eden kinayeli
bir anlatim” dedikten sonra, “soztn iffeti ne ytce!, dilin edebi ne kadar saygide-
ger!” ifadesini kullanmugtir.'”?

E. TIBAK

“Mufd'ale” babinin ikinci mastari olan bu kelime sozliikte, “Iki seyi birbiri-
ne esitlemek, denk ve uygun hale getirmek ve dért ayakli hayvanlarin ytrtirken
arka ayaklarini 6n ayaklarinin izine basmalar1”® gibi anlamlarda kullanilmakta-
dir. Bir bedi' terimi olarak ise, “ister hakikat, ister mecaz olsun, iki zit anlami bir
arada zikretmek”"®" anlamina gelmektedir. Tipki beyazla siyahi, geceyle glindtizii
ve sicakla sogugu bir arada zikretmek gibi.!®

Tibak sanatinin hadislerde bir¢ok érnegi bulunmaktadir. Burada bir 6rnek-
le yetinmek istiyoruz:

1 el a el clby cdul by calel by o) ul by o 2T Ly culi b a8 ool
TN ALY Gl STy W28 = “Allal'im! Once ve sonra, gizli ve agik isledigim biitiin
giinahlari, yapugim asiriliklars ve senin benden daha iyi bildigin kusurlarims bagisla.
One alan sadece sensin, erteleyen de sadece sensin. Senden baska ildh yoktur. “% Hadis-

176 Abdullah et-Telidi, Tehzibu'l-hasais en-nebeviyye, 1. bsk. Daru'l-besair el-islamiyye, Beyrut, 1404, s.
303.

77 Buhari, Gusl, 28; Mislim, Hayz, 87, 88; Ebu Davud, Tahére, 83; Nesai, Tahare, 128; [bn Mace,
Tahare, 111; Darimi, Vudd', 75; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 234, 393, 347, VI 47, 112.

178 BeyyGmi, el-Misbahu'l-miinir, s. 314.

179 [zzettin Ali es-Seyyid, el-Hadisu'n-nebevi minel-vichetil-belagiyye, s. 213.

180 fon Faris, Mu'cemu'l-mekdyis f i'-liiga, s. 631; lon Manzur, Lisanu'l-arab, X, 209-211.

181 Teftazani, Muhtasarul-ma'ani, s. 385; Ciircani, et-Ta'rifat, s. 215; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyyat, s, 236;
Tanevi, Kessdf, 11, 917; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru'l-beliga, s. 366; Ali Carim-Mustafa Emin, e/-
Beldgatu'l-vddiha, s. 281; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigatr, s. 175.

182 By Hilal el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, s. 238; Ebu'l-Feth Ibnu'l-Esir, el-Meselu's-sir, s, 275; Ebu'l-
Beka, el-Kiilliyyat, s. 340.

'% Buhari, Tehecciid, 1; Miislim, Salatu'l-misafirin, 201; Ebu David, Salat, 121; Tirmizi, De'avat, 29;
Nesai, Tatbik, 66; Ibn Méace, IkAme, 180; Darimi, Salat, 169; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 95.
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te gegen (ww) ile (o ,=0), () ,-0) ile (cdel) ve (22a1) ile (> 3\1) kelimeleri, birbiri-
nin tam zit anlamlariyla bir arada kullanildig: i¢in “tibak” sanat1 vardir.'®

F. MUKABELE

Bazi alimler mukabele'yi tibdk sanati i¢cinde miitdlaa etmiglerse de, edebi-
yatgilarin gogu, onu bagimsiz bir bedi' sanati olarak goriip degerlendirmiglerdir.
Biz de bu genel kabule uyarak, onu ayr1 bir baglik altinda vermeyi uygun bulduk.
Kelime soézlikte “bir seyi bir digeri ile kargilastirmak, ytizytize getirmek”'® gibi
anlamlarda kullanilmaktadir. Bir bedi' terimi olarak ise, “Once iki veya daha fazla
méandy1 bir araya getirip, bildhare sirasiyla mukabillerini ortaya koymak”!® de-
mektir. Ebu'l-Beka (1094/1683) mukébele sanatinin genellikle ikisi s6ziin baginda,
diger ikisi de sonunda olmak tizere dort zit anlamli kelime arasinda oldugunu
kaydederek, bu sanata drnek olarak (15 15y Sl | Svzds) = “Az giilstinler, ¢ok
aglasinlar.” dyetini'® zikretmigtir.'®

Elbette mukéabele sanatina hadislerden birgok 6rnek gdstermek mumkin-
diir. Iki 6rnekle yetinecegiz:

Lo gl die Ol 5 30 e 0459 (SS) = “Siiphesiz siz korku (savas) sirasinda
cogalir, tama' (mala hirs gosterme) vaktinde azalirsimiz.”'® Hz. Peygamber'in,
Ensar'a hitaben ve évme kastiyla séyledigi bu sézde, (¢ ;4 ks 05 89) ve (A 05ls
k) kisimlari, birbirinin mukabili olarak zikredilmistir.

2. il e Ll milin A1 e Oy Gl e el mlie W) e 0L = “nsanlar-
dan dyleleri vardir ki hayirly igler icin anahtar, kdtii isler icin kilittirler. Oyleleri de var-
dir ki onlar, kétii islere anahtar, hayir igler icin kilittirler " Hadiste gegen (s milis)
ve (2 3l ifadeleri, iki defa birbirlerinin mukéabili olarak kullanilmigtir.™!

G. TEVRIYE

Sozlikte “bir s6z veya haberi gizleyip, bunlarin yerine bagka bir s6z veya
haberi ortaya atmak”'? anlamina gelmektedir. Bir bedi' terimi olarak da “yakin ve
uzak olmak tizere iki anlami bulunan bir lafzin, hemen anlagilan yakin anlamini

184 Ornek igin bkz. Tacettin Uzun, Hz. Peygamber'in Beldgat, s. 125.

185 Tbn Faris, Mu'cemu'l- mekdyis fi"-liga, s. 872; Ton Manzur; Lisdnu'l-arab, X1, 540; Firtizabadi, el-
Kamisu'l-muhit, s. 1350, 1351.

186 Ebu'l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 340; Tanevi, Kessaf, 11, 1205; Ahmed el-Hagim?, Cevahiru'l-beldga, s. 367;
Ali Carim-Mustafa Emin, el-Beldgatu'l-vadiha, s, 285.

1 Tevbe 9/82.

188Ebu'l-Beka, e/-Kiilliyyat, s. 340.

189 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 11, Menakib, 25. Hadisin gectigi dil ve edebiyat kaynaklar: Cahiz, el-
Beydn ve't-tebyin, 11, 45; Ebu'l-Abbas el-Mberrid, e/-Kdmil, 1, 3; Hattabi, Garibu'l-hadis, 1, 672; Hatib
el-Kazvini, el-Ilzdh, s. 317; Ebu Hucce el-Hamevi, Hizdnetu'l-edeb ve gayetu'l-ereb, Mistr, 1304, 11, 158;
Se'alibi, el-I' cdz ve'l-icdz, s. 21; Kalkagendi, Subhu'l-A'sa, 11, 304, 311; Ebu Hilal el-Askeri, Kitdbu's-
simd'ateyn, s. 239; Ebu Ubeyd el-Bekrd, Faslu'l-mekal, s. 271;Zemahserd, el-Faik, 111, 1115; Ibnu'l-Esir,
en-Nihdye, 111, 443; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru'l-beldga, s. 368.

19 fon Mace, Mukaddime, 19; Beyhaki, Suabu'l-imén, 1, 455.

91 Ornek igin bkz. Tacettin Uzun, Hz. Peygamber'in Beldgati, s. 126.

192 {on Manzur, Lisdnu'l-arab, XV, 389-390; Firtzabadi, e/-Kdmdisu'l-muhit, s. 1730.
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degil de, uzak anlamini kastetmek”* seklinde tanimlanmistir. Bu sanat edebiyat
kitaplarinda “ibham, tahyil ve tevcih” gibi adlarla da anilmaktadir.'

Hz. Peygamber hicret esnasinda Bedir'den gegerken kargilastigi Stifyan ed-
Damri adli kisiye, hicret arkadagt Hz. Eb( Bekir ve kendisi ilgili olarak gevrede ne
olup bittigini tespit amaciyla “Kendisi, Ashabi ve Kureys hakkinda ne bilgisi ol-
dugunu” sormustu. “Kim olduklarini séylemezse cevap vermeyecegini” bildiren
bu sahistan aldig1 zoraki cevap mukabilinde, bu defa onun “siz kimsiniz¢” seklin-
deki sorusuna (s oo %) = “Biz sudaniz” s6zii ile cevap vermistir. Bu ifade, tevriye
sanatina ornek olmaktadir. Hz.Peygamber bu s6zi ile zahirde “(sL) adli kabilede-
niz” demis oldugu halde, asil kastettigi, “biz sudan yaratilmig insanlariz” anlami
idi." Ebu Ubeyd el-Bekri (487/1094), hadisin viir(d sebebine de 1g1k tutmak tize-
re, bu sz, Hz. Peygamber'in, Medine'ye hicret sirasinda Hz. Ebu Bekir'le birlikte
ugradiklar: bir koyde “siz kimsiniz¢” diye soran birilerine, miigriklerin peglerine
dusttklerini bildigi icin, biraz da kendilerini gizlemek amaciyla verdigi bir cevap
baglaminda aktarmigtir.'?

H. SECI'

Bedi' ilmi konular1 arasinda yer alan seci' kelimesi, sdzliiklerde “gtivercin ve
kumru gibi kuglarin nagmelerini tekrarlayarak 6tmesi”"”” anlaminda kullanilmig-
tir. Bir belagat terimi olarak ise, “nesirde iki fasilanin son harflerinin ayni olmala-
"% seklinde tanimlanmigtir. Baz1 ilim adamlari , “nesirde seci' nazimdaki kéafiye
gibidir.” demislerdir.””” Bu durumda, siirde dhenk unsuru olarak gérev yapan kafi-
ye gibi bir gérevi yerine getiren seci' i¢in, “nesrin kafiyesi” seklindeki bir tanimla-
ma yanlis olmayacaktir.

Seci'de sanat yapma kaygisi olmamalidir. Konugmanin dogal akigt i¢inde
kendiliginden ortaya ¢ikan seci' glizel bulunmusg, zorlama ve yapmaciktan uzak
seci'nin, soz tirlerinin en giizeli oldugu ifade edilmigtir.?®

198 Hatib el-Kazvini, e/-fzdh, s, 499; Ahmed el-Hagimi, Cevahiru'l-beliga, s. 362, 363; Ali Carim-Mustafa
Emin, el-Beldgatu'l-vidiha, s. 277.

194 Ton Hucce el-Hamevi, Hizdnetu'l-edeb, s. 238.

19 fbn Hisdm, EbG Muhammed Abdulmelik, es-Siratu'n-nebeviyye, thk. Mecdi Fethi es-Seyyid, Tanta,
1995, 111, 162; Ibn Hibban, Kitdbu's-sikdt, 1. bsk. thk. es-Seyyid Serefuddin Ahmed, Daru'l-fikr, yy.
1975, 1, 159; Tbn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 1. bsk. Mektebetu'l-ma'arif, Beyrut, ty. I1I, 264. Rivaye-
tin gegtigi dil ve edebiyat kaynaklari: Isfahani, el-Egini, IV, 184; Ibn Hucce el-Hamevi, Hizdnetu'l-
edeb, s. 239.

196 Ebu Ubeyd el-Bekrt, Faslu'l-makdl fi serhi kitabi'l-emsal, 1, 5.

7 Ton Faris, Mu'cemu'l- mekdyis f i'l-liga, s.506; Ibn Manzftr, Lisanu'l-arab, VIII, 150; FeyyGmi, el-
Misbdhu'l-miinir, 1, 267; Fir(zabadi, e/-Kdmdisu'l-muhit, s. 939.

1% Hatib el-Kazvini, el-izdh, 11, 547; Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, s. 429; Ebu'l-Beka, el-Kiilliyyait, s.
207, 208; Ctircani, et-Ta'rifat, 117; Tanevi, Kessdf, 1, 670; Ahmed el-Hasimi, Cevdhiru'l-Beldga, s. 404;
Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyar Liigats, s. 131.

199 Sekkaki, el-Miftdhu'l-uliim, s. 431; Tahiru'l-Mevlevi, Edebiyat Liigats, s. 131.

20 Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, s. 200; Muhammed Receb el-Beyy(mi, e/-Beydnu'n-nebevi, s.
256.
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Hz. Peygamber, kihin ve sihirbazlarin sézlerinde goriilen secilerden nefret
ederdi. Onun soézlerinde goriilen seci', yapmaciktan uzak oldugu kadar, anlam
bakimindan da gtizeldi. Sozlerinde gézlenen seci' agiriliga kacan tarzda degil,
“yemekteki tuz” él¢tistindeydi.”® Goéze batacak kadar cok degil, soze estetik glizel-
lik ve tat katacak kivamda ve nitelikte idi. “Hadislerde seci'
daha ziyade Hz. Peygamber'in hadislerinin beldgat yoni ile ilgilenen bilginler

tarafindan “hadisin musikisi”?? geklinde dile getirilen soyleyis guzelligi, ifade par-

deyisiyle kastedilen,

lakligi, bir anlamda ses armonisidir. Bu gesit ifadeler, genellikle kulak zevkini
oksayan ve dinleyende ilgi uyandiran soyleyis bigimleridir.

Tespitlerimize gore, bu tir anlatimlarin yogunluk kazandigi konular, Hz.
Peygamberin hitabeleri ile dua ve niyazlaridir. Asagidaki hadis metinlerinde gegen
seci' ornekleri ilgi cekici niteliktedir:

1. 2% oy 21 1yt 2l Al 1y ol 811 gy el | gaaloly w5l 1y 3T ol L]

2. 2% L 81 L AL 5 L ol 15 Y /) Ul Kt el o Uikn el gl
205 N

3, 206 ke U pail y g8l ¢ Y sl y Ol 62y oS J e el

Orneklerden ikinci gruptaki hadis metinlerinde, “fasilarda ve vezinde birbi-
rine uygunluk olan”?” (Luxs /L 2e) ve ( i/ Kut) ve (W / W ) kelimeleri arasinda
miitevazi seci' bulunmaktadir. Birinci ve {igiincii 6rnekte ise, (pl=, ) ¢ alakall ¢ o)
ve (=Y ¢ ol ¢ o) kelimelerinde “fasilalarin cogunda vezin ve kafiye
uyumu oldugu”® i¢in, murassa' seci' bulunmaktadir.

21 Abbas Mahmud el-Akkad, e/-'Abkariyyetu'l-islamiyye, Beyrut, 1971, 11, 87, 88.

202 Ornek olarak bkz. Mustafa es-Sabbag, el-Hadisu'n-nebevi, s. 90-96.

25 Tirmizi, Et'me, 45, Ikdme, 42; Ibn Mace, Ikame, 174, Etime, 1, Edeb, 11; Darimi, Salat, 156,
[sti'zan, 4, 26; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 156, 170, IV, 282, 286, V, 451. Rivayetin gegtigi dil ve
edebiyat kaynaklar: Ebu Hildl el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, . 200; Abdulkahir el-Ctircani, Esrdru'l-
beldga, s. 20; Kalkasendi, Subhu'l-A's4, 11, 303; Mustafa es-Sabbag, el-Hadisu'n-nebevi, s. 70; Muham-
med Receb el-Beyy(mi, e/-Beydnu'n-nebevi, s. 256.

2% Tirmizi, Fiten, 38. Rivayetin gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, 11, 46;
Ebu'l-Abbas el-Miiberrid, e/-Kdmil, 1, 303; Ebu Hilal el-Askeri, Kitabu's-sind'ateyn, s. 134; Ciircani,
Esrdru'l-beldga, s. 20; Kalkasendi, Subhu'l-A'sd, 11, 361.

205 Buhari, Zekat, 27; Miislim, Zekat, 57; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 306, 347, V, 197; Abdurrezzak,
Musannef, X, 444; Ton Hibban, Sahih, VIII, 121; Heysemi, Mecmau'z-zevaid, 111, 305, X, 597. Hadisin
gectigi dil ve edebiyat kaynaklari: Ali Carim-Mustafa Emin, e/-Beldgatu'l-vidiha, s. 272

206 Buhari, Cihad, 112, 156; Miislim, Cihad, 30; Ebu Daviid, Cihad, 89; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV,
354; Abdurrezzak, Musannef, V, 248; lon Ebi Seybe, Musannef, IV, 224; Ebu Nuaym, Hilye, VIII, 260.

27 Teftazani, Muhtasaru'l-ma'ani, s. 431; Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 118; Tanevi, Kessdf, 1, 571; Ahmed el-
Hasimi, Cevadhiru'l-beldga, s. 404.

28 Teftazani, Muhtasaru'l-ma'dni, s. 430; Tanevi, Kessdf, 1, 671; Ahmed el-Hasimi, Cevahiru'l-beliga, s.
404. Seci' ve cesitleri hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklo-
pedisi, Nil Yaynlari, Izmir, 1999, s. 315-318.
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SONUC

Hz. Peygamber, Allah tarafindan vahyin insanliga tebligi ve agiklamasi
gayesiyle secilmis ve bu gorev igin 6zel yeteneklerle donatilmig son peygamberdir.
Bu itibarla hayat1 boyunca, yaptig1 her iste oldugu gibi, teblig ve beyan gérevleri-
nin yerine getirirken, insanlarla iletigim kurmada ortaya koydugu yaklagim tarz,
konugma tisltbu, anlatim bicimi, en az diger konulardaki davraniglar kadar ilgi
gekici olmusgtur.

Bu baglamda en kayda deger olan husus, onun s6z sdyleyis tarzi konusun-
da da “ilahi destek”le teyit edilmis olmasidir. Nitekim “Bana 'cevdmiu'l-kelim' siz
soyleme yetenegi bahsedildi” ve “Beni Rabbim sozii yerinde ve etkili kullanan bir kisi
olarak egitti ve egitimimi giizel yapts” seklindeki hadisleri, bu noktaya vurgu yapan
sozlerinden sadece ikisidir. Yukarida sundugumuz ornekler, gstermistir ki, Hz.
Peygamber, cesitli vesilelerle yaptiklart konugmalarda, beyan, bedi' ve ma'dni ana
bagliklar altinda ele alinan mecdz, tegbih, istidre, kindye ve benzeri pek ¢ok s6z
sanatina yer vermis, soz konusu sanatlarin en parlak ¢rneklerini sunmustur. An-
cak, bu sanatlari, sanat yapma kaygist ve herhangi bir zorlama olmaksizin, biitiin
dogallig1 iginde, ddeta sevk-i tabii yoluyla ortaya koymustur. O ne bir gair, ne de
bir edebiyatcidir. S4ir olmasa da, ondan, en biiytk beldgat ustalarindan duyula-
mayacak 6l¢tide edebi degeri ve parlakligs olan sézler sudtr etmistir. Hadis mec-
mualarinda kisa bir gezintiye ¢ikan ve edebi zevki ve kavrayisi olan herkes, onun
sozlerinde bu orijinalligi yakalayabilir. Buna ragmen, Peygamberimizi “edebiyat-
¢1” olarak nitelendirmek, dogrusu, onu temsilden uzak, hafif ve basit bir tanim-
lama olur. Belki onun edebiyat agisindan da miikemmel bir peygamber olarak
nitelendirilmesi, gercege en uygun bir anlatim tarzi olacaktir. Cinkd onu anlat-
mada tercih edilmesi kaginilmaz olan tek ifade, onun her seyden 6nce, “son pey-
gamber” olmasidir.

Arap Dili ve edebiyati ile ugrasan alimler, Hz. Peygamber'in bazi hadisleri
tzerinde Ozellikle duirmusglar, edebi sanatlar konusunda istishdd igin, genellikle
ayni ve benzer rivayetleri eserlerine almiglardir. Yukarida edebi sanat drnekleri
olarak irdeledigimiz hadislerin ortak 6zelligi, hepsinin edebiyatgilarin ilgi gosterip
eserlerine aldiklari, gerek anlam gerekse beldgat agisindan degerlendirdikleri, en
azindan atif yaptiklar: hadisler olmalaridir.

Elbette edebiyat literatiirinde, burada zikredilenler diginda, bagka sanatlar
icin de 6rnekler bulmak miimkiindiir. Ilim diinyasina 6nerimiz, ayetler icin yapi-
lan beldgat arastirmalarinin, ayni 6l¢tide “merfu’-kavli” hadisler igin de yapilmasi-
dir. Bu mitevazi caligma, edebiyat literatlirintn ilgi gosterdikleri gercevesini
tasmamaktadir. Bu baglamda yapilacak daha kapsamli galigmalar, rahmet pey-
gamberi olan Efendimizi belli 6lgtide taniyanlara, onun adina yeni bir ufuk ve
vizyon verecegi gibi; iyi yetismis, miinevver insanlarin da, onununla ilgilenip
daha yakindan tanimasina katki saglayacagr muhakkaktur.
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SOSYAL DEGISIM SURECINDE
KUFE HADISCILIGI

Hiiseyin KAHRAMAN"

THE HADITH IN KUFA IN THE PERIOD OF SOCIAL CHANGE

Kufa built in 17/683 with Caliph Omar’s order is one of the former cities
constructed by Muslims. It was built on the centre location of ancient sciences and
civilizations. For this geographical situation, it became a cradle for humans belong-
ing to different cultures, religions, languages and races. On the other hand, Kufa is
famous for playing a major role in the politics history of Islam. Beginning from the
period of building, it took effect on course of history, and took place in the middle
of politic events. Nevertheless, these realities that became a piece of daily life did
not restrain scientific works in Kufe. One of the pieces of this scientific structure is
the hadith. In this article, we are investigating the development of this science in
Kufa and, especially, the effects of conditions that this city has on the hadith in the
context of “community-human-science” relationship.

Keywords: hadith, Kufa, human-science, social change

L GIRIS

Hz. Peygamber'in Mekke’den Medine’ye hicreti ile temelleri atilan Islam
devleti, ¢ok kisa bir stirede diinyada pek az siyasi glice nasip olan bir basari elde
etti. Baglangigta kigtk bir sehir devleti seklinde organize olan Mislimanlar,
hicretten on yil sonra yani Hz. Peygamber’in vefati esnasinda Arap yarimadasina
timiiyle hakim oldular. Hz. Peygamber'in baslattigi Islam’i yayma politikast,
takipgileri tarafindan da biytik bir hizla devam ettirildi. I/VII. asrin sonlarinda
Avrupa’nin batt ucundan Cin hududuna kadar uzanan topraklar Mislimanlarin
kontroliine girdi.

Bu fetihlerin temel gayesi siiphesiz, [slam’in daha genis halk kitlelerine
ulagtirilmast idi. Ancak Islam’in insanlarla bulusturulmast yeterli degildi; kalicili-
gin da saglanmasi gerekiyordu. Bu nedenle, bir taraftan fetih hareketlerine devam
edilirken diger taraftan Islam’in ve getirdigi degerlerin fethedilen bu topraklarda
kok salmasina gayret edildi. Misliiman hékimiyetine giren topraklarda ¢ncelikle

*Dog. Dr., U.U. Héhiyét Fakiiltesi. huskahraman@hotmail.com
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mescitler ingé edildi ve hemen egitim-6gretim faaliyetine baglandi. Diger taraftan,
buralara Arap aileler génderildi. Fethedilen topraklarda kaliciligi saglamak ama-
cyla Muslimanlar tarafindan uygulanan metotlardan biri de yeni sehirlerin
ingast idi. Ozellikle birinci asrin ilk yarisinda askeri harekati kolaylagtirmak, bél-
genin idari yapisini dizenlemek, asdyisi saglamak ve bu dénemde biytk ¢ogun-
lugu Araplardan olusan Misliman ntfusun yasam tarzi ile ilgili aligkanliklara
cevap verebilmek gayesiyle yeni sehirler inga edildi. Arap yarimadast digina agilan
Misslimanlar, cografi olarak Suriye ve Irak gibi iki glizergahi takip etmek duru-
munda idiler. Bu nedenle yeni sehir inga etme plani, dogal olarak ilk kez bu top-
raklar ve ozellikle de Irak bolgesi i¢in glindeme geldi. Bu gercevede inga edilen ilk
sehirlerden biri de Kafe oldu.

Gerek Islam ordularinin fethettigi ve gerekse Miisliimanlar tarafindan ku-
rulan gehirlere, dini 6gretmek tzere sahabiler génderildi. Bu sahabiler, Musliman-
lig1 tercih eden veya en azindan Islim devletine dahil olan topraklara Hz. Pey-
gamber’den aldiklar bilgi ve kiltlir mirasini tanitmaya basladilar. Onlarin hem
egitim hem de 6gretim alaninda gosterdigi buytk gayretler neticesinde bu sehir-
ler, 6nemli birer ilim merkezi haline geldi. Bu ilim merkezlerinden bazilari, insan
ve gevre faktorleriyle ilgili cesitli &millere bagl olarak, diger sehirlere gére farkli-
liklar arz etmeye ve boylece Ozellikle belli alanlarda ekollesmeye bagladilar. Bu
mekanlardan bir kismi ise sadece ekollegsmekle kalmads; ihtiva ettigi tarihi, siyas,
sosyal, psikolojik, ekonomik ve kiltiirel sartlar dogrultusunda, mensubu bulun-
dugu Islam medeniyetinin sekillenmesinde onemli roller oynadi. Mislimanlar
tarafindan 17/638’de ingdsina baglanan Ktfe'nin de Islim medeniyeti tizerinde
boyle bir etkisi oldu.

Kfe cok kisa bir siire icinde, Islami ilimlerin hemen biitiin dallarinda birbi-
rine muhalif diigiinceler tiretebilen kisi ve gruplarin merkezi haline geldi. Itikadi
konularda Ehl-i Stinnet’in yani sira Harici, Sif ve Miircif distincenin ¢nde gelen
simalarini yetigtirdi, Mutezile’'nin 6nemli isimleri ile tanigti. Fikhi alanda ise bir
taraftan ehl-i hadisin 6nde gelen simalarini barindirirken diger taraftan ehl-i reye
ev sahipligi yapt1 ve buglin diinya Muslimanlarinin yarisindan ¢ogunun ameli
mezhebi durumundaki Hanefilige viicut verdi. Kafe diger taraftan, ginimiiz
Miislimanlarinin yiizde doksani tarafindan tercih edilen Asim kirdatinin tegek-
kiltne sahit oldu, ayrica tefsir, gramer ve tasavvuf ilimlerinde bir ekol haline
geldi. Kafe’de adindan sikga bahsettiren ve bu sehirde kendine 6zgli yap: kazanan
ilim dallarindan biri de hadis idi.

Bu makélede hadis ilminin Kufe’deki gelisimi ve ¢zellikle “cevre-insan-ilim”
iligkisi baglaminda gehrin sahip oldugu sartlarin bu ilim dalina etkileri aragtiril-
maktadir. Bu cercevede 6zellikle Kife hadisgiligi ve Ktfe hadis kultiirti hakkinda
yapilan ve zaman iginde genel bir kanaat halini alan bazi degerlendirmelerin dog-
ruluk pay: da tartigilmaktadir. Stiphesiz béyle bir arastirma igin 6ncelikle, Kafe



Sosyal Degisim Stirecinde K{fe Hadisciligi 89

hadisciliginin icinde gelistigi sosyal, siyasal ve kiltiirel yapinin tahlili gerekecek-
tir.

1. KUFE’NIN SOSYAL, SIYASAL VE KULTUREL YAPISI

Kafe'nin sosyal, siyasal ve kulttrel yapisinin iki temel dmil tarafindan se-
killendirildigi gértilmektedir. Bunlardan birincisi Kife’nin inga edildigi cografya-
nin o esnada sahip oldugu sartlar, digeri ise bu bolgeyi fetheden Muslimanlarin
bu ortama yaptig katkilarla ilgilidir.

Kife'nin ingdsina, Hz. Omer'in emriyle Sa‘d b. Ebi Vakkas tarafindan
17/638 yilinda baglanmigtir.! Sehrin kuruldugu ardzi; Firat nehrinin bat1 yakasin-
da yer alan genis bir ova igerisinde, Babil harabelerinin giineyinde ve Hire’'nin beg
km. kuzeyinde; diinyanin en eski uygarliklarini birbirine baglayan ticdret yollari-
nin kesisme noktasindadir.? Bu cografi konumu sebebiyle Kafe basta Roma,
Sasani, Deylem, Hint ve Arap olmak tizere pek ¢cok medeniyetin tanigma ve kay-
nagma mahalli olmus, cesitli kiltir, din, dil ve irka mensup unsurlara ev sahipligi
yapmuigtir. Basta Araplar olmak tzere bu yapiy1 olusturan hemen her unsur, kendi
icinde de distinsel ve kiiltiirel farkliliklara sahiptir. Dolayistyla Kiife hentiz kuru-
lug asamasinda bu kulttrler tarafindan tretilen degerlerle tanigmaya baglamig; bir
taraftan Yahudilik ve Hiristiyanlik gibi ildhi din mensuplarini diger taraftan da
Mazdeizm, Mec(silik, Maniheizm, Hinduizm, Budizm, Gnostisizm gibi diigtince
sistemlerini benimsemis insanlar1 barindirmigtir.

Bu ¢ok renkli ve ¢ok sesli ortama bagta siyasi olmak tizere hemen her alan-
da Mislimanlarin da oldukga biytik katkilari olmustur. Heniiz ingd agamasinda
Sa‘d b. Ebi Vakkas, Araplar iki temel gruplari olan Adnani® ve Kaht4ni* ayrimina

! Kafe'nin ingést ile ilgili olarak bkz. Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu'cemu’l-buldan, Beyrut 1957, IV,
491; Tbni'l-Esir, Izziiddin Muhammed b. Muhammed, e/-Kdmil fi't-tdrih, Beyrut 1995, 11, 528. Bu
konuda ayrica bkz. Cuayt, Hisdm, e/-Kiife, Nes'etii’l-medineti’l-'Arabiyye ve'l-Islimiyye, Beyrut 1993, s.
92 vd; Soylemez, M. Mahfuz, Bedevilikten Hadarilige Kiife, Ankara 2001, s. 21-22.

? Bkz. Zettersteen, K.V., “Ktife”, IA, VI, 964; Avci, Casim, “Kafe”, DIA, XXVI, 339.

8 Adnaniler koluna adini veren Adnin'n soyu Hz. Ismail'e dayanir. Anavatanlari Mekke olan
Adnaniler; Ismaililer, Meaddiler, Nizariler seklinde de anilmaktadir. Ayrica, menge itibariyle Arap
olmayip sonradan Araplastiklari ig¢in bu grup Arab-1 miite‘arribe, Arab-1 4ribe veya Arab-1
miista‘ribe; oturduklart bolgeye nispetle “kuzey Araplar”; gogebe hayat tarzlarindan dolay: ise “be-
deviler” seklinde de anilmaktadir. Adnaniler hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Higdm, Eb Mu-
hammed Abdulmelik el-Himyeri, es-Siretii'n-nebeviyye, Beyrut, ts., I, 8; Beldzurl, Ahmed b. Yahya,
Kitébu'l-ciimel min ensabi'l-esraf, Beyrut 1996, 1, 17-28; Ibn Kuteybe, Ebti Muhammed Abdullah b.
Maslim, Kitdabu'l-me’drif, Beyrut 1970, s. 29 vd.; Ibn Hazm, Ebt Muhammed Ali b. Ahmed,
Cembheretii ensabi'l-'Arab, Beyrut 1998, s. 9, 486; Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi'l-Arab kable'l-Islim,
Beyrut 1993, 1, 354 vd.; Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu Kabaili'l-'Arab, Beyrut 1982, 11, 761; Blachere,
Regis, Tdrihu'l-edebi’l-"Arabi (trc. Tbrahim Keylani), Beyrut 1998, s. 26. Bu konuda ayrica bkz. de
Goeje, M. J., “Arabistan”, IA, 1, 482; Fayda, Mustafa, “Adnan”, DIA, 1, 391-392; Yildiz, Hakk: Dur-
sun, “Arap”, DIA, 111, 273; Apak, Adem, Asabiyet ve Erken Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Yeri, Istan-
bul 2004, s. 35-39.

# Anavatani Yemen olan Kahtanilerin soyu Kahtan'a dayanmaktadir. Kahtén ise Hz. Nih'un oglu Sam
soyundandir. Bu grupta yer alan Araplar; Yement, ehlii'l-Yemen, Yemeniyye, Ezd, Kelb; oturduklar:
bolgeye nispetle “gliney Araplar”; benimsedikleri yerlesik hayat tarzindan hareketle ise “hadariler”
seklinde anilmaktadir. Kahtéaniler hakkinda genig bilgi icin bkz. Ibn Hisdm, es-Sire, 1, 5; Tbn Sa‘d,

-
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dikkat ederek sehre yerlestirmistir.® Bununla birlikte, Irak bolgesine sevkedilen
Araplar i¢inde Adnéniler ikdmet igin genelde 16/637’de ingdsina baglanan Bas-
ra’y1° tercih ettiginden Kafe’de sayisal Uistiinltigh elinde bulunduranlar Yemeniler
olmustur.” Ayrica Hz. Omer, Medine'de birbiriyle gekisme halinde bulunan ve bu
nedenle gesitli problemlere sebep olan Hasimogullarini Kafe'ye, bunlarin hasimla-
rin1 ise Basra'ya gondermistir. Halifenin bu adimi, Kafe ile Basra'nin, birbirlerini
rakip ve disman olarak géren iki sehir haline gelmesine sebep olmus, bu rekabet
ilerleyen dénemde yaganacak iktidar miicAdelelerinin sonuglarina etki etmistir.?
Adnanilerle Kahténiler arasindaki dinf ve kiltiirel ayirimlar da Kafe’deki
sosyal ve kiltiirel hayat: etkileyen ¢nemli dmillerdendir. Nitekim, daha &nce
genellikle ¢ollerde, kabileler halinde ve gécebe veya yari gocebe olarak yasayan’
Adnaniler; tercih ettikleri bu zorlu hayat tarzinin neticesi olarak sert mizagli, katt
kalpli ve en 6nemlisi emir altina girmeyi reddeden', sosyal iligkilerini kan bag1
yani asabiyet! gergevesinde sekillendiren insanlardir. Sahip olduklar1 bu karakter-

%
Muhammed b. Sa‘d, er-Tabakdtu'l-kiibrd, Beyrut 1968, 1, 43; Ibn Kuteybe, Kitdbu'l-me’drif, s. 46 vd.;
Ton Hazm, Cemheretii ensabi'l-'Arab, s. 329, 484-485; Cevad Ali, el-Mufassal, 1, 362; Kehhale, Mu'cemu
kabaili’l-Arab, 111, 940. Bu konuda ayrica bkz. Fischer, A., “Kahtan”, IA, VI, 93-95; Fayda, Mustafa,
“Kahtan”, DIA, XXIV, 201-202; Yildiz, “Arap”, 273; Apak, Asabiyet, s. 39.

® Bu plana gore Yemenli kabileler sehrin dogu tarafina, Adnaniler ise bat1 kismina iskan edilmistir. Hz.
Omer, Ktfe'ye Said b. Nimran ve Meg‘ale b. Na‘m gibi nesep bilginlerini géndermis ve diizenlemeyi
bunlara yaptirmistir. Bu konuda bkz. Belazuri, Ahmed b. Yahya, Futiihu'l-bulddn (thk. Abdullah Enis
et-Ttibba), Beyrut 1987, s. 388-389; Taberl, Muhammed b. Cerir, Tdrihu'l-iimem ve’'l-miililk, Beyrut
ts., IV, 48; Yakat, Mu'cemu’l-buldin, IV, 491.

¢ Basra'nin ingast ve niifus yapist hakkinda genis bilgi igin bkz. Tbn Sa‘d, et-TabakatiiI-kiibra, 111, 99;
VI, 5 vd.; Belazurd, Futdhu'l-buldédn, s. 483 vd.; Yakat, Mu'cemu’l-bulddn, 1, 430.

7 Nitekim Belazuri’'nin verdigi bilgilere gére baslangicta Kiife'ye yerlesen Yemenilerin sayist on iki bin
iken Adnénilerin sayisi sekiz bin civarinda idi. Bkz. Futdhu'l-bulddn, s. 389.

¢ Ferrah, Omer, Téarihu sadri'l-Isldm ve'd-devleti'l-Umeviyye, Beyrut 1976, s. 104. Adnaniler ile Kahtaniler
arasindaki miicadeleler icin bkz. Ahmed Emin, Fecru'l-Islim, Kahire 1975, s. 34; Ferrth, a.g.e., s. 40-
44,198-199.

? Bkz. Giinaltay, Semseddin, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri (sad. M. Mahfuz Soylemez-Mustafa Sabri
Hizmetli), Ankara 1997, s. 30; Watt, W. M., Peygamber ve Devlet Adam: Hz. Muhammed (gev. Unal
Caglar), Istanbul 2001, s. 54; Fayda, “Adnan”, 392; Yildiz, “Arap”, 273.

10 Nitekim Kur'dn'da ve hadislerde izilen bedevi imaji da “chil, gérgiisiiz, kati, inatgi, medeni ve
ictimai hayatin gereklerinden habersiz, ustl ve nizdm tanimayan” tutum ve davranig sahiplerini
temsil eder. Kur'dn’in bedevileri tenkid ettigi dyetlerden bazilar: igin bkz. Tevbe 9/90, 97, 101, 120;
el-Ahzab 33/20; el-Fetih 48/11-12, 16; el-Hucurat 49/14, 17. Hz. Peygamber de bedevileri tanimlar-
ken “Kim ¢o6lde oturursa katilagir...” (bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 371) buyurmaktadir. Hz.
Peygamber’'in bedeviler hakkindaki diigtincelerini yansitan diger bazi hadisler i¢in bkz. Buhari,
Menékib, 1; Megazi, 74; Muslim, Iman, 81. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz.. Karmug, Orhan, “A‘rab”,
DIA, 111, 242.

! Bedevi Araplar arasinda bu duygunun yansimasi olarak pekgok séz, siir ve atasdzii ortaya gtkmugtir.
“Ister zalim olsun ister mazltm, kardesine yardim et”, “kardesim bir topluluga haksizlik yaptiginda
kendisine yardim etmeyeceksem, haksizliga ugradiginda da yardim etmemem gerekir” gibi. Asabi-
yet'in olusmasinda etkili olan cografi, siyasi, sosyal vb. sebepler ve yol actig: davranis bigimi hakkin-
da genis bilgi ve yorumlar igin bkz. Ibn Haldtn, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddime, Beyrut
1993, 101 vd. Bu konuda ayrica bkz. Ferrth, Tdrihu sadri’l-Islim ve'd-devleti’l-Umeviyye, s. 41; de
Goeje, M. ], “Arabistan”, IA, 1, 485; Inayetullah, Seyh, “Islam Oncesi Arap Dustincesi” (cev. Kiirsat
Denmirci), Islam Diisiincesi Tarihi (edt. M. Muhammed Serif), Istanbul 1990, I, 158; Cagric1, Mustafa,
“Asabiyet”, DIA, 111, 453-455; Apak, Asabiyet, s. 17 vd.
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leri, itadt ve teslimiyyet gerektiren din miessesesi karsisindaki tavirlarini da etki-
lemistir. Nitekim Islamiyet dncesinde Bedevi Araplarda hakim inang putperestlik
olmusg, ayrica cesitli tabiat unsurlarina ibadet etmiglerdir.” Tiim bu gartlar her-
hangi bir toprakta kokli bir iz birakmasina engel olmus; yerlesmis alt yapist ve
miiesseseleri ile bir “devlet” kurmalarina imkan vermemistir."® Kisacasi bu insan-
lar sehir yasantisina uzak ve yabancidir. Bu agidan bakildiginda Kahtanilerin ha-
yat tarzi Adndniler’e gére oldukga farklilik arz eder. Nitekim cok eski devirlerden
itibaren yerlesik hayat diizenini segip bliyik devletler kuran Himyeriler,
Necranlilar, Lahmiler ve Gassaniler gibi kabileler Kahtanilere mensuptur. Diger
taraftan Kahtaniler, putperestligi benimseyen Adndnilere karsin genellikle ildhi
dinleri benimsemiglerdir. Yahudilerle Hiristiyanlarin, inanglart yliztinden ugradik-
lar1 zultimler sebebiyle anavatanlarini terkederek gerek Arabistan yarimadasina
gerekse yarimada disinda ozellikle Suriye ve Irak bolgesine go¢ etmeleri bu dinle-
rin Araplar tarafindan taninmasina vesile olmustur. Ayrica Araplarin onlarla yap-
t1g1 ticaret de bu dinler hakkinda bilgi sahibi olmalarini saglamigtir. ™

Kisaca ifade etmek gerekirse Kife, pek ¢ok yonden farklilik arz eden gesitli
unsurlari ayni anda barindirmig, kiltirlerin bulugma ve kaynasma noktasi ol-
mustur. Islam cografyas iginde belki baska hicbir sehirde miisihede edilemeyecek
bu yapinin maddi ve manevi alanda gesitli tezdhtrleri olmustur. Her seyden 6nce,
aralarinda birlik bulunmayan bu gruplar herhangi bir konuda ortak bir karar verip
uygulayamamuglardir. Bu insanlarin karakterlerinde en fazla dikkat ¢eken husus

12 En eski dinleri tevhid esdsina dayanmakta olan Araplar tek tanriya ibadet etmekteydiler. Nitekim
6zellikle Arabistan’in gliney kismi olan Yemen’de “Allah” anlaminda kullanilan bir “rahmén” kav-
rami ve inanci vardi (bkz. Cagrici, Mustafa, “Arap”, DIA, 11, 316). Ancak zamanla bu inancin ana
unsuru olan Yaratict'y: tefekkiir ve hakkinda arastirma yapmay: ihmal etmeye bagladilar. Bunun
izerine Arabistan diginda kabul gérmekte olan bazi inanglar buraya da girmeye basladi. Bunlarin
baginda Suriye bolgesinden nakledilen putperestlik ile Babil kaynakli olup ay, giines ve Ziihre yildi-
zindan olugan tgli tanr sistemi gelmektedir. Ozellikle putperestlik kisa siirede biitiin Arabistan’a
yayildi. Ancak Arabistan’da Hz. {brahim’in dinini yagatmaya calisan ve tevhid akidesine ters diigen
tim bu inanglarla mucadele eden Haniflik, her zaman mevcut olmustur. Bu inancin sahipleri bir
cemadat olusturmayip ferdi hayat yasayan, kendilerini ibadete vermis kisilerdi. Hanifler toplumda
saygt goren, asil, bilgili ve kiiltiirlii kimselerdi. Igki igmez, diinyadaki amellerinden dolay1 ahirette
hesap verilecegine inanirlardi (bkz. Ferrtth, Omer, Tdrihu sadri’l-Islim ve'd-devleti'l-Emeviyye, s. 43;
Gagrici, “Arap”, DIA, 111, 317). Ancak yarimadanin orta kesimlerinde kabul goren inang sekli, putpe-
restlik idi. Giiney ve kuzey Arap kabilelerinden her birini ¢izilen bu tabloya dahil etmek siiphesiz
mimkin degildir. Yani gtineyli olmasina ragmen putperestligi benimseyen kabileler oldugu gibi,
kuzeyli olmasina ragmen Yahudilik veya Hiristiyanligi kabul eden kabileler de vardir. Hatta ayni
kabile iginde putperest olanlarla zikri gecen bu dinleri benimseyen fertlerden s6z etmek bile miim-
kiindiir. Ancak bir genelleme yapilacak olursa, Islam’in zuhtiru esnasinda Arabistan yarimadasinda-
ki inang haritasinin bu gekilde oldugu séylenebilir. Islim éncesi ézellikle Adnani Araplarin din? da-
stincesi hakkinda konuda genis bilgi icin bkz. Ibn Ishak, Muhammed b. Ishak b. Yesar, Siret, Konya
1981, s. 71; Inayetullah, “Islam Oncesi Arap Distincesi”, s. 151 vd.; Yildiz, “Arabistan” DIA, 111, 254;
Cagric, “Arap”, 320.

13 Araplarin devlet gelenegine sahip olmamalan ile ilgili bazi yorumlar igin bkz. Welhausen, Julius,
Arap Devleti ve Sukitu, Ankara 1963. s. 6; Goldziher, Ignas, Muslim Studies (Ingilizce’ye gev. C. R.
Barber-S. M. Stern), London 1967-1971, 1, 45.

4 Moberg, A., “Necran”, IA, IX, 166; Inayetullah, “Islam Oncesi Arap Disgtincesi”, s. 158-159.
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vefasizlik ve kararsizliktir. Zira Ktfe sadece farkli irk ve dinlere mensup insanlar
arasindaki strtigmelere degil ayni irk veya din mensuplarinin kendi iglerindeki
anlagmazliklara da sahne olmugtur.’s

Hz. Osman’in ¢zellikle ikinci alt1 yillik hilafeti déoneminde fetihlerin dur-
mast ve buna bagli olarak ganimet gelirlerinin azalmasi, Medine’nin glittigu
Kureys yanls1 siyaset gibi gesitli dmillere binden Kafeliler, ttim tlke genelinde bag
gosteren iktidar karsiti hareketlerin merkezinde yer aldilar.’* Bu muhaélefet hare-
ketleri 35/655’de Hz. Osman’in sehadetiyle"” sonuglaninca Hz. Ali'ye biat edildi.®
Hz. Ali'ye biat eden Kfeliler onunla Hz. Aise 6nderligindeki Basralilara karsi
Cemel Savasina (36/656-657)" katildilar. Bu savastan sonra Hz. Ali, Kafe'yi bag-
kent yapt1. Bagkent olmanin siyasi ve ¢zellikle de ekonomik avantajlart Kafelileri
olduk¢ga memnun etti. Daha sonra Kafeliler Hz. Ali ordusunda, Sam wvalisi
Muéviye b. Ebi Stfyadn’a karsi Siffin  Savagi'na (36/657) katildilar.® Bu
micédelenin savag alaninda degil de masa baginda ve iki taraftan segilecek birer
hakemin istigaresi dogrultusunda neticeye baglanmas: kararlastirilinca, tmmet
icinde itikadi alandaki ilk bolinme yasandi; Hz. Ali tarafinda yer alan Adnani
Temim kabilesine mensup bazi kigiler, hitkmi hakemlerin degil Allah’in vermesi
gerektigini (L4 hiikme illa lillah) ileri stirerek ordudan ayrildilar.?' Hériciler seklin-
de isimlendirilen bu grup, Islim devletini uzun stire mesgul etti.? Hz. Ali'nin

15 Nitekim hicbir geyden memn(in olmayan ve génderilen valilere daima kusur bulan Kafelilerin uz-
lagmaz karakteri nedeniyle Hz. Omer, 6-7 yil igerisinde sehirde dort vali degigikligi yapmak zorunda
kalmigtir. Hz. Omer, sikayetlere binden 6nce gehrin kurucu valisi Sa‘d b. Ebi Vakkas't gérevden ala-
rak yerine Ammar b. Yasir'i atamigtir (bkz. Ibnt’l-Esir, e/-Kdmil, 111, 20). Fakat daha sonra yine sika-
yetler Gizerine Ammar’i da azledip yerine Kufelilerin istekleri dogrultusunda EbG Musa el-Eg‘ari’yi
atamustir (bkz. a.g.e., I1I, 81-32). Ancak EbG Musa da sikayet tizerine gérevden alinmis ve yerine el-
Mugire b. Sube atanmustir (bkz. a.g.e., III, 32). Kifelilerin karakter tahlili ile ilgili olarak bkz.
Zettersteen, “Kafe”, [A, V1, 965. Benzer bazi yorumlar icin bkz. Avcr, “Kiife”, DIA, XXV1, 340

16 Nitekim Kafeli Malik el-Egter tilke genelindeki muhélefet hareketinin reisi ve sozciisii durumunda
idi. Bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakditii'l-kiibra, 111, 70; Ton Kuteybe, el-Imdme ve's-siydse (thk. Taha Muham-
med Zeyni), Kahire 1967, 1, 40.

17 Olayin ayrintilart hakkinda genis bilgi igin bkz. Tbn Sa‘d, er-Tabakdru'l-kiibrd, 111, 73; Ton Kuteybe,
el-Imame ve's-Siyése, 1, 45; Yakubi, Ahmed b. Ishak, Tarik, Beyrut 1960, 11, 176; Taberi, Tdrih, IV,
391-394, Tonii'l-Esir, e/-Kamil, 111, 161-178.

18 Bkz. [bn Sa‘d, er-Tabakdtu'l-kiibrd, 111, 31; Ton Kuteybe, el-Imdme ve's-Siyése, 1, 46-47; Taberi, Tarih,
1V, 428-429; Ibnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi Téarihi'l-Umem ve'l-Miilik
(thk. Muhammed Abdiilkadir Ata), Beyrut 1992, V, 63-64; bnii'l-Esir, e/-Kéamil, 111, 190 vd.

19Bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdt’l-kiibra, 111, 31; Taberd, Tarih, IV, 538; Tonii'-Esir, e/-Kamil, 111, 252.

20 Zilhicce 36/May1s 657 tarihinde baglayip Sevval 37/Mart 658 tarihinde Hakem Olayn ile sonuglanan
bu savas hakkinda genis bilgi icin bkz. Minkari, Nasr b. Mtizahim, Vak’atu Siffin, Beyrut 1990, s.
252; Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu'l-kiibra, 11, 32; Toni'l-Esir, el-Kamil, 111, 284.

2 Tbnii'l-Esir, el-Kamil, 111, 334.

22 Emeviler déneminde 6zellikle Kafe'de meydana gelen Haricl isyanlan hakkinda toplu bilgi igin bkz.
Tbnii'l-Esir, e/-Kdmil, 111, 409 vd., Ayrica bkz. Vida, G. Levi Della, “Emeviler”, IA, IV, 241-245;
Zettersteen, “Kafe”, 965-967; Figlali, Ethem Ruhi, “Hariciler”, DIA, XVI, 170; Yigit, Ismail,
“Emeviler”, DIA, X1, 88-90; Avci, “Ktife”, 340-341.
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40/661’de sehit edilmesi® tizerine Kafeliler Hz. Hasan’1 desteklediler; hilafet ko-
nusunda ona timit ve cesiret verdiler. Bunun tizerine Hz. Hasan Kafe'ye gelerek
mescitte bir hutbe okudu ve taraftarlarini cihdda c¢agirdi.** Ancak Kfeliler “yo-
rulduklarini ve savastan usandiklarini” gerekce gdstererek desteklerini geri gekti-
ler.” Bunun tizerine Hz. Hasan, Mudviye ile anlasmak durumunda kald1 ve hil4fe-
ti ona birakt1.? Bu gelisme Gzerine Muaviye Kafe'ye girerek sehir halkindan biat
aldi. Boylece tiim Islam tilkesi gibi Ktife'de de Emeviler donemi baglamis oluyor-
du.

Kafelilerin yapisini iyi bilen ayrica bu bolgedeki Héricl isyanlart nedeniyle
sikint1 yagsayan Mudviye, Kife'ye Ziyad b. Ebih ve Abdullah b. Halid gibi en etkili
valilerini atad1.” Boylece Ktfe Muaviye iktidarinin (41-60/661-680) sonuna kadar,
biraz da mecbtren, sakin bir dénem yasadi. Ancak vefat etmeden kisa bir stre
6nce Mudviye'nin, oglu Yezidi veliaht ildn etmesi® Hicaz bolgesi ile birlikte
Kafe’de de ciddi bir muhélefetin ortaya ¢ikmasina neden oldu.?” Son yirmi yilini
zalim vélilerin yonetimi altinda geciren, daha 6nce sahip olduklari pek ¢ok nimeti
bagkent Sam’a kaptiran, Hz. Ali'ye verdikleri destekten dolay: idare tarafindan
olduk¢a diglanan, akrabalarindan pek g¢ogunu Ali-Muéviye miicadelesinde ve
Harici isyanlarinda kaybeden, bu nedenlerle Emevi iktiddrina nefret nazariyla
bakan Kafeliler, 6zellikle Hz. Huseyin’in gosterdigi tepkiyi oldukca 6nemsediler.
Ona bir mektup yazdilar ve kendisini halife olarak gérmek istediklerini séyledi-
ler.®® Fakat vali Ubeydullah b. Ziyad’in “emirlerine muhélefet edene kirbaci hatta
kilic1 ile cevap verecegi, Emevi muhéliflerinin kendisine teslim edilmesi, aksi tak-

% Bu konudaki rivayetler igin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kiibra, 111, 38; Buhari, Muhammed b. Ismail,
et-Tarihu'l-kebir (thk. Hagim en-Nedvi), Beyrut ts., VI, 259; Taberi, Tarih, V , 148; Ibnii'l-Esir, el-
Kéamil, 111, 392.

2 Belazurd, Ensabu’l-esraf, 111, 282.

2 Belazurd, Ensdbu’l-esraf, 111, 282; Yakubi, Tdrih, 11, 215.

% Belazurd, Ensdbu’l-esrdf, 111, 285; Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagdid, Beyrut ts., 1, 149.

%7 el-Mugire b. Sube'nin 50/671 yilindaki vefatindan sonra, Kife valilifine atanan ve 45/666 yilindan
beri Basra valiligini de ytirGttGgu icin Irak genel valisi olan Ziyad b. Ebih'in (Taberd, Tdrih, V, 288)
aldigi oldukga sert tedbirler nedeniyle Kiife bolgesi nispeten sakin bir dénem yasadi. Ziyad b. Ebih'in
53/674 yilindaki vefatindan sonra Kife valiligine atanan Abdullah b. Halid b. Esid (Ibnt'l-Esir, e/-
Kamil, 111, 496), onun 55/676 yilindaki azlinden sonra géreve gelen Dahhédk b. Kays (a.g.e., 11, 502),
Dahhak’in 57/677 yilindaki azlinden sonra Abdurrahman b. Abdillah es-Sekafi veya meshtr ismiyle
Ibn Ummi'l-Hakem (a.g.e., I, 515) bu bélgenin sorunlari ile ugragmaya devam etmiglerdir. Ozellik-
le fbn Ummi’l-Hakem'in 59/678 yilinda Kafe yakinlarindaki Banikya'da giristigi operasyon netice-
sinde Haricilerin hemen hepsi ¢ldiirilmis ve bu olay, bir bakima Ktfe Hariciliginin de sonu olmus-
tur (Ibnii'l-Esir, e/-Kamil, 111, 409 vd.)

%8 Bu konuda genis bilgi icin bkz. [bnii’l-Esir, e/-Kémil, 111, 503 vd.

% Bagta Hz. Hiseyin, Abdullah b. Ziibeyr, Abdullah b. Omer, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Hz. Aige
olmak tizere Medineliler, “hilafeti saltanata gevirmek isteyen Muaviye'nin yalanci konumuna diig-
tigiint” soylediler ve Allah’a kargi gelen bir insana itdat edemeyeceklerini bildirdiler (Ibna'-Esir, e/-
Kamil, 111, 506-507). Bu asamadan sonra 6zellikle Hz. Hiseyin’in strdtrdGgu siyasi mticadele hak-
kinda toplu bilgi ve kaynaklarn hakkinda bkz. Ates, Ahmed, “Hiseyin”, [A, V/1, 636-640; Figlaly,
Ethem Ruhi, “Hiiseyin”, DIA, XVIII, 518-520.

30 Belazurd, Ensab, 111, 369; Taberd, Tarih, V, 347; Tonti'l-Esir, e/-Kamil, IV, 20.
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dirde maaglarinin kesilecegi ve oltimle cezalandirilacaklar1” yontindeki tehditleri®
sebebiyle Kifeliler bu kez de Hz. Hiiseyin'i yar1 yolda biraktilar. Onlara giivene-
rek harekete ge¢mis olan Hz. Hiseyin Kafe yakinlarindaki Kerbeld mevkiinde
Emeviler tarafindan sehit edildi.? Bu olay butiin Islam tilkesi gibi Ktfe’'de de bii-
yiik bir yikim yaratt: ve Emevi kargit1 pek ¢ok muhélefet hareketinin baglamasina
neden oldu. Ancak bu hareketlerin en 6nemlileri Kiife ve yakin ¢evresinde cereyan
etti. Bazilar1 Hz. Ali ve evladina kars1 gésterdikleri ilgisizlik ve vefasizliga duyduk-
lar1 pigmanlik hissinin gostergesi olarak, bir kismi gercekten Ehl-i beyt mensupla-
rinin iktidarn igin, bazilar ise bu tabloyu kendi hedefleri dogrultusunda kullan-
mak amaciyla devlete isyan ettiler. Bu cercevede Kife ve cevresi Tevvabin hare-
ketine (65/685)®, Muhtar es-Sekafi (67/686)* ve Ibnii'l-Es‘as (82/701)®
isyanlarina, Hz. Hiseyin'in torunu Zeyd b. Ali liderligindeki ayaklanmaya
(122/740)%, Hz. Ali'nin kardesi Cafer’in torunu Abdullah b. Mudviye b. Cafer
hareketine (129/746-747)¥, Abbasogullarinin Emevileri devirip iktidari ele gegir-
mek igin yaptig1 propagandalara ve nihayetinde Abbast lider Ebt’l-Abbas’in Cu-
ma gini Kafe mescidinde okudugu hutbeye ve ona yapilan biate (132/749)%*
sahit oldu. Ancak Ali taraftarlari, Abbasi iktidarindan da bekledigi ilgi ve yakinlig
bulamadi. Bu nedenle isyinlari devam etti. Bu cercevede Kife Muhammed b.
Abdillah en-Nefsiizzekiyye (145/762)%, kardesi Ibrahim b. Abdillah (145/763),
[bn Tabataba ismiyle meshtr Muhammed b. Ibrahim (199/815), Hz. Hiiseyin
evladindan Yahya b. Omer (250/864)% ve Ali b. Zeyd (256/870)* isyanlarina sah-
ne oldu.

Bir taraftan ingd edildigi topraklarin zengin kilttir mirast diger taraftan
Maslimanlar arasinda yasanan kanli i¢ ¢ekismeler neticesinde Kife buytk gu-
nah, imén-kiftr sinir;, kader ve Allah’in sifatlari, tesbih ve tecsim, huldl ve
tendsith, mehdi ve imamet, zithd hayat: ve tasavvufl diistince gibi konularda,
Islam diistincesi tizerinde iz birakan hararetli tartigmalarin merkezinde yer aldi.
Bu fikirlere getirilen farkli yorumlar neticesinde olusan hemen ttim firkalarin
onctilerini ve 6nde gelen simalarini ya bizzat yetistirdi ya da onlara belli bir stire

31 {bnii'l-Esir, el-Kamil, IV, 24.

2 Belazurd, Ensab, 111, 412; Tont'l-Esir, e/-Kamil, IV, 80.

3 Bkz. Taberd, Tdrih, V, 598; Tonii'l-Esir, el-Kamil, IV, 181.

3 Taberd, Tdrth, VI, 107; Tonti'-Esir, e/-Kamil, IV, 261.

5 Tabend, Tdrth, V1, 334 vd.; Ibnt'l-Esir, e/-Kamil, IV, 482.

3 Bkz. Taberd, Tarih, VII, 186; Tbnii'-Esir, e/-Kamil, V, 246.

%7 Bkz. Taberd, Tarih, VII, 371; Tonii'-Esir, e/-Kamil, V, 372.

% Ebu’l-Abbas'in okudugu hutbe metni icin bkz. Ibnt'l-Esir, el-Kdmil, V, 411-415.
3 Taberi, Tdrih, VII, 557; Tbnii’l-Esir, el-Kamil, V, 161.

40 Taberd, Tarih, VII, 647; Tonir’l-Esir, el-Kamil, V, 174.

4 Tabend, Tarth, VI, 528-529; Ibnii'l-Esir, el-Kamil, V1, 302-305.
2 Tont'-Esir, el-Kamil, V11, 126-128.

®a.ge., VIL, 239-240.
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ev sahipligi yapt1. Ttim bu firkalar 6nce Ktfe'de sonra da biittin [slam diinyasinda
diigtince diinyasinin gsekillenmesinde ¢nemli roller oynadilar.

Siyast ve itikadi alanda yasanan bu hareketliligin benzeri, glinlik hayatin
diger 6nemli vechesi olan ameli/fikhi konular igin de gecerli idi. Sahip oldugu
demografik ve kulttrel farklilik sebebiyle Kife, sik sik gtinliik hayat ilgilendiren
yeni bir mesele ile karsilagiyordu. Bu meselelerin ¢6ztim@i konusunda iki temel
anlayis goze carpryordu. Ehl-i hadis denilen birinci grup; asil mirécaat kaynagt
olarak rivdyet malzemesini yani Hz. Peygamber’in hadisleriyle sahabe ve tabitn
fetvalarini kabul eden, bunlarin z&hirf ménélanyla yetinip hitkma dogrudan la-
fizdan ¢ikarmaya calisan, rey ve kiyas gibi akli muhakeme metodlarini reddet-
memekle birlikte nadiren kullanan bir yapiya sahipti.# Kafeli ulemadan Amir b.
Seréhil es-Sa‘bi, (103/721)%, Stufyan es-Sevri (161/778)%, Ebh Bekir Abdullah b.
Muhammed b. Ebl Seybe (235/849)% bu kanaatin 6nemli savunuculart arasinda

# Bkz. bn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, Beyrut 1972, s. 73; Sehristani, Muhammed b. Abdilkerim,
el-Milel ve'n-nihal, Beyrut 1990, 1, 243; Tbn Haldtn, Mukaddime, s. 352. Ayrica bkz. Hudari, Mu-
hammed, Tarihu't-tesri’i’l-Islami, Beyrut 1960, s. 143; Bedran, Bedran Ebu’l-‘Ayn, Tarihu'l-filhi’l-
Islami, Beyrut ts., s. 77-78; EblG Zehra, Muhammed, Ebii Hanife (gev. Osman Keskioglu), Ankara
1997, s. 123; Karaman, Hayrettin, Baslangictan Giiniimiize Kadar Islam Hukuk Tarihi, Istanbul 1974,
s. 63; Aydinl;, Abdullah, “Ehli Hadis”, DIA, X, 507; Ogiit, Salim, “Ehl-i Hadis”, DIA, X, 508;
Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XV1, 2.

# Omer b. Abdilaziz doneminde bir stire Kiife kadiligi yapmig, bu gorevi esnasinda rey ve ictihdda
belirli bir énem atfeden ve rey ekoliiniin en énemli temsilcileri arasinda sayilan Ibrahim en-
Nehai'nin aksine esere bagl kalmayi tercih etmistir. Nitekim “Iraklilar i¢inde rey ve kiyasa karsi en
sert tepki gosteren kisi” geklinde tavsif edilen (bkz. Ion Kuteybe, Tevilu muhtelifi’l-hads, s. 57) Sa‘bi,
“kayastan sakinin, zira kiyas yapan kisi dine ziyddede bulunur” demektedir (Sa‘rdni, Abdiilvehhab b.
Ahmed, et-Tabakd'l-kiibrd, Misir 1315, 1, 37) Ona gore “ehl-i reyin Hz. Peygamber’in ashidbindan
naklettiklerinin alinmasi, fakat kendi reyleri ile soylediklerinin Gzerine bevledilmesi” gerekir (bkz.
Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekir Ahmed b. Ali, Serefu ashdabi’l-hadis (thk. M. Said Hatiboglu), Ankara
1971, s. 74) Yine bir keresinde, hakkinda varid olmus herhangi bir rivayet bilmedigi bir mesele ile
karsilasmis, “reyinle cevap ver!” denilmesi izerine de “reyimi ne yapacaksin, bevlet tizerine gitsin!”
yanitini vermistir (bkz. Tbn Sa‘d, er-Tabakatu’l-kiibra, V1, 250).

4 Bagta helél ve haram konusu olmak {izere fikhi konularda biiyiik bir birikime sahip olan Siifyan es-
Sevrd, ismiyle anilan mustakil bir fikth mezhebine sahiptir. Fakat sahip oldugu séhreti ona kazandi-
ran alan ise gtiphesiz hadis ilmidir. Bu ilim dalindaki birikimi nedeniyle “Kife ehlinin imami1”, “hadis
héfizlarinin seyyidi”, “hadiste emirti'l-mi'minin” gibi lafizlarla tavsif edilmistir. Bizzat kendisinden
nakledilen “Ebi Hanife ortaya gikincaya kadar rey ehlinin durumu mutedil idi” ve “reyi ihdas eden-
ler Ggtiir: Medine’de Rabia, Basra’da Osman el-Betti ve Kafe’de EbG Hanife” (bkz. Ibn Abdilberr,
Céami‘u beydni’l-'ilm ve fadlih, Beyrut ts., II, 147-148) gibi ifadeler onun rey ve rey taraftarlart hakkin-
daki tavrini yansitir mahiyettedir. Nitekim Yahya b. Main (bkz. Zehebi, Muhammed b. Ahmed,
Tezkiratii'l-huffiz, Riyad 1415, 1, 379), Ibnt’'n-Nedim Muhammed b. Ishak (bkz. el-Fihrist, Duha
1986, s. 63, 277) ve Sehristani (bkz. el-Milel, I, 243) onu ehl-i hadis grubu iginde sayar.

¥ el-Musannef isimli eserin yazari olan Ibn Ebi Seybe, bu eserinin sonunda “Kitabu’r-Redd ‘ald Ebi
Hanife” isimli bir baglik agmig (bkz. e/-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hat, Riyad 1409, VII, 277 vd.)
ve burada EbG Hanife’nin bazi metod ve gériiglerine itirdz etmistir. lon Ebi Seybe burada, 125 farkh
konuya ait merfu, mevkuf ve miirsel toplam 485 rivayeti senedleriyle zikrederek EbG Hanife'nin
bunlarla amel etmedigini ortaya koymaya galigmustir (Bu istatistiki bilgi i¢in bkz. Sahyar, Ataullah,
“Muhaddislerin Ebtt Hanife’ye Yénelik Elestirileri”, [mdm-1 Azam Ebit Hanife ve Diigiince Sistemi Sem-
pozyumu Tebligleri, Bursa 2005, 11, 297). Bu tavri nedeniyle olsa gerek Ibn Ebi Seybe, bazt mellifler
tarafindan ashab-1 hadis grubuna dahil edilmistir (Mesela bkz. [bnii’'n-Nedim, e/-Fikrist, s. 281). Ibn
Ebi Seybe’nin EbG Hanife hakkindaki gértisleri bazi alimlerin itirdzlarina hedef olmustur. Mesela

-
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idi. Ehl-i rey seklinde isimlendirilen ikinci grup ise bagvuru kaynag: olarak Kitab
ve Stunnet’i kabul etmekle birlikte bunlarin lafizlarindan ziydde muhteva ve dela-
letlerini dikkate aliyor, mevzii ¢cdztimler yerine temel kurallar ¢ikarmaya ¢alisiyor,
bu cergevede yeni karsilagilan veya kargilagiimast muhtemel (farazi) meselelere de
cevap artyordu. Dolayisiyla bu bakis acisi, rey ve kiyds gibi akli muhdkeme
metodlarina oldukea sik bagvuruyor, hadislerin sihhati ve rivAyeti konusunda ise
oldukga temkinli davraniyordu. Kafe'de ilk sahabi muallim Abdullah b. Mes‘td
(82/652)% ile baglatilabilecek bu dugiince tarzi Alkame b. Kays (62/681)*, Kad:
Surayh b. el-Haris (78/697)%!, Ibrahim b. Yezid en-Nehai (96/715)?, Hammad b.

%
Zahid el-Kevseri en-Niiketii't-tarife fi't-Tehaddiis ‘an rudidi Ibn Ebi Seybe ‘ald Ebi Hanife (Kahire 1365)
isimli caligmasinda ona itirdz eder.

# Ehl-i rey hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, s. 51-52; Sehristani, el-
Milel, 1, 246. Ayrica bkz. Hudarl, Téarihu't-tesri’i’l-Islami, s. 143; Bedran, Tarihu'l-fikhi’l-Islami, s. 78;
Ebt Zehra, Ebit Hanife, s. 123; Karaman, Islam Hukuk Tarihi, s. 63; Kilicer, M. Esad, “Ehl-i Rey”, DIA,
X, 521.

# Tbn Mes‘td'un problemlere cevap ararken bagvurdugu temel kaynaklar sirastyla Kur'an, Stnnet,
oncekilerin verdigi htkimler ve ictihdddir. Nitekim kendisi bu konuda soyle demektedir: “Sizden
hitkiim vermek durumunda olanlar énce Kur'dn’a baksin. Aradigi orada yoksa Hz. Peygamber'in
htkmine bagvursun. Yine cevap bulamiyorsa silihlerin bu konudaki hiikiimlerini aragtirsin. Bunla-
rn higbirinde aradigini bulamiyorsa kendi goriisiine gére hitkiim versin. Bunu da yapamiyorsa, hii-
kiim vermekten vazgegsin ve bundan utanmasin” (bkz. Ibn Abdilberr, Cami'u beyani’l-'ilm, 11, 57;
[on Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekir el-Cevziyye, [ldmu’l-muvakki’in ‘an Rabbi'l-"4lemin, Kahire
1374, 1, 63). Ibn Mes‘td'un bu ¢éziim tarzi, daha sonra Kiife'ye “ekol” 6zelligi kazandiran iki temel
prensibe esas tegkil etmistir: “Nassin bulunmadig1 yerlerde rey'e bagvurulmast” ve “hadis olup olma-
dig1 konusunda stipheye distilen bilgiler yerine ictihddin tercih edilmesi” (bu konuda bkz. Sandikg,
Ilk Uc Asirda Islam Cografyasinda Hadis, s. 191'den naklen Kugiikkalay, Hiseyin, Abdullah b. Mesud
ve Tefsir [lmindeki Yeri, Konya 1971, s. 91; Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Tarihi, Ankara 1988, I, 99; a.
mlf., “Abdullah b. Mesud”, DIA, 1, 117).

%0 Kur'an ve fikhi [bn Mes‘d’dan 6grenmistir. Bu zeki, bagarili ve dini biitiin 6grencisi hakkinda fbn
Mes‘td “benim bildigim her seyi o da biliyor” demektedir. Kisa siirede boyle bir birikim kazanan
Alkame, Hz. Ali ve Ibn Mes‘td'dan sonra Kafe'de imamet ve fetva makamina gegmis, yasadigi do-
nemde “Kafe'nin fakihi ve mictehidi” vasfini kazanmistir. Fikhi konularda biiytik bir vukéfu bulu-
nan Alkame'ye zaman zaman ashab bile gesitli sorular sorar, fetva isterdi (bkz. Ibn Sa‘d, et-
Tabakdtu'l-kiibrd, V1, 86).

51 “Kadi” sifatryla meghur olan Surayh b. el-Haris, Hz. Omer tarafindan Kife kadiligina atanmigtur.
[brahim en-Nehai'nin ifadesine gore Kadi Surayh, “Ibn Mes‘tid'un verdigi hiiktimlerle hitkmetmis-
tir”. Kadi Surayh Hz. Ali ve daha sonra gelen idareciler doneminde de kadiliga devam etmis, Haccac
déneminde istifa edinceye kadar 53 yil Kafe'de, 7 yil ise Basra'da olmak {izere toplam 60 yil bu gore-
vi stirdirmustiir. Kadi Surayh (78/697), “davalara bakarken ihdés ettigin bu hiikiimleri nereden bu-
luyorsun!” sorusuna “insanlar (problem) ihdas ettikge ben de (hiikiim) ihd4s ediyorum” seklinde
cevap vermistir (bkz. Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld’, Beyrut 1413, IV, 103).

% Yagadigi donemde Kife'de fikhi diigiincenin ve ozellikle de reyin geligmesine onciiliik eden Ibrahim
en-Nehai, Kafe’deki fikih ¢aligmalarinin kendine has ézellikler tastyan bir ekol haline gelmesinde ve
Eb( Hanife'nin fikth mantigimnmn olusumunda biiyiik tesirleri olmustur (Kiliger, M. Esad, “Ehl-i Rey”,
DIA, X, 521). Zira en-Nehat hocalarindan 6grendigi fetvalari taklid etmemis, bunlarin mantigint
kavramaya ve ilkeler elde etmeye galismistir. Bu da ona, yeni problemlere yeni ¢éziimler sunma san-
sin1 tanimigtir. Nitekim kendisine “fetvé verdigin biitiin meseleler, selefinden isittigin seyler midir¢”
diye sorulunca “bir kismuni isittim, fakat bir kismuini da isittiklerime kiyas ediyorum” demistir. Yine
[brahim en-Nehai “bir hadis isitiyorum, sonra da yiiz meseleyi ona kiyas ediyorum” demektedir (Bu
rivayetler igin bkz. Tbn Abdilberr, Cami‘u beyani‘l-'ilm, 11, 66) Dolayistyla onun, rey ve kiyasi gergek
anlamda varlik alanina gikarip belli bir yéntem kazandiran ve benimsedigi bu anlayigin “Irak fikhi”
seklinde 6zel bir isim kazanmasini saglayan ilk alim oldugunu séylemek miimkindir (Bu konuda
bkz. Ebt Zehra, Ebit Hanife, s. 254-255; Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 1; Erdogan,

-
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Ebi Stleyman (120/738)* ile devam etti ve Eb( Hanife Numén b. Sabit
(150/767)* ile doruk noktasina ulagti. Genel olarak bu ikinci bakig tarzinin hikim
oldugu Kafe‘deki fikih galigmalari II/VIIL. asirdan itibaren “ehl-i rey” seklinde
anilmaya bagladi. Asil itibariyle seri delillerin 6ncelik siralamasi ve kabul edilebi-
lirligi agisindan bu iki grup arasinda fark yoktu. Yani Kitab, stinnet, icma ve
kiyasi kabulde ve bunlardan sadece biriyle yetinilemeyeceginde mittefik idiler.®
Farkliliklar daha ziyade bu delillerden hitkiim gikarma ustlii yani nasslar anlama
sekli ve metodundan kaynaklanmaktaydi. Metodoloji ile ilgili bu konunun teme-
linde ise delillerin birbirleriyle iligkisi ve mesela tedruz durumunda hangisine 6n-
celik verilecegi veya uygulanacak ¢oziim yollarinda dugiimlenmekteydi.® Bu ise
buytk oranda hadislerin genel sistem igindeki yeri ve basgta Kur'dn olmak {izere
diger delillerle iligkisi konusundaki kanaatlerden kaynaklanmaktayd:. Bu gergeve-
de 6zellikle ehl-i hadis, rey taraftarlarini yogun bir elestiriye tabi tuttu.”

%
Mehmet, “Ibn Mes‘ud’dan Ebt Hanife’ye Rey Mektebi”, Imdm-1 Azam Ebii Hanife ve Diisiince Sisteni
Sempozyumu Tebligleri, Bursa 2005, I, 329).

% Ibrahim en-Nehat'nin en énde gelen, en bilgili, basiretli, miinazara ve reye en yatkin égrencisidir.
Hocasi Ibrahim en-Nehat heniiz hayatta iken fetva vermeye baglamig, onun élimii tizerine de Kiife
mescidindeki ilim meclisinin ve fetva makdminin basina ge¢mistir. Hocas1 gibi Hammad da hitktim-
lerin illetlerini ve mekasidi aragtirmaya biiylik 6nem vermis, nasslari bu gozle incelemistir. Nitekim
Imam Malik onun hakkinda “Iraklilari takdir ederdik. Ancak iclerinden Hammad denen biri cikti,
dine itirdz ederek reyi ile konugmaya bagladi” demektedir (Ibn Hacer, Ahmed b. Ali, Tehzibu't-tehzib,
Beyrut 1984, 111, 15).

5 Eb(i Hanife'nin en 6nemli hussiyeti kiyas, istihsdn ve istislah gibi akli ¢éziim yollarina sistem
icinde 6nemli bir yer vermis olmasidir (Eb Hanife’nin bu ydntyle meshtr olduguna dair bazi
beyanlar igin bkz. Ibn Kuteybe, Tevilu muhtelifi’l-hadis, s. 51; Ton Abdilberr, Cami'u beyani’l-ilm ve
Fadlih, 11, 147 vd.; Ton Haldtn, Mukaddime, 354. Bu konuda ayrica bkz. Kevseri, Fikhu ehli’l-'Irdk ve
hadisuhum (thk. Abdilfettah Eba Gudde), Musir 1390, s. 18; Ebt Zehra, Ebid Hanife, s. 342;
Uzunpostalci, Mustafa, “Ebti Hanife”, DIA, X, 131, 135; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebti Hanife”, DIA, X,
139; a. mlf., “Eb( Hanife’'nin Keldami Gériigleri ve Stinni Keldmin Olugmasina Etkileri”, II, 143;
Kiliger, M. Esad, “Ehl-i Rey”, DIA, X, 521). Nitekim Ebt Hanife, sik stk bagvurdugu kiyas hakkinda
soyle demektedir: “Kiyas, hakki bulmak isteyenin aradigi hakk: ortaya koyar. Kiyas, hak sahibinin
iddia ettigi hakka ulasmasi hususunda &adil sahit konumundadir” (Ebt Hanife, Numén b. Sabit, e/-
“Alim ve'l-Miite'allim, “Imdm-1 Azam’in Bes Fseri” icinde, der. ve cev. Mustafa Oz, Istanbul 1992, s. 21).
Onun kiyésa veridigi énem ehl-i hadis tarafindan tenkid edilmistir. Ancak Ebt Hanife'nin siinnet
karsisindaki tavri gok agiktir. Nitekim “Bizzat isitelim veya isitmeyelim, Hz. Peygamber’in soyledigi
her sey basimiz géziimiiz tzerinedir. Séyledigine inanir ve soyledigi gibi olduguna sehadet ederiz”
(bkz. el-"Alim ve'I-mute’allim, s. 33) demekte, “ogrenilecek ve insanlara 6gretilecek en faziletli seyin
stinnet olduguna” (bkz. Risdle ild ‘Osman el-Betti, , “Imam-1 Azam'm Bes Eseri” iginde, der. ve gev.
Mustafa Oz, Istanbul 1992, s. 84) dikkat cekmektedir. Ancak Ebt Hanife ve Kafe ekoliine mensup
fukahdya goére bir hadisin, stibGitunda stiphe bulunmayan Kur'dn, maruf (meshGr ve mitevatir)
stinnet, akil, icm4, umami belva gibi asil delillere arzedilmeden kullanilmamasi gerekir (bkz. Serahsi,
Muhammed b. Ebi Sehl, Usal, Istanbul 1984, I, 359, 365-367; Nesefi, Ebu’l-Berekat Abdullah b.
Ahmed, Kegfu'l-esrdr Serhu’l-Mendr fi'l-usil, Istanbul 1986, 11, 30. EbG Hanife'nin ve bu ekole mensup
fukahanin hadisleri kabiilde aradiklan sartlarla ilgili toplu bilgi i¢in bkz. EbG Zehra, Ebi Hanife, s.
296 vd.; Unal, I. Hakki, Imdm Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, An-
kara 2001, s. 83 vd.; Yavuz, Yusuf Sevki, “Ebt Hanife”, DIA, X, 139).

% Kevseri, Muhammed Zahid, Fikhu ehli’l-'Irdk ve hadisuhum, s. 18.

% Bkz. Bardakoglu, Ali, “Hanefi Mezhebi”, DIA, XVI, 13; Koca, Ferhat, Isldm Hukuk Tarihinde Selefi
Séylem, Hanbeli Mezhebi, Ankara 2002, s. 23.

% Nitekim meghur muhaddis Evzat (157/774) “Biz EbG Hanife'yi reye bagvurdugu icin kinamiyoruz.
Zira reyi hepimiz kullaniyoruz. Bizim onu kinamamizin sebebi Hz. Peygamber’den nakledilmis ha-

-
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Butiin bu bilgilerden hareketle Kafe'nin, hem siyasi ve askeri hem de ilmi
ve kalttrel hareketlerin biiytik bir hiz ve yogunlukla, i¢ ice ve yan yana yagandigt
bir sehir oldugunu soylemek mimkiindiir. Ancak toplumun yasadigt bu tablo,
Ozellikle hadisler agisindan 6nemli neticeler dogurmustur.

III. SOSYAL DEGISIMLERIN KUFE HADISCILIGI UZERINDEKI
ETKILERI

Cok kisa bir stirede tesekkil edip sistematize stirecine giren gruplar fikirle-
rini hasimlarina kabul ettirebilmenin yollarini aramaya bagladilar. Ozellikle
itikadi ve siyasi firkalar, savunduklar: dugtinceleri hasimlarina kabul ettirebilmek
icin akli deliller yaninda nakli olanlara da ihtiyac duyuyorlardi. Onlarin bu konu-
da mitracaat ettikleri ilk kaynak, stphesiz Kur'an idi. Ancak Kur'dn’in verileri
arasinda, kendilerini hakli ¢ikartip hasimlarini susturacak agik ve net deliller bu-
lamayinca® savunduklari goriisler dogrultusunda tevile yoneldiler. 11k donemler-
den itibaren yazilmis, pekgok kimse tarafindan ezberlenmis, cem ve teksir edilmisg
ve daha da Onemlisi bizzat Allah tarafindan korunmaya alinmig® oldugundan
Kur'an ile ilgili tasarruflarn tevil ile sinurli kaldi. Ancak hadislerle ilgili ciddi bir
problem vardi. Zira hadislerin tedvini hentiz tam olarak gergeklesmemisti.

A. HADIS UYDURMA FAALIYETLERI

Hadis tedvininin hentiz tamamlanmamig olmasi, siyasi ve itikadi firkalara
buytik bir avantaj sagladi. Béylece kendilerini hakli, hasimlarini ise haksiz gikar-
tacak hadisler uydurmaya bagladilar. Bu firkalar, Hz. Peygamber’e iz4fe edilen bir
bilginin toplum tzerindeki yaptirim glciind biliyorlardi. Ancak bu kap: bir kere
acilinca bir daha kapatmak mimkiin olmadi. Nitekim ameli mezhep mensuplari,
insanlari dinden sogutmak isteyen zindiklar, halkin dini duygu ve heyecanlarini
harekete gecirmek isteyen mutasavviflar ve véizler, etnik kdkeninin digerlerinden
Ustiin oldugunu ispata ¢alisanlar, sahsi menfaatlerini her seyden 6nemli gorenler,
kisacast herhangi bir konuda “taraf” olan herkes bu yola bagvurdu. Boylece akla
gelebilecek her alanda, sayist tespit edilemeyecek kadar hadis uyduruldu.®

ﬁ
dise muhalefet etmesidir” (bkz. Ibn Kuteybe, Te'vilu mubhtelifi'l-hadis, s. 52) derken Imam Malik
(179/795) “Iraklilan takdir ederdik. Ancak iclerinden Hammad denen biri ¢ikti, dine itirAz ederek
reyi ile konugmaya bagladi” degerlendirmesini yaptyordu (bkz. Ibn Hacer, Tehzib, 111, 15). Ehl-i hadis
ile ehl-i rey taraftarlarinin birbirleriyle ilgili baz1 degerlendirmeleri igin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakditu’l-
kiibrd, V1, 175; Ibn Abdilberr, Cami‘u beyani'l-ilm, 11, 147-148, 152-153.

% Kur'dn’da hemen her firkanin kendi lehine kullanabilecegi ayetler bulabilecegine dair bkz. Ibn
Kuteybe, Te'vilu muhtelifi’l-hadis, s. 45-46.

% Nitekim Allah TeAl4 “Siiphesiz Kur'an1 biz indirdik, koruyucusu da biziz” (Hicr 15/9) buyurmakta-
dir.

% Hadis diye uydurulmus sézleri bir araya toplamayi amag edinen Ibnt’l-Cevzi'nin (597/1200)
Kitabu'l-Mevzi'dt mine’l-Ehddisi’l-Merfi’dr (Riyad 1997), SuyGtUnin (911/1505) el-Ledli‘u’l-masni’a
fi'l-ehddisi’l-mevzit’a (Beyrut 1975), Sevkani’nin (1250/1832) el-Feviidu'l-mecmii’a fi'l-ehddisi’l-mevzi‘'a
(Beyrut 1392) isimli meghur eserleri yaninda (bu konuda yapilan diger caligmalarin isim ve tanitim-
lar icin bkz. Kandemir, M. Yasar, Mevzii Hadisler: Mengei, Tanima Yollari, Tenkidi, Ankara 1991, s.
139-168; Gakan, Lutfi, Hadis Edebiyau: Cesitleri, Ozellikleri, Faydalanma Usulleri, Istanbul 1989, s.

-
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Toplumdaki siyasi ve itikddi diiglincenin bir Grini olarak ortaya ¢ikan bu
faaliyetlerin diger tiim sehirler gibi Kafe’de de gesitli yansimalart oldu. Hatta
belki de Kafe bu konuda en 6n sirada yer aldi. Zira bu gehir, hadis uyduran tim
bu siyasi ve itikadi firkalar1 ayni anda barindirmaktaydi ve daha da 6nemlisi Is-
lam tarihinde bu ige ilk bagvurdugu bilinen Sia’nin merkezi konumunda idi:

“Faziletlerle ilgili uydurma rivdyetler Sia cihetinden gelmistir. Zira dncelikle Sia,
Hz. Ali ile ilgili hadisler uydurmugtur. Onlart buna sevkeden dmil, muhdliflerinden
gordiikleri diismanliktir. Sia’nin bu faaliyetine mukdbil Bekriyye de hadis uydurmaya
baglads”.

Ancak sunu da gozden uzak tutmamak gerekir ki, bu durumdan faydala-
nan pek ¢ok kimse, grup ve firka, kendi amaglart dogrultusunda uydurduklar
hadisleri Sia’ya izafe etmis, gesitli itikadi ve siyasi gértsglerini onlarin ismi altinda
piyasaya stirmustiir. Bu da Sia'ya izé&fe edilen uydurma rivayetlerin sayisinda
oldukga bliytk bir artiga neden olmusgtur.®

Kisaca ifade etmek gerekirse, bir taraftan hadis uydurma faaliyetlerine 6n-
ctlik yapan Sia’nin merkezi konumunda bulunmasi, diger taraftan ehl-i hadisin
her firsatta elestirdigi ehl-i reye ev sahipligi yapmast sebebiyle Kife, hadis ilmi
acisindan agir tenkitlere hedef olmus; yetersiz hadis bilgisi ve 6zellikle uydurma
faaliyetleri konusunda neredeyse bir darb-1 mesel haline gelmistir.® Bu nedenle
pek cok hadis alimi bu bolge ravileri tarafindan nakledilen hadislerin sithhat du-
rumuna dikkat cekmistir. Nitekim Ibn Sihab ez-Zihri (124/742) ve Ibrahim b.
Sa‘d (183/799) bu bolgeyi kastederek “Dogu tarafindan bilmedigimiz hadisler
gelmeseydi ne hadis yazar ne de yazilmasina miisaade ederdik.” demektedir.®
Yine Zthri'nin “Ey Iraklilar! Bizden bir karig ¢ikan hadis sizden bir zird‘ olarak

%
136-141), bunlarin ortaya cikis sebebi, uydurma metodlari, uydurulmus olanlart tanima yollari ve
tenkidi, bunlara malzeme tegkil eden kaynaklar ile ilgili olarak da pekgok calisma yapilmustir. Mesela
bkz. Hatiboglu, M. Said, Siyasi-Ictimai Hadiselerle Hadis Miindsebetleri, Ankara 1991; Kandemir, M.
Yasar, Mevzil Hadisler: Mensei, Tanima Yollars, Tenkidi; Cihan, Sadik, Uydurma Hadislerin Dogusu ve
Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, Samsun 1997; Ebt Gudde, Abdulfettah, Mevzii Hadisler (cev. Enbiya
Yildirim), Istanbul 1995. Bu konuda temel bilgiler igin ayrica bkz. [bnii’s-Salah, Ebt Amr Osman b.
Abdirrahman eg-Sehrezrd, ‘Uldmu’l-hadis (thk. Nureddin Itr), Dimagk 1986, s. 99-101; Suyti,
Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevevi, Medine 1972, 1, 281 vd.
¢! fon Eb¥’l-Hadid, Serhu Nehci'l-belaga, Beyrut 1967, X1, 48-49. Eski itikadindan dolay1 tevbe etmis bir
Réfizi seyhinin “biz bir seyden hoslaninca onu hadis haline getirirdik” seklindeki beyani da Sia’nin
hadis uydurma konusundaki yaklasimini ortaya koymaktadir (bkz. Hatib el-Bagdadi, e/-Cdmi’ Ii ah-
14ki’r-rdvi ve 4dabi’s-sami’, Riyad 1403, 1, 138; Ion Hacer, Ahmed b. Ali, Lisdnii’l-mizan, Beyrut 1986,
I, 11).

% Dolaysiyla “Hz. Ali ve ehl-i beyt hakkinda iig yiiz bin hadis uydurulmustur” ifadesini (bkz. Sibai,
Mustafa, es-Siinne ve mekanetuhd fi't-tesri’i’l-Islimi, Beyrut 1978, s. 81) ya bu cergevede degerlendir-
mek ya da kesretten kindye kabul etmek gerekir.

% Bu yonde bazi degerlendirmeler ve kaynaklar: igin bkz. el-Hatib, Muhammed Acic, es-Siinne kable't-
tedvin, Kahire 1980, s. 196.

6 Fesevi, Ebli Yusuf Yakub b. Stifyan, Kitdbu'l-ma'rife ve't-tarih (thk. Ekrem Ziya Umerl), Medine
1410, I, 637; 11, 762.
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geri dontiyor” dedigi nakledilir.®® Tmam Malik (179/795) ise, yaninda Iraklilarin
zikredilmesi tizerine soyle demistir: “Onlar1 ehl-i kit4b gibi degerlendirin; ne tas-
dik edin ne de yalanlayin. Sadece ‘biz, bize ve size indirilene iméan ettik, sizin ve
bizim ilahimiz aynidir'® deyin”. Onun bu degerlendirmesini isiten Imam Mu-
hammed es-Seybani (189/804) yanina girince Imam Malik ¢ekinmis ve “grybetten
hoslanmam, ashdbimizi béyle soylerken isittim” seklinde bir iz&h yapmak duru-
munda kalmigtir.” Yine Imam Malik’e bir adam gelerek “kapinda yetmis giin
bekledim ve ancak altmig hadis yazabildim” deyince Imam “altmig hadis mi!”
diyerek bunun biiytik bir rakam oldugunu ifade etmistir. Bunun tizerine adam
“ama biz Kafe'de bir mecliste altmig hadis yaziyorduk” deyince Imam Malik su
cevabi vermigtir:

“Orast darphéne gibidir; hadis gece basilir, gtindtiz harcanir”.®

Kafeli raviler ve Kafe hadisciligi ile ilgili olarak 6nemli hadisgiler tarafindan
yapilan bu degerlendirmeleri gesitli sebeplere baglamak mimkiin gértinmektedir.
Oncelikle boyle degerlendirmelerin, izafe edilen kisilerden gergekten sadir olup
olmadiginin aragtirilmasi gerekir. Nitekim M. Zahid el-Kevseri'ye (6. 1952) gore
Imam Malik’ten nakledilen bu gibi ifadelerin asli yoktur.” Diger taraftan eger
gercekten boyle tenkidler yapildi ise, bunlarin hakikati ne kadar yansittigi ve bir
genellemeye gidilip gidilmedigi aragtirilmalidir. Nitekim, Abdulkerim b. Ebi’l-
Avca (155/772)°, Seyf b. Muhammed”, Stleyman b. Amr en-Nehai?, Abdtlaziz
b. Eban el-Emevi (207/823)7, el-Heysem b. Adiyy et-Ta1 (207/823) hemen butiin

8 Zehebi, Siyeru a’lami‘n-niibeld, V, 344.

¢ Bu ibarede Miisliimanlarin,Yahudi ve Hiristiyanlarla miicAdele metodlarina ve onlara karst takinma-
s1 gereken tavra dikkat ¢eken el-‘AnkebGt 29/46 ayetine isdret vardir.

% Ton Abdilberr, Cami‘u beyani’l-'ilm, 11, 157.

€ Bkz. Zehebd, Siyer, VIII, 114. Genelde Irak 6zelde ise Kife'nin hadis uydurma faaliyetleri konusun-
daki yeri hakkinda bu ve benzeri bazi rivayetler i¢in ayrica bkz. el-Hatlb, Muhammed Acic, es-Siinne
kable't-Tedvin, s. 194; Sibal, es-Siinne ve mekdnetuhd fi't-tesri’i’l-Islami, s. 78-79; Cihan, Sadik, Uydurma
Hadislerin Dogusu ve Sosyo-Politik Olaylarla Ilgisi, s. 48-50.

% Bkz. Kevseri, Muhammed Zahid, Fikhu ehli’l-'Irdk ve hadisuhum, s. 42.

70 Daha ziyade Kife'de faaliyet gdsteren ve agiri Sif goriiglere sahip olan Abdiilkerim b. Ebi’l-Avca,
“helali haram, haramu ise helal kilacak sekilde dért bin hadis uydurdugunu” sdylemistir. Abdiilkerim
b. Ebi'l-Avca hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Taberd, Tdrih, VIII, 47-48; Abdulkahir el-Bagdadi, e/-Fark
beyne'l-Firak, Kahire ts., s. 273; Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman, Mizdnii’l-i'tidal fi nakdi’r-
ricdl, Beyrut 1995, IV, 386.

"1 Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Ebi Hatim gibi miinekkidler tarafindan “yalanci” ve “habis” gibi
lafizlarla degerlendirilen Seyf b. Muhammed hakkinda genis bilgi igin bkz. Buhari, es-Tdrihu'l-kebir,
IV, 172; Ukayli, Muhammed b. Omer, Kitdbu'd-du’afi’, Beyrut 1984, 11, 172; Ibn Ebi Hatim,
Abdurrahman b. Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta’dil, Beyrut 1952, IV, 277; Zehebi, Mizdnii’l-i‘tidal, 111, 354.

72 Siileyman b. Amr; Ahmed b. Hanbel, Yahy4 b. Main, Ishak b. Rahtye, Buhar, Eb Hatim, Ibn
Adiyy gibi munekkidler tarafindan “yalanci, insanlarn en yalancisi, yalan ile maruftur, dinyada
ondan daha yalancist yoktur, Neha kabilesinin yalancist, hadis uydurdugunda icma vardir, ondan
rivayette bulunmak helal degildir” gibi ifadelerle tenkid edilmistir. Hakkinda genis bilgi icin bkz.
Buhar, er-Térihu'l-kebir, IV, 28; Ukayli, ed-Du’afd’, 11, 134; Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, IV, 132;
Zehebd, Mizdanii'l-i'tidal, 111, 305; Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizdn, 111, 97.

7% Yahya b. Main, Ebt Ziira, Ahmed b. Hanbel gibi miinekkidler tarafindan “yalanci” seklinde deger-
lendirilen Abdiilaziz b. Eban hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Buhard, et-Tdrihu'l-kebir, V1, 30; Ukayli,

-
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hadis minekkidleri tarafindan “yalanci” seklinde tanitilan Kdafeli ravilerdir. Bu
raviler gesitli vesilelerle Bagdad, Muisir, Hic4z gibi diger 6nemli ilim merkezlerini
de ziyaret etmis ve hadis naklinde bulunmuslardir. Béylece bu sehirlerdeki ulem4
tarafindan da taninmig ve Kafe hadisciligi adina menfi izlenimlerin dogmasina
sebep olmusglardir, denilebilir. Ancak bu durum Kfe’deki tiim hadisgiler hakkin-
da bir genelleme yapilarak cerhedilmelerine neden olmamalidir. Nitekim, énceleri
Iraklilarin ilmi durumu hakkinda oldukga menfi diigtinen Zihri’ye “Kafe’de 4000
hadis rivayet eden birinin (A‘mes) oldugu” soylenip rivayet ettigi hadislerden
ornekler verilince “Vallahi ilim iste budur. Irakta boyle birinin oldugunu diigiine-
mezdim” cevabini vermistir.”” Bu gibi degerlendirmelerden Irakli olmayan hadisgi-
lerin, bu boélge hakkinda pesin ve olumsuz bir hitkme sahip olduklari anlagilmak-
tadir.

Diger taraftan insanlarin sahip oldugu ve iginde yasadig1 psikolojik, sosyal,
siyasi ve itikadi sartlar da, bagkalar: hakkinda yaptig1 degerlendirmeleri etkileye-
bilmekte; kizginligini, digmanligini, kiskangligini, kendi gortistint Gstiin kilma
istegini yansitabilmektedir. Bu nedenle uleméddan bazilari, siyasi veya itikadi
meselelerde taassub, ilmi rekdbet ve hatta Arap-Mevall gekismesi hissettiren de-
gerlendirmelerin dikkate alinmamasi gerektigine 6zellikle dikkat ¢ekmislerdir.”s

Stphesiz hadis uydurma faaliyetini baglatan Sia’ya ev sahipligi yapmasi
agisindan Kafe'ye ve Kifeli ravilere 6zel bir dikkat atfetmek gerekebilir. Ancak

~
1

buttin Kafelileri bu gergevede degerlendirip potansiyel olarak “yalanci ravi” gor-

mek de ilmi ve objektif degildir. Zehebi'nin Mizdnii'l-I'tiddl isimli eseri {izerinde
yaptigimiz bir tarama bu konuda bir fikir verebilir. Bu eserde en az bir mtinekkid

%
ed-Du'afd’, 111, 16; Ton Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, V, 377; Zehebi, Mizanii'l-i'tidal, 1V, 357; Ton
Hacer, Lisdnii’l-mizdn, VI, 288.

"Yahya b. Main, Buhari, EbG Davud gibi miinekkidler tarafindan “yalanci” seklinde degerlendirilen el-
Heysem hakkinda genis bilgi igin bkz. Buhari, er-Tdrihu'l-kebir, VIIL, 217; Ukayli, ed-Du’afd’, IV, 352;
Zehebd, Mizanii'l-i'tidal, VI, 111; Ton Hacer, Lisaniil-mizan, V1, 209.

7 Ton Abdilberr, Cami‘u’l-beyani’l-'ilm, 11, 34.

76 Nitekim verdigi bir fetva iizerine kendisine “Samlilar bu konuda senden farkli diigiiniiyor ve goyle
soyle diyorlar” denilen Imam Malik su karsiligi vermistir: “Samlilar bu alanda (fikih) ne zamandan
beri séz sahibi oldular ki! Bu ilim Medinelilerle Kfelilere hastir” (bkz. Ibn Abdilberr, Cami‘u
beyani’l-ilm, 11, 158). Bu ifadeleri, Imam Malik’in Kifelilerin fikih anlayigini olduk¢a dnemsedigine
ve bunu kendi bolgesindeki galismalara denk saydigina delalet etmektedir. Nitekim Zithri'ye “neden
mevaliden riviyette bulunmuyorsun¢” denilince “Muhécirtn ve Ensir'in ¢ocuklartyla (Araplarla)
karsilasinca onlara ihtiyacim kalmadi” cevabini vermistir (bkz. Zehebi, Siyeru a’ldmi'n-niibeld, V,
344). Cesitli grup ve gahuslarin birbirleri hakkindaki sozlerini “Ulemanin Birbirleriyle {lgili Degerlen-
dirmelerinin Hitkmi” baghg: altinda toplayan Ibn Abdilberr (463/1071) de, éncelikle hased ve bugzu
nehyeden gesitli hadisler zikretmis, ardindan ilim adamlarinin birbirleriyle ilgili baz1 6rnek degerlen-
dirmelerine isdret ederek bunlarin dikkate alinmamasi gerektigini soylemistir (bkz. Cami'u beyani’l-
‘ilm, 11, 150-163). Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Stibki, Tacuddin Abdtlvehhab b. Ali, TabakAitii’s-
Safiiyyeti’l-Kiibrd, Kahire, 1964; 11, 12; Tbn Hacer, Lisaniil-mizan, 1, 16; Kevseri, Fikhu ehli’l-'Irdk ve
hadisuhum, s. 20, 23; Unal, 1. Hakky, [mdm Ebii Hanife'nin Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis
Metodu, s. 44; Bardakoglu, “Haneft Mezhebi”, DIA, XVI, 14; Ogut, “Ehl-i Hadis”, DIA, X, 510; Koca,
Ferhat, Islim Hukuk Tarihinde Selefi Soylem, Hanbeli Mezhebi, s. 24; Karahan, Abdullah, Hadis
Ravilerinin Givenilirligi: Tespiti, Imkdni, Hadisin Sthhatine Etkisi, Istanbul 2005, s. 121-122.
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tarafindan “yalanci” olduguna dikkat gekilen “el-KGfi” nisbeli 30 civarinda ravi
bulunmaktadir. Bu ravilerden sadece yarisinin bir Sia firkas: ile iligkisine igaret
edilmekte, geriye kalan diger yarisi hakkinda bir degerlendirme yapilmamaktadir.
Stphesiz bu ikinci grup i¢inde, yine $ii raviler bulunabilecegi gibi, hadis uyduran
diger pekgok grup ve firkaya mensup olanlar da yer alabilir. Oncelikle bu rakamla-
rin, bir beldenin herhangi konuda darb-1 mesel haline gelmesine yetip yetmeyece-
gi tartigtlmalidir. Kald1 ki, bir hatta birkag mtnekkid tarafindan herhangi bir se-
bebe binden “yalanci” oldugu sdylenen bir ravinin diger bazi énemli hadis limleri
tarafindan “sika” seklinde degerlendirildigine de ayrica igdret etmemiz gerekir.
Zira bazi munekkidler, itikddi agidan muhalif ve hasim gordikleri bazi ravileri
agir bir sekilde tenkid edebilmislerdir. Ozellikle Sii temaytilii ile taninan Kfeli
ravilerle ilgili degerlendirmeler, bu mutaassib tenkidlerin en bagta gelen &rnekle-
rini olugturur. Bu husus, asagida 6rnekleri ile izdh edilecektir.

Diger taraftan hadis uydurma faaliyetleri ilim dinyasinda tepkisiz kalma-
mustir. Zira ulemd, bu faaliyetlere karsi hemen tedbir almig; bir taraftan isnad
tatbikine baglamig, diger taraftan da bu isnadlari olusturan ravilerin zabt ve
adéletle ilgili hustsiyetleri sorugturulmustur. Dolayisiyla siyasi alanda baglamakla
birlikte daha sonra itikadi konular da igerisine alan olaylar, hadis ilminin tesek-
kiil ve sistematize edilmesine katkida bulunmustur.” Bittin Islim toplumunu
ilgilendirmekle birlikte isn4d tatbiki ve cerh-tadil faaliyetlerinin Kife ve Kafeli
ravilerle ilgili 6zel yonleri vardir.

B. HADISTE ISNAD TATBIKI

Isnad “séziin, aracilar vasitasiyla asil sahibine yiikseltilmesi””® demektir ve
bu amagla yapilan ilk sorgulamalarin sahdbe déneminde bagladigini séylemek
mimkindtr.” Ancak sahdbe dénemindeki bu uygulamalar, her zaman bagvuru-
lan metodlar degildir ve hadis kabultiniin vazgecilmez bir sart: telakki edilmemis-
tir. Isnad tatbikinin vazgegilmez bir kaide olarak benimsendigine dair ilk beyanlar
Hz. Osman’in sehit edilmesini takip eden stirece igdret etmektedir.*® Bu iglemin

77 Hadis ilminin tegekkiilii ve bunu hazirlayan sebepler konusunda genis ve toplu bilgi i¢in bkz. Kogyi-
git, Talat, Hadis Tarihi, Ankara 1988, s. 113-217.

78 Bkz.: Suy(ti, Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tedribu'r-ravi, 1, 41-42; Kasimi, Cemaliiddin,
Ravdidu't-tahdis, Beyrut 1987, 210; Kogyigit, Talat, Hadis Istlahlar, Ankara 1985, 170.

7 Mesela Hz. Ali'nin, kendisine hadis nakledenleri yemine davet etmesi ve Hz. Omer’in, rivayet ettigi
bir hadis i¢in EbG Musa’dan sahid istmesi bu kapsamda degerlendirilebilir. Bu konuda bkz: Hatib el-
Bagdadi, e/-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, Haydarabad 1357, s. 28.

% Nitekim [bn Abbas'in (68/687) “Hadise yalan karigmadan énce birisi ‘Hz. Peygamber goyle buyur-
du’ dedigi zaman gézlerimizi ve kulaklarimizi agar onu dinlerdik. Fakat dogru-yalan demeden rast-
gele konusulmaya basladiktan sonra (bagka bir rivayette: “insanlar her tiirli yola saptiktan sonra”)
artik bildigimiz seylerden bagkasini almaz olduk” (Mislim, Mukaddime, 13; Darimi, Mukaddime,
38) seklindeki ifadeleri, Sa‘bi'nin (105/723), kendisine hadis rivdyet eden er-Rabi b. Huseym’e
(68/687) bunu kimden aldigin1 sormast (Ramehurmuzi, Hasan b. Abdirrahman e-Muhaddisu’l-fdsil
beyne'r-ravi ve'l-vd’i, thk. Muhammed Acéc el-Hatib, Beyrut 1971, s. 208) yaklasik ayni stirece isaret
etmektedir.
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baglatildigi doneme ve ortama en net sekilde igdret eden ifadeler Muhammed b.
Sirin’e (110/728) aittir. Ibn Sirin soyle demektedir: “Onceleri sened sormuyorlar-
di. Fakat fitne zuhr edince ‘hadisi aldiginiz kimselerin isimlerini sdyleyin’ deme-
ye bagladilar. Boylece bakiyorlar, eger ehl-i siinnetten ise hadisini kabul ediyorlar,
ehl-i bid‘atten ise reddediyorlardi”.® Ibn Sirin’in bahsettigi “fitne” tabiri, toplum-
sal huzuru bozan dini ve 6zellikle de siyast igerikli biittin hadiseler igin kullanil-
mustir.® Ancak genel kanaata gore bu kavram ilk kez, Hz. Osman’in 35/656 yilin-
daki sehAdetine yol acan karigikliklara izafe edilmektedir.®® Bundan bagka Hz. Ali
ile Muéaviye arasindaki ¢ekigsmeler (36/657)%, Abdullah b. Sebe’in yikici faaliyetle-
1i%, 63/682’de meydana gelen Harre vakasi®, 61-73/680-692 yillar1 arasinda vuka
bulan Abdullah b. Ziibeyr-Emevi miicadeleleri¥” ve 81/700 senesinde ortaya ¢ikan
[bnir’l-Es‘as hadisesi de “fitne” olarak adlandirilmaktadir. Ancak bizim agimizdan
6nem arzeden husus bu olaylardan bazilarinin Kafe ile yakindan iligkili olmasidir.
Nitekim bu iglemin ilk kez uygulandigi déneme delélet eden “insanlar Muhtar es-
Sekafi (67/686) zamanina kadar isnid sormazlardi. Bu hadiseden sonra sormaya
bagladilar”® seklindeki ifade de bize yine Kife'yi isdret etmektedir.

Isnad tatbikinin baglamasina neden oldugu ifade edilen olaylardan coguna
ev sahipligi yapmasi agisindan Kéfe'nin, hadis ilminin en 6nemli meselelerinden
olan “gliven” konusunun giindeme gelmesine sebep oldugu distintlebilir. Ancak
Kafe, kendi trettigi bu probleme yine bizzat kendisi ¢6ztim bulmustur.

Kafe'deki hadis galigmalar1 bagta buraya goénderilen ilk muallim Abdullah
b. Mes‘Qd (32/652) olmak tizere Huzeyfe b. el-Yeman (36/656), Ammaér b. Yasir
(87/657), Hz. Ali (40/661), Sa‘d b. Ebi Vakkas (55/657) gibi meghr sahébilerle
baglamigtir.®® Stphesiz bu sahabiler, basta Hz. Peygamber'den isittikleri olmak

8 jbn Sirin’in bu ifadesi icin bkz. Mislim, Mukaddime, I, 15; Tirmizi, Kitdbu'l-ilel, (V), 740;
Rémehurmuzi, e/-Muhaddisu’l-fasi, s. 209.

8 Bu kavram hakkinda genis bilgi icin bkz. Gagrici, Mustafa, “Fitne”, DIA, XIII, 156-159.

% Blkz. Buhari, Megazi, 12. Burada yer alan rivayete gére Said b. el-Miiseyyib (94/713) sdyle demekte-
dir: “Ilk fitne yani Hz. Osman’in éldiiriilmesi vuku buldu ve bu fitne Bedir ashabindan kimseyi bi-
rakmadi. Tkinci fitne yani Harre vakast vuku buldu, bu da Hudeybiye ashabindan kimseyi birakma-
di. Nihayet Gglinct fitne ortaya g¢ikts, bu da insanlarda kuvvet ve akil birakmadi”. Ayrica bkz.
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111, 422.

8 Bkz. Buhari, Fiten, 10.

% Mustafa es-Sibai, “fitne”yi, Abdullah b. Sebe’nin miisliimanlar {izerindeki yikici tesirleri ile yorum-
lamakta, fakat bu yorumunu igin herhangi bir kaynak vermemektedir. Bkz. es-Siinne ve mekdnetuhd
fi't-tesrii’l-Islami, s. 90.

% Yezid b. Mudviye'nin Hicaz bélgesinde hildfetini ildn eden Abdullah b. Ziibeyr iizerine génderdigi
ordunun t¢ giin slireyle Medine’yi talan edip insanlarin mallarina, canlarina ve namuslarina
kasdettigi carpismalar “Harre Savagi” adiyla meshur olmugtur (bkz. Ibnti'l-Esir, el-Kdamil, IV, 117).
Bu olayin “fitne” seklinde anilmasi ile ilgili olarak bkz. Buhari, Megézi, 12; Mislim, Hacc, 482.

¥ Bkz. Buhari, Tefsiru Stre 2, 30; Nesai, Fey’, 1; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 320; 11, 63.

® Bkz. Hatib el-Bagdadyi, e/-Cami’ Ii ahldki’r-rdvi, 1, 130.

% Meghur tabakat miiellifi Ibn Sa‘d (230/844) “Kife’ye Gelen Sahabiler” bagligi altinda yaklagik yiiz
otuz sahabiye yer vermistir (bkz. et-Tabakditii'l-kiibrd, V1, 5-66). Ibn Hibban (354/965) ise “Kufe’ye
yerlesen, yerlestikten sonra savaslar ya da ticdret i¢in zaman zaman sehri terkeden ve burada veya

-
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tzere, sahip olduklar bilgi ve kulttrt de Kafe'ye getirmis, bu birikimi gerek biz-
zat uygulayarak ve gerekse nakil yoluyla taliplerine intikal ettirmistir. Béylece
tesekkdl stirecine baglayan Kafe hadisgiligi her gegen giin artan bir talep ile kargi-
lagmis, sayilart binlerle ifade edilen 6grencilere hitap etmistir.”® Bu saglam alt
yapist sebebiyle Kafe, I/VIL. asir ortalarinda yakin gevresinde ortaya ¢ikan hadise-
lerin hadis kultiirtine verdigi zarara karst tedbir almay: da basarmugtir. Nitekim
bu dénemde raviler ve rivayetleri hakkinda degerlendirme yapan alt: miinekkitten
icii yani Said b. Ciibeyr (95/714), Ibrahim en-Nehai (96/714) ve Amir es-Sa‘bi
(105/723) Kife'deki bu ilmi gelenege mensuptur.” Ozellikle Sa‘bi’nin ismi isnad
sorugturmast konusunda ilkler arasinda zikredilir.”” Yine bu konudaki titizlikleri
ile taninan Mis‘ar b. Kidam (155/772), Stufyan es-Sevii (161/778), Zaide b.
Kudame (161/778) sadece Ktfe'nin degil tiim Islam toplumunun en énemli ha-
disgileri arasindadir.”® Nitekim Stifyan es-Sevri ile Stifyan b. Uyeyne, gtiven konu-

%
baska bir yerde vefat eden elli dort sahabiden” bahseder (bkz. Mesdhiru ‘ulemai’l-emsdr, Beyrut 1959,
s. 43-49). Diger taraftan Kafeli fukahddan Ibrahim en-Nehai (96/715) “Kufe'ye ashab-1 secereden
tigyliz, ehl-i Bedir'den ise yetmis sahabinin geldiginden” bahsederken (bkz. Ibn Sa‘d, er-Tabakdtu'l-
kiibrd, V1, 9) Abdurrahman b. Ebi Leyla (82/701) “sehrin mescidinde ylizyirmi sahabi ile goriisttigi-
ni” soyler (bkz. lbn Sa‘d, et-Tabakdtu'l-kiibrd, V1, 109).

% Zira Enes b. Sirin (8. 110-120/728-737 aras1) “Cemacim Savasi'ndan (82/701) énce Kafe'ye geldi-
gimde hadis ilmi ile ugrasan dort bin kisi ve fakih mertebesine ulagsmig dért ytiz fikihgr gérdiim”
demektedir (bkz. Rdmehurmuzi, el-Muhaddisu’l-fasil, s. 408, 560). Daha sonra Kife'yi ziyaret eden
Basrali Affan b. Miislim (220/835) ise “Kafe’ye geldik ve dort ay kaldik. Eger ytiiz bin hadis yazmak
isteseydik yazardik. Fakat biz elli bin kadar hadis yazdik ve mutlaka imla ustliyle hadis aldik. Ayri-
ca Kafe'de rivayetinde lahn yapan ve bu haliyle kendisine rivayet izni verilen birini de gérmedik”
demektedir (Bu haberin farkli rivayetleri icin bkz. Ramehurmuzi, el-Muhaddisu’l-fasil, s. 526, 559,
602) Affan b. Mislim gibi hadis munekkidlerinin 6vgii ve takdir ile andiklar1 (miinekkidlerin “sika,
mutkin, metin, hafiz, sebt” gibi lafizlarla degerlendirdigi Affan b. Mislim hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Buhari, et-Tarihu'l-kebir, V11, 72; {on Ebl Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, VII, 30; Zehebi, Tezkiratii’l-
huffaz, 1, 379; Tbn Hacer, Tehzibu't-tehzib, V11, 205) bir muhaddisin dért ay gibi kisa bir siirede ve
tstelik iml4 sart1 ile elli bin hadis yazmasi ve bu konuda ¢ok hata yapan bir riviye rastlamamas,
zikredilen rakam biraz abartili kabul edilse bile, bu ilmin Kafe’de ulastigr boyutlarn ortaya koymasi
acisindan oldukga 6nemlidir. Nitekim butiin hadis tarihinin en Gnlii ismi olan Buhari (256/870) de
“hadis almak igin diger buttn sehirlere kacar defa gittigini hatirlamasina ragmen Kafe'ye kag kere
gittigini sayamamaktadir” (bkz. Kevserf, Muhammed Zahid, Fikhu ehli’l-'Irdk ve hadisuhum, s. 52).

! Bu konuda adi gegen diger alimler Tavus b. Keysan (106/724), Hasan el-Basti (110/728) ve Mu-
hammed b. Siin’dir (110/728). Bkz. Tirmizi, ‘Ilel, V, 738-739. Ayrica bkz. Ramehurmuzi, el-
Muhaddisu’l-fasil, 407; Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, s. 132.

%2 Nitekim bu biiyiik hadis 4limi, kendisine hadis rivdyet eden er-Rabi b. Huseym’e “bunu kimden
aldigin1” sormus, boylece Hz. Peygamber’'e kadar bitiin ravilerin isimlerini 6grenmistir. Yahya b.
Said (198/813) onun bu tavrini “ilk isnid sorusturmasi” seklinde tanitir (bkz. Rdmehurmuzi, e/-
Muhaddisu’l-fasil, s. 208. Ayni haberi Hatib el-Bagdadi de zikretmekle beraber, senedinde Yahya b.
Sa‘ld olmadig: icin, onun bu degerlendirmesinden bahsetmemektedir. Bkz. e/-Kifdye, s. 211) Yine
Sabi, inlt tabil alim Hasan Basii’yi kastederek “Eger ona rastlasaydim, kendisini (isnddsiz olarak)
‘Hz. Peygamber séyle diyor’ demekten nehyederdim” demistir (bkz. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, s.
392).

% Nitekim Siifyan es-Sevri “isndd mii’minin silahidir, bu olmazsa ne ile savagacak!” derken (bkz.
Suyatd, Tedribu'r-rdvi, 11, 160), Mis‘ar b. Kiddm giivenmedigi ravilere rivayette bulunmamakla; Zaide
b. Kudame ise bidat sahibinden asla rivayette bulunmamak ve itikddinin saglam olduguna dair iki
sahit getirmedikge bir ravinin hadisini almamakla (bkz. Ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemai’l-emsar, s. 171)
meshur olmuslardir. Stifyan b. Uyeyne ise hadis uyduranlarin veya bununla ithdm edilenlerin bu

-
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sunda ulagtiklari sohret nedeniyle “bir muaddilin tezkiyesine ihtiya¢ duymayan
hadiscilerden” kabul edilir.** Yine Mesrtk b. el-Ecda (63/682)%, Stfyan es-Sevri,
Ebt Kireyb el-Hemdani (248/862)” gibi Kafeli hadisciler ehil olmayanlarin eline
gecer korkusuyla hadis kitaplarini yakan veya olimitnden sonra yakilmasini
vasiyyet eden alimlerdendir. Sube b. el-Haccac'in (160/776) “o harig, tanidigim
buttin hadisciler tedlis yapmistir” dedigi ve Abdurrahman b. el-Mehdi’nin
(198/814) “hadisine muhalefet edilemeycek az sayidaki kisilerden” saydig1®* Amr
b. Mdrre (116/734) de Ktfe’nin yetistirdigi meshr hadis uleméasindandir. Alkame
b. Kays (62/681), el-Esved b. Yezid (75/694), Abdurrahman b. Ebi Leyl4 (82/701),
Stveyd b. Gafele (82/701), Cami b. Seddad (118/736), Sileyman b. Mihrin el-
A‘mes (148/765), Israil b. Yunus (162/778), Hafs b. Giyas (196/812), Veki b. el-
Cerréh (197/812), el-Fadl b. Ditkeyn (219/834) de Kife hadisciligine katki yapan
onemli isimlerden birkagidir. Kisacast Kife minekkidler tarafindan 6vgi ile ani-
lan pek¢ok hadis alimi yetistirmigtir. Bu limler, bir taraftan herhangi bir konuda
sahih hadis arayanlar igin vazgegilmez birer adres olurken diger taraftan bagsta
yalancilik olmak tizere révilerin gvenilirlik derecelerini aragtirip ildn ederek (cerh
ve ta‘dil) toplumu bilinglendirmiglerdir.

C. CERH-TA‘DIL FAALIYETLERI

Cerh ve tadil iglemi, isndd tatbiki ile birlikte, hadiscilerin hadis uydurma
faaliyetlerine kargi aldiklari en 6nemli tedbirlerden biridir. Bu iglemin amaci
ravinin givenilir olup olmadigini tespit etmektir. Bu aragtirmada réviler adalet ve
zabt acisindan incelenir. Adalet teriminin, ulemé arasinda ittifakla kabul edilmig
bir tarifi yoktur.” Ancak bu konuda yapilan tariflerin genelde, r4vinin dini
hassésiyetine yani dinin emir ve yasaklari kargisindaki tutumuna, ahlaki 6zellikle-
rine, ayrica akil ve bul(g sartlarina vurgu yaptigr gortliir.'™ Zabt ise ravinin, ta-
hamml ettigi bir hadisi nakledinceye kadar degisiklige ugratmadan muhéfaza

%
durumunun agiga vurulmasi gerektigi konusunda oldukga 1srarlidir (bkz. Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-
ta’dil, 11, 23).

% Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, s. 86-87.

% Tbn Abdilberr, Cami‘u beyini‘l-ilm, 1, 66.

% Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibeld, V11, 242.

7 Ramehurmuzi, e/-Muhaddisu'l-fasl, s. 382.

% Jbn Hacer, Tehzib, VIII, 89.

% Nitekim Tahir el-Cezairf'ye (6. 1920) gdre “adalet teriminin ihtiva ettigi manalan biitiin incelikleriy-
le anlamak ve sinirlarini tespit etmek oldukga zordur” (bkz. Tevcihu'n-nazar ild usili’l-eser, Beyrut ts.,
s. 26).

100 Nitekim bu konuda yapilan ilk tariflerde bu hususa vurgu yapilir. Meseld brahim en-Nehat'ye
(96/715) gore adil kimse “kendisinden siiphe edilmeyen” kimsedir. Ibnt’l-Mibarek (181/797) ise su
bes ozelligi tastyan kimsenin adil oldugunu soyler: “Cemaate devam etmek, icki igmemek, dininde
bozukluk bulunmamak, yalan sdylememek, akli melekesinde bir bozukluk bulunmamak”. Bu tarif-
ler igin bkz. Hatib el-Bagdadi, ¢/-Kifdye, s. 78-79. Adalet teriminin tarifiyle ilgili olarak bkz. [bnii’s-
Salah, ‘Ulimu'l-hadis, s. 104; Ton Hacer, Niizhetii'n-nazar fi tavzihi Nuhbeti’l-fiker, Dimagk 1992, s. 55;
Suytl, Tedribu'r-rdvi, 1, 300. Ayrica bkz. Kogyigit, Talat, Hadis Istildhlari, s. 17-21; Aydinli, Abdul-
lah, Hadis Istiddhlar Sozligii, Istanbul 1987, s. 31; a. mlf., “Adalet”, DIA, 1, 344; Karahan, Hadis
Ravilerinin Giivenilirligi, s. 30-35.
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edebilmesidir.”*" Yalan séylemek, yalancilikla ithdm olunmak, fasiklik, bid‘at ehli
olmak ve taninmamak (cehélet) r4vinin adélet vasfina; hafiza bozuklugu, ¢ok
yanilmak, agir1 dalginlik, vehm ve daha gtivenilir ravilere muhalefet ise zabt 6zel-
ligine zarar veren kusurlardir.!® Herbiri tek tek glivenilirligini ve dolayisiyla
rivayet ettigi hadisin sthhatini etkilediginden, bir rdvinin bu kusurlara sahip olup
olmadig: hadisgiler tarafindan dikkat ve titizlikle arastirilmigtir. Bununla birlikte
sistemli bir cerh ve tadil faaliyetinin zuhGruna sebebiyet veren birinci dereceden
dmiller olmas1'® agisindan adaletin tespiti ile ilgili caligmalarin zabt ile ilgili olan-
lara nazaran biraz daha fazla 6nemi héiz oldugunu séylemek yanlis olmasa gerek-
tir. Ravilerin adalet vasf ile ilgili bu sorusturmalar siyasi ve itikadi firkalara men-
sup ravilerin hadis uydurmaya baglamasi tzerine gindeme gelmistir. Bu da
ravilerin bid‘at ve yalancilik vasiflarina taalluk etmektedir.

Hz. Peygamber ve ashab déneminde s6z konusu edilmemig siyast ve itikadi
meselelerin tartigilmasindan zuhr eden hemen bittn firkalara ev sahipligi yap-
mas1 veya komsu olmast sebebiyle Ktfe, hadis rivdyetinde “bid‘at” ve “yalancilik”
agisindan biiytik bir 6nemi hdizdir. Yukarnda da iséret ettigimiz tzere Kifeli
raviler veya Kufelilerin hadisi ile ilgili tenkidlerin biiytik kismi bu iki hususa vur-
gu yapmaktadir.

Kafeli raviler, cesitli miellifler tarafindan genelde Sia’ya ve Mircie’ye nis-
pet edilir. Nitekim, firkalarin goriigleri hakkinda yazilan ilk kitaplardan olan
Mesdilul-Imime miellifi Nasi el-Ekber’e (293/906) gore, Kafeli hadisgilerin gogu
insanlar olarak Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’i kabul edip figiincti siraya Hz. Ali'yi
yerlestirmek yani onu Hz. Osman’a tafdil ve takdim etmek” seklinde iz&h eder.
Nasi el-Ekber’e gore, Irak’in diger iki buytk sehri Basra ve Vasit hadiscileri,
imimet konusunda kronolojik siralamanin ayni zamanda fazilet siralamasi oldu-
guna inanmaktadir.’ Kafeli raviler iginde Hiibeyre b. Yerim Eb(’l-Haris es-
Seybani (66/685)!%, Sa’lebe b. Yezid el-Himmani'®, Kays b. er-Rabi (167/784)!%,

101 Zabt teriminin tarifi ve gesitleri ile ilgili olarak bkz. Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 55. Ayrica bkz.
Kogyigit, Hadis Istildhlari, s. 466-467; Aydinli, Hadis Istildhlart Sozligi, s. 162; Karahan, Hadis
Ravilerinin Giivenilirligi, s. 61-65.

102 Adalet ve zabta zarar veren bu kusurlar ve bu sartlar altinda rivayet edilen hadislerin aldig: isimler
hakkinda genis bilgi icin bkz. fbn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 86-103. Ayrica bkz. Aydinli, Hadis
Istildhlars Sozligii, s. 98.

198 Bkz. Kogyigit, Hadis Tarihi, s. 171.

104 Bkz. Nagi el-Ekber, Abdullah b. Muhammed, Mesdilu’l-imdme, Beyrut 1971, s. 65-66.

195 fsmi Muhtar es-Sekafi taraftarlari arasinda gecen ve Siffin Savag'na katildigina isaret edilen
Hubeyre'nin rivayet ehliyeti konusunda minekkidler ihtilaf etmistir. Onun “sika” oldugunu, “ha-
disleriyle ihticac edilebilecegini” ve “hadislerinde bir beis olmadigini” ifade edenler yaninda “zay:f”
bulan ve “hadis ilminde gli¢lis olmadigini” séyleyenler de vardir. Hiibeyre'nin Kattib-i Sitte’yi olus-
turan eserler icinde Nesai, Tirmizi ve Ibn Mace'nin Siinen'lerinde (meseld bkz. Nesal, Zinet, 10;
Tirmizi, Edeb, 45; Ibn Mace, Libas, 19) hadisleri bulunmaktadir. Hiibeyre b. Yerim hakkinda genis
bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’l-kiibra, V1, 170; Buhar, er-Tarihu'l-kebir, VIII, 241; Tbn Ebi

-
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el-Hasan b. Salih el-Hemdani (169/786)', Ubeydullah b. Musa b. Ebi'l-Muhtar
Eb Muhammed el-Absi (213/829)'%, cesitli miinekkidlerin Siilik sebebiyle tenkid

%
Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, TX, 109, Tbn Hibban, Kitdbu's-sikdr, Beyrut 1975, V, 511; Zehebi, Mizin,
VII, 74; Ton Hacer, Lisdn, VII, 417; a. mlf., Tehzib, X1, 23.
106 Asir1 Sii gdriiglere sahip oldugu ifade edilen (bkz. Zehebi, Mizin, 11, 93) Sa’lebe, Hz. Ali'nin biirok-
ratlar arasinda da yer almugtir. Nesai tarafindan “sika” seklinde degerlendirilen Sa‘lebe, diger bazi
miinekkidlere gére “miitabil olmayan hadisler rivayet eden”, “teferrtid ettigi hadisleri delil olmaya-
cak”, “dikkat edilmesi gereken (fi hadisihi nazar)” bir ravidir. Sa‘lebe b. Yezid hakkinda genis bilgi
icin bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu'l-kiibrd, V1, 237; Buhan, er-Tdrihu'l-kebir, 11, 174; Ukayli, ed-Du‘afa’, 1,
178; Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh ve't-ta’dil, 11, 463; Ibn Hibban, Sikdr, IV, 98; Zehebi, Mizdn, 11, 93; Tbn
Hacer, Tehzib, 11, 23.
Ogrencileri arasinda Alkame, Su‘be, Siifyan es-Sevri gibi dnemli isimler bulunan Kays ile ilgili
tenkidler “gerekce” agisindan oldukga dikkat cekicidir. Basta Su‘be, Stifyan ve Ibn Adiyy olmak tize-
re bazi munekkidlere gére “kuvvetli”, “biitiin rivayetleri saglam”, “sadtk” bir r4vi olan Kays (Nite-
kim Su‘be, Kays'i cerhedenleri ayiplamakta ve s6yle demektedir: “Kife'de hangi seyhe gittiysek gor-
diik ki Kays bizden 6nce gelmis. Bu nedenle kendisine Kays el-Cevval derdik”. Bkz. Zehebi, Mizdn,
V, 477) Ali b. el-Medini, Yahya b. Said el-Kattdn, Yahya b. Main, Nesal ve Déarekutni olmak tizere
bazi miinekkidler tarafindan “zayif”, “metrak”, “gevsek”, “hadisleri miinker”, “hadisleri yazilir ama
delil olmaz”, “hadisinin degeri yok” geklinde tanitilmaktadir. Yine mesela Ibn Hibban, Kays"
“sadk” ve “me'm@n” seklinde tavsif ettikten sonra “yaslaninca hafizasi bozuldu” demekte, bazi
miinekkidler de onun “hafizasinin kéti” ve “hatasinin ¢ok olugunu” ifade etmektedir. Kays b. er-
Rabi’in hadisleri ile ilgili problemleri ogluna baglayanlar da vardir. Zira oglu, gesitli seyhlerin hadis-
lerini toplar, daha sonra da bunlarn babasinin kitaplari arasina koyarak ona telkinde bulunurdu.
Kays ise durumu farketmezdi (bkz. Zehebi, Mizdn, V, 478-479) Kays'in cerhedilmesini siyasi vazifesi
ile ilgili gorenler de vardir. Zira Kays, Medain’de gorev yaparken (bu gorevin valilik, zekat amilligi
veya kadilik oldugu yéntinde bilgiler vardir) bir adama had uygulamus fakat adam bu esnada élmiis-
tii. Yine Kays bazi kadinlari gégiislerinden astirmus, {izerlerine de egek arlar salmigti. Iste bu gibi
muamelelerinden sonra Kays'n hadislerini terkedenler olmustur (Ukayli, ed-Du‘afd’, 111, 471;
Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, 1, 227; Ton Hacer, Tehzib, VIII, 351-352) Kays'in cerhedilmesini Sia men-
subiyetine baglayanlar da vardir (bkz. fbn Hacer, Tehzib, VIII, 352). Kays b. er-Rabi’in Tirmizi ve
[bn Mace'de (bkz. Tirmizi, Tefsir, 11; Ibn Mace, Et‘ime, 33) cesitli rivayetleri bulunmaktadir. Kays
b. er-Rabi hakkinda genis bilgi icin bkz. Buhari, et-Tdrihu'l-kebir, V11, 156; Ukayli, ed-Du’afa’, 111,
469; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, VII, 96; Zehebi, Tezkiratii'l-huffiz, 1, 227; Zehebi, Mizin, V,
477, Ton Hacer, Tehzib, VIII, 350.
el-Hasan'in $ii distinceye temdyil ettigi, Hz. Osman'in ad: gegtiginde onun i¢in Allah'dan rahmet
dilemedigi rivayet edilir (bkz. Zehebi, Mizdn, 11, 247). Bu dustnceleriyle baglantili olarak zalim ve
fasik idarecilerin arkasinda namaz kilmay: caiz gérmez, bu sebeple Cuma namazlarina katilmayarak
ogle namazi kilardi. Boyle idarecilere kargt silahli miicadele vermek gerektigini savunurdu (Ibn
Hibban, Sikdt, VI, 164; Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, 1, 217; a. mlf., Siyer, VIII, 363, 364, 371). Stfyan
es-Sevii onun bu durumunu ¢ok tenkid eder, ilmine ve fikhina ragmen Cuma namazini terketmesini
asla tasvib etmezdi. “Nasil oluyor da bu adam timmet-i Muhammed'e kilig gekmeyi caiz goriiyor!”
derdi (Ukayli, ed-Du’afd’, 1, 229; Zehebi, Siyer, VII, 363-364). Ancak yine de el-Hasan'in asla boyle
fiili bir hareketin igine girmedigi rivayet edilmektedir (Zehebi, Siyer, VII, 371). Bununla birlikte
Yahya el-Kattan (198/813) ve Abdurrahman b. Mehdi, kendisinden hadis rivayetini terketmislerdir
(Ukayli, ed-Du’afd’, 1, 232). el-Hasan b. Salih'in Kiitiib-i Sitte'yi olusturan kitaplar igeresinde, Buhari
harig, gesitli rivayetleri vardir (meseld bkz. Ebti Davud, Tahéret, 51; Tirmizi, Edeb, 40; Ibn Mace,
Tahéret, 52). el-Hasan b. Salih hakkinda genis bilgi igin bkz. Buhari, er-Tdrihu'l-kebir, 11, 295; Tbn Ebi
Hatim, e/-Cerh ve't-ta’dil, 111, 18; Ukayli, ed-Du’afa’, 1, 229; Ton Hibban, Mesdhir, s. 170; a. mlf., Sikdt,
VI, 164; Zehebi, Tezkiratii’l-huffiz, 1, 216; a. mlf., Siyer, VII, 361; Zehebi, Mizin, 11, 245, on Hacer,
Tehzib, 11, 248.
Hadisciligi yaninda kirdat ve fikih ilimlerinde de meshur olmus, mescidde insanlara Kur'dn 6gret-
mistir (Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kiibra, V1, 400). Kafe'de yazilan ilk Miisned’in sahibidir. Ogrencileri
arasinda Yahya b. Main (233/848), Ebt Bekir b. Ebi Seybe (235/849), Ishak b. Rahaye (238/853),
Ebt Kireyb (248/862), Buhari (256/870) gibi hadis tarihinin 6nemli ve miinekkid isimleri vardir.
Nitekim bagta Buhari olmak tizere Kiitiib-i Sitte'yi olusturan eserlerde (mesela bkz. Buhari, iman, 2;
EbG Davud, Tahdret, 51; Tirmizi, Savm, 45; Ibn Mace, Nikah, 19) hadisleri bulunmakta ve
miinekkidler tarafindan “sika”, “sebt”, “hafiz” seklinde degerlendirilmektedir. Bununla birlikte “Sia'-

-
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ettigi isimlerden bazilaridir. Diger taraftan Sif mduellif Nevbahti (310/922),
Stifyan b. Said es-Sevri, Serik b. Abdillah, Ibn Ebi Leyla basta olmak tizere Kifeli
hadisgileri Miircie’ye nispet eder.!® Zehebi'ye (748/1347) gore de Mis‘ar b. Kidam,
Hammad b. Ebi Stleyman, Eb( Hanife, Amr b. Miirre gibi Kafeli pekgok ilim
adaminin adi1 Miirciilikle birlikte anilir.'! Ayrica Muharib b. Disir es-Sedsi
(116/734)2, Muhammed b. Hazim et-Temimi (195/810)*% Abdiilhamid b.
Abdirrahim EbG Yahyd el-Himméani (202/817)'"* de cesitli miinekkidlerin
Mirciflikle ithdm ettigi isimlerdendir. Gorebildigimiz kadariyla Kafe'de, bu iki

%

nin 6nde gelen imamlarindan olduguna, hatta bu gorislerinde asin gittigine” de dikkat cekilmistir.
Nitekim onun, ismi Muaviye olanlar1 evine almadig1 ve onlara kesinlikle hadis rivayet etmedigi nak-
ledilir (bkz. Zehebi, Siyer, IX, 556). Ayrica Sia inanct dogrultusunda bazi munker hadisler rivayet
ettigi ifade edilmektedir (bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakditu’l-kiibri, V1, 400) Bu 6zelliginden dolayr mesela
Ahmed b. Hanbel Ubeydullah'dan rivayeti hos gérmemis, Kife'ye giden 6grencilerine ona ugrama-
malarini tenbih etmistir. Ubeydullah b. Musa hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, er-Tabakdtu'l-
kiibra, V1, 400; Buhari, er-Tdrihu'l-kebir, V, 401; Ukayli, ed-Du‘afa’, 111, 127; Tbn Ebi Hatim, e/-Cerh
ve't-ta’dil, V, 335, Tbn Hibban, Mesahir, s. 174; Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, 1, 353; a. mif., Siyer, IX,
593: a. mlf., Mizdn, V, 21; Ton Hacer, Tehzib, VI, 46.

110 Nevbahti'ye gore bu isimler Miircie’nin Betriyye veya Siikkak grubuna mensuptur. Bunlara Siikkak
denmesinin sebebi, “insallah mii'miniz” demeleridir (bkz. Serif Yahya el-Emin, Mu'cemu’l-firaki’l-
Islamiyye, Beyrut 1986, s. 147). Betriyye ise Zeydiyye'nin bir koludur (bkz. Serif Yahya el-Emin,
a.ge.,s. 51-52.

1 bkz. Zehebi, Mizdn, V1, 409.

12 Halid b. Abdillah el-Kasri déneminde (105-120/723-737) Kife kadiligi yapan Muhérib; Siifyan es-
Sevri, Su‘be b. el-Haccac ve Ibn Uyeyne gibi 6nemli hadisgilerin kendisinden rivayette bulundugu,
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Maln gibi miinekkidlerin “sika, me’man, sad(k” seklinde degerlendirdigi
bir ravidir. Nitekim Kiitiib-i Sitte’yi olusturan eserlerin miiellifleri de onun hadislerini riviyet etmis-
lerdir (Buhiri, Salat, 59, Muslim, Salatu’l-Musafirin, 71; EbG Davud, Salat, 75; Tirmizi, Tahéret, 45;
Nesai, Ezan, 16; Ibn Mace, Taharet, 67). Bununla birlikte Ibn Sa‘d, Muhérib hakkinda séyle demek-
tedir: “Muhirib hadis rivayet etmistir. Fakat kendisini hiiccet kabul etmezler; o ilk Murciilerdendir”
(Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibra, V1, 307). Muhérib b. Disar'in hayat1 hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn
Sa‘d, er-Tabakatii’l-kiibrd, V1, 307; Buhari, er-Tarthu'l-kebir, VIII, 28; Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil,
VIII, 416; Ibn Hibban, Mesahiru ‘ulemdi’l-emsar, s. 110; a. mlf., Kitdbu's-sikdr, N, 492; Zehebi,
Mizénii'l-i'tidal, V1, 26; a. mlf., Siyer, V, 217; Tbn Hacer, Lisdn, VII, 350; a. mlf., Tehzib, X, 45.

5 Muhammed b. Hazim hakkinda, Miircie'den oldugu hatta bu grubun Kife reisligini yaptig: yolun-
da bilgiler vardir (Zehebi, Siyer, IX, 73; Ibn Hacer, Tehzib, IX, 121). Ustelik kendisine “peki bu goriis-
lerinin propagandasini yapiyor musun?” diye sorulunca “evet” cevabin vermistir (Ion Hacer, Tehzib,
IX, 121). Veki b. el-Cerrah (197/812) bu goriislerinden dolayr Muhammed'in cenézesine katilmamis-
tir (Zehebi, Siyer, IX, 73) Bununla birlikte miinekkidler tarafindan genelde “sika” ve “mutkin” sek-
linde degerlendirilmis, rivayetleri basta Buhari ve Miislim olmak tizere Kiitiib-i Sitte'yi olusturan
kitaplara (mesela bkz. Buhari, {lim, 50; Miislim, Cenaiz, 33; EbG Davud, Taharet, 4; Tirmizi, Zekat,
1; Nesai, Taharet, 36; [bn Mace, Mesacid, 19) girmistir. Muhammed b. Hazim hakkinda genis bilgi
icin bkz. Tbn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-kiibra, V1, 392; Buhari, et-Tarihu'l-kebir, 1, 74; Ton Ebi Hatim, e/-Cerh
ve'r-ta’dil, V11, 246; Ton Hibban, Mesdhir, s. 172; a. mlf., Sikdr, VII, 441; Hatib el-Bagdadi, Tarihu
Bagdid, V, 242; Zehebi, Tezkiratii'l-huffiz, 1, 294; a. mlf., Siyer, IX, 73; a. mlf., Mizdn, V1, 130; Ibn
Hacer, Tehzib, 120.

114 Eb(i Yahya el-Himmani, Yahya b. Main tarafindan “sika” kabul edilirken bn Sa‘d, Ahmed b.
Hanbel ve Nesai gibi hadisgiler tarafindan “hadiste gliclt degildir” ve “zayif” seklinde degerlendiril-
mistir. Eb Davud ise onun, gorusleri igin propaganda yapan Miirciilerden oldugunu séyler. Bunun-
la birlikte bagta onu tenkid eden Eb(i Davud olmak tizere Kiitiib-i Sitte’yi olusturan eserlerin mel-
lifleri (meseld bkz. Buhiri, Fedail, 31; Mislim, Salatu’l-Miisafirin, 68; Eb( Davud, Tahéret, 69;
Tirmizi, Libas, 38; Ibn Mace, Taharet, 113) el-Himmani’'nin hadislerini rivayet etmislerdir. Hakkin-
da genis bilgi igin bkz. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta’dil, V1, 16; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, 111,
356; Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, IV, 252; Tbn Hacer, Lisdnii’l-mizan, V11, 276.
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gruba gore az saylda olmakla birlikte ayrica Osmaniyye’ye nispet edilen raviler de
bulunmaktadir. Kays b. Ebi Hazim el-Beceli (84/703)'"° ve Ismail b. Evsat el-Beceli
(117/735)"¢ bu gruba érnek verilebilir.

Ornekleri artirilabilecek bu ravilerle ilgili belki tek ortak nokta, gtivenilirlik-
leri konusunda miinekkidlerin ihtilaf etmis olmasidir. Nitekim bazi miinekkidler
bu ravileri bid‘at firkalarindan birine nispetle cerhederken diger bazi ulem4 onlari
glivenilir bulunmug ve hadislerini rivdyet etmekte higbir sakinca gérmemiglerdir.
Bu da bir r4vinin ugrayabilecegi en 6nemli ve ciddi tenkidlerden olan “ehl-i
bid‘ata mensup olma” keyfiyetinin munekkidler tarafindan farkli yorumlandigini
ve buna bagli olarak hadislerinin degeri konusunda geligkili degerlendirmeler ya-
pildigini gosterir. Bu sebeple Kafeli pekgok raviyi yakindan ilgilendiren ve sahibi-
nin hadisini kabul noktasinda gorts farkliliklarina sebep olan bid‘at kavraminin
tafsilinde fayda vardir.

Bidat, dinin ikméalinden yani Hz. Peygamber’in vefatindan sonra ortaya ¢i-
kan ve dolayistyla O’'nun getirdigi sistemde bulunmayan, ser‘ bir delille de iligkisi
kurulamayan her tiirli diigiince, inang ve davraniglardir.'’” Bu gercevede bid‘at ve
ehl-i bid‘at terimleri daha ziyade, Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra ortaya
cikan Sia, Havéric, Mircie, Mutezile, Cebriyye gibi siyasi ve itikadi firkalar i¢in
kullanilmigtir. Nitekim Muhammed b. Sirin de, yukarida da zikrettigimiz isnadin
bagladig1 stirece isdret eden beyaninda “ehl-i bid‘at” terimini, fitneden sonra zu-
hur eden gruplara nispet etmektedir. Hadis alimleri Hz. Peygamber zamaninda
gindeme gelmemis bazi diiglince ve inanglar benimseyen ravilerin tespitine bi-
yuk 6nem vermiglerdir. Zira bu durumda olan insanlar, savunduklari diigtinceleri
mutlak dogrular olarak gortip inang kaidesi haline getirebilmiglerdir. Fakat daha
da 6nemlisi bu esaslart benimsemeyen hasimlarini menfi bazi vasiflarla anmus,

5 Hz. Ali devri olaylarinda Hz. Osman tarafini tutan (Zehebi, Tezkiratii’l-huffaz, 1, 61) Kays el-Becels,
miinekkidlerin biiytk ¢ogunluguna gére “sika”, “hticcet”, “mutkin” bir ravidir. Ancak Yahya b. Said
el-Kattan (198/813) Kays'in “munkeru'l-hadis” oldugunu ifade etmektedir (bkz. Zehebi, Mizdn, V,
476). Onun bu degerlendirmesini, Kays'in Osméni olusuna baglayanlar vardir. Bayiik ¢ogunlukla
Hz. Ali taraftar olan Kifeliler kendisinden rivayeti hog gormemiglerdir (bkz. Ibn Hacer, Tehzib, VIII,
346). Kays'in basta Buhdri ve Miislim olmak tzere Kiitiib-i Sitte’yi olusturan eserlerde (bkz. Buhéri,
Megazi, 44; Mislim, Salatu'l-Misafirin, 264; Ebt Davud, Salat, 194; Tirmizi, Zekat, 38; Ibn Mace,
Salat, 4) hadisleri bulunmaktadir. Kays b. Ebi Hazim hakkinda genis bilgi igin bkz. Ibn Sa‘d, et-
Tabakatu'l-kiibrd, V1, 67; Buhari, et-Tarihu'l-kebir, VIII, 145; Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad, X1I,
452; Zehebi, Tezkiratii'l-huffaz, 1, 61; a. mlf., Mizdn, V, 476; Ton Hacer, Tehzib, VIII, 346.

118 Haccac b. Ytsuf'un énde gelen ashabindan olup Kife valiligi yapan Ismail el-Beceli'nin adi Said b.
Ciibeyr'in (95/714) oldiriilmesi olayina karigmugtir. Yahya b. Main, [bn Hibban gibi mtnekkidler
tarafindan “sika bir ravi” seklinde degerlendirilmesine ragmen Zehebi, karistig1 olaylar nedeniyle
“kendisinden hadis nakledilmesinin uygun olmadigini” ifade etmektedir (Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, 1,
379). Ismail b. Evsat hakkinda genis bilgi icin bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakdtu'l-kiibrd, V1, 265; Tbn Ebi
Hatim, e/-Cerh ve't-ta’dil, 11, 160; VIII, 318; Ibn Hibban, Sikdt, V1, 30; Zehebl, Mizdnii'l-i'tiddl, 1, 379.

117 Bidatin gesitli tarifleri ile ilgili olarak bkz. Samarrai, Abdullah Selltm, e/-Guluvy ve'l-firaku’l-galiye
fi'l-haddrati’l-Islimiyye (EbG Hatim Ahmed b. Hamdan er-Razi'nin Kitdbu'z-zine'si ile beraber),
Bagdad 1982, s. 251, 252; Ciircani, Seyyid Serif Ali b. Muhammed, Ta’rifdt, bask: yeri ve yili yok, s.
43. Ayrica bkz. Kogyigit, Hadis Istildhlars, s. 61; Aydinly, Hadis Istildhlar: Sozliigii, s. 41; Yaran, Rah-
mi, “Bid‘at”, DIA, V1, 129.
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hatta Haricilerin yaptig1 gibi, kuftr ile ithdm edebilmiglerdir. Bu nedenle hadisgi-
ler, bid‘at ve ehl-i bid‘attan rivayet konusuna titizlikle egilmis, meseleyi tafsilatiy-
la incelemis, farkli goriiglere sahip her insani tenkid ve karalama yoluna gitme-
miglerdir.

Hadisciler 6ncelikle bid‘ats; buytk (kiibrd) ve kigik (sugrd)"® ya da kufr
gerektiren (mukeffire) ve fiski gerektiren (mifessika)!® seklinde cesitli gruplara
ayirmiglardir. Bu taksimler dogrultusunda, “buytk” veya “kufrt gerektiren”
bid‘atle iligkisi olan ravilerin rivayetleri kabul edilmemistir. Ancak sahibinin
rivayet ettigi hadisin dogrudan reddine sebep oldugu icin bu bid‘at gesitlerinin
sinirlar oldukga énemlidir. Zira [bn Hacer'in (852/1448) de dedigi gibi “her grup,
hasmini bid‘at ile tavsif etmektedir”.””® Ibn Hacer bu konudaki siniri, “itimad
edilen gorts” diyerek soyle tespit etmektedir:

“Seriatta miitevdtiren sabit olmus, zariret-i diniyye haline gelmis bir hususu
inkdr eden ve bunun aksine inanan kimsenin rivdyetleri reddedilir. Bu sartlars hdiz
olmayan, rivdyet hususunda da zabti, veras ve takvasi ile tamnan birisinin hadislerini
kabule ise hicbir mani yoktur” !

Bidati kiigtik veya kifrti gerektirmeyen raviler tarafindan rivayet edilen
hadislerin kabulti hususunda ihtilaf vardir. Bu konuda temel olarak ti¢ goriig ileri
strtlmustir. Bazilarina gére bunlar higbir ayrima gitmeden, mutlak olarak red-
dedilir. Tkinci goriise gére boyle bir ravi, mezhebini ve taraftarlarini desteklemek
amactyla yalan séylemeyi mubah saymiyorsa hadisleri kabul edilir. Ugiincii gorii-
se gore ise inandig1 degerlerin propagandasini yapmiyor ve bagkalarini kendi fir-
kasina gagirmiyorsa rivayetleri makbuldtir.”? Ulem&nin c¢ogunlugu tarafindan
kabul edilen gortis, tigtincisidur.'”® Bu goriste olan hadisgilere gére dogrulugu
prensip edinen, yalani biiytik ginah sayan, dinin yasak kildig: fiillerden kaginan,
stipheli ve koti yollara sapmayan, aksine kendi firkalari aleyhine olan ve
muhalifleri tarafindan kullanilabilecek hadisleri rivdyet etmekten kaginmayan
kimselerin hadisleri ve sehidetleri sahibe ve tibiin tarafindan kabul edilmistir.
TabiGn tabakasi iginde ve onlar1 takip eden nesilde boyle pekgok ravi vardir. Bagta
Sahthayn olmak tzere hadisgilerin kitaplari, gériisiniin propagandasini yapma-
yan ravilerin hadisleri ile doludur. Eger “bid‘at” kavrami mutlak olarak degerlendi-

U8 Bkz. Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, 1, 118.

19 Bkz. Suytti, Tedribu’r-ravi, 1, 324.

120 fhn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 100.

2y,

122 Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, s. 120-132; Ibni’s-Salah, ‘Uldmu’l-
hadis, s. 114-115; Ibn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 100-101. Ayrica bkz. Karahan, Hadis Ravilerinin Gii-
venilirligi, s. 52-57.

12 Hatib el-Bagdady, e/-Kifdye, s. 125; lonii’s-Salah, ‘Uldmu'l-hadis, 114; SuyGti, Tedribu'r-ravi, 1, 325.
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rilir ve red sebebi sayilirsa, pekgok hadisin atilmast gerekir. Dolayisiyla bu konuda
asil olan ravinin dogru sozluligy, dini, ahlak: ve gvenilirligidir.

Ravilerle ilgili bu ihtilafi cesitli sebeplere baglamak mimkindir.
Herseyden 6nce Haricilik, $iflik, Murciilik vb. bid‘at kabul edilen bazi goriiglerin
ve bu goriiglerin nispet edildigi mezheplerin herkes tarafindan kabul edilmis bir
tanimlamasi yoktur. Bu gruplarin kendilerine verdigi isimlerle hasimlarinin ver-
dikleri arasinda farklar vardir. Hatta ayni isim tizerinde anlagsalar bile, bunlar
kendilerine gore farkli, muhéliflerine gore farkli méanalar ifade etmektedir. Diger
taraftan bu firkalarin gérislerinin sistematik hale gelmesi olduk¢a uzun siirmis,
ayrica hemen her firka kendi iginde de gesiti gruplara bolinmus ve her bir alt grup
aynt konuda farkli kanaatleri paylasabilmistir. Bu béliinme neticesinde bir kisim
firkalar, o gériisii savunan kisiye veya yasadig1 bolgeye nispet edilirken, bazi dii-
stinceler birden fazla firkaya da nispet edilebilmistir.’® Simdi, bunlardan herbirine
mensup ravilerin hepsi, aralarinda higbir ayrim yapmadan, ehl-i bid‘attan sayilip
rivayetleri red mi edilecektir¢

Basta mezhepler tarihi yazarlari olmak tizere ulema, firkalar: gesitli grupla-
ra ayirmiglardir. Nitekim Kafe'yi yakindan ilgilendiren grup olan Sia; Keysaniyye,
Zeydiyye, Imamiyye, Galiyye, Ismailiyye ve Batiniyye seklinde ana gruplara, bu
ana gruplar da kendi iginde farkli firkalara ayrilmaktadir.’” Bu boliinmenin hadis
ilmi ile ilgisine ise Ibn Hacer el-Askalani (852/1448) séyle dikkat ceker:

“Mutekaddimin orfinde Siilik, Hz. Ebi Bekir ile Hz. Omer'in Hz.Ali'den, Hz.
Ali'nin de Hz. Osman’dan iistiin olduguna inanmaktir. Bu diisiinceye gére Hz. Al
yaptigr miicddelelerde haklidir, muhdlifleri ise hata yapmustir. Ancak Sia i¢inde, Hz.
Ali'nin Hz. Peygamber'den sonra insanlarin en faziletlisi olduguna inananlar da olabilir.
Buna inanan bir kimse vera sahibi, dinddr, sddik ve miictehid bir kimse ise, mezkir
goriisiinden dolays rivdyetleri terkedilemez. Ozellikle de gériisiiniin propagandasini

124 Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye, s. 125; Ibnii’s-Salah, ‘Uldmu’l-hadis, s. 115; Zehebi, Mizinii'l-i'tidal, 1,
118, Suyati, Tedribu'r-ravi, 1, 325; Sakir, Ahmed Muhammed, e/-Ba‘isu’l-hasis serhu Ihtisari ‘Ulumi’l-
hadis, Beyrut 1951, s. 100. Hatib el-Bagdadi gesitli bidat firkalarmna nispet edilen Amr b. Dinar,
Ikrime, Ibn Ebi Necih, Said b. Ebi Artbe, Alkame b. Mersed, Amr b. Miirre, Mis‘ar b. Kidam,
Abdiirrezzdk b. Hemmam gibi meghtr raviler hakkinda benzer tenkidler bulundugunu séyler (bkz.
el-Kifdye, s. 125).

125 Bu hususa bir 6rnek olmast agisindan Sii yazar Nevbahti'nin (310/922) Miircie taksimini gdrmek
faydali olabilir: Nevbahti diyor ki: “Mircie dort gesittir. 1. Cehm b. Safvan taraftan olan ve agirt
gériiglere sahip Cehmiyye, ki bunlar Horasan Miirciesidir, 2. Gaylan b. Mervan ed-Dimeski taraftari
olan Gaylaniyye ki bunlar Sam Miirciesidir, 3. Amr b. Kays el-Masir taraftar1 olan Mésiriyye ki bun-
lar Irak Miirciesidir; EbG Hanife ve benzerleri bu gruba dahildir. 4. Stikkdk veya Betriyye denilen
hadisgiler grubudur ki Siifyan b. Said es-Sevri, Serik b. Abdillah, Ibn Ebi Leyla, imam Safii, Imam
Malik gibi ehl-i hasv ve biiytk ¢ogunluk bunlardandir. Bunlara Hasviyye denir”. Bkz. Firaku’s-Si‘a,
Istanbul 1931, s. 7. Meghtr mezhepler tarihgisi Sehristani (548/1153) de Sia’y1 énce Keysaniyye,
Zeydiyye, Imamiyye, Galiyye, Ismailiyye ve Batiniyye seklinde ana gruplara ayirmakta, daha sonra
da bunlarin kendi igindeki firkalarina igiret etmektedir. Bkz. el-Milel, I, 169-235.

126 Bkz. Sehristant, el-Milel, 1, 169-235.
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yapmiyorsa. Siilik miiteahhiriin ulema orfiinde ise, dogrudan Rafizilik olarak anlagilmis,
goriislerinde asiri giden Rafizilerin (er-Rafizi el-Gali) rivdyetleri kabul edilmemistir”."

Ibn Hacer'e gére “Hz. Ali'yi sevmek ve onu diger sahabilere takdim etmek”
manasina gelen Siilikde “agirligin” sinir, bagta Hz. Ebti Bekir ve Omer olmak
tzere Hz. Ali'ye haksizlik yaptiklarini iddia ettikleri sahabilere sévmek ve agiktan
bugzetmek ile baslar. Bunun son noktasi ise Hz. Ali'nin diinyaya yeniden done-
cegine (ricat) inanmaktir”.’?® Ulemanin, hadislerinin reddedilecegi konusunda
ittifak ettigi tek grup Réfizilerin Hattabiyye koludur.'” Zira bunlar, Cafer es-
Sadik’a ilahlik izafe etmekte ve goriiglerini desteklemek igin yalani mubah say-
maktadir.!®

Sia i¢inde goriilen bu goris ayriliklar: ve bunun hadis ilmi agisindan tasidi-
g1 deger, Miircie igin de s6z konusudur. Miircie terimi Islam tarihinde ilk kez Hz.
Osman’in sehédeti ile ortaya ¢ikan kargasa ortaminda, Héricilerle Siflerin agir1 ve
birbirine muhalif tepkilerine karsi “Hz. Osman ve Hz. Ali hakkinda imin veya
kifar ile hikmetmeyip bu konudaki karart Allah’a birakanlar” igin kullanilmuig-
tir.”®! Daha sonra, gesitli firkalarin sistematik hale gelme stirecinde gelistirdikleri
bazi distincelere karst Miircie de “ehl-i kibleden biri, farzlardan bazilarini ihmal
etse bile bu durum onu imén dairesinden ¢ikarmaz, sadece giinahkdr mimin
olmasina yol agar” gérligtinti savunmaya baglamistir.’® Fakat zaman iginde ircd
gortigi “Allah’t inkdrdan bagka bitlin giinahlarin affedilecegi, iménla birlikte
hicbir ginahin zarar vermeyecegi” noktasina ulagsmistir.’® Bazi alimlere gére bu
son kanaat, Mircie ismini lekelemis ve bircok alimin bu isimle karalanmasina
sebep olmustur. Bu nedenle bazi &limler ircd gértstinG iki kisma ayirmak duru-
munda kalmiglardir. Buna gore, yukarida naklettigimiz birinci ve ikinci goriigleri

127 ton Hacer, Tehzib, 1, 81.

128 Bkz. Hedyii's-sari mukaddimetii Serhi Sahihi’l-Buhdri, Beyrut ts., s. 459. Ayni yénde bazi degerlen-
dirmeler i¢in bkz. Zehebi, Mizdnii'l-i'tidal, 1, 118-119. Réfizilerin rivayet ettigi hadislerin hiikkm
konusunda ileri stirtilen bazi gorusler igin ayrica bkz. Mizdnii'l-i'tidal, 1, 146.

129 Hadisgilerin bu konudaki gortsleri igin bkz. Hatib el-Bagdadi, e/-Kifdye, s. 120, 125, 126; lbnii’s-
Salah, ‘Uldmu’l-hadis, s. 114; Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizan, 1, 10.

130 Kgfeli Ebu’l-Hattab el-Esedi (138/755¢) tarafindan kurulan bu firkaya gdre Ebu’l-Hattab, melek
olup Allah tarafindan yeryiiziine elgi olarak génderilmistir. Hattabiyye mensuplan icki ve zindy:
mubah kabul etmektedir. Bunlarin temel ozelliklerinden biri de kendi dustinceleri dogrultusunda
yalan sdylemeyi bir din ve inang haline getirmeleridir. Hattabiyye firkas: hakkinda genis bilgi i¢in
bkz. Es‘ari, Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail, Kitdbu makaldti'l-Islamiyyin ve ihtilafi'l-musallin, ngr. H. Ritter,
Wiesbaden 1980, s. 10-13; Sehristanti, e/-Milel, 1, 201-212. Ayrica bkz. Onat, Hasan, “Hattabiyye”,
DIA, XVI, 492-493.

131 Nitekim eseri giiniimiize ulagan ender Harici yazarlardan Salim b. Zekvan da ircd ve Miircie kav-
ramlarini, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin durumlarn gercevesinde kullanir. Bkz. Sirer (“The Epistle of Sa-
lim b. Dhakwan” ismiyle thk. ve Ingilizce’ye gev. P. Crone, F. W. Zimmermann, Oxford 2001), s.
116. Ayrica Ibn Sa‘d da “ilk Mircie” terimini bu baglamda kullanir. Bkz. et-Tabakdtii'l-kiibrd, V1,
307. Bu konuda ayrica bkz. Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 153.

182 Bkz. Ebti Hanife, Risdle ild ‘Osmdn el-Betti, s. 83.

133 Ebt Zehra, Isldm’da Siyasi, ltikddi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, (trc. Abdilkadir Sener), Istanbul ts., s.
152.
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icine alan ve Stinnete uygun oldugu soylenen irc4 ile, Gigincti gériisi savunan ve
bid‘atlara uyan irc&’1 birbirinden ayirmak gerekir. Tenkid edilmesi gereken Miircie
bu sonuncusudur.’* Bu vakiadan hareketle olsa gerek Zehebi (748/1347) de
Hammad b. Ebi Stleyman, EbG Hanife, Mis‘ar b. Kiddm, Amr b. Miirre gibi bazi
ilim adamlarinin ismini verdikten sonra “biitin buytik alimlerin ircd goriisting
benimsedigini, dolayisiyla bunlar hakkindaki benzeri ithdmlarin dikkate alinma-
mast gerektigini” ifade eder.’®

Osmaéniyye terimi ise, basta Sia olmak tizere cesitli gruplara kars1 Hz. Os-
man’in megr( halife oldugunu savunan ve bu dogrultuda onun faziletlerini ortaya
koymaya calisan grubun adidir. Bunlar ilk t¢ halifenin sirasiyla en faziletli ve
imamete en layik kisiler oldugunu savunurken Hz. Ali’nin hilafetine karg1 ¢ikmig-
lardir. Islam tarihinde Hz. Ali'ye karsi en sert tepkiyi gosterenler bunlardir.!
Hemen bitiin Emeviler bu kanaattedir. Ancak Osmani ismi, Emevilerin biitiin
taraftarlarina degil 6zellikle “Hz. Osman’in meziyetlerinden ve buna mukabil Hz.
Ali'nin kusurlarindan ¢okca s6z edenlere” verilmigtir ve bir bakima “Sii” veya
daha genel cercevesiyle “Ali taraftar1” ile tam bir tezat tegkil etmektedir Ebl
Osman el-Cahiz’a (255/869) gore pekgok hadisci ve fikihgi bu gruba mensuptur.'®
Nasi el-Ekber de, hilafetinin pek¢ok fitneye sebep olmasini gerekge gostererek Hz.
Ali'nin im&metini kabul etmeyen bazi hadiscilerden bahseder ve Yahya b. Main,
EbG Hayseme ve Ahmed b. Hanbel'i buna 6rnek gosterir.’ Ancak Hz. Peygam-
ber’in ashabtan higbirini halife olarak belirlemedigini ve Hulefa-i Rasidin’in megr@
halifeler oldugunu savunan Cahiz'® ile, baz1 konularda Sii gértslere sahip olan
Mutezili 4lim Nagi el-Ekber’in, Hz. Ali hakkinda az veya ¢ok mentfi seyler sdyle-
yen bazi hadiscilerle ilgili bu tavsiflerine de ihtiyatla yaklagmak gerekir.

Goruldigt tizere her firka kendi iginde gruplara ayrilmakta, bu gruplar da
savunduklar gértglerin agiriligi derecesinde tenkid edilmektedir. Dolayisiyla bir
ravi hakkinda mutlak olarak ileri stirtilecek “Mircii”, “Sif” ve “Rafizi” degerlen-
dirmelerinin tafsile ihtiyaci olacaktir. Bu sebeplerden dolay: hadisgiler ravilerin
cerhi konusunda ¢ok dikkatli davranmig; cerh edilende, cerh edende ve cerhin
bizzat kendisinde bazi sartlara uygunluk aramiglar, bu ozelliklere uymayan

34 a.ge., s. 152-153. Bu konuda ayrica bkz. Leknevi, Muhammed Abdiilhayy, er-Ref’ ve't-tekmil fi'l-cerh
ve't-ta’dil, Beyrut 1987, s. 357-361.

1% Bu konuda bkz. Zehebi, Mizin, VI, 409. Cerh ve ta‘dilin objektifligi konusunda bkz. Polat,
Salahattin, Hadis Arastirmalari; Tarih, Usill Tenkid, Yorum, Istanbul ts., s. 45-72.

136 bkz. Cahiz, Ebt Osman Amr b. Bahr, e/-'Osmaniyye, Misir 1955, s. 3, 176.

157 bkz. Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 91-92.

158 bkz. el-’Osmdniyye, s. 176.

159 bkz. Mesdilu’l-imame, s. 66.

140 Nitekim Cahiz, el-‘Osméniyye isimli eserini halifelerin kronolojik siralamasini savunmak tizere
yazmuig, Ozellikle de Sia’nin Hz. Ali’nin haklarinin gaspedildigi yoniindeki iddialarina itirdzlar yo-

neltmistir. Cahiz'in keldmf gértigleri hakkinda genis ve toplu bilgi i¢in bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,
“Cahiz”, DIA, VI, 24-26.
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tenkidleri dikkate almamuglardir.!t EbG Ishak el-Clizecani’nin (259/873) Kafeli
raviler hakkinda yaptigi tenkidler, taassup ihtiva ettigi ve dolayisiyla tarafsiz
olamadigi icin diger ulema tarafindan ihtiyat ile karsilanan cerhin en gtizel 6rnek-
lerindendir. Clizecani, Sil temaytlleriyle meshur olan Kdfelileri, higbir ayirima
tabi tutmadan cerhetmistir. Ancak Ibn Adiyy'in (365/976) belirttigine gére
Clzecani, (Mudviye'nin uzun stire valilik yaptigi ve daha sonra Emevi Devletinin
bagkenti ilan ettigi) Sam’da ikdmet etmis, Hz. Ali'ye karst sert tavir ve zultimle-
riyle taninan Samlilarin goriislerini benimsemistir.> Ibn Hacer (852/1448) ise
onun, Hz. Ali ile ilgili béyle distinceleri savunan ve bir bakima $iiligin zidd1 olan
Nasibiyye'ye® mensup oldugunu séyler.' Clizecani’'nin, Kafeli ravilere yonelik
bu cerhinin benzerleri Vakidi (207/823) ve ona tabi olan 6grencisi Ibn Sa‘d’dan
(230/845) da gelmigtir. Ibn Hacer'e gore bu iki miiellifin elestirilerini dikkate ala-
rak bir r4vi ve rivayet ettigi hadisin sihhati yontinde hemen karar vermemek ge-
rekir.'®

SONUC

17/638 yilinda Hz. Omer’in emriyle ingasina baglanan Kafe, Mslimanlar
tarafindan kurulan ilk sehirlerdendir. Gegmig dénemin ilim ve medeniyet merkezi
olan topraklar Uzerine ing4 edilmis ve bu cograff konumu sebebiyle gesitli kiltir,
din, dil ve irka mensup unsurlara ev sahipligi yapmustir. Kafe, [slam siyaset tarihi
icinde oynadig1 rol agisindan da adindan sikga bahsettiren bir sehirdir. Inga stireci

141 Nitekim ravide adalet ve zabt 6zellikleri aranirken, tenkid edende de bagta adalet olmak {izere ilim,
dikkat ve titizlik, iyi niyet ve insaf, ¢zellikle de tarafsizlik ve taassuptan uzak olmak gibi sartlar
aranmustir. Raviler hakkinda yapilan tenkidin ise 6l¢tld, agik ve anlasilir olup zanna, stpheye ve
taassuba dayanmamasi gerekir. Bu konuda genis bilgi ve érnekler igin bkz. Hatib el-Bagdadi, e/-
Kifdye, s. 101 vd.; Tonii’s-Salah, ‘Uldmu’l-hadis, s. 104-127. Cerh ve ta‘dilin objektifligi konusunda
bkz. Polat, Salahattin, Hadis Arastirmalars, s. 45-72. Bu konuda toplu bilgi ve kaynaklar igin ayrica
bkz. Karahan, Hadis Ravilerinin Giivenilirligi, s. 29-94.

142 Bkz. Tbn Adiyy, Abdullah b. Adiyy b. Abdillah, el-Kdmil fi du’afd’i'r-rical, Beyrut 1988, 1, 310.

145 Nasibiyye, Hz. Ali ve ehl-i beyt hakinda iyi diiginmeyen hatta onlara bugzetmekle taninan grup-
tur, Bu firka hakkinda genis bilgi igin bkz. Serif Yahya, Mu'cenu’l-Firaki'l-Islamiyye, s. 243; Samerrai,
el-Guluvy ve'l-firaku’l-gliye, s. 256; Zehebl, Mizdnii'l-i'tidal, 11, 412.

44 Ton Hacer, Hedyii’s-sdri, s. 390; a. mlf., Lisdni’l-mizin, 1, 16. Clizecan?'nin Nasibiyye’ye nispeti
hakkinda bazi degerlendirmeler icin bkz. Cakan, Ismail L., “Ctizcani, Ebt Ishak”, DIA, VIII, 97-98.
H}n Hacer, Clizecani ve onun Kdafelilerle ilgili goriisleri hakkinda su degerlendirmeyi yapmaktadir:
“E Cerhini kabulde tevakkuf edilmesi gerekenlerden biri de, itikadi konulardaki ihtilaflar sebebiyle
aralarinda diismanlik bulunan kimselerdir. Nitekim bu konularda méhir olan biri, Ebt Ishak el-
Ctizecani’'nin Kfelilerle ilgili tenkidlerini gorse hayrete diiser. Bu tenkidlerin sebebi, Clizecani'nin
nasb konusundaki agirt goriigleri ve buna mukabil Kafelilerin Siflikle meshur olmasidir. Kafelileri
cerhetmekle kalmaz; A‘mes, EbG Nuaym, Ubeydullah b. Musa gibi hadis ilminin bazi 6nemli isimle-
rinin bile zayif oldugunu séyler. Gulat-1 Sia’dan Rafiziyye'ye mensup Abdurrahman b. Yasuf b.
Hir4s'in, aralarinda itikadi diismanlik bulunan Samlilara yonelik cerhlerini de boyle degerlendirmek
lazimdir. Itikadi konulardaki taassuba bazen makam-mevki kiskangliklari da eklenebilir. Dolayistyla
ayn1 asirda yasayan insanlar arasinda boyle ihtilaflar goralebilir. Bu sebeple dikkatli ve temkinli ol-
mak gerekir”. Bkz. Lisdnii’l-mizin, 1, 16. Ayni degerlendirmeler icin bkz. lbn Hacer, Tehzib, 1, 94.

145Bkz. bn Hacer, Hedyii’s-sdri, s. 443, 447.
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ile birlikte, tarihin akig1 tizerinde 6nemli tesirler icrd etmis, siyasi hadiselerin mer-
kezinde yer almigtir.

Sehrin kulttrel, siyasal ve toplumsal agidan arzettigi bu yap1 Kafelileri de-
rinden etkilemis, digtince yapilar1 tizerinde kalici izler birakmuigtir. Bununla bir-
likte Kfe, gtinliik hayatin bir pargast haline gelen bu gelismelerin ilm1 faaliyetlere
engel olmasina hicbir zaman izin vermemis, kuruldugu topraklardan devraldig:
zengin bilgi ve kiltir mirasini, kurucularinin temsil ettigi ve tesekkil siirecini
yagamakta olan medeniyet ile kaynagtirarak Islam diistince diinyasinin sekillen-
mesinde birinci dereceden rol oynamustir.

Bu ilmi yapiyr tamamlayan en Onemli parcalardan biri de hadisdir.
Kafe'nin sahip oldugu sartlarin hadis ilmi tizerinde 6nemli tesirler icra ettigi goru-
lar. Nitekim Kafe her seyden 6nce, hadis tarihinde ilk kez $ia tarafindan baglati-
lan uydurma faaliyetlerine taniklik etmistir. Ayrica, bir tepki olarak bu faaliyete
dahil olan diger firkalar da yine, ya Kafe'de neget etmig veya burasi ile yakin iligki
icinde olmustur. Diger taraftan Kafe, fikhi/amell konularda reye énemli bir yer ve
deger veren, ancak bu &zelligi nedeniyle gesitli tenkidlere maruz kalan ehl-i reyin
de neset ettigi yerdir. Bittin bu dmiller Kafe'nin hadis ilminde kot bir s6hret
kazanmasina neden olmus, bu konuda hep menfi gelismeler arzeden bir gehir
telakki edilmistir. Ancak bu tenkidlerin bizzat tenkide ihtiyaci vardir. Oncelikle
Kafe’'nin hadis ilmindeki kott sohreti ok biiyiik oranda pesin hiikim, genelleme,
cesitli alanlardaki rekébet, cerh igin kullanilan bazi terimlerin farkli sahislara gore
farkli muhtevalara delalet etmesi gibi gesitli unsurlarla ilgilidir. Kald1 ki Kafe ha-
dis kultiird, tenkidlere hedef olan bu faaliyetlerden ibaret degildir. Bu sehir hadis
ilmi agisindan 6nemli bir avantaja sahiptir. Zira ¢ok erken bir dénemde kuruldu-
gu icin, rivdyet zincirinin ilk halkasi olan sahdbe neslinden ilim alma sansina
sahip olmustur. Kafe'de sahabiler tarafindan tesis edilen bu ilim, her gegen giin
artan bir taleple karsilasmugtir. Bu birikimden sarf-1 nazar edemeyen pek ¢ok ha-
disci, hareketli ve ¢alkantili yapisina ragmen Kafe'yi ziyaret etmigtir. Bu sayede
Kafe, her nesilden ¢ok sayida gtvenilir raviyi biinyesinde toplamay: basarmustir.
Hem bizzat yetistirdigi hadisciler hem de ev sahipligi yaptig: ziyaretler vesilesiyle
oldukga gelisen Kafe hadisciligi, bu alanda bizzat sebebiyet verdigi menfi gériin-
tiyl ortadan kaldiracak ¢oéztmleri de Uretmigtir. Nitekim Kafe her dénemde,
sadece Irak’da degil biitiin Islam cografyasinda, isminden &vgii ile bahsedilen
minekkid hadisgileri ya bizzat yetigtirmig ya da belli bir stire biinyesinde barin-
dirmigtir. Bu yapistyla Kife, [slam diinyasinin 6nde gelen hadis merkezlerinden
biri olmaya hak kazanmuigtir.
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TURK GENCLERININ
DIN EGITIMI ALGILAMASI

Recep KAYMAKCAN-®

PERCEPTION OF TURKISH YOUNG ON RELIGIOUS EDUCATION

The issues of place and quality of religious education in schools have been
received more attention in the world in recent years. After providing a general
theoretical framework for later discussion and a brief knowledge pertaining to reli-
gious education in Turkey this article aims to explore the attitudes of adolescents
in secondary school to traditional and modern religious education in terms of the
empirical research findings which is a part of international research Project entitled
“Religion and Life Perspective Among Adolescent”. The responses of the subjects
according to the variables of sex and type of school have also been examined. The
research findings indicated that Turkish respondents have a positive attitude about
traditional and modern of aims of religious education in schools. This result sup-
ports the assumption that Turkish religious education in school is a transition pe-
riod from confessional/traditional to modern. Moreover, some differences have
been observed in terms of variables of sex and type of schools.

Keywords: religious education in schools, adolescent, modern religious education,
traditional religious education

GIRIS

Dunyada okullarda din egitimine' atfedilen 6nem ve ge¢mise gére okullar-
da din egitimine yer veren Ulkelerin sayisi gittikge artmaktadir. UNESCO’nun
yaptigi arastirmaya cevap veren 142 tlkenin 72’sinde okullarda din dersi bulun-
maktadir. Ornegin, Avrupa’da Fransa, Makedonya ve Arnavutluk harig diger
tlkelerde bir tarzda okullarda din dersi bulunmaktadir (UNESCO, 2003; Kodelja
& Bassler, 2004). Din egitimiyle ilgili niceliksel bu gelismelerin bazi nedenleri
vardir. Din kargit1 bir sdyleme sahip Sovyetler Birligi'nin dagilmasi, okullarda din
dersinin varligini pozitivist distincesinin de etkisiyle daha ¢ok sekiilerlesme cer-

*Dog. Dr., Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. recepk@sakarya.edu.tr

! Makalede din egitimi kavrami okullarda bir ders olarak okutulan ve farkl: tilkelerde degisik isimler
olarak adlandirilan ders anlaminda kullanilmaktadir. Ornegin, Ttirkiye’de Din Kiiltiirti ve Ahlak
Bilgisi gibi.
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cevesinde tartigilmast yerine 6zgtrliikler boyutuna 6nem verilmesi gibi nedenler
etkili olmugtur. Ayni zamanda son yillarda okullarda din egitiminin nasil olmast
gerektigine yonelik aragtirmalar ve tartigmalar akademik gevrelerin ve uluslar
arast kuruluslarin ilgisini daha ¢ok cekmeye baslamistir. Bati’da din egitiminin
niteligine yonelik akademik gevrelerde yapilan ve sesini yeterince duyuramayan
din egitiminin amacinin ve yaklagiminin ne olmasi gerektigine yonelik diigiinceler
11 Eylul olaylarindan sonra kendini daha iyi ifade etme firsatini bulmugtur. Daha
6nce okullarda din dersleriyle hig ilgilenmeyen UNESCO, en azindan kiltiirlera-
rasi egitimin bir boyutu olarak din egitimi konusunu ¢aligmalarina dahil etmistir.
Ozellikle Avrupa Konseyi, egitimle ilgili projelerde din egitimine yer verilmesi
gerekliligini belirtmistir. Avrupa vatandagligi ve vatandaglik egitimine okullardaki
din egitimi iligkisi ve katkisi gindeme gelmistir. Ayrica yakin zamanda Avrupa
Konseyine bagli olarak okullardaki din egitimi konulariyla ilgili bir merkez kurma
gayretleri sonuglanma asamasina gelmistir (Jackson, 2006). Okullarda din egiti-
minin nasil olmast gerektigine yonelik ilginin artmasinda 11 Eylal 2001 sonrasi
Amerika Birlesik Devletleri'nin Musliiman tlkelerdeki egitim ve din egitimini
fundamentalistlerin yetismesinde etkin oldugunu iddia etmesi ve bu nedenle
Misliman tlkelerde egitimi ulusal giivenliginin bir unsuru olarak ele almast ko-
nuyu bu tlkeler igin ayr1 boyut ve ¢énem kazandirmigtir (Coulson, 2004). Yakin
dénemde uluslar arasi seviyedeki gelismelerin yansimalari olarak adlandirabilece-
gimiz bu ve benzeri degisim okullarda din egitiminin amaci ne olmalidir ve nasil
bir din egitimi sorular1 Gzerinde daha fazla durulmasi sonucunu dogurmustur.
Uluslar arast politikadaki degisimin yani sira egitim bilimi alanindaki yeni
anlayisglar, cogulcu diistincenin din egitimi Gzerindeki etkisi, tlkelerdeki dindarlik
dtizeyleri ve din algilamalari da okullarda din egitiminin nasil olmas: gerektigine
yonelik tartigmalarda ve politikalarda etkin olmaktadir. Kuresellesen diinyada
okullarda din egitimine yoénelik bu degisimin hi¢ etkisinin olmadigini sdylemek
miimkin degildir. Ozellikle de Tiirkiye'nin Avrupa Birligi'ne tam {iye olma sireci
tlkemizi daha agik bir toplum haline getirmigtir. Uluslar arast alandaki degisiklik-
ler ve tilkemizin i¢ dinamikleri de Ttirkiye’'de okullarda din egitiminin amact ve
niteligi tzerinde yeniden digtinmeyi gerekli kilmaktadir. Aslinda son yillarda
tlkemizde de okullardaki din dersinin programlari degismekte ve konu akademik
cevrelerde ve kamuoyunda zaman zaman degerlendirilmektedir. Degisen sartlara
gore din egitiminin tartisilmasi ve yeni politikalar gelistirilmesi dogaldir. Bu sii-
recte din egitiminin paydaglarinin goriiglerinin bilinmesi etkili ve demokratik bir
program gelistirme i¢in 6nemlidir. Genel egitim politikasinin din egitimi tizerine
etkisi, laiklik, Islam yorumundaki degisiklikler, egitim bilimindeki yenilikler, hal-
kin istekleri gibi konulara program gelistirme stirecinde géz 6ntne alinmasina
ragmen en 6nemli paydast olan dgrencilerin diigtincelerine istenen seviyede yer
verilmedigi gortilmektedir. Makalede, emprik galismaya dayali olarak lise 6grenci-
lerinin nasil bir din egitimi istediklerine yonelik veriler sunulacaktir. Okullarda
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din egitimi algilamasinin cinsiyet ve lise ¢esidine gore farklilik olusturup olus-
turmadig1 analiz edilecektir. Daha 6nce Ttrkiye’de din egitimi ve niteligi konu-
sunda genel degerlendirmelerde bulunulacaktur.

OKULLARDA DIN EGITIMI

1982 Anayasasi’nin 24. maddesine gore ilk ve ortadgretimde din dersi zo-
runludur. Dersin tam adi “Din Kulttirts ve Ahlak Bilgisi” dir. Ders ilkogretim 4.
siniftan itibaren baglamakta ve ortadgretim son sinifa kadar okutulmaktadir.
Turkiye Cumhuriyeti tarihi boyunca okullarda din dersinin yerinin ne olmasi
gerektigine iliskin farkli secenekler denenmis ve sonugta zorunlu olmas: kararlag-
tirldmigtir. Bu dersten Musliman olmayanlara muaf olma hakk: verilmistir (Ay-
han, 1999) . 1982 yilinda dersin zorunlu olmasiyla birlikte hazirlanan ilkégretim
ve ortadgretim Din Kulttirts ve Ahlak Bilgisi 6gretim programi esasa ait olmayan
kiigiik degisikliklerle uzun siire ytrtrliikte kalmistir. Ilkogretim programi yeni bir
anlayigla 2000 yilinda ve ortadgretim DKAB programi da 2005 yilinda degistiril-
migtir. Bu stre igerisinde okullarda din dersinin nasil olmasi gerektigi basta aka-
demisyenler olmak tizere kamuoyu tarafindan zaman zaman degerlendirilmigtir.
Din dersi programlarinin hazirlanmasi ve kabultinde yetki tamamen Milli Egitim
Bakanligi'na aittir. Ders kitaplari bakanlik ve 6zel sektér tarafindan hazirlanabilir.
Ancak 6zel yayinevleri tarafindan hazirlanan ders kitaplarinin Talim Terbiye
Kurul Bagkanliginin onayini almasi yasal bir zorunluluktur.

Eski ilkogretim ve ortadgretim programini ve ders kitaplarini bir biittin ola-
rak degerlendirdigimizde nasil bir din egitimi verilmeye caligildigini kisaca acik-
lamaya calisalim. Programin genel amacina baktigimizda “E din, Islam dini ve
ahlak bilgisi ile ilgili yeterli bilgiyi kazandirmakE ” (MEB 1992) seklinde tanim-
lanmaktadir. Genel amag ve programin ilkeleri ve icerigi bizlere dersin dogrudan
Islam dinini benimsetmeye galigan bir ders olmadigi, diger dinler ve 6zellikle go-
rev merkezli vatandaglik konularina oldukca detayli olarak yer verildigi gézlen-
mektedir. Din ve Islam hakkinda bilgi verme hedeflenmektedir. Din egitimiyle
ilgili ileri diizeydeki biligsel amaglara (kavrama, yorumlama, analiz vb.) ve duyu-
sal boyuta fazlaca 6nem verilmemektedir. Ancak program ve ders kitaplarinin
analizi bizlere bu ilk izlenimin tam olarak dogrulamadigini milliyetgilik ile barigik
belirli bir Islam anlayiginin agik veya ortiik olarak benimsetilmeye galigildigini
gostermektedir. Eski programi ana hatlariyla ifade etmek gerekirse “ilmihal mer-
kezli” bir din egitimi yaklagimi diyebiliriz. Geleneksel bir din egitimi yaklagimi
olan ilmihal merkezli din egitimi, Ttirk-Islam tarihinde etkili olmustur. Osmanli
son donem modern okullarda ilmihal ayni zamanda din dersi karsilig1 sayilabile-
cek bir ders ad1 olmustur (Akytiz 1989; Rogan, 1996).

[Imihal merkezli yaklagim biiytik oranda Islam dininin inang, ibadet ve ah-
lak konularini kapsamaktadir. Islamiyet’in sosyal hayatla iligkilerini diizenleyen
muamelat bolimiint ihmal ederek dinin ferdi boyutu éncelenmektedir. Ikinci
olarak bu yaklagim agik veya ortiik bir sekilde Islam dininin diger dinler kargisin-
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da daha tsttin oldugunu 6gretmeyi ve benimsetmeyi hedeflemektedir. Eski ilk ve
ortadgretim ders kitaplarina baktigimizda dinlerin tasnif edilmesinde bunu agikca
gorebiliriz. Dinler ilahi olan ve olmayan dinler seklinde kategorize edilmektedir.
[lahi olan dinlerde asli bozulan ve bozulmayan dinler olarak alt kategoriye ayril-
maktadir. Asli bozulmayan ilahi din olarak yalmizca Islam zikredilmektedir.
Hristiyanlik ve Yahudilik asli bozulan ilahi din olarak sunulmakta ve diger dinler
ilahi olmayan dinler olarak siniflandiriimaktadir. Bu siniflandirmanin Islam digi
dinlerin 6gretiminde etkisi gértlmektedir (Kaymakcan 2006a).

Ugtincii 6zelligi ise, Islam ve diger dinlerin giinimiizde yasayan sekillerini
gozardi ederek tarihsel formlarinin ve kurallarini 6gretmeyi hedeflemesidir. Gele-
neksel dini 6gretim 6zelliklerini yansitan bu yaklagimin 6grencinin yasadig: hayat
ve deneyimle irtibat kurmada yetersiz oldugu igin egitimsel yoni zayiftir. Ayrica
Islam igerisindeki gogullugu yansitmaktan daha ziyade bir yoruma yer verilmek-
tedir. Din konusunda diiglinme, analiz yapma, hayata anlam verme gibi becerileri
kazandirma temel hedefleri arasinda degildir.

Okullarda din &6gretiminde geleneksel ilmihal merkezli yaklagimin egitim
bilimi alanindaki ve Ttrk toplumundaki yeni gelismelere cevap vermede yetersiz
kalmast nedeniyle din dersi programlarinda degisiklige gidilmistir. Ilk olarak 2000
yilinda Ilkogretim Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi ogretim programi degistirilmistir.
Dini anlayis ve pedagoji alanindaki yeni gelismeleri dikkate alarak hazirlandigi
belirtilen din dersi programi hazirlayanlar tarafindan “Ankara Modeli” olarak
adlandirilmigtir. Bu model, geleneksel din ve Islam anlayiglarini elegtirel olarak
degerlendirmeye tabi tutmakta ve Islam &gretiminde ilmihal merkezli yaklagim
yerine Kur'an merkezli bir {slam anlayist esas alinmaktadir. Islam digindaki dinle-
rin 6gretiminde bilimsel diiglinceyi esas aldigini ve dinlerdeki farkli yonlerden
daha ¢ok ortak olan hususlar: 6n plana ¢ikarmaktadir. Din egitimi ve egitim bili-
mindeki gelismeleri gbz ¢ntine alarak problem ve 6grenen merkezli bir pedagoji
anlayisini benimsendigi ifade edilmektedir. Ayrica kapsayici din anlayisi da yeni
programin Ozellikleri arasinda siralanmaktadir (Dogan & Atlag, 2004).

2005 yilinda ise ilk ve orta 6gretim ders programlarinda kokli degisiklige
gidilmistir. Bu gercevede 2005 yilinda Ortadgretim Din Kaltlirt ve Ahlak Bilgisi
programi1 degistirilmis ve 2005-2006 &gretim yilinda uygulanmaya baglanmuistir.
Yeni program pedagojik, esneklik, egitim stiirecine iligkin detayli agiklama, 6gre-
nen merkezlilik, stirece nem verme gibi bir ¢ok agidan eski programa gére ileriye
yonelik 6nemli bir adimdir. Davranigct 6grenme teorisi yerine yapilandirmact
ogrenme benimsenmistir. Ogretim programinda tematik yaklagim esas alinmis ve
bu baglamda program 7 6grenme alanina ayrilmigtir. Yeni programda diger dinle-
rin sunumunda ¢ogulculuk yoniinde, bilimsel ve 6tekini yargilamadan anlamaya
calisan bir degisim gozlenmektedir. Islam igerisindeki cogulculuga kismen yer
verildigi ve ilk defa bu derste igsellestirilmesi 6ngérilen degerlerin zikredildigi
anlagilmaktadir (Kaymakcan 2006b).
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Egitimde 6gretim programlari énemli olmakla birlikte bu programlarin et-
kin olarak uygulanmasi ve gerekli doniitlerin alinmasi ve bu cergevede &grencinin
goriiglerinin bilinmesi gerekmektedir. Bu makalede emprik verilere dayali olarak
ogrencilerin okulda nasil bir din dersi istedikleri sunulmaya galigilacaktir.

ARASTIRMANIN SURECI VE ORNEKLEMI

Makalede kullanilan emprik veriler kapsamli “Genglerde Hayata Bakis ve
Dini Yo6nelimleri” baglikli proje i¢in toplanan verilerin bir bolimini icermekte-
dir. Anketler Milli Egitim Bakanlig: yetkililerinden izin alinarak orta birytiklikte-
ki 5 il merkezindeki liselerde uygulanmigtir. Bu iller, Aydin, Sakarya, Kayseri,
Sivas ve Erzurum’dur. Illerin seciminde uluslar arast proje ile uyumlu olarak orta
buytklikte olmasina 6zen gosterilmistir. Anket, Mayis 2005’de belirlenen liselere
dagitilmig ve daha sonra anketler toplanmigtir. Anketler 6gretmenlerin gozeti-
minde ders saati igerisinde 15-18 yag grubundaki &grenciler tarafindan doldurul-
mugtur. Orneklem grubu olarak toplumda gelecegin liderlerinin ve bagarili yetis-
kinlerinin gikma olasiligr yiksek olan akademik yonden bagarili okullar segilmig-
tir. Anket uygulanan okullar ise, Fen Lisesi, Anadolu Lisesi, Anadolu Imam-Hatip
Lisesi, Stiper Lise ve Ozel Liselerdir. 1250 anket okullara génderilmistir. 987 anket
doldurularak geri dénmustir. Bunlardan 86’st anket sorularinin ¢zensiz doldu-
rulmasi ve fazla bog cevap birakilmasi gibi nedenlerden analizlerde kullanilma-
mugtir. Uluslar arast proje i¢in hazirlanan ve 6grencilerin okullardaki din egitimi
hakkindaki goriiglerinin 6grenilmesini hedefleyen sorular Ingilizce olarak hazir-
lanmigtir. Anket sorular daha sonra Ttrkee'ye cevrilmis ve Turkiye baglamina
uygun olarak bazi maddelerde diizenlemeler yapilmistir.

Deneklerin % 100"t Misliiman oldugunu belirtmektedir. Ankete cevap ve-
renlerin % 57.3 ‘i erkek % 42.7’si ise kadindir. Deneklerin % 24.1°1 lise 1. sinif, %
62.51 lise 2. sinif ve % 13.1"1 ise lise 3. sinif dgrencisidir. Arastirmaya en ¢ok lise 2.
sinif ogrencileri katilmigtir. Son sinif 6grencilerinin katilim oraninin diistik olma-
sinda en 6nemli etken bu égrencilerin 6zellikle bahar doneminde tiniversite segme
sinavlarina yogunlagmalari ve arastirmanin yapildigi Mayis ayinda okulda olma
oranlarinin dusiik olmasiyla ilgilidir.

GENCLERIN DIN DERSI ALGILAMASI

Turkiye’'de son yillarda okullarda din egitiminin geleneksel ¢izgiden icerik
ve metot boyutundan modern ve ¢ogulcu bir yone dogru bir gayretin oldugu

? Makalede, Almanya Wuezburg Universitesi tarafindan koordine edilen ve 10 tilkenin katilimet oldu-
gu “Religion and Life Perspective Among Adolescent” baglikli kapsamli uluslar aras: proje igin topla-
nan verilerden okullarda din egitimi ile ilgili olanlar kullanilmistir. Projeye katilan tlkeler: Almanya,
Ingiltere, Irlanda, Hollanda, Polonya, Isveg, Finlandiya, Hirvatistan, Israil ve Tiirkiye'dir. Aragtir-
manin Tirkiye bolimi Sakarya Universitesinden Recep Kaymakcan tarafindan yiiriitiilmustiir.
Turkiye okullarda din egitimi ile ilgili bulgular diger tilkelerle bu arastirma verilerine gére metinde
kargilagtirilmigtir.
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goriilmektedir. [lkogretim ve Ortadgretim Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi dgretim
programlari bu yonde degistirilmistir. Yeni ortadgretim programi hentiz bir yildir
okullarda uygulanmaktadir. Bu nedenle programdaki anlayisin pratige ne diizey-
de yansidig1 konusunda bir degerlendirme yapmak oldukca zor ve erkendir. Stip-
hesiz din dersinin en 6nemli paydas: olarak &grencilerin geleneksel ve modern din
egitimi hakkinda ne dustndiklerinin bilinmesi bu dersin uygulamasi hakkinda
bizlere ipuglar1 verecegi gibi bundan sonra program hazirlama stirecine katki sag-
layacaktir. Ankete cevap veren deneklerin ¢ogunlugunun lise 2. sinif oldugunu
kabul edersek bu 6grenciler ilkégretim 4. siniftan itibaren okullarda 7 yildir bu
dersi aldig1 anlamina gelmektedir. Bu uzun yillara dayanan deneyim ise ¢grencile-
rin ideal din egitiminin ne olmasi gerektigi konusunda anlamli goriis beyan etme-
leri igin yeterligi oldugunu varsayabiliriz.

Okullarda din egitimi hakkinda liseli genglerin geleneksel din egitimiyle il-
gili gortsglerini 6grenmek icin 2 soru sorulmustur. Modern din egitimi konusun-
daki distncelerini 6grenmek icin de 4 soruya verilen cevap degerlendirmeye
alinmigtir. 1 soruda okullarda din egitimi ile ilgili olumsuz ifade igermektedir.
Anket maddeleri likert tiirti olup bir ifadeye ne diizeyde katilip katilmadigt 6l-
clilmeye calisiimistir. Her bir madde igin “kesinlikle katiliyorum”’dan “katiliyo-
rum”, “kararsizim”, “katilmiyorum” ve “kesinlikle katilmiyorum” segeneklerine
yer verilmigtir. Asagida her bir anket ifadesine iligkin ortalama (mean) degerleri ve
standart sapmalarina yer verilecektir. Kesinlikle katiliyorum 5 puan degerinde
olup en negatif cevap olan kesinlikle katilmiyorum 1 puan degerindedir.

Tablo 1. Ogrencilerin okullarda din egitimi konusundaki goriigleri

Sorular (items) Ortalama | Standar
(Mean) sapma
1 | Ideal din egitimi, 6grencileri Islam inan- | 4.06 1.09

cina daha da yaklagtirr.

2 | Ideal din egitimi, ogrencilerin dindar | 3.42 1.35
olmalarina yardimci olur.

3 | Ideal din egitimi, 6grencilere diinya din- | 3.91 1.11
leri hakkinda objektif goriig verir.

4 | Ideal din egitimi, égrencilerin dinin ger- | 4.04 1.02
cekte ne anlama geldigini anlamalarina
yardimct olur.

5 | Ideal din egitimi, ogrencilere hayatin | 4.06 1.06
anlamini arama konusunda yardimci
olur.

6 | Ideal din egitimi, sosyal sorun ve prob- | 3.79 1.26

lemlerin anlagilmasina yardimei olur.

7 | Ideal olan, hig din egitimi olmamasidir. 1.71 1.25
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Tablo 1'de lise 6grencilerinin okullarda din egitimi konusundaki sorulara
verilen cevaplarin ortalama ve standart sapmasina yer verilmistir. Ilk 2 soru gele-
neksel din egitimi ile ilgilidir. 3-6 arasindaki 4 soru ise dgrencilerin okullarda mo-
dern din egitimi konusundaki dislincelerini 6grenmeye yoneliktir. 7. soru ise
dogrudan 6grencilerin okullarda din egitiminin varligina yonelik gériiglerini orta-
ya koymay1 hedeflemektedir. Liseli 6grencilerin geleneksel ve modern din egitimi
konusundaki dtigtinceleri ayri baglik halinde asagida incelenecektir. Burada yal-
nizca okullarda din egitiminin varlig1 konusundaki goriigleri tizerinde kisaca dur-
maya ¢aligalim.

Tablo 1'de de anlagilacag: gibi denekler okullarda din egitiminin hig olma-
masi fikrine 1.71 ortalama ile biytik ¢ogunlukla katilmadiklarini ifade etmekte-
dirler. Daha iyi anlagilmas: igin frekans olarak bu soruya verilen cevabi verecek
olursak % 77.8’i din egitiminin hi¢ olmamasi gortisiine katilmadigini, % 11.2 ka-
rarsiz oldugunu, % 11 ise katildigini belirtmektedir. Kararsizlar da okullarda din
egitiminin olmamasi goériigline yakin olarak kabul edilse bile % 78 gibi oldukga
yiiksek diizeyde bir oran din egitiminin okullarda olmasi gerektigi yontinde goriis
beyan etmektedir.

GELENEKSEL DIN EGITIMI

Geleneksel din egitiminin temel 6zelligi bir dinin acgik veya ortitk olarak
benimsetmeyi hedefleyecek sekilde okullarda 6gretim konusu yapmasidir. Genel-
de derste benimsetilmeye caligilan dinin mensuplarinin oldugu varsayilmaktadir.
Birden fazla dinin 6gretimine yer verildigi takdirde de ¢ogunluk perspektifinden
diger dinler 6gretim konusu yapilmaktadir. Bu yaklagim, ge¢miste okullarda din
egitiminde yaygin olarak kullanilmaktaydi. Ancak giinimiizde dini ¢ogulculuk,
sekiiler egitim anlayist vb. nedenlere bagl olarak bu yaklagimla okullarda din
egitimi vermek gittikge sorgulanir hale gelmistir. Ttrkiye’de uzun siire etkinligini
strdtiren “ilmihal merkezli din dersi” yaklagimini geleneksel din egitimine 6rnek
olarak verebiliriz. Katoliklikteki “katesizm”, Protestanliktaki “kutsal kitap mer-
kezli” din egitimini bu kategori igerisinde degerlendirebiliriz. Geleneksel din egi-
timi ile ilgili bu kisa girigten sonra sorulari degerlendirmeye ¢aligalim.

Tablo 1’deki ilk iki soru geleneksel din egitimi konusunda &grencilerin algi-
lamalarini belirlemeye yoneliktir. Liseli gengler ideal din egitiminin kendilerini
Islam inancina yaklagtirmasi diistincesine biytik élgtide katilmaktadir (ortalama:
4.06). Bu sonug ogrencilerin din derslerinde Islam inancinin desteklenmesine
yonelik bir egitime olumlu baktiginin ifadesidir. Frekans olarak bu ifadeyi olumlu
cevaplandiranlarin toplami % 70 civarinda olup kararsizlar % 20.6 ve olumsuz ise
yalnizca % 9’dur. 2. soruda ise 6grenciler okullarda din dersinin kendilerinin din-
dar olmalarina yardimct olur digiincesine daha az diizeyde katilmaktadir. Dindar
olmalarina yardimci olma goriisiini benimseyenler % 50.6, kararsizlar 22.7 ve
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benimsemeyenler ise % 26.7°dir. Geleneksel din egitimi konusundaki bu iki soru-
ya verilen cevaplar arasinda ¢nemli farkliliklar oldugu anlagilmaktadir. Diger bir
ifade ile 6grenciler din egitiminin Islam inancina kendilerini yaklagtirmalarint
genelde onaylarken dindar olmalarina yardimci olur gériisiine daha az diizeyde
katilmaktadir. Bu sonug tGzerinde tartigilmasi gereken bir bulgudur.

Bu sonucu iki agidan yorumlayabiliriz. Ilk olarak Tiirkiye'deki dini hayat
ve dindardik boyutundan. Ikincisi ise mevcut din derslerinin ézellikleri yoniin-
den. Bu arastirmaya katilan genclerin % 97’si Allah’a inandiklarini sdylerken yak-
lasik % 81’1 kendini dindar biri olarak kabul etmekte ve yalnizca % 12’si ¢ogun-
lukla 5 vakit namaz kildigini ifade etmektedir. Inangta kisilerin dindarliginin
6nemli bir boyutunu olusturmakla birlikte dindarlik denildigi zaman ilk olarak
akla dini pratikler gelmektedir. 2001 Duinya Degerler Arastirmasi Trkiye sonug-
larina da baktigimiz zaman Allah’a inandigini sdyleyenlerin orani % 96 seviyesin-
de olup diger Islami inang esaslarini benimseyenlerde bu orana yakin diizeydedir.
Kendisinin dindar oldugunu ifade edenler % 77 iken ¢ogunlukla diizenli olarak
namaz kilma % 15 civarindadir. Bu bulgular bize Ttirk toplumunda Islam inang
esaslarini benimseme ile dini pratikleri yerine getirme arasinda bir farkliligin ol-
dugu konusunda fikir vermektedir. Dolayistyla okullarda din egitiminin de Islam
inancini benimsetme goriisine daha gok destek verilirken dindar olmasina yar-
dimci olmasi gértstintin daha az desteklenmesini Tiirk toplumunun genel dindar-
lik egilimlerinin bir yansimasi oldugu sdylenebilir.

Turkiye’de zaman zaman medyaya da yansiyan okullarda din dersine yo6-
nelik elestirilerin ¢ogunlugunu bu derslerde dini pratikleri benimsetmeye galigtig
bunun ise laiklik ilkesi ile uyusmadigi seklindedir. Ogrencilerin Kur'an’dan bazi
surelerin ezberletilmesi, namaz kilmaya zorlanmasi vb. Genelde din derslerinde
inang esaslar1 6gretimi konusunda ciddi bir elestiri bulunmamaktadir. Diger bir
ifade ile agik veya oOrtiik olarak Allah ve diger inang esaslarini benimsetmeye yo6-
nelik égretilmesine itiraz edilmemektedir. Zaten toplum Islamiyet’in inang esas-
larina st diizeyde inanmaktadir. Ayrica din dersi 6gretim programlari ve ders
kitaplart incelendiginde, din dersinin kesinlikle dgrencilerin dini pratikleri yap-
maya zorlanmayacaginin alti gizilmektedir. Islam inang esaslarindan daha 6znel
olarak bahsedilmekte ve bir Misliiman i¢in inanmanin ne kadar 6nemli olduguna
ozendirmeyi de kapsayacak sekilde yer verilmektedir. Ozellikle din dersi 6greti-
minde Islam inanci ile pratikleri arasinda béyle bir farklilasmanin yeni ilkdgretim
ve ortadgretim programlari ve ders kitaplarinda daha belirgin olarak gértilmekte-
dir. Liseli 6grenciler okul sistemi igerisinde aldiklari din egitiminin de bu farkli din
dersi algilamasinda bir etken oldugu séylenebilir.

MODERN DIN EGITIMI

Modern din egitimi yaklagimlar: geleneksel din egitimi yaklagimlarinin go-
gulcu, sekiiler ve demokratik egitim anlayigina gore sekillenen okullarda yetersiz-
ligi ve kabul edilebilirligi konusundaki tartigmalara cevap olarak ortaya ¢ikmuistur.
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Modern din egitimi yaklagimi genel bir kavramdir. Temel ¢ikis noktalarindan biri
okul 6zellikle de devlet okullar: herkesin okuludur ve okulda &gretilen derslerin
modern egitim felsefesine yardimci olmasi beklenmektedir. Bu nedenle bir dinin
mensubu yapmay1 veya inanci giiclendirmeyi amaglayan geleneksel din egitimi-
nin okullarda kabul gérmemektedir. Onun yerine ferdin kendi hayatini anlam-
landirma ve sosyal bazi meselelere bakigta dini acidan elegtirel olarak bakabilme
yetisinin gelistirilmesi amaclanmaktadir. Ogrencinin ilgileri temel alinmaktadir.
Birden fazla dine yer verilmesi ve farkli dinlerin yargilamadan anlamaya caligil-
mas1 beklenmektedir. Simdi Turk genglerinin modern din egitimi konusundaki
algilamalarini degerlendirmeye galigalim.

Tablo 1'den anlasilacag: gibi modern din egitimi 6grencilere diinya dinleri
hakkinda objektif bilgi verir ifadesine liseli gengler olumlu bakmaktadir (ortala-
ma: 3.91). Ogrencilerin din dersinde birden fazla dinin dahil edilmesini ve bilimsel
olarak farkli dinleri Stekilestirmeden Ogretilmesini onayladigi anlagilmaktadir.
Modern din egitimi yaklagimlarindan biri “din hakkinda 6grenmek”tir. Bu tarzda
bir 6gretiminin laiklige ters olmadig1 konusunda bir kabul bulunmaktadir. 4. so-
ruya verilen cevaptan 6grencilerin gergekte dinin ne anlama geldigini anlamalari-
na yardimci olmasint olduk¢a yiiksek diizeyde benimsedikleri anlasiimaktadir
(ortalama: 4.04).

Ideal din egitiminin Ggrencilerin hayatin anlamini aramasina yardimeci ola-
cagina iligkin soruyu gengler diger sorulara gore en st seviyede onaylamaktadir-
lar (ortalama: 4.06). Bu soru bir anlamda din egitiminin ferdi yani psikolojik yo-
niyle ilgili fonksiyonuna isaret etmektedir. Dinin fonksiyonlarinda biri de insa-
nin anlam arayigina katki saglamaktir. Insanligin nerden gelip nereye gittigi ve
ni¢in bu diinyada yasadig1 gibi varolugsal sorulara dinler kendi agilarindan cevap-
lar vermektedirler. Din egitiminin sosyal sorunlar ve problemlerin anlagilmast
dtgtincesine 6grenciler (ortalama: 3.79) olumlu bakmakla birlikte bu goriis din
egitiminin hayatin anlaminin anlagilmasina yardimei olacagindan daha digtk
diizeyde kabul gérmektedir. Diger bir ifade ile din egitiminin psikolojik fonksiyo-
nu sosyolojik iglevine gére daha gok benimsenmektedir.

Sonugta, liseli genglerin modern din egitimi ile ilgili biittin sorulara olumlu
cevap vermektedirler. Bu kendi igerisinde okullarda modern din egitimin boyutla-
rin1 onaylama diizeyinde bazi farkliliklar olsa da genel anlamda modern bir din
egitimine olumlu bakmaktadirlar.

CINSIYETE GORE DIN EGITIMINE BAKIS

Cinsiyet dindarlik ve din egitimine bakigi etkileyen faktorlerden biridir.
Genellikle Bat1 Avrupa ve Amerika merkezli yapilan emprik galigmalar kadinlarin
erkeklerden daha dindar ve dinle ilgili konulara daha pozitif baktigini ortaya
koymustur (Onay, 2004: 101). Din egitimi ile ilgili arastirmalarda cinsiyet farkini
inceleyen arastirmalarda kadinlarin erkeklere gore din egitimini daha olumlu
degerlendirdigini gostermektedir (Francis & Lewis, 1996; Fearn, 2002). Ttrkiye'de

125



126 Recep Kaymakcan

ise cinsiyetin dindarlik ve din egitimine etkisini inceleyen miistakil bir ¢aligma
bulunmamaktadir. Ulkemizde farkli zamanlar ve 6rneklemler iizerinde yapilan
emprik aragtirma verileri bizlere genelde Bati’da galigma sonuglarinin aksine ka-
dinlarin dindarlik ve din ile ilgili konularda erkeklere kiyasla daha negatif bir tu-
tum icerisinde oldugunu gostermektedir (Onay, 2004; Mehmedoglu, 2004; Kula,
2001; Kostag, 1995). Cinsiyet faktoriine gére din konusundaki bu degerlendirme-
den sonra kiz ve erkek lise 6grencilerinin geleneksel ve modern din egitimi algila-
malar1 arasinda farkin olup olmadigini incelemeye calisalim.

Tablo 2. Cinsiyete gore 6grencilerin okullarda din egitimi konusundaki gé-

riigleri:
Sorular (items) Cinsiyet Ortalama | Standart
(Mean) sapma

1 | Ideal din egitimi, ogrencileri Is- | Erkek 4.07 1.08
lam inancina daha da yaklagtirir. | Kiz 4.04 1.10

2 | Ideal din egitimi, &grencilerin | Erkek 3.45 1.36
dindar olmalarina yardimei olur. | Kiz 3.37 1.34

3 | Ideal din egitimi, ogrencilere | Erkek 3.93 1.11
diinya dinleri hakkinda objektif | Kiz 3.88 1.11
goriis verir.

4 | Ideal din egitimi, &grencilerin | Erkek 4.03 1.05
dinin gercekte ne anlama geldigi- | Kiz 4.06 0.98
ni anlamalarina yardimci olur.

5| Ideal din egitimi, Ogrencilere | Erkek 4.09 1.06
hayatin anlamini arama konu- | Kiz 4.04 1.05
sunda yardimci olur.

6 | Ideal din egitimi, sosyal sorunlar | Erkek 3.86 1.14
ve problemlerin anlagilmasina | Kiz 3.68 1.19
yardimct olur.

7 | Ideal olan, hi¢ din egitimi olma- | Erkek 1.75 1.31
masidir. Kiz 1.65 1.17

Yukarida deneklerin cinsiyete gore din dersi algilamasi konusundaki fark
olup olmadigini gésteren tablo 2’de erkek ve kiz 6grencilerin ortalama ve standart
sapmalarina yer verilmistir. Cinsiyete gore din dersi algilamalarinda farklilig
6lgmek igin “t” testi uygulanmustir. Sonugta 1 soru diginda cinsiyete gore istatis-
tiksel olarak anlamli bir farklilik glkmamigtir. Yalniz 4. soru olan “Ideal din egitimi
dgrencilerin sosyal sorunlar ve problemlerin anlagilmasina yardimci olur” sorusu-
na verdikleri cevapta 0.05 6nem diizeyinde bir farkliligin erkeklerin daha fazla
desteklemesi yontinde oldugu anlagilmaktadir. Kiz ve erkeklerin sorulara verdikle-
ri cevaplarin ortalamalari analiz edildiginde istatistiksel anlamda farklilik olmasa
bile erkek 6grencilerin geleneksel ve modern din egitimini benimseme seviyeleri-
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nin kiz 6grencilerden fazladir. Ayrica liseli kiz 6grenciler, okullarda ideal olanin din
dersinin hi¢ olmamasi fikrini erkeklerden daha ¢ok desteklemektedir. Bu ise geleneksel
veya modern din egitimini erkeklere gére daha az onaylamalari ile tutarlt bir so-
nugtur.

Bu sonug, Turkiye'de kadinlarin dindarlik ve din ile ilgili konulara erkeklere
oranla daha olumsuz baktiklari aragtirma verileriyle 6rttigsmektedir. Daha once
ogrencilerin okullarda din dersi algilamalar konusunda benzer deneysel bir calis-
ma tespit edilemedigi icin kargilastirma firsat1 olmamugtir. Uluslar arast emprik
bir aragtirma verisinin bir bolimintn kullanildigi makale ayni projeye katilan
Almanya ve Polonya’daki sonuglartyla cinsiyet yontnde degerlendirmeye caliga-
lim. Almanya ve Polonya’da ideal din egitimi ile ilgili bir ¢ok soruda erkek ve kiz
ogrenciler arasinda istatistiksel olarak anlamli farklilik bulunmustur. Kiz 6grenci-
ler, din egitiminin farkli amaglarini yansitan gortgleri daha fazla desteklemekte-
dirler. Ideal olanin din dersinin hi¢ olmamasi goriistine de erkekler daha gok ka-
tilmaktadir (Fearn ve arkadaglari, 2004). Ozetle, Almanya ve Polanyali genclerin
okullardaki din egitimi konusundaki gorigleri ile Ttrkiye arasinda cinsiyete gore
ters yonde bir farklilik bulunmaktadir.

OKUL CESITLERINE GORE DIN EGITIMINE BAKIS

Arastirmanin 6rneklemi bolimutnde de belirtildigi gibi liseli 6grencilerin
din egitimi algilamalarini ortaya koymaya ¢alisan anket 5 farkli okul tiirtine uy-
gulanmigtir. Bunlar, Fen Lisesi, Anadolu Lisesi, Stiper Lise, Anadolu Imam Hatip
Lisesi ve Ozel Liselerdir. Orneklem seciminde ana kriter akademik olarak basarili
olan &grenciler olmustur. Bu nedenle normal lisenin yalnizca stiper bolimi 6g-
rencileri ve Anadolu THL ve bir ildeki akademik yénden basarili 6zel okullar 61-
nekleme dahil edilmistir. Orneklemi olusturan okul cesitleri hakkindaki bu agik-
lamadan sonra okul tiirlerine gére geleneksel ve modern din egitimiyle ilgili goriig-
lerde bir farklilik olugup olusmadigini ortaya koymaya caligalim.

Tablo 3. Okul gesitlerine gore dgrencilerin okullarda din egitimi konusun-
daki gortsleri:

Sorular (items) Lise cegitleri Ortalama | Standart
(Mean) sapma

1 1dea1 din egitimi, Ogrencileri | Fen 423 0,97
[slam inancina daha da yak- | Anadolu 3,96 0,97
lagtirir. Siiper 423 1,08
[HL 3,96 1,21
Ozel 4,20 1,05
2 | Ideal din egitimi, 6grencilerin | Fen 3,66 1,37
dindar olmalaria  yardimct | Anadolu 3,38 1,33
olur. Stiper 3,37 1,35
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IHL 3,26 1,36

Ozel 3,46 1,36

3 | Ideal din egitimi, ogrencilere | Fen 4,10 1,04
diinya dinleri hakkinda objek- | Anadolu 3,72 1,17

tif gorus verir. Stiper 4,02 1,02
[HL 3,83 1,16

Ozel 3,98 1,05

4 | Ideal din egitimi, 6grencilerin | Fen 4,22 0,96
dinin gercekte ne anlama | Anadolu 3,92 1,06
geldigini anlamalarina yar- Stiper 421 0,89
dimci olur. {HL 3,91 1,05
Ozel 3,97 1,06

5 | Ideal din egitimi, ogrencilere | Fen 421 0,98
hayatin anlamini arama ko- | Anadolu 3,92 1,13
nusunda yardimci olur. Stiper 417 0,97
IHL 3,99 1,10

Ozel 4,10 1,03

6 | Ideal din egitimi, sosyal so- | Fen 412 1,07
runlar ve problemlerin anla- | Anadolu 3,71 1,26
silmasina yardimci olur. Stiper 3,73 1,29
[HL 3,52 1,38

Ozel 3,94 1,18

7 | Ideal olan, hi¢ din egitimi | Fen 1,66 1,28
olmamasidir. Anadolu 1,84 1,31
Stiper 1,55 1,15

IHL 1,74 1,22

Ozel 1,72 1,28

Bes farkli okul tirtine gére farklilik olusup olusmadigini belirlemek i¢in tek
yont ANOVA varyans analizi yapilmistir. Analiz sonucunda tablo 3’de goriilen
okullarda ideal din egitiminin Ogrencilerin hayatin anlamini anlamalarina yar-
dimci olmayt iceren 5. soru ve din egitiminin okullarda var olup olmamast ile ilgili
7. soru hari¢ olmak tizere diger sorularda okul gesidine gore 0.05 ve daha tst sevi-
de 6nem derecisinde farklilik bulunmustur.

Gozlemlenen anlamli farkin hangi gruplar arasinda oldugunu tespit icin
Tukey-HSA testi yapilmustir. {lk olarak geleneksel din egitimi hakkinda hangi
okullar arasinda bir farklihigin olduguna bakalim. Din egitiminin Islam inancina
daha ¢ok yaklagtiracag: fikrinde Fen Lisesi 6grencileri ile Anadolu Imam-Hatip
Lisesi 6grencileri arasinda farklilik bulunmaktadir. Her iki okulun ortalamalarina
bakildiginda Fen Lisesi 6grencilerinin ideal din egitiminin Islam inancina yaklagti-
racag! goriisiine IHL 6grencilerine gore daha fazla katilmaktadir. Okullarda din
egitiminin dindar olmalarina yardimeci olacag: diigtincesine verilen cevaplarda da
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farklilagmanin tekrar Fen Lisesi ve Anadolu IHL égrencileri arasinda oldugu ve bu
gortige en ok Fen Lisesi 6grencileri katilirken en az IHL dgrencileri benimsemek-
tedir.

Modern din egitimi algilamasina iligkin farklilikta 3, 4 ve 6. sorularda goz-
lenmektedir. Din egitiminin 6grencilere diinya dinleri hakkinda objektif bilgi
verecegine iliskin cevapta Fen Lisesi ve Anadolu Lisesi 6grencileri arasinda anlamli
bir farklilik bulunmaktadir. Fen Liseli gengler en fazla bu fikre katilirken Anadolu
Liseli gengler en diglik seviyede bu gortisii benimsemektedir. Dinin gercekte ne
anlama geldigi konusundaki 4. soruda da Fen Lisesi 6grencileri ile Anadolu Lisesi
ve Anadolu IHL ogrencileri arasinda farklilik bulunmaktadir. Ayrica bu goriise
katilim konusunda Anadolu Lisesi ile Stper Liseli gengler arasinda da bir farkli-
lasma gozlemlenmektedir. Ideal din egitiminin sosyal problemlerin anlasiimasina
yardimct olacag fikrinde Fen Lisesi ile diger 4 farkl: lise arasinda anlamli bir fark-
lilik mevcuttur. Fen Lisesi 6grencileri diger liselere mensup 6grencilere gore okul-
larda din egitiminin sosyal meselelerin anlagilmasina katk: saglayacagr géristini
daha ¢ok benimsemektedir.

Geleneksel din egitimini benimseme dtzeyleri bakimindan farkliliklarin
Fen Lisesi ve Anadolu [HL 6grencileri arasinda oldugu goriilmektedir. Modern din
egitimi boyutuyla ilgili sorularin tamaminda Fen liseli genclerde farklilik olug-
maktadir. Tablo 3’e bir bttiin olarak baktigimizda geleneksel ve modern din egi-
timiyle ilgili biittin maddelere en tist diizeyde katilimin Fen Liselerinde oldugu en
az katiliminda -1 madde harig- Anadolu IHL'lerde oldugu sonucuna ulagilmakta-
dir. Bu sonug oldukga ilgingtir. Yapilan bazi deneysel arastirma bulgulari IHL
ogrencilerinin diger lise 6grencilerine gére daha dindar oldugunu gostermektedir
(Kula, 2001). En azindan Anadolu IHL &grencilerinin geleneksel din egitimini
egilimlerini 6lgmeye ¢alisan sorulara katiim duzeylerinin daha yiiksek olmast
beklenirdi. Oyleyse celiski gibi goziiken bu durum ne anlama gelmektedir. [HL
dgrencileri diger liselere gore okullarda din egitiminin giiciiniin daha sinirly oldugunu mu
diisiinmektedir¢ Yoksa IHL'li gencler okulun dindarliklar: iizerinde fazla etkisinin olma-
digint m1 diigiinmektedirler¢ Bu calismada ortaya ¢ikan veriler ve yapilan analizler
bu sorulari sormamiza izin vermekte ise de cevaplari hakkinda fikir vermemekte-
dir. Bu makalede bulgulardan bagimsiz olarak IHL égrencileri ve dindarlik iligkile-
ri ile ilgili su bilgiyi kaydetmekte yarar vardir. IHL 6grencilerini okuduklari okul
mu daha dindar yapmakta yoksa zaten bu okula dindar ailelere mensup gengler
geldiginde mi bu okul 6grencileri daha dindardiré konusu tartigilmaktadir. Orta-
Ogretime giris sinavlar1 sonucu akademik yonden en yetenekli 6grencilerin 6gre-
nim goérdigl Fen Lisesi 6grencilerinin geleneksel ve modern din egitimi algilama-
sinin en st seviyede olmasi da oldukea ilging olup bu okullar ve dini yénelimleri
konusunda yeni ¢alismalarin yapilmasi gerekmektedir.

129



130 Recep Kaymakcan

SONUC

Makalede, Ttirkiye’de okullarda din derslerinin son zamanlarda gegirdigi
degisimden bahsedilmis ve geleneksel ve modern din egitimi konusundaki liseli
ogrencilerin dustinceleri emprik arastirma verilerine bagli olarak ortaya konul-
mustur. Ogrencilerin din egitimi hakkindaki diistincelerinin cinsiyet ve okul gesit-
lerine gore farklilagip farklilasmadig: incelenmistir.

Turkiye’'de okullarda din egitiminin son yillarda hazirlanan ilkégretim ve
ortadgretim DKAB 6gretim programi degerlendirildigi zaman geleneksel bir din
egitiminde modern bir din egitimine dogru bir gecis siirecinin yasandigi goril-
mektedir. Bu calismalardaki liseli 6grencilerin geleneksel ve modern din egitimi
anlayiglarini birbirine yakin diizeyde olumlu yénde onaylamalar bizlere okullar-
da din egitiminin bir gecis stirecinde oldugu diisiincesini desteklemektedir. Nor-
malde beklenen modern din egitimini fazla destekleyenlerin geleneksel din egiti-
mine daha az destek vermeleri veya olumsuz bakmalaridir. Bunun tam tersi de
gecerlidir. Liseli 6grenciler her iki gruba giren din egitimi anlayiglarini da benzer
diizeyde onaylayarak bir anlamda mantiksal bir geligki gostermektedirler. Orne-
gin, okullarda din egitiminin hem Islam inancini yiikseltecegini diisiinmek hem
de dinlerin objektif olarak &gretilecegini onaylamak mantiksal olarak celigki arz
etmektedir. Girigte de belirtildigi gibi uluslara arasi arastirmanin bir pargas: olan
Turkiye verileri ile diger tilke verileri arasinda Polonya harig bir farklilik ortaya
cikmaktadir. Geleneksel din egitimine fazla destek verenler modern din egitimine
diistik destek vermektedirler. Ornegin, Almanya, Ingiltere vb. aragtirmaya katilan
tlkelerde modern din egitimine destek yiiksek ise geleneksel din egitimine destek
oldukca digtik ¢itkmaktadir.

Okullarda din egitiminin 6nemli paydaslarindan biri olan &grenciler bu
dersin &grencilerin inancini gelistirmesini yiiksek oranda onaylarken dindarlas-
tirmasina katki saglamasini onaylamamaktadir. Bu sonug, 6grencilerin okullarda-
ki dersinin adina uygun Din Kaltiirt seklindeki amaca uygun verildigi veya ve-
rilmesi gerektigi konusunda bizlere fikir vermektedir.

Kiz dgrencilerin erkek 6grencilere gore geleneksel ve modern din dersi algi-
lamalarini daha digtik diizeyde onaylamaktadir. Bu sonug ise aragtirmaya katilan
diger tlke sonuglariyla farklilik arz etmektedir. Bu tilkelerde kiz 6grenciler 6zellik-
le modern din egitimi olmak tzere erkeklere gére daha fazla destek vermektedir-
ler. Ancak bu sonug, Ttrkiye’deki cinsiyete gore dindarlik ve dine kargi tutum
sonuglartyla 6rtiismektedir. Clinkl aragtirma verileri erkeklerin kadinlara gére din
konusuna daha olumlu baktigini gostermektedir. Bu makaleden bagimsiz olarak
bunun nedenleri tGzerinde bilimsel ¢aligmalarin yapilmas: anlamli olacaktir. Okul
cesitlerine gore Fen Liselerinin geleneksel ve modern din egitimine en fazla Ana-
dolu THL lerin ise en az diizeyde desteklemesi ve temel farkliligin genelde bu iki
tiir arasinda ¢ikmasi olduk¢a anlamlidir.
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Sonugta bu veriler bizlere okullarda din dersinin varligini biiytik gogunluk-
la desteklerken bu dersin nasil olmasi gerektigi konusunda Turk genglerinin Av-
rupali genglere gore geliski sayilabilecek bir tutum igerisinde oldugunu gostermek-
tedir. Ctinkii geleneksel ve modern din egitimini benzer diizeyde onaylamaktadir-
lar. Bu ise okullarda din dersinin igerik, yaklagim, program, 6grenme stireci vb.
agidan olabildigince farkli paydaslarin gortiglerini alarak bilimsel bir platformda
tartigmamizin Onemine isaret etmektedir. Ayrica yapilacak detayli aragtirmalar
muhtemelen c¢ogunlukla Bati’da dretilen geleneksel ve modern din dersi
pradigmalarinin Ttrkiye’de din egitimini agiklamada yetersiz olabilecegini goste-
rebilir. Bu muhtemel sonug ise bu iki anlayistan farkli olarak Ttirkiye’de din ders-
leri igin bir Gglinct yol tizerinde diigtiniilmesine katki saglayabilir.
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SURIYE OYKUCULERINDEN
MACID RESID EL“UVEYYID’IN
“SICAK BIR YAZ”I

Muhammet TASA

“"A WARM SUMMER” STORY: WRITTEN BY ONE OF THE SYRIAN STORY
WRITERS MACID RESID EL-'UVEYYID

This article gives general descriptions about the beginning, improving and
phases of the short story writings and story writers in Syria. Macid Resid el-
‘Uveyyid was born 1960. Nowadays he is among the story writers in Syria. His
three story books are published. The story named Sayfun Harrun in his latest book
el-Mevtu'l-Asgar, It is attractive on art and story technique. Avoidance of locality
and consciously pursue the goal of the universal in his story is a important himself
style, for that reason that he avoid the restriction of time but used the uncertain
time. The writer promises partly Syria and generally Arabian story writings. “A
Warm Summer” story is a splendid story that contains symbols, evokes realities
and rouses the opinion on the readers. This tragedian story will take research de-
pending on critical approach in this article.

Keywords: Macid Resid el-'Uveyyid, arabic short story, Syrian story

Kisa 6ykii (short story/kissa kasira)!, XIX. asirda ortaya gikmustir. Kisa 6y-
ki tirtnd ilk kez ortaya ¢ikaran Amerikall yazar Edgar Allan Poe(1809-1849) dur.
Poe’dan sonra ayni tiirde ilk eser verenler arasinda Fransiz Guy de Maupassant
(1850-1893) yer almaktadir. Bu iki 6ykiicti, kisa dykintin temellerini atmig ve
saglamlastirmiglar hatta bu ugurda hayatlarini vakfetmislerdir. Rus modern kisa
6ykiistinin en ¢nemli ustalarindan Nikolay Vasilyevic Gogol (1809-1852) ve
Anton Pavlovi¢ Cehov (1860-1904) kisa 6ykuctligin temellerini daha da gliglen-

" Dr.,, Selguk Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. mtasa@selcuk.edu.tr

! Arapcada “el-Kissatu’l-Kasira” terimi, Ingilizce “short story’nin karsiligi olarak kullanilmaktadir.
Diger tahkiye tiirlerinden ayirabilmek i¢in bu terimin Tiirkge karsiligr olarak “kisa 6ykd” tanimi
tercih edilmistir. Bkz. Mehmet Harmanci, “Kargasadan Kavramsala Kisa Oykt”, Konya Oykii Giinleri
1, Ttirkiye Yazarlar Birligi Konya Subesi, 2004, Konya, s. 31-34
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dirmiglerdir. Bu 6ncti 6ykuctlerin ¢aligmalarindan sonra kisa 6yki tiirt tim din-
ya Ulkelerine yayilmigtir®.

Bu asirda yaygin bir gsekilde somirgeci devletlerin isgaline maruz kalan
Araplar, bu dénemden sonraki sosyal ve kilttirel yapilanmalarinda yabanci kiil-
ttrlerin etkilerine maruz kalmuglardir. Iggalden ve manda yonetimlerden kurtula-
rak devletlerini kuran Arap halklari, bu stre¢ sonrasinda ortaya ¢ikan edebi eser-
lerde de gerek tiir, gerekse tarz agisindan Bati edebiyatindan esinlenmig ve etki-
lenmiglerdir. Dolayisiyla ¢ykiictilik de bundan nasibini almugtir. Arap edebiya-
tinda modern 6ykiinin ¢ikisinin da bu stirecin rtin oldugu distntlmektedir.

Arap edebiyati tarihinde kisa ¢ykiintin alt yapist konusunda, Kur’an’daki
kissalar, “Antera, ez-Zdahir Baybars, Seyf b. Zi Yezn, Hayy b. Yakzdn, Bin Bir Gece
Masallari ve makdmdt gibi anlati Grtnleri ve tirleri zikredilmektedir. Tahkiye
(anlati=narratif) edebiyatinin Bati’dan &nce Dogu’da gérilmis oldugu ve Ba-
t1'nin geviriler yoluyla Dogu’daki bu edebi tiirlerle tanistigi, dolayisiyla Bati’daki
modern 6yki ve roman gibi ttrlerin temelde Dogu’dan gelen bu kaynaklara da-
yandig1 seklinde Araplarca dile getirilen goriis, klasik Arap edebiyatinin 6yki
tirinden yoksun oldugu bi¢iminde oryantalistler tarafindan ileri stirtilen gértsle-
re kargilik olarak ortaya atilmig bir goriistiir. Arap edebiyatinin tahkiye tirleriyle
tanigmasi elbette ki Bat1 edebiyatlarindan daha énce olmustur. Arap edebiyatinda
kisa oykintn (Kissa Kasira) edebi bir deger kazanmasi Bati’dan bir siire sonra
yirminci ytzyilin ilk geyreginde gorilebilmistir. Baglangi¢ olarak Bati’dan dyki
cevirisi ile baglayan Arap dykiictuligii, ceviriden taklide, taklitten 6zglin ¢aligma-
lara gegise yol agmig ve biittin edebi tiirlerde oldugu gibi 6ykt alaninda da bazi
eserlerin yazilmast sonucunu getirmistir. Farkli dugtinceler olsa da Arap edebiya-
tinda ilk modern kisa 6yki Muhammed Teymar'un [i’-Kitdr(“Trende”,
1917)1dur?.

Genel olarak Arap dunyasinda gelisen 6yki edebiyati Arap diinyasinda
6nemli bir konuma sahip olan ve tarfhi bir ilim merkezi olma hiiviyetini bugtine
dek artirarak stirdiiren Suriye’de de kabul gérmistur.

Avrupa’da kisa 6ykuyt (short story) doguran en ¢nemli sartlar arasinda,
sanayilesme ve i hayatinin, ¢alisan kesimin zamaninin ¢ogunu almasi gosteril-
mektedir. XIX. asrin basindan 1930°[u yillara kadar Suriye’de de Avrupa’ya ben-
zer bir gekilde 6ykiictiligin dontsimiind saglayan gelismeler yasandi. Bu yillarda
basta Muhammed en-Neccir olmak {izere bazi onciiler Suriye’de de kisa oyku
yazmaya bagladilar. Saruca Pazari mahallesinden Dimesgkli bir 6ykiici olan Mu-

? Bkz. Muhammed Halid Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Striyye”, Dirdsdt Istirdkiyye, S: 171-172,
Dimegk, 1998, s. 10; Murat Goger, Gassan Kenefani ve Oykiiciiliigii, Basimamug Yiiksek Lisans Tezi,
Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya, 2006, s. 19, 22, 23.

8 Bkz. Musa Yildiz, “Arap Edebiyatinda {lk Modern Kisa Oykt”, Niisha, S.4, Kis 2002, s. 45-46; Musa
Yildiz, “Yahya Hakki'nin Kunna Selasete Eytam Adli Oykisti”, Niisha, S.14, Yaz 2004, s. 107.
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hammed en-Neccér, bu dénemde yaptig1 ¢aligmalarla Suriyeli dykiiciilerin atasi
olarak taninmigtir’. Basilmamig bir kitabi daha olmakla birlikte, 1930’lu yillarin
sonunda en-Neccir’'in Hemesdtu Beradd ve Fi Kusiiri Dimegk adli iki kitabi basil-
migtir.

en-Neccar't kisa oykiniin Onctilerinden olan Fudd es-Sayib, All Hulki,
Cebrail Se‘ade, Ilyan Deyrani izlemiglerdir. Bu isimler éykilerini otuzlu yillarin
sonlar1 ve kirkli yillarin baglarinda kaleme almiglardir. Bunlardan ¢zellikle Ali
Hulki Gn kazanmugtir. Bu zatin Rebi” ve Harif (1931) isimli 6yki kitabr basilmuis,
diger 6yki kitaplart ise kaybolmustur. Bu iki dykiicti Suriye’de kisa dykictlagin
temellerini atmiglar, bu alanda epeyce emek sarfetmisler, bunlarin bu gabalar
aragtirmaci ve elestirmenler igin birer belge niteligi tagimaktadir.

Suriye 6yktctligintn 6ncilerinden olan bu gruptan sonra kirkli yillarin
sonlart ve ellili yillarda yeni bir kurucu nesil dogmus ve bunlar ¢ok énemli eserler
vermislerdir. Bu nesil, kisa 6yki yazma tslibu ve tekniklerini gelistirmigler ve bu
giine kadar uyula gelen yazim yontemlerini gelistirmislerdir. Bu ydntemler bu
neslin en énemli faaliyetidir. Onde gelen isimleri goyledir: Said Hiraniyye, Sevki
Bagdadi, Samim es-Serif, Mevahib Keyali, Hasib Keyali, Nasruddin el-Bahra, Ad-
nan ed-Da’ak, Adil Eb Senbs. Bu kusak, ykiiyii, basit olay érgiisii anlatimindan,
yeni bir edebi tiire tagiyan karmasik, zengin icerikli sanatsal anlatimli &ykiiye
dontstirmistr.

Ellili yillarin sonundan itibaren yeni bir 6ykiicti kugak ortaya ¢ikmigtir. Bu
neslin iisltibu ve dili bir éncekinden gok farklidir. Ornegin birinci ve ikinci sahis
anlatimina ge¢misler, bir 6yki i¢inde birden fazla anlaticr tipini ve simdiki zaman
kipini kullanmiglardir. Zaman unsuruyla oynamuglar, takdim, tehir vb. araciligiyla
simdiki, gegmis ve gelecek zaman i¢ ige girmistir. Uzun ctimlelerden vazgegerek
birbirlerini izleyen yogun kisa ctimleleri tercih etmislerdir. Bazen alt bagliklar,
bazen de sira numaralart olacak sekilde éykiileri boltimlere ayirmiglardir. Oykii-
niin hacmi de degigmistir. Oykiide, konugma dilinde de farkliliklar olmus, ciimle-
ler kisalmig ve diyaloglar agirlik kazanmaya baglamig, hatta bazen 6yki tamamen
diyaloga dontigmiistiir. Bu yeni nesil, atif harfleri, zarflar vb. baglant: terkipleri ve
edatlarina ihtiyag duymamustir. Zekeriy4 Tamir, George Salim, Nedim Mar’asi bu
nesildendir. Ozellikle Dimegku’l-Hardik (1973) adli eseriyle Zekeriyd Tamir bu
kusagin en 6nemli ve en meghur ismidir®.

Altmisl yillarin sonu ve yetmigli yillarin baslarinda 6yki yazarlar sayica
cogalmislardir. Bir 6nceki neslin tekniklerini gelistirmigler ve yeni teknikler ekle-

4 Muhammed Halid Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Striyye”, s. 11; Nu‘aym el-Yafi, et-Tatavuru'l
Fenni li sekli’l-Kissati’l-Kasira fi’l-Edebi’s-Samiyyi’l-Hadis Suriye Libnan Urdiin Filistin 1870-1965,
Menstratu fttihadi’l-Kitabi’l-‘Arabi, Dimegk, 1982, s. 128.

® Muhammed Halid Ramazan, “el-Kissatu’l-Kasira fi Striyye”, s. 11.

fae.,s. 12.
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mislerdir. Bu dénemin 6nemli isimleri soylece siralanabilir: Muhammed Kéamil el-
Hatib, Abdullah EbG Heyf, Ibrahim el-Halil, Simi Hamza, Subhi Destki, Halil
Casim el-Humeydi, Velid Mi'mari, Iskender Tu‘me, Muhammed Halid Ramadén,
Ahmed Mahmd el-Mustafa, Hasen M. YGsuf, Muhsin YGsuf, Zuheyr Cebbfr,
Muhammed Nedim.

Dimesk Ittihadu’l-Kuttabi’l-‘Arabi (Dimesk Arap Yazarlar Birligi) tarafin-
dan yayinlanan el-Mevkifu’l-Edebi dergisi 1977 yil1 73, 74 ve 75. sayilarini birlesik
bask1 ile Suriye’de Kisa Oykiciliik (el-Kissatu’l-Kasira) konusuna ayirmistir’.
Dergi muhtevasinda yayin yilina kadar Suriye’deki 6yki ttrini inceleyen g
makale® ve Suriye dykiictlerinden kirk 6ykiictiniin segme 6ykilerini barindirmak-
tadir. Dergide Zekeriya Tamir, Gulit el-Hari, Fadil es-Siba’i, Velid Ihlasi, Kamer
Kilani gibi {inlti isimlerin dykiileri yer almaktadir’. Oykii 6zel sayisinin son kis-
minda ise edebiyat elestirisi ve elestirmenin gorevi konusunda on yedi Suriyeli
elestirmenle yapilan miulakatlar yer almaktadir'®. Dolayisiyla dergi Suriye dykiici-
lagt konusunda doyurucu bir say1 yayinlamigtir.

Seksenli ve doksanli yillarin &ykictleri ise, 6nceki donem tekniklerine sa-
hip ¢ikmuiglar ve bunlar gelistirmeye gayret etmiglerdir. Bu dénemin en 6nemli
ozelligi 6yki yazari sayisindaki belirgin artigtir. Bu dénemde dikkat geken isimler
sunlardir: Muhammed Velid el-Hafiz, Memduh Azzadm, Mahmad Muflih el-Bekr,
All el-Muz’il, Muhammed Baki Muhammed, Taldl Sdhin, Mahmd el-HAc,
Téacuddin Masa, Nazim Muhenna, Usame Esber, [brahim Samuel, Enise ‘Abbad,
Basim ‘Abd(, Suheyl eg-Sa‘ar.

Dirdsdt Istirdkiyye dergisi, 1998 yilinda birlegik baski yaparak yayinladig:
171 ve 172. sayilarini Suriye’de kisa 6ykis (el-Kissatu’l-Kasira fi Striyye) konusu-
na tahsis etmigtir. Dergi bu 6zel sayisinda, Muhammed Halid Ramadan, Ahmed
Césim el-Huseyn, Basim Abd(, Ramaddn Kadmani, ‘Ayid Sirdc, Aliuddin
Abdulmevla, Mahmtd Suveyhdne ve Muhammed Suleyman Hasen’in Suriye
oykuctiligine iligkin aragtirma ve inceleme makaleleri sonrasinda miilakatlarla

7 Bkz. el-Mevkifu'l-Edebi, Tttihadu’l-Kuttabi’l-‘Arabi, S: 73-74-75, Dimesk, 1977.

® Makalelerden ilki, Y@suf el-Yesufa ait “el-Kissatu’l-Cedide fi Striyye” (Bkz. Yasuf el-Yasuf, “el-
Kissatu’l-Cedide fi Striyye” el-Mevkifu'l-Edebi, s. 9-32), ikincisi, Mistesrik Claude Krul’a ait “el-
Medhal ile’]-Kissati’l-Kasira fi Stiriye” (Bkz. Claude Krul, “el-Medhal ile’l-Kissati’l-Kasira fi Striyye”,
el-Mevkifu'l-Edebi, s. 9-32), digeri ise Adnan b. Zeril'e ait “el-Vaki‘iyye fi'l-Kissati'l-Kasira fi
Striyye”dir. (Bkz. Adnan b. Zerdl, “el-Vaki‘iiyye fi'l-Kissati’l-Kasira fi Striyye”, e/-Mevkifu'l-Edebi, s.
52-81).

? Oykiilerine yer verilen diger isimler de gdyledir: Riyad Ismet, Lasi Salahiyan, Iskender Lika, Adnan
ed-Da’tik, Adil Eba Seneb, Selma el-Haffar el-Kizberi, Abdunnebi el-Hicazi, Vidad Sekakini, Hayri
ez-Zehebi, Nasruddin el-Bahra, Cén el-Kessan, Murad es-Siba’i, IlyAn Deyrani, Ali Hulki, Abdullah
Ebt Heyf, Tevfik el-Esedi, Abdurrahmén el-Bek, Muhsin Ytsuf, Diyd Kasabci, Nésid Sa’id, Mu-
hammed Ratf Begir, Hasib Keyali, Yasin Rifd’iye, Yasuf Ahmed el-Mahmd, Zekeriy4d Seriki,
Abdurrahman Seydd.

10 Bkz. el-Mevkifu'l-Edebi, s. 305-319.
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birlikte seksen sekiz dykiclintin ¢aligmalarina yer vermistir'. Bu say: da, 6zellikle
son dénem Suriye 6yktctiligi konusunda 6nemli bir kaynaktur.

Muhammed Ysuf Necm, modern Arap edebiyatinda 6yktye dair bir eser
yazmugtir. [lk baskist 1952 yilinda Kahire'de yapilan bu kitap, 1870’ten itibaren 45
yillik éykictligin gelisimini ve bu dénem 6ykiiciilerini incelemektedir. Bu kitap,
yazarin bu alandaki 6nemli bir galismasidir’®. Yazarin ayrica Fennu'l-Kissa®® adli
Oyki sanatina iligkin bir kitabi daha vardir.

Adnan b. Zeril, Suriye 6ykiciliging Osmanli Dénemi, iki Dinya Savast
arast dénem, II. Diinya savast sonrast donem seklinde kesitlere ayirarak inceledigi
ve realist 6ykiciilerle realist 6ykictlik konularini iki ayri bélim halinde ele aldi-
g1 0ykis edebiyatina iligkin bir eser kaleme almigtir'.

Nu‘aym el-Yafi, Sam yoresinde kisa 6ykiintin sanat yoniinden gelisimi ko-
nusunda bir eser telif etmistir. Bu kitap, Suriye’de dykictligin gikist ve hem
sosyal acidan hem de sanat yontinden sekli gelisimi ile ilgili 6nemli bir kaynak
niteligindedir®.

el-Kissatu'l-"Arabiyyetu’l-Hadise adli kitaba da deginmek uygun olacaktir.
Kitabin yazart Abdullah EbG Heyf’in de belirttigi gibi kitap, modern ¢ykiideki 6z
kultirtan katkilar ve muessir dig etkenler anlaminda edebi gelenekleri incelemeyi
amaglamaktadir. Kitabinin sonuna bir 6ykd terimleri s6zIligli de eklemistir'.
Ayni yazarin klasik éykiiden modern dykiye gegisi konu alan énemli bir ¢caligma-
st daha vardir".

Dimegk Ittihadu’l-Kuttabi’l-‘Arabi tarafindan yayinlanan el-Mevkifu'l-Edebi
dergisi 2006 yilinda yayinladigr 428. sayisini da yeniden, Suriye’de kisa oyki (el-
Kissatu’l-Kasira fi Striyye) konusuna tahsis etmigtir. Bu 6zel sayida sekiz adet
aragtirma makalesi bulunmaktadir. Dergide dykiilerine yer verilen dykiicti sayisi
doksana ulagmugtir. Bu 6yki segkilerinin arasinda MAcid Resid el-‘Uveyyid'in
ticiincii kitabinda yer alan fi’/-Leyleti’l-Ul isimli 6ykiisti de bulunmaktadir'® Ayri-
ca dergi, bu sayisinda merhum Oykictlerin kissalarini aylik cep kitaplari serisi
icerisinde okuyucularina ulastiracagini duyurmustur. Duyuruya uygun olarak bu

W Dirasat Istirdkiyye, S: 171-172, Dimesk, 1998, s. 4-6.

2 Muhammed Ytsuf Necm, e/-Kissatu fi'l-Edebi’l-'Arabiyyi’l-Hadis 1870-1914, Daru’s-Sekafe, 3. b.,
Beyrut, 1966.

3 Muhammed Yasuf Necm, Fennu’l-Kissa, Daru’s-Sekéfe, Beyrut, 1966.

Y Edebu'l-Kissa fi Siriyye, Mengtratu Dari’l-Fenni’l-Hadisi’l-‘Alem?, Dimegk, tarihsiz.

5 Nu‘aym el-Yafi, a.g.e., s. 182.

16 Abdullah Ebt Heyf, el-Kissatu'l-'Arabiyyetu’l-Hadise ve'l-Garb, Mengtratu Ittihadi’l-Kuttabi’l-‘Arab,
Dimegk, 1994, s. 264-275.

17 Abdullah EbtG Heyf, ‘Ani’t-Tekalid ve't-Tahdis fi'l-Kissati’l-'Arabiyye, Mengtiratu Ittihadi’l-Kuttabi’l-
‘Arab, Dimegk, 1993.

18 Bkz. el-Mevkifu'l-Edebi, Ittihadu’l-Kuttabi’l-‘Arabi, S: 428, Dimegk, 2006.
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serinin birinci kitabin1® 6ykt segkilerine, Gg¢linct kitabini® ise vefat etmig oyki-
ctilerin 6ykiilerine ayirmugtir.

Son yillarda 6ykii kitaplar yaymlanmis Suriye dykiictlerinden bazi isimler
vermek miimkiindiir: Asim el-P4gd*, Sahr Suleyméan?, Sahban Kadri el-‘Umar?,
fsa Masytt*, Mari Rag®, ‘Amr el-Hamad?, Neyrtiz Malik?, [brahim el-Halil*,
Muvaffak Mes’0d®, Muhammed EbG HudGr®, Firds Suleymin Muhammed?,
Delal Hatim®, Georgis Hrani.®, Mahm(d Za’zGr*, Suheyl es-Sa‘ar®, Hassan
Yasuf el-Muhammed Fevvdz Muzeyyek®. Bu makalenin konusu olan “Sicak Bir
Yaz” adli 6ykiiyt kaleme alan Mécid Resid el-‘Uveyyid de bu yazarlar arasindadir.

Oykii yazar olan Macid Resid el-‘Uveyyid, Suriye’de, Firat nehri kiyisinda,
Halep ve Suriye’nin dogusundaki Deyruzz{r arasinda Tiirkiye sinirina yakin girin
ve tarihi bir gehir olan er-Rakka sehrinde 1960 yilinda dogmustur. Cesitli Arap
tlkelerinde yayinlanan bazi dergi ve gazetelerde dyki ve makale olarak birgok
yazist yayinlanmigtir. Kuveyt'te yayinlanan Kuveyt ve el-Beydn dergileri bunlar
arasindadir. Beyrut’ta ¢ikan en-Nehdr, Kuveyt’te yayinlanan es-Siydse ve Lond-
ra’da nesredilen e/-Kudsu'l-’Arabi adli gazeteler yazarin galigmalarini yayinlayan
streli yayinlardandir. Ayrica Suriye’deki muhtelif dergiler, gazeteler ve cesitli
internet siteleri de yazilarini yayinlanmaktadir. Kissatu't-Tis'indt adli bazi 6yki-

9 el-Mukdveme (Muntehabit Kasasiyye), Ittihddu’l-Kuttabi’l-‘Arabi, Dimesk, 2006. Bu kitap, Hasen
Hamid'in segkilerinden olugmakta ve icerisinde yerli ve yabanci dykiiciilerden yirmi dért dykiyt
barindirmaktadir.

20 Kassastn-e/-Kissatu'l-Kasira fi Siiriyye(er-Rahilin), Ittihadu’l-Kuttabi’l-‘Arabi, Dimegk, 2006. Hasen
Hamid'in merhum 6ykucilerin dykulerinden yaptigt segkilerden olusan bu kitapta, otuz &yki bu-
lunmaktadir.

2 Bakiran ba'de Saldti’l-'Isd’, Menstratu Vizarati’s-Sekafe, Dimesk, 1999.

2 ¢l-Hicratu ile’l-Kader, Mengtratu Vizarati’s-Sekéafe, Dimesk, 2002.

3 ¢s-Saki’, Meng(iratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2001.

24 Ft Meddri’z-Zdakira, Meng@ratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 1995.

% el-Hubbu Evvelen, Mengratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2002. Yazarn bastl ti¢ 6yk kitabi daha
vardir. Vech ve Ugniye, Kavsu Kuzah, Dimesk, 1989; Kavdnin Rehnu’l-Kand’dt, Ittihadu’l-Kitabi'l-
‘Arabi, Dimegk, 1991; Ecmelu’n-Nisd’, IttihAdu’l-Kitabi'l-Arabi, Dimegk, 2000.

% Sukiditu Hirakle, Mengtiratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2002.

77 Bib Hagebi Kadim, Mengratu Vizarati’s-Sekéfe, Dimesgk, 2002. Yazarn bagka hikaye kitablarn da
vardir. Tespit edilenlerin isim ve basim yillart su sekildedir: es-Sadefetu ve’l-Baht, 1977; Harb Sagira,
1979; Kab mine’s-Sdyi’l-Barid, 1981; Kitdbu'l-Vatan, 1982; Ahvalu’l-Beled, 1983; el-Mugdmeratu’s-
Sabi'a, 1994; Ma Ravahu'l-Celil, 1996; Tilke'l-Hikdydt, 1998.

% el-Veral Seriru’l-Melike... Tacu'l-Memlik, Mengtiratu Vizarati’s-Sekéafe, Dimegk, 2002.

% e]-Garlku’s-Stimeri, Mengtratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2002.

80 ed-Dakku ‘ald Makdmi'l-Bahr, Menstratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2000.

31 ¢|-Es’as ve'r-Raculu’d-Dail, Menstratu Vizarati’s-Sekéafe, Dimesk, 1996.

32 et-Tavk ve's-Silsile, Mengtratu Vizarati’s-Sekafe, Dimesgk, 2002.

3 el-Huydlu'l-Musdfira, Menglratu Vizarati’s-Sekéfe, Dimegk, 1996.

34 Necmu'l-Kuth, Mengiratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 1996.

% o2-Zi'bu’r-Rakid fi'l-Medine, Meng(ratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2002.

36 ef-Jtricahu’l-Ahar, MengOratu Vizarati’s-Sekafe, Dimesk, 1996.
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ctilerle ortak bir ¢alismast da vardir. Serbest meslek sahibi olup, goéntlli bir ede-
biyat tutkunudur.

Bu caligmada bir 6ykist incelenen el-‘Uveyyid’in caligmalari, Suriye’deki
edebi ve akademik cevrede dikkat gekmistir. Yazarin el-Mevtu'l-Asgar adli 3. dyku
kitabina bir takdim yazisi kaleme alan Nidal es-S&lih¥, sunuguna su ctimlelerle
baglamigtir:

“Bu bir takdim degildir. Ciinkii bu fikre sahip olmam, sadece sunus yazilarimnmn
okuyucuya yonelik ciliz bir gecis izni oldugu ve edebi bir metnin kendi kendisini takdim
etmesi gerektigine olan sarsilmaz inancimdan dolay:r degildir. Tam tersine bu Gykii kita-
binin, icerisindeki tiim Gykiileri sonuna kadar incelemeden edemeyeceklerine inandigim
okuyucularma gegis izni olusturacak ehliyete bizzat kendisinin sahip olmas: gerekgesiy-
ledir”.

“Bu oykii kitabi, el-'Uveyyid'in Gykiiciliik birikiminin iicincisiidiir. Icerdigi on
dort Oykii ile, dnceki birikimine ayni zamanda iki diizeyde yeni katkilar saglamaktadir:
cksikliklerini tamamlayics olma ozelliginden ve telif talntilarims yani tarihe acik bir
sekilde tutkunlugunu vurgulama oncelliginden dolay: ortaya ¢ikan dykii olugturma diize-
i, vine oykiiciniin ilk oykii serisinden bu yana kendisini ifade ettigi, bir de oykiiniin
olay drgiisiinii olugturma niceligiyle ilgilenen kurgu diizeyi”™.

el-‘Uveyyid’in ilk oykis kitabi bi Savtin Hafid (Algak Sesle) adiyla 1995 yi-
Iinda 111 sayfalik bir eser olarak, Suriye'nin Lazkiye sehrinde Daru’l-Hivér tara-
findan basilmigtir. Kitapta yer alan on iki 6yki su sekilde siralanmigtir: 1- Havf
(Korku) 1987, 2- Bi Savtin Hafid (Algak Sesle) 1987, 3- Leyletu’l-Kadr (Kadir Gece-
si) 1989, 4- el-Cendze (Tabut) 1989, 5- Yevmun min Haydti Meytin fi's-Sarki’l-Cedid
(Yeni Dogu’da Bir Oliintin Yasamindan Bir Giin) 1990, 6- el-Mizebbe (Cibinlik)
1990, 7- Nesidu't-Tevahhud (Yalnizlik Marst) 1990, 8- es-Siira (Resim) 1993, 9- er-
Raculu'l-lezi Haccerathu'z-Zubidbe (Bir Sinegin Etkiledigi Adam) 1993, 10- en-Nefak
(Tanel) 10/1994, 11- Hacerun ‘ald Sirdt (Yoldaki Bir Tag) 1994, 12- er-Rdihatu’l-
Asile (Soylu Parfim) 1994%.

Ikinci 6yki kitabr ise, 108 sayfadan olusan e/-Gamdm’dir. Birinci baskis
1999 yilinda Daru Aram tarafindan Dimesk’te yapilmustir. Alti éykiiden olus-
maktadir: 1- el-Leyletu’s-Saniye ba'de’I-Elf (Bin Ikinci Gece) 1998, 2- Taybe (Taybe)
1996, 3- Mudga (Embriyo), 4- el-Gaméam (Bulut) 1997, 5- Mezdd (Acik Artirma)
1993, 6- Mevtu Mustafi Sa'id (Mustafa Said’in Oliimis) 1993%.

%7 Suriye Halep Universitesi, Edebiyat Fakiiltesinde 6gretim tiyesidir. 1957 yilinda Halep'te dogmusg-
tur. Oykii ve roman yazari, 6zellikle modern Arap oykiciiliigii alaninda elestirmendir. Doktorasini
cagdas Arap Edebiyat1 Elestirisi konusunda yapmustir. Son telif ettigi kitaplardan birisi e/-Kissatu’l-
Kasira fi Siriye’dir. Kendisine ait bir web sayfas1 bulunmaktadir. http://nidalalsaleh.jeeran.com

% Macid Resid el-‘Uveyyid, el-Mevtu-I-Asgar, Mengtiratu Vizarati’'s-Sekéfe, 1. b., Dimesgk, 2002, s. 5
(Nidal Salih’in takdimi).

% Macid Resid el-'Uveyyid, bi Savtin Hafid, Daru’l-Hvar, Lazkiye, 1995.

0 Macid Resid el-‘Uveyyid el-Gamam, Daru Aram, Dimegk, 1999.
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Yazarin tgtinct 6yka kitabi, on dort dykiyt toplayan kitabin beginci oy-
kst olan “el-Mevtu’l-Asgar” adiyla basilmus, ilk baskis1 2002 yilinda Mengtratu
Vizérati’s-Sekéfe baskisiyla, Suriye Kulttir Bakanligr yayini olarak nesredilmistir.
174 sayfasi olan kitapta yer alan Oykiler sunlardir: 1- Beyne'l-Lezd ve’s-Sa’ir
(Lez&’yla Sair Arasinda) 2001, 2- Ve Ahiran Raeytuhu (Sonunda Gordim Onu)
1999, 3- Sayfun Harrun (Sicak Bir Yaz) 2001, 4- fi’l-Leyleti’l-Ula (ilk Gecede) 2001,
5- el-Mevtu'l-Asgar, (Kigik Oliim) 2000, 6- ['1izdr (Mazeret) 1997, 7- es-Sidin,
(Bekei) 1995, 8- Bintizdrihim (Onlan Beklerken) 1997, 9- Raihatun fi’z-Zdkira (Zi-
hindeki Koku) 1997, 10- ‘Ald Cendhay Zubibe (Bir Sinegin Iki Kanadinda) 2001,
11- el-Karyetu’I-Amine (Givenli Kéy) 2001, 12- el-’Abdetu (Aba) 2001, 13- Sika
Muste’dde (Yeniden Kazanilan Giiven) 1997, 14- ¢l-Vehk (Kement) 19974

el-‘Uveyyid, 6ykilerinin buytk bir kisminda herhangi bir karmasaya yol
a¢madan, bir seyi islercesine amaglarina dogrudan yol alir. Metinleri ¢ok agiktir.
Ama bu metinler, ¢ok yénli okunma ve yorumlanma yetenekleri ile donatilidur.
Bu nitelikler 6zellikle Sayfun Harrun isimli 6ykiide ¢ok belirgindir. Oykiiniin met-
ni, temel unsurlar olusturan gardiyan, su bardag: ve glizel kiz gercevesini agmak-
ta, gercekei yetkinligi, 6ykiye bir¢cok anlam kazandirmaktadir. Dolayisiyla 6yku-
nin unsurlan birer sembole déniigmektedir. Benzer bir durum es-Sddin’de de
gortlmektedir. Bu 6ykiideki ortam, fiziksel olmaktan ¢ikip sembolik bir nitelikte-
dir. Bintizdrihim adli 6ykide kayip gercegin, hatta kasitli ve planli bir bigimde
kaybedilen bir gergegin semboliini ise, bir sarki olusturmustur®.

Macid Resid el-‘Uveyyid kaleme aldig1 6ykulerinde, gliclt éykiictilik yete-
negine sahip oldugunu gostermektedir.

Bu ¢alismada incelenen “Sicak Bir Yaz” adli 6ykiyt su sekilde 6zetlemek
mUmkindtr:

Bu oykiide olay bir hapishanede ge¢mektedir. Bir gardiyanin keyfi tutu-
mundan kaynaklanarak ti¢ mahkum haliisinasyonlar gorecek kadar ag ve susuz
birakilmiglardir. Ug giin ag ve susuz birakilmalarinin sonunda bitkinlikten ayakta
durabilecek hélleri kalmayan mahkumlar, kendilerine gardiyan tarafindan vaat
edilen bir bardak su karsiliginda birbirlerini yok etmeye zorlanmuglardir. Su, onlar
icin artik 6lim kalim meselesi olmustur. Durumlari, suyu bir geng kiz gibi algi-
lamaya neden olup, haliisinasyon gorecek kadar kottidir. Nihayet Mustafa diger
iki arkadagini éldtrdigiinde su ve kizin, bir yanilsamadan 6teye gitmeyen gergek
dig1 algilar oldugunu fark etmis; ancak kendisi de 6liime teslim olmustur.

Bu sekilde 6zetlenen 6ykiide olay 6rgiisii, tutarli ve akicidir. Oyki okun-
maya basglandiginda, sonug ogrenilmeden elden birakilmamaktadir. Olay &rgi-
stinde, okuyucunun zevk almasini engelleyecek olan herhangi bir kusur veya

4 Macid Resid el-‘Uveyyid, e/-Mevtu'l-Asgar, Mengtratu Vizarati’s-Sekafe, Dimegk, 2002.
42 Bkz. Nidal Salih, e/-Mevtu'l-Asgar’in takdiminde, s. 12.
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karigiklik bulunmamaktadir. Oykii yapist saglam temeller tizerine kuruldugu igin,
okuyucu ile eser arasindaki iletisim sonucunda estetik heyecan dogmaktadir.

Yazar, Sayfun Harrun, el-Karyetu'l-Amine ve el-’Abdetu adli dykiilerinde, y-
ki kahramanlarinin ve olaylarinin igerisinde bulunduklari cografi ortami belirle-
me gayretindedir. Halbuki diger ykiilerindeki olaylar belirsiz mekanlarda geger.
Bu yontemi, e/-Gamdm adli dykii kitabindaki tarzi ile de 6rtiigmektedir. Boylece
hangi cografyaya ait olurlarsa olsunlar, biitiin insanlara yakin durmaktadir®.
Nidal Salib’in bu degerlendirmesi yalnizca cografi ortama iligkindir, e/-’Abdetu
hari¢ bu odykilerin zaman ve mekani belirsizdir. e/-’Abdetu 6ykist, bir sinemada
geger ve yazar diger 6ykiilerinden farkli olarak tarih belirtir. Zaman XX. ylizyilin
70’li yaillanidir. Anlaticiya gore olayin gectigi yerde yalnizca bir tek sinema vardir.
Yazar burada tarih vermeye mecbur kalmigtir. Zira tarih vermezse 6yki kurgusu
bozulacak, dykiinin ana temas: verilirken cekiciligi saglayan gizem ve gerilim
anlamsiz kalacaktur.

Oykiiniin anlaticist, kurmaca bir sahis olup figlincti sahis anlatimiyla dig
anlaticidir. Genis anlatim imkanlart saglayan, anlatici figlire her seyi bilme, sez-
me, gérme ve her yerde bulunma gibi Ustiin nitelik kazandiran bu bakis agisinda
yazar, bu yontemin sik diigtilen hatalarindan biri olan stbjektif davranmaktan
kurtulmus, tarafsiz kalmay: bagarabilmistir.

Ovykiideki gahislar kadrosu doért kisiden olugmaktadir. Fonksiyon ve giig
agisindan asil kahraman Mustafa’dir. Asil kahramanin uzun yillar zindan arka-
daglig1 yaptig1 ve dykiide kendileriyle konustugu iki arkadast vardir. Bunlar uzun
boylu ve kisa boylu olarak adlandirilmaktadir. Yazar, dykiide yetki sahibi gardi-
yani iki kez konusturmugtur. Bu dort kahraman ayni zamanda yazarin kendileri-
ne séziinii emanet ettigi sahislardir. Oykiide “cok giizel bir kiz”, dekoratif sahis-
tir. Ayrica Mustafa’nin i¢ konugmalarinda HarGin Resid de s6z konusu edilmistir.

Oykideki kisilerin olay igindeki duruglarinin anlatiminda yazar, vaka 6r-
gusti icerisinde kahramanlarin tanitilmasi teknigini kullanmaigtir.

Yazarin yasadig: cevre dikkate alinirsa, 6ykiideki olayin yasanmig bir kesit-
ten aktarilmasi muhtemeldir. Oykiideki olay 6rgtisii yaganmis olaylardan alin-
mamigsa, yazarin bu Oykisiinde, hayal giciinden hareketle, kimseyi ¢rnek al-
maksizin “kisilestirme” yaptigl ve bunda da basarili oldugu tespitini yapmak
mimkinddr.

Bir 6ykiiniin temel yapisini olusturan elemanlar icerisinde mutlaka bulu-
nan zaman unsuru, bu 6ykiide vaka zamani agisindan belirsizdir. Ancak olaylar
belli bir zaman dilimi icerisinde ge¢mektedir. Yazar, éykiinin vaka zamanini
belirsiz olarak kurgularken, oykiyt kaleme aldigi sirada, gizlenen zamani ele
verecek tasvirlerden kaginarak zamansallagtirmamayi da bagarmigtir.

43 Bkz. Nidal Salih, e/-Mevtu'l-Asgar’in takdiminde, s. 11.
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Oykii tamamen, belirsiz bir hapishanenin avlusunda gecmektedir. Yazarin
oykdalerini evrensellestirici 6zelligine uygun olarak hapishanenin bulundugu sehir
ve tlke adi belli degildir. Yazar ana temaya dikkat ¢ekmektedir. Béyle bir olay
dinyanin her yerinde yasanmis veya yasanabilir bir olaydir. Mustafa, herhangi
bir tlkenin vatandagi olabilir. Bu nedenle &ykiilerde goriilen ayrintili mekan tas-
virlerine Sicak Bir Yaz'da rastlanmaz. Zira boyle bir atmosfer betimlemesi 6ykii-
nin yoresellestirilmesine yol agabilir. Yine biraz zor da olsa bdyle her saniyesi
gerilim dolu bir 6ykt de mekan tasvirlerine yer verilmesinin 6ykiiyt daha etkile-
yici kilabilecegi diigintilmektedir.

Hapishane ortaminda goérevli bir gardiyanin keyfi tasarruflarinin ne denli
tehlikeli boyutlara ulagabilecegi, buna bagh olarak limiine ramak kalmig kisile-
rin caresizlik kargisinda, hayatlarini feda ettikleri degerleri nasil da hayatlart ug-
runa gézden ¢ikardiklarini anlatmaya calisan bir temel maksat gercevesinde el-
‘Uveyyid, 6ykiintn unsurlarini, kullandig: teknikleri de goz ardi etmeden iyi bir
bigimde kurgulamigtir. Bu 6yktde temel kurgu, hayata tutunabilme arzusunun
dogurdugu trajedidir*.

Bir insanin kaybedebilecegi son sey hayatidir. Hayatin artik geri déntile-
mez bir sekilde kaybedilecegi bir strecin son noktasina ulagimig olay akisinda
gerilim zirveye ulagmakta, ¢atismalar da o ¢l¢ide acimasiz hale gelmektedir. Ve
“bir hikdyede ne kadar gatisma ve gerilim varsa, o hik4yenin kurgusu o oranda
bagarilidir”®. Bu 6ykiideki gerilim basliktan baglamaktadir. “Sicak Bir Yaz” bagli-
ginin segimi, hem susuzluk ve yoksunlugu hem de varligin sembolii olan suyun
yoklugunda yasanacak olaylarin gerilimini veciz bir tarzda 6zetlemektedir.

Eylem temelli bu 6ykide, olaylarin zaman akigi igerisinde siralanigindan
ibaret olmayan kurgu, olaylarin niginini de agiklamaktadir. el-‘Uveyyid’in kurgu-
nun bu tarafini da saglamlastirdigi agikca anlasiimaktadir.

Oykiiniin siiriikleyiciligi, macera ve yazara has iisluba bagldir. Doruga ula-
san gerilimi ile macera, okuyucuyu kendisine baglamay1 saglamaktadir. Uslup ise,
yazarin eserlerini ilging kilan bir 6zelliktir. el-‘Uveyyid, hemen hemen tiim 6yki-
lerinde farkli Gsluplar kullanmakla, yeni bir éyktntn gekiciligini artirmaktadir.
Dili ise fasih bir Arapga olup, hig yerel lehce kullanmaz. Cimleleri akict, segtigi
kelimeler dikkat Grtintdur.

Bu dslubu Suriyeli elestirmenlerce de fark edilmigtir. Oyki elestirmeni
Nidal Salih bu konuda sunlar soylemektedir:

4 Trajedi, genellikle kahraman ile Gstiin gii¢ yani kader/mukadderat arasindaki ¢atismay1 konu alan
ve sonu ok {iziicli olay veya felaketle biten, acima duygusu doguran veya korku uyandiran énemli
dramadir. (Webster's Ninth New Collegiate Dictionary, Merriam-Webster INC., Publishers
Springel, Massachusetts, U.S.A., 1990, s. 1251). “Trajediler genel olarak kahramanin ac1 bir sekilde
olimuyle son bulur (Longman Dictionary of Contemprary English, Pearson Education Limited,
Essex, 2004, s. 1763).

* Hasan Cakar, Oykii Sanati, Cizgi Yaymevi, Konya, 2002, s. 146.
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“Beyne’l-Lezd ve's-Sa'ir ve el-Meviu'l-Asgar’da oldugu gibi bazi 6yki metinle-
1i el-‘Uveyyid’in 6yki yazarliginin yeni bir yontini ortaya ¢ikarmaktadir. Bu da
yeni anlatim amaglarinin kesintisiz arayisini gosteren biiytleyici bir yazim yete-
negidir. Yazar bu yontemle bir yandan kendini ve yeni yazi unsurlarini, 6yki
alanindaki aligilagelmis yaklagimlardan arindirmakta, diger bir yandan da énceki
Oyki yazarlig1 deneyimlerinin aligkanliklarindan da kurtarmaktadir. #”

Yazar genel olarak icerisinde yasadig1 toplumdaki sosyal sorunlari okuyu-
cularinin génliine ulagtirmak ister gériinmektedir. Bu sorunlar, e/-Vehk’da oldugu
gibi aile ici sorunlar, e/-A’bdetu’da oldugu gibi saldirgan diismanlarla mucadele ve
bu ugurdaki azim ve fedakarliklar ve es-Sddin’de sergiledigi gibi hukuk sistemin-
deki garpikliklar olarak drneklendirilebilir. Konunun daha iyi anlagilabilmesi icin
bu oykulerin igeriklerine kisaca deginmek uygun olacaktir:

Yedinci 6yki es-Sddin (Bekgi) bir park bekgisinin uyarmasina ragmen mey-
danin ortasina iseyen ve basibos sandigi bir kopegi 6ldirmesiyle baglar. Pek ¢ok
acidan, haklinin belirlenmesinde giicin 6nemi, hukuk sisteminin igleyisindeki
carpikliklar gibi koklu toplumsal sorunlari sembolize eden glizel bir oykidir.
Sonunda bek¢i mahkemede idam istemiyle yargilanir. Yazar bu ykistnde kisi ve
yer tasvirlerini bagarili bir gekilde yapmakta, anlatim teknigi olarak sembolizm,
hayatinin herhangi bir agamasinda béyle bir haksizligin da kendisine degmesinin
kuvvetle muhtemel oldugu okuyucuda sasirtict infialler ve genis ufuklar uyan-
dirmaktadir.

el-Karyetu’l-Amine ilging bir éykidir. Insanogluna zarar vermeye yeminli
Iblis ve avenesi, bir nehir kenarinda kurulmus olan koye sik sik zarar vermekte,
ozellikle bayanlardan olmak tizere her giin koy halkindan birini dldiirerek yemek-
te ve evlerini yakip yikmaktadir. Bu arada bir geng kiz1 evlenmek amaciyla kagur-
mig ve esir tutmaktadir. Kdyden bir delikanli, bu bag belast [blisten kurtulmak
icin canini ortaya koymus, hazirlik yapmaktadir. Kéytn gengleri de onu destek-
lemektedirler. Bu amagla ¢ok iyi ¢alismuglar, ulagim zorlugu olusturmak igin neh-
rin tzerindeki kopriyt yikmislar ve pek ¢ok yere uzaktan kumanda ile kontrol
edilen patlayicilar yerlestirmiglerdir. Nihayet bir patlama sirasinda agir yaralanan
Iblis, cok zor duruma diismiistiir. Bu kargagadan yararlanan geng kiz, esaretten
kurtulmusg ve sevgilisinin yanina ulagmigtir. Her ikisi nehir kenarinda bir kultbe-
de gtivenlikleri igin ne yapmalar gerektigini konugurlarken Iblis ve ordusu gelmis,
delikanliy1 boynuzlayarak ¢ldtrmigler ve geng kizi alip gitmislerdir.

Kisa 6zeti verilen bu 6yki de saldirgan diismanla miicadele Gzerine kuru-
ludur ve her sey gizemlidir. Oykiiniin zamani, mekani, dekoratif sahsiyetler ta-
mamen bulaniktir. Sadece belli eylemler ve olay akigt vardir. Ama bu eylemlerin
gercek hayatta neye denk geldikleri, dykiniin vermek istedigi mesaj ve kahra-

46 Bkz. Nidal Salih, e/-Mevtu'l-Asgar'in takdiminde, s. 9.
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manlarin temsil ettikleri kisilikler belli degildir. Okuyucunun hayat tecriibesine
bagli olarak farkli bir bigimde yorumlanmasi mimkin gérinmektedir. Yazarin
neyi amagladigini ¢6ztimleyebilmek igin, yasadigt ¢evre ve 6zge¢gmisinden yarar-
lanma distncesi bile pek aydinlatici olamamaktadir. Zira digtintilebilecek her
ihtimali, diger alternatiflerden farkli kilacak bir tercih unsuru bulunmamaktadir.
Olay degil, (birtakim olaylarin dayandigi sebep ve bu sebeplerin yol agtig sonug
anlaminda) olgu sembolizminin muammasit halindeki bu yaklagimin, éyki tek-
nikleri agisindan oldukga ilging ve dikkat gekici oldugunu séylemek yerinde bir
tespit olacaktir.

On dordinct 6ykust e/-Vehk (Kement), okumaya merak sarmig birinin, bu
ugurda anlayigsiz karisiyla baglayan gegimsizlikleri sonucu, karisini bain (dénu-
lemez) talakla bogamasini konu edinmektedir. Oyki siirecinde esini bosayan
kahraman, i¢ diyalog teknigi ile olaylarin muhasebesini yapar ve boynuna ge¢mis
kementten kurtulmak istercesine geri déniis yollarini arar.

Boylece igerikleri hakkinda kisa bilgi verilen es-Sddin, el-Karyetu'l-Amine ve
el-Vehk isimli 6ykiler, yazarn igerisinde yasadigi toplumdaki sosyal sorunlari,
okuyucularinin dikkatine sunmay1 amagladigini agik bir sekilde gostermektedir.

“Sicak Bir Yaz” isimli 6ykiide diyalog ve tasvir teknikleri kullanilmuigtir.
Mustafa ile arkadaglar arasinda 6lim kalim savast 6ncesinde diyalog teknigine
bagvurulmustur. Mustafa’'nin susuzlugu ve buna bagli olarak yazar sayesinde
nifuz edebildigimiz i¢ dinyast ise gOyle tasvir edilmektedir:

“Sicak bir yaz giiniiydii. Su bardagi onlara uzak da degildi. Ama Mustafa arka-
daglarimin gozleri iizerindeyken, suya erisebilmek i¢in acaba ne yapabilirdi¢ Bir care
bulamadan epeyce diisiindii. Ferahlik veren su bardags, upks gencliginin zirvesinde bir
geng kiz gibi gozlerinin niinde kwvriliyor, ona arzusu artryordu. Susuzlugu dayaniimaz
boyuta ulasmists. Tiikiirigii kurudu, yiizii soldu. Ug giindiir kursagina bir damla su
nasip olmamisti. Bir giin daha susuz kalacak olursa hayati sona erecekti. Oyleyse ne
yapacakti¢ Su anda o, Harin Resid’in servetine nispetle varligi pek bir sey etmese de bir
yudum su ugruna sahip oldugu her seyi satmaya hazirds. Fakat Harin Resid’le ortak bir
dozelligi paylagiyorlards. Her ikisi de ayni durumdaydilar ve bir yudum i¢in hatta birkag
damla su i¢in tiim diinyayr gézden ¢ikartyorlards.

Bardaktaki su, coskulu bir bicimde bir defasinda sigriyor, diger defasinda kivrils-
yordu. Oyle ki Mustafa'ya gercekten bir gen¢ kiz gormiis gibi geldi. Geng kiz sudan
sigrady, ona giilmeye bagladi. Mustafa kiza yaklastigimda, aralarmdaki mesafe iyice
agtlincaya kadar iz uzaklagts.” v

Metinde de géruldugi gibi susuzluk tasviri i¢in “sicak bir yaz gtinti”, “suya
erigsebilmek”, “bir ¢are bulamadan”, “ferahlik veren su bardagi, tipk: gengliginin
zirvesinde bir gen¢ kiz gibi gozlerinin éntnde kivriliyor, ona arzusu artiyordu”

47 el-“Uveyyid, el-Mevtu-I-Asgar, s. 64.
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tasvirleri kullanilmakla yetinilmemis, “susuzlugun dayanilmaz boyuta ulasgtig”,
“tukirigin kurudugu”, “yluzin soldugu”, “U¢ gindir kursagina bir damla su
nasip olmadig1”, “bir giin daha susuz kalirsa hayatinin sona erecegi” de belirtil-
mistir. Susuzluk duygusunun okuyucu zihninde iyice algilanabilmesi i¢in “Harun
Resid’in bir yudum su ugruna tim servetini feda etmesi” ile Mustafa’nin igerisin-
de bulundugu durumun benzerligi canlandirlmigtir. Yazar 6ykiintn ortalarina
dogru susuzluk tasvirine tekrar donmektedir:

“Tiikiiriigii kurudukca kuruyordu. Uzerindeki giines, alevlerini atiyordu ona. Ki-
mildayamiyordu. Iki arkadasi da ayni haldeydi. Acik havaya terkedilmis islak pagavra-
lar gibi gecelediler. Ne varsa kurumus, yalnizca bir damla su i¢in vahgi bir arzu kalmigts.
Ama yukarida asiliyken nasil erisebilecekti onal”®.

Goruldigt gibi bu kisa paragrafta bile “ttikiirigi kurudukga kuruyordu”,
“tizerindeki glines alevlerini atiyordu ona”, “kimildayamiyordu” anlatimlari,
susuzlugun boyutlarinin derinligini tasvir amacina hizmet etmektedir. Bu parag-
raftaki insanin igini ferahlatan “islak” sifati, hala hayatta olmalarini hatirlatirken,
“agik havaya terkedilmis islak pagavralar gibi gecelemek”, “ne varsa kurumus”,
“yalnizca bir damla su icin vahsi bir arzu” ifadeleri, paragraf sonundaki soru cim-
lesi, “Yukariya dogru bakti, su izine rastlayamadi. Agagiya dogru bakti, yerytizi-
nd, topragt kaynar bir halde gérdi.” ctimleleri ile susuzluk tasvirinin dykinin
son paragrafinda bile devam etmesi, Oykiiciniin tasvirde ¢ok basarili oldugunu
gostermektedir.

Yazar Oykistint realist ve objektif bir metotla tasvir etmekle beraber yine
de Mustafa’ya acidigini gostermektedir. Mustafa’nin karanlik diinyasini bize
yazarin bakig acis1 ve Gslubu aydinlatir. Daha da 6tesi bu 6ykisiiyle okuyucular-
da vaka kurbanlarina karst dogrudan bir acima ve buna zemin hazirlayan anlayig
ve hukuk sistemi bosgluguna zimnen nefret duyurmaya calisir gériinmekte ve
bunda da muvaffak oldugu kanaati uyanmaktadir.

“Hikaye sanatinda hikayeci, en ¢nemli rolt oynar. Zira her geyi bilen, go-
ren ve anlatan odur”. Dolayisiyla yazar bu oyktdeki bakis acisiyla ve tGslubuyla
disardan biri degil, igerden biridir. Olaylar anlatirken kendisi olaylarin i¢indedir.

Mustafa’nin 6limden kurtulug olarak gérdiigi bir bardak suya erigmesi
amactyla 6ntndeki iki engel mesabesindeki uzun ve kisa boylu kader arkadagla-
rindan kurtulabilmesi icin zihin dinyasindaki hesaplarini monolog ile anlatan
yazar, stk sik bu yonteme bagvurmustur. Adeta Oykiide i¢ konusmalar baskin
teknik haline gelmis, dozu bu denli ytiksek bir gerilim ortamina son derece dogal-
lik katabilecek biling akist teknigine bagvurmamigtir.

48 Macid Resid el-“Uveyyid, e/-Mevtu'l-Asgar, s. 66.
* Mehmet Kaplan, Hikaye Tahlilleri, Dergah Yaymlar, 9. b., 2003, Istanbul, s. 25.
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Baskici ortamlarin besledigi dustintilen semboller, bu 6ykiintin vazgegilmez
niteligidir. Su, yasamanin, yeniden dogmanin, kurtulusun hatta HarGn Resid
benzetmesi ile varligin semboludir. Mitolojide var olan, hatta Ortagagda birgok
kasifler tarafindan aranan 4b-1 hayat da insanoglu acisindan suyun, ebediligin
semboll olarak algilandigini gostermektedir®. Bu 6ykintin kurgusu dikkate alin-
diginda, suyun iktidarin sembolt oldugu da digtintlebilir. Kadin cinselligi degil,
hayata baglanma tutkusunu temsil etmektedir. Clinkii nesli ve béylece hayati
devam ettiren kadindir. Adem ve Havva’'nin Iblis tarafindan kandiriligindaki ebe-
dilik arzusu®, bu yaklagimi desteklemektedir. Gardiyan genel olarak “bog bir
ebedilik vaadiyle insani yoldan gikaran Seytan”in, 6zel olarak “hukukun tstln-
lagtini tanimayan otorite’nin semboludir. Mustafa, “arzu, sehvet ve ihtirasi
ifade eden duygu” ile “akil” arasinda sikismig insanin sembolii olmustur. Bu nok-
tadan hareketle mahkumiyetin, insanoglunun yerytizine mahkumiyeti, ykiintin
mekani olan hapishane avlusunun da, insanin kaderine digen paydaki yer ve
icerisinde yasadig1 dar cergeveyi ifade unsurlari oldugu soylenebilir. Hz. Peygam-
ber bir hadislerinde “Diinya Miminin zindani, kafirin cennetidir” buyurmuglar-
dir. Bu hadis de 6ykiideki semboliin ne kadar isabetli oldugunu gostermektedir.
Mimin insan, dinya zindaninda hayatta kalma miicadelesi verirken sartlar ne
kadar zor olsa bile, duygularin kéreltmesine firsat birakmadan “duygu tutsakligi-
nin yol agacagl yanlislar engelleyebilecek akl’a tutunmalidir. Harin Resid ben-
zetmesi, trajediler karsisinda zengin ve yoksul, gliclii ve gligstiz, hkim ile mah-
kumun egitlenmesini yansitmaktadir Ayrica “uzun ve kisa boylu arkadaglar” in-
sanin hayat mucadelesinde karsilagsabilecegi engellerin zor ve kolay olabilecegini
vurgulamaktadir. Insanin karsisina gikabilecek cetin ve nispeten kolay gériinen
zorluklarin, iyi bir zihni hazirlik ve dikkatli bir takiple birer birer agilabilmesi
mimkin goriinse de, kaderden yani insanoglunun kaderi olan dliimden kagabil-
menin imkansiz oldugu anlatiimaktadir. Mustafa’nin yikilisi, kadere teslimiyet
demektir. Bu nedenle her ne kadar kendisini ¢ok iyi gizlese de el-"Uveyyid, bu
olaylari aktarirken sembolize ettigi problemlerin ¢dztimiinde kadere teslimiyeti
gostermistir®. Bu duygu, 6ykinin son paragrafinda agik bir sekilde gériilmekte-
dir:

“Yukariya dogru bakti, su izine rastlayamads. Asagiya dogru bakti, yeryiiziinii,
topragi kaynar bir halde gordii. Ayaga kalkmaya ¢abaladr ama basaramads. Arkadas-
larinin yanina uzandi™.

Oykiiniin muhtevasi “trajedinin altinda ezilme” kavraminda odaklanir. In-
sanlarin i¢ine diigebilecekleri ¢ikmazlar: agmak igin belki de son carelerinin gayr-i

%0 Bkz. Iskender Pala, Ausiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 14. b., Kap1 Yayinlart, 2005, s. 3-4.

51 Bkz. Taha Suresi, 121.

%2 Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Sevra, Sunenu’t-Tirmizi, tahkik: Ahmed Muhammed Sakir, Daru
Ihyai't-Turési’l-‘Arabi, Beyrut, tarihsiz, Kitdbu’'z-Zuhd, Bab: 16, Hadis No: 2324, IV, 562.

% Ozeti verilen el-’Abdetu kissast igin de ayni degerlendirmeleri yapmak mimkiindiir.

* el-‘Uveyyid, el-Mevtu-I-Asgar, s.70.
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mesrulugu, diigince dinyalarinda nasil da megrulastirdiklarini ve neredeyse bit-
mis giigleriyle kendilerini kurtarabilmek ugruna baskalarini yok ettiklerini, bu
arada okuyucularin ytreklerini burkan bu manzarayr seyretmekten zevk alan
sadist ruhlu erki bir tezat icerisinde sunmaktadir. Bir tarafta élimden kagma
arayigl, 6biir tarafta masum insanlar zevkleri ugruna 6liime itme vahgeti. Iste el-
‘Uveyyid 6ykistnde bunu gerceklestirmistir.

Oykiide yer alan bir baska tezat daha vardir. Hayat ve éliim. Yasamak igin
oldirme en biiyiik tezad1 olugturmaktadir. Bu husus su paragrafta ¢ok belirgindir:

“Mustafa, susuzlugunun iistesinden gelmeye ¢alisirken, gardiyanin hediyesine tek
bagina sahip olabilmek icin bir yol arad. Susuzluk, kavurucu sicak altinda karin boslu-
guna ulasmis, oraya kuru ve cirkin bir kiitle birakmisti. Ama nasil¢ ki arkadasini 6ldii-
recek mi¢ Neden olmasin ki, kendi hayati, baskalarimmkinden daha dnemli ve degerliy-
di. Ayrica bu iki arkadass, bagirsaklarinda tutusan atesi sondiirmeye yetecek hediyeyi
elde etmek icin, firsat bulduklarinda kendisini oldiirmekte asla tereddiit etmeyeceklerds.
Oyleyse derhal, miimkiin olabilen her tiirlii yolla her ikisini de tasfiye edebilmek icin bir
plan yapmas: gerekiyordu. Sartlar, her ikisinin de birlikte ortadan kaldirilmasins gerek-
tirse bile... Kuskusuz hayat giizel ve bedeli artsa bile yasamaya degerdi.”

Baskalarinin trajedisi ile mutlu azinligin fantezileri arasindaki tezat da dik-
kat cekmektedir. Oykitideki bu hususa biraz daha genig bir bakis agist ile bakildi-
ginda, mureffeh ve ilkesiz oldugu halde gti¢ sahibi azinligin, sadist¢e mutluluklari
ve yOnetimlerini stirdirebilme ugruna ¢ogunlugu birbirlerine kirdirmalari sz
konusudur. Birbirleriyle vurusan gruplar inanilmaz derecedeki kétti kogullar al-
tinda, ileriyi gbrememekte, asil miicadelenin insani en temel hakkindan yoksun
birakan giice karst birlikte yurtttlmesi geregini géz ardi etmek zorunda kalmak-
tadirlar. Bu durum mahkumlarin dramlar esnasinda gardiyanin durumunu anla-
tan su paragrafta ortaya ¢ikmaktadir:

“Tiim bu olanlar, golgeli, serin ve uzak bir kdseye cekilmis gardiyanmn gozleri
oniinde oluyordu. Mahkumlar, saldiri planlasalar bile kendisine erisemeyecekleri bir
halde onlara bakiyordu ve cok mutluydu® ”

Oykiide duygu ile akil gatigmasinin boyutlari, Mustafa’nin i¢ konugmala-
rindan su ifadeleri ile 6grenilmektedir:

“Mustafa bu asamada kendi kendine soyle soylendi: “Suyun da telef olacags so-
rumsuz bir catigmaya girmeden dnce konuyu iyice incelemeli.” Sonra ekledi: “Ama savas,
akls devre digi birakmaktir. Bu durumda carisma nasil isabetli bir karar olacaktiré”
Daha sonra da soyle dedi: “Her ikisini de 6ldiirmeli. Aldaimak veya hile yapmak dnemli
degilE 7

Ayrica okuyucuda bile gerilim ve trajedi etkisini artiran “su” ve “sicak yaz”
kavramlari, kahramanlarn igerisinde bulunduklar tezadi yansitan bir unsur ol-
maktadir.

Sonug olarak dykiict, kendine 6zgti gliglt Uslubu, yerel lehceye yer verme-
yen akici fasth dili, olay 6rglistint kusursuz bir bi¢cimde kurgulamasi, modern
6yku tekniklerini basarili bir sekilde uygulamasi ile ortaya ¢ikan etkileyici 6yki-
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ctltgi ile diger dykiilerinde oldugu gibi bu éykustinde de basarili bir 6ykt 6rnegi
vermigtir. el-‘Uveyyid’in 6ykiilerini yoresellestirmekten kaginmasi ve bilingli ola-
rak evrensellestirmeyi amaglamasi, bunu saglayabilmek igin zamansallastirma
gafletine dismeksizin 6yki zamanini belirsizlestirmesi dikkat gekicidir. Yazar
6zel olarak Suriye, genel olarak da Arap dykiiculiigl adina umut vaat etmektedir.
“Sicak Bir Yaz” 6ykist, icerisinde barindirdigi sembollerin delaletleri, ¢agristirdig:
gercekler ve okuyucu zihninde uyandirdig: fikir ve duygular agisindan gtizel bir
Oykudir.

EK-OYKUNUN CEVIRISI:
SICAK BIR YAZ

Sicak bir yaz giniydi. Su bardagi onlara uzak da degildi. Ama Mustafa
arkadaglarinin gozleri tizerindeyken, suya erisebilmek igin acaba ne yapabilirdi¢
Bir care bulamadan epeyce diistindti. Ferahlik veren su bardagl, tipki gencliginin
zirvesinde bir geng kiz gibi gdzlerinin 6ntnde kivriliyor, ona arzusu artiyordu.
Susuzlugu dayanilmaz boyuta ulagmist1. Tiikiirtigti kurudu, ytizii soldu. Ug giin-
dir kursagina bir damla su nasip olmamugti. Bir giin daha susuz kalacak olursa
hayati sona erecekti. Oyleyse ne yapacakti¢ Su anda o, Harin Resid’in servetine
nispetle varlig1 pek bir sey etmese de bir yudum su ugruna sahip oldugu her geyi
satmaya hazirdi. Fakat HarGn Regid’le ortak bir 6zelligi paylastyorlardi. Her ikisi
de ayni durumdaydilar ve bir yudum igin hatta birka¢ damla su igin tiim dinyay:
gozden gikartyorlardi.

Bardaktaki su, cogkulu bir bigimde bir defasinda sicriyor, diger defasinda
kivriliyordu. Oyle ki Mustafa’ya gercekten bir geng kiz gormiig gibi geldi. Geng
kiz sudan sigradi, ona giilmeye basladi. Mustafa kiza yaklastiginda, aralarindaki
mesafe iyice agilincaya kadar kiz uzaklasti.

Gardiyan susuz biraktiktan sonra ti¢ mahkumu avluya salivermis, iceriye
girmelerine engel olmus ve 6nlerine bir su bardag: birakmigti. Ne var ki suya eri-
semiyorlardi. Ustelik yalnizca birinin suyu elde etme hakki vardi. Bunun yolu da
digerlerini yok etmekten geciyordu. Tercih ¢ok zordu. Ancak susuzluk daha getin
ve daha aciydi.

Su bardak karsisinda, yillarca stiren zindan arkadasligi ve ayni dertleri pay-
lasma gercegi, mahkumlarin gozlerinde degerini yitirdi. Cogu kez igerisinde son
derece giizel bir geng kiz varmig gibi gértinen bardak kargisinda bu ve daha nice
degerler yok olup gitti.

Mustafa, susuzlugunun Ustesinden gelmeye calisirken, gardiyanin hediye-
sine tek bagina sahip olabilmek igin bir yol aradi. Susuzluk, kavurucu sicak altin-
da karin bogluguna ulagmus, oraya kuru ve ¢irkin bir kiitle birakmigti. Ama nasil¢
Iki arkadagini 6ldiirecek mi¢ Neden olmasin ki, kendi hayati, baskalarininkinden
daha 6nemli ve degerliydi. Ayrica bu iki arkadagi, bagirsaklarinda tutugan atesi
sondirmeye yetecek hediyeyi elde etmek icin, firsat bulduklarinda kendisini 6l-
diirmekte asla tereddiit etmeyeceklerdi. Oyleyse derhal, miimkiin olabilen her
turlt yolla her ikisini de saf digi edebilmek icin bir plan yapmasi gerekiyordu.
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Sartlar, her ikisinin de birlikte ortadan kaldirilmasini gerektirse bilef Kugkusuz
hayat gtizel ve bedeli artsa bile yasamaya degerdi.

Iginden bir ses oyle dedi: “Kimseyi suya yaklastirmal O bardaktaki berrak
su, yalnizca susuzlugun garesi degildir. O su, ayn1 zamanda sana ebedilik liitfede-
cektir. Tim uzuvlarinla kog ona!” Gegen yirmi dort saat boyunca icindeki bu ses
hi¢ ayrnlmadi. Nihayet kendisini esir aldi. Konusmasini stirdiirdti: “Bardaktan
gikan bu geng kiz, seni kucaklayacak ve onun keskin gsarabindan seni ebedilestire-
cek kadar iceceksin.”

Tukiaragi kurudukca kuruyordu. Uzerindeki giines, alevlerini saciyordu
ona. Kimildayamiyordu. Iki arkadast da ayni haldeydi. Agik havaya terkedilmis
1slak pagavralar gibi gecelediler. Cevresinde ne varsa hepsi kurumusg, yalnizca bir
damla su i¢in vahsgi bir arzu kalmisgti. Ama yukarida asiliyken nasil erigebilecekti
ona¢

Buttin yollar imkansiz gérintiyordu. Hesapta olmayan herhangi bir hare-
ketle su, agir1 sicaktan kavrulan yere dokiilecek ve hepsi de artik oltler arasina
katilacaklardi. Ayrica aralarinda bir anlasma da yoktu. Su anki duruma gore suyu
elde edecek olan, aralarindan sadece bir kisi olacakti. Oyleyse bu ugurda bir ca-
tigsmaya gireceklerdi. Belki de bog yere bir catigmayak

Mustafa bu agamada kendi kendine séyle sdylendi: “Suyun da telef olacagt
sorumsuz bir ¢atismaya girmeden 6nce konuyu iyice incelemeli.” Sonra ekledi:
“Ama savag, akli devre digi birakmaktir. Bu durumda catigma nasil isabetli bir
karar olacaktiré” Daha sonra da soyle dedi: “Her ikisini de 6ldtrmeli. Aldatmak
veya hile yapmak 6nemli degilE. ”

Bu fikirle iki arkadagina:

“Ne dersiniz, bardaktaki suyu aramizda paylagsaké Dedi.

Inanmaksizin kugkulu bir halde ona baktilar. Uzun boylusu séyle dedi:

“Dogru sozli oldugunu nereden bileyim¢”

Ugtinciisii konugmaya katildi:

“Hatta, su konusunda anlagsak bile, kiz meselesinde anlasamayacagiz. Ne
dersin su payini alip kizi bize birakacak misiné¢”

Hepsi de bitkindiler. Bu yorgunluk arasinda iki arkadagina soyle cevap ver-
di:

“Bu imkéansiz.”

Uzun boylusu kizarak tepki gosterdi:

“Niye¢ Ona sahip olmak mu istiyorsuné Béyle bir gey asla olmayacak.”

Bu sirada, planladigi hilenin kendisine uygun firsati saglayamayacagini
fark etti. Cinkii dermansizlik son agamaya ulagmusti. Iki arkadasi da ayni hal-
deydi. Su anda daha cok oliileri andiryorlardi. Iglerinden herhangi biri ne bir
damlayt ne de geng kizi elde edebilecekti. Iki arkadast da ayni sekilde bir geye
sahip olamayacaklarini ve savasin kaybedildigini anladilar.
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Tum bu olanlar, golgeli, serin ve uzak bir kdseye ¢ekilmis gardiyanin gézle-
ri 6niinde oluyordu. Mahkumlar, saldir1 planlasalar bile kendisine erisemeyecekle-
ri bir halde onlara bakiyordu ve ¢ok mutluydu. $6yle dedi:

“Siz gart1 unutuyorsunuz.”

Mustafa cevap verdi:

“Hangi sart¢”

“Catisacaksiniz ve galip gelen suyu kazanacak.”

Bu arada kendilerine t¢ bicak verdi. Komut verircesine konugmasini siir-
dtrdi:

“Herkes bigagini alsin ve bir digerine saldiriya hazirlansin. Haydi!”

Gardiyan rollerini bigmisti. Hayat degerlidir. Kendilerine tartisilamaz bir
bicimde hitkmeden gardiyan tarafindan belirlenenin diginda hayata tutunabilmek
icin bagka bir yol kalmamigti. Kavurucu sicak ve susuzluktan yere yigilmig g
cesetten ibarettiler. Bitkinlik damarlarinda kimildiyor, daha sonra da kalan canla-
rin1 yok etsin diye onlar glinese terk ediyordu. Ancak su kar tutmus suyu ve
kaybolup ¢ok ge¢meden giizel bir giysi igerisinde yeniden beliren geng kizi gor-
mek, g erkegin bu geng¢ kizdan ve seytandan yeni bir ruh edinmelerine yol agti.
Birbirlerine bigakla saldirmaya sigradilar. Son noktasina ulagtiklari agiri bitkinlik-
lerine ragmen vahsi bir yagam arzusuyla kimildayan birer cesettiler. Her biri &te-
kine ¢ullanmaya hazirlandi. Nihayet Mustafa uzun boylunun gafil anini yakaladi.
Kalbine isabet eden bir bigak darbesi atti. Uzun boylu arkadag: ¢irpinarak can
verdi. Bunun tizerine kisa boylusu soyle dedi:

“Ne dersin¢ Bana dokunma! Ben de sana hem suyu hem de geng kiz1 bira-
kayim.”

Susuzluklarn artik zirveye ulagmisti. Her ikisi de aglik, susuzluk ve bitkin-
likten yere yigildilar. Kavurucu sicak, derilerini gatlatmig ve yaralarn irin bagla-
mugtl. Acidan haykiriyorlar ve kivraniyorlardi. Bu arada kigiik boylu, bicagina
davrandi. Mustafa’yr tuzaga disgtirmek istiyordu. Ama bir yandan yorgunlugu,
Ote yandan gozleri yakan giines parlakligi arasinda Mustafa bir an ona bakti ve
son anda onu fark etti. Bigagini kiictik boylunun karnina saplad.

Mustafa sirt sttt dondi. Yorgunluk ve uykusuzlugundan dolay: bir uyuk-
lama haline girdi. O bu haldeyken, sevgilisi, yorgunluguna ve susamasina sebebi-
yet verdiginden dolay:1 kederlenen ve ona dogru egilen bir dolunay olarak belirdi.
Ellerini ona dogru uzatt1. Beline dokundu. O an susuzlugunu unutup vecde geldi.
Sagtig1 151k ona hafif¢e dokundu, sonra da Spmeye calistigr disisini alip dénerek
yukariya yiikseldi. Mustafa istedigini yapamadan daldig1 uykusundan uyandi. Bir
de ne gorstin! Agik alanda yalniz bagina duruyor. Iki arkadagt 6lmiis ve gardiyan
kaybolmusE

Yukariya dogru bakti. Su izine rastlayamadi. Asagiya dogru bakti. Yery-
zind, topragl kaynar bir halde gordii. Ayaga kalkmaya ¢abaladi ama basaramadi.
Arkadaglarinin yanina uzandi.
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ESKATOLOJIK DOGRULAMA UZERINE
(I. M. Crombie ve J. Hick)

Tuncay IMAMOGLU*

ON ESCHATOLOGICAL VERIFICATION

Eschatological verification is the theory suggested by I. M. Crombie and
John Hick. The aim of this article is to discuss the theory of eschatological verifica-
tion of I. M. Crombie and John Hick. The meaningfulness of religious statements is
proved with eschatological verification. According to this understanding, religious
statements will be verified in the life after death, so, they are true and meaningful
statements.
Keywords: Eschatological verification, logical positivism, Russell, Wittgenstein,
Crombie, Hick, religious statement.

GIRIS

Eskatolojik dogrulama, Mantik¢t Pozitivizmin din diline ydnelik elestirile-
rinin ve bu konudaki dogrulamaci tahlillerinin ortaya g¢ikardig gtgliiklerin Uste-
sinden gelmeyi ve dini 6nermelerin bagka bir yolla ¢éztimlenebilecegini géster-
meyi hedefleyen, mantik¢i pozitivist akimin entelektiiel tehdidine karst dini
6nermelerin anlamli oldugunu savunan bir yaklagim olarak tanimlanabilir. O dini
Onermelerin dogrulanabilirlik kriteriyle test edilmesinin imkansizligini ileri stiren
mantikgl pozitivizmin aksine onlarin ilkece dogrulanabilir oldugunu iddia etmek-
tedir. Eskatolojik dogrulamanin anlagilabilmesi i¢in mantike¢t pozitivizmden ana
hatlaryla da olsa stz etmenin yararl olacag: kanaatindeyiz.

Bilindigi gibi, Aydinlanma felsefesinin ve Ingiliz empirizminin ardili olarak,
Moritz Schlick (1882-1936)'in 6nciliigiinde ‘Viyana Cevresi’ tartigmalarinin di-
sinda gelisen mantikgt pozitivizmin iki temel 6zelligi bulunmaktadir. Bunlardan
ilki, mantike1 ¢oztimleme olarak felsefenin kavramsallagtirilmasi, digeri de meta-
fizigin anlamsiz olarak reddedilmesidir. Bu iki 6zelligin birbirleriyle yakin iligkisi-
nin oldugunu gérmekteyiz. Mantiksal ¢c6zimleme, biitin bilgiyi, bilimsel ve giin-
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luk hayatla ilgili tiim iddialari tahlil etmek ve bu ttr iddialarin anlamlarini ve
onlar arasindaki iligkileri agiklamak anlamina geldiginden, pozitivistlerin mantik-
sal ¢oztimleme distincesi, onlar1 metafiziksel ya da dini iddialarin anlamsiz oldu-
gu sonucuna gotlirmistir.!

Mantikg1 pozitivistler, olgu ve olaylara karsilik gelen ve deneysel olarak
dogrulanabilen bir dil olusturmaya galigarak, muglak ve belirsiz semboller iceren
dilin yanlig oldugunu ileri stirmiiglerdir. Onlara gére, bu belirsizlik ve yanligliklar
modern mantigin yardimiyla ortadan kaldirilabilir. Dilin cimleleri ve terimlerinin
anlami ancak bu yolla agik hale getirilebilir. Russell (1872-1970)’dan Rudolf
Carnap (1891-1970)’a, Nelson Goodman (1906-1998)’dan Willard Van Orman
Quine (1908-2000)’a uzanan bu tutumun baglica amaci, dil elestirisi yaparak,
felsefeyi metafizikten arindirmaktir.? Mantik¢t atomizm olarak da bilinen bu
ideal dil, genellikle anlamin resim kurami olarak tanimlanmaktadir. Ornegin bi-
rinci déneminde Russell'in temsil ettigi ‘ideal dil’ anlayist cevresinde bulunan
Wittgenstein (1889-1951) bize, bir resimdeki unsurlarla onun resmettigi obje ya
da sahnenin unsurlari arasinda bir tiir uygunlugun var oldugunu soylemektedir.
Ayrica resim, dinyadaki nesnelerin diizenini ve yapisini yansitmaktadir.
Wittgenstein’a gore, olgularin durumu nesnelerin bir bilegsimidir. Nesnelerin kar-
silikli bigimlenmesi ise atomal gercekleri yani olgu baglamlarini olusturur.® Diin-
yadaki atomal gerceklerin yerini tutan ve bu gergekleri resmeden atomal énerme-
lerdir. Onermenin yapisinin dogru olabilmesi igin atomal gergeklerin yapisini ya
da diinyadaki olgu durumlarini resmetmesi gerekmektedir. Tim anlamli sdylem-
ler, son ¢bziimlemede atomal 6nermelerden ya da onlarin belirlenen iligkilerinden
cikanlabilir.* Bu yaklagim, insanin olgu ve olaylar dinyast diginda anlamli soy-
lemler ortaya koyamayacagini gostermektedir.

Ancak burada sunu ifade etmenin gerekli olduguna inanmaktayiz. Birinci
doéneminde Russell'in ‘ideal dil’ anlayisini paylasan Wittgenstein, metafizik Gze-
rinde konugulmasina kargi ¢ikmakla birlikte, yine de ona bir yer tanimakta ve
mantikgl pozitivistler gibi onun tamamiyla anlamsiz ve sagma oldugunu soyle-
memektedir.’ Tractatus adli eserinde Wittgenstein, metafizigi reddetmeyip, onun
Uzerinde konugulmasini elestirmekte ve metafizigi mistik olan diye nitelendir-

! William T. Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, gev. Tuncay Imamoglu, Atag Yayinlar, 1stanl_?ul, 2005,
5.16 vd.; Gunnar Skirbekk, Nils Gilje, Felsefe Tarihi, gev. Emrullah Akbas, Sule Mutlu, Universite
Kitabevi, Istanbul, tsz., s.537.

2 Omer Naci Soykan, Felsefe ve Dil, Wittgenstein Ustiine Bir Arastirma, Kabalc1 Yayinevi, Istanbul, 1995,
s.47.

8 Ludwig Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, cev. Orug Aruoba, Yapi Kredi Yayinlari, Istan-
bul, 1996, s.13, 19.

4 Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s.33-34.

% Cafer Sadik Yaran, Giiniimiiz Din Felsefesinde Tanri Inancimn AFliligi, Bttt yayinlari, Samsun, 2000,
s.10.
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mektedir. Su ifadeler ona aittir: “Dile getirilemeyen vardir gene de. Bu kendisini
gosterir, gizemli olandir 0.”

Burada gorildigi gibi Wittgenstein insanin dil ile ifade edemedigi bir ala-
nin yani metafizigin varligini onaylamakta, onu anlamsiz olarak gérmemektedir.
O, metafizik konusunda sadece susmay: 6nermektedir. Ancak Wittgenstein her
ne kadar bunlar ifade etse de, ideal dil ve dogrulanabilirlikle ilgili diistincelerini
ortaya koydugu onun birinci dénemine ait olan Tractatus adli eseri mantikgl pozi-
tivistlerin ilham kaynagi olmugstur. Wittgenstein’in ilkelerinden hareket eden
mantikgl pozitivistler, bir ifadenin dogru olup olmadigini belirleme imkaninin
olmamasi durumunda o ifadeyi tamamiyla anlamsiz bularak reddetmiglerdir. Bir
bagka ifadeyle, mantik¢1 pozitivistler, tizerinde konugulamayan seyin varligina
karsi gikarak, onu anlamsiz olarak nitelendirmiglerdir. Onlara gore, bir 6nerme ya
da ifadenin biligsel ya da bilgisel anlama sahip olup olmadigini belirlemede temel
olctit, dogrulanabilirlik kriteridir.

Burada goruldigi gibi mantik¢r pozitivistlerde anlam sorunu, 6nermeler
diizeyindedir. Ancak 6nermenin vokabileriyle sentaks: arasinda ayrim yapmak
zorunludur. Bir 6nermenin anlamdan yoksun olmasinin iki sekli bulunmaktadir:
Onermenin kavramsal diizeninde kusur olmast ve onun sentaktik diizeninde bir
bozuklugun bulunmast.” Bir énerme ya da ifade en azindan ilke olarak empirik
yoldan dogrulanabilirse anlamli, aksi takdirde anlamsizdir. Mantikgi pozitivizm-
de olgu 6nemli bir gerceklik olup, olgusal ya da deneysel olmayan seyin higbir
anlami yoktur.® Buna gére mantikgt pozitivistler, bilimin kendi iddialarini deneyle
dogruladigindan anlamli bulundugunu, din ve metafizigin ise bunu yapamadigl
igin anlamsiz oldugunu ileri stirmuslerdir.” Ornegin, asit igerisine batirilan turnu-
sol kagidinin rengini degistirecegini iddia eden bir bilim adami, test sonuglarini
ortaya koyarak iddiasinin dogrulugunu kanitlamaktadir: Bir parga turnusol kagidi
al, asit icerisine batir ve sonucu gozlemle.

Ancak ‘Tanri vardir’ ya da “Tanr bizi sever’ seklindeki bir dini 6nermeyi ne
tlr bir empirik sinama yontemiyle test edebiliriz¢ Mantikgl pozitivistlere gére bu
ifadeyi test etmenin imkani yoktur. Dolayisiyla bdyle bir ifadeye dogru ya da
yanlig olarak degil, anlamsiz bir ifade olarak bakmak gerekmektedir."

Mantikg1 pozitivizmin dogrulanabilirlik tezine yoénelik en biyik elestiri
Karl Popper (1902-1994)’dan gelmistir. Popper, énermeleri bilimsel olan ve olma-
yan diye ikiye ayirmig ancak mantikg¢t pozitivistlerin yaptigi gibi bilimsel olma-
yan Onermeleri anlamsiz saymamuistir. ‘Anlamsiz’ sézctgtinin her seyi yok sayan

¢ Wittgenstein, Tractatus Logico-Philosophicus, $.169.

7 Jean-Gérard Rossi, Analitik Felsefe, gev. Atakan Altinérs, Paradigma Yayinlary, Istanbul, 2001, 5.37.
® Frédérick Feré, Din Dilinin Anlami, gev. Zeki Ozcan, Alfa Yayinlari, [stanbul, 1999, s.58.

? Ronal H. Nash, Is Jesus the Only Savior, Michigan, 1994, 5.98-99.

19 Nash, Is Jesus the Only Savior?, s.99.
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bir anlam tasidigini ve bu sozciikle temel amacin fizikotesini yok saymak oldu-
gunu ileri stiren Popper, anlamlilik dogmasina karst ¢iktigini ifade etmektedir."
Bunun vyerine o, vyanllanabilirligi o6ne ¢ikarmaktadir. Ancak Popper,
yanliglanabilirligi, bir anlamlilik 6l¢titd olarak degil, bilimsel ¢nermeleri bilimsel
olmayan oOnermelerden ayirmak igin bir 6lglit olarak kabul etmektedir. Yani
Popper, yanlislanabilirlikten bir ‘sinirlandirma 6l¢titd’ olarak soz etmektedir.’? Bu
olctit deneysel bilim alanina ait olan ifadeleri, metafizik ifadelerden, mantik ve
matematikten ayirt etmektedir. Basit gekliyle séyleyecek olursak, Popper’a gore,
bir 6nermenin deneyle ¢iirtitilme imkani varsa onun deneysel bir icerige sahip
oldugu séylenir. Onermenin dogrulanmasi gerekmez. Bir énerme ne kadar cok
yasaklarsa deneyim dtnyast hakkinda o kadar ¢ok sey bildirir.® Popper’a gore,
“yanliglanabilirlik, buttintyle anlamli iki 6nerme arasinda bir ayrim yapar:
Yanliglanabilen ve yanlislanamayan 6nermeler olarak. Yanliglanabilirlik, anlamli
dil kullanimi i¢inde bir sinir cekmektedir, diginda degil.”*

Goruluyor ki, Popper digtincesinde yanliglanabilirlik, bilimsel ifadeler icin
bir kriterdir. Bilimsel olmayan ya da yanliglanamayan ifadeleri Popper anlamsiz
olarak nitelendirmemektedir. Ancak Popper’'in yanliglanabilirlik ilkesini din diline
uyarlayan Antony Flew (1923-) dini ¢nermelerin dogrulama ya da yanliglama
konusu olmadigindan dolay: bilimsel olmadiklarini ileri siirerek, dini iddialara
saldirmigtir. Popper’dan farkli olarak Flew, yanliglanabilirligi bir anlamlilik 6lgtiti
diye kullanmis, sonugta teolojik ¢nermeleri yanliglanamaz oldugu gerekgesiyle
anlamsiz olarak nitelendirmistir. Flew, anlamsiz diye nitelendirdigi teolojik kav-
ramlari tartigmig ve teizme karsit tezler ileri stirmustir. O, dine ve metafizige
pozitivist agidan yaklasarak, mantike1 pozitivistlerin din diline ait elestirilerini de
temellendirme yolunu segmistir.?

Iste mantikgl pozitivistlerin, dogrulanamadiklart  ya da
yanliglanamadiklari igin teistik 6nermeleri anlamsiz énermeler diye nitelendirme-
leri dogal olarak teistlerin tepkisini ¢ekmigtir. Teistler, dogrulama ilkesini ¢tirtit-
meye ¢alismanin yaninda gelecekte bir eskatolojik dogrulamanin var olacagini ve
bunun bilimsel dogrulamadan farkli olmadigini ileri siirerek dini dnermelerin de
dogrulanabilir ve anlamli oldugunu kanitlamaya ¢alismiglardir.

u Karl Popper, Bilimsel Aragtirmann Mantigi, gev. [lknur Aka, Ibrahim Turan, Yapt Kredi Yayinlar,
Istanbul, 1998, 5.59-64.

12 Karl Popper, Bilimsel Aragtirmanin Mantigs, s.64.

13 Karl Popper, Bilimsel Aragtirmanin Mantigs, s.146.

14 Karl Popper, Bilimsel Arastirmann Mantigr, s.64.

Antony Flew, “Theology and Falsification”, New Essays in Philosophical Theology, ed. Antony Flew,
Alasdair Maclntyre, SCM Press Ltd., London, 1972, 5.96-99; Aydin Topaloglu, Teizm Ya da Ateizm,
Furkan Yayinlari, Istanbul, 2001, 5.89.
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1. . M. CROMBIE’NIN GORUSU

Eskatolojik dogrulama fikri, I. M. Crombie’'nin Oxford Universitesi'nde
Tanr’'nin varliginin yanlglanabilir olup olmadigiyla ilgili bir tartigmaya yaptigt
katkiyla gindeme gelmistir.'d Crombie, hem dindar bir miminin, hem de din
diliyle ilgili sorunlarla zihni karigmig felsefi ¢6ztimleyicinin isteklerine karg: ol-
dukga duyarlidir.

Crombie, dini Onermelerin, dogrulanabilirliginin sadece su an igin
deneyimlenemedigini, ancak bu deneyimin 6lim sonrasinda mumkiin olacagini
savunmaktadir. O, dini énermelere sadece 6lim sonrasi elde edilebilir bir bilgiye
referansla dogrulanacak ya da yanliglanacak kuramlar olarak bakilmasi gerektigini
soylemektedir. Crombie, tim dini énermelerin olgusal statiisini bu tek ifadenin
Uzerine dayandirmaktadir. Bu ifade de daha fazla bilginin elde edilebilecegi 6ltim
sonrast bir hayatin varligidir. O, dini 6nermeler icin 6zel bir dogrulama tir ve
analoji ortaya koyarak, mantikg1 pozitivistlerin meydan okumalarina kargi, dinsel
dilin bilissel anlamliligini savunmaktadir.

Crombie’ye gore, biligsel anlamliligin bir testi olarak yanliglama kriterinin
kullanimy, iki farkli istem ttrintn bir bilegimi olarak goztkmektedir. Birincisi,
mantiksal bir istem vardir. Bu istem, yanliglama ya da dogrulamayla boyle bir
testi imkansiz kilan dilin anlagilmig ve kabul gérmis bir kurali bulunmadikga
olguyla ilgili tim ifadelerin yanliglanabilir olmas: gerektigine ihtiya¢ duymakta-
dir.”7

Crombie bu noktay: daha anlagilir kilabilmek igin iki farkli ifade ttirtnt
karsilagtirmaktadir. Ornegin bir kimse, “6ldtirmek ginahtir” derse, belirli bir ol-
gusal kanita bagvurarak, 6nermeyi yanliglama testine tabi tutamayiz. Bu ifadenin
mantiksal statiisti, yanliglamada, bu tir ugraglara engel tegkil etmektedir. Anlam-
Iiligin bir testi olarak, yanlislama tizerinde 1srarci olunursa, o zaman orijinal iddi-
anin mantiksal stattstiniin anlasilmadig: séylenir. Bu 6énermenin aksine bir kim-
se, “Sezar Rubicon’u gegmeden 6nce koyun eti yedi” seklinde bir ifade ileri siirer-
se, bu ifadenin yanlislama ilkesiyle test edilmesinin uygun olmadigini soyleye-
bilmemize ragmen, bu tir bir test tizerinde 1srarct olmanin mantiksal bir zorlugu
bulunmamaktadir. Bunu yanliglama, sadece zamani boga harcama olur. Ancak,
bu test tizerinde 1srar edilmesi ve ¢aba harcanmasi durumunda, orijinal iddianin
mantiksal statiistintin yanlis anlagildigi soylenemez. Burada Crombie, “dini
Onermelerin, yanliglama testine tabi tutulmasina engel tegkil eden mantiksal bir
stattileri var mudiré” seklindeki bir soruya, “varliklari, biligsel anlamlilik igin
yanliglama kriteriyle test edilmeye engel teskil eden dini &nermeler hakkinda

16 Alister E. McGrath, Christian Theology, Blackwell Publishing, Madlen, 2001, 5.233-234.
171. M. Crombie, “Theology and Falsification”, New Essays in Philosophical Theology, ed. Antony Flew,
Alasdair Maclntyre, SCM Press Ltd., London, 1972, 5.125.
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mantiksal olarak garipsenecek higbir sey yoktur”®® seklinde cevap vermektedir.
Boylece Crombie, agik bir gekilde bu tiir bir ¢abada bulunanlarin taktiklerine karsi
¢ikmaktadir.

Yanliglama kriterinin yaptigi ikinci istem ise Crombie’nin ‘Iletigimsel ko-
sul’ dedigi seydir.”” Bu, bir konugmacinin, ileri stirdtigi bir ifadeyi, tam olarak
anlamas1 anlamina gelmektedir. Konusmaci, ifadeyle ilgili bir testin igerecegi seyi
bilmek zorundadir. Sayet bir kimse, Sezar'in Rubicon’u gegmeden 6nce koyun eti
yiyip yemedigini test etmek i¢in, koyun etinin ne oldugu ya da nasil oldugu hak-
kinda bir fikri olmadig1 halde Sezar'in koyun eti yedigi ile ilgili bir htikim ileri
strerse, o zaman Crombie, konugmacinin kendi ifadesini anlamadigini belirtmek-
tedir. Yani ifade konugmaci igin iletigsimsel bir kosula sahip degildir.?*® Dini &ner-
melerin iletigimsel kosulu konusu, bu tir ifadelerin mantiksal stattistyle ilgili bir
mesele degil, daha ¢ok konugmacinin iddiay1 anlama kabiliyeti ile ilgili bir mese-
ledir. Crombie’ye gore, burada can alict olan nokta, dini 6nermelerin mantiksal
olarak yanliglama testine bagdagik olmadiklaridir. Sayet bir kimse, her seye giict
yeten ve mutlak anlamda inayet sahibi olan bir Tanri’'nin varligina gérntirde
karsit sayilan belirli bir kanit ortaya koyarsa, bizler bu insanin ‘Tanri vardir’ ya da
‘Tanrt bizi sever’ iddialarinin mantiksal statiilerini yanlis anladigini séyleyeme-
yiz. Ctunki act ve 6limin varligy, ilk bakista, mutlak gii¢lii ve mutlak anlamda
seven bir Tanri'nin varligina tezat tegkil etmektedir.?!

Bu ytizden teistler, bir Tanri’nin varligina gérints itibar ile karsit olabilen
bir kanitin varligini kabul etmektedir. Ancak onlar, bdyle bir kanitin dini iddialara
kesin olarak agir bastigini kabul etmeyeceklerdir. Teizmin bazi elestirmenleri, aci
cekme ve Slumin varliginin teistin iddialarina kesinlikle karsit sayildigini iddia
etmektedirler. Ancak Crombie’ye gore bu anlagmazlik, simdilik ¢6ziimlenemez.
Cunki anlagmazligl ¢dzmek igin uygun bir kanit elde etme durumunda degiliz.
Crombie burada ‘Tanm bizi sever’ iddiasini, ‘Sezar Rubicon’u ge¢meden &nce
koyun eti yemisti’ iddiasiyla karsilagtirmaktadir. Dogrulama ya da yanliglama
sorunu, kendimizi uygun bir kanit toplama durumuna getirip getiremedigimize
dayanmaktadir.?? Crombie’nin burada 1srarla izerinde durdugu durum epistemo-
lojiktir. Ona gore bu durumlar olgusal varsayimlar: kullanarak betimleyebiliriz.
Ornegin Sezar'in  durumunda sunu séylememiz mimkindar. ‘Eger ben,
Rubicon’u gecip Galya’ya varmadan 6nce Sezar'in kahvaltida yemis oldugu seyi
gozlemleyebilmek igin kendimi tim zamanlara gétiirebilseydim, Sezar'in koyun
eti yiyip yemedigini soyleyebilecektim’. O halde bu ifade ilkece dogrulanabilecegi

18 Crombie, “Theology and Falsification”, 5.125-126.
19 Crombie, “Theology and Falsification”, s.126.
2 Crombie, “Theology and Falsification”, 5.126 vd.

! Crombie, “Theology and Falsification”, s.126; James F. Harris, Analytic Philosophy of Religion, Kluwer
Academic Publishers, Netharlands, 2002, s.60-61.
22 Crombie, “Theology and Falsification”, 5.126.
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gibi yanliglanabilir de. Ayni sekilde ‘Tanri bizi sever’ iddiasini test etmede bir
kanit getirmek icin, kiginin, kendisini uygun bir epistemolojik duruma tagimasi
gerekmektedir. Ilk 6nce bu insan 6lmelidir ki, Tanr’nin olup olmadigini gézlem-
lemede bir durum iginde olabilsin. Dini 6nermelerin dogrulanabilirligiyle ilgili
deneyim, sadece su an igin gerceklesmez. Clinki biz tablonun tamamini gore-
memekteyiz. Su an géremedigimiz tablonun bir bolimu diger alemde gézlerimi-
zin 6niine serilecektir. Bu ylUzden dini 6nermelerin dogrulanabilirligi, 6lim sonra-
sinda kullanigh ve gegerli olacaktir. Buna gore diyebiliriz ki, ‘Eger 6lmiis olsaydik
Tanrt'y1 deneyimleyebilirdik ve o zaman Tanri’'nin varligini dogrulayabilirdik’.
Eskatolojik dogrulama diye bilinen boyle bir testi kullanmakla Crombie, dini
Onermeleri dogrulama ya da yanliglamada mantiksal zorlugun bulunmadigini
ortaya koymaya calismaktadir. Crombie’ye gére, dini 6nermeler ilkece dogrulana-
bilirler. Onlar yalnizca realitede ya da pratikte dogrulanabilir degildirler. Bu ytz-
den dini 6nermeler, biligsel ya da empirik olarak anlamlidirlar.?

2. JOHN HICK’IN GORUSU

John Hick, din dilinin biligsel anlamliligini savunmak igin eskatolojik dog-
rulama kuramini kullanmakla Crombie’nin gorislerini glglendirmistir. Zaten
eskatolojik dogrulama denildiginde akla ilk gelen isim John Hick’tir. Hick, gele-
cekte bilimsel dogrulama diigtincesinden farkli olmayan bir eskatolojik dogrulama
tirGnin var oldugunu ileri stirmektedir.? O, agkin teizmin mantik agisindan
dogru ya da yanlig olabilen iddialarda bulundugu konusu tizerinde 1srarla dur-
maktadir. Bu bakimdan Hick’e gore dini 6nermeler, dogru olma iddiasinda bulu-
nurken kaginilmaz olarak yanlig olma riskini de géze almak durumundadir. Hick,
mantikgl pozitivizmin dogrulama ilkesinde 6nemli bir hakikat pay: bulundugunu
kabul etmekle birlikte, 6te yandan da A. Flew’un yanliglanabilirlige meydan oku-
yusunun da farkindadir. Ancak o, bu kavramlara agiklik kazandirmanin gerekli
olduguna inanarak, dogrulama ile yanliglamanin her zaman simetrik bir iligki
icinde olmadiklarini ve Tanr’nin varliginin ilke olarak dogrulanabilir oldugunu
gostermeye caligmaktadir.” John Hick, Faith and Knowledge adli eserinde mantikel
pozitivizmin iddialarina kargi ¢ikarak 6lim sonrasinda, Tanri inancinin empirik
yontemle dogrulanmasinin mimbkiin olacagini iddia etmektedir.

Hick, “akla uygun bir olay, insanlar1 dini inanglarindan vazge¢meye zorla-
yacak midiré” diye sormaktadir. Hick’e gore, inangla ¢ekisme ve ona engel olmada
1srar etmenin psikolojik sinirlari olabilir. Bu sinirlar ister istemez her bireyde fark-
lilik arz edecektir. Ancak der Hick, “teistik inanci strdirmenin irrasyonelliginin

% Crombie, “Theology and Falsification”, s.126; krs. James F. Harris, Analytic Philosophy of Religion,
5.61-62.

24 Robert John Ackermann, Religion as Critique, The University of Massachusetters Press, The United
States of America, 1985, s.145.

2 Turan Kog, Din Dili, Rey Yayincilik, Kayseri, 1995, 5.179.
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gosterilebilecegi kanitin mantiksal bir sinirt var midiré” Hick’e gore, bu sinirin var
oldugu ya da bu sekilde kabul edilen herhangi bir sinirin oldugu gézitkmemekte-
dir. Aksine teizm, ortaya ¢ikan her seyle uyumlu gdziikmektedir. Ancak bu du-
rumda Hick teizmin gercek bir iddia olup olmadigini sorusturmaktadir. Hick’in
buna cevaby, “dinsel inanglar yanliglamaya agik olmamalarina ragmen, dogrulan-
maya agtktirlar ve bu ytizden de onlar gercek iddialardir” seklindedir. Din dogru
ise onun igin kesin kanit olabilir, ancak yanligsa ona yonelik kesin bir kanit ortaya
koymak mimkin degildir.”

John Hick, dogrulanabilirligi olgusal anlamin gecerli bir kriteri olarak kabul
etmektedir. Ona gore, dogrulanabilirlik dinsel inang i¢in zorunludur. Bu kriter
icerisinde dinsel inanci dile getiren teolojik ifadeler, ya dogrulanabilir ya da
yanliglanabilirler. Onlarin dogrulugu ya da yanlishiginin deneysel 6zelligi goste-
rilmelidir. Buna gore Hick, inangsal iddialar1 tatmin eden bir evren durumunun,
deneyimlenebilir bir tarzda, onlari tatmin etmeyen evren durumundan ayirt
edilmesini, bir bagka ifadeyle séyleyecek olursak, Tanri’'nin varliginin, deneysel
olarak dogrulanmasi gerektigini ileri stirmektedir.”” Hick’e gore, olgusal bir iddia
biligsel olarak anlamlidir. O, dini énermelerin iddialar olup olmadig1 sorunu tize-
rinde durmaktadir. Onun buna cevabi olumludur. Clinkii Crombie ile ayni kana-
ati tagimaktadir. Ona gére de 6limden sonra devam eden varolus, dini iddialari,
ilkece dogrulanabilir kilmaktadir.

Hick’e gore dogrulama kuraminin odak noktasinda, bir énermenin gergek-
ligi ile ilgili belirsizligin ya da bilgisizligin ortadan kaldirilmasi bulunmaktadir. P
dogrulandi demek, P ister bir kuramy, ister bir varsayimi temsil etsin ya da goster-
sin, P’nin dogrulugunu netlestirecek bir sey ortaya gikt: demektir. Sorun bu sekil-
de gindeme getirildiginde, artik onunla ilgili rasyonel bir siipheye yer yoktur.?

Hick’e gore, yanliglanabilirlikle dogrulanabilirlik yogun bir gekilde simetrik
olarak birbiriyle iliskiliymis gibi incelenmektedir. Hick belirli bir 6nermenin dog-
rulanmast olarak itibar edilen empirik bilgilere isaret etmektedir. O, ‘dogrulama
ve yanliglama’ arasindaki simetri ¢cogu 6nerme durumlarinda kabul edilmekle
birlikte onu her durumda kabul etmenin mimkiin olup olmadigini dile getirmek-
te ve onun her durumda kabul gérmedigini belirtmektedir.?” Ornegin gu 6nerme
Uzerinde distinelim: “m’'nin ondalik belirleniminde ti¢ ardil yedi vardir.” n'nin
ondalik belirlenimini tespit etme kugkusuz sonsuz bir siiregtir ve ne kadar ¢ok
zaman harcanirsa harcansin stireci devam ettirme olasiligi her zaman mimkin
olmaktadir. Tarih koymak igin siiregte hi¢bir zaman t¢ ardil yedi bulunamamug-

%6 John Hick, Faith and Knowledge, Cornell University Press, New York, 1957, 5.175 vd.; Blackstone,
Dinsel Bilgi Sorunu, s.135.

7 Hick, Faith and Knowledge, s.169; Blackstone, Dinsel Bilgi Sorunu, s.135.

2% Hick, Faith and Knowledge, s.169-170.

¥ Hick, Faith and Knowledge, s.174.
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tir, ancak gelecekte bir noktada onlar olabilirler ve kugkusuz “n’nin ondalik belir-
leniminde ti¢ ardil yedi vardir” seklindeki iddia gergekte yanligsa, o higbir zaman
gosterilemez. Bu ylizden bu ¢nerme dogrulama ve yanliglamanin simetrisinin
kabul edilmedigi bir 6nerme Ornegidir. Bu iddia ilkece dogrulanabilir ancak
yanliglanamaz.®

Hick’e gore, iste bedenin 6limiinden sonra devam eden bilingli varolugla
ilgili varsayim da dogrulanabilir olan ancak yanliglanamayan bir iddianin bagka
bir 6rnegidir. Bir kimse, 6limtnden sonra varligini stirdiriirse, o zaman boyle bir
iddia dogrulanacaktir. Oliimden sonra varhigini stirdiirememesi durumunda o
zaman stren varligin iddiast yanliglanamaz. Ciinki o zaman orijinal iddiay:
yanliglamak i¢in deneyim ya da gézlem olmayacaktir. Bu ytizden devam eden
varlik iddiasi yanliglanabilir, ancak hig kimse onun yanlighigini gbsteremez.*

John Hick’in bu anlayis1 bazi farkliliklarina ragmen, Gazali (1058-1111) ve
Pascal (1623-1662)'in Unlt “bahis tutugma kaniti”ni hatirlatmaktadir®. Gazali,
Pascal, Kant (1724-1804) ve William James (1842-1910) tarafindan kullanilan ve
daha ¢ok pragmatik bir mahiyet arz eden bu kanita gore, limden sonraki hayat
fikri hakkindaki kanaatimiz, bir nevi ihtimaliyet oyunudur. Biytik bir sans: elde
etmek i¢in bahse girisen insan gibi, hayatla 6lim sinirindaki bu déntim noktasin-
da, inanan insan da bir anlamda bahse girismektedir. Kazanirsa her geyi kazana-
cak, kaybederse pek az bir sey kaybedecektir. Ciinkii oynamaya ytktimlt oldu-
gumuz bu hayat oyununda, su sonlu hayatimizi sonsuz bir hayat1 kazanmak igin
riske atmak, bu diinyadaki zevk ve eglenceden uzaklagmak, sonlu hayat ugruna
sonsuz bir hayati riske etmekten ¢ok daha yerindedir. Sonlu bir hayat: sonsuza
tercih etmek ise akli bir kenara atmak anlamina gelmektedir.®® Hick de eskatolojik
dogrulama kuramini bahis tutugma kanitina benzer bir tarzda gelecege yonelik
bir ihtimaliyet tizerine dayandirmaktadir. Inanan hakli ise bu haklilik onaylana-
caktir. Ancak inanmayan hakli ise, bu durumda kimin hakli kimin haksiz oldugu
hi¢ kimse tarafindan bilinmeyecektir.

Hick Faith and Knowledge adli eserinde eskatolojik dogrulamay: su 6rnekle
aciklamaktadir:

Ayni yolda ilk defa yolculuk yapmak zorunda kalan iki kisi yolun nereye
ciktigini kesin olarak bilmemektedir. Ancak birisi, yolun géksel sehre ¢iktigina,
digeri ise yolun herhangi bir yere gitmedigine inanmaktadir. Bu yol var olan tek

30 Hick, Faith and Knowledge, s. 174-175.

81 Hick, Faith and Knowledge, s. 175.

82 Gazall, Tehdfiitii’l-Feldsife, ngr. Sileyman Diinya, Misir, 1966, 5.287-299; Blaise Pascal, Diigiinceler,
cev. Metin Karabasoglu, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 1996, 5.109-116; Gazal'nin élim sonrast ile
ilgili goriigleri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Ruhattin Yazoglu, Gazdli Diigiincesinde Ruh ve Oliim,
Cedit Negriyat, Ankara, 2002.

8 Pascal, Diigiinceler, s.109-116; Hilmi Ziya Ulken, Islam Felsefesi Tarihi, .UEF. Yaynlari, Istanbul,
1957, 5.378 vd.
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yol olmasi nedeniyle, onlarin her ikisi de bu yolu ytrtimek zorundadirlar. Hig biri
daha 6nce bu yolda bulunmamustir. Bu ytizden de onlar, kdge baginda bulacaklari
seyi tam olarak ifade etmeye muktedir degildir.*

Bu kisiler, yolculuk esnasinda bazen rahat ve negeli dakikalarla kargilagtik-
lar1 gibi, bazen de zor ve sikintili anlar yasarlar. “Goksel Sehir’e gidecegine inanan
kisi yasadig1 glizel dakikalari amacini gergeklestirmek igin bir yonlendirme olarak
algilar. Sikintilart ve kargisina ¢ikan engelleri ise, sabrinin ¢lgtlmesinde bir imti-
han ve ders olarak distintr. Ona gore yolun sonunda ulasacagt sehrin krali, bitiin
bunlar1 ona degerli bir vatandag olmast i¢in hazirlamigtir. Diger kisi ise bunlarin
higbirine inanmaz. Yolculugu amagsiz ve yapilmas: zorunlu olan bir gezinti ola-
rak diigtinir. Yapacak bagka bir seyi de olmadigindan giizel seylerden zevk alma-
ya ve sikintilara dayanmaya calisir. Onun i¢in bu yolculukta ne bir hikmet, ne de
varilacak ‘Goksel Sehir’ bulunmaktadir. Sadece igerisinde iyilik ve kotiltklerin
bulundugu yol gercektir.®

Hick’e gore, yolculuk esnasinda bu iki kisi arasindaki sorun deneysel bir so-
run degildir. Bu kigiler, yolla ilgili gelecek ayrintilarla ilgilenmemektedirler, ilgi-
lendikleri tek sey, nihai hedeften bagkas: degildir. Ancak hangisinin hakli, hangi-
sinin haksiz oldugu son dénemece geldiklerinde anlasilacaktir. Yolculuk esnasin-
da tartigilan ve deneysel olmayan mesele son noktaya gelindiginde gergek bir
problem olarak karsilarina ¢ikacaktir. Hick, bu kisilerin yolla ilgili olarak farkli
duygulara, ilgilere ve tepkilere sahip olduklarini belirtmektedir. Bu ytzden onla-
rin birbirlerine karsit anlayiglar ve yorumlari, birbirine kargit iki sdylemin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Aralarindaki farklilik da sozel bir tercihin 6tesindedir.
Teistin zihninde canlandirdigl diinya biitiintyle ateistin diinyasindan farklidur.
Ancak dinyada bulunmasi nedeniyle, yolculuk devam ettigi i¢in, bu farklilik
objektif olarak a¢iga ¢itkmamaktadir.®

Hick’in verdigi 6rnekte de anlatildig: gibi teist, bu diinyada iddialarini de-
neysel olarak dogrulama imkanina sahip degildir. Ancak bir glin gelecek ve deney-
sel dogrulama sansina sahip olacaktir. Oliimden sonraki yasama inandig1 icin de
orada biiytik bir nege igerisinde ulGhiyeti gorsel olarak tecriibe edecektir.’” Hick,
burada kesin olarak demektedir ki, dinsel dil, empirik olarak dogrulanabilir ve bu
ylzden de biligsel olarak anlamlidir. Hick yanliglama ilkesinin sinirini gostererek,
dinsel dilin yanliglanamayip ancak dogrulanabildigi bir durumun varligina dikkat
cekmektedir.® Sayet inanmayan hakli ise, her ikisi de yolculugun sonunda yok

3 Hick, Faith and Knowledge, s. 177.

% Hick, Faith and Knowledge, s. 178.

% Hick, Faith and Knowledge, s.178-179; Topaloglu, Teizm Ya da Ateizm, $.88.
% Topaloglu, Teizm Ya da Ateizm, 5.88.

% Dan R. Stiver, Philosophy of Religious Language, Malden, 1996, 5.55 vd.
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olacaklar ve hig biri inananin iddiasini yanliglama pozisyonunda bulunamayacak-
tir. Ancak inanan hakli ise, o bu iddiasinin dogrulugunu ortaya koyabilecektir.

Hick, yukarida adi gegen kitabinda dogrulamanin mantiksal ve psikolojik
boyutlarindan s6z etmektedir. Ona gore dogrulama mantiksal bir kavram olmak-
tan ¢ok, mantiksal ve psikolojik olanin bir bilesimi olarak gértlmelidir. Bu an-
lamda Hick, dogrulama kavraminin aktif bir yapi i¢inde kullanimlari bulunan bir
fiil olarak yorumlanmasini 6nermektedir: Ben dogrularim, siz dogrularsiniz, onlar
dogrularlar ya da dogruladilar. Simdi 6zel bir sahsa bagli olmayan pasiflik yani
‘dogrulanir’ fiili, mantiksal olarak ikincil olmaktadir. P dogrulanmigtir demek, en
azindan bir kimsenin onu dogruladigini séylemektir. Bu sonug igin genellikle
onun ya da onlarin raporu kabul edilmektedir. Ancak bu kullanimda P’nin bir
dogrulayant olmaksizin, dogrulanmig olmasi imkan disidir. Bu ytizden dogrulama
aslinda insan bilincinde ortaya ¢ikan bir nosyondur.® O bir kavram olmanin ya-
ninda, insan bilincinde gerceklesen bir tecriibe olmasindan dolay: ayni zamanda
psikolojiktir. Bu demektir ki, dogrulama insan bilincinde yer bulan bir olayin
adidir ve zorunlu olmasa da genellikle bir tahminin dogrulanmasi olarak anlagilir.
Bu anlamda 6nermelerin dogrulanabilirligi ile onlarin olgusal anlama sahip olup
olmadiklart arastiriliyorsa, bu durumda 6nceden kestirme kavrami merkezi bir yer
tutmaktadir. Yani, eger bir 6nerme, dogrulanmasi ve yanliglanmast miimkiin olan
tahminleri iceriyorsa, onun bir iddia olarak temel 6zelligi bu yolla givence altina
alinmus olur. Bu tiir tahminler genellikle sartli olur. Ornegin, ayin bize goriinme-
yen yuziyle ilgili ileri stirtlen gorisler, sarta bagli varsayimlarla anlamli hale
getirilebilir. Imkan bulunur da aya gidilirse tahminlerin dogru veya yanlig oldugu
ortaya gikar.®

“Oliimden sonra insanin bagka tiirlt bir hayat1 olacaktir” iddiast da boyle
tahmine dayanan bir iddiadir. Bunu metafizik bir problem olarak degil, empirik
bir problem olarak ele almak miimkandir. Iddianin dogrulanmasini mantik agi-
sindan imkansiz kilan hicbir sey yoktur. “Oliinceye kadar sabret” yahut kisaca “61
ve gor” denilebilir.#t Hick, 6lim sonrast bir tecriibenin, teizmin dogrulanmasi
lehinde bir hizmet gérebilecegi kanaatindedir. Hick’e gore, 6ltim 6ncesi ve sonrasi
durum, yetigkinlik dénemini bekleyen ve sonra geriye, gocukluk giinlerine bakan
bir ¢ocugun durumunu andirmaktadir. Cocuk her ne kadar yetigkin olmanin ne
tlr bir sey oldugunu somut bir bigimde kavrayamasa bile, yetiskin olma kavra-
mina sahiptir ve bunu gesitli baglamlarda dogru kullanir. Bu arada o yetigkinlige
ulaginca ona ulagtigini bilir. {leride bekledigi seyin tam olarak ne oldugunu geg-
miste bilememis olsa bile, yetigkin hayat1 yasama tecriibesini taniyabilir. O halde

% Hick, Faith and Knowledge, s. 170-171.
40 Hick, Faith and Knowledge, s. 171-172; Kog, Din Dili, 5,180.
4 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, Selguk Yayinlari, Ankara, 1997, 5.125; Kog, Din Dili, s.180-181.
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Ote diinyada da buna benzer bir gey olacagini diisinmek mimkindtr. 2 Dolayi-
styla mantiksal ve psikolojik yoni bulunan dogrulama, bir anlamda bilgi seviye-
sindedir. Oliimden sonra da insanin kendi 6liimitinii hatirlamast gibi, bilingli tec-
ribelere sahip olabilecegi var sayilirsa, bir insan i¢in dogrulamanin mimkin ol-
dugu distiniilebilir. Inandig1 sey yanligsa zaten yanliglama diye bir sey olmaya-
caktir.®

Burada sunun 6zellikle belirtilmesi gerekir ki, Hick’e gére, dogrulanmanin
gerceklesebilmesi igin, ahiret hayatinin varligina inanmak ve boyle bir hayatin
teklif ettigi hayat tarzini yasamak gerekmektedir. Ornegin béyle bir inanca sahip
olmadan 6len bir ateist, 6limden sonra yasadigini fark edince bunu anlayamadigi
karmagik bir olay olarak degerlendirip sahit oldugu yeni gevrenin hig de olaganiis-
tl olmadigini ve dolayisiyla Tanr tarafindan verilmedigini séyleyebilir. Tipk: yer
cekimi hakkinda higbir fikre sahip olmayan bir kimsenin agactan diistigini gor-
digt bir elmay1 ¢ekim kuvvetinin varligi i¢in bir kanit olarak degerlendirememesi
gibi. Dolayisiyla Hick’e gore, teizmin dogrulanmasi su anda Tanri'ya inananlar
tarafindan tecriibe edilebilecektir. Sadece teistik inanca sahip olan insan inandig
seyin dogrulandigini gorecektir. Dogrulanma, inanmayan i¢in gerceklesmeyebile-
cektir. #

Ancak burada sunu belirtmek gerekir ki, dogrulamanin, inanmayan igin
gerceklesmeme olasiligr varsa, bu durumda Hick’in yukarida verdigi yol ornegi
gecerliligini yitirmektedir. Ctinki yolun sonunda inanmayan héla kendi iddiasin-
da 1srarci olacaksa inananin bu diinyada mantikgi pozitiviste karst sergiledigi
sikintill durumun 6lim sonrasinda da yani yolun sonunda da devam edecegi
agikardir. Boyle olunca verilen yol ¢rnegi, problemi ortadan kaldirmamaktadir.
Halbuki Hick, verdigi 6rnekle her iki kiginin de iddiasinin dogru olup olmadig:
yolun sonunda anlasilacaktir seklinde bir sonuca ulasmaktadir. O zaman Hick’in
burada séyledikleriyle verdigi 6rnek arasinda geligkili bir durumun oldugu acikga
goriilmektedir.

SONUC

Sonug olarak diyebiliriz ki, eskatolojik dogrulama, ister inansin ister inan-
masin, herkese acik degildir. Yukarida da goriildigi gibi John Hick, eskatolojik
dogrulamanin sadece su anda Tanr’nin farkinda olanlar tarafindan tecriibe edile-
bilecegini vurgulamaktadir. Hick’in bu gértistine cesitli itirazlar ileri stiriilebilir.
Ornegin bu gértgii kabul edecek olursak, burada Tanri'nin varligini iddia eden
i¢in, bu iman ilkelerinin dogrulanmamast gibi bir sonug da ortaya gikmaktadir.
Cunkd iman ilkelerinin inanan kisiye dogrulanabilecegini soylemek, onun bunlari

2 Hick, Faith and Knowledge, s.171 vd.; Kog, Din Dili, s.181.
8 Hick, Faith and Knowledge, s.171,178.
4 Hick, Faith and Knowledge, s.186-187; Aydin, Din Felsefesi, s.126.
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daha 6nce hig bilmedigi anlamina da gelebilir. Oysa burada dogrulanmanin agirli-
g1 ve onceligi inanmayanlar agisindan ortaya ¢ikmaktadir. Inananlar zaten bu
diinyada bunun bir gekilde dogrulanabilir oldugunu kabul etmektedirler. “Tanri
vardir” 6nermesinin dogru oldugunu bu dinyada reddeden 6te diinyada da edebi-
lecekse, teistin bu diinyadaki sikintili durumu orada da devam edecek demektir.
Bu da, bu diinyada iman konusu olan seyin 6te dinyada “bilgi” konusu olmasinin
tam olarak gerceklesmeyecegi anlamina gelmektedir. Boyle bir sey ise, ilahi dinle-
rin sunmug oldugu diinya goriisine aykiri digmektedir.®® Oysa ilahi dinlerin,
ornegin Islam’in diinya gértgiine gére, bu diinyada iman konusu olan seyler, hem
inanan hem de inanmayan igin 6te diinyada bilgi konusu olacaktir. Unlt Islam
distinirt Maturidi, Hick’ten ¢ok 6nce dini inancin 6lim sonrasinda dogrulanabi-
lecegini ifade etmis, bunun hem inanan hem de inanmayan icin gegerli oldugunu
belirterek Hick’ten daha kapsamli ve kanaatimizce de daha tutarli bir anlayis
ortaya koymustur. Maturidi, gesitli kanitlarla ve haber yoluyla bildirilen seylere
inanamayanlarin da 6lim sonrast hayatta onlart bizzat gérerek bilecekleri kanaa-
tini tagimaktadir®. Kisaca Maturidi, eskatolojik dogrulamanin herkes i¢in mim-
kiin oldugunu ileri siirmektedir. Onun bu goriisii Islam’in dogrulama anlayigini
yansitmaktadir.” Ciinkii Islam dinine gére, éte diinyada ister inansin isterse
inanmasin herkes oradaki durumu gorecek bu konudaki yargilarinin dogru ya da
yanlis oldugunu anlayacaktir. Kur'an’da da ifade edildigi gibi, inanmayanlara
“Yalanlayip durdugunuz iste budur” (Mutaffifin:17) denildiginde Allah’in ayetle-
rini yalanlayanlarin, “keske bu hayatim i¢in 6nceden bir seyler yapsaymigim”
(Fecr:24) seklinde pismanlik duymalart bu diinyada iman konusu olan seylerin
ahiret hayatinda hem inanan hem de inanmayanlar igin bilgi konusu oldugunu
gostermektedir. Benzer seylerin diger ilahi dinler, 6rnegin Yahudilik ve Hiristiyan-
lik tarafindan da dile getirildigi bilinmektedir.

Hick, bu diinyada 6nce inanmazken sonra inanan, nigin ve hangi nedenlere
dayanarak daha sonra Tanr’nin varligini onayliyorsa, boyle bir durumun &te
diinyada ateistler i¢in de gegerli olabilecegini ifade edebilirdi. Ancak Hick boyle
bir digtinceye yer vermemektedir.”® Hick'in diigincesinde, bu diinyada agnostik
olan 6te diinyada da agnostik kalmaya devam edecegi i¢in eskatolojik dogrulama,
problemi tam olarak ¢6zememektedir. Bittin bunlar gbz éniinde bulunduruldu-
gunda Hick’in gelistirdigi eskatolojik dogrulama kuraminin mantikg¢t pozitivizme
yonelik ciddi bir argiman oldugunu kabul etmekle birlikte yukarida ifade etmeye
calistigimiz bir cok sorunu da beraberinde tagidigini séyleyebiliriz.

4 Kog, Din Dili, s.183.

6 Matiiridi, Te'vildti’l-Kur'dn, Topkap: Sarayr Miizesi Ktb., Medine Béliimii, Yazma no: 180, Vr.
566b’den naklen Hanifi Ozcan, Maturidide Bilgi Problemi, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiltesi
Vakfi Yayinlari, Istanbul, 1993, 5.152-153.

4 Ozcan, Maturidide Bilgi Problemi, s.152-153.

4 Kog, Din Dili, 5.184.
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Burada son olarak birkag noktaya daha isaret etmenin yararli olacag: kana-
atindeyiz. Hick’in eskatolojik dogrulama kuramini savunmast onun agnostik
olarak yorumlanmasina neden olmustur.” Cunkt Hick, An Interpretation of
Religion adli eserinde cesitli teistik dinlerin 6nermelerinin literal gerceklikten zi-
yade, mitolojik gergeklikler olarak goériilmesi gerektigini, herhangi bir gelenegin
Ozel teolojisinin literal olarak dogru oldugunu iddia etmede hakli olamayacagimi-
z1, eskatolojik bir dogrulamaya sahip oluncaya kadar onunla ilgili bir htikim ve-
remeyecegimizi iddia etmektedir.® Bu goriigleriyle Hick, bu hayatta spesifik din-
sel bilgi olasiligini yadsimaktadir. Bu ise Hick’in dini énermelerin dogrulugu ya da
yanlislig1 konusunda agnostik bir tavir sergilediginin gostergesi olarak gorilebilir.

Ayrica sunu da ifade etmemiz gerekir ki, bilindigi gibi John Hick gtini-
mizde dini ¢ogulculugu savunan en o6nemli disUnirlerden birisidir.®* John
Hick’in dini ¢ogulculuk disiincesinde, Hiristiyanligin digindaki dinler de en az
Hiristiyanlik kadar dogrudur. Ancak Hick’in eskatolojik kuraminda dinsel ¢ogul-
culuga yer vermedigini agtkga gérmekteyiz. Dinsel ¢ogulculugu savunan bir du-
sUniriin en azindan 6te dinyada tim din mintesiplerinin kendi dinlerini dogru-
layabilecegini séylemesi beklenirdi. Ancak o, boyle bir sey sdylememektedir. Ak-
sine Faith and Knowledge adli eserinde ortaya koydugu goriisiin, Yeni Ahit’le
uyumlu oldugunu belirtmesi ve sonsuz Tanri tecriibesinin imkansizliginin, Isa
araciliglyla ortadan kalkacagini ifade etmesi,” onun en azindan eskatolojik dogru-
lama kuraminda dinsel ¢ogulculuktan uzaklagtigini ve dogrulamanin yalnizca
Hiristiyanlar igin gecerliligini kabul ettigini gtstermektedir. Bu durumu dikkate
aldigimizda John Hick’in, eskatolojik dogrulama kuraminda diglayict bir tavir
takindigini sdyleyebiliriz.

4 John Hick, Timothy R. Phillips, Dennis Okholm, Four Views on Salvation in a Pluralistic World,
Michigan, 1996, 5.265.

O Hick, An Interpretation of Religion: Human Responses to the Transcendent, London, 1991, 5.343-376.

! Ayrintili bilgi igin bkz. Adnan Aslan, Dinler ve Hakikat J. Hick ve S. H. Nasr'mn Felsefesinde Dini Cogul-
culuk, Isam Yayinlary, Istanbul, 2006; Ruhattin Yazoglu, “John Hick’de Farkli Dinlerin Catisan Ha-
kikat Iddialarinin Dini Cogulculuk Hipotezi Ile Tligkisi”, Atatirk Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi-
Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 5, Say1: 34, (Erzurum, 2005), s.179-193.

2 Hick, Faith and Knowledge, 189-192; Kog, Din Dili, 5.183.
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EDEP VE ADAB KAVRAMLARININ SEMANTIGI
VE TARIHSEL SEYRI

[brahim YILMAZ*

ON ESCHATOLOGICAL VERIFICATION

Eschatological verification is the theory suggested by I. M. Crombie and
John Hick. The aim of this article is to discuss the theory of eschatological verifica-
tion of I. M. Crombie and John Hick. The meaningfulness of religious statements is
proved with eschatological verification. According to this understanding, religious
statements will be verified in the life after death, so, they are true and meaningful
statements.
Keywords: Eschatological verification, logical positivism, Russell, Wittgenstein,
Crombie, Hick, religious statement.

Edebiyat, Arap dilinde ¢ d b kokiinden gelmektedir. Edeb, baglangicindan
itibaren insanin bitiin davraniglari ile ilgili bir kavram olarak kullanilmigtir. Arap
tarihinde uzun bir siire, bir toplumda ¢rf, 4det ve kural hélini almis iyi tutum ve
davraniglar veya bunlart kazandiran blttin yazili ve s6zli bilgiler edeb kavrami
icerisinde ifade edilmigtir.! Edebiyat kelimesi, edb kelimesinin ¢ogulu olarak tiire-
tilmistir. Ancak bu kelime, Arap dili ve edebiyatinda giinimtz dahil hi¢ kulla-
nilmamigtir. Cagristirdigr ve iginde tasidigt biitiin anlamlan ile birlikte edebiyat
kelimesi, Osmanli aydinlar tarafindan Tanzimat’tan sonra, Bati dillerinde, 6zel-
likle Fransizca’daki litterature kavramini karsilamak icin tlretilmis ve dilimize
kazandirilmigtir. Boylece edebiyat, Tturk kulttr tarihine girmistir. Bu tarihten
itibaren de o, Turk tarihinde kullanimini ve degerini yitirmeyen canli, hareketli
nadir kavramlardan biri olmugtur. Tasimig oldugu anlam, her gecen giin daha da
zenginlesmis ve degerlenmistir. Bu sayginlik, edebiyatimiz diger uluslarin edebi-
yatlari ile yiizlestikge, onlarin edebiyatlarina yiikledikleri anlam anlagildik¢a daha
da acik bir gekilde fark edilmektedir.

* Dog. Dr. Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiltesi.

! Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri, Istanbul, 1973, 5.90-91; “Arabistan (Dil-Edebiyat)”, Kiiciik Tiirk Isldm
Ansiklopedisi, Fasikiil: 11, Istanbul, 1978, 5.148-149; Mustafa Cagrici, “Edeb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, X, 412.
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Arapca’da edeb, Turkge'de ise edebiyat olarak kullanilan bu kelimenin eti-
molojisi ve en eski manalar1 hakkinda Arap edipleri, Ttrk diistiniir ve edebiyatgi-
lar1, birbirine yakin gorisler ileri stirmislerdir. Onlar, ayni metodu takip ederek,
ayni kaynak eserlerden istifade ederek; onun dilde ilk kullanildigi anlami tespit
etmeye, bu anlam ile ilgili kaynak eserlerde yer alan ilk ham bilgileri derlemeye ve
bunlar1 yorumlamaya calismuglardir. Bu baglamda vardiklar sonug, birbirine ya-
kin olmustur. Onlara gore edeb kavraminin en eski kullanildigi anlamlardan biri;
ziydfete daver etmek, digeri ise; zarif ve edebli olmak, yani giizel ahldkli olmaktir. Bu
bilgiler, onlarin tizerinde birlestikleri ve dogru olarak kabul ettikleri goriistiir. En
eski eserlere gore edeb kelimesi, edeb mastarindan tiretilmis, onun isim halidir.
Bu sekliyle edebin davet, iyi tutum ve davranss, incelik, kibarlik, hayranlik ve takdir
gibi anlamlarda kullanildig1 sézliiklerde kaydedilmistir.? Edeb kelimesinin ilk an-
lamlarindan biri olan davet etmekle, diger anlami olarak gosterilen giizel ahlak ara-
sinda (davet-fazilet) yakin bir anlam iligkisi oldugu gértlmektedir. $6yle ki, edip
bir anlamda da fazilete davet eden kisidir.

Zamanla edeb kelimesi birtakim anlam degisikliklerine ugramis ve edebiyat
eserlerinde farkli gekillerde tanimlanmugtir. VIII./XIV. yizyillarda el-Feyy(mi bu
kelimeyi “nefis riyazat: (nefsin arzularini terk edip ibadete dalarak ruhen yticel-
mek) ve iyi ahlak olarak tanimlamig ve Eb( Zeyd el-Ensari (6.214-216)’den naklen
“gtizel bir nefis riyazati ve herhangi bir fazilet” manalarina geldigini dile getirmis-
tir.> Ondan bir asir sonra gelen ve yazmis oldugu terimler s6zIligi ile Arap edebi-
yatinda adindan gokga stz ettiren Seyyid Serif Curcini edebi “herhangi bir yanlis:
diizeltmeye yarayan bilgi...” seklinde tarif etmektedir®. Ibn Manztir'dan sonra edeb
kelimesine sozligiinde en ¢ok yer veren ve ona gercek degerini kazandiran yazar
ez-Zebidl'dir. O, kendi dénemine kadar gelen edeb anlayisini sistemli olarak su
sekilde dile getirir: “Edeb, halk arasinda gegerli olan en giizel ahldk, insani fenaliklar-
dan sakindirip iyilige sevk eden meleke, giizel huy ve giizel ameldir. Isldmiyet'ten sonra
da Araplara ait biitiin ilimleri icine alan bir terim olarak kullantimistir.”s

Birgok Arap dil uzmani, edeb kelimesinin edb kokiinden geldigini séyleme-
lerine ragmen; dogu bilimcilerinden olan Vollers ve C. A. Nallino, kelimenin asli-
nin sinnetle eg anlaml olan de’s oldugunu ileri sirmisglerdir.® Ancak bu iddia,

N}

Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-"Ayn, nsr. Mehdi el-Mahzami, Ibrahim es-Samerra’d, Beyrut,
1408/1988, VIII, 85; Isma’il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tacu’l-luga ve sthahu'l-'Arabiyye, nst.
Ahmed Abdulgafir, Beyrut, 1979, 1, 14; Ibn Manzar, Lisdnu’l-’Arab, Beyrut, 1968, 1, 206-207; Mu-
hammed Murtezi ez-Zebidi, Tdcu’l-‘arids min cevahiri’l-Kamis, Beyrut, 1386/1966, II, 12-15; Mu-
hammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdru’s-Sthah, nsr. Mahmtd Hatir, Beyrut, 1415/1995, 5.10; Mu-
hammed Hasim ‘Atiyye, el-Edebu’l-"Arabi ve tarihuhu, Misir, 1936, s.4 vd.

3 Ahmed b. Muhammed el-Feyymi, e/-Misbahu'l-munir, Liibnan, 1987, s.4.

* Bkz. Seyyid Serif Curcani, er-Ta'rifir, Istanbul, tsz., s.7.

% ez-Zebidi, 11, 12-15.

6 C. A. Nallino, La Litterature Arabe, (cev. Ch. Pellat), Paris, 1950, s. 7-26. Italyan mistesriki Nallino,
edeb sézcligiiniin kazandigt manalar igin kronolojik sinir ¢izmege gayret eden ilk isimlerden birisi-
dir. O, s6z konusu eserinde bu kelimenin Arap dilinde ugradig: anlam degisiklikleri ile ilgili kronolo-

-
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dogru gibi gozikmemektedir. Edeb, de’bden degil, bunun g¢ogulu olan ddap
(edebler) kelimesine bagli olarak ttretilmis olmalidir. En eski ve en giivenilir
Arapga sozliklerin hig birinde edebin aslinin de’t olduguna dair bir bilgiye rastla-
nilamadig gibi, cagdas Arap arastirmacilar: ve edebiyat tarihgileri de herhangi bir
belge ile dogrulanmayan bu goriisti isabetli olarak kabul etmemislerdir.” Ornegin
Ibn Manzfir edeb kelimesinin kékiiniin edb oldugunu séylemekte ve bunun davet
etme manasina geldigini 6zellikle belirtmektedir. Buna paralel olarak Ibn Kuteybe
de, ayni kokten gelen udbe, me’debe me’dube gibi kelimelerinin ziydfet yemegi, diigiin
yemegi anlaminda Arap dilinde eskiden beri kullanilmakta oldugunu séylemekte
ve buna dikkat ¢ekmektedir.®

Edeb kelimesinin ve onun kusattig1 anlamin hem Arap hem de Ttrk dil ve
edebiyatlarinda gok yaygin bir kullanilisi ile agkin bir degeri vardir. Diger taraftan
onun karsilig1 olan diinya dillerindeki diger kelimelerin igerdigi anlamlar da 6nem
arz etmekte, her millet edebiyatlarina biiyiik deger vermektedir. Bu ve buna denk
olarak kullanilan kelimelerin daha ziyade kavramsal anlamlart ¢nemlidir. Bitiin
dinya dillerinde, edeb kelimesinin karsiligi olan anlam; asil ve insani degerlere
yonelme bigiminde 6zetlenmektedir.

Kur’an’da edeb ve onun kokiinden gelen herhangi bir kelime bulunmamak-
tadir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v.)’in sozlerinde edeb, ¢cogulu 4dab ve ayni kok-
ten gelen isim ve fiil seklinde kullanimlar ¢ok¢a ge¢mektedir.’ ‘Abdullah b.
Mes‘Gd’un rivayet ettigi ve sozlik yazarlarinin da edeb kelimesinin kékiindeki
davet anlamu ile sonradan kazandigi iyi aliskanliklar anlami arasinda miinasebet
kurmak i¢in faydalandiklari bir hadiste: “Ger¢ek bu Kur'dn, Allah’in bir sofras
(me’dubelldh)’dir; O'nun sofrasindan giiciiniiz yettigince bilgi toplamaya ¢aligin” de-
nilmektedir.”” Biiytik sozliik yazar1 Ibn Manzur'a gére, Kur'dn edeb tiirlerini de
icine alan bir kitaptir.""Ayrica Arap kultiri igerisinde yer alan mesghur bir kelam-1

%

jik bir semaya yer vermistir: Edeb ilk baslarda, 6rf ve adet, ahlaki deger olarak ele alinmis, daha son-
ra ahlak, adet ve stinnet, din olmayan btttn bilgiler anlaminda kullanilmustir. Hicrd I-II1. asirlarda
edebten, zerafet, her seyde zarif olma ve dini terbiye anlagilmistir. Hayvan terbiyesi ve hikmetli séz-
ler de zerafet iginde dustintlmistir. Hicrd III-IV. yiizyillarda ise, edeb, dilbilgisi, manzim ve mens{r
glizel sozler, dinf literattGrlin digindaki biitin ilimler, sarf, nahiv, ligat, belagat, meani, beyan, arfiz,
kafiye bilgilerini icerir olmustur (bkz. La Litterature Arabe, s.10 vd.; M. Kaya Bilgegil, Edebiyat Bilgi ve
Teorileri, Istanbul, 1989, s.1-3).

7 Bkz. Sevki Dayf, Tarihu'l-edeb, Kahire, 1960, 1, 7-8; Taha Huseyn, Min tarihi’l-edebi’l-'Arabi, Beyrut,
1981, I, 24-33.

¢ Ibn Manztr, I, 206-207; {bn Kuteybe, Edebu’l-kdtib, ngr. Muhammed ed-Dali, Beyrut, 1405/1985,
s.162, 556.

¥ Wensinck, e/-Mu’cem, Leiden, 1969, 5.39.

10“Abdullah b. ‘Abdurrahman ed-Darimi, es-Sunen, Beyrut, tsz., I, 138.

" Kur’dn kelimesinde ‘toplama’ manast; yani hikaye (kissa), emir, nehiy, vaad, vaidE gibi pek gok séz
sekilleri vardir. Bundan dolay: ‘toplayan’ anlaminda ona Kur’dn denilmistir (bkz. Lisdnu’l-"Arab, I,
206, 129). Ayrica edebi eserlerin ilham kaynaklarini biytik ¢lgtide semévi kitaplarin olusturdugu
seklinde bir tez de s6z konusudur. Tevrat ve Incil'deki kissalar, Bat1 hikayeciligine, Kur'an'daki kis-
salar ise Dogu hikayeciligine kaynaklik etmistir (bkz. Huseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1998, XVII, 480; Ibrahim Yilmaz, “Arap Dili ve Din Dili Igerisinde
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kibarda da (gtlizel bir s6zde) buna isaret edilmis ve Kdde'l-edeb en yekiine suluseyi’d-
din (neredeyse dinin tcte ikisi edebtir) diye s6z edilmigtir.”

Gortildtgi tizere Cahiliye devri ile Islaimi dénemin baglangicinda edeb ve
aynt kokten tretilen diger kelimeler, pek seyrek olarak ele alinmuig ve daves, ince-
lik, kibarlik, begenme, aliskanlik, dder gibi daha ¢ok din dili diginda ve biytik 6lgtide
ahlaki muhtevada kullanilmigtir. Nitekim muhadram@indan olan Sehm b.
Hanzele adli sairin bir beytinde edeb, ddet, gelencksel tutum anlaminda kullanilmug-
tir. Bu kayit da, bizim i¢in edebin, ilk 6nceleri ahlak konular ile yakin anlamda
kullanildigini géstermesi bakimindan 6nemlidir.®

Arap dili ve edebiyatu ile ilgilenen ilk uzmanlar, edeb kelimesinin ilk s6zltk
anlamlariyla sonradan kazandigi ve daha ¢ok dini, ahlaki ve nihayet edebi unsur-
lar ihtiva eden anlamlar arasindaki yakin iligki Gzerinde durmusglar ve yazmis
olduklar1 eserlerde buna dikkat cekmislerdir. Hicri ikinci (VIIL.) asirdan itibaren
edeb kelimesi, bir kimsenin aydin olabilmesi igin bilmesi geren tiim bilgi ve dav-
raniglar anlaminda kullanilmaya baglanmistir. Bu baglamda o, bagl basina yeni
bir tir olarak ortaya gikmugtir. Bu tiirin en énemli temsilcisi Ibnu’l-Mukaffa
(6.142/759) dir. O, el-Edebu’s-sagir ve el-Edebu’l-kebir isimleriyle iki kiigtk risale
yazmig, birincisinde ahlaki nasihat ve davranig bigimlerinden bahsetmis; ikinci-
sinde ise, hiikiimdarlara karst nasil davranilmasi gerektigini ortaya koymustur.
Ayrica o, Kelile ve Dimne tercimesiyle, cocuklarin edebi i¢in yazdigy el-Edebu’l-veciz
li'l-veledi’s-sagir adl1 eserleriyle genis anlamli ve pratikte faydalari olan edeb anla-
yiginin en 6nemli 6nctlerinden birisi olmugtur. ™

Arap edebiyatinda, edeb tiirintn dil ve edebiyat ile ilgili tarzinin belirli bir
sekil almasinda en biiyiik emek, Arap-Islam literatiirii yaninda yabanci kiiltiirler-
den ozellikle Iran edebiyatindan ve Tiirk kilttriinden nakledilen malzemelerle
beslenen ve III. (IX.) ytzyil edeb literatiirintin en biytk temsilcilerinden biri
olarak kabul edilen el-Cahiz (6.255/868)’a aittir.”” Arap nesrinin en biyik ustasi
olarak kabul edilen el-Cahiz, edeb kelimesine bugilinkiine benzer anlamda dil ve
edebiyat islevini de yiiklemis ve yasadigi donem itibariyle bu tarzin en buytik
temsilcilerinden biri olmustur. Diger taraftan, Kitdbu'l-beydn ve't-tebyin, Kitdbu'l-
hayavdn vb. birtakim eserleriyle edebe, belirli bir sinifin diginda bitiin aydin kim-
selerin okuyabilecegi yeni ve orijinal bir tarz kazandirmistir. Ayni zamanda o,
yukarida ad1 gecen eserlerde dil ve edebiyatin yani sira, dénemin sosyal yapisin-

%
‘Ikra’ (Oku!) Kavraminin Yeri” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Erzurum, 2002 (say1:
18), 5.125.

12 Goldziher, 1, “Edeb’, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, IV, 105; krs. ibrahim Yilmaz, “Arap Dili ve
Dil Dili Icerisinde ‘Ikra’ (Oku!) Kavraminin Yeri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say:
18, Erzurum, 2002, s.125.

13 ‘Abdulkadir b. ‘Omer el-Bagdadi, Hizdnetu'l-edeb, ngr. ‘Abdusselam M. Hartn, Kahire, 1989, IX, 434.

4 Ahmet Ates, “Ibnu’l-Mukaffa”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, V/11, 864-868.

15 Bkz. “Céhiz”,.fsldm Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, 111, 12-14; Ramazan Sesen, “Cahiz”, Diyanet Islim
Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, VII, 20-23.
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dan, antropoloji ve ziraat bilgisinden de bahsetmig ve edeb ilminin bitiin yénleri
ile hayat1 kapsadigini ve onun, hayatin daha glizel yasanmasi icin bir ugragi ve bir
bilgi dali oldugunu géstermeye gayret etmistir.s

Arap ve Islam kiltiir tarihi ile ilgili en eski kaynaklardan biri, belki de en
onemlisi Ibn Kuteybe (6.276/889)'nin Edebu’l-katib adli eseridir. Burada yazar, ilk
once dilin edeblendirilmesinden stz etmekte, daha sonra da nefsin (kisinin)
edeblendirilmesine  deginerek  kisinin  dilini  edeblendirmesinden  dnce  nefsini
edeblendirmesi, ahldkini giizellestirmesi gerektigini belirtilmektedir.”” Bu eserde Ibn
Kuteybe, daha ziyade katip smifina hitap ederken, diger eseri olan Uyidnu’l-
ahbdr'da buttn aydin sinifa hitap etmekte, aydin olmanin edebin biitiin tiirlerini
bilmekle ve onlarda maharet kazanmakla ancak elde edilebilecegini dile getirmek-
tedir. Bu eserin kendisinden sonra gelecek edipler tizerinde biiytik etkileri olmusg-
tur. Ornegin el-Muberred (6.285/889) el-Kéamil ve Ebt ‘All el-Kali (56.356/966)
Kitabu'l-Emali’ adli eserlerinde, Ibn Kuteybe'nin Uyiinu’l-ahbir'daki metodunu
aynen takip etmigler ve ayni amagla eserlerini kaleme almiglardir.

Ibn Haldtn, edeb tiirinde dért temel eser saymakta ve onlart Ibn
Kuteybe'nin el-Edebii’l-kdtib’i, el-Muberred’in el-Kdmil’i, el-Cahiz'in el-Beydn ve't-
tebyin’i ve Ebl ‘All el-Kali'nin Kitdbu'l-Emali eserleri olarak zikretmekte ve Arapla-
ra ait bilgileri, ligat, nahiv, beyan ve edeb olarak gostermektedir.'® Ayrica biytik
oranda yukaridaki eserlerden etkilenerek kaleme alindig1 dustintilen ve muhadarat
ad1 verilen, sistematik ansiklopedi niteliginde [bn ‘Abd Rabbihi (6.328/940)"nin e/-
lkdu’I-ferid’ini de bu eserler arasinda zikretmek gereklidir.

Arap edebiyatinda el-Cahiz’den sonra belli baglt nesir ustalar1 olarak Ebd
All et-Tenthi (6.384/994) ve EbG Hayyéan et-Tevhidi (6.414/1023) gibi isimler
zikredilebilir. Ebt All et-Tenhi, giinliik ve tarihi olaylari hikdye tarzinda anlatan,
konularla ilgili atasozlere (emsale), fikra ve sarkilara yer vererek, anlatimini daha
da zenginlestiren ve yaziyr okuyucu igin g¢ekici hale getiren bir s6z ustasidir.
Amaci okuyucu ve dinleyicilere hog vakit gecirtmektir. Onun el-Ferec ba’de’s-sidde
adli eseri, konu anlatimi itibariyle bagta Ttrk, Iran ve Yahudi edebiyatlari olmak
Uzere diinya edebiyatina biiytk etki etmis ve bu dillerde gesitli gevirileri yapilmig-
tir.” EbG Hayyan et-Tevhidi ise, FArabi okulunda yetismis, edeb 4limi ve felsefeci
olarak taninmigtir. Onun, C4hiz’den sonra en parlak nesirci oldugu sdylenmekte-
dir. Yasadig1 donemlerde “filozoflarin edibi, ediplerin filozofu, ikinci Cahiz” gibi un-
vanlarla anilmuig; dilden edebiyata, fikihtan keldma ve felsefeden tasavvufa kadar

16 Hasan es-Sendtibi, Edebu’l-Céhiz, Kahire, 1350/1931, 5.29.

7 Edebu’l-katib, s.14.

18 fon Haldtn, el-Mukaddime, Misir, tsz., s.26.

R, Paret, “Tenthi’, Isldm Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, X11/2, 167-168.
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ilim ve kultiir hayatinin her yonuyle ilgilenerek IV. (X.)ytizyil diinyanin segkin
edip ve bilginleri arasinda yer almigtir.”

Yukarida isimleri ve 6zellikleri belirtilen alim ve edipler, edeb literattirtint
gelistirmigler, onu ¢aglar itibariyle entelektiiel insanlar icin renkli ve ilgi gekici bir
bilgi alani haline getirmislerdir. Onlarin elinde edeb, saf ilimden ¢ok butiin nite-
likleri, duygulari, davraniglari, kendisini kusatan maddi ve manevi degerlerle bir-
likte insani merkez alan bilgi ve hikmeti kapsamigstir. Boylelikle edeb kelimesinin
kapsamu genigletilmis, pratikteki faydalar1 gosterilmis, yazar ve diiglintrlere de bu
alanda eser verme olanag1 saglanmigtir.?!

Az dnce ismi gegenler kadar olmasa bile, bu alanda pratik diistince ve uygu-
lamalara yer veren diger 6nemli bir eser de el-Maverdl (6.450/1058)’nin genel
anlamda edebten bahsettigi ve aklin, ilmin, dinin, diinyanin ve nefsin edebi gibi
bolimlere ayirdigi edebiyat konularini ihtiva eden Edebu’d-dunyd ve'd-din adli
eseridir.? Ayrica burada en-Nuveyri (6.733/1332)'nin Nihdyetu'l-erel fi funiini’l-
edeb adli ansiklopedik edebiyat eserini de zikretmeden gecilmemelidir. Yazar sz
konusu eserinde 6nce kitabetten bahsetmis, daha sonra da edebiyat konularina
gecmis, burada da edebi bilgilerin yaninda astronomi, cografya, tarih bilgisine ve
insan bilimine yer vermistir.”

Ebl All et-Tenthi ile ayni edeb usGlint benimseyen; multi disipliner bir
yaklagim sergileyerek edebiyat ve tarih alaninda edebi eser yazan birtakim yazar-
lar da olmugtur. Ornegin es-Stli (335/946), Edebu’l-kuttib ve el-Kalkasendi
(6.821/1418) Subhu'l-a’sd gibi esertleri ile dil ve edebiyatin yani sira eserlerinde
tarih vb. konular islemiglerdir. Bu eserler, edebiyat-tarih iligkisi g&stermesi baki-
mindan da dikkat cekicidir.

Daha sonralari, ilimler arast bir ayrigma ve tanimlanma séz konusu olmug-
tur. Nitekim Arap edebiyatinda klasik eserlerden birinin sahibi olan ‘Abdulkadir
el-Bagdadi (6.1093/1682), nahiv, siir, nesir vb. Arap dili ve edebiyatt ile ilgili ilim-
lere dldmu’l-edeb, bu ilimlere sahip olan kisilere de edip denilmesinin -kendi done-
mi itibariyle- yeni bir gelisme oldugunu ve bu gibi ilimlerin Islam’dan sonraki
dénemlerde dogdugunu belirtmekte ve bunun 6nemsenmesi gereken bir gelisme
oldugunu séylemektedir.?

20 Bkz. D. S. Margoliouth, “Ebtt Hayyan”, [sldm Ansiklopedisi, Istanbul, 1988, 1V, 29-30; Mahmut
Kaya, “Ebtt Hayyan et-Tevhidi”, Ttirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1994, X, 154-
156. Turk kaltir tarihinde de edebiyatla oldugu kadar felsefe vb. ilimlerle ugrasan pek ¢ok bilgin
vardir (bkz. Tuncay Imamoglu, “Streklilik ve Degisim Arasinda Ahmet Hamdi Tanpinar”, Muhafa-
zakdr Diisiince, Say1: 4, Ankara, 2005, s. 37-56.

2 Cagrict, DIA, X, 413.

22 Bkz. Ebu'l-Hasan ‘Ali b. Muhammed el-Maverdi, Edebu’d-dunyd ve’d-din, ngr. Mustafd es-Saka,
Halep, 1973, gev. Ali Akin, Istanbul, 1998.

% Ign. Kratchkowsky, “Niveyri”, Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 1993, IX, 374/375.

% Bkz. Hizdnetii'l-edeb, IX, 432-433.
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XVII. (XV.) asir sonlarina dogru edeb kelimesi, daha ¢ok mecazi manast ile
anlagilmaya baglamistir. Artik edebin gercek anlamindan ziyade mecézi anlami
daha 6nemli olmustur. Mecazi olarak edeb, su sekilde tarif edilmektedir: “Insani
irfan erbabi (aydin kesim) ile muagerete (iliskiye) layik mertebeye ytkselten bir
Ogretim ve egitimdir.” Yani edeb, Arap dilini, edebiyatini, giirini, konusu ne olursa
olsun nesrini (dz yaziy1) ve Arap tarihini icermektedir. Diger bir ifadeyle, Arap-
larin ya da onlarin kilttirt altina giren diger milletlerin olusturdugu ortak kultiir
tarihinin btitintnd ihtiva etmektedir.?

Goraldugii tizere edeb kelimesi, Cahiliye devrinde de, Islamin ilk asrinda da
bugtinki anlamda kullanilmamuistir. O tarihlerde edebin kavramsal karsilig, ifm-i
edeb degil, ilm-i Araptir. Yani Arabin bildiklerinin, yasadiklarinin, séylediklerinin
tumudir. Hicrd II. asirdan itibaren edib ve udebd (edib’in ¢ogulu ‘mueddibler,
edebiyatgilar) kavramlari gelistirilmistir. O tarihlerde mueddib, muallim (6gretmen,
hoca)’den daha ytiksek bir tabakay: gostermektedir. Sibyan (¢ocuk) mekteplerin-
de ders verenlere muallim; havass-1 nasin (st diizey insanlar) ve hanedan-1 salta-
natin egrafina (sultan stililesinden gelenlere) tarih, siir, Arap dili gibi ilimleri oku-
tanlara mueddib denilmekteydi.

Bu dénemlerde edeb kavramu icerisinde iki amacin 6n goruldigu ileri si-
rilmektedir: Birincisi, edeplendirilen; yani edeb dersi alan 6grenciye manzum ve
mensur s6z sOyleme melekesini, kabiliyetini kazandirmak; ikincisi ise, onlara
Kur'dn'daki ayetlerden ve Hz. Muhammed (s.a.v)'in hadislerinden hikim ¢i-
kartma yolunu gostermek ve Arap sozlerinin manalari ile mecazlarini kavratmak
ve birbirinden ayirt ettirmektir.

Yukarida tarihi kronolojiye bagl olarak edeble ilgili birtakim goriiglere yer
verilse de, bugliniin géziiyle o doénemlerde ulim-1 edebiyenin (edeb ilimlerinin)
tam olarak sinirlarini belirlemek oldukga gtictiir. Bir anlamda o, bazi gayretlere
ragmen miiphem olarak kalmig, alani tam olarak tespit edilememistir. Ornegin
ata binmek, ok atmak, cirit oynamak, satran¢ vb. maharet ve kabiliyetler de
edebten sayilmugtir. Nitekim hem edebin tizerindeki Iran kiiltiiriiniin etkisini,
hem de o dénembki edeb anlayisini géstermesi bakimindan vezir ve yazar el-Hasan
b. Sehl (6.236/850-851)’in gorusleri kayda degerdir. O, ¢aginda insanin irfan sahi-
bi, yani aydin ve kilttirli biri olmasinin 6n kogulunu edebin on ¢esidinde basgarili
olmasina baglamistir. Bunlardan gli, ud ¢almak, satrang, cirit ve cevgan
(sahracaniye) oynayabilmek; ticti tip, riyaziyat bilgisine sahip olabilmek ve ata
binmek; diger tict ise siir, ensap (soy bilgisi) ve Arap tarihi ve menakib (menkibe-
ler)’ini, Eyyamu’l-Arab’t bilebilmektir. Irfan sahibi olabilmek icin one siiriilen
edebin onuncu kogulu ise, bir araya geliglerde, toplantilarda, diigiin ve dernekler-
de, ozellikle de gece sohbetlerinde sdylenen hikaye ve fikralar: bilebilmek ve bun-

% Hizdnetu'l-edeb, IX, 432-433; 1. Goldziher, “Edeb”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1964, IV, 105.
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lar1 ustline uygun olarak anlatabilmektir. Ayrica onun edebin iginde belirtme-
mesine ragmen, o dénemlerde filoloji, siir sanati, riyaziyeden bagka kehanet ve
simya bilgisi de edeb dallar1 igerisinde yer almaktayd: ve 6ne ¢ikan insanin biittin
bu dallarda maharet sahibi olmasi istenir, yeri geldiginde rakipleri ile ytizlestirilir,
yarigtirilirdr.?

Ancak XX. Asra dogru edebin anlaminda bir daralma ve tiirlerinde bir
azalma s6z konusu olmugtur. Artik edeb, bizim bugilin bildigimiz anlama dogru
bir kayma igerisindedir. Arap dilinde ulim-1 edebiye denilince nahiv (sentaks),
lugat, tasrif, kéfiye, siir, Araplarin ahbar ve ensdbi (Jenealoji) olmak tizere sekiz
alan akla gelmekte ve edeb kavrami bunlar ile sinirlandirilmaktadir.”

Miitercim Asim Efendi, Kamds terciimesinde edeb kavramini su sekilde
aciklamaktadir: “Edeb, zerifet, usluluk, kavlen (s6z) ve fiilen (davranig) hiisni
muamelede (giizel davranig) bulunmak demektir. Edeb kelimesinin Farsgast
‘ferhenk’tir. Edeb iki gesittir: Birincisi, “edeb-i nefis”; digeri ise, “edeb-i ders”tir.
Goruldugh tizere bu anlamlardan birincisi, ahlaka; ikincisi ise muamelta yénelik-
tir. Zerafet ve nezaket gibi haller, davranigin yaninda daha ¢ok sozle gosterilen
niteliklerdir. Bundan dolay:idir ki, s6z séyleyeni yanligliktan, kiigik digmekten ve
muhatabini kiigiik digirmekten koruyacak olan ligat, sarf, istikak, nahiv, medni,
beyan, ar(iz, kéfiye, inga, siir, muhazarat ve iml4 gibi dil ve edebiyata ait fenlere
(boliimlere), edeb denilmigtir”.?®

Gortildtgii gibi edeb, Islamiyetten énce ‘ziyafete davet etmek’ anlaminda
kullanilmugtir. Sonralari, ‘fazilete davet ve fazilet” ile anlam genislemesine maruz
kalmigtir. Daha sonralari ise edeb, ‘terbiye ve edebiyat’ anlaminda terim haline
gelmeye baglamistir. Bitin bu manalar 1g181inda edeb kelimesinin bedii olmaktan
cok ahlaki oldugunu soylemek mimkindir. Yukarida da isaret edildigi tizere, bu
manada Islamiyetin kendisi de edebten sayilmistir. Nitekim Mevlana:

“Adem oglunun eger edebten nasibi yoksa, adem degildir.

Adem oglu ile hayvan arasindaki fark edebtir.

Gozini a¢ da bak ctimle kelamullahaE

Kur'&n’in biitlin dyetlerinin manasi edebten ibarettir”

diyerek?, yasadig1 dénem itibariyle edeb kavraminin daha ¢ok ahlak ve gi-
zel s6z anlaminda kullanildigini géstermektedir.

2 Ebg Ishak Ibrahim el-Husti,, Zehru'l-4dab ve semeru’l-elbdb, nsr. Al Muhammed el-Becavi, Musir,
1389/1969, 1, 155. Bu dénemlerde edebin 6n plana giktigi goriilmektedir. Nitekim Ispanya’da fbn
Ebi Amir'in veziri Abdilmelik b. Idris el-Cezeri (IV./X. asir sonu)’nin herkese duyurmak amaciyla
edebin on gesidi hakkinda didaktik bir manzme yazdig1 belirtilmektedir (bkz. Goldziher, “Edeb”,
IV, 106). Ayrica bkz. Cemil, Merig, “Islam Diinyasinda Yazilan Tek Ansiklopedi, Ihvan-1 Safa Risale-
leri”, Istk Dogudan Gelir, Istanbul, 1984, 5.34-65.

7 Mudiir Emin Bey Sami’nin Programi, Istanbul, 1895, 5.15.

2% Mitercim Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, Istanbul, 1304, I, 134-135.

2 Tahir Biytikkoriikgii, Meviana ve Mesnevi, Istanbul, 1983, 5.7-8.
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Butiin bu izahlar 1g181inda edeb kavraminin genis anlamlart olan gok genis
kapsamli bir kelime oldugu gértlmektedir. Bati'nin himanizm, hiimanites gibi 18-
fizlarla ifade etmeye galigtigi bitiin manalari edeb kavrami tagimaktadir. Yani
bitiin bu anlamlar, edeb kavraminin igindedir.*® Binaenaleyh etimolojisi yapilan
edeb ve edebiyat kelimelerinin Fransizca /itterature’ den daha kapsamli oldugunu,
bu nedenle de bu iki kelimenin biitlintiyle birbirleriyle érttismedigini séylemek
mimkindir. Yani Bati'nin ya da bu kelimeyi kullanan diger milletlerin /itterature
ile anladigr mana, edeb-edebiyattan yirminci yitizyilda bizim anladigimiz ya da
bugtin dogrusunu anlamamiz gereken manadan farklilik ve eksiklik arz etmekte-
dir. Diger taraftan her medeniyet camiasinin, hatta her tlkenin edebiyattan anla-
dig1 mana birbirinden farklilik gosterdigi de bir gergektir.

Asagida da kismen temas edildigi gibi, edeb ve edebiyat 6ncelikli bilgi hali-
ne geldik¢e hem edeb ve edebiyat kavramlarinda hem de bu alandaki eserlerde
farklilagma olmus, hatta pozitif ilimleri ve edebiyat1 birbirine zit gibi gésteren,
kot manada edebiyattan bahseden ve eskilerin deyimiyle onu laf-u gtizaftan
(bos s6z) ibaret sayanlar da olmustur. Fakat edebiyat daha iyi tanindikca, haysi-
yetini kazanmig bir bilgi ve egitim tiirt haline gelmis; edebi eserler de en ¢ok
okunan ve itibar edilen yazilar icerisinde yer almigtur.

Edebi eser de aynen edeb kelimesi gibi genis manada kullanilmigtir. Edebi
trtinlerin bitini bu anlamlar icerisinde diisintlmektedir. Kavimlerin edebi
Urtinlerinin masalla bagladigl ve romanla bittigi séylenmektedir. Ancak son yil-
larda bu alanda tarihi roman v.b. gelismeler yasanmakta, farkli bigimler denen-
mekte ve bunlar biiyiik oranda okuyucu kitlesine ulagabilmektedir. Ornegin Arap
edebiyatinda Corcl Zeydan, Emin Maalouf vb. yazarlar, tarihi romanlar ile mes-
hur olmuglar ve biitiin diinyada azimsanamayacak derecede okuyucuya ulagmig-
lardur.

Edebiyat tarihi, edebi eserler gibi edeb kavramu icerisinde yer alan ve énem-
li alanlar icerisindedir. Onun da gesitleri vardir. Ayri bir tarih olay: olarak ele ali-
nan edebiyat olaylarinin bitintni igleyebildigi gibi, bir devrin, bir tlkenin, bir

80 Cemil Merig, Kirk Ambar, Istanbul, 1998, I, 23. Ayrica bkz. . Goldziher, A Short History of Classical
Arabic Literature, Hildesheim, 1966, s.113-129, Klasik Arap Literatiirii, cev. Azmi Yiiksel ve Rahmi Er,
Ankara, 1993, 5.125-143; Ruhattin Yazoglu, “Hiimanizm ve Mevlana”, Tiirkiyat Arastirmalart Ensti-
tiisii Dergisi, Y1il: 9, say1: 20, Erzurum, 2002, s.67 vd.

3! Litterature, Latince litteratura’dan gelir. Kékii: Littere, harf demektir. Bu kelime, Bati dillerinde on
besinci ytuzyildan beri kullanilmaktadir. Almancaya on besinci ytizyilda; Ruscaya ise on yedinci
ylizyilda girmistir. Yirminci ytizyilin sonlarina dogru da kismen de olsa Tiirk dilinde de kullanilma-
ya basglanmustir. Latincede bu kelimenin dort ayri manasi vardir: Yazi, gramer ve filoloji, alfabe, bilgi
(ilim). Dogdugu yerde farkli anlamlar1 olan bu kelimeye, kullanildig: tlkeler itibariyle de degisik an-
lamlar yiklenmistir. Ornegin litterature kelimesi, Fransiz dilinde agagidaki anlamlara gelir: 1-
Kaltir: a) Genel olarak bilim (on altinci asir), b) Aydini aydin yapan kiltiir. 2- Yazarlik (meslek ola-
rak): a) edebiyatgilar dinyast (on sekizinci ytuzyil), b) Edebiyatcilik, ediplik (¢ok az kullanilir), c)
Yaz1 endistrisi (cok az kullanilir). 3-Edebiyat: a) Diistinceleri ifade sanati, b) Kalic1 degeri olan eser-
leri yazma sanati, ¢) Yazi sanati (6teki sanatlardan ayirmak i¢in) vb. (bkz. Kirk Ambar, 1, 18).
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bolgenin yazilarinin bitinini ele alan edebiyat tarihleri de vardir. Bu gibi birbi-
rine bagli fakat ayr1 pencerelerden ayni yere bakiglarin yaninda, bir de edebiyat
ilmi vardir. Edebiyat ilmi ile edebiyat olaylarinin rasyonel bilgisi kastedilmekte ve
bu alanda yazilan eserlerde edebiyatin daha ziyade 6gretisi amaglanmaktadir.

Diinyada bilinen diller ti¢ ile dort bin arasindadir. Bunlar igerisinde yazilan-
lar ise birkag ytiz civarinda oldugu sdylenmektedir. Kald1 ki, dinyada her yazilmis
dilin edebiyat1 da yoktur. Aksi distintilecek olsa ve her dilin bir edebiyat1 oldugu
var sayilsa o takdirde, diinyada asag1 yukari ti¢ bin s6zlii edebiyat var demektir.
Fakat insanlik tarihi, olmasi muhtemel bu edebiyatlarin dortte tg¢ii hakkinda
sozlt ve yazili olarak higbir sey bilmemektedir.> Bu gercekler, milletleri tarihin
karanlik sayfalari icerisinde kaybolmaktan kurtaracak, onlari ayaga kaldiracak,
ortak duygu ve diigtinceleri gelistirecek yegane unsurlar arasinda edeb-edebiyatin
6n siralarda yer aldigini gdstermesi bakimindan dikkat gekicidir. Ctinki edeb-
edebiyat, sahip olduklari milletlerin zekd ve gontl GrGnlerinin bGtiintnd ihtiva
etmekte, millet igerisindeki fertlerin ortak aklini ve ortak duygusunu sembolize
etmektedir.

Burada aklimiza 6nemli bir soru gelmektedir. O da, edebiyat agisindan bag-
langi¢ ve sonu mechal, hudutlar tam malum olmayan diinya denilen bu harita-
da, edeb ve edebiyat agisindan hangi kita, tilke ve milletler s6z sahibi olmuglar ve
ayricalikli hale gelmiglerdir. Bunu tam olarak belirlemek oldukca gtictiir. Ancak
tarihi ve glincel birtakim veriler bize, Asya ve Avrupa’nin edebiyat agisindan en
verimli kitalar oldugunu gdstermektedir. Fakat surasi unutulmamalidir ki, bu
alanda onctliik Asya kitasindaki akil ve génltint kullanan insanlara aittir. Edebi-
yat alaninda soylenenleri ilk 6nce bu kitadakiler sdylemistir. Onlar, duygu, cos-
kunluk ve inangtan olusan bazen bir gayenin emrinde, bazen de bagimsiz kendi-
lerine 6zgl binlerce eser yazmuislardir. Dilleri, bigimleri, tisluplari ise birer arag
olarak kullanmiglardir. Biitiin bunlar, onlarin, zekd ve duygularinin trettikleri
saheserleridir ve buttiniyle dinya edebiyat trtinleridir.®

Buna ragmen son ytizyillarda distinen, konusan, yazan, gezen daha ¢ok
Amerika’nin da i¢inde oldugu bat1 toplumlaridir. Onlar edebiyat olgtilerini, eski
birikimle birlikte, yerylztinin biutinine kabul ettirmis, aydinlik icinde kesin
kogeleri belli digiinceler iklimini kurmugtur. Oyle bir bagar kaydetmislerdir ki,
Asya dahil diger tim toplumlara da onlarin kendi tarihlerini ve degerlerini kaleme
almig olduklari edebi eserlerde 6gretmiglerdir.®

Bazilar1 batinin edebi triinlerini gok sinirlayici bir tanimla bati edebiyatt
olarak anarlar. Tanimlama béyle olunca, ister istemez gerceveye sokulan eserler
de bu gorist destekleyici tGrtinlerden oluguyor. Oysa ki, onlar batidan ¢ok diger

82 Kirk Ambar, 1, 18.
3 Kirk Ambar, 1, 17.
3 Kirk Ambar, 1, 18.
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kitalarin, ¢agdas insanlarin eserleridir. Bu edebi trtinlerin gelismesinde biitiin
diinya edebiyatinin ve 6zellikle hisseden ve diigsinen dinya insanlarinin rold
inkar edilemez. Clunki bu eserler kita ya da bir devlet veyahut da millet 6zelli-
ginden ¢ok diinyay: alabildigince dogal bir bigimde algilayan, yorumlayan usta
kalemlerin elinden ¢ikmugtir. Diger yandan da, daha gelismis olan bu bolgelerde
pek ¢ok dogulu yazar, dustintr yerlesik bir vaziyette, kendi birikimlerini bu bélge-
lerde kaleme almakta ve diinya edebiyatina katkilarini stirdiirmektedirler.

Edebiyat ile yakindan ilgili olan insanlarin ya da edebiyatin en biiytik prob-
lemlerinden biri, hi¢ stiphesiz edebiyat ile edeb diginin nasil ayirt edilecegidir.
Yani hangi eser edebiyat icerisinde yer alir, hangisi yer almaz. Ornegin Kur'dn-1
Kerim gibi Arapga olan mukaddes bir kitap ve diger mukaddes kitaplar tlke ve
milletlerin edebiyat trtinleri icerisinde yer almali midir¢ Bu gibi sorularin oldukga
zor yanitlar1 vardir.® Diger taraftan edeb ile edebiyat dis1 eserlerin tasnifi, tilkeden
iilkeye, cagdan gaga da degisiklik arz etmektedir. Ornegin Yunan edebiyat tarihi-
ne dair eserlerde Oklid ile Arsimet de yer almaktadir. Oysa genel olarak edebiyat
tarihlerinde matematikgilere yer verilmez. Diger taraftan, Fransiz edebiyatinin
belli baglt boéliimlerinden biri tarih ve felsefe bilimlerinin oldugu kabul edilmekte-
dir. Goruldugt tizere birgok tilkede diistince ile edebiyat, bilim ile edebiyat ig ice
ve birbirine baglantili olarak ele alinmaktadir. Bu bilgiler de, edebiyatin i¢i bog
glzel sozlerden ibaret olmadigini yahut olmamasi gerektigini géstermesi baki-
mindan ilgi ¢ekicidir.*

Demek ki, edebiyat mefhumu ayni medeniyet gergevesi icinde bile her ¢ag-
da bagka bagka ttrlt anlagilmigtir. On yedinci asirda edebiyat, zeka triinlerinin
bitinini kucaklamakta ve bu trtinlerin hepsine edebi olarak bakilmakta idi.
Ancak zamanla ilimler edebiyattan yavag yavag ayrilmiglardir. On sekizinci asir
boyunca ilim ve tabiat felsefesi, edebiyattan ayrilarak ayri bir bilgi dali haline
dontigmustiir. 1810 ile 1820 tarihlerinde pozitif bilimler diye vasiflandirilabilecek
bilgi dallarini artik edebiyat cercevesine sokmak imkansizlagmigtir. Arkasindan
insan ilimleri ile teknik ilimler de edebiyattan hizli bir sekilde kopmusglardir. An-
cak bu yasanan gerceklere ragmen, bu kopusglarin kesin bir ayrilis olmadigint dii-
sinmek gerekir. Edebiyatin estetik bir yaratis oldugu diigintilen, anlagilan gtint-
miz diunyasinda o, diiglinen, konusan, hisseden, gezen, galigan insanla birlikte

%5 Ornegin Misltmanlarin kutsal kitabt olan Kur'dn-t Kerim'in ‘toplama, bir araya getirme’ manasi;
yani hikaye (kissa), emir, nehiy, vaad, vaidE gibi pek ¢ok soz sekilleri vardir. Bundan dolay: Kur’'an,
s6z sanatlarindan sadece birisi olarak diigtinilemez. (bkz. Lisdnu’l-’Arab, 1, 129). Ayrica edebi 6lgiile-
rin ilhdm kaynagini, semévi kitaplarin olusturduguna dair bir tez de s6z konusudur. Buna goére Tey-
rat ve Incil’deki kissalar, Bat1 hikayeciligine; Kur’dn’daki kissalar ise, Dogu hikayeciligine kaynaklik
etmistir (bkz. Hiseyin Yazici, “Hikaye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1998,
XVII, 480).

36 Mme de Stael, Edebiyata Dair, gev. Safiye ve Vahdi Atay, Istanbul, 1967, 5.295-322.
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her zaman var olmustur ve insan eylemlerinin her asamasinda da kendisini gos-
termeye devam etmektedir.”’

Guntimizde edebiyatin iki anlami vardir: Birincisi onun genis anlamidir.
Yani edebiyat aktarilan ifadedir. Ister sozle isterse yaziyla olsun aktariistir. Dil
vasitasi ile insandan insana ve nesilden nesile aktarilan her begeri ifade edebiyattir
ve edebiyat kapsami icinde ele alinmaktadir. Ikincisi ise, edebiyatin genis anlami-
dir. Buna gore edebiyat, glizel yazilardan ibarettir. Burada da zihnimize takilan
sorun, giizel yazinin ne oldugudur? Insan, fert ve topluluk olarak, diistince ve
duygularini dil vasitasi ile ifade etmek isteyince, karsisina belli bir bi¢im ¢ikmak-
tadir. Iste bu bigim, insanin kendi bigimidir. Uslubun da iginde oldugu bu bigim,
insanin hem ifade etmek istedigi konuya hem de uyandirmak istedigi etkiye en
uygun olan bi¢imdir. Bu etki de, coskunluk, hayranlik ve uyandirma vb. olabilir.
Demek ki, edebiyatin bir bagka yoni vardir; o da sanat yonudir.

Yaz1 ancak bigimi sayesinde, bi¢imini buldugu 6lctide yasar. Tarih boyunca
insanlarin uyugmasina dayanan araliksiz bir ayiklama olur. Sonugta ortada sadece
yagamaya layik yazilar kalir. Edebiyat genis anlamda zeka trtinlerinin biitiniing
ihtiva etmesine ragmen merkezinde, Usttinltkleri ile kendilerini tarihe kabul et-
tirmis olagantisti eserler vardir.®

Insani dig diinyaya agmanin yolu edebiyattan gegmektedir. Gordiikleri, in-
sant distindtrir. Ama bu onun icin ayr bir karakteristik degildir. Diigtinenlerin
distincesini 6grenmek, hissedenlerin hislerini paylagsmak, gittikge digsa agilmak,
gelismek, dilini, séylesisini gelistirmek, begeni kazanmak vb. biitin insanin muh-
tag oldugu 6zellikler, dil ve bicim ile yakindan ilgili hususlardir.¥ Burada da tam
olarak ¢oziilememis bir sorun s6z konusudur. Insan edebiyat ile mi yoksa edebi-
yatlarla m1 meggul olacaktiré Millf olmanin yolu kendi klasiklerini okumaktan ve
o6ztimsemekten ge¢mektedir. Ancak diinya klasiklerine de, edebiyatlarina da insan
muhta¢ degil midiré Bu konuda hem diinya literattriinde hem de biz de yeterli
bir zeka faaliyetine girilememigtir. Ote yandan, bu konu uzmanlar agisindan da
aydinlatilamamustir. Ornegin Arap dili ve edebiyati ile bir bilim ve meslek olarak
ugrasan bir kisi, hangi eserleri okumalidir. Bu alanin olmazlari hangileridir¢ Yoksa
her bilim adaminin bir taraftan tuttugu ve bltiintin kavranamadig: bir alanda
yapilan calismalar ne derece bizi dogruya ve bir bagkasina karst faydali olmaya
gotlrecektir¢

Sonug olarak edebiyat insan génltniin, insan zekdsinin bir Grintdir. Cag-
lar boyu da hisseden ve diistinen bir¢ok insan ona hizmet etmis, kendi toplumu
yaninda biitin insanlik igin tsttin yapitlar kaleme almigtir. Edebiyat daha mutlu,
daha yasanabilir bir diinya icin gerekli olan ve bir anlamda bilim, diger bir anlam-

% Kirk Ambar, 1, 19.
38 Kirk Ambar, 1, 20-21.
% Bkz.. Manon Maren-Grisebach, Edebiyat Biliminin Yontemleri, cev. Arif Unal, Ankara, 1995, 5.7 vd.



Edep Ve Adab Kavramlarinin Semantigi Ve Tarihsel Seyri 177

da ise estetik bir yaratigtir. Diinyay: giizel gésterebilmenin yolu edebiyattan geger.
Istek ve arzular, edebiyatin malzelemeleri kullanilarak daha giizel bir sekilde dile
getirilebilir ve daha iyi sonuglar elde edilebilir. XX.ytizyilin ilk baglarindan itiba-
ren Arap edebiyatinda serbest siir, roman, hikaye, oykt vb. yapitlarda bir cesit-
lenme s6z konusudur. Bunun baglica nedeni, Arap diiglinir ve yazarlarinin kire-
sellesmenin bir sonucu olarak butin dinya Ulkelerinde goriilmeye baglanmig
olmasidir. Onlar, diinya 6lgeginde ve diger diinya edebiyatlarindan da etkilenerek
Arap edebiyatinda yeni usuller denemisler, edebiyatta orijinal eserler kaleme al-
muglardir. Gintimiizde ¢esitli bilim dallarinin ortaya ¢ikmasi ve edebiyat eserle-
rinde gortlen yeni tarzlar, edeb ve 4dab kavramlar ile ifade edilemez olmustur.
Diger bir ifadeyle, Araplarin eskiden beri edebi eserlerini tanimlamak igin kullan-
maya devam ettikleri edeb ve 4dab kavramlari, onlarin yeni yapitlar ile buytk
oranda ortiigemez bir héle gelmistir. Yukarida da belirtildigi tizere, klasik dénem-
deki edeb yapitlar ile buglinkii edebiyatlarina dair eserler farkli amag ve usullerde
yazilmigtir.
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MUCIZENIN ‘BILIMSEL YORUM’UNDA
MESRUIYET KRIZI

Sahin EFIL*

THE LEGITIMACY CRISIS IN THE ‘SCIENTIFIC INTERPRETATION’ OF MI-
RACLE

The intention of this study is to emphasize that describing the extraordi-
nary order in the universe as a miracle is in accord with the basic argument of the
Koran. Moreover, it claims that approaching the events, which the Koran reveals as
miracle, like ordinary events by degrading them to the level of intellectual and
scientific cognition brings with itself many scientific, philosophical, and epistemo-
logical problems.

Keywords: The fine-tuning, The object of faith, Science, Miracle

GIRIS

Genel olarak Islam disgiincesinin temel disiplinlerinden Islam felsefesi ve
kelamda mucizenin nasil ele alindigi ve bu konudaki tartigmalar konumuzun
disinda kalmaktadir.! Mucizenin bilimsel agiklamasini yapanlarin genel yaklagi-
mint anlamak, yorumlamak ve degerlendirebilmek icin 6ncelikle Kur'ant Ke-
rim’de onun nasil ele alindigini, etimolojik olarak bu kavramin hangi anlam 6rgt-
stine ve alanina sahip oldugunu agiklamak gerekli gbztikmektedir. Gérebildigimiz
kadanyla, Kur'an'da dogrudan dogruya mucize so6zciigi ge¢memekte, bunun

* Dr., Teag Sitesi No: 99 Kolay-Bafra/Samsun, Tel: 362-5481042, (e-mail: sahinefil52@hotmail.com)

! Islam filozoflari, mucizeyi olaganistii durumlari dile getiren bir fenomen olmaktan ¢ok, onu bu
evrenin normal akisi, diizeni iginde varolan ve bu sekilde isleyen bir olgu olarak gérmektedirler. Ge-
nis bilgi icin bkz. Ibn Riisd, Tutarsizligin Tutarsiziigr, (Cev. Kemal Isik-Mehmet Dag), 19 May1s Univ.
Yay., Samsun 1986, s. 284 vd. Oysa Gazali, neden-sonu¢ (nedensellik) arasindaki iliskinin zorunlu
degil, mimkan oldugunu savunmaktadir. O, bunu yaparken, Tanri’'nin irade, kudret ve yaratict ni-
teliklerini koruma yaninda, 6zellikle de mucizeyi rasyonel bir temele oturtarak agiklamay: hedefle-
mektedir. Genis bilgi igin bkz. Gazali, Filozoflarin Tutarsizligr, (Gev. Bekir Sadak), Ahsen Yay., Istan-
bul 2002, s. 181-192; Ayrica bkz. Gazali, [tikatta Orta Yol, (Cev. Kemal Igik), A. U. 1. F. Yay., Ankara
1971, s. 71-73.
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yerine burhan?, beyyine® ve sultdnu’l mtbin* gibi s6zctikler yaninda daha ¢ok ayet
sézctigii kullanilmaktadir. Ornegin, “ ‘(Muhammed) Rabbinden bize birer mucize

getirseydi ya’ dediler.” “Eger onlara bir mucize gelirse, buna kesinlikle inanacakla-

rina dair bitiin glgleriyle Allah’a yemin ederler. De ki: Mucizeler Allah’in katin-
dadir.”® “Haydi 6nceki peygamberler gibi o da bize bir mucize getirsin dediler.”
Sayilarini gogaltabilecegimiz bu ve benzeri ayetlerin orijinal metinlerinde gegen
ayet kavrami, mucize anlaminda kullanilmigtur.

Mucizenin mahiyetini anlamak i¢in “ayet”in ne anlama geldigine biraz da-
ha yakindan bakmak kaginilmaz géztikmektedir. Buna goére, genel olarak ayet ne
demektir ve Kur'an’da hangi anlamlarda kullanilmaktadiré Kur'an’in mistakil
ctimlelerine ve kiyamet alametlerine ayet denildigi® gibi, insani inanca gdtiiren
‘isaretlere’ de ayet denilmektedir.” Daha da 6nemlisi, ayet, Allah’in varligina ve
peygamberlerin dogruluguna isaret eden bir delil ve bir mucizedir.® Mucize,
arapca kokenli bir kelime olup “aceze” siilasi kokiinden tiiretilmis if’al babinin
ismi failidir." Sozltkte, “insani aciz birakan, giigstiz kilan, karst konulmaz”? an-
lamlarina gelen mucizeyi, etimolojik olarak aligilmigin diginda, insan aklini sag-
kinlik ve acz i¢inde birakan olaganistti durumlarin bir ifadesi ve isareti olarak
anlamak yerinde olsa gerektir.’” Ornegin, Hz. Musa’nin asastyla denizin yarilma-
s;, Hz. Ibrahim’in ateste yanmamast,® Ashab-1 Kehf'in magara sertiveni,’ Hz.

? Nisa, 4/147; Mi'mintn, 23/117. Burhan, beyyine ve sultdnu’l miibin gibi tabirlerin bagka kullanimi
ve anlamlar1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Durmug Ozbek, “Harikulade Olaylar”, Selcuk Univ. Ilahi-
yat Fak. Dergisi, Say1: 7, Konya 1997, s. 178-179.

’ A'raf, 7/73; Had, 11/53, 63; Beyyine, 98/1, 4.

* Duhan, 44/19; Zariyat, 51/38.

° Taha, 20/133.

® En’am, 6/109.

Enbiya, 21/5; Ayrica benzer ayetler icin bkz. Bakara, 2/118; Isra, 17/59; Kamer, 54/2; Fussilet,
41/15.

® En’am, 6/158.

7 Bkz. Mehmet Aydin, Din felsefesi, Selguk Yaynlari, Ankara 1992, s. 273.

10 _Ayet veya mucize hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Islam Ansiklopedisi, “Mucize” mad., M. E. B. Yay.,
Istanbul 1978, VIII, s. 444-445. Bundan sonra bu kaynaga, kisaca /A olarak atifta bulunulacaktur.
Ayetin Kur'an’da Niibtivvetin dogrulugunu ispat eden bir delil olarak kullanilmast ilk devir kelamci-
lan tarafindan da stirdiirilmisg, ancak sonraki dénemlerde onun yerine daha ziyade mucize terimi
kullanilmigtir. Bkz. Bakillani, e/-Beydn (nsr. Josef Maccarthy), Beyrut 1958, s. 31, 35.

1 Bkz. Ibn Manzir, Lisanu’l-Arap, Bulak, I. baski, Misir 1301/1883, c. VII, s. 236-237.

12 Bkz. 1A, VIIL, s. 444.

15 Bkz. Isra, 17/59; Araf, 7/73; Maide, 5/114; Ayrica bkz. Siileyman Ates, Gergek Din Bu, c. 11, 12;
Aydin, Din Felsefesi, s. 272 vd. Burada bir fikir vermesi agisindan bazi kelamcilarin mucizeyi nasil
tanumladiklarina iliskin bir 6rnek vermek yararli olabilir. Ornegin, Gazaliye gére mucize, Allah’in,
Peygamberlik iddiasinda bulunan bir kimsenin eliyle meydana getirdigi insan1 hayrette birakan ola-
gantsti bir hadisedir. Bkz. Gazali, Itikatta Orta Yol, s. 148; Krs. Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, Istanbul
1928, s. 169.

14 Suara, 26/63; Bakara, 2/50.

15 Enbiya, 21/69.

1% Kehf, 18/9-22.
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Isa'nin babasiz olarak dogmasi” ve éliileri diriltmesi,® Belkis'in tahtinin goz acip
kapayincaya kadar Hz. Stileyman’a gottrilmesi® gibi sira digi olaylarin her biri
birer ayet, diger adiyla mucizedir.?® Burada agikga goruldtigli tizere, tabiat kanunla-
rindan gok daha farkli, belki onlara ters diisen ve onlarin Usttinde mahiyete sahip
olan bir olaylar dizgesi s6z konusu edilmektedir. Ancak insani inanca gdtiiren
beseri diizlemdeki ‘isaretler’ (4yat) de bu baglamda degerlendirilebilir. Dolayisiyla
mucize, ilahi kudret tarafindan gerceklestirilen ve olagantstii durumlar gosteren,
hem dogrudan dogruya bu evrendeki diizeni anlatan, hem de tabiat kanunlarini
asan bir olgu olarak kargimizda durmaktadir.

1. ‘HASSAS DUZEN’IN METAFIZIKSEL ACILIMI OLARAK
MUCIZE

Mucize teriminin anlamlarindan birisi, bu evrendeki fiziksel yasalarin var-
ligin1 ve &zellikle oradaki diizeni anlatmak icin kullanilmigtir. Nitekim, Newton
ve Einstein’a gore, “dlemin bizatihi anlagilirhigi ‘mucizevi’ bir karakterdedir. En
biiyiik mcize, E alemde bu derece yiiksek bir nizamin gériilmesidir.”? Acaba
mucizenin bu gekilde algilanmasi ve yorumlanmast Kur'an’in ruhuna ve esprisine
uygun mudur¢ Bu, mucizenin 6zgil anlamini géz ardi ederek onu basite irca
etmek demek degil midir¢ Ya da boyle bir sav, bir Kur'an terminolojisi olan muci-
zeyi (ayet) bilimsel bir terminoloji gibi gérmek, bunlar1 birbirine karigtirmak veya
indirgemek anlamina gelmez mi¢

Bu ve benzeri sorulara cevap vermeden 6nce, bunlara bir basamak ve bir
temel sayilabilecek ve mucizevi olarak telakki edilen bu evrendeki diizene daha
ziyade son on yillar boyunca yapilan bilimsel galismalar sonucunda elde edilen
bulgular 1s131nda ana ¢izgileriyle g6z atmak gerekli géziikmektedir. Bilim adamla-
r1, son yirmi otuz yil boyunca, evrende insan yagsamina imkan verecek oldukga
kompleks ve hassas bazi dzel sartlarin varoldugunu kesfettiler.? Doganin temel
kuvvetleri (cekim kuvveti, elektromanyetik kuvvet, zayif ve gigli gekirdek kuv-
vetleri), parcacik kiitleleri, evrenin genisleme orani ve bagka bircok sey, evrende
suurlu ve canli hayat1 meydana getirmek icin gok hassas bir bicimde ayarlanmig

17 Meryem, 19/16-21.

18 Al-i Imran, 3/49.

19 Neml, 27/38-44.

% Mucizenin hadislerde nasil ele alindigina, ézellikle Hz. Peygamberin mucize gésterip gostermedigi-
ne iliskin konulardaki tartismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Ha-
dis Metodolojisi, Kitabiyat, Ankara 2002, s. 341-345.

A Aydin, Din Felsefesi, s. 272; Newton’a gore, “Evrensel diizen, Tann’nin kusursuz yaratiginin digtan
goriinen yansimastydt.” Einstein’a gore ise, “Tanr1 evrensel diizeni temsil etmektedir.” Bkz. Corey S.
Powell, Denklemdeki Tanrt, (Cev. Nafiz Giider), Dharma Yay., Istanbul 2004, s. 39, 53. Ayrica Fran-
siz diigtiniir Roger Garaudy’nin de benzer diigiincelere sahip oldugunu gérmek icin bkz. Islanm ve In-
sanligim Gelecegi, (Cev. Cemal Aydin), Pinar Yay., Istanbul 1990, s. 85.

22 William L. Craig, The Teological Argument and The Anthropic Principle, The Logic of Rational Theism
Exploratory Essays, (ed. W.L.Craig, Mc Leod Mark S), Edwin Mellen Press, Lewiston, 1990, s. 128,
vurgu bize ait.
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olmasi bir cok bilim adamini etkilemistir.?® S6z konusu 6zel sartlar, modern bi-
limde “kozmik uyusumlar” olarak da bilinmektedir. Bu uyugumlar, evrenin bag-
langic sartlarinin segiminin ve temel fiziksel sabitlerin degerlerinin, insanin ya-
samina izin vermek i¢in son derece hassas dengede ayarlandigini ifade etmekte-
dir* Ornegin, eger temel sabitler oldugundan biraz daha farkli degerlere sahip
olsaydi, basta karbon olmak tzere bir ¢ok element olmadig1 i¢in biz de olmaz-
dik.» “Biiytik patlamadan bir saniye sonraki genisleme hizi, yalnizca ytz bin mil-
yarda bir oraninda az olsaydi bile, evren daha buglinki biyukligine erigmeden
¢okmis olurdu.”? Bir hidrojen atomu yerytiziinde nasilsa, uzak bir yildizda da
aynidir, aynt hacim, kitle ve i¢ elektrik ytklerine sahiptir. Elektromanyetik ve
cekim kuvvetlerinde ¢ok kiigtik bir degisiklik olmas: halinde, basta giines olmak
Uzere sabit yildizlarin hemen hicbiri olusamazdi. Atom-alt1 yapilardan nétron ile
proton arasindaki kitle farki, elektronun kitlesinin yaklasik iki kati olmasaydi,
bu durumda higbir kimyasal etkilegsim olmayacakt1.” Cekim kuvveti, iyi ayarlan-
mamig olsaydi, yildizlar ve gezegenler olugamaz, yildizlarin ¢ok uzun bir stre
yanmasl mimkin olmazdi. Eger niikleer zayif kuvvet, bugiin oldugundan biraz-
cik gligli olsaydi, bu durum biytk patlamanin hidrojenin tamamini yakip hel-
yuma donistiirmesiyle sonuglanir; su ve sabit yildizlar olugamazdi.?® Son ¢6ziim-
lemede, eger kozmik uyusumlarin ve temel sabitlerin herhangi birinde ¢ok kiigtik
bir degisiklik olsaydi, mevcut denge alttst olur, hayatin varlig1 ve varligini stir-
dirmesi mimkin olmazdi? Sayisini ¢ogaltabilecegimiz bu &rnekler, kozmik
uyusumlarin, hem evrendeki olagandist diizenin olugmasinda hem de bu dtizenin
evrendeki canllarin, 6zellikle de insanin varolmasinda ve varolduktan sonra ya-
samini sirdirmesinde ne denli gerekli ve kaginilmaz oldugunu agikga ortaya
koymaktadir. Kozmik uyusumlar, temel parametreler, evrenin baslangig kosulla-
rinin segimi ve fiziksel yasalar, bilim adami ve diigtintrleri bu evrenin olagantsti
hassas dengeye (kozmik diizen) veya diizene sahip oldugu sonucuna gotlirmus-
tr. Burada sozi edilen hassas denge, makro (biitin gezegen, yildiz ve galaksiler-
de) ve mikro olgeklerde (atomik yapilarda, yani proton, nétron ve elektronlarda),
bir bakima evrenin tamaminda gorilen ve gozlemlenen olaganisti diizeni dile
getiren bir ifadedir. Dolayisiyla hassas denge, sadece evrenin belli bir bolgesinde

% John Leslie, "Creation Stories, Religious and Atheistic", International Journal for Philosophy of Religion,
vol. 34, No: 2, London, October, 1993, s. 67.

2 John Leslie, Universes, Routledge, London-New York, 1989, s. 27.

2% John .D. Barrow, Evrenin Kokeni, (Cev. Sinem Gl), Varlik Yay., Istanbul, 1996, s. 127.

% Stephen W. Hawking, Zamann Kisa Tarihi, (Cev. S. Say, M. Uraz), Milliyet Yay., Istanbul, 1991, s.
133.

%7 Paul Davies, Tanrt ve Yeni Fizik, (Cev. Murat Temelli), Im Yay., Istanbul, tarihsiz, s. 355-358.

28 Bu konuda bagka ornekler icin bkz. Leslie, Universes, s. 3 vd.; Ayrica bkz. John Leslie, “III. Anthropic
Principle, World Ensemble, Design”, American Philosophical Quarterly, vol., 9, no. 2, April, 1982, s. 141
vd

» Craig, a. g. m., s. 128; Leslie, “Creation Stories”, s. 67 vd.
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veya yerinde goriilen diizeni dile getiren bir tabir olmanin &tesinde bir anlam
orglistine ve genigligine sahiptir. Bu diizen ile insanin varolmast ve varligini de-
vam ettirmesi arasinda kurulan siki iligki, ayni1 zamanda bu evren ile insan ara-
sinda da ¢ok siki bir iligki oldugunu, hatta evrenin ve evrendeki biitiin olusumla-
rin sadece insan igin diizenlendigini dile getiren bilimsel ve kozmolojik bir veri
olmasi gok daha dikkat cekici gbziikmektedir. Bu, ayni zamanda ti¢ biiytik ilahi
dinin Tanri-evren-insan iligkisi baglaminda dile getirdigi ilahi hedeflere déntik
islevsellik anlay1g1 ile de blytik bir uyum ve paralellik gostermektedir. Daha dog-
rusu, evrenin ve evrendeki biitiin olugumlarin sadece insana doéniik olarak diizen-
lendigine iliskin bilimsel verilerle teizmin asirlardir dile getirmekte oldugu insani
temel alan ve bu evrenin onun ahlaki hedeflerine uygun olarak yaratildig1 ve du-
zenlendigi gercegi ile ortak bir paydada bulugmasi, daha gliclii ve etkin bir bi¢im-
de insanin bu evrendeki diizenden hareketle kendine inanca giden bir yol bulmasi
agisindan biytik 6nem tagimaktadir.

Gunluk dilde mucize, fiziksel kanunlardan ya da diizenden ayrilmay1 ifade
ederken®, yukarida deginildigi gibi, baz1 bilim adami ve diisintirler onu bizzat bu
diizeni anlatmak ve aciklamak icin kullanmuigtir. Ancak konunun baginda tanimi
verilen ve Kur'an’da ayet teriminin, ‘insani inanca gottren isaretler’ seklindeki
tanimina bakildiginda, mucizenin fiziksel yasalarin varligini ve evrendeki hassas
diizeni anlatmak igin kullanilmasi, Kur'an’in espirisine oldukca uygun géztikmek-
tedir.®* Bilindigi gibi, insani inanca gotlren sayisiz yollar vardir; iste bunlardan
birisi, belki de en dnemlisi evrendeki olaganiistii hassas diizen olsa gerektir. Buna
gore, stz konusu dizenden inanca giden yol da mucizenin temel iglevi bakimin-
dan son derece ciddiye alinmasi gereken bir yol olarak géziikmektedir. Ctink
orada insani inanca gotiiren yolun dayanaklari, isaretleri, felsefi bir tabirle soyle-
yecek olursak a posteriori bir zemin olugturmaktadir. Burada s6z konusu edilen
yola, diger bir deyisle, evrendeki diuzene, Kur'an'in tabiriyle dfaktaki ayetler®
demek daha dogru olsa gerektir. Bunu séylerken elbette herkesin evrenin diizeni-
ne bakarak, bilimsel ve kozmolojik verilerden hareketle iman ettigini ya da iman
etmesi gerektigini sdylemek istemiyoruz; vurgulamaya ¢aligtigimiz sey, evrendeki
hassas diizenin insani inanca gotiirmede Ustlendigi rolin kiigimsenemeyecegi,
boyle bir yolun oldugu, bazi insanlarin, belki buradan kendisine inanca géttrebi-
lecek bir yol acabilecegi, hatta agmast gerektigi ve ¢zellikle de bunun mucize ile
olan muhtemel iligkisidir.

30 Bkz. Alastair McKINNON, “Mucize”, (Cev. Mustafa Akgay), Sakarya Univ. f/ahz'ygt Fak. Dergisi,
Say1: 6, Sakarya 2002, s. 209; Ayrica mucizenin tanimi hakkinda genis bilgi icin bkz. Ozbek, a. g. m.,
s. 179 vd.

31 Krs. Aydin, Din Felsefesi, s. 272-273.

%2 Bkz. Yunus, 10/31; Miilk, 67/3-4.
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Bu evren, “hassas diizenli bir sistemdir, onun farkli sekilleri ve gérintsleri
akli bir hesaplama ile belirlenebilirE bu diizen, bizim kavrayigimiza aciktir.”s
Evrendeki bu hassas dlizen ve onun kavrayisimiza agik olmasi, bilimin de varo-
lugsal temelini olusturmaktadir. Biz ancak diizenli olan, anlagilabilen ve tekrar
eden olgularin bilgisine ulagabiliriz.* Bu diizeni, ayrintili bir bicimde inceleyen ve
sorgulayan bilim adami, oradan hareketle inanca giden bir yol bulabilir. Evrendeki
diizen, bilgi diizeyi ne olursa olsun, su veya bu gekilde herkese hitap etmektedir.
Insanlar, kendi kiiltiirel ve birikimsel seviyelerine uygun olarak bu ayetleri oku-
yabilir ve oradan kendilerine gdre inanca giden bir yol bulabilir ya da mevcut
inancini daha da pekistirebilir. Nitekim, Kur'an’da bu baglamda diistintilebilecek
ve dikkate alinabilecek ayetlerden bazilarn soyledir: “...Rahman’in yararmasinda bir
diizensizlik bulamasin. Goziinii bir ¢evir bak, bir ¢atlak gorebilir misiné Tekrar tekrar
cevir bak, goziin yorgun ve bitkin olarak umdugunu bulamadan geri doner.” “Her isi,
diizenleyen kimdiré”* Goklerdeki ve yerdeki sasmaz diizen, her kesimden insanlar
tarafindan ¢iplak gézle goriilebilecek kadar agik ve anlagilabilirdir. Sagduyu sahibi
her insan igin bu evren ve orada varolan ve sistematik bir diizen iginde akip giden
pek ¢ok sey bir ayet ya da mucizedir. Bilimsel aragtirmalarin ve orada kullanilan
arag ve gereclerin gelisimiyle birlikte, s6zii edilen diizen ¢ok daha ayrintili bir
bigimde incelenmis, Kur'an'in tabiriyle “Rahman’in yaratmasinda bir diizensiz-
lik” olmadig1 daha yakindan gértlmis, belki bundan sonra da goriilmeye devam
edecektir.

Iste mucizevi karaktere sahip olan ve insani biiytileyen evrendeki bu dii-
zendir. Dolayisiyla “bilim adami, Gzerinde ayrintili olarak durdugu ‘parga’dan
gozlerini ayirip kainatin ‘butunligl’ Gzerinde disinmeye baglayinca, yani bir
gesit ‘metafizik’ yapmaya koyulunca, iman konusu da bir fikrl problem olarak
kargisina ¢ikar.” Bu, ne bir temenni ne de muhtemel bir varsayimdir, sadece
gercekleri dile getiren bir realitedir. Nitekim, buna Isaac Newton, Albert Einstein,
Freeman Dyson®, Paul Davies®, John Polkinghorne* gibi bilim adamlarini érnek
gosterebiliriz. Onlar, bir bilim adami veya fizikgi olarak evrendeki hassas diizeni
incelerken, ayni zamanda oradan hareketle metafizik yapmak durumunda kal-

¥ W.R. Sorley, “Kozmolojik Delil”, (Cev. Sahin Efil), rabula rasa, Y1l 3, Say1 9, Eyltl-Aralik, Isparta
2008, s. 130, 133.

% Bkz. Aydn, Din Felsefesi, s. 271.

% Miilk, 67/3-4.

86 Yunus, 10/31.

%7 Aydin, Din Felsefesi, s. 271.

% Freeman Dyson, Disturbing the Universe, Harper&Row Puplishers, New York, 1979, s. 250, 252.

% Paul Davies'in Tanri ve Yeni Fizik kitab: bir biitiin olarak bir bilim adaminin evrendeki diizenden
hareketle nasil metafizik yaptiginin ve iman problemiyle karst karstya kaldiginin 6rnekleriyle dolu-
dur.

00, bir fizikei olmasina ragmen, bir nevi metafizik yapmig ve bir teolog gibi davranmustir. Bkz. John
Polkinghorne, Bilimin Otesi, (Cev.Ersan Devrim), Evrim Yay., Istanbul, 2001, s. 124 vd.
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muislar ve egzistansiyel bir sorgulama siirecine girmislerdir. Nitekim, onlardan
birisinin dile getirdigi su sozler -tartisma gétiirmekle birlikte- bunu géstermekte-
dir: “Garip gortlebilir, ama bana gore bilim, Tanri'ya ulagmada dinden daha kesin
bir yol sunar.”' Ancak boyle bir yaklasim, bize mucizeyi bilimsel bir olgu gibi
gérme ve ele alma hakkini vermeyecegi gibi bilimsel gercekleri de dini bir hadise
veya kavram gibi gérme hakkini vermez. Bilim, bu diizeni bilimsel bir olgu olarak
ele almakta ve oradan hareketle bu evrenin nasil igledigini ortaya koyan fiziksel
yasalari tespit etmeye ¢aligmakta; Kur’an da, evrendeki bu sagirtict diizeni “ayet”
veya mucize olarak nitelendirmekte, bunu insani inanca gotiiren bir igaret ve yol
olarak kullanmaktadir. Dolay1siyla inanan insan da (bu bir bilim adami olabilece-
gi gibi siradan bir insan da olabilir) bu diizeni metafiziksel bir sigrama yapmak
icin kullanabilmektedir. Dikkat edilecek olursa, burada hem din (Kur’an) hem de
bilim ayn1 sey tizerinde durmakta (yani diizen); ancak, o seyi her ikisi de farkl
baglamda ele almakta ve birbirinden oldukga farkli bir amag igin kullanmaktadir.
Nitekim, bir digtintrimiz hakli olarak “Bilimsel bir gézlemin konusu olan, bi-
limsel olgular ve iligkileri, ayn1 zamanda kutsal, Tanrisal bir varligin eyleminin
ayetleri, isaretleri, boyle bir varligin evren ve doga tizerindeki ilgisine delalet eden
isaretler olarak almak mimkin”diir demekte ve bunu “bu bakig agisinin bilimsel
bir bakig acist olmadigini 6nceden bilmek ve kabul etmek sarti’na baglamakta ve
“bunda hi¢bir mahzur” gérmemektedir.* Dolayisiyla Kur'an, temelde ay, giines,
yildizlar ve bu evrenin diizen ve ahenginden bahsetmeyi amaglamamakta, aksine
bunlar bir tiir ayet ve igaret kabul ederek, o séylemi bagka bir séyleme donts-
tlirmeyi amag edinmisg olmaktadir.®® O halde, Kur'an, s6z konusu hassas diizeni
salt amagsal bir format iginde kullanirken, bilim de meseleye salt bilimsel bir olgu
olarak bakmakta, dini/metafiziksel bir amag¢ glitmemektedir. Dolayisiyla ana
hatlaryla agiklamaya caligtigimiz evrendeki hassas diizen igin “mucize” niteleme-
sinin kullanilmasi, hem onun tanimina uygun olmasi hem de Kur’an’in séz konu-
su diizeni ayet olarak telakki etmesi nedeniyle oldukca yerinde olsa gerektir.

2. MUCIZENIN PARADOKSAL YORUMU: ‘BILIMSEL MUCIZE’

)

Mucizenin olagantistti durumlari gosteren agkin boyutunu veya tabiat ka-
nunlarini agan yonind basite irca etmenin, siradanlagtirmanin ve bilimsel yoru-
munu yapmanin ne gibi sorunlart beraberinde getirebilecegini tespit edip sorgu-

# Davies, a. g. e, s. 13.

“Ahmet Arslan, “Degigim Stirecinde Inang-Bilim lligkisi”, [slami Aragtirmalar, Say1: 1-2, Ankara 1998,
c. 11,5 .23.

% Mehmet S. Aydin, “Degisim siirecinde; Inang-Bilim Iligkisi”, Islami Aragtirmalar, Say1: 1-2, Ankara,
1998, c.11, s. 8-9; Din dili ve bu konudaki tartismalar hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Turan Kog, Din
Dili, Rey Yayinlari, Kayseri, 1995; Ayrica bkz. Aydin, Din Felsefesi, s. 112-131.
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lamak bilim ve din gibi birbirinden farkl: iki disiplin adina hayati bir 6nem tasgi-
maktadir.

Bazi dugtintrlere gére, Kur'ant Kerim’de dile getirilen denizin yarilmast
olayina* Hz. Musa’nin asasini denize vurdugu anda dinyanin yakinindan geg-
mekte olan bir gk cismi veya onun gekim giicti sebep olmustur.* Hemen belirte-
lim ki, bilimsel olarak boyle bir olayin olmasina imkan yoktur; ¢tinkd, “Evrensel
Gravitasyon Teorisi cergevesi icinde bir gok cismi sulari timiyle ancak belirli bir
yone cekebilir ve asla sulari, ortasinda bir yol kalacak gekilde, ikiye ayiramaz.”#
Temel dayanaklarina bakilacak olursa, bu tip yorumlar, din (Kur'an) ve bilimin
dogasina aykiri oldugu gibi dogal da degildir, zorlama yorumlardir.

Sebe Melikesi Belkis’in tahtinin géz acip kapayincaya kadar Hz. Siley-
man’a gotlrilmesi olay¥ bazi Kur'an yorumculan ve dustinirlerce isinlama
yoluyla agiklanmaya caligilmugtir.®® Ayni sekilde yorumlanmaya ve agiklanmaya
caligtlan bir baska mucize de Hz. Isa'nin babasiz olarak dogmasidir. Yazdig: eser-
lerin bilimsel olup olmadig: tartigmasi bir yana, onlardan birisi, “Cebrail’in, Mer-
yem’i 1ginlamast yahut ona bilmedigimiz bir etki yapmasi’n1 “bilimsel mucize”
olarak anlamakta ve yorumlamaktadir.¥ Modern bilimde bu sekilde isleyen bir
fiziksel stireg yoktur; bu olsa olsa, bilim-kurgu romanlarina veya filmlerine daya-
nan bir fantezidir.* Bu baglamda, epistemolojik olarak bu tip konularda s6z séy-
leyenler ve yazip ¢izenler, dyle gértintyor ki, ne din ne de bilim hakkinda yeterli
bilgi ve malumat sahibidirler. Ctinkti hem bilimselligi olmayan bir konu bilimsel
bir konu gibi algilanmig ve takdim edilmis, hem de din ve metafizik ile hig ilgisi
olmayan 1ginlama meselesi, dini veya teolojik bir mesele gibi agiklanmigtir. Daha
da kotiist, ortada higbir gergekligi olmayan bir seyi (1sinlama) kullanarak, mucize
gibi agkin bir meselenin agiklanmaya ¢aligilmasidir. Diger taraftan, bilimsel ger-
cekligi olmayan 1sinlama olayinin ‘bilimsel mucize’ olarak sunulmasi, 6zt itiba-
riyle hem bilime hem de Kur'an’a aykiridir. Mucizenin bilimseli, sosyali olmaz;
mucize, mucizedir. O, blitintiyle dini baglamda kullanilan ve anlam kazanan bir
sozctktir. Bilim ise, gok daha farkli bir alani ifade eder. Dolayisiyla burada bilim

4 Bakara, 2/50.

45 Bkz. Ahmet Yiiksel Ozemre, Kur'an’t Kerim ve Tabiat Ilimleri: Tenkidi Bir Yaklasim, Furkan Yayinlari,
Istanbul, 1999, s. 81.

6 Ozemre, a. g. e, s. 81; Newton’un genel ¢ekim yasasi hakkinda genis bilgi igin bkz. Ilya Prigogine
ve Isabelle Stengers, Kaostan Diizene (Gev. Senai Demirci), Iz Yay., Istanbul 1996, s. 91-96.

¥ Bkz. Neml, 27/38-44.

48 Ozemre, a. g.e.,s. 82.

4 Bkz.Haluk Nurbaki, Kur'an’t Kerim'den Ayetler ve Ilmi Gercekler, TDV Yay., Ankara 1996, s. 335;
Ayni sekilde Ahmet Hulusi miistear ismini kullanan bir zat (sdyledigi s6zlerin ve kaleme aldig1 eser-
lerin bilimselligi tartisilabilir) kendince cinleri mikrodalga, melekleri de kuantum teorisine gére agik-
lama cihetine giderek iki énemli Kur'an teriminin s6zde bilimsel ve mucizevi yorumunu yapmaya
caligarak indirgemeciligin bir bagka érnegini sunmaktadir. Bkz. Ahmet Hulusi, “Cagdag Islam Yo-

~ rumcusu”, (Haz. Hulki Cevizoglu), Ceviz Kabugu, Remzi Kitabevi, Istanbul 1997, s. 285, 302-303.

50 Ozemre, a. g.e,s. 82.
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kavraminin mucize kavramini nitelemesi, kendi icinde celigkili ve tutarsiz bir
mabhiyet arz etmektedir.

Hz. Isa'nin “babasiz dogug mucizesini kavrayabilmek icin, cagimiz insan
biyolojisini ¢ok iyi anlama”miz® gerektigi iddiasinin (!) bizi mantiksal olarak
goturdiiglh agmaz, mucizenin anlagilmas: ve agiklanmasinin ancak bilimsel bilgi-
lere bagli olarak mimkin olabilecegidir. Bagka bir deyisle, bu anlayisa gore,
Kur’an’da dile getirilen mucizeler, vuku bulduklart dénemde ya hig anlagilmamig
ya da ¢ok az anlagilabilmistir, oysa bugiin bunlar bilimsel gelismeler 1s1ginda ga-
yet kolay bir gekilde kavranabilmektedir. (!) Bu durumda, bu olay, o glintin insan1
icin pek bir anlam ifade etmemekle birlikte, yeterli dizeyde biyoloji bilmek sar-
tiyla bugiiniin insani igin ¢ok sey ifade etmektedir. Hz. Isa basta olmak fizere,
onun babasiz dogumuna sahit olanlar, ne modern biyolojiden ne de fizik ve koz-
molojiden haberleri vardi. Kald1 ki, boyle bir hadisenin gergekligini kavramak i¢in
biyolojiye ya da bagka bir bilim dalina gerek olmadigini burada hatirlatmak —ge-
reksiz bir caba olur. Dolayisiyla ‘Hz. Isa’nin babasiz dogus mucizesini anlamak
icin modern biyoloji bilmek gerekir’ savi, mucizeyi tamamen iglevsiz hale getir-
mekte ve Kur'an’in temel esprisine hicbir sekilde uymamaktadir.

Mcizenin bilimsel yorumcularina gére, “Kur’an’in ayetleri, ilmi gelisme-
lerle aciklik kazanmakta, ayetlerin hikmetleri ve Kur'an’in macizevi yoni daha
iyi anlagilmaktadir.”® Yine, ilmi Tefsirin® en btytk temsilcisi olarak kabul edilen
Seyh Tantavi Cevheri, “Kafir olanlar gérmiiyorlar mu ki, goklerle yer bitisik bir
halde iken, biz onlar1 birbirinden ayirdik” ayetine dayanarak 6zetle su yorumu
yapar: Kur’an, asirlarca 6nce yer ve gdgiin bitisik oldugunu ve sonra bunlarin
birbirinden ayrildigini séylemektedir. Bu durum, ancak modern bilimin gelisme-
siyle agikliga kavugabilmistir, bu bir mucizedir.* Boyle bir yaklagim hem
Kur'an’in evrenselligi ve 6zt ile hem de pratik olarak tarihi bilgilerle celistigi icin
kabul edilmesi mmkiin degildir. Boyle bir karsilagtirma yapmanin dogru olup

‘?1 Nurbaki, a. g. e., s. 333.

2 Ahmet Yiiksel Ozemre, “Modernist Akim I¢inde Kur'an tefsiri”, Bilgi ve Hikmet, sayr: 11, Istanbul,
Yaz-1995, s. 140; Hiiseyin Atay, “Modern Ilim ve Kur'ant Kerim Iligkisinde Metod”, Izdfiyet Teorisi

~ve Kur'an Ilkeleri: Islam ve Cagdas Bilim, Aydin Matbaasi, Ankara, 1979, s. 14.

% {Imi Tefsir tabiri, Kur'an’mn hem dini konulan ihtiva ettigini hem de ondan bir cok bilimsel ve felsefi
goriislerin cikarilabilecegini, orada biittin ilimlerin oldugunu savunan tefsir tiirtini ifade etmektedir.
Bkz. Emin el-Hali, Tefsir ve Tefsir'de Edebi Tefsir Metodu, (Gev. Mevliit Gingdr), Islami Aragurmalar,
Ankara, 1988, 11, s. 6-7; Bu konudaki tartigmalar hakkinda 6zl ve yararl bilgiler icin bkz. Ismail

~ Cerrahoglu, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1989, s. 303-311;

% Sz konusu ayet Enbiya suresinin 30. ayetidir. Benzer érnekler icin bkz. Cerrahoglu, a. g. e., s. 306-
308. Baz1 Kur'an yorumecularina gore, “Giines, Ay bir hesaba baglidir.” (Rahman, 5) Ve “Goékytizind,
O, yiikseklere kaldird1. Ve olgtiyti kurdu” (Rahman, 7) gibi ayetlerin hikmetleri, buginkd bilimsel
gelismeler dogrultusunda anlagilabilmektedir. Bkz. Emrullah Yiiksel, “Evrenbilimine Iliskin Baz1
Kur'an Ogretileri®, Istanbul Univ. llahiyat Fak. Dergisi, Say1: 2, Istanbul 2000, s. 12. Bagka bazi Kur'an
yorumcularina gore ise, metin iginde tizerinde durdugumuz Miilk suresinin 3-4. ayetlerinin ancak
modern bilimsel gelismeler dogrultusunda anlagilabilecegini iddia etmektedir. Bkz. Atay, a. g. m., s.
17.
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olmadig: tartismast bir yana, basta bu ayetlerin ilk muhatab: olan Hz. Peygamber
olmak tizere sahabiler, ne bir mtehassis ne de bir bilim adamiydi. Bu durumda
bu ayetlerin onlar tarafindan anlagiimadigi nasil iddia edilebilir¢

Gorelik kuramlarini ve onlarin ihtiva ettigi bilimsel gercekleri Kur’ant Ke-
rim, bize bundan ¢n dort asir énce haber vermistir. Bir ¢ok bilimsel gergekleri
genel gorelik kurami agiklayamadigr halde, Kur’an, onlarin dogru agiklamasini ve
yorumunu ¢ok daha 6nce yapmugtir.” Elbette ki, bilimsel bir teoriden bilim adina
bile olsa, her seyin agiklamasini beklemek dogru degildir. Bilindigi gibi, genel gére-
lik teorisi, gezegenler, yildizlar ve galaksiler gibi biyiik 6lgekli yapilari ve evrenin
genisledigini gayet basarili bir sekilde agiklayabilirken,’ atom ve atom-alt: diinya
ise, kuantum mekanigi tarafindan oldukg¢a bagarili bir bigimde aciklanabilmekte-
dir.”” Bu anlayisa gore, asirlarca 6nce Kur’an’in haber verdigi bazi bilimsel konula-
rin bugiin gerceklegsmis olmasi, oradaki bilgilerin deneysel ve gozlemsel olarak
dogrulanmasina neden olmusg, bdylece Kur'an’in micizevi bir kitap oldugu agik
bir bigimde ortaya gikmustir.(!) Bu yaklagimi benimseyenlerin géremedigi ya da
gormek istemedigi sey, boyle bir anlayigin stesinden gelinemeyen bir gok prob-
lemin ortaya ¢ikmasina neden olmasidir. Her seyden dnce, boyle bir goriisti kabul
etmek, Kur'an’a eksiklik izafe etmek demektir; bilimsel bilgiler, 6zt itibariyle ne
onun bilgisine bilgi katabilir ve ilahi bir kitap oldugunu ortaya koyabilir, ne de
onun eksikligini gosterebilir. Yani bilimsel gerceklerden hareket ederek Kur’an’in
ilahi bir kitap oldugu veya oradaki mucizelerin dogrulugu ortaya konamadig: gibi
ilahi bir kitap olmadigi da gosterilemez. Ctnkd bilimin Kur'an’t dogrulama veya
yanliglagma gibi bir misyonu yoktur; onun tek gérevi, bu evrenin ve i¢indeki so-
mut olgularin hangi ilkelere gore isledigini tespit etmekten ibarettir.* Son tahlil-
de, bilimsel aragtirmalar begerl bir cabanin triintidr.

Kur'an’da yer alan mucizelerin bilimsel yorumunu yapanlarin temel tutu-
mu ile mantikg1 pozitivistlerin din ve onun temel iddialar karsisinda takindiklari
tutum arasinda da buytk bir paralellik ve uyum goze carpmaktadir. Bati distince
tarihinde Viyana Cevresine bagli mantik¢l pozitivistlerin bilimi, kendi &6zgln
amact diginda kullanarak dinin veya dini ¢nermelerin dogrulugunu kanitlamak
icin kullandiklarini ve sonugta bunlari anlamsiz gérdiklerini biliyoruz. Orada
yapilan en buytk yanlig, dinin dogrulugunu ortaya koymak igin bilimsel kriterle-
rin uygulanmis olmasidir. Bilimin kendi alani disinda kullanilmasi, bazi bilim

% Yusuf Miiriivve, “Izafiyet Teorisi ve Kur'an Ilkeleri”, Islam ve Cagdas Bilim (Cev. Recep Cali), Aydin

~ Matbaasi, Ankara, 1979, s. 34 vd.

56 Genis bilgi igin bkz. Albert Einstein, [zafiyer Teorisi, (Cev. Gilen Aktag), Say Yay., Istanbul 1998,
(6zellikle II. balim).

% Alastair I. Rae, Quantum physics: illusion or reality¢, Cambridge University Press, Cambridge and
New York, 1986, s. 48-63. Ayrica bkz. Max Planck, Modern Doga Anlayist ve Kuantum Teorisine Giris,

~ (Cev. Yilmaz Oner), Spartakiis Yay., Istanbul, 1996, s. 146-160.

%8 Bilimin temel iglevi hakkinda genis bilgi igin bkz. Sorley, a. g. m., s. 130.
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adamu ve dustntrleri, din, ahlak, estetik ve sanat gibi disiplinlerin yok sayilmasi
gibi son derece yanlig ve sikintili bir sonuca gottirmistiir.® Dikkat edilecek olursa,
hem mantikg1 pozitivist bilim adamalarinin hem de mucizelerin bilimsel yoru-
munu yaptigini iddia edenlerin dinin bazi temel iddialarini dogrulamak igin ayni
yontemleri kullandiklarini gérmekteyiz. Yani her iki kesimin mensuplar da bili-
mi veya bilimsel kriterleri, dinin temel iddialarini dogrulamak ve agiklamak icin
kullanmakta ve bilimi bir anlamda dinin Gstiinde bir otorite olarak gérmektedir.
Nitekim, bu anlayigt 6n plana ¢ikaranlara gére, modern bilim, Kur'an’in Allah
kelami oldugunu kanitlamaktadir. Bu ise bagli bagina bir mucizedir.® (1) Bu savin
bizi gotiirecegi agmaz, yer yliziindeki biitin insanlarin Kur'an’'in dogruluguna ve
hak s6z olduguna inanmalart gerektigidir. Burada bir tercihten ya da iradeden
degil de bir zorunluluktan bahsedildigine gore, iman olgusu nasil agiklanacaktiré
Ya da bu durumda, insanin Kur'an’a ya da mucizelere 6zgiir iradesine dayanarak
iman etmesini ® nasil agiklayacagiz¢ Kur’an’in ilahi bir kitap olugsunun ve muci-
zenin dogrulugunun temel dayanagi, nasil oluyor da daima degismeye ve gelis-
meye agtk olan beger! bir ¢caba (bilim) olabiliyoré Burada bir ¢ok soru ve sorunun
olmasina karsin, gerekli, yeterli ve tutarli cevaplar yoktur; &yle goriintyor ki,
meseleye mucizenin bilimsel agiklamasini yaptigini iddia eden bu anlayis gergeve-
sinde kalindig1 stirece olmast da miimkiin degildir.

Mucizenin bilimsel yorumcularinin bir bagka agmazi da bilimi ve bilimsel
gelismeleri nih&l gercekler gibi gérme egilimine sahip olmalaridir. Bu neden-
le,”...cagin bilimlerinin iz&ff kalmaya mahkum sonuglarini nih&i sonuglarmig gibi
Kur’an tefsirlerine dayanak kilmak ... isabetli, temkinli ve de objektif bir tutum
degildir.”® Bilimsel gelismelerin ne kadar hizli gelistigini ve degistigini burada
hatirlatmay: bile gerekli gérmiyoruz. Cinkid bu gelismelerin pratik bir sonucu
olan teknoloji, glinltk hayatimizin o denli i¢ine girmis ki, artik siradan insanlarin
bile bu gercegi rahatlikla fark edebildigini séyleyebiliriz. Ancak dinde (Islam) de
degisen seyler vardir, degismeyen seyler vardir. Ornegin, Allah, Ahiret ve Niibiv-
vet gibi hususlar asla degismez. Dindeki degismeler daha ¢ok onun temel énerme-
leri hakkindaki yorumlardir; degisen dinin bizatihi 6zt degil, yorumudur. Islam
diistince tarihinde ortaya gtkmig olan ¢ok sayida Kelam, Tefsir, Tasavvuf ve Islam
felsefesi ekollerini buna 6rnek gosterebiliriz. Ancak bilimsel degismelerle dindeki
degismeleri ayni sekilde algilamak ve yorumlamak oldukga yanlistir. Ctinkd bilim

YA T Ayer, Dil, Dogruluk ve Mantik, (Cev. Vehbi Hacikadiroglu), Istanbul 1984, s. 110-112. Ancak
mantikgt pozitivizm, bu kat1 tutumundan daha sonra vazgegmis ve bu konuda daha iliml1 bir anla-
yis1 benimsemistir. Genis bilgi i¢in bkz. William T. Blackstone, “Mantikg¢1 Pozitivizm ve Din”, (Cev.
Celal Buyiik-Tuncay Imamoglu), tabula rasa, say1: 9, Isparta 2003, s. 135-146.

0 Miirtivve, a. g.m., s. 34 vd.

8! Kur'an, imanin zorlamaya dayali bir fenomen olmay1p bir irade meselesi oldugundan bahseder. Bkz.
Bakara, 256; Yunus, 99; Gasiye, 21-22.

62 Ozemre, a. g.m,s. 137.
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hem 6z itibariyle hem de bu 6z etrafinda gelistirilen yorum ve agiklamalar itiba-
riyle degismekte ve gelismektedir. Dolayisiyla bilim bir biitiin olarak degismeye
ve gelismeye agik bir mahiyette olmasina ragmen, 6zi itibariyle dinde bdyle bir
degisme s6z konusu degildir. O halde, bilimi ve bilimsel ilkeleri nihal gergekler
gibi gérmenin dogru olmadiginin en biiytik gostergesi, bilimin bilim tarihindeki
seyrinin stirekli degistigine ve gelistigine, 6zellikle de 20. ytuzyildaki dontigimlere
tanik olmamizdir.® Oyle goriiniiyor ki, mucizenin agiklamasini ve yorumunu
bilime yaptirmanin veya dayandirmanin temelinde yatan etkenlerden birisi, bili-
mi ve bilimsel ilkeleri nihai gercekler gibi gérme egilimi olsa gerektir.

Bu durumda, bu tip olaylarin, bugtinkt bilimsel bilgi ve bulgular gergeve-
sinde izah edilemeyecegini sdylemek din ve bilim hakkinda belli diizeyde bilgi
sahibi olan bir insan i¢in gereksiz olur. Eger biz mucizeleri, siradan olaylar® veya
bilimsel olgular gibi algilar ve bu gekilde agiklamaya kalkisirsak, o zaman onlari
siradan olaylar durumuna distirmis, metafiziksel boyutunun ve 6zgiin anlami-
nin diginda kullanmig oluruz. Burada hemen bir soru akla gelmektedir: Acaba
genel olarak dini bir terminolojiyi (mucize) bilimsel bir terminoloji gibi gérme
hakkimiz var midiré Boyle bir ¢aba makul ve mesru bir yaklagim olarak gortilebi-
lir mi¢ Hemen belirtelim ki, mtcize kavrami her seyden 6nce bilimsel bir kavram
degil, dini (Kur’ani) bir kavramdir. Bu ytizden, o, kendi baglami i¢inde makul ve
mesru bir anlam kazanirken, bu gercevenin diginda kullanildiginda ise 6zgil an-
lamini busbttiin kaybetmektedir. Bagka bir deyisle, micize bilimsel olgular gibi
algilanmaya ve agiklanmaya calisildiginda, iman objesi olmaktan ¢ikip, bilgi obje-
sine déntisiir. Iman objesi derken, insanin kendi 6zgiir iradesi ile kabul etmesi
gereken Allah’in varligi-birligi, vahyin imkani ve Nibtvvet gibi temel dini hi-
kiimler kastedilirken; bilgi objesi ile ise, daha gok tecriibe ve deney yoluyla ya da
bilimsel olarak dogrulugu kanitlanmig olgular kastedilmektedir. Dolayisiyla belki
burada “inanma”dan degil de “bilgi’den veya “bilme”den s6z etmek daha dogru
olsa gerektir. Hal boyle olunca, herkesin mucizenin varligini kabul etmekten bag-
ka secenegi olmaz. Bu durumda da micizeden ve onun gayba iman konusunda
oynadigl temel rolden bahsedilemez. Bdylece, iman objesini, bilgi objesi gibi go-

% Bu gercegi gormek icin modern bilimin temel dinamigini olusturan genel izafiyet ve kuantum
teorilerinin dogurdugu sonuglara bakmak bile yeterli olacaktir. Genis bilgi igin bkz. Paul Davies,
“The New physics: a synthesis”, The New Physics, Ed. Paul Davies, Cambridge University Press,
Cambridge, 1989, s. 1-4. Klasik bilim ve evren anlayisindan, degisen, genisleyen ve indeterminist
evren ve bilim anlayigina nasil gegildigini gérmek icin bkz. Hawking, Stephen W., "The Edge of
Spacetime," The New Physics, Ed. Paul Davies, Cambridge University Press, Cambridge, 1989, s. 61
vd.; Fred Alan Wolf, The Parallel Universes, Touchstone Book, New York, 1990, s. 19.

% Hz. Ibrahim’in ateste yanmamasi mucizesini, Muhammed Esed, Meal-Tefsir'inde sira digt bir olay
olarak degil de, siradan ve dogal bir hadise olarak yorumlamaktadir. Ona gére, “Kur’an’in higbir ye-
rinde Hz. [brahim’in fiilen ve maddi varligiyla atese atildigi, mucizevi bir bigimde atesin iginde
yanmadan tutuldugu ifade edilmemektedir.” Bkz. Muhammed Esed, Kur'an Mesaji: Meal-Tefsir,
(Cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Isaret Yay., Istanbul 1999, 11, s. 656-657.
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ren bir yaklasim, gabya imani zedeler.® Kaldi ki, bu zamana kadar hicbir
mdcizenin varligi bilimsel olarak ortaya konamamig ve dogrulanamamisgtir, zaten
bdyle bir seyin olmasina da imkan yoktur.

Bazi Kur’an yorumcularina gore, “Kur’an’t Kerim’de dyle ayetler vardir ki,
eski alim ve tefsircilerin gosterdikleri butiin gayretlere ragmen, ayeti kerimeler
inandirici bir agikliga kavusturulamadi. Ama bugiinkt modern bilimler yardimiy-
la bu ayetler daha iyi anlagiimaktadir.”® Yukarida da deginildigi tizere, bunlardan
bir kismi, kendine dogrudan dogruya mucizeleri konu edinen ayetlerdir. Din-
bilim veya mucize-bilim iligkisi a¢isindan distintldigtinde bu savin, kendi iginde
cok onemli bir paradoksu barindirdigr ilk planda géze carpmaktadir. Bunlardan
birisine gore bazi ayetlerin veya mucizelerin agik ve doyurucu bir tarzda anlagil-
masl ve yorumlanmast bilimsel gelismelere baglanmuigtir. Eger bilimsel gelismeler
belli bir durgunluk dénemi gecirmis olsa ya da ulagmasi gereken son noktaya
ulagmig olsa, 6yle anlagiliyor ki, bazi ayetler (mucizeler) belli bir dénem iginde ya
da higbir zaman ikna edeci bir agiklamaya kavusamayacaktir. Digeri ve daha da
6nemlisi, Hz. Muhammed’in s6zii edilen ve anlasilmasi zor olan ayetlerin agik,
anlagilabilir ve ikna edici agiklamasini yapamamig oldugudur. Ciinkii Peygamber
zamaninda modern bilim olmadigina ve onun buna iliskin bir sey bilmedigine
gore, o, bu ayetleri nasil agiklayabilecekti¢ Kur'an’t dogrudan dogruya vahyin
kendisine teblig edildigi bir Peygamber iyi bilmeyecekti de kim bilecekti¢

Bir bagka sikint1 da su sekilde kargimiza ¢cikmaktadir: “Kur’an’t kainat ka-
nunlarina zit digecek sekilde anlamaya caligmak, Kur’an’in amacina aykir olur.
Macizeleri de bu esasa gére anlamak dogru olur.”¥ Bu anlayisa gére, Kur'an’da
takdim edilen bttiin mucizeler, evrendeki bilimsel yasalara gore islediginden do-
lay1 onlar1 bu yasalara uygun olarak agiklamak ve yorumlamak gerekir.(!) Muci-
zelerin evrendeki yasalara gore anlagilmast ve yorumlanmast, mucizenin fiziksel
yasalar1 agan bir boyuta sahip olmast nedeniyle hem onun genel tanimina hem de
bilime dolayisiyla bilimsel yasalara da ters diismektedir. Bu tiir sikintili anlayigla-
rin temelinde biraz da Batida meydana gelen diistinsel ve bilimsel gelismeler kar-
sisinda duyulan eziklik ve agagilik kompleksi yatiyor olsa gerektir. Burada mucize
(ayet) gibi 6nemli bir Kur'an terimin olabildigince basite irca edilmesinin ve akli-
lestirilmesinin ne kadar gereksiz ve bog bir ugras oldugu, bunun inanan insani bir
yere gotlirmeyecegi ortadadir.

Kur'an1 bilimsel bir kitap gibi gérme zaaf1 da din-bilim iligkisi baglaminda
ya da mucize konusunda birgok sorunun yaganmasina neden olmaktadir. Nite-
kim, bu anlayist savunanlara gore, “Kur’an okunup tzerinde diistintildiigiinde;
O’nda birgok ilmi gergeklerin, birgok tabiat kanunlarinin formul halinde sunul-

8 Bkz. Meryem, 19/21; Bakara, 2/50.
66 Atay, a. g. m.,, s. 14; Ayrica bkz. Celal Kirca, Kur’an ve Bilim, Marifet Yay., Istanbul 1997, s. 36.
o7 Atay, a.g. m.,s. 9.
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dugu; asla mispet bilimin verileriyle geligkili olmadig1 gériilecek, mucize olusu
daha iyi anlagilacaktir.”® Burada Kur’an’in mucize olugu, onun bilimsel gercekler-
le uyumlu olmasina baglanmistir; aslinda bu iktibasta bize anlatiimak istenen
sey, Kur'an’in mucize olugu olmasina ragmen, burada 6ncelenen seyin bilim ol-
mast paradoksal bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Yukaridaki
Ornekte gortldigi gibi, paradoksun temel nedeni, iyice diigiintp taginmadan, din
ve bilim hakkinda yeterli bilgi ve malumat sahibi olmadan dile getirilen basma
kalip sozler ve yazilip gizilenlerdir. Bir bagka paradoks da din (Kur’an)-bilim gibi
konular1 ele alan ¢aligmalarda stirekli ‘Kur’an, bir bilim ve felsefe kitabi degildir'®
soyleminin tekrarlanmasina ve vurgulanmasina ragmen, orada pek ¢ok bilimsel
gerceklerin oldugunu dile getirerek yasanmaktadir.

Mucizelerin bilimsel agilimini yapmaya calisan savin bizi gotlirdigt bir
baska 6nemli sorun da, din-bilim (mucize-bilim) gatigmasidir. Bilindigi gibi, Islam
dinyasinda ciddi bir din-bilim kavgasi yasanmamasina ragmen, Hiristiyan Ba-
t'da bu ¢atigmalarin 6zellikle mucizeler konusunda 6n plana ¢iktigi gérilmekte-
dir. Hiristiyanlik, Hz. Isa’nin sahsiyeti etrafinda olusturulmus bir din oldugu igin
Kilise’ye goére, onun ulGhiyetini kabul etmeyen bir kimse kesinlikle Hiristiyan
olamaz.” Bu noktada gerilime neden olan sey, Hz. Isa’nin dogumu, ¢armiha ge-
rilmesi, tekrar dirilmesi ve semaya yiikselmesi gibi pek ¢ok hadisenin Hiristiyan-
likta mucize olarak kabul edilmesidir.”t Burada bu konuya deginmemizin temel
nedeni, yukaridaki ¢rneklerde de agikga goruldugt gibi, Kur'an’daki mucizeleri
yorumlarken ve bu konuda yazip ¢izerken, din-bilim/mucize-bilim iligkisi nokta-
sinda bir gerilimin ortaya g¢ikmasina zemin hazirlayanlari, benzer hatalardan
kaginmalari konusunda uyarmak, bu ve buna benzer konularda olabildigince
dikkatli ve duyarli olmaya ¢agirmaktir. Genel olarak, gercekte bdyle bir seyin
varligindan s6z edilmemekle birlikte, yine de bu konuda bir sikint1 olursa, bunun
temel nedeni, Kur'an’da yer alan mucizeler degil, aksine bunlari buraya kadar
tespit etmeye ¢alistigimiz nedenlerden dolay: agiklamaya calisgan yorumculardir.

Mucizenin bilimsel acgiklama ve yorumu yapilirken ortaya ¢ikan durumu
su ornekle ok daha agik ve anlagilabilir hale getirmek miimkandir. “Oyle bir
oyun digliniin ki, orada taraflar satrang tahtasi ve satrang taglar ile dama oyna-
makta olsun, ve kendilerine, ‘ne oynuyorsunuz’ diye soruldugunda: ‘Satrang oy-
nuyoruz’ desinler!... Satrang taslari ile dama oynayabilirsiniz, ancak ‘sah’ artik
sah olmaktan ¢ikmug, ve taglarin 6nemlilik sirast tamamen deger degistirmistir.
Dama taglar ile satrang oynayabilirsiniz, ancak o zaman sah ve fili birbiriyle ka-

6 Ozbek, a. g. m., s. 228.

% Bkz. M. M. Serif, “Kur'an’in Felsefi Ogretileri”, (Cev. Mustafa Armagan), fslam Diisiincesi Tarihi, (ed.
M. M. Serif), Insan Yay., Istanbul, 1990, cilt. 1, s. 163; Alparslan Agikgeng, "Islami Bilim ve Felsefe
Anlayisy," Islami Aragtirmalar, ¢4, Say1:3, Ankara, 1990, s. 179.

7 Genig bilgi i¢in bkz. Aydin, a. g. e., s. 264 vd.

"t Ornek olarak bkz. Matta 12: 22-27; Luka 4: 38-39; Markos 3: 20-22.
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ristirmak ne kadar kolaydir!””? Mucizenin bilimsel oldugu iddia edilen sunumu da
tipki boyle bir satrang oyununda sah ile filin yer degistirmesi ve birbirine karigti-
rilmasina benzemektedir. Ciinkii orada da mucize (ayet) ve bilim kendi 6zgil
alanlarinin diginda ve kendi baglamlarindan koparilarak kullanilmig, neyin muci-
ze, neyin bilim oldugu belirsizlegmis ve birbirine karigtirilmigtir. Bu noktada,
genel olarak, din ve bilimin, konu, amag ve metodoloji bakimindan birbirinden
farkli iki alan oldugunun hatirlatilmasi yararli, hatta zorunlu géziikmektedir.
Mucizenin bu evrendeki fiziksel yasalar1 ve diizeni anlatmak i¢in kullani-
lan tanimi ile evrendeki yasalar1 agsan bir olgu olarak anlasilmasi bizi paradoksal
bir durumla kars: karsiya getirmez mi¢ Gunltk yagamda meydana gelen sira disi
hadiseler, ister istemez insani onlarin fiziksel bir stire¢ iginde mi yoksa bu stireci
de agan daha farkl: bir boyutta mi vuku bulup bulmadiklarini digtindtirmektedir.
Bu da bizi bu tip olaylarin dogal olarak bilim ve mucize ile bir iligkisinin olup
olmadig1 sorunsalina géttrmektedir. Sozgelisi, bir ugak kazasinda 200 kisiden bir
kisinin sag olarak kurtulmas: bazilarina gére bir mucize”, bazilarina gore ise, bir
sanstir. Daha dogrusu, boyle bir olayr bazi insanlar Tanri’nin yapip etmesine
baglarken, bazilar1 da bunu sansa ya da rastlantiya baglamaktadir. Ikinci yakla-
sim, olayl, pozitivist ve naturalist bir zeminde ele almaktadir; bu yaklasimla,
mucizelerin bilimsel izahini yapmaya galigan ve metafizik olgular fiziki olgulara
indirgeyenlerin temel tutumu arasinda ¢ok ciddi bir farklilik yok gibidir. Clinki
her iki yaklagim da “sira dig1” ya da “olagantistii” olaylari, “olagan” bir diizlemde
ele almaya caligmaktadir. Peki bu tip olaylar, gercekten bir mucize midiré Orada
bir kisiyi kurtarmak igin Tanri fiziksel yasalart ihlal mi etmektediré Yahut bu tip
olaylar gerceklestirmekle Tanri neyi amaglamaktadiré
Fizik¢i ve teolog olan Paul Davies’e gore, “Sira digt olaylarin bu ‘koruyucu
melek’ yorumu, dogal yasalarin agikga ihldlinden tamamen farkli bir kategoriye
aittir. Hig kimse bir ucak kazasindan kurtulmanin fizigin yasalarinin ertelenme-
sine yol agtigini iddia edemez.””* Ancak denizin ikiye yarilmasi, Hz. Ibrahim’in
ategte yanmamast ve Hz. [sa’nin 6liileri diriltmesi gibi olagan dist hadiseler, fizik-
sel streclere uymayan ve onlarin diginda vuku bulan fizik 6tesi olaylar olarak,
ugak kazasindan ¢ok daha farkli bir kategoriyi gdstermektedir. Mucizede olup
bitenler seyler, fiziksel yasalarin tstiinde meydana gelirken, bu tip olaylarda ise,
durum daha farkl: bir platformda, bir bakima evrensel yasalar ya da fiziksel bir
stireg gergevesinde cereyan etmektedir. Ayrica herhangi bir mucize siirekli yine-
lenmez, oysa bu zamana kadar yukaridaki 6rnekte oldugu gibi pek ¢ok ugak kaza-
s1 meydana gelmistir ve bu durum, bundan sonra da devam edecektir. Bu tip ha-
diseler, bizi bir yontiyle de kaza ve kader konusuna gotiirmektedir, ancak burada

72 Sakir Kocabas, [fadelerin Gramatik Ayrimi, Kiire Yay., Istanbul 2002, s. 87.
73 Davies, a. g.e,s. 362.
74 Davies, a. g. e, s. 362.
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bu mesele konumuzun diginda kalmaktadir. Daha ¢nce de vurgulandig: gibi, mu-
cize kavrami Kur'an’da hem olagan dig1 hadiselerin hem de evrendeki hassas di-
zenin ve ondan hareketle ortaya konan fiziksel yasalarin varligini anlattigina
gore, hem mucize hem de bilim iki farkli alani ifade ettigi, bilimsel bir olgu gibi
goriilmedigi, indirgemeci bir tutum takinilmadig: siirece, onun olagan ve olaga-
nistt anlamlar arasinda herhangi bir celigki yaganmaz. Dolayisiyla mucize, bu
evrendeki diizeni dile getiren ve onu agsan bir mahiyete sahip olmakla birlikte, o,
teolojik ya da metafiziksel bir amagsallik giitmektedir. Yoksa o, bize bilimsel bir
bilgi vermek gibi kendi amacina ve 6zlne ters bir iglevselligi 6n planda tutmak
durumunda degildir.

Buraya kadar tizerinde durdugumuz ve elestiri konusu ettigimiz mucizenin
bilimsel yorumunu yaptigini ileri strenlerin savlarinin karsi karstya kaldiklar
temel sorunlari su sekilde 6zetlemek mimkindir:

I-Linguistik problemler: Nibtvvetle birlikte anlam kazanan ve bir Kur'an
terimi olan ayet/mucize, bilimsel terimlerle birbirine karistirilmig ve sahip oldugu
6zgul anlamindan soyutlanarak basite indirgenmistir.

I1-Bilimsel ve dini problemler: Mucizenin asil amacinin, bilimsel fenomen-
leri agiklamak ve bunlardan genel ilkeler ¢ikarmak olmadigi, aksine ilahi hedefleri
gozetmek oldugu gbz ard1 edilerek, mucize ve bilim konu, amag ve yéntem baki-
mindan birbirine karigtirilmigtir. Bagka bir deyisle, mucize veya bagka bir konu
ele alinirken, din ve bilimin, sinir1 ve alani, gbz ard: edilerek gelisi glizel agiklama
ve yorumlar yapilmigtir.

I1I-Epistemolojik problemler: Mucize ve bilim hakkinda gerekli ve yeterli
bilgi ve donanimdan yoksun olmanin yaninda, s6z konusu hususlarda yanlig ve
eksik bilgi sahibi olmaktur.

IV-Mantiksal problemler: Mantiksal diiglinme stireci dogrultusunda diigi-
nildiginde, genellikle mucize ve bilim hakkinda kullanilan énermesel ifadelerin,
birakin sagduyulu bir insani, iddia sahiplerinin 6ngérdtigti hedeflere gétiirmesini;
tam tersine bir cikarimsal sonuca iletmektedir. Burada hedeflenenden cok daha
farkli, hatta onlara ters bir mantiksal ¢ikarim s6z konusudur.

Mucizenin “bilimsel agiklama”st savi baglaminda ortaya ¢ikan bu sorunla-
rin, genelde, ayr1 ve bagimsiz sorunlar olarak degil de, daha ¢ok birbirine bagls,
iligkili ve i¢ ige gegmig sorunlar olarak ortaya ¢iktig1 goriilmektedir. Dolayisiyla bu
savin, neden oldugu bir problem, bagka problem(ler)i de beraberinde getirebil-
mektedir.

SONUC

Sonug olarak, mucizenin, evrendeki makro ve mikro 6lgeklerdeki diizenin
ve buna dayal: fiziksel yasalarin varliginin bir ifadesi olarak takdim edilmesi, mu-
cizenin/ayetin 6zgiin anlamina ve Kur'an’in ruhuna olduk¢a uygundur. Ciink
Kur'an’a gore, “insanin gorerek, hakkinda teemmil ve tefekkiirde bulunarak ima-
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na gitmesini saglayan, alemdeki bu ‘dyetler’ dir. Insan tabiattaki nizama (her se-
yin diizen iginde olup gittigine) bakarak yolunu agmaya ¢alismalidir. S6z konusu
diizene ters digen olaylarin Allah tarafindan ortaya konmasini bekleyerek de-
gil.”” Kald1 ki, artik bundan sonra Kur'an'da dile getirildigi sekliyle herhangi bir
mucize gergeklesmeyecegine gore’® insanin inanca giden bir yol bulmak igin béyle
bir beklenti igine girmesi anlamsiz bir ¢aba olur. Bundan sonra onun yolunu ay-
dinlatacak olan tek sey, Kur'an’t Kerim ve onun igaret ettigi evren (deki dizen) ve
icindeki ayetlerdir.

Bu evrendeki diizenin mucize olarak nitelendirilmesi herhangi bir soruna
neden olmazken; Kur'an’da érnekleri sunulan ve olaganistii olarak nitelendirilen
hadiselerin ya da mucizenin tabiat kanunlarini agan boyutunun aklilestirilmesi,
siradan ve indirgemeci bir yaklagimla agiklanmasi ve yorumlanmasi, (nasil ola-
caksa) bilimsel yorumunun yapilmaya ¢alisiimasi, tistesinden gelinemeyecek bir
cok dini, felsefi, mantiksal, bilimsel ve epistemolojik problemlerin ¢ikmasina ne-
den olabilmektedir. Bu yiizden, bdyle bir yaklasim, ne din ne de bilim adina, hig-
bir gekilde kabul edilemez ve savunulamaz. Son ¢oztimlemede, Kur'an’in ilahi bir
kitap oldugunun ve mfcizelerin dogrulugunun géstergesi, orada varoldugu iddia
edilen bilimsel gercekler degildir; aksine onun bizzat Allah tarafindan génderilmis
bir kitap olmasi, bunun igin yeterli bir sebeptir. Kald: ki, “mtcize hemen hemen
higbir kavmi dogru yola getirmemistir. M{cizeden sonra daima felaket gelmis ve
insanlar helak olmustur. Insan énce micize istiyor, sonra da mficize bir bakima
istediklerini ortaya koymasina ragmen iman etmiyor. O halde, iman ayri seydir;
bilimsel hakikatlerin bild kayd-u sart ortaya konmast ayri seydir.””

75 Aydin, Din Felsefesi, s. 273, vurgu bize ait.

7% Hz. Muhammed, énceki peygamberler gibi mucize géstermemistir, bunun nedeni, su ayette ok
agik bir sekilde dile getirilmistir: “Bizi bu mucizeleri géndermekten altkoyan, éncekilerin onlar ya-
lanlamig olmasindan baska bir sey degildir.” (Isra, 59). Peygamberin gésterdigi iddia edilen mucize-
lerden birisi “Ayin Yarilmasi” hadisesidir. Ancak bu rivayetlerin, Kur'an’la agikga gelistigi gortilmek-
tedir. Bu konudaki tartismalar ve referanslar hakkinda genis bilgi icin bkz. Kirbasoglu, a. g. e., s. 341
vd.

77 Mehmet Aydin, “Tartigma-Gortsgler”, Bilgi, Bilim ve Islam, (Derleyen: Sabri Orman-Ismail Kurt),
Islami Ilimler Aragtirma Vakfi Yayinlari (icinde), Istanbul, 1987, s. 101, vurgu bize ait; Ayrica bkz.
Araf, 7/132-133; Ankebut, 29/50-51; Bakara, 2/118, 145, 248.
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X/XVL-XII/XVIIL YUZYILLAR ARASI
ARAP SIIRINDE KAHVE

Mehmet Mesut ERGIN’

THE COFFEE IN ARABIC POETRY IN THE X/XVI.-XII/XVIII. CENTURY

As it is known, coffee is till at top of the ecstatic substances; so coffee be-
came the inspiration for Arab poets and it was treated of on all sides in their poetry
(poems). In this cadre, the mentioned work is treating and analyzing coffee, its
first discoverer, the Islamic law debates related to it as allowed or prohibited, in
addition to, the description, the making ways, the species, the benefits and drink-
ing place (known today as cafeterias) of coffee; In brief, this work treats and ana-
lyzes everything about coffee and how it was reflected in Arab poetry.

Keywords: Coffee — Arabic Literature — Poetry

1. KAHVE EDEBIYATI!

Kahve i¢imi, Arap toplumunun farkli katmanlarinda yaygin bir sekilde kul-
lanilan maddelerin baginda gelmekteydi. Bilindigi gibi siir toplumun bir aynasi
konumundadir. Dogal olarak sairler halk katinda makes bulan kahveyi, biitiin
yonleriyle ele alarak ona siirlerinde biiytik 6nem atfederek genis yer ayirmislardir.
Siirlerde kahvenin helal veya haram olmasiyla ilgili sergilenen fikhi tartigmalarin
yant1 sira kahvenin tasviri, yapilis sekli, cesitleri, faydalar ve icildigi yerlerin (bu-
giinkl adiyla kahvehaneler) ele alindigini gérmekteyiz.

1.1. Ismi

Kahvenin ismi konusunda genel olarak iki yaygin goriis bulunmaktadir. Bi-
rincisi, ilk vatani olarak kabul edilen Etyopya'ya bagl Kaffa veya Kefa yoéresinde

‘Dr., Dicle Universitesi Fen-Edebiyat Fakiltesi. emesut@dicle.edu.tr.

! Kahveyle ilgili Nurettin Ceviz'in, “Kahvenin Islam Diinyasina Girisi ve Arap Edebiyatinda Ele Alini-
s1” adli bir aragtirmast bulunmaktadir. S6z konusu aragtirmact makalesinde daha ¢ok kahvenin eti-
molojisini, kahvenin Islam diinyasina girisi, yasaklanmast, kahve-tarikat iligkisi vs. konular: detayli
bir sekilde belli bir zaman sinirlamasi getirmeden ele almistir. Bizim bu ¢aligmamizda ise kahvenin,
belli bir zaman diliminde Arap siirine nasil yansidig1, benzer ve farkli siirlerden 6rnekler sunularak
acikliga kavusturulmak istenmistir. Bkz. Nurettin Ceviz, "Kahvenin Islam Diinyasina Girisi ve Arap
Edebiyatinda Ele Alinig1", Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 8, say: 18, 2004, s. 343-356.
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yetisen bir bitki olmasindan dolay1 bu sekilde adlandirldigi? soylenmektedir. Bir
diger rivayet ise, onun Arap siirinde ilk zamanlarda igki ve sarap anlaminda kul-
lanilan el-kahve kelimesinden geldigini® iddia etmektedir. Bu konuda kesin bir
yarglya varmak zordur. Ancak bununla beraber kaynaklarda kahveden VIII/XIV.
ylizyila kadar bahsedilmemesi veya bilinmiyor olmast nedeniyle birinci gériistin
daha dogru oldugunu* séylemek miimkindr.

1.2. Ortaya Cikist

Kahveyi ilk kimin bulduguna dair gesitli rivayetler bulunmaktadir. Bunlar-
dan biri, kahve hakkinda mustakil bir eser kaleme alan Abdulkadir el-Ceziri*'nin
rivayetidir. Bu rivayete gore, Sazell tarikatinin 6nde gelen sufilerinden Ali b.
Omer es-Sazel?, kahveyi ilk bulan ve onun yayginlagmasina sebep olan kisidir’,
Ayrica Abdurrahman b. Muhammed el-‘AyderGs® da el-Ceziri gibi kahveyi bulan
kiginin Ali b. Omer es-Sazeli oldugunu su s6zleriyle ifade etmektedir:

"Kahve, ilk olarak hicri VIII. asrin sonlariyla IX. asrin baglarinda muibarek
Yemen'de ortaya ¢ikmistir. Onu bulan da yiice menkibeler sahibi Da‘sin olarak
bilinen Seyh Ali b. Omer es-Sazeli olup, bu icadi biiyiik faziletleri ciimlesinden-
dir". Tkincisi, Muhammed b. Sa‘ld ez-Zubhani*'nin kahveyi ilk bulduguna dairdir.
Bir diger rivayette ise Eb( Bekr es-Sazeli el-‘AyderGsi™nin ismi geg¢mektedir.

? Muhammed Altunci, el-ltricihéru's-Si'riyye fi Biladi's-Sam fil-'Asri'l-'Usmani, 1. bs., Dimegk, 1993, s.
298, Meyyade Atunci, es-Si‘ru'l-Ictima’i fi'-’Ahdil-'Usmani, Yayinlanmamis Yiksek Lisans Tezi,
Cami‘atu Haleb, Kulliyetu'l-Adab ve'l-‘Ultimi'l-insaniyye, Haleb, 1991, s. 232; Burcak Evren, Eski
Istanbul'da Kahvehaneler, 1. bs., Istanbul, 1996, s. 16.

3 Muhammed Tahir el-Kurdi, Edebiyyatu's-Sdy ve'l-Kahve ve'd-Duhdn, 2. bs., Cidde, 1967, s. 27; Mu-
hammed Altunci, age, s. 297; Omer Ferrth, Me’dlimu'l-Edebi'l-'Arabi f7I-'Asri'l-Hadis, 1. bs., Beyrut,
1985, 1, 87; Tbn Ma‘stim el-Medent, Sulvetu'l-Garib ve Usvetu'l-Edib, Thk: Sakir Hadi Sukr, 1. bs., Bey-
rut, 1988, s. 102; Idris Bostan, "Kahve", DIA, XXIV, 202; C. Van Arendonk, "Kahve" [A(MEB), VI,
95.

4 Meyyade Atunci, age, s. 232.

5 Abdulkddir b. Muhammed el-Ensari el-Ceziri (880/1475-977/1570): Musir'li bir aragtirmact olup,
kahve hakkinda kaleme aldig1 risalesiyle in kazanmustir. Bu risalesi disinda ayrica pek ok eseri
mevcuttur. Bkz. Abdulkadir b. Muhammed el-Ensari el-Cezird, ‘Umdetu's-Safve fi Hilli'l-Kahve, Thk:
Abdullah b. Muhammed el-Habesi, 1. bs., Abu Dabi, 1996, s. 17; Hayruddin ez-Zirikli, e/-A’ldm, 9.
bs., Beyrut, 1990, 1V, 44; Omer Riza Kehhale, Mu'cemu’l-Mu'ellifin, 1. bs., Beyrut, 1993, 11, 195.

¢ Seyh Ebu'l-Hasan Ali b. Omer Ibn Da‘sin es-Sazeli(6:827/1418): Yemen'li olup, Sazeli tarikatinin
onde gelen mutasavviflarindandir. Bkz. Ebu'l-‘Abbas Ahmed b. Abdullatif es-Serci ez-Zebidi,
Tabakdtu'l-Havds Ehlu's-Sidki ve'l-Thlds, Misir, 1321/1903, s. 100.

7 Abdulkadir b. Muhammed el-Ensari el-Ceziri, age, s. 47-48.

¢ Abdurrahman b. Muhammed es-Sekkaf el-Huseyni el-‘Ayderas (1070/1660-1113/1701): ‘Ayderts
ailesine mensup Yemen’li bir edip. ez-Zirikli, age, I1I, 332; Omer Riza Kehhale, age, 1I, 113.

? Abdulkadir b. Muhammed el-Ensari el-Ceziri, age, s. 6-7.

10 Muhammed b. Sa‘ld b. Ahmed ez-Zubhéni(é: 875/1470): Aden'li mutasavviflardan olup, miinzevi
bir hayat yasamustir. Bkz. Semsuddin Muhammed b. Abdurrahman es-Sehéavi, ed-Dav’u’l-Lami’, Bey-
rut, tsz., VII, 249.

" EbG Bekr eg-Sazell el-‘Ayder(si (851/1447-914/1508): Yemen'li mutasavvif ve gairlerden olup Aden'-
de vefat etmigtir. Muhtelif eserleri bulunan es-Sazeli'nin bir de siir divani mevcuttur. Bkz.
Abdulkadir el-‘Aydertsi, Tarihu'n-Niri's-Safir ‘an Ahbari'l-Karni'l-'Asir, tsz, s. 81; Necmuddin el-
Gazzi, el-Kevakibu's-Sdire, 1, 114; Tonuw’l-“Imad, Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, Thk: Abdulkadir
el-Arnadt - Muhammed el-Arnait, 1. bs., Dimegk, 1993, X, 91; Omer Riza Kehhale, age, 1, 439.
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Necmuddin el-Gazzi?, kahvenin mucidi olarak kabul ettigi es-Sazeli'nin, giiniin
birinde bir yolculugu esnasinda kahve agacinin altinda konakladigini ve karnini
doyurmak tizere agacin metruk hélde bulunan meyvelerinden yedigini séyler.
Sonrasinda es-S4zeli'nin kahvenin beyni korudugunun, uykuyu kacirdigini ve
ibadet igin de bir zindelige neden oldugunun (uyarici etkisinin) farkina vardigini
ve miritlerine de bu maddeyi kullanmalarini salik verdigini®® ifade etmektedir.
Tbnu’l-Hanbeli* de bir siirinde kahvenin kasifi olarak el-Gazzi gibi Ebti Bekr es-
Sazell 'ye isaret etmektedir’:

°
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el-"Ayderiis onun perdesini aralad

Onu sevgili dostlarina hazirlads

Ve onu giizel anlamlarla siisledi

Onu ickiyle adlandirdiginda hallkin akling basindan alds, ne de giizel oldu bu
yaptigi.

Bu rivayetlerden yola ¢ikarak kahveyi ilk kimin buldugu konusunda kesin
bir yargiya varmak zor olmakla birlikte, kahvenin IX/XV ytiizyilda biliniyor olma-
s1 ve bu asnn ilk geyreginde vefat etmis olmast hasebiyle birinci rivayette adi
gecen Sézeli tarikatinin 6nde gelen sufilerinden Ali b. Omer es-Sazeli tarafindan
bulundugu kuvvetle muhtemeldir.

12 Necmuddin el-Gazzi Ebu’l-Mekarim el-‘Amiri ed-Dimeski (977/1569-1061/1650): Dimesk’li sair ve
ediptir. Osmanli dénemi Arap edebiyatina 1sik tutan el-Kevdkibu’s-Sdire ve bunun zeyli olan Lutfu’s-
Semer’in miuellifidir. Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser fi A’yani’l-Karni’l-HAdi “Asar, 3. bs., Beyrut,
1988, IV, 189; el-Muhibbi, Nefhatu’r-Reyhdne ve Rashatu Tildi’l-Hane, Thk: Muhammed Abdulfettah
el- Hulu 1. bs Mustr, 1968 I, 540; Necmuddin el-Gazzi, el- Kevaletlm s-Sdire bi A'yani'l-Mie'l-'Asira,
Thk: Cebraﬂ Suleyman Cebbur Daru’l-Afaki’l-Cedide, 2. bs., Beyrut,, I, K; Necmuddin el-Gazzi,
Lutfu’s-Semer ve Katfu's-Semer, Thk. : Mahmd es-Seyh, Dlme§l< 1981, I, 11

13 Necmuddin el-Gazzi, el-Kevakibu’s-Saire, 1, 114; Ibnu’l-Iimad, age, X, 93.

4 Muhammed b. Ibrahim el-Halebi Ibnu’l-Hanbelt (908/1502-971/1563): Halep'li tarihgi ve ediplerden
olup aralarinda siir divani da olan elliye yakin eser birakmustir. Bunlarin en énemlisi Osmanlt déne-
mine de 11k tutan Durru’l-Habeb fi Tarihi A’yani Haleb adli eseridir. Bkz. [bnu’l-Hanbeli , Durru’l-
Habeb fi Tarihi A'yani Haleb, Thk. Mahmtd Hamed Fahil - Yahya Zekeriyya ‘Abbéra, Dimesk,
1972, 7/M; el-Hafaci, Rayhdnetu’l-Elibba’ ve Zehratu’l-Hayati’d-Dunyd, Thk: Muhammed Abdulfettah
el-Hulu, 1. bs., Misir, 1967, I, 169; Dervis b. Muhammed Ahmed et-Talevi, Sanihdtu Duma’l-Kasri fi
Mutamhmz Bem’l “Ast, Thk Muhammed Murst el-Hali, 1. bs., Beyrut, 1988 I, 206; Necmuddin el-
Ga221 el-Kevakibu's- Satre 111, 42; Muhammed Ragib et- Tabbah lamu'n- Nubela fi Tarthi Halebi’s-
Sehba’, Haleb, 1923, VI, 62.

15 et—TéIevi, age, 1, 215.
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1.3. Yayilis1

Kaynaklara gore kahve, VIII/XIV. asirda 6nceleri Habesistan'da kullanil-
maya baglanmig, IX/XV. asirda da oradan Yemen'e gelmis, daha sonra X/XVI.
asirda da Musir'a ve diger Arap tlkelerine girmis, oradan da fran'a ve Istanbul'a
yayilmigtir'.

2. KAHVEYE DAIR TARTISMALAR

Kahvenin Arap siirinde pek ¢ok tartigmaya sahne oldugunu gérmekteyiz.
Bu tartigmalarda kimi sairler kahvenin, helal oldugunu savunmusglardir. fbnu’l-
Hanbeli Halep'te oldugu bir sirada Ibn ‘Irdk'7a kahve hakkinda goriig sorar'®:

9;‘3}4\ 9 Sl g 9,;‘33.'\_3\ s ! i
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Ey Mustafa (sav) ve Safa ile Merve'ye komsu iki zirveye yiikselen kimse!

Iemek istedigim her yerde bir kusuru sebebiyle haksizliga ugrayan kahve hakkin-
da bana fetva ver.

Eglence, dedikodu, yalan ve ayrilikla dolu olan yolu bizi korkuttu.

Ibn ‘Irak' da cevap olarak gunlar soyler™:

16 Aynintih bilgi igin bkz. Muhammed Tahir el-Kurdi, age, s. 27; Omer Ferrtih, age, I, 87; Muhammed
Altunci, age., s. 297; Namuik Agikgdz, Kahvendme, Ankara, 1999, s. XII; Talat Miimtaz Tarhan, "Ttr-
kiye’de Kahve ve Kahvehaneler", Hazirlayan Fatih Tigly, Ehlikeyfin Kitabs, Istanbul, 2004, s. 3.

7 Bu gahsin kim oldugu hakkinda iki rivayet bulunmaktadir. Birincisii Muhammed b. Ali b.
Abdurahman b. ‘Irék -Semsuddin Eba Ali- (878/1473-933/1526): Dimesk’li fakih mutasavvif, edip ve
sairlerden. Bkz. Necmuddin el-Gazzi, el-Kevakibu's-Séire, 1, 59; Abdulkadir el-‘Ayderasi, age; s. 192;
Ibnu’l-imad, age, X, 273; Omer Riza Kehhale, age 111, 519. Digeri ise: Ali b. Muhammed b. Ali b.
Abdurahman b. ‘Irdk -Sa‘duddin ed-Dimegki- (907/1501-963/1555): Dimegk’li kéri’, fakih, muhad-
dis, tarihci ve mutasavviflardan. Bkz. Necmuddin el-Gazzi, el-Kevikibu’s-Saire, 11, 197; Ibnu’l-
Hanbelt, age, 1, 1004; Ibnu’l-Imad, age, X, 489; Omer Riza Kehhale, age 11, 517.

18 Abdulkddir el-‘Ayderasi, age., s. 194; Ibnu’l-Hanbeli , age, I, 1007; Necmuddin el-Gazzi, el-
Kevakibu’s-Saire, 11, 198. Bu beyitler Tdrihu'n-Niri's-Sdfir'de Radiyyuddin lakapli birine nisbet edil-
mektedir. Fetvay1 soran bu kisi hakkinda baska da bir bilgi sunmamaktadir. Ayni beyitleri Durru’l-
Habel’'in yazan fbnu’l-Hanbeli , (Necmuddin el-Gazzi de bu beyitleri Ibnu’l-Hanbeli'ye nisbet edi-
yor. 11, 198) kendisine nisbet ederek kahve hakkindaki fetvay: bizzat kendisinin 963/1555 yilinda
6len Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurahmén b. ‘Irdk — Sa‘duddin ed-Dimesgki-"ye sordugunu ifade
ediyor.

19 Abdulkadir el-‘Ayderasi, age., s. 194; Ibnu’l-Hanbeli , age, I, 1008; Necmuddin el-Gazzi, el-
Kevakibu's-Saire, 11, 199. Bu beyitler Tdrihu'n-Niri's Safir'de 933/1526'da vefat eden Muhammed b.
Ali b. Abdurahman b. ‘Irak'a nisbet edilmektedir. Fetvayi isteyen kisinin bizzat Ibnu’l-Hanbeli'nin
kendisi oldugu (Necmuddin el-Gazzi'yi de bu beyitleri ayni zata nisbet ediyor. II, 199) digtniildi-
gtinde s6z konusu beyitlerin 963/1555 tarihinde ¢len Ali b. Muhammed b. Ali b. Abdurahmén b.
‘Irak — Sa‘duddin ed-Dimegki-'ye ait oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Tdrihu'n-Niri's-Safir'in muellifi bu

-
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Ey Kutup yildizi gibi yiikselen ilmin onciisii, iki firkanin (Ehl-i siinnet ve Sia)
miiftiisii!

Sizden bana saf giimiise benzeyen yaldizly sézlerden olugan bir siir geldi

Siirinde insanlarin kahveyi eglence, yalan, haram yiyecek, sarki, dans ve alkigla
karistirdiklarims soyledin.

Zikrettiginiz seyi goziiniizle bizzat gordiikten sonra bu konuda hiikiim istedin.

Cevabim ise soylediginiz seylerin onun haram olmasini gerektirmeyip helal oldugu
yoniindedir.

Kahvenin haram olduguna dair goriis bildirenlerin genel kanist haramligi-
nin kahvenin kendisinden kaynaklanmadig, kottliiklere vesile olabilecegi endige-
siyle yasaklanmasi gereken bir igecek oldugu aksi takdirde i¢iminde bir sakinca
olmadig1 yoniindedir.

Necmuddin el-Gazzi, kendisine kahvenin helal veya haram olduguna dair
yoneltilen bir soru tizerine toplumda beliren yeni aligkanliklardan biri olan kah-
venin helal oldugunu ancak giybet, koguculuk vb. kotli davraniglara sebebiyet
vermesi durumunda haram olacagini ifade etmektedir. Bundan dolay1 kahveyi
icmek isteyen kimsenin onu evde igebilecegini bunda da bir sakinca olmadigini
soylemektedir®:

ﬁ
iki zat1 muhtemelen isim benzerliginden dolay1 karistirmis ve yanlislikla beyitleri birinci sahsa ait
olarak gostermistir.
20 Necmuddin el-Gazzi, el-Kevakibu's-Saire, 111, 36. Bu tartigmalarla ilgili ayrintili bilgi icin bkz. el-
Kevakibu's-Saire, 11, 152, 111, 25, 35-36; Necmuddin el-Gazzi, Lutfu's-Semer, 1, 66; Abdulkadir el-
‘Aydertsi, age., s. 194-195.
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Ey kahve igmenin bize gore mubah olacagini umarak gelip soran kimse

Kahve haram degildir ancak o, kisiye bir coskunluk da saglamaz

Ne var ki kahvenin icildigi evlere (kahvehaneler) giden kimse onursuzdur

Orada biyiklars yeni terleyen delikanlilar, telli calgilar ve tavia vardir. Hepsi de
eglenip eglence pesindedir

Biitiin bunlar Mustafa (sav)'in ¢izdigi yola ve iizerinde durdugu prensiplere ayki-
ridir

Eger kahveyi bir veya bin defa i¢mek istersen

Bu evinin iginde bir eylem olsun ki onu arzuladigindan dolay: (kahvenin) pakls-
gina bir halel gelmesin.

Allah's siirekli olarak zikret ve ona en gii¢lii bir bag ile tutun.

Ibnu’l-Hanbeli, kahvenin, igki vb. igeceklerde aligilagelen bicimde sirayla
icilmesi nedeniyle haram olduguna dair fetva veren Kadi S&lih Celebi*'nin bu
fetvasini agagidaki siiriyle ifade etmektedir®:

21 Salih Celebi el-Amasi (6: 973/1565): Aslen Tiirk olup, Halep ve Dimesk'te kadilik ve miiderrislik
gérevlerinde bulunmug bir din 4limidir. Bkz. Ibnu’l-Hanbeli , age, I, 700; Necmuddin el-Gazzi, -
Kevakibu's-Saire, 11, 152; Tonu’l-“Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, X, 440.

2 jonu’I-Hanbeli , age, I, 701; Necmuddin el-Gazz3, el-Kevakibu’s-Saire, 11, 153. Salih Gelebi'nin fetva-
sini dile getiren bu siiri, Nurettin Ceviz, “Kahvenin Islam Diinyasina Girisi ve Arap Edebiyatinda Ele
Alinigt”; adli makalesinde sehven el-Gazzi'ye nisbet etmekte ve onun, fetvanin verilmesi esnasinda
orada bulundugunu sdylemektedir. Oysa durum yazarin belirttigi gibi fetvanin verilmesi esnasinda
orada bulunan el-Gazzi degil Tbnu/l-Hanbelt’dir ve siir de ona aittir. Bu durumu, Ibnu’l-Hanbels,
bizzat kendisi eserinde ifade etmektedir. Ayrica el-Gazzi de adi gegen eserinde, fetva olayinin mez-
kur siirle tespitinin kendisi tarafindan degil, Ibnu’l-Hanbeli tarafindan yapildigini, olayr "lbnu’l-
Hanbeli dedi ki:E " seklinde rivayet ederek stipheye mahal birakmayacak bir gekilde ifade etmekte-
dir. Bu durumda mezkur beyit, el-Gazzi'ye ait olmayip Ibnu’l-Hanbeli'ye aittir. Bkz. Nurettin Ceviz,
agm, s. 350.
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Kahveyle korunakli mekdnlar canlanir oldu.

Ne var ki onu sirayla birbirlerine vererek iciyorlar ve bu da batildur.

Ali Celebi el-Himsi* de bu baglamda Osmanli Imparatorlugunun énde ge-
len seyhilislamlarindan Ebussuid Efendi'nin fetvasina® paralel olarak kahvenin
aslinda haram bir igecek olmadigini ancak sefih kisilerin igecegi olmasi hasebiyle
uzak durulmasi gereken bir madde oldugunu sdylemektedir®:
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Rahveyle ilgili arkadaglarima diyorum ki onu birakiniz ve onun bulundugu yer-
lerde de oturmayin.

Onu terk edigimin sebebi kdtii olmasindan degil, sefih kisilerin icecegi haline do-
niismesinden dolayidir.

Siirlerde ifade edilen goriisler dogrultusunda kahveyle ilgili genel yaklagim,
onun igki gibi agik bir nasla haram olmadigy; ancak toplumda daha gok sefih ve
gunahkdr kisilerin igecegi olmasi ve kotiiltklere tegvik edebilecegi endige ve kaygi-
styla uzak durulmasi gereken bir igecek oldugu, aksi takdirde ev vb. uygun me-
kanlarda igilmesinde herhangi bir sakinca olmadig1 yoniinde tezahtr etmektedir.

3. TASVIRI

Kahvenin siyah rengi sairlerin géztinden kagmamis onu siyah renkli gozle-
re benzeterek tasvir etmiglerdir. Burhanuddin Ibrahim b. el-Mubellit?, agagidaki
dizelerde kahvenin rengine deginerek onun siyahligina évgiide bulunmaktadir?:

% Ali Celebi el-Himst: Dogum ve 6liim tarihi belli olmamakla beraber Necmuddin el-Gazzi'nin gagdagt
oldugu anlagilan sair, Humus'lu olup, Seyh Muhammed b. Hilal'in kardesidir. Bkz. Necmuddin el-
Gazzi, el-Kevakibu’s-Saire, 111, 196.

24 1dris Bostan, "Kahve", DIA, XXIV, 203.

2 Necmuddin el-Gazz, el-Kevdkibu's-Saire, 111, 196.

26 Burhanuddin Ibrahim b. el-Mubellit (6: 991/1583): Kahire'li edip ve sairlerden. Bkz. el-Haféct, age.,
11, 122; Necmuddin el-Gazzi, el-Kevakibu’s-Saire, 111, 92; Tonu’l-'Imad, age, X, 622.

%7 el-Hafact, age., 11, 124.
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Her derde deva olan kahvenin siyahligini begenmeyen lkisi

Baksana ona, tipk: beyaz fincaninda kara gozii anlatmiyor mu?¢

Ebl Bekr el‘Usfari® de bir siirinde kahvenin siyah rengine vurguda buluna-
rak bunun insana buyiik bir ferahlik verdigini belirtmektedir®:
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Rengi miirekkebinki gibi olmayp tipks misk gibi siyahur, sart kdsesiyse vers (el-
biselerin renklendirilmesinde kullanilan bir tir bitki) gibidir.

Kisiye seving saglar ve bardaginda Satiirn gezegeninin giinese girdigi gibi belirir.

Ebu'l-Vefa el-‘Urdi® de el-‘Usfari gibi kahvenin misk gibi siyahligina gén-
dermede bulunarak, ona asil bu gtizelligi ve degeri veren geyin bu renk oldugunu,
onsuz herhangi bir degerinin olmadigini ifade etmektedir®:
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Beyaz eliyle misk gibi koku yayan kahveyi dolduran ceylana canim feda.

O, ne kadar hogtur! misk kokulu siyahligiyla, sayet miskin siyahligr olmasayd
degerli olmazds ki.

Buna benzer betimlemeleri bagka siirlerde de gérmekteyiz. Genel olarak bu
siirlerde kahvenin miskle irtibatlandinldigi, ¢zellikle siyah rengine vurguda bulu-

%8 Ebfi Bekr b. Muhammed el-‘Usffirt (6: 1103/1692): Muvesgahat tiiriinde yazdig: siirleriyle bilinen
Dimegk'li edip ve sairlerden. Bkz. el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne, 1, 304; ez-Zirikli, age, II, 70.

% el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhane, 1, 316.

30 Ebu'l-Vefa el-'Urdi (993/1585 — 1071/1660): Asil adi Muhammed b. Abdulvehhab b. Ibrahim el-“Urdi
el-Halebi olup, Halep'li énemli sairlerden biridir. Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, 1V, 89; el-
Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne, 11, 483, Muhammed Ragib et-Tabbéh, age, Haleb, 1923, VI, 289.

31 el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne, 11, 505.
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nuldugu bunun yani sira siyah renk ve misk kokusu kahveyle miskin bulustuklar:
ortak payda® olarak gérilmektedir.

3.1. Yapilis Sekli

Sairler, kahveye dair her tiirlt detaya siirlerinde yer vererek onun nasil ya-
pidigina da deginmiglerdir. Abdu'l-Mu‘ti b. Hasan Bakesir®, Seyhilislam Ebu'l-
Feth Maliki**'ye hitaben yazdig: kasidesinde kahvenin yapiligini anlatmaktadir®:
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Cogu amacim ister agtk olsun ister gizli sadece kahvedir.

Imaminz Yemen ahalisinin butbu es-Sidis ona tutbundur.

O, paha bigilmez bir sekilde tiitsii ve id (giizel koku) ile pisirilir.

3.2. Cesitleri

Sairler, kahveyi farkli kategorilere ayirmaktan da kendilerini alamamuiglar-
dir. Sairlerin, normal, kabuklu ve ac1 (murre) olmak tizere (¢ tiir kahveye degin-
diklerini goriiyoruz. Bazi gairler kabuklu kahveye 6vgitide bulunarak renginden de
bahsetmislerdir. el-Huseyn b. Ahmed el-Cezeri el-Halebi” bir siirinde Gd ile mez-
cedilmis kahveyi talep etmektedir®:

32 Meyyade Atunci, age, s. 240.

% Abdu'l-Mu‘tl b. Hasan Bakesir (905/1500-989/1581): Mekke'de dogup, Ahmedabad'ta élen zamani-
nin miifessir, muhaddis ve ediplerinden. Bkz. Abdulkadir el-‘AyderGsi, age, s. 364; Omer Riza
Kehhéle, age, 11, 314.

3 Muhammed b. Muhammed b. Abdusselam et-Ttnusi el-K&di Ebu'l-Feth Maliki (901/1495-
975/1567): Tunus'ta dogdu, Bir mtddet Misir'da kaldiktan sonra Dimesgk'e gelip buraya yerlesti.
Burada kadilik ve miiderrislik gérevlerinde bulundu. Ayni zamanda Malikilerin miiftiisti olan bu
zat, siir ve edebiyat alaninda da boy géstermis énemli bir gairdir. Bkz. Necmuddin el-Gazzi, el-
Kevakibu's-Saire, 111, 21; Tonu’l-Imad, Sezerdtu’z-Zeheb, X, 556; Ibn Ma‘stim el-Medent, Sulafetu'l-'Asr
fi Mahasini's-Su’ara bi kulli Misr, el-Mektebetu'l-Murtadaviyye, Tahran, 1906, s. 389.

% Abdulkadir el-‘Aydertsi, age, 156. Ayrica bkz.: Necouddin el-Gazzi, el-Kevékibu's-Sdire, 111, 54.

% Ali b. Muhammed b. Tbrahim es-Stdi el-Hadi el-Yemeni (O: 932/1525): Kahve duskiinliigiiyle bili-
nen, ayni zamanda sair olup halen yazma olan bir de siir divani bulunan Yemen'li meshur mutasav-
viflardan. Bkz. Abdulkadir el-‘Aydertisi, age, s. 155; lbnu’l-imad, age, X, 262; Omer Ferrtih, age, I,
240; Hayruddin ez-Zirikli, age, VI, 289.

% el-Huseyn b. Ahmed el-Cezeri el-Halebi (997/1588-1033/1623): Halep'te dogup Hama'da vefat eden
dénemin 6nemli sairlerinden biridir. Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, 11, 81; Muhammed Ragib et-
Tabbah, age., VI, 203.

38 Feryal Haydar ‘Akil, el-Huseyn b. Ahmed el-Cezeri el-Halebi Dirase ve Tahkik, Yaymlanmarsg Yiiksek
Lisans Tezi, Cami‘atu Dimegk, Kulliyetu'l-Adab, Dimegk, 1998, s. 201.
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Bana kahveyi i¢ir ve onu id (giizel koku) ile karigtir

fbn Ma‘stim el-Medeni* de bir siirinde kabuklu kahveyi altina benzeterek
pisirilmesi esnasinda olugan kabarciklarin kendisini stizmekte oldugunu anlat-
maktadirt:
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Rengiyle altint andiran kabuklu kahve

Sanki her kabarcigr goziiyle beni izlemekte

Bazi sairler de tim aciligina ragmen aci kahveden buytik lezzet aldiklarini
ve onu tatll suya tercih ettiklerini ifade etmislerdir. Bu baglamda Burhanuddin
[brahim b. el-Mubellit, ac1 kahve konusunda kendisini elestirenlere, zevklerin ve
renklerin tartisilmaz oldugunu, herkesin kendisi i¢in hos olan seyi tercih etmesi
gerektigini sOylemektedir®:

Je L e sl Gl 035 B L) B Jsde Uk
P b i B B B B e L e

Beni kinayan diyor ki: kahve acidir, tatls su igmeye denk hicbir sey yoktur.
Beni aciligiyla ayipladigin sey icin derim ki. Ben tercih ettim onu, sen de kendine
tatly olant sec.

% Muhammed Tahir el-Kurdi, age, s. 103'te bu kelime (sif) olarak gegmektedir.

40 Jbn Ma‘stim el-Medent (1052/1642-1120/1708): Medine'de dogdu. Uzun yillar Hindistan'da ikamet
edip Iran'da 6ldii. Déneminin 6nde gelen sairlerinden olup, igerisinde siir divant da olmak tizere gii-
nim{ize kadar ulasan birgok eser yazmistir. Bkz. Ibn Ma‘stim el-Medeni, Divdnu Ibn Ma’sim, Thk:
Sakir Hadi Sukr, 1. bs., Beyrut, 1988, s. 5; Mehmet Mesut Ergin, Ibn Ma'sim el-Medeni Sd‘iran,
Dimesgk, 2004, s. 39.

4 {bn Ma‘stim el-Medeni, Divdn, s. 644.

2 Necmuddin el-Gazz3, el-Kevakibu's-Sdire, 111, 92; Tonu’l-Imad, age, X, 622.

4 Burada tadmin vardir. Bu musra Ibnu’l-Farid'in su siirinden tadmin edilmistir.

5 il % el e U gt
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Tonw’l-Farid, Serhu Divan Ibnu'l-Farid, (el-Birini ve en-Nablusi), Derleyen: Rugeyd b. Galib, Tashih:
Muhammed Abdulkerim en-Numeyri, Beyrut, 2003, II, 154.
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3.3. Faydalar1

Sairler, kahvenin faydalarina deginmekten de geri durmamuglar her vesiley-
le onun yararl bir icecek oldugunu savunmuglardir. Abdurrahman el-‘Amadi*
kahvenin faydalarindan bahsederek, onu hem kalbi ferahlatan, hem kederi yok
eden bir unsur olarak gérmektedir®:
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Kahvemizin esrarmy agik bir sekilde al. Onu kullanan kimsenin geceyi uykusuz
gecirmesine yardimet olur.

Kalbe ferahlik verir, organlari rahatlattigs gibi keder iiziintii ve goniil darligin
yok eder.

Ad1 bilinmeyen mechul bir gair, kahvenin faydalarini bes madde olarak si-
ralayarak soyle demektedir®:

AP e h o b g Bl S 3 5 O e
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Her zaman kahve i¢men gerek, ey dostum iciminde bes fayda bulunmaktadir.

Zindelik, zayiflatma, balgamin giderilmesi, gozlerin nuru ve abide de yardimdyr.

Zeynulabidin el-Bekri es-Siddiki el-Muisri®, bir siirinde kahvenin insanin
icinde bulundugu sikintilar1 bir nebze de olsa yok ettigini ifade ederek icilmesini
tegvik etmektedir®:

Wlodey G B bl gl &8 gl & —25 0

# Vecthuddin Abdurrahmén b. Muhammed el-‘Amadi (6: 967/1559): Mekke'ye yerlesen ve orada
vefat eden sair, mutasavvif ve fakihtir. Bkz. Abdulkadir el-‘Aydertisi, age, s. 264; Ibnu’l-Imad, age,
X, 509; Omer Riza Kehhale, age, 11, 102.

45 Abdulkadir el-‘Aydertsi, age, s. 266.

46 Abdulkadir b. Muhammed el-Ensari el-Ceziti, age, s. 15; Muhammed Tahir el-Kurdj, age, s. 99-100.

¥ Zeynulabidin el-Bekr es-Siddiki el-Musri (6:1107/1695): el-Muhibbi'nin dostu, déneminin énde
gelen ediplerinden olup ayni zamanda el-Muhibbi'ye Nefhatu'r-Reyhdne'nin telifinde yardim etmistir.
Bkz. el-Muhibbi, Huldsatu’l-Eser, 11, 196; el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhdne, IV, 492; el-Muradi, Silku'd-
Durer fi A'yani'l-Karni's-Sani ‘Asar, Thk: Ekrem Hasan el-‘Ulebi, Daru Sadir, Beyrut, 2001, I, 173.

4 Muhibbi, Huldsatu'l-Eser, 11, 197.
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Kahveyi kahvehanede ictiginde zerafet onun dostlarini cepecevre kusatir.

Suyuyla kederlerimizi yikar, atesiyle de tasamizi yakariz.

Saki fincamyla karsiladigindan ne gam ne de keder kalir.

Durumunu soranlara cevap olarak: O i¢inde sifa olan Allah ehlinin icecegidir.

Kahvenin hararetli savunucularindan olan sair Burhanuddin Ibrahim b. el-
Mubellit de kahvenin yarar veya zarari konusunda tarafsiz kalarak onun ne zara-
r1 ne de bir faydast oldugunu ifade etmektedir®:
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Cagimizda, insanlarin kahvenin icilmesinde sakinca gbrmediklerini goriiyorum.

O, icenlerinin aligkanlik haline getirdigi, ne zarart ne de faydas: olan bir icecek-
tir.

4. KAHVEHANELER

Kahve o6nceleri sadece evlerde igilen bir icecekti. Ancak kahvenin yaygin-
lagmasiyla beraber ilk defa bu dénemde adina kahve evleri®® (kahvehaneler) deni-
len her kesime hitap eden mekanlar olusmustur. Bu mekénlar insanlarin bog za-
manlarini degerlendirip hogsca vakit gegirmek amaciyla bir araya geldikleri yerler®
olmustur. Sosyal hayatin ¢énemli bir parcasini tegkil eden kahvehanelerin tabiatla
i ige olmasina biytk 6zen gosterilmistir. Ziyaret maksadiyla 1096/1684 yilinda
Dimesgk'e gelen Jean Thevenot'un zikrettigi Dimegk'teki tabiatla i¢ ice olan "Beyne
Nehrayn Kahvesi" ve Biytk kahvehane olarak da adlandirlan "Sindniyye Kahvesi"
bu baglamda en gtizel 6rnekleri tegkil etmektedir. Sairler de dogal olarak tabiatin

4 Necmuddin el-Gazzl, el-Kevdkibu’s-Sdire, 111, 92.

% Ayrintili bilgi icin bkz. el-Blrini, age, 1, 93; Sefik Cebri, "Beytu'l-Kahve", Mecelletu Mecma'i'l-Lugati'l-
‘Arabiyye bi Dimegk, Dimegk, 1967, XLII, 373-378.

°1 Na‘im el-Himsi, Nahve Fehmin Cedidin Munsifin Liedebi'd-Duveli'l-Mutetabi‘a ve Tarthihi,
Lazkiye, 1979, 11, 156-157.

52 Chevalier D'arvieux, Vasfu Dinesk fi'l-Karni's-Sabi’ ‘Asar, Terciime: Ahmed Ibig, 1. bs., Dimegk, 1982,
s. 76-77.
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guzelliginden nasibini almig, kenarinda akarsularin ve kendilerine hizmet eden
glzel bir sdkinin bulundugu bu tip mekénlari kendilerine mesken edinmigler®,
zamanlarinin biytk bir bélimint dostlariyla birlikte kahve egliginde sohbet
ederek gegirmislerdir. Bunun yani sira bu kahve evlerinde miidavimlerine hizmet
etmek i¢in bir de sdki -bu sakinin giizel endamli ve yakigikli olmasi gerekirdi*-
bulunmaktaydi.

SONUC

Bilindigi gibi kahve keyif veren maddelerin baginda gelmektedir. Bu neden-
le de kahve, Arap sairlerine ilham kaynagi olmug ve ona dair akla gelebilecek her
seyi siirlerine konu yapmuglardir. Arap siirini inceledigimizde sairlerin onu detay-
landirarak ilk kimin buldugunu, helal- haram olmasiyla ilgili sergilenen fikhi tar-
tigmalarin yani sira kahvenin tasvirini, nasil yapildigini, esitlerini, yararlarin: ele
alarak incelediklerini mtsahede etmekteyiz.

Kahveye dair siirlerin ayni zamanda déneminin sosyal yapisina da igaret
eden 6nemli belgeler oldugunu séylemek mimktndir.

% el-Barint , Terdcimu'l-A’yan min Ebndi'’z-Zemdn, Thk: Saldhuddin el-Muneccid, Dimesk, 1959, I, 93.
%% el-Blrint, age, I, 93.






marife, yil. 6, sayl. 2, giiz 2006, s. 211-233

HADIS’IN ENDULUS’E GIRISI*
(2/8.-3/9. yiizyillar)

[sabel Fierro (Madrid)
Cev.: Ramazan OZMEN™

GIRIS

Goldziher, Schacht ve digerleri arasinda daha yakin zamanlarda Juynboll
gibi Bat'li ilim adamlari, hadis literatiiriintin, klasik Islami gelenek tarafindan
kabul edilen devreden daha ge¢ bir devrede viicut buldugunu iddi4 etmektedirler.
Bu varsayimi dogrulamak igin Juynboll tarafindan ileri stirtilen delillerden birisi,
evdil rivAyetlerinden temin edilmigtir ki, “hem belirli bir tiire has olan hadisi hem
de genel olarak hadisi, ilk defa Islam dtinyasinin belirli bolgelerine tagidiklart sani-
lan insanlarla ilgili” olan evdil rivdyeti de bunlar arasindadir.! Kendi namina
Schacht, Islam Hukuku'nun kokenlerinin hadise dayanmadigini farzederek, hadi-
sin hukuk sahasindaki tesirini inceledi. Klasik haline gelen fikih usilii teorisini
formiile eden ilk kimse es-Safil oldu ve hadisi fikih sahasi ile birlegtirme tegebbiis-
leri “eski hukuk ekolleri”nin direncini kirmada basarili olmustur. Bu kargilagsma
strecinde kaynaklar tarafindan ehlii’r-rey ve ehlii’l-hadis diye isimlendirilen gurup-
lar arasinda bir kargilagsma hasil oldu.?

‘Bu makale, 7-13 Temmuz 1987 tarihleri arasinda Kudiis’'te diizenlenen “Cahiliye’den Isldm’a (From
Jahiliyya to Islam)” adli IV. Uluslarararasi Konferanslar serisinde sunulan tebligdir. Yorumlart icin
Prof. M. Cook ve Dr. M. Lecker’e tesekkiir etmek istiyorum. (Metin, Der Islam, Band 66, Heft 1,
1989, Berlin-New York’ta negredilmigtir. Miitercim)

" Dr.,, Ytziinct Yil Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi. ramazan_ozmen@yahoo.com

! Miislim Tradition, s. 22.

2 Ozellikle bkz., Origins..., 1. ve IL. boliimler. Schacht’in teorileri yakin zamanlarda M. M. el A’zami
tarafindan (On Schacht’s “Origins of Muhammadan Jurisprudence”, Riyad 1986) adli eserinde klasik bir
Islami bakig agistyla elestirildi. Schacht’in hadislerin tarihlendirilmesi ile ilgili teorisi, M. A. Cook
tarafindan teste tabi tutuldu ve bu hususta kusku uyandirildi. “Eskatoloji, tarih ve hadislerin rarihlen-
dirilmesi” Uciincii Uluslararast “Cahiliye’den Islim’a” Konferanslar Serisi'nde (1985) sunulan teblig.
Schacht’in teorilerine sonug kisimlarinda tekrar geri dénecegim.



212 Isabel Fierro / Cev.:Ramazan Ozmen

Benim bu makaledeki amacim, hadis literatiiriiniin ve hadis ilminin ilk kez
Endilts’e ne zaman girdigini, bu giriste basrolii oynayanlarin kimler oldugunu ve
Enduluslt ehlii’r-rey ve ehlii’l-hadis arasindaki iligkinin ne oldugunu incelemektir.
Bu calisma, agagidaki sekilde diizenlenmistir:

1. Hadisin Endulis’e girisi ile ilgili evdil rivayetleri.

1. Birinci safha

1. 1. Muéviye b. Salih ve Sa’sa’a b. Sellam (2/8. asrin ikinci yarist)

1. 2. Abdtlmelik b. Habib (3/9.asrin ilk yarisi)

2. Ikinci safha

2. 1. Baki b. Mahled (6. 276/889)

2. 2. Muhammed b. Vaddah (6. 287/900)

1. Ehlii’r-rey ve Ehlii’l-hadis arasindaki kargilagma

1. Muhaddislerin igkenceye maruz kalmalari

2. Raf'ul-yedeyn fi’s-saldt meselesi izerindeki tartigma

3. Ehlii’r-rey ve ehlii’l-hadis'in bir arada varolmalart

Sonuclar

1. Hadisin Endulus’e girisi ile ilgili evdil rivayetleri

Hadisi ilk defa Endilts’e tasidiklar kabul edilen ilim adamlarinin isimleri
asagidaki gibidir:

-Mulviye b. Salih el-Hadrami el-Hims#*: Mudviye 125/742 yilinda Hu-
mus’u terk etmis ve 138/755 yilindan 6nce Endiliis’e girmistir. Bu tarihten sonra
ilk Emevi emir tarafindan kad: tayin edilmigtir. Bazi kaynaklara gore 158/774
tarihinde, diger bazilarina gore ise daha sonraki bir tarihte vefat etmistir.

-Sa'sa'a b. Sellam ed-Dimegki*: Sa’sa’a da Mudviye gibi Suriye asilli idi. O
ilk iki Emevi emirinin miiftisi idi ve 2/8. astin sonlarina dogru vefat etti. (180/796,
192/807 veya 202/817).

bagsta gelenlerinden biri idi.

Diger taraftan 3/9. astn ikinci yarisinda vefat eden iki alimin, ilk defa ha-
dis ilmini Endulis’e tagiyan kimseler olduklarina inanilmaktadir. Bunlar da Baki b.

8 Bkz., Kuddt, s. 31/40, Endiiliisliilerden miitesekkil su isnadla: [bn Haris el-Hugeni < Ahmed b. Ziyad
(6.826/937) < Muhammed b. Vaddah (6. 287/900) < Yahy4 b. Yahya el-Leyst (234/848).

# Bkz., Térih, n. 608; Cezve, n. 510; Bugye, n. 853; Ibn Said, Mugrib, 1, 44. Onun Misir’dan ayrilip Endii-
las’e geldigi tarih bilinmemektedir. Sa’sa’a, I. Abdurrahman ve I. Hisam’in miifiisi idi ve Evzal mez-
hebinin bir takipgisi olarak daha sonralari Endultslt Malikilerin bir 6zelligi olarak kabul edilen
camilerin igerisinde agag yetistirme uygulamasini tesis etti. Bkz., Fierro, “Los malikies de al-
Andalus...” s. 79.

% Bkz., Siyer, X1, 106. ez-Zehebi'nin kaynag, Endiilisli Eba Abdiilmelik b. Abdilber'dir (6. 338/950).
Onun kaleme almig oldugu Tdrih kayiptir. Bu eserle ilgili olarak Viguera’nin makaélesine bakiniz. es-
Sibli (6. 769/1367) de evil ile ilgili eserinde Ibn Abdilber'i zikretmistir. Bu bilgi igin Prof. M. J.
Kister’e tegekkiir ederim.
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Mahled (6. 276/889) ve Muhammed b. Vaddah (6. 287/900)'dir ki, her ikisi de
Kurtuba’ll olup mevld idiler. Onlarin 6gretileri sayesinde Endiliis hadis tlkesi
haline gelmistir. (Sdrati’l-Endelus Dira’l-Hadis)®

Bu evdil rivayetlerine gore, hadisin Endtilus’e girisi iki safhada gergeklesmis-
tir:

L. Birinci safha, 2/8. asrin son geyreginde (Muéviye ve Sa’sa’a) veya 3/9. as-
rn ilk yarisinda (Ibn Habib) vuku bulmustur ve bu safhada hadis literatiirii (genel
olarak) Endiiliis’e taginmigtir.

2. Ikinci safha 3/9. asrin ikinci yarisinda (Baki ve Ibn Vaddah) vuku bul-
musg ve bu safhada hadis ilmi Endiilis’e taginmigtir.

Bu iki safhay incelemeye girismeden 6nce, sahdbe’nin ve tabiin’un Endi-
lus’e gitmis olduguna dair bilginin genel olarak herhangi bir tarihi arka plandan
yoksun olduguna igaret etmek gerekir. Tdbifin’dan gercekten Endilis’e girmig
olanlarin ya hadis rivayeti ile mesgul olduklar kaydedilmemekte, ya da eger mes-
gul olmuglarsa, hi¢ bir Endulislt 6grencilerinin olmadigt kaydedilmektedir.” Son-
raki kaynaklarda 1dbii olarak zikredilmis olan Mu4viye b. Salih’in durumu gelecek
bolimde ele alinacaktir.

1. BIRINCI SAFHA

1. 1. Muéviye b. Salih ve Sa’sa’a b. Sellam (2/8. asrin ikinci yaris1)

Hadisin Mudviye ve Sa’sa’a tarafindan (Endults’e) sokulusu ile ilgili evdil
rivayetlerine gelince, onlarin verdigi bilgi haricl kanitlarla desteklenmemektedir:
Onlann isimlerinin Endtlisli ravilerin geyhleri olarak gegmekte oldugu hig bir
isnad kaydedilmemektedir.

Sa’sa’a b. Sellim’in durumuna gelince, bu bilgiyi nereden aldigina veya
kaynaginin Endiltsli mi yoksa Dogu’lu mu olduguna deginmeksizin, onu hadisi
ilk defa Endiiliis’e sokan kisi olarak zikreden kimse, Misi’li muhaddis Ibn
YGnus'dur (6. 374/958).2 Bu anmadan bagka, Sa’sa’a Endulis diginda taninmayan
bir alimdir. [bn Asakir Tdrihu Dimesk’inde yer alan biyografi igin, Ibn Yanus ve
Endulislt kaynaklara dayanmak zorunda kalmistir® ve ben, Sa’sa’a’nin adini en
meshur Dogulu rical eserlerinde bulamadim. Sa’sa’a’nin ayni zamanda el-

S Tarih, 1, 318; Medarik, IV, 436; Dibdc, 11, 180; Tezkira, 11, 647.

7 Bkz., Marin, “Sahdbe...” 6zellikle s. 22. Endiliisliilerin Sahabiler ve Tabiiler hakkinda bilgilerini aldik-
lar1 Misirli kaynaklar Makki'nin makalesinde incelenmigtir.

¢ bn Ydnus tarafindan kullanilan Endiliisli kaynaklarin problemi, ¢6ziime kavusturulmaktan uzak-
tir. Bkz., Fierro, “Ibn Ytnus, fuente de Ibn al-Faradi”, Homenaje a d. Cabanelas O. F. M., 2 cilt, Gra-
nada 1987, 1, 297-313.

? Stileymaniye Kittphanesi'ndeki (Damat [brahim Pasa, n: 875, vr. 422b, 6-22) bir el yazmasina
baktim. Ibn Asakir Sa’sa’a’nin biyografisini Ibn Y{inus vasitastyla zikretmektedir, ancak metin ku-
surlu gértinmektedir. Metinde ‘kdne evvelu men edhale’l-Endelus el-hadis’ cimlesinin bulunmasi gere-
kir ki, bu son kelime metinde yer almamaktadir. Bu kelime olmadan da ctimle ¢ok fazla bir anlam
ifade etmez.
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Evzai’nin mezhebini Iberik Yarimadasi'na tagtyan ilk kisi olduguna inanilmakta-
dr.

Diger taraftan Muaviye b. Salih, Dogu Islam diinyasinda ¢ok meghur bir
muhaddistir. Onun adi (Buhari’nin Sakhik’i hari¢) Kitib-i Sitte ravileri arasinda
gegmektedir. O, Abdullah b. Vehb (197/812), Abdurrahman b. Mehdi (198/813),
Ebt Salih (223/838), Esed b. Miisa (212/827), el-Leys b. Sa’d (175/791), el-Vakidi
(207/823), Sufyan es-Sevri (161/778), Stufyan b. Uyeyne (198/813) ve Yahya b.
Said el-Kattan (198/813) gibi Gnlti muhaddislerin hocast olarak zikredilmektedir.
Onun [bn Abbas Tefsir'i rivayeti Taberi tarafindan iktibas edilmistir. Bununla
birlikte, ona &it oldugu tahmin edilen rivayetlerden Endiliis’te hig bir eser yoktur.

Yukarida adi gegen Ibn Vaddah ilk ilmi seyahatini Dogu’ya yaptiginda
(218/833-230/844 yillan arasinda) Irak’li Yahya b. Main’den ders almig ve Yahya
ona Mudviye'nin rivayetlerinin Enduliis'te derlenip derlenmedigini sormustur.
fbn Vaddah ise, o gtnlerde Endiiltsliilerin ilme ilgi duymadigini (lem yekiin
ehlithd yevmeiz ehle’l-ilm) agiklayarak bu soruya olumsuz cevap vermigtir. Ibn
Vaddah'in 6grencilerinden birisi olan Muhammed b. Abdilmelik b. Eymen
(300/912’den sonra) 274/879 yilinda basladig1 rihlesi esnasinda benzer bir dene-
yim yagamigtir. O zaman Ibn Eymen, Muaviye'nin rivayetlerine Irak’ta son dere-
ce deger verildiginin farkina varmig ve hocast Ibn Ebi Hayseme'nin (279/892)
Muéviye'nin eserlerinin usil’int tetkik etmek igin Endilis’t ziyaret etmeyi arzu
ettigini soyleyecek kadar isi ileri gotiirmiistiir.’® fbn Eymen Yarimada'ya geri
déndigiinde basarisiz bicimde [beyhtide yere ¢.n.] bu eserleri aramig ve sonunda
(kendisinden once Ibn Vaddah’in yaptigi gibi) Muaviye'nin rivayetlerinin, Endi-
luslilerin ilme ilgi duymamalar ytizinden kayboldugu sonucuna varmak zorun-
da kalmugtir.™

Muéviye tizerine kaleme aldigim monografide'?, onun biyografisinin farkli
ve genellikle celisik varyantlarinda neyin efsane neyin tarih [hakikat ¢.n.] oldu-
gunu kanitlamanin ne kadar zor olduguna igaret etmistim. Bir muhaddis olarak
onun hayati ve faaliyetlerinin Endtlis varyant: ile ilgili olarak benim fikrim, bu
varyantin 3/9. ytizyilin ilk yarisinda meydana getirildigi ve bunun baglangi¢ nok-

10 Muéviye’nin “eserleri” hakkinda bkz., Abbott, Studies..., 11, 103. Belki de onlardan birisi, Muaviye
tarafindan Musirli grencisi EbG Salih’e okutulan Ibn Abbas'in Tefsir'i idi. Abbott, ozellikle
Muéviye'nin Endiilis’te degil de Misir’da vefat ettigini ifade eden varyant: dikkate alarak, bu “eser-
lerin” belki de Misir’da muhafaza edilmis olabilecegini 6ne stirmektedir.

" Bu anlatimlar icin bkz., Kudat, s. 30-31/38-39; Tehzib, X, 211; Tarih, 11, 14'de Ibn Eymen kendisinin
Yarimada'ya [Endtlts] déntginden sonra, Mudviye’den rivayette bulunan bitiin ravilerin 6lmiig
olduklarini gordiigiinii sdyler. Bu kaynaklara gore, bu ravilerden sadece ikisi vardi: Bunlar, her ikisi
de Maliki olan Sebttin (ki onunla ilerde tekrar kargilagacagiz) ve Daviid b. Ca'fer b. es-Sagir idi. [bn
Eymen, Mudviye'nin hadislerini bir Endtlisliden okudu, fakat onun hocast Abdullah b. Muham-
med b. [brahim b. Asim (&. 300/912’den sonra) o hadisleri bir Misiridan, Ebu’t-Tahir Ahmed b. Amr
b. es-Sereh’den (6. 249/863 veya 255/869) 6grenmisti.

12 Muaviye'nin burada verilen yagami ve mesleki hayatinin ana hatlari, yukanidaki arastirmada derle-
nen ayrntilarla doldurulabilir.
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tasinin da Dogu’da Muéviye’nin rivayetleri hakkinda kendilerine soru soruldu-
gunda Endiltslt seyyahlarda uyanan merak oldugu yonitindedir. Bu nedenle ben,
bu seyahatler vuk{ bulmadan ¢nce Endulislilerin Mudviye’'nin hadis sahasindaki
6nemini gérmemezlikten geldiklerini ve ancak Dogulu kaynaklar vasitasiyla onun
bu sahadaki faaliyetleri hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra onlarin,
Muéviye’nin hadis’i Endilis’e tagiyan ilk kimse olmast gerektigi sonucuna ulag-
tiklarini zannediyorum.”® Onlar bununla ilgili bir kanit bulamadiklar i¢in onun
rivayetlerinin kaybolmasini, o ginlerde hadise ilginin olmayisi ile agiklamiglardir.
Bu “ilgisizlik” meselesini esasinda Endulisli ilk kadilar hakkindaki malumatimizi
da desteklemektedir. Soyle ki, onlardan hig birisinin hadis rivayetiyle meggul ol-
madig1 kaydedilmektedir. Mudviye’'nin durumuna gelince, bir kad: ve bir fakih
olarak onun Endilts’teki fadliyetleri hakkinda muhéfaza edilmis olan pek az
hikaye, hicbir nebevi hadisten s6z etmez. Buradan sadece, Mudviye'nin Endi-
lus’teki varliginin hadisin gercek manada oraya taginmast hususunda higbir éne-
minin olmadigi ve bu konuda hem Muaviye’ye hem de Sa’sa’a’ya atfedilen roltin
hayali/uydurma oldugu sonucuna varilabilir.

Ayni zamanda, en azindan Malikilik s6z konusu oldugunda bu, bazi hadis
kalliyatinin kabulti anlamina gelmesine ragmen, Endultis’teki hukuk ekollerinin
erken tarihi ve oraya girisi ile hadis egitimi arasinda kaynaklarda asla iligki kurul-
mamaktadir.

el-Evzal (6. 157/774)% ve Malik b. Enes’in (6. 179/795)' hukuki doktrinleri
2/8. ytiz yilin ikinci yarisinda Endilis’e taginmigti. Malik’in 6grencilerinden birisi
olan ve Sebttn (6. 193/809 veya 199/815) diye bilinen Ziyad b. Abdirrahman el-
Lahm{'nin fikih1 ve el-helal ve'l-haram [ile ilgili malumat]1” Endulis’e tastyan ilk
kimse oldugu sanilmakta ve onun hadis rivayetiyle mesgul oldugu kaydedilme-
mektedir.'®

13 Muaviye'nin hadisi ilk defa [Endiiliis’e] tastyan kimse oldugu ile ilgili bilginin muhaddis {bn Vaddah
tarafindan hocast Yahya b. Yahy4’dan alindigina isaret etmek yerinde olacaktir. Bkz., 3. dipnot. Bu
sonuncusu, kaynaklarda hadise ilgi duyan biri degil de Maliki bir fakih olarak takdim edilmektedir.
Bununla birlikte o, muhtemelen Abdtlmelik b. Habib’in yaptig1 gibi, rikilesi esnasinda Muaviye'yi
bir muhaddis olarak igitmis olabilir.

14 Kadr'lann hadis rivayeti faaliyetleri hakkinda Juynboll'un galigmasina bkz: Miislim Tradition, s. 77-
95. Ozellikle Kurtuba Kady'lar ile ilgili olarak bkz., s. 232.

15 Bkz., Makki, Ensayo..., s. 64-67. el-Evzat'nin doktrini, [Hz.] Peygamber'in megdzi’sine atiflar dahil,
savag hukukunu ele almustir (Schacht, Origins E , s. 34). Bu nebevi materyal, onun 6grencisi
Sa’sa’a’ya hadisi ilk defa Endiiliis’e sokan kimse olma roliintin atfedilmesinde bir miktar rol oynamis
olabilir.

16 Bkz., Lépez Ortiz, Recepcion..., ve Makki, Ensayo..., 99-110, MAlik’in tahmin edilen Endiliisli 6g-
rencileri ile ilgili tahlili bir inceleme ile birlikte.

17 Kudat, s. 50/61-62; Sebtin’un biyografisi icin bkz., Tdrih, n. 456; Bugye, n. 751; Meddrik, 111, 116-
122; Nefh, 11, 45-46.

18 Onun fikh'y ilk defa Endiiliis’e tastyan kimse olugu ile ilgili metin, fikih ve hadisin ayrn varlik alanlan
olarak telakki edildigini ifade eden 3. dipnottaki bilgi ile ayni isnad’a sahiptir. Bkz., Juynboll, Miislim
Tradition, s. 23. Daha 6nce (11. dipnot) Sebtn’un Mudviye’'nin 6grencilerinden biri olarak telakki
edildigine isaret etmistim, fakat bu iligkinin higbir harici kanit1 yoktur.
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Sebttin, Gazi b. Kays (6. 199/815)% ve rivdyeti Bat1 Islam diinyasinda en
ylksek mevstkiyet derecesine erismis olan Yahya b. Yahy4 el-Leyst (6. 234/848)%
ile birlikte Malik'in Muvatta’in1 Endilts’e tagtyan ilk Endtlislilerden birisi idi.
Sebttin’un durumunda oldugu gibi, Malik’in Endulislt 6grencilerinden hig birisi-
nin kaynaklarda hadis rivAyetiyle aralarinda iligki kurulmamaktadir. Daha 6nce
de ifade ettigim gibi, bu, Muvatta’da derlenen hadis materyaline ragmen boyle
olmustur.? Su halde, Muvaria’nin o dénemde hadis literatlirini temsil eden bir
eser olarak telakki edilmedigi sonucuna varilabilir. 2

Maliki mezhebi 3/9. ytizyilin ilk yarisinda el-Evzal’nin mezhebinin yerini
almak suretiyle Endtliis’te hakim bir hukuk ekolt olarak? tamamen yerlesmisti.
Endalusliler, Muvatta’da derlendigi sekliyle onun &gretilerinin kati takipgileri
olmasalar bile, Maliki mezhebinin kabulti, Malik b. Enes’e* duyulan buytk bir
saygiyla birlikte gergeklesmistir. Gergek su ki, onlar genellikle onun 6grencilerinin
ogretilerine® ve ozellikle de Ibnu’l-Kasim’in reyine oncelik vermiglerdir. Her
fakih’in, Malik’in 6grencilerinden birinin veya digerinin 6gretilerine egilim gos-
termesi, onlar arasinda? celigki ve ihtilafa yol agmustir. Oyle ki, “yekpare” bir
Malikilik olmamuigtir. Bununla birlikte, bu ihtilaflarda, bu &gretilerin hadis konu-
sundaki yeterlik derecesinin en ytksek diizeyde itibara gsayan bir delil olarak ileri
strtlmus gibi gorinmedigine isaret etmek yerinde olacaktir. 3/9. ytizyilin ilk
yarisinda hukukun kaynaklarindan birisi olarak nebevi hadislerin oynamig oldugu
rolti tartigmak icin girisilmis herhangi bir tegebbisle ilgili hi¢bir kanit yoktur.?

19 {bn Kiitiya'ya (s. 34-35/27) gére, o I. Abdurrahman (138/756-172/788) zamaninda Muvatta‘yt Endii-
lus’e tagtyan ilk kimse idi.

2 Yahya da Sebt(in’un 8grencisi idi ve onun diizeltilmis Muvatta’ metninden itikaf la ilgili bir bélimi
ondan rivayet etmistir. Onun biyografisi i¢in bkz., Tdrih, n. 1554; Cezve, n. 909; Bugye, n. 1497;
Medarik, 111, 397-94; Dibac, 11, 352-3; Nefh, 11, 9-12; Lopez Ortiz, “Figuras de jurisconsultos hispano-
musulmanes. Yahya b. Yahya”, Religién y cultura, XVI (1931), s. 94-104.

1 Onun sayist ve énemi igin bkz., MS, 11, 202, 7. dipnot ve Schacht, Origins..., s. 22. Muvatta’ 5./11.
ytzyildan sonra kabul edilmis (canonical) Kutub-i Site arasina dahil edilmistir. Bkz., AS, II, 243-244.

22 Bkz., MS, 11, 198-204.

% Bu baskin olmanin ve Hanefiligin bulunmayiginin nedeni ile ilgili olarak Idris’in makalesine ve
Aguadé’nin su galismasina bkz., “Some remarksk 7, s. 58-62.

24 Bkz., Turki’nin makalesi.

% Bkz., Makki, Ensayo..., s. 124-140 ve Fierro, “Los malikies de al-AndalusE ”

2 Onun etkisi Sahntin’un Miidevvene’sinin giriginden sonra artmugtir. Bkz., Férneas'in makalesi. Ibn
Suheyd’e gore, Kurtuba sakinleri kadi olarak sadece Ibnu’l-Kasim’in rey’inin takipgilerini kabul et-
miglerdir. E. Garcia Gémez, Andalucia contra Berberia (Barcelona 1979), s. 127.

7 En meghur diigmanliklardan birisi, Yahya b. Yahya ile, Maliki Esbag b. el-Ferec’in &gretilerini Endii-
lus’e tasimis olmasindan dolayr Abdulmelik b. el-Habib arasindaki diismanlik idi. Bkz., Fierro, La
heterodoxia. .., Ek-2.

28 Bkz., Brunschvig'in makalesi ve Turki'nin Polémigues’it. Hadisin ilk dénem Endiilis Maliki fikh’'inda
oynamig oldugu rol simdi, Ibn Riisd el-Cedd’in Kitdbu'l-Beyin adli eserinde muhafaza edilmis olan
yorumda yer alan Utbiyd gibi metinlerde incelenebilir.
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1.2. Abdiilmelik b. Habib (3/9. yiizyilin ilk yaris1)

Abdilmelik b. Habib’le birlikte ayaklarimizi daha saglam bir zemine basa-
bilmekteyiz. O biytk bir ihtimalle mev/d asilli idi® ve 3/9. yluzyilin ilk yarisinin
Endulislt alimlerinin en dnemlilerinden birisi olarak, 6zellikle de Dogu kokenli
rivayetlerin Endtlts’e sokulmasinda oynadigi rolden dolayr gbze carpmak-
ta/dikkat cekmektedir. Ibn Habib 208/823 yilinda basladigi riflesi esnasinda Irak't
ziyaret etmedigi i¢in, onun seyhleri Medineli ve Misir’li idiler. O'nun eserleri hak-
kindaki bildiklerimiz bize, onu Ibn Kuteybe ve Ibn Ebi'd-Diinya tarzinda verimli
bir miiellif olarak telakki etme imkani saglamaktadir.® [bn Habib'in faaliyetleri
tarih, fikih ve zahidlik/tasavvuf olmak tzere baslica ti¢ sahada odaklanmigti. O
bir tarih¢i olarak, gliniimtiize kadar muhafaza edilmis olan en eski diinya tarihini
derleyenlerden birisi idi. O Tdrih'inde Vehb b. Miinebbih ve Vakidi'den rivayetler
aktarmaktadir.® Frkih sahasinda ise, huk(ki bir eser olan ve icerisinde Mutarrif b.
Abdillah (6. 214/829) ve Ibnu'l-Macistn (6. 212/827 veya 214/829) gibi Medineli
Malikilerin rivayetlerini topladigi e/-Vadiha fi's-Siinen ve'l-Fikh adli eserin miellifi
idi. Ayni zamanda o bu eserine el-Leys b. Sa'd (6. 175/791), Ibn Lehia (174/790)
ve Esed b. M(sa (6. 212/827) gibi Misir'li muhaddislerden gelen rivayetleri de
dahil etmistir.® Zithd sahasinda ise, te'lifinde btytk bir oranda Esed b. Masa'dan
gelen ve biiyiik bir ihtimalle onun Kitdbu'z-Ziihd ve'l-Ibide ve'l-Vera' adli eserinde
yer alan rivayetlere minnettar oldugu Kitdbu Fesddi'z-Zamdn, Kitdbu Mekdrimi'l-
Ahlak ve Kitdbu'l-Vera' gibi et-tergib ve't-terhib tiirts eserler kaleme almigtir. Biittin
bu eserler Endiilis’'te okunmusg ve rivayet edilmistir.

Hadisin Ton Habib'in eserlerindeki roliine dénecek olursak, onun eserlerin-
den gintimiize ulasanlar hadis materyali icermektedir. Bu husus e/-Vidiha ile ilgili
olarak Schacht tarafindan vurgulanmistir.* Bununla beraber hald bu eserde
Malik'in dgrencilerinin rey'inin baskin rol oynuyor olmasi, bu eseri, érnegin ayni

% Onun hayat1 ve eserleri, Aguadé tarafindan gesitli makalelerde ve dzellikle “e/-Ta’ric de Abdalmalik b.
Habib” (Universidad Autonome de Madrid, 1986) adli doktora tezinde incelenmistir. Bu eser yakin-
da yayinlanacaktur.

%0 Tbn Habib, fakih, siir, tabib ve hatib (Meddrik, IV, 125), nahvi, ariizi, hifiz li'l-ahbar ve'l-ensib ve'l-
es’dr, mutasarrif i funiini’l-ilm (Tarth, n. 814 ) olarak tanimlanmustir. Isa b. Dinar Enduliis’tin fakihi ve
Yahya b. Yahya Endlas’tin akidlist diye isimlendirilitken, Ibn Habib de Endilts’tin dlimi diye ad-
landirilmigtir. Tbn Habib’in eserleri Tdrih, n. 814 ve Meddrik, IV/127-9'da siralanmustir. (Bkz., Lopez
Ortiz, Recepcion..., s. 88). Ton Habib’in calismalari fiksh, tabakat, térih, tib, astroloji, Kur'an tefsiri ve
Muvatta’ serhleri ile ilgilidir. ... Bu eserlerin muhafaza edilmis olanlarina yapilan atif icin bkz., GAS,
I, 362; 111, 230; VII, 346, 374; VIII, 251; IX, 220.

31 Bkz., Aguadé, “De nuevo sobre Abd al Malik b. Habib”, s. 13. Aguadé’nin 29. dipnotta zikredilen
doktora tezinde Ibn Habib’in Térik'inin edisyon-kritigi yapilmistir.

32 Bkz., Muranyi, Materialien... s. 14-29. Mevcut olan kisimlar heniiz basilmamus olup, hukukla ilgili
diger caligmalarin da el yazmalari vardur.

% Bkz., Aguadé, “El libro del escripulo religioso...” Bu Kitdbu/l-Vera'nin bir baskisi Aguadé tarafindan
gerceklestirilmistir.

3 Bkz., Muranyi, Materialien... s. 23. Hadisler'in Ton Habib'in eserlerindeki orani ve onun hukiki
diigtincesindeki iglevini kanitlamak ilging olurdu. Tbn Habib, kutsal seylere saygisizlikla suglanan
kardesi Harun’un lehine verilmis olan fervdlar’da hadis materyali kullanmugtir.
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doénemde bir tanesi Buhari (6. 256) tarafindan derlenen bir Musannef gibi telakki
etmemize imkan tanimamaktadir. Ibn Habib'in yalnizca hadis’le ilgili eserler yaz-
dig1 soylenmektedir, ancak bu eserler kaybolmugtur.*

Diger taraftan, Ibn Habib'in biyografisini yazan Endliislii miielliflerin onu
iyi bir muhaddis olarak kabul etmediklerine ve onun rivayetlerinde yer alan pek
cok hatayi tenkid ettiklerine igaret etmek yerinde olacaktir. Ornegin, onun hadis’i
ilk defa Enduliis’e soktuguna (5. nota bkz.) inaniyor olsa bile Ebt Abdilmelik b.
Abdilber soyle demistir: “O, hadisin tariklerini bilmiyordu. Isimlerde hata yapiyor ve
miinker hadisleri delil olarak kullaniyordu. Zamanindaki kimseler onu yalancilikla
sucluyor ve ondan razi olmuyorlards.”¥ “Zamanindaki kimseler=ehlii zemdnihi” tibiri
ile, “onun kusagindan olan &limler”in kasdedilmis oldugu anlagilmamalidir, onla-
nn tamami hadis sahasinda [bn Habib'den daha bilgisiz idiler.*® Bu tabirle, Ibn
Habib'in 6grencilerinin mensup oldugu kusaga dahil hadisciler kasdedilmis gibi
gortinmektedir. Ki bu hadisciler, Irak'da ilmu'r-rical ve ilmu’l-hadis’de mitehassis
kimselerden egitim almiglar ve hadis tenkid metodlarini 6grenmislerdir. Bunlar
Endiiltis’e dondiikten sonra, 6grendikleri ile Ibn Habib'in rivayetlerini mukéyese
edebilmisler ve ondan sonra onun rivayetlerinin zayifliklari fark edilmistir. Orne-
gin, [bn Habib'in 6grencilerinden birisi olan Ibn Vaddah, Ibn Habib'in Esed b.
Musa'dan rivayet etme metodunu tenkid etmigtir ki, Esed b. Musa Ibn Habib'e
icazet bile vermemis olmasina ragmen, bu metoda kirdat ve semd metotlar uygu-
lanmustir.® Oyle gériiniiyor ki, Ibn Vaddah bu ve benzeri hatalardan dolay: kendi
hocasindan rivayette bulunmamuigtir.*

% Bkz., MS, 11, 216-226.

% Tbnu’l-Faradi, lon Habib'in Nebi'nin, sahdbe'nin ve tdbiin’in hadisler'ini topladigint sdylemektedir. fbn
Habib ayrica Ebti Ubeyd’'in (6. 223/837) aynu tiirdeki eserine 6zenerek Garibu'l-hadis baghgini tagi-
yan bir eser telif etmistir. Bkz., Makki, Ensayo..., s. 266.

% ve kéne 14 yefhemu turukaht ve yusahhifu’l-esmé ve yahtaccu bi'l-menékir ve kéne ehlii zemanihi
yensubiinehd ile’l-kizb ve 1a yardavnahd. Ekseriyetle onun 6grenimin sekli yonlerindeki dikkatsizli-
gine génderme yapan daha ileri tenkit¢i yorumlar icin keza bkz., Meddrik, IV, 129-131. (kane
yetesahelu fi semaihi ve yahmilu ala tariki’l-icAze eksera rivayetihi)

% Nerde ise bn Habib’in biittin cagdaslari, her ne kadar fikih, mesil, surft'tak  uzman kimseler olsalar
da, su sekilde tanimlanmaktadir: /d ilme lehii bi'l-hadis. Bunlarn istisnalari, Ibn Uyeyne ve Veki’den
ders alan (Tdrih, n. 1100; Bugye, n. 212; Medarik, IV, 114-116) Muhammed b. Isa el-A’sa (6.
221/835); Eba Salih’den (Tdrih, n. 877) rivayette bulunan Abbas el-Muallim ve daha 6nce zikri gecen
(bkz., 11. dipnot ve Tdrih, n. 4236; Cezve, n. 430; Bugye, n. 735; Meddrik, 111, 346; Dibdc, 1, 359)
Davud b. Ca'fer es-Sagir'dir. [ki insan ozellikle hadis rivayetlerinden dolayt hatirlanmaktadir ki, bun-
lar Adem b. Ebi Iyas el-Askalani’den (6. 220/835) ders alan ve Ibn Vaddah’a Askalan ribat'imnimn iis-
ttnlagt hakkinda (Tdrih, n. 429) bir hadis ogreten Duheym ve ayni Ibn Vaddah’a bir hadisu’l-vera’
ogreten (Tdrih, n. 1552) Yahya b. Yezid el-Ezd?'dir.

39 Bkz., Tarih, 1, 226-227; Meddrik, IV, 129-131; MS, 11, 177. Ibn Vaddah’in tenkidi, hadislerin muhte-
valarina degil, rivayetin ‘sekline’ yonelikti. es-Satibi'nin e/-I'tisim’inda (2 cilt, Beyrut, IL bsk. ), II,
16, Ibn Habib < Esed isnadli bir rivayet vardir ki, bu {bn Vaddah'in Kitdbu'l-Bid’a’sinda (111, 1) yer
alan Tbn Vaddah < Ibn EbG Meryem < Esed b. Miisa seklindeki isnada tamamen uymaktadir.

4 Bkz., Medarik, IV; 129 ve krs. Tehzib, V1, 390. Ibn Hayr'in Fehrese’sinde (I, 202, 265, 290) Ibn
Habib'in sadece tig eseri zikredilmektedir.
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[bn Habib'in klasik hadis tenkidi standartlarinin altina dtigmiis olmasi ger-
gegine ragmen, o hadis literattirtint hakiki anlamda Enduliis’e sokan kimse olarak
kabul edilmelidir. Ibn Habib'in 3/9. ytizyilin ilk yarisinin sonundaki faaliyeti sa-
yesinde, bir ¢ok nebevi hadis Endtlis’te bilinir olmustur. Bu hadis materyali,
Muvatta'da yer alanlardan tam anlamiyla farkli bir huktki karaktere sahipti.*

2. IKINCI SAFHA

3/9. yuzyilin ilk yarisinda Endtlts’e girmis olan hadis kiilliydt, Misir'li ve
Medineli muhaddislerden gelmistir. Bu dénemde Irak'la dogrudan bir irtibatin
olduguna dair hig bir delil yoktur. Ki bu devrede Irak'in hadis ilminde en hareketli
merkez olduguna isdret etmek yerinde olacaktir. # Hem Ibn Habib ve onun cag-
daglar;, hem de onceki kusak, rihlelerini Misir ve Hicaz'la sinirli tutmuglardir.
Belki de bunun nedeni, II. Abdurrahman zamaninda Endiliis’in, Irak'in ntftzu
altina girmesiyle degismeye baslayan bir durum olan Endilis Emevi emirligi ile
Abbast hilafeti® arasindaki diigmanca iligkide aranabilir.* Filhakika, (Kitiib-i Sitte
miielliflerinin gagdaslari olan) Baki b. Mahled ve Ibn Vaddah, II. Abdurrahman
devrinde rihlelerini Dogu'ya yaptilar ve Irak’li muhaddislerle gorustiiler.

2.1. Baki b. Mahled (5. 276/889)4

Kurtuba'lt bir mevld olan Baki b. Mahled, Dogu'ya iki kere seyahate cikt1 ve
(218/833 yilindan 253/867 yilina kadar) Endilts'ten 35 yil uzak kaldi. O, bu siire
zarfinda, yarsi Irak'li olan* ve aralarinda Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ebd
Bekr b. Ebi Seybe...gibi hadis ilmi’nin meshur simélarinin da bulundugu yaklagik
284 distattan ders aldi. Baki, emir Muhammed déneminde (238/852-273/886)
Endtlts’e dondiginde, muhtelif dogu kokenli eserleri de beraberinde getirdi. Bu
eserler arasinda Safil'nin eserleri (Risdle'si ve Kitdbu'l-Fikhi'l-Kebir'i ki, belki de bu

# Islam diinyasinin diger bélgelerinde ¢ok faal olan kussds, dyle goriiniiyor ki Endiiliis’te mevcut
degildi. Bu olgu, 4./10. ytizyilda el-Mukaddesi’nin dikkatini ¢ekmistir. Endiiliis’e ilk olarak taginan
hukaki eserlere Emevi devri stiresince Endulis’teki entelektiiel faaliyet Gizerine benim ve M. Marin
tarafindan baglatilan arastirmaya gore bir karara varilmig gibi gézitkmektedir. Bizim yakinda yayin-
lanacak olan su calismamiza énceden bkz., “La production intellectuelle dans al-Andalus: ouvrages
et transmissions (II/VII-IV/X)”

42 Bkz., Juynboll, Muslim Tradition, s. 45-66.

4 Esed b. Msa'nin &gretilerinin Endiiliis'te bu siire zarfindaki éneminin, onun Emevi soyundan
geliyor olmasindan dolay: olup olmadigini merak ediyorum. (O, halife Velid b. Abdilmelik’in torunu
idi.) Onun rivayetleri ekseriyetle zithd ve ahiret mevztlarini ele almig gibi gérinmektedir. Ahiret
mevzilarini ele alanlardan bazilari, Emevi iktidarinimn yikilist ve onlarin gelecekteki ayaklanmalar ile
ilgilidir. Bu manadaki hadisler, IIl. Abdurrahman tarafindan kendisinin halife unvanini almasin
desteklemek amaciyla kullanilmis gibi gértinmektedir. Maalesef bu hadisler bu gin igin elimizde
yoktur. Bkz., Fierro, “Sobre la adopcién del titulo califal por Abd al-Rahman 111”7, Sharq al-Andalus,
yakinda yayinlanacak.

4 Bkz., HEM, 1, 254-278 ve Makki, Ensayo..., s. 172 ve 178-278.

* Onun hayati ve eserleri yakinlarda Marin, el-Omeri ve Avila tarafindan incelenmistir.

6 By hocalarnn listesi icin Avila’nin caligmasina bkz., “Nuevos datosE 7, s. 339-367, bilgiler {bn Haris
el-Husen?'nin elyazmasi halindeki eseri Ahbdr'dan alinmigtir. [Orada] Ibn Habib zikredilmemekte-

dir.
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eser Kitdbu [htilafi Malik ve's-Safif'yi” de igeriyordu), Ibn Ebi Seybe'nin
Musannef'i®®, Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki (6. 246/860) tarafindan te'lif edilen
Siretii Omer b. Abdilaziz ve Halife b. Hayyat'in Tdrih ve Tabakit gibi eserler yer
almakta idi. Baki, ayni zamanda Malik'in Muvatta'in1 da rivayet etmistir. Fakat o,
Yahy4 b. Yahya el-Leysi kanaliyla gelen rivdyete itibar etmeyerek, EbG Mus'ab (6.
242/856) ve Yahya b. Abdillah b. Bukeyr (6. 231/845) kanaliyla gelen Dogu ko-
kenli rivayetleri tercih etmigtir. Maliki fakihlerin 6nde gelenlerinin arasinda yer
alan el-Leysi'nin ogullar1 Ubeydullah ve Yahy4, Baki'nin bu davranigina kizmiglar
ve ona digman olmuglardir.

Baki, sadece bir hadis ravisi degildi. Onun te'lif ettigi eserler arasinda, Ibn
Hazm Risdle'sinde® 6zellikle Tefsiru'l-Kur'an ve Miisned'l vmektedir. Bu son eser
hakikatte, hadislerin hem onlari rivdyet eden sahabi adlarina gore siralandigl
(ale'r-ricdl), hem de fikih konularina gore siralandigi (ale'l-ebvdb) bir
Miisned/Musannef idi. Tbn Hazm, pratik amaglar i¢in gok faydali gértinmeyen bu
sistemi ilk defa Baki b. Mahled’in kullandigini ifade etmektedir. Belki de bu, ese-
rin Endilisliler arasinda bile basarisiz olarak telakki edilmesinin nedenlerinden
birisidir.® Anlagilan, eserin sadece indeksi muhafaza edilmistir. Indeks, hem
Baki'nin zikrettigi sahabe'yi hem de onlarin rivayet ettigi hadis sayilarini icermek-
tedir.”" Bu eserin konusu, asagidaki rakamlar vasitasiyla takdir edilebilir:

Toplam 30.969 hadis ve 1.013 sahabi zikredilmigtir. (Bu sayt bn Hazm'a
gore 1.300'den fazladir). Meseld, EbG Hureyre'den gelen rivayetlerin 5.374,
Aige'den 2.210, Ebt Bekr'den 142, Omer b. Hattab'dan 537, Osman'dan 164, Ali'-
den 586 ve Mudviye b. Ebi Stifyan'dan 163 oldugu zikredilebilir.

Bundan dolay1 Ibn Faradi'nin 'Baki, Endiiliis'ii hadis ve rivdyetle doldurmustur’
seklindeki ifadesi, saglam bir temele dayanmakta idi. Kendi namina, EbG
Abdilmelik b. Abdilber, su hususa isaret etmistir: Baki, hadisi Endiiliis'te cogaltan ve
onu yayanlarn ilki idi? Baki hakikatte, cagdaslari olan muhaddislerin herhangi
birinden daha fazla, kendi asrindaki e//ii’l-hadisin en basta gelen temsilcisi olarak
telakki edilmigtir. Baki'nin Miisned/Musannef’i, onun amacinin, Séfif'lerin ve
Hanbeli'lerin ingisina baglamig olduklari ayni metotta, hadise dayali bir hukuk

47 Bkz., Brunschvig, “Polémiquesk 7, s. 75-82.

# fbn Hazm'in Baki’den yaptig1 iktibaslarin tamami, onun Musannefinden yapilmis gibi gériinmekte-
dir. Bu iktibaslar igin el-Omeri’nin eserine bkz., s. 169-178. Baki’nin rivdyeti, mesela Stileymaniye
Kiitiiphanesi Laleli kismindaki 626 numarali el yazmasinda oldugu gibi, fbn Ebi Seybe'nin
Musannef’inin bazi el yazmalarinda muhafaza edilmektedir.

4 Nefh, 111, 168-169, terciimede s. 75-76.

% Tbn Hayr'in Fehrese’sine gére (I, 140), bu eseri rivayet eden Baki'nin tek 6grencisi, Abdullah b. Yainus
(6. 330/941) idi. Onun diger bir 6grencisi Ibn Ahi Rabi diye bilinen Abdullah b. Muhammed b.
Huseyn eserin Muhtasar'ini telif etmistir.

31 Baki'nin Miisned'i ile Ton Hanbel'in eserleri arasinda bir mukayese ile, mevcut olan el yazmalarinin
bir listesi ve el-Omeri edisyonu hakkinda bkz., Marin, “BaqiE 7 5. 204-208

52 Siyer, X111, 291.
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sistemi kurmak oldugunu gdstermektedir. Bu nedenle Baki’nin isminin Maliki
tabakdr'inda yer almamasina kargin, Safil ve Hanbell tabakdr’ina dahil edilmis
olmasi sasirtici degildir.

2.2. Muhammed b. Vaddah (6. 287/900)3

Hadis ilmi'ni Endilts’e tagidigi sanilan diger alim {bn Vaddah'in hayat hi-
kayesi, Baki'nin hayat 6ykiist ile cesitli noktalarda benzerlik arzetmektedir. Baki
gibi, o da mevld asilli idi (dedesi, ilk Emevi emir'inin dzddlr kole’si idi) ve iki kere
Dogu'ya seyahat etmisti. O'nun ilk rihle'sinin amaci, z&hidlik hakkinda bilgi top-
lamakt1 ve bu tahsil devresinde hadise ilgi duydu. Ibn Vaddah'in ikinci rikle'sinin
tek gayesi ise hadis 6grenmekti ve bu isi de ¢ok ciddi bir bigimde yapti. Bize soy-
lendigine gore o, 265 seyh'ten ders ald1 ki, bunlarin ¢ogu Baki'nin seyhleri ile ayn1
sahslardir. Bununla birlikte Baki'nin aksine Ibn Vaddah Basra'y1 ziyaret etmemis-
tir. [bn Vaddah, Baki gibi, Endiiliis’e déndiikten sonra (245/859 yilina dogru)
Dogu kokenli bir ¢ok eseri Endiilts’e tagidi. Bu eserlerin en ¢nemlileri ise sunlar-
dir: Veki b. el-Cerradh'in (6. 197/812) Musannef’i, Stifyan es-Sevri'nin (6. 161/778)
el-Camiu'l-Kebiri, Ton Ebi Seybe'nin (6. 235/849)* Miisned, el-Fezari'nin®
Kitdbu's-Siyer'i ve Ibnu'l-Miibarek'in (6. 181/797) Kitdbu Fadli'l-Cihad'.

Fakat Ibn Vaddah'in bir ravi olarak énemi, (bu bakimdan Baki ile benzerlik
arzetmektedir) onun Malikilere it eserleri rivAyetinde, Ozellikle de MAlik'in
Muvatta'inin Yahya b. Yahya edisyonunu ve Sahntn'un Miideyvene'sini rivayetine
dayanmaktadir. O'nun Miidevvene'yi rivdyet etmesi, Sahntn'un eserinin Endu-
lis'te yayilmasinda 6nemli olmustur.® Baki'nin aksine Ibn Vaddah, Maliki
tabakdtinda segkin bir yere sahiptir. O'nun bir hadisci olarak egitim gérmesi, ona,
Yahya b. Yahya'nin Muvatta' rivdyetinin isnadlarinda bulunan hatalari dizeltme
imkan1 vermistir.” Hakikatte Ibn Vaddah'in ilmu'r-ricdl sahasinda ileri bir dtizeyde
oldugu goriilmektedir ki, Ibn Hacer el-Askalani de onu bir mitehassis olarak zik-
retmektedir. Keza Baki'nin aksine, Ibn Vaddah bir Miisned veya Musannef derleyi-
cisi olarak hatirlanmamaktadir. O, ekseriyetle Kitdbu'l-Ubbdd ve'l-Avabid,
Tesmiyetu Ricali Abdillah b. Vehb, Mendkibu Malik b. Enes ve Siratu Omer b.
Abdilaziz gibi biyografi tiirti eserler telif etmistir ki, bunlarin tamami kaybolmus-
tur. Ibn Vaddah'in muhafaza edilmis tek eseri, igerisinde Misir'da yerlesmis olan

% Onun hayat1 ve eseri Muammer tarafindan kaleme alinan monografide incelenmigtir. (Bkz., benim
Sharq al-Andalus 111 (1986), s. 261-265)deki tenkid yazim ve Ibn Vaddah'in Kitdbu'l-Bida’ adli eseri-
nin yeni baskisina yazdigim giris yazist.)

% Bu Miisned Topkap: Saray1 Kiitiiphanesinde (yazmalar kismi, M. 290) muhafaza edilmektedir;
rivdyerte Ton Vaddah goziikmemektedir.

% Bkz., Muranyi, “Das Kitab al-Siyar von Aba Ishak al-Fazari”, JSAI VI (1985), s. 63-97; Incelenen el
yazmast [bn Vaddah'in rivdyerini icermektedir.

% Bkz., Férneas’in makalesi.

% Bu diizeltmeler, Ibn Haris el-Huseni’nin Akbdrinin el yazmasinda muhafaza edilmistir. Bkz., Mu-
ammer, Muhammed b. Vaddah. .., s. 347-348.
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Emevi muhaddis Esed b. Mtsa (6. 212/827) ve onun Kitdbu'n-Nazar ilalldhi Tedld
adli eserinden gelen rivayetleri derledigi Kitdbu'l-Bid'a adl eseridir.”

Ve yine Baki'nin aksine, Ibn Vaddah'in hadis bilgisi 6zellikle onun 6grencisi
olan Ahmed b. Halid (6. 322/934) tarafindan kugkuyla kargilanmistir. Ibn Halid,
Ibn Vaddah't sahih olduklari gok saglam bir gekilde tespit edilmis olan bir ¢ok
hadisi reddetmekle ve rivayetlerinde bir ¢cok hata yapmakla suglamistir. (ve kdne
Ibn Vaddah kesiran ma yekilu leyse hdzd min keldmi'n-Nebiyyi fi seyin huve sabit min
kelamihi ve lehiy hataun kesirun mahfizun anhu) Bu tenkid, Ibn Vaddah'in ehlii’l-
hadis arasindaki konumunun miphemligiyle ve Maliki ehlii’r-rey'e karsi uzlagtirict
tutumuyla iligkilendirilebilir. Ileride gérecegimiz gibi, bu durum, Malikilerin
Baki'ye karst uyguladiklari mudmele stirecinde Ibn Vaddah'in davranigini etkile-
mistir. Bu mtphemlik, her ne kadar onun gayr-i sika oldugu Endilts’e aktarilmisg
olsa da bir muhaddis olmasina ragmen $afii’ye karst oldugu gerceginde agiktir.

Baki ve Ibn Vaddah arasindaki biittin farklara ragmen, her ikisi de hadis il-
mini ilk defa Endulis’e tagtyan alimler olarak gértinmektedirler. Abdulmelik b.
Habib'in durumunda oldugu gibi, onlara bu 6nciiliik rolint veren evdil rivayetleri,
sahih beyanlar olarak kabul edilmelidir.

IL EHLU'R—RE'Y VE EHLU’L-HADIS'IN KARSI KARSIYA GEL-
MESI

1. Hadiscilere Yapilan Zuliim

Baki ve Ibn Vaddah'in gagdaglart olan Maliki fakikler asagidaki sekilde ta-
nimlanmaktadirlar:

-'Rey ve taklid ehli kimseler, hadisi kiigimseyip ondan uzak dururlar,
tahkiki ilimlerden kagarlar, bilgide derinlesmeyi ihmal ederler."”

-"Endulusliler arasinda Malik ve onun &grencilerinin rey'i 6n plandadir,
Miidevvene'de mevcut fikhl meselelere dalmiglardir, ehlii’l-hadise kargi diigmanca
bir tutum izlemigler ve onlart benimsememiglerdir."s

-'"Taklid onlarin dini olmustur, iktid4 ise inancglart olmustur. Ne zaman
Dogu'dan bir kimse ilim getirse, onu yaymasina engel olurlar, o kimseyi tahkir
ederler. Ancak o kimse onlar arasinda kendisini gizler ve bir Maliki gibi davranir-
sa, ancak o zaman onun ilmine bir kiymet verirlerdi.""

% Mevcut el yazmast igin bkz., M. Muranyi, “Fragmente aus der Bibliothek des Abu’l’Arab al-Tamimi
(st. 333/944-5) in der Handschriftensammlung von Qairawan. Qairawaner miscellaneen 1", ZDMG
136 (1986), s. 512-535.

% “ashabu’r-ra’y ve't-taklid ez-zahid(n fi’l-hadis el-farr(in an ulmi’t-tahkik el-muksirGin ani’t-tevassu’
fi’l-ma’rife: Ibn Hayyan, Muktebes, s. 248 ve 1zari, Beydn, 11, 109-110; krs., Siyer, X111, 290-291; kane
ilmuhum bi’l-mesail ve mezhebi Malik ve kane Baki yufti bi'l-eser.”

0 “ye inne ma kane’l-galib ald ehlihdE ra’yu Malik ve ashabihi ve't-tevakkuf fi'l-mesail’l
mudevveniyye ve kdn( yensub{ine li-ehli’l-hadis veld yerdavne-hum”: Ibn Hayyan, Muktebes, s. 264
ve krs., Turki, PolémiquesE | s. 14-18 ve 48-49.

o1 “fe sara’t-taklidu dine-hum ve'l-iqtidau yakine-hum ve kullem4 cie ehadun mine’l-magrik bi ilmin
defat fi sadrihi ve hagqar(t minemrihi ill4 en yestatira mnde-hum bi'l-Malikiyye ve yec’ale m4 mnde-

-
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“(Malikiler'in) rey'ine muhdlif olan rivayetleri” (er-rivdydr el-muhtelife i
ra’yihim)®, taklidden nefret etmesinden (/4 yukallidu ehaden min ehli’l-ilm)®, ve
ehlii’l-hadis ve'n-nazar mezhebine baghligindan dolay1® Malikilerin husGmetini
tahrik eden 4limlerden birisi Baki b. Mahled idi. Bu tavirlardan hic birisi Ibn
Vaddah'a atfedilmez. Baki tarafindan Endiiltis’e taginan ve ona MAlikiler'in diis-
man olmasina yol agan rivayetler arasinda kaynaklar Safii'nin Risdle'sine ve Ibn
Ebi Seybe'nin Musannefine vurgu yapmuglardir. Ibn Ebi Seybe'nin Musannef'ine
karst gosterilen tepki, ok sert olmustur. Hatta Kurtuba Malikilerinin en ¢nemli
sahsiyetlerinden biri olan Esbag b. Halil (6. 273/886), Ibn Ebi Seybe'nin
Musannef’i ile gomillmektense, bir domuz bagt ile gémulmeyi tercih edecegini
séyleyecek kadar igi ileri gotiirmiistiir. Isbu Esbag b. Halil, Ibnu'l-Kasim'in rey'inin
sadik bir takipgisi idi. (kdne mutaassiban li-ra’yi ashabi Malik ve 1i’bniil-Kadsim min
beynihim). Sluphesiz o, Baki'ye bid'at, ilhad ve zindiklik suglamalarini yonelterek
ona karst zulmi baglatan ve 6ldirilmesini talep eden Malikilerden birisi idi. Bir
cok gdhit bu ithamlar desteklemistir ve Baki'yi miinkerleri rivayet etmekle sugla-
yan Ibn Vaddah da bu gahitler arasinda idi. Hayatindan endige ettigi icin Baki
gizlendi ve Endiilts’ten kagmay: planladi. Bununla birlikte neticede, Emir Mu-
hammed tarafindan kendisine verilen destek hayatini kurtardi ve Endilts’te kal-
d1.%

Zulme ugrayan tek muhaddis Baki degildi. O'nun arkadag: olan ve sahabi
Ebl Sa'lebe el-Hugeni'nin soyundan olan Muhammed b. Abdisselam el-Hugeni (6.
286/899) de benzer bir deneyim yagsamustir. el-Hugeni, Dogu'da el-Asmal (6.
213/829)'nin ve Ebl Ubeyd Kasim b. Sellaim (6. 224/838)'1n 6grencilerinden ders
almig ve Stifyan b. Uyeyne'nin Musannef’i, Ibn Hisam'in Sire'si, el-Fellas'in Tdrih'i
ve EbG Ubeyd'in Kitdbu Ndsihi'l-Kut'an ve Mensihihi adli eseri gibi gesitli eserleri
Endilts’e tagimigtir. el-Hugeni, bu son eser ytiziinden hapse atilmuigtir.® Bu eser,
bazi Kur'an ayetlerinin diger bazilarinca ve yine bazi hadislerin diger bazilarinca
nesh edildigini ifdde etmekle su¢lanmugtir. el-Hugeni, Bakara stresinin 100 ve 106.
ayetlerini zikrederek, bu doktrinin Kur'an'in kendisinde de yer aldigint sdhibu's-
sik'a anlatmaya ugragmis, ancak basaramamuistir. Yine o da hapishanede ti¢ giin

%

hu min ultmin ald rasmi’t-tabaiyye”: Ibnu’l-Arabi, Avasim, II, 490-491. (Mellifin ifadesinden bu
naklin Ibnu’l- Arabi'ye ait oldugu anlagiimakla birlikte biz, buradaki sozleri el-Avasim’da bulamadik.
Miitercim)

62 Avila, “Nuevos datosE 7, s. 333.

B Age.,s. 331

6 A.g.e. eg-Safi’'nin taraftarlar, Endiiliis’te kaleme alinan tabakat eserlerinde mezhebu'l-hucce ve'n-nazar
taraftarlar olarak tanimlanmaktadir.

¢ Bu muhékemenin ayrintili anlatimi igin benim su eserime bkz., La heterodoxia..., 6.2.

% [O zaman)] hentiz Endiliislii dlimlerin en-ndsih ve'l-mensith doktrininden sanki haberleri yokmus gibi
goriinmektedir. Bununla birlikte Abdtlmelik b. Habib’in Kitdbu'n-ndsih ve’l-mensih adinda bir eser
telif ettigi soylenmektedir.
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gecirdikten sonra, ancak Emir Muhammed'in destegi sayesinde serbest birakilmig-
tir.

2. Rafu'l-Yedeyn fi's-Salat (Namazda Ellerin Kaldirilmasi) Meselesi

Uzerindeki Miinikaga

Baki b. Mahled ve Ibn Abdisselam el-Huseni'ye karst stirdiiriilen zuliim,
(Dogu'dan getirilen ve Endilts’e) sokulan eserlerin ve ehli'l-hadis doktrininin,
Endulis’te hakim olan Maliki doktrinine karst bir tehdit olarak algilandigini gos-
termektedir. Bunun nedeni ise, bu iki doktrin arasindaki farklardir. Endulisli
ehlii'r-rey ve ehlii’l-hadis arasinda mevcut olan muayyen bir ihtilaf hakkinda bilgi
sahibiyiz. Bu ihtilaf, namaz kilan bir kimsenin namazda ellerini kaldirmasi (rafu'l-
yedeyn fi's-saldt) ile ilgilidir. Endiliis'te benimsenen uygulama, [bnu'l-Késim'in
doktrinine dayanmakta idi. O'na gore, sadece namazin basglangicinda (iftitah tekbi-
rinde) ellerin kaldirilmasi mesr( idi. O bu doktrini, onu desteklemek i¢in hi¢ bir
hadis zikretmeksizin Malik'in otoritesine dayandirmisti. Ibnu'l-Kasim'in doktrini-
nin aynisi, Hanefiler tarafindan da savunulmakta ve Sahnln tarafindan
Miidevvene'sinde Tbn Vehb ve Veki'den gelen rivayetler olarak zikredilen (Kafe'li
isnadlarla gelen) bazi hadislerle desteklenebilmektedir. Bununla birlikte Kurtuba'l
muhaddisler Baki Mahled, Ibn Abdisselam el-Huseni ve Kasim b. Muhammed (6.
277/890)% sahabi Abdullah b. Omer tarafindan rivayet edilen bir hadise dayana-
rak, Séfiilerin ve Hanbelilerin yaptig1 gibi her rukd' tekbirinde ellerini kaldirmay:
itiyat haline getirmiglerdi. Bu hadise gore Hz. Peygamber, iftitah tekbirinde oldugu
gibi ruki'a giderken de ellerini kaldirmistir. Bu hadis, digerleri arasinda, Sufyan b.
Uyeyne ve Malik tarafindan Muvatta'inda zikredilmistir. Bu son olgu, stiphesiz,
bir cok sahabinin Ibn Omer'in hadisine gére amel ettiklerinin bilindigi gercegi ile
birlikte yukarida adi gecen muhaddisler tarafindan vurgulanmig olmalidir. Diger
taraftan bu hadisin, Hz. Peygamber'in namazda sadece bir kere ellerini kaldirdig
seklinde Kafe'li isnadlarla gelen hadisler tarafindan neshedildigi kabul edilmistir.

Ehlii’l-hadis ile Malikiler arasindaki polemik ¢ok sert cereyan etmis gibi go-
rinmektedir. Maliki olan ve daha ¢nce adi gecen Esbag b. Halil, yalnizca Hz.
Peygamber'in degil, ayni zamanda ilk dort halifenin de ellerini iftitah tekbirinde
kaldirmalarinin sinirini tavsif eden bir hadis uyduracak kadar ileri gitmistir. Bu
uydurma hadisin hem meini hem de senedi cok kusurlu idi ve Esbag'la (bu yiizden)
acimasizca alay edilmistir.

Hem ehlii't-rey'in, hem de ehlii’l-hadisin pozisyonlarinin hadisle desteklene-
bildigi olgusuna isaret etmek yerinde olacaktir. Bundan dolay1 Esbag'in, inanmig
bir takipgisi oldugu Ibnu'l-Kasim'in doktrinini kuvvetlendirmek icin (hadis) uy-
durmaya ihtiyag hissetmis olmast daha gok dikkat gekici bir durumdur. Oyle
anlagiliyor ki bu vakia, Esbag'in bu doktrini sadece Misir’li Malikiler’in bir goriisi

 Bu muhékemenin ayrintili anlatimi igin benim su eserime bkz., La heterodoxia..., 6.3.
€ el-Velid b. Abdiilmelik’in bir mevid’sinimn bu torunu hakkinda bkz., 75. dipnot.
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(reyi) olarak bildigini, Miidevvene'de derlenen hadislerden habersiz oldugunu ve igin
dogrusu Esbag'in onun rivAyetine giivenmedigini gostermektedir. MAliki bir ali-
min otoritesi ile Hz. Peygamber'in otoritesine muhélefet etmenin ne kadar zor
oldugunu farkettigi i¢in o, Malikilerin doktrinini Hz. Peygamber'e atfederek tak-
viye etmeye caligmistir. Esbag, hadis ilminin standartlarindan hig bir sey bilmedigi
i¢in, onun yalanciligr mitehassislarin tenkidinden kurtulamamuigtir. Bu basarisiz-
liga ragmen, [bnu'l-Kasim'in doktrini terkedilmemistir. Bu doktrin, Endiiliis’e ait
Maliki uygulamasina son vermede bagarili olamayan polemigin ara sira yeniden
ortaya gikmasiyla birlikte Endtliis’te Nasriler donemine kadar stirmgtiir.®

3. Ehlit’r-rey ve Ehlii’l-hadis'in Bir Arada Varolusu

Emir Muhammed'in Baki ve el-Husenl'yi desteklemeye karar verdigi andan
itibaren, Mélikilerin muhaddislere kars: tekrar zulmetme girisiminde bulundukla-
rina dair hig bir delil yoktur. Emir'in (bu destekleme) kararinin nedenleri agik
degildir. Bu karari, II. Abdurrahman déneminden beri artmakta olan MAaliki fakih-
lerin glctni zayiflatmak igin bagvurulmus bir vésita olarak anlamak mimkiin-
diir.”® Bazi kaynaklar, Emir Muhammed'i e//ii'l-hadis taraftar olarak takdim etme
egilimindedir. Bununla birlikte o, ne hdkimler ne de danisman fakihler olarak
Malikileri hadiscilerle degistirmek icin herhangi bir girisimde bulunmamuigtir.
Ayni durum, her ikisi de $afil oldugu halde kendi gérevlerinde bir Maliki gibi
davranan bir sdhibu'l-vesdik ve bir kad: hari¢, Emir Abdullah ve IIL
Abdurrahman'in 7 yonetimleri siiresince de gozlemlenebilir.”? Bu ikilik, bu done-
min iki 4limin fadliyetinde gok agik bir sekilde gérinmektedir.

Onlardan birisi Ibn Vaddah'tir. Daha énce gordiigiimiiz gibi, onun bir mu-
haddis gibi egitim goérmesine ve ge¢misteki gorgli, muhit ve tahsilinin
(background) Baki'ninkine benzemesine ragmen, onun yargilanmasi esnasinda,
onun aleyhine taniklik etmeye gontllt idi. Bu davranig, kendi aleyhine de dava
acilmasi korkusundan veya muhtemel bir rekabetten ya da Baki'ye karst olan
kiskangligindan kaynaklaniyor olarak agiklanabilmistir. Fakat bu davranig, ayni
zamanda bir Maliki olan ve Endiilis’te baskin rol oynayan hukiki uygulamaya
son vermek istemeyen "W/imls' bir muhaddisin davranigi olarak da agiklanabilir. Bu
son agiklama, Ibn Vaddah'in kendi 6grencilerinden birisi tarafindan gizilmis olan
onun asagidaki portresi ile desteklenmis gibi gértinmektedir: "Ibn Vaddah igin
sundan daha iyi bir mukéyese diisinemiyorum: O, her durumda her hastaliga en

% Bkz., Fierro, “La polémique a propos de raf al-yadayn fi's-saldt...”.

70 Bkz., Monés’in makalesi.

"t Emevi emirligi zamanindaki fukahd musdvarin [danigman fakihler] Maliki idiler. Bkz., M. Marin,
“Sra et ahl al-sird dans al-Andalus”, Studia Islamica, LXII (1985), s. 25-51.

72 Sahibu’l-vesdik, ilerideki sayfalarda ele alinacaktir. Fakih olan Eslem b. Abdilaziz (8. 319/931) igin
bkz., Tarih, n. 278; Cezve, n. 322; Bugye, n. 571; Kudds, s. 155-160/225-237. I11. Abdurrahman zama-
ninda Kurtuba kadisi olan ve Zahiri ve Mu'tezili, hatta Sif oldugu sanilan Minzir b. Said el-
Ballati’nin durumu bir monografide incelenmeye degerdir.



226 Isabel Fierro / Cev.:Ramazan Ozmen

iyi tedaviyi uygulayan iyi bir doktor gibi idi. Filvaki, Ibn Vaddah'a ehlii-rey (e
mensup birileri) geldigi zaman, onlara rey (anlayist) ile uyum igerisinde bir cevap
veriyor, ancak ehlii'l-hadis (e mensup birileri) yanina geldigi zaman ise, onlara da
hadis'le uyum igerisinde bir cevap veriyordu."”

Ikinci érnek ise, ehlii'l-hadis'in bir tyesi olarak, namazda ellerin kaldirilmasi
minédkagasinda rol aldig1r daha 6nce zikredilmig olan Késim b. Muhammed b.
Kéasim b. Seyyar ile ilgilidir. Kurtuba’li Emevi bir mev/d olan bu zat, Dogu'ya iki
kez seyahat etmig ve Endtlis'ten on sekiz yil uzak kalmigtir. Bu stire zarfinda,
digerleri arasinda, Safii'nin Misir’li 6grencileri el-Miizeni ve Rabf' b. Stileyman'dan
ders almigtir. Kdsim b. Muhammed, biyografisini yazanlar tarafindan $afif olarak
telakki edilmis, ancak Ibn Dileym (6. 351/962) onun ismini kendisinin Maliki
tabakdtina dahil etmistir”* O bu kararini, [bn Kasim'in hukaki gértglerinde
Maliki mezhebine uygun hiikiim vermesine, yoksa yalnizca kendisine $afil mez-
hebi ile uyumlu bir hukaki fikir soruldugu zaman 6yle davranmasina dayanarak
izah etmigtir. K&sim bu tutumu, Endiliis’te baskin olan mezhebi takip etme zo-
runlulugunu hissettigini ifdde ederek savunmustur.” Nitekim, mesela Emir Ab-
dullah sdhibu'l-vesdik olarak ona zindigin cezast hakkindaki fikrini sormus; diger
iki alim Baki b. Mahled ve Maliki Muhammed b. Sa'ld b. el-Miilevven de ayni
soruya muhatap olmusglardir. Baki, tévbeye davet edilebilme ihtimali oldugundan
dolayr zindigin bagislanmasi lehinde bir hiikim vermistir, ki bu fikir Malik'in
Muvatta'daki doktrinine zit bir fikirdir. Maliki Ibn Miilevven de Baki ile ayni fikri
paylagmigtir. Bunlarin aksine Késim, tovbeye davet edilme (istitdbe) aleyhinde
htkim vermis, bundan dolayr Malik'le ayni fikri paylagirken Safil'ye muhalefet
etmistir.”® Her ne kadar bazi kaynaklar tarafindan benzer bir uzlagmaci tavir ona
da izéfe ediliyor olsa da, Baki bu davranigi siddetli bir gekilde reddetmigtir.””

Bu misaller, muhaddisler cephesinde teori ile pratik arasinda bir nevi bir
uzlagmanin var oldugunu gdstermektedir.”® Bununla birlikte, ehlii'r-rey ve ehlii'l-
hadis doktrinlerini uzlastirmak icin ¢aba sarf edildigine dair higbir kanit yoktur.”

73 “ma kiintii ugebbihu Muhammed b. VaddahE illa bi't-tabibi’l-ayn ellezi yukabilu kiille dain bi-ma
yuslihu-h@t mine’d-devéi kane ye’ti-hi ehlu’r-ra’yi ve yufidu-hum fi babi'r-ra’yi ve ye’ti-hi ehlu’l-
hadis ve yufidu-hum fi babi’l-hadis”. Tbn Haris el-Husent, Ahbdr, yazma: 154a-154b; krs., Muammer,
Muhammed b. VaddahE | s. 93.

74 Bu eser kayiptur. Bkz., Pons, Ensayo..., s. 391.

7 Bkz., Tarih, n. 1047; Cezve, n. 1298; Meddrik, IV, 446-448, 6zellikle s. 447: kane yufti bi-Mezhebi
MAIiKE kale Ahmed b. Halid kultii le-h( erfke tufti'n-nase bi-ma 14 ta’tekidu haz4 18 yehillu le-ke
kale innemad yes’elline-ni bi-mezheb cera fi'l-beled fe-araftu fe-efteytu-hum bi-hi velev seeltni an
mezhebi ahbartu-hum bi-hi.

78 Bu mugdverenin ayrintili anlatimi igin benim su eserime bkz., La heterodoxia..., 7.1.

77 Bkz., Avila, “Nuevos datosE ”, s. 331 ve 323.

78 Maliki Tbnu’l-Mulevven’in istitdbe lehindeki fervdsi, bazi Malikilerin de uzlagmaya miisait hale
geldiklerini gostermektedir.

7% 4./10. yiizyiin sonuna kadar Malikiler tarafindan usdlii’l-fikh sahasinda higbir caba harcanmamugtur.
Bkz., Turki’'nin Polémiques... adli eserindeki incelemesi.
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Muhaddisler, Malik’in égrencilerinin ddima tstatlarininkilerle uyugmayan dokt-
rinlerine dayanan hakim ameli degistirmek icin yetersiz olduklarini kabul etmeye
kendilerini mecbur hissetmislerdir. Diger taraftan Mélikiler, huktki uygulamay1
degistirmek igin Onceden girismis olduklari bitlin tesebbuslerinden vazgegmis
olan muhaddislere eziyet etmeye son vermislerdir. Belki de bu uzlagmaya, oyle
gortintyor ki akide sahasinda aralarinda ihtilaflarin olmamasi gercegi katk: sag-
lamigtir. Mesela, Baki b. Mahled ve Maliki Ubeydullah b. Yahya b. Yahya el-Leysi
Emir Muhammed zamaninda serpilip gelismeye baglayan mu'tezill doktrinlerle
miicadele etmiglerdir.®

Séfiilerin 3/9. ytizyilin sonlarina dogru (Endiliis’te) varolmalari, Malikiler
tarafindan girigilmis olan S&fit'nin doktrininin reddi sahasinda dikkate deger her-
hangi bir faaliyeti tegvik etmemistir.®® Bu durum, Endults’te Safillerin pek az
bulunugu ve S&fii’'nin eserlerinin yaygin olmayist ile agiklanabilir.®? Diger taraftan
Malikiler, (Hz.) Peygamber’in hadislerinin kazanmig oldugu gittikge artan otori-
teyi kabul etmekten kaginamamiglardir. Bu baglamda Esbag b. Halil'in durumu
ve onun bir hadis uydurmak icin girigtigi basarisiz tesebbtsti hatirlanmalidir. Bu
nedenle biz Enduluslt Malikilerin Muvatta’daki ve bir tane Kitdbu Ricali'l-
Muvatta®, iki tane Miisnedu Hadisi’l-Muvatta’® ve bir tane Kitabu Garibi’l-Hadis
Malik b. Enes mimmd Leyse fi'l-Muvatta’ gibi yazili eserlerdeki hadis materyaline
ilgi duymaya bagladiklarini gériyoruz. Butiin bu eser bagliklart &nceki, eserlerde
yoktur.

Endulislt muhaddisler de kendi muhaliflerine kargi reddiye yazma husu-
sunda ¢ok aktif gérinmemektedirler. Biz sadece, Kdsim b. Muhammed tarafin-
dan kaleme alinan ve el-Idih fi'r-Reddi ale’l-Mukallidin bagligini tagtyan bir eser
biliyoruz. Keza o, Safiilerle Malikiler arasinda tartigmali bir mevz{ olan haber-i
vdhid’le ilgili bir risile yazmigtir.

Polemiksel faaliyet ¢ok 6nemli gériinmese de, buna mukabil hadis literati-
riniin Endilts’e taginmasi hususunda biyiik bir faaliyet vardi. EbG Davud ve en-

8 Bkz., Fierro, La heterodoxia..., 6.4.

®1 Biz sadece, Ibn Habib'in Vidiha’sinin en énemli ravisi olan Yasuf b. Yahya el-Maghami (6. 288/900)
tarafindan telif edilen bir er-Redd ale’s-Sdfii biliyoruz. O bu eserini, Kayravan’da yasamis olan diger
bir Enddlasli Yahya b. Omer'in (ayni yilda vefat etmistir) yaptig1 gibi, Kuzey Afrika’da kaldig1 siire
zarfinda kaleme almustir. Kuzey Afrika dlimleri es-Safii’ye karsi [reddiye] yazma hususunda daha
faal idiler. Bkz., Muhammed b. el-Lebbad el-Kayravani’nin (6. 333/944) Kitdbu'r-redd ale’s-Sdfii (Tu-
nus, 1404/1986) adli eserinin yeni baskisi.
8 [bn Hayr es-Safi'nin eserlerinden sadece bir tanesini, Kitdbu muhtelifi'l-hadis’i bilmektedir. Fehrese, 1,
196. Bu eser Elsem b. Abdilaziz tarafindan rivayet edilerek Endilis’e taginmugtir. (bkz., 72. dipnot)
8 Yahya b. Ibrahim b. Muzeyn (6. 259/873) tarafindan telif edilmistir. Bkz., Fehrese, 1, 92-93; Makki,
Ensayo..., s. 137; GAS, 1, 473.

8 Ahmed b. Halid (6. 322/934) ve Muhammed b. Abdullah b. Aysin (6. 341/952) tarafindan telif
edilmigtir. Bkz., Medarik, IV, 174-178 ve V1, 172-173, keza Makki, Ensayo..., s. 200-201.

8 Kasim b. Esbag (6. 340/951) tarafindan telif edilmigtir. Bkz., Ibn Hazm, Risdle, Nefh icerisinde, 111,
169, trc.: s. 77-78.
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Nesai'nin eserleri 4/10. ytizyilin baginda zaten biliniyordu. EbG Davud’un Siinen’i
oldukga ¢ok takdire sayan bulunmus® ve simdi kayip olan®” Musannef lerini kale-
me alirken Muhammed b. Abdilmelik b. Eymen (6. 330) ve Kasim b. Esbag (6.
340/951) tarafindan bir model olarak kullanilmistir. Iki Enduliislii Emevi [bnu’l-
Ahmar (6. 358/968) ve Muhammed b. Kdsim b. Muhammed b. Seyyar (6.
328/939) en-Nesai'nin Siinen’ini dogrudan kendisinden okumuglardir. Ibnu’l-
Ahmed’in rivdyetlerinin birinde Feddilu Ali b. Ebi Talib (babi) eksikti. Belki de bu
ihmal, sadece onun bir Emevi olmasi ile degil, fakat ayni zamanda bu, onun Mi-
sir'da Siinen’i okudugu (6. 297/909) ayni yilda Fatimiler'in Ifrikiye'nin (Kuzey
Afrika) yeni sahipleri olmalar gercegiyle iliskilendirilmelidir.®® Buhari, Maslim ve
et-Tirmizi’nin eserleri, 4/10. ylizyilin ikinci yarisina kadar Endiliis’e girmemisgti.
et-Tirmizi'nin Siinen’i, diger eserler kadar ¢ok fazla takdir edilmemistir. [bn Hazm
Risdle’sinde, sadece Buhéari, Muslim, EbG Davud ve en-Nesai'nin koleksiyonlarini
zikretmekte ve Baki'nin Miisned/Musannef'inin bu eserlerle pek ala rekabet ede-
bildigini ifade etmektedir.

Biz daha 6nce, Veki b. el-Cerrah, Ibn Ebi Seybe ve Siifyan b. Uyeyne’nin
Musannef'lerinin 3/9. yuzyilin ikinci yarisinda zaten Endilis’e taginmig oldugunu
gormustik. Daha sonra bunlari Abdiirrazzak®, Hammad b. Seleme* ve Said b.
Manstr'un® Musannefleri izlemigtir. Miisned’lere gelince, Endulis’e ilk olarak
taginanlar Ibn Ebi Seybe'nin (daha o6nce zikredilmisti) ve Esed b. Musd’'nin
Miisned'leri olmugtur.” [bn Hanbel'in eseri 4/10. ytizyilin sonuna kadar Endiliis’e
girmemistir.” Tek bir muhaddisin rivayetleri toplamaya tahsis edilmis Mijsned ler
arasinda muammer Ebu’d-Diinya Ali b. Osman b. el-Hattab'in durumu ilgingtir.”
Kayravan’da 311/923 yilinda, o zaman 365 yasinda oldugunu iddia ederek hadis
ogretmigtir. Ebu’d-Diinya bu asilsiz iddiyz ileri strdiigh igin. Kolaylikla EbG Bekr,
Omer, Osman ve Ali’"den dogrudan hadis rivayet edebilmigtir. Temim, bu iddidy:
kabul etmekte herhangi bir problem gérmiis gibi durmamaktadir ve Endiliis’e

8 Bkz., Fehrese, 1, 103-107 ve Makki, EnsayoE | s. 204, 1. dipnot.

¥ Bkz., Ibn Hazm, Risdle, Nefh icerisinde, 111, 169, trc.: s. 77-78.

8 Bkz., Fehrese, 1, 110-117.

% Bu eser Endiiliis’e Ahmed b. Halid tarafindan taginmistir. Bkz., Fehrese, 1, 127-131.

0 Keza bu eser de Endiiliis’e Ahmed b. Halid tarafindan taginmustir. Bkz., Fehrese, 1, 134.

1 Bu eser Endiiliis’e Muhammed b. Ahmed Muhammed b. Yahya b. Miiferric (6. 380/990) tarafindan
taginmugtir. Bkz., Fehrese, 1, 135-136. Ayrica o Vehb b. Minebbih’in rivayetlerini de tagimistir. Bkz.,
M.J.Hermosilla, “Una versién inédita del Kitab bad’ al-jalg wa gisas al-anbiya en el Ms. LXIII de la
Junta”, Al-Qantara V1 (1985), s. 43-77, dzellikle s. 63-67.

°2 Bu eser Said b. Osman el-A’naki (6. 305/917) tarafindan taginmuistir. Bkz., Fehrese, 1, 141-142 ve Esed
b. Masa’nin Kitdbu'z-Ziihd (Weisbaden 1976) adli eserini negreden R.G.Khoury’un bu nesirdeki ince-
lemesi.

% Bkz., Fehrese, 1, 139-140. Bu eserin Endiiliis’e daha erken bir tarihte getirildigine dair hicbir kanit
yoktur.

% Onun hakkinda bkz., MS, 11, 161.
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dontiginden sonra, béyle uzun émirli bir seyhten almig oldugu hadisleri tered-
diit etmeden rivayet etmigtir.”

fbn Kuteybe (6. 276/889) ve Ebt Ubeyd tarafindan telif edilmis olan
garibu’l-hadis ile ilgili eserler, Ibn Vaddah'in iki Ggrencisi tarafindan Endliis’e
sokulmugtur.” Bu tir eserler yazan Endulisltler arasinda hem Muhammed b.
Abdisselam b. el-Hugeni” hem de Kasim b. S&bit ve onun babasi Sabit b. Hazm’1
(6. 313/925) sayabiliriz. Zaragoza'li olan Sabit, ¢ok fazla 6vgiliye mahzar olmus
olan Kitdbu'd-Delil'in muellifidir.*®

4/10. yiizyilin ilk yarisinda Ibn Sa'd'in Tabakit'1, el-Fellas'in Kitdbu
Daifi’r-Rical'i'™ ve Ibn Ebi Hayseme!! ile Yahya b. Main’in!? Tdrik’leri Endiiliis’e
taginmigtt. Yahya b. Main’in Tdrik’'ini Endilis’e tasiyan alimlerden biri olan
Ahmed b. Said b. Hazm (6. 350/961), Endulis’e déntnce Endilisli muhaddisle-
rin ilk biyografik ltigatlerinden birini kaleme almigtir.'® Ondan &nce, Eb0
Abdilmelik b. Abdilber (simdi) kayip (olan) Tdrih’inde onlara dikkat ¢ekmisti. Biz
daha 6nce onunla, hadisin Endtlis’e tasinmast ile ilgili evdil rivayetlerinin ravisi
olarak kargilagmistik. EbG Abdilmelik b. Abdilber’in Safii oldugundan kugku du-
yulmustur ki, bu onun hadise duydugu ilginin nedenini izah etmektedir. O, halife
III. Abdurrahman’in ogullarindan birisinin yakin arkadag: idi. Halifenin Abdullah
adindaki bu oglunun da $4fif oldugu séylenmektedir. S6z konusu bu Abdullah,
halife olan babasina ve onun miistakbel varisi II. el-Hakem’e kargi suikast tezgah-
lamakla suglanmuigtir. Hapsedildikten sonra 338/950 yilinda Abdullah’in boynu
vurulmugtur. Ayni yil, EbG Abdilmelik b. Abdilber ayni ithamlardan dolay: hap-
sedilmis ve oldtrtlmisttir.' Elde mevcut pek az malumati gbz oniine alarak,
onlarin $4fil olmalarinin héadiselerde oynamisg oldugu rolt ve suikast tezgahinin
amaglarindan birinin Endtlis’in hukiki mezhebini degistirmek olup olmadigini
tahkik etmek zordur. Oyle ise, onlarin basarisizligi, Safiiligin Endliis’'teki bagari-
s1izlig1 ile birlikte olmaktadir. Safil mezhebinin takipgileri ddima azinlikta kalmig
ve Abdullah’in 6limtnden sonra III. Abdurrahman, Malikiligi agik¢a yarimada-

% Bkz., Fehrese, 1, 169-172.

% Ibn Kuteybe'nin eseri Kasim b. Esbag tarafindan, Ebt Ubeyd'in eseri ise Ahmed b. Halid tarafindan
ilk kez Endtlts’e getirilmistir. Bkz., Fehrese, 1, 187-188 ve 186.

97 Bkz., Fehrese, 1, 195.

% Bkz., Meddrik, V, 248 ve Fehrese, 1, 191-194. Bu eserin hala bir baskisi yoktur.

% Bu eser Endiiliis’e Ahmed b. Halid tarafindan getirilmistir. Bkz., Fehrese, 1, 224-225.

100 Bu eser Endiliis’e Muhammed b. Kasim b. Muhammed b. Seyyar (6. 328/939) tarafindan getiril-
mistir. Bkz., Fehrese, 1, 212.

108 Bu eser Endiiliis’e Kasim b. Esbag ve Muhammed b. Abdilmelik b. Eymen tarafindan getirilmigtir.
Bkz., Fehrese, 1, 206.

192 Bu eser Endiliis’e Muhammed b. Abdillah b. Aystin ve Ahmed b. Sald b. Hazm tarafindan getiril-
migtir. Bkz., Medarik, V1, 172-174 ve Fehrese, 1, 228-229.

193 Bkz., Pons, Ensayo..., s. 67-68 ve Ibn Hazm, Risdle, Nefl igerisinde, 111, 170, trc.: s. 79.

104 Bkz., Bu olaylarin ayrintili anlatimi igin bkz., Viguera'nin makalesi.
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nin “resmi” doktrini olarak ilan etmistir. Sonra, halife II. el-Hakem ayni seyi
yapmanin faydali oldugunu disinmisgtir.'®

Abdullah, e/-Muskita fi Feddili Baki b. Mahled ve'r-Red ald Muhammed b.
Vaddih basligini tasiyan bir eserin mellifi idi. Onun Ibn Vaddah’a kars: reddiye
gayreti, girismig oldugu suikast tesebbiisti kadar basarisiz idi. 3/9. ytizyilin sonu
ile 4/10. ytzyilin bag1 arasinda fadl olan &limlerin hal terctimeleri, bu &limlerin
cogunlugunun Ibn Vaddah'in égrencileri oldugunu gosterirken, Baki’nin 6grenci-
lerinin sayisinin hatiri sayilir derecede daha az oldugunu gostermektedir.® Maliki
alimlerin kendi 6grencilerinin Baki’den ders almalarini yasaklamig olmalari, stip-
hesiz bu rakamlar etkilemigtir. Benim Ibn Vaddah’in 216 6grencisinden 145’inin
faaliyetleri tizerine yaptigim caligmamda, bunlarin %50’sinin kendilerini fikha
adadiklari ve sadece %13’iiniin kendisini hadise adadigi goriilmektedir. Oyleyse
buradan, “katiksiz” muhaddisin Baki degil, neticede hadis ilmi’'nin Endilts’e ta-
sinmasi faaliyetine kilavuzluk eden ve bir muhaddisten daha ziyade bir Maliki
olan Ibn Vaddah oldugu sonucu gtkmaktadir.

SONUCLAR

Iberik Yarimadasi, hicti I. Asrin sonlarina dogru fethedilmistir. (93/711 y1-
li) ve bundan yalnizca bir asir sonra, hadis literatiiriinin oraya gercek manada
girdigine dair kanita sahibiz. Daha 6nce gdrdiigimtiz gibi, hadisin bu tarihten
daha 6nce oraya girisiyle ilgili iddidlara itibar edilmemektedir. Abdulmelik b.
Habib tarafindan Endilis’e taginan hadis malzemesi, ¢zellikle hadis rivayetinin
sekli yonleri ile ilgili olan klasik hadis ilmi’nin gerekli sartlarini yerine getirmekten
uzakti. Bu nedenle o; Irakli Ustadlardan egitim almig olan, Endiliis’e yalnizca
yeni hadis malzemesi degil fakat ayni zamanda hadis ilmi'ni de tastyan ve hadisin
Endtlts’e girisinin II. safhasinin kahramanlart (3/9. yuzyilin ikinci yarist) olan
Baki b. Mahled ve Ibn Vaddah tarafindan tenkid edilmistir. O ana kadar fiki
(2/8. yluzyilin ikinci yarisinda Endulis’e girmistir) ve hadis, ayr1 ve farkli seyler
olarak gortlmekte idi. Bagta Maliki fikh't olmak tzere fikh’t Endiltus’e tasiyan
dlimler, hadisgilerin zikredilmesi gibi kaynaklarda zikredilmemektedir. Maliki
eserlerinde iyice yerlesmis olan sinirli miktardaki hadisten daha fazla hadisin,
yapisallasmasini tamamlamis huktki bir materyal olarak kabult, hadisin
Malikilerin Enduliis’'te yerlesmis olan hukaki uygulamalarina ve doktriner greti-
lerine kars: bir tehdit arzediyor olmasi, Endulisla Malikilerin bu hédise karsisinda
muhalefet etmelerine neden olmustur. Sayet Baki'ye yapilan iskence onun idami
ile neticelenmemigse, bu, birinin yerine digerini koymaksizin [taraf tutmaksizin]
ehl-i rey ve ehl-i hadis gruplari arasinda hakemlik rolti oynayan emir’in miidahale-

105 Bkz., Fierro, La heterodoxia. .., 8.4. ve 9.1.
19 Tbn Vaddah'in 216, Baki'nin ise sadece 85 dgrencisi vardi. Her ikisi de gaglarinin en yiiksek merte-

bedeki istadlart gibi gortinmektedir. Bkz., benim Ibn Vaddah'la ilgili calismam, s. 44-57 ve M.
Marin, “La transmisién del saber en al-Andalus (hasta 300/912)”, Al-Qantara VIII (1987), s. 87-97.
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sine atfedilmelidir. 3/9. ytzyilin sonu ile 4/10. yiizyilin ilk yarsi arasinda, Séfiiler
entelektiiel gevrede belli bir agirliga sahip olmuglardir. Malikiler, hadise daha fazla
6nem verme mecburiyeti hissetmiglerdir, fakat onlar bunu doktrin ve pratiklerin-
de higbir degisiklige gitmeden yapmuiglardir. Sadece 4/10. yuzyilin sonlarindan
itibaren biz MAlikilerin fikih usiilii sahasindaki faaliyeti hakkinda kanita sahibiz.

Bu ¢izilen tablo, Schacht’'in Safil ncesi hukuk ekollerinde hadisin oynamig
oldugu ikincil rol, hukukun ikinci kaynag: olarak nebevi hadislerin artan énemine
bagli olarak onlar arasinda ortaya gikan gerilim ve sonunda onlarin zaten yerles-
mis olan doktrin ve pratiklerinde bir degisiklige gittikleri anlamina gelmeksizin
bu prensibi (hadisi) kabul etmeleri Gizerine yapmig oldugu arastirmasina oldukga
glzel bir sekilde uymaktadir.
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ISA, RABBILER VE
MADENI PARA UZERINDEKI RESIM

Arthur WASKOW*
Cev. Stileyman TURAN*

Isa'nin hayat hikayesinin en meshur ve en karmagik boltimlerinden biri,
imparator Sezar'in madeni para Uzerindeki resmiyle ilgili bir olayin anlatildigi
hikayedir. Hikaye, Matta 22:15-22, Markos 12:13-17 ve Luka 20:19-26’da zikre-
dilmektedir.!

* Torah of the Earth: Exploring 4000 Years of Ecology in Jewish Thought isimli kitabin editort, Trees, Earth
and Torah isimli kitabin da yardimci editorii olan Prof. Arthur Waskow, 1983 yilinda Shalom isimli
merkezi kurmustur ve halen de ayni merkezin yéneticiligini yapmaktadir. 1996’da Birlesmis Millet-
ler tarafindan dunyadaki dini ve entelektiiel liderler arasinda secilen kirk kisiden biri olan Waskow,
Istanbul’da yapilan Habitat II toplantisina da katilmistir.

Bu makale editorliigiint Beatrice Bruteau'nun yaptigi Jesus Through Jewish Eyes (Newyork 2003)
isimli kitabin 99-102 sayfalarinin ¢evirisidir.
** Ondokuz May1s Universitesi {lahiyat Fakiiltesi. suleyman_turan@hotmail.com.

! “Bunun {izerine ferisiler gikip gittiler. Isa'y1, kendi sdyleyecegi sozlerle tuzaga diigtirmek amactyla bir
diizen kurdular. Herod yanlilariyla birlikte gonderdikleri kendi 6grencileri Isa'ya gelip, «Ogretmeni-
miz» dediler, «senin dirist biri oldugunu, Tann yolunu diriistge 6grettigini, kimseyi kayirmadigini
biliyoruz. Qﬂnkﬁ insanlar arasinda ayrim yapmazsin. Peki, ne dersin, séyle bize, Sezar'a vergi ver-
mek Kutsal Yasa'ya uygun mu, degil mi¢» Isa onlarin kétii niyetlerini bildiginden, «Ey ikiytizliiler!»
dedi. «Beni neden siniyorsunuzé Vergi 6demekte kullandiginiz paray1 gsterin banal» O'na bir dinar
getirdiler. Isa onlara, «Bu resim, bu yazi kimin¢» diye sordu.«Sezar'in» dediler. O zaman Isa onlara,
«Oyleyse Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanri'nin hakkini da Tanri'ya verin» dedi. Bu sézleri duyunca sas-
tilar, Isa'y: burakup gittiler” (Matta 22:15-22).

“Daha sonra Isa'y1 sdyleyecegi sozlerle tuzaga diistirmek amaciyla ferisilerden ve Hirodes yanlilarin-
dan bazilarin1 O'na gonderdiler. Bunlar gelip Isa'ya, «Ogretmenimiz» dediler, «senin diiriist biri oldu-
gunu, kimseyi kayirmadan, insanlar arasinda ayrim yapmadan Tanr yolunu diirtstge ogrettigini
biliyoruz. Sezar'a vergi vermek Kutsal Yasa'ya uygun mu, degil mi¢ Verelim mi, vermeyelim mié»
Onlarin ikiytzlltgiini bilen Isa soyle dedi: «Beni neden smlyorsunuzd Bana bir dmar getirin baka-
yim.» Paray1 getirdiler. Isa onlara, «Bu resim, bu yazi kimin¢» diye sordu. «Sezar'in» dediler. Isa da
onlara, «Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanrl nin hakklru da Tanrt'ya verin.» dedi. Isa'nin sézlerine saga-
kaldﬂar” (Markos 12:13-17).

“Isa'nin bu benzetmeyi kendilerine kargt anlattigini fark eden din bilginleriyle bag kahinler O'nu o
anda yakalamak istediler, ama halkin tepkisinden korktular. Isa'y1 dikkatle gézltiyorlardi. O'na, ken-
dilerine dogru kisiler siisti veren muhbirler génderdiler. O'nu, sdyleyecegi bir sdzle tuzaga diigiirmek
ve boylelikle valinin yetki ve yargisina teslim etmek 1st1yorlard1 Mubhbirler O'na, «Dgretmenimiz,

-



236 Arthur Waskow / Cev. Siileyman Turan

Hikéye, neredeyse gectigi tic yerde de aynidir. Hikayeye gore Isa'nin Ferisi-
ler arasindaki bazi muhalifleri Isa’nin kendisini tutuklatacak bir seyler séylemesi-
ni saglamak i¢in onu tuzaga dustirmek amaciyla bir grubu ona géndermistir. [“Fe-
risiler, reformlar1 ve Torah’in yeniden yorumlamalarini baglatan, Roma istilast
kargisinda fakirlere destek gikan dini gruptu.” Bazi uzmanlar bugtin Isa’y1 radikal
kanadindaki insanlar arasinda yer alan bir ferisi olarak gérmektedir. Bu durumda
bir biittin olarak “ferisiler”, belki de onun muhalifleri degildi. Fakat ferisiler ara-
sinda bazilari ona muhalifti. ]

Hikéyeye gore onlardan biri Isa’ya séyle sorar:

“Ogretmenimiz (Rabbi), senin dogru olani sdyleyip Ggrettigini, insanlar
arasinda ayrim yapmaksizin Tanrt yolunu diirGstge 6grettigini biliyoruz. Bize bu
konudaki hiikmiint ver. Roma imparatoruna (Sezar’a) vergi vermemiz Kutsal
Yasa'ya uygun mu, degil mi¢”

Soru kargisinda onlarin hilesini anlayan Isa, onlara soyle karsilik vermistir:
“Bana giimiis bir para gosterin. Bu parann iizerindeki resim ve yazi kiminé”

Bu nokta {izerinde biraz duralim. -Isa’ya yapilan- “Hile” neydi¢ Madeni pa-
ranin Uzerinde Sezar'in resmi ve “ilah” (Divus) yazisi oldugu igin bu paranin kul-
lanimi Yahudi yasasina gore putperestlik olarak degerlendirilebilir ve bu yluzden
yasaklanabilirdi. Bununla beraber Roma yasasina goére de vergilerin 6denmesi
gerekmekteydi. Bu agidan “hile” suydu. Isa, bir sekilde cevap vermek suretiyle
Yahudi yasasini, diger sekilde cevap vermek suretiyle de Roma yasasini ihlal et-
mis olacak bu yiizden de tutuklanmig olacakt1. Fakat Isa, soruya tam olarak cevap
vermedi. Bunun yerine onlarin sorusuna soruyla karsilik verdi. [Soruya soruyla
karsilik vermek, eski bir Yahudi 4detiydi. Yahudi geleneginde “Nigin bir Yahudi
bir soruya soruyla karsilik verir¢” sorusuna “Neden olmasiné¢” cevabi verilir].

Matta, Markos ve Luka'ya gére Isa, “Bu paranin iizerindeki resim kimin”
seklinde soruya soruyla karsilik verince ona meydan okuyan adam “Sezar’in” dedi.
Daha sonra Isa, onlara séyle dedi: “Oyleyse Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanri'nin hak-
kint da Tanri'ya verin.” Matta, Markos ve Luka, Isa’nin bu cevabinin muhaliflerini
sasirttigini bunun tzerine onlarin oradan uzaklagarak onu yalniz biraktigini ifade
eder.

2000 yildir Hiristiyanlar, Isa’nin bu cevabinin ne anlama geldigi izerinde
tartigmaktadirlar. Sezar’'in hakki nedir¢ Tanri'nin hakki nedir¢ Cevap, hayatin iki
farkli alanina mi isaret etmektedir¢ Bir alanda Sezar, diger alanda Tanri mi1 kural
koymaktadir¢ Bu cevap, Tanri'nin otoritesinin manevi dinya ile, Sezar'in otori-

-

senin dogru olani séyleyip 6grettigini, insanlar arasinda ayrim yapmaksizin Tanrn yolunu diirtstce
ogrettigini biliyoruz. Sezar'a vergi vermemiz Kutsal Yasa'ya uygun mu, degil mi¢» diye sordular.
Onlarin hilesini anlayan Isa onlara, «Bana bir dinar gésterin» dedi. «Uzerindeki resim ve yaz1 kimin¢»
«Sezar'n» dediler. O da onlara, «Qyleyse Sezar'in hakkini Sezar'a, Tanri'nin hakkini da Tanri'ya ve-
rin» dedi. Onlar Isa'y1, halkin 6niinde soyledigi sozlerle tuzaga diisiiremediler. Verdigi cevaba sasarak
susup kaldilar” (Luka 20:19-26) [¢. n.].
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tesinin de maddi diinya ile ilgili oldugu anlamina mi gelir¢ Peki biz sinirlart nasil
belirleyecegiz¢ Soruyu soranlar nigin oradan uzaklagtilaré Basitce sOyleyecek
olursak onlarin oradan uzaklagmasinin sebebi icine cektikleri ikilemden Isa’nin
sakinmasi ve cevabindan dolay: tutuklanmamasi miydi¢é Yoksa cevapta daha
derin bir anlam m1 vardi¢ Cevap basitge bir “koan” miydi¢ (Koan, soru soran kim-
seyi aldig1 cevap karsisinda daha derin bir soru arastirmaya ya da bilgilenmeye
zorlayan cevaptir.)

Simdi, MS 500 yilina kadar bir kismi Babil’de bir kismi da srail toprakla-
rinda yasayan binlerce rabbinin bilgelik sozleri, tartigmalar, diyaloglar, hikayeler,
felsefi agiklamalar ve pratik kararlarindan olusan Babil Talmudu’ndan bir pasaj
aktaralim. Bu pasaj, Sanhedrin 38a’da yer almaktadir.

“Rabbilerimiz sunu 6gretmistir: Ilk insanoglu olan Adem, bitiin hiikiim-
darlarin Gizerindeki htikimdarin buyukligini gostermek igin tek bir sahis olarak
yaratildi. (Roma imparatoru gibi) bir insan kural koyucu bir kaliptan gok sayida
madeni para bastirdigindan dolay: onlarin hepsi ayni resmi tasir ve hepsi ayni
goziikir. Fakat Tanr, biitan insanoglunu Adem’inki gibi ilahi surette yani kendi
suretinde yaratt1. Insanlarin hicbiri birbirine benzemez.” ¢

Bu nokta tizerinde biraz duralim. Rabbiler, dinyanin paralar tizerinde
resmi bulunan bir htkiimdar imajt1 ile insanligin ¢ok sayida “parasi” tizerinde yer
alan sonsuz hitktimdar imaji arasinda bir kargilagtirma yapmustir. Imparatorlugun
paralarinin tek bigimde olugu bir imparatorun glictindeki sinirlar1 agikga ortaya
koyarken insanlarin ytizlerinin bir birlerinden ¢ok farkli olmas: Tanri’nin birligini
ve sonsuzlugunu gosterir.

Simdi Isa’nin hikayesini el kol hareketlerini de dikkate alarak yeniden ele
alalim. [Daha sonra Isa, kolunu soru soranin omzuna koyar ve ona sorar. “Bu
paranin tzerindeki resim kiminé”]

Isa, “Bu paranin iizerindeki resim kimin¢ diye cevap verince ona soru soran
kimse “Sezarin” seklinde cevap verir. Belki de Isa’y1 tuzaga diistirmek isteyen kisi
bir cevap murildanir belki de buna ihtiyact yoktur. Bu karsilikli konusma Isa, “Se-
zar'in hakkini Sezar’a, Tanr’'nin hakkini Tanr’ya verin.” ifadesini kullanincaya
kadar devam eder.

Cevapta ve [sa'y1 tuzaga diigiirmek isteyen kisinin gidisinde derin bir an-
lam vardi. [sa, sorudan sakinmakla kalmad ikilemden de kagti ve “vergiyi verin” ya
da “vergiyi vermeyin” seklinde bir sey séylemesinden ¢ok daha fazla radikal bir
tarzda cevap verdi. Isa’nin cevap veris tarzi son derece radikal olmasina ragmen
tutuklanmasi i¢in gegerli bir sebep ortaya koymamistir.

2 Tekvin 1:27.
8 Tractate Sanhedrin, Folio 38a, Soncino Babylonian Talmud, trans. Rabbi 1. Ebstein, Soncino Press,
London 1935-1948, http://www.come-and-hear.com/tcontents.html (25.07.2004) [¢. n].
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Isa, maddi ve manevi diinya arasinda bir boltinmeyi ileri siirmemis, aksine
meseleyi yeniden tanimlamigtur:

“Butln benligini sana Tanmsallik damgasini vuran birine sun. Sen -
rabbilerden biri olan, rabbi kardesim- bu hikdyenin diigim noktasinin bu oldugu-
nu biliyorsun. Yaptigim her gey sana hatirlatmaktir.”

Mesele gikaran sahis dinleseydi diinya parasi ¢ok az problem olacakti. An-
cak aniden karg: karsiya kaldig1 hayati sorudan rahatsiz oldugu i¢in oradan uzak-
lagmistt.

Bu noktada sunu sorabiliriz. Nigin hik4yenin sahip oldugumuz tg versiyo-
nunda da ifade ettigimiz husus yer almamaktadiré Hiristiyan gelenegi, hem bu
dini ortadan kaldirmak i¢in imparatorluktan gelen tehlikelerle hem de tesis edil-
mig bir kilise olmak igin imparatorluktan gelen bir ¢agriyla karst karstya oldugu
icin muhtemelen ifade sansiirden gegirilmistir. Ya da muhtemelen Isa bu sézleri
sdylemeye asla gerek duymamuistir. Ctinkii ona soru soran ferisiler bu noktay: ¢ok
iyi anlamiglardi. Her geye ragmen, Talmud’ta gegen pasaj temelinde Tanri'nin
Ademdeki sureti ile imparatorun madeni para tizerindeki suretini mukayese eden
Ogretinin rabbiler arasinda zaten iyi bilindigini ifade edebiliriz.

Benim igin biri Talmud digeri Yeni Ahit’te gegen iki pasaja yonelik bu
okuma tarzi daha buytik buttnlik ve daha derin anlam geklinde iki diizeyi bera-
berinde getirir. Ilk diizey sudur; Iki pasajdan her biri digerinin anlamini zenginles-
tirmektedir. Birlikte okumak, iki alana bdlmek yerine siyasi ve manevi agidan
dtinyay1 birlestirir. Bu yorumda dinyevi bir imparatorun tizerinde ilahi hiikim-
darin hakimiyet kurma iddiasi siyasi alemi igine alir. Tanri, sinirsiz farklilik ve hig
bitmeyen yenilemeler yaratabilir ve bu gekilde ayni geyleri tGreten imparatorluk
hazinesinden ¢ok daha zengindir. Fakat bu sadece felsefi ve biyolojik bir husus
degildir. Ctinkt Tanri, bittin hikiimdarlarin tizerindeki htikimdardir. Tanri, her
insanoglunda egsiz bir ylizint ortaya ¢ikarir. Bu nedenle her insanin Sezar’i degil,
Tanrt'y1 takip etmesi gerekir.

Talmud’ta zikredilen rabbilerin pasaji olmaksizin Isa'nin verdigi cevabin
anlami belirsizligini stirdiirtir. [sa’nin hikéyesi olmaksizin da Talmud pasaji giin-
luk hayata katk: saglamaksizin “yalnizca teolojik olarak” kalir. Tam olmak ve
dinyada btinligt yaratmak igin pasajlar birbirine ihtiya¢ duyar. Yine de
Talmud ve Yeni Ahit’in editér ve dizenleyenleri bu iki pasaji bir arada dikkate
almadilar. Bu okumanin bana 6grettigi bittinltgin ikinci diizeyi Yahudi Hiristi-
yan iligkilerinin sinirlarini diizenlemenin 6nemli oldugudur.

Yahudi geleneginde, bir giysiyi kutsal yapan, “tzitzit"i -Erkekler tarafindan
geleneksel ya da torensel elbisenin dort tarafina dikilen piiskil*- dikkatli ve bilingli
baglamaktir. Tipk: toprak sahibinin tarlasinin kdselerindeki topraklar fakir ve

4 Tesniye 22:12.
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topraksiz insanlarin hasat etmesine izin vermesi gibi. Bu sekilde giysinin bu dort
kosesi bize hatirlatir ki; seninki benimki seklinde topraklara ¢it gekmek iyi kom-
sular yapmaz topraklarin bir kismini ¢it gekmeksizin birakmak iyi komsular ya-
par.

Bir ptskuli pusktl yapan sey benim elbisemle ve evrensel havayla karigi-
mudir. “Tzitzit”’i yapan gey puskillerin aceleyle degil de bir bilince ve kutsal mode-
le gore baglanmasidir.

Gelenekler arasinda ihtiya¢ duydugumuz sey budur. Ne biittn sinirlarin
fesh edilmesi ne de bir duvarin ya da ¢itin driilmesi degil aksine biling ve kutsal
puskillerin bir birine baglanmasidir.

Ben bu iki pasaji -baglant1 iplikleri olarak uzanan ayni zamanda tizerinde
baglandiklari iki farkli elbiseyi sereflendiren- iki gelenegin Puskulleri “Tzitzit” ola-
rak dusgtiniyorum. Sayet biz bu kutsal piskilleri baglamada basarisiz olursak ya
da gértinmez olmalar i¢in onlart birakirsak giysiler kutsalliklarini kaybeder. Bu
yluzden Rabbi Jesus ve Talmud Rabbilerinin farkli olduklari yerlerin yani sira
paylastiklar: noktay: gérmek igin yeni bir bakig agistyla bakmak gerekir.
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TARIHTE YAPILMIS
ARNAVUTCA KUR’AN MEALLERI

Zymer RAMADANT

Arnavutlarn tarihine bir g6z atarsak onlarin —6zellikle de Kosova Arnavut-
larinin— Sirplar tarafindan uzun yillar boyunca agir baskilara maruz birakildikla-
rin1 gorirtiz. Buna ragmen Arnavutlar dini ve kilttrel degerlerini korumak ugru-
na buytk gayretler sarf etmigler; oldukga sikintili dénemlerden gegmelerine rag-
men bitin dinya muslimanlar gibi onlar da Allah’in kelamini kendi dillerine
aktarma yoniinde hatir sayilir bir bagartya imza atmiglardir. {1k 6nceleri parca
parga mustakil sureler tizerinde meal galigmalari yapilirken daha sonra gelen ve
¢ok da uzun stirmeyen bir dénemde tiim Kuran’in 5 - 6 farkli meali Arnavut hal-
kina kazandirilmugtir. S6z konusu galismalart kisaca ¢zetlemek gerekirse gunlar
soylenebilir:

KISMI MEAL CALISMALARI

Arnavutlar arasinda ilk defa Kuran meali tizerinde ¢aligmalar yapmig bulu-
nan ilim adami Naim Frashéri’dir. “Thelbi i Kuranit (Kuran'in Ozii)” adin1 verdigi
bu kugtk ¢apli meal ¢alismalarini “Mesime (Dersler)” adli kitabinda derlemis ve
1894 yilinda Bikres’te bastirmugtur.!

Daha sonra bir Hiristiyan Arnavut olan {lo Mitko Qafzezi, ilk alt1 sureyi
George Sale’nin Ingilizce mealinden Arnavutgaya gevirmistir.” Ceviri esnasinda
M.Savary’nin Fransizca mealinden de faydalanmistir.® Ceviri, “Kur’ani Kéndimi

" Katkilarinda dolay: 6ncelikle hocam Dog. Dr. Fethi Ahmet POLAT a ve arkadagim Huzeyfe CEKER’e
tegekkiirii bir borg bilirim.

! Nexhat S. Ibrahimi, Dimensione Kur'anore, Logos- A yayinevi, Uskiip, 2003, s. 44; Liridon Kadriu,
“Historia e Pérkthimit té Disa Pjeséve té Kur'anit né Gjuhén Shqipe”, Pristina.

2 Muhammed Hamidullah, Kur'an-i Kerim Tarihi, cev. Prof. Dr. Salih Tug, Istanbul, 1993, s. 137;
Qazim Qazimi, Hyrje né Shkéncat e Kut'anit, Medreseja e Mesme Alauddin yaymevi, Pristina, 1993,
s. 132.

8 Ramadan Shkodra, “80 Vijet té Pérkthimit t& Kur'anit né Gjuhén Shqipe 1921-2001” adli makalesi,
Takvim — Kalendar 2002, s. 261; Qazim Qazimi, Hyrje, s. 132-133; Dr. Ismail Bardhi, [brahim Dalliu
dhe Ekzegjeza e tij Kur'anore, Logos-A Yaynevi, Uskiip, 1998, s. 80.
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(Kuran Okuma)” adiyla 1921’de Romanya’nin Ploiesti sehrinde basilmistir.* 126
sayfadan olugmaktadir. llo Mitko Qafzezi, yaptigi terctimenin Kuran'in orijinal
Arapga metninden degil de baska bir dilden yapildig1 igin eksik olabilecegini, bu
calismay1 sonraki misliman Arnavut kardeglerine 6rnek olsun diye yaptigini,
onlarin Kurant aslindan tercime etmelerini istedigini sOylemis, terciimenin ek-
sikliklerinden dolayr miislimanlardan kendisini mazur gérmelerini istemigtir.’
Qafzezi'nin tercimesinde Hiristiyan izleri de gorilir. Bir sayfasinda Hz. Pey-
gamberi, Hz. Ebubekir'i ve Halid b. Velid’i Medine’ye giderken tasvir eden bir
resim bulunmaktadir.®

Daha sonra gelen Hafiz Ali Korga, Kuran’i Bakara Suresinin 37. ayetine ka-
dar tercime etmig ve bu terclimesi “Kurani i Madhérueshem dhe Thelbi i Tij (Yiice
Kuran ve Onun Ozii)” adiyla Iskodra’da Ora e Shkodrés yayinevinde 1926 yilinda
basilmigtir.” Daha fazlasini —hatta tamamini— tercime ettigine dair sdylentiler de
bulunmaktaysa da, maalesef bunu net bir sekilde dogrulayan herhangi bir mater-
yale ulasmug degiliz. Bu bilgiyi destekleyebilecek tek bilgi, Ali Korca'nin “Lindja e
Muhammedir (Hz. Muhammed'in Dogumu)” adli bir mevlid ¢aligmasinda 2000 say-
falik bir meal hazirladigini séylemis olmasidir. Fakat Ali Korca, bu genis caligma-
sint maddi sikintilar nedeniyle bastiramamugtir.®

Kismi terctimeler arasinda Bekir Malokounun 1982 de yaptig1 galigmalar
da bulunmaktadir. Roma’daki mislimanlara imamlik yapan Malokou, Kuran'in
60 sayfasini Arnavutcaya aktarmigtir.’ Bu sureleri tercime etmistir: Leyl (92), Tin
(95), Zelzele (99) En Nas (114) suresine kadar ve bazi kendi segtigi ayetler ¢evir-
migtir.1

Istanbul’da iki yil egitim almig olan biiytik &lim Ibrahim Dalliu da (1878-
1952) Fatiha Suresinden Tevbe Suresi 16. ayete kadar Kuran’i terciime etmis ve
bu ayetlere bir de tefsir ekleyerek “Ajka e Kuptimeve té Kur'ani Qerimit (Kur'an-1
Kerim'in Meallerinin Ozii)” adinda 1572 sayfalik bir galigma yapmustir. Bu galigma-
s1 Arnavutca ilk tefsir sayilir.! 1929 yilinda Ora e Shkodrés yayinevinde basilmuig-
tir.”?

Caligma tic boliimden olugmaktadir:

4 Islam Dizdari, Pse u vonua pérkthimi i Kur'anit tek Shqiptaret¢ adli makalesi; Feti Mehdiu, Dituria
Islame, nr.39, 1992, £. 18-19; F. M. Pérkthimet e Kur'anit né Gjuhen Shqipe, Logos-A, Uskip, f. 13-14,
18, 1996; Ramadan Shkodra, D. Islame, Kronologji e pérkthimeve té Kur'anit né Gjuhen Shqipe, £. 32.

% Dr. Ismail Bardhi, I. Dalliu, s. 81; Ramadan Shkodra, Pérkthimit té Kur'anit, s.263.

6 Dr. Ismail Bardhi, I. Dalliu, s. 82.

7 Muhammed Hamidullah, Kuran Tarihi,s. 137.

® Qazim Qazimi, Hyrje, s. 134.

° F. Mehdiu, Pérkthimet e Kur'anit né Gjuhen Shqipe, Logos-A, Uskiip, f. 13-14, 18, 1996

10 Feti Mehdiu, Dituria Islame, nr.39, 1992, f. 18.

11 {smail Bardhi, “Hafiz Ibrahim Dalliu”, DIA, XV, 92; Resul Rexhepi, “Hafiz Ibrahim Dalliu dhe
Kontributi i Tij né Fushén e Jurisprudencés Islame” adli makalesi, Takvim — Kalendar, 2005, s. 201-
204; Hamidullah, Kuran Tarihi, s. 137.

12 Dr Ismail Bardhi, I. Dalliu, s. 66,83.
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1. Fatiha Suresi — Ali Imran Suresi, 0-699. sayfalar arasi (699 sayfa)

2. Nisa Suresi — En’am Suresi, 701-1316. sayfalar aras1 (616 sayfa)

3. Araf Suresi — Tevbe Suresi 16. ayet, 1317-1572. sayfalar aras1 (256 sayfa)

Tefsirin Tevbe Suresi 16. ayetle bitmedigi de séylenmektedir; ancak bahse-
dilen bu bolimler elimizde mevcut degildir.®®* Muhammed Hamidullah, III. boli-
min Tevbe Suresi’nin 25. ayetine kadar devam etmekte oldugunu fakat Rifat
Kolgjini tarafindan Briiksel’de fotograf teknigiyle yapilan yeni baskisinda galis-
manin son sayfalarinin eksik oldugunu ve Tevbe Suresinin son 9 ayetine yer ve-
rilmedigini s6ylemektedir. '

Ayrica [brahim Dalliu’nun “Libri i Sé Falmes (Namaz Kitabi)” adli kitabinda
son 22 surenin terctimesini verdigi goriilmektedir.’” Hafiz [brahim Dalliu, tefsiri-
ne adini yazmamustir; fakat “Libri i S¢ Falmes” adli kitabindan bu tefsirin ona ait
oldugu anlagimaktadir’®. Tefsirinde Arap-Osmanli tefsir geleneginin izleri
gortilmektedir. Ehli Stnnet ¢izgisini takip etmistir. Kelam ekollerinden Mutezili,
Esari ve Maturidi gortglere tefsirinde yer vermistir. Tefsirini yazarken Taberf,
Fahruddin er-Razi, Zemahgeri, Kadi Beydavi, Nesefi, Nimetullah Efendi,
Ebussuud Efendi, Ismail Hakki Bursevi ve Muhammed Vehbi Efendi’den
yararlanmugtir. Daha ¢ok Rzl ve Beydavi’den referans vermektedir. Hatta
kimilerine gore Hafiz Ibrahim Dalliu, yeni bir tefsir yazmamis, Razi ve
Beydavi'den aldig: bilgileri tercime etmistir. Fakat ABD’de yasayan Imam Vehbi
Ismaili, Hafiz [brahim Dalliu'nun galismasinin kendisine ait ézgiin bir tefsir
calismast oldugunu kaydeder.”

Imam Vehbi Ismaili tarafindan ABD’de de bir meal galismasi yapilmistir.
Fatiha, Yasin, Fil ve Nas surelerinin meallerini “Islamizmi dhe Lutjet (Islam ve
Ibadet)” adli kitabinda vermektedir. Yaptig1 terctime niishalarini bir seyahat es-
nasinda kaybeden Imam Vehbi Ismaili yeni bagtan terciime etmeye baglamistir.®

Bu kismi meal ¢aligmalarini takip eden siire iginde 6 farkli tam meal galis-
mas! karsimiza gikmaktadir. Bu tam meal galigmalarini yapanlar genellikle Ehl-i
Stnnet ¢izgisini gdzetmeye caligmiglardir.

TAM MEAL CALISMALARI

Feti Mehdiu 1977 yilinda Kuran’t Arnavutca’ya aktarma galigmalarina bag-
lamig ve nihayet 1985 yilinda tim Kuran’i tercime etmeyi bagarmustir. Boylece

13 Dr.Jsmail Bardhi, I. Dalliu, s. 67.

% Hamidullah, Kuran Tarihi, s. 137.

5 Qazim Qazimi, Hyrje, s. 134-135; Dr. Ismail Bardhi, /. Dalliu, s. 83; Resul Rexhepi, Kontributi i
Dalliut, £. 206

16 Dr. Feti Mehdiu, “Pérkthimi i dyté i Kur® anit né gjuhen shqipe (2)” adli makalesi Dituria Islame, nr.
73,1992, s. 26, Pristina. Ayrica bkz. Dr. Ismail Bardhi, I. Dalliu, s. 66, 112.

17 {smail Bardhi, I. Dalliu, s. 66.

® Hamidullah, Kuran Tarihi, s. 138.
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Kuran’in tamami Uzerinde meal ¢alismast yapmuis ilk kisi olarak Arnavut Kuran
tarihine gecmigtir. Bu tam meal galigmasi, Bashkesia Islame e Kosovés (Kosova
Islam Birligi) tarafindan nesredilmistir.!” 878 sayfadan olugan bu baskisinda eser
icin “Kur’an-i (Kuran)” adi kullanilmustir. Fatiha, Ihlas, Felak ve Nas Sureleri harig
diger surelerin Arapga metni bulunmamaktadir.? Secde ayetleri belirtilmistir.
Fazlurrahman’dan alintiladigt bazi agiklamalart ¢aligmanin baginda zikretmistir.
Tercimenin son kisminda gecen ayetlerle ilgili 258 agiklama dipnotu bulunmak-
tadir. Bu dipnotlar Besim Korkuti'nin Bognakga agiklamalarindan tercime edile-
rek eklenmigtir. Dipnotlarin ardindan Hz. Peygamber ve ailesinden bahseden bir
bolim gelir. Bu bolim de Bosnake¢a “Kuran Casni” adli kitaptan terctime edilmis-
tir.?! Feti Mehdiu, bu ¢aligmasinda sure isimlerindeki lamu’t-Ta’rifleri “Al” seklin-
de (mesela “el-Fatiha” yerine “Al-Fatiha”) yazmistir. Lamu’t-Ta’riflerin “Al” sek-
linde yazilmas: bu galismada Avrupa dillerindeki meallerin etkisinin oldugunu
gostermektedir. Tercime ederken orijinale sadik kalmak maksadiyla parantez
kullanmamay1 tercih etmistir. Terctiman, ikinci baskist 1999 yilinda IHH Istan-
bul Dernegi tarafindan Uskiip’te yapilmig ve savag esnasinda Kosova miiltecileri-
ne fcretsiz dagitilmigtir. Ikinci baskida ismi degistirilmis ve “Kur’an-i” yerine
“Kur’an-i dhe Hija e Tij Shqip (Arnavut¢a Kuran ve Golgesi)” ismi tercih edilmistir.
603 sayfadan meydana gelen bu baskida meale Arapca metni de eklenmistir.?
Tam meal galigmast yapanlarin ikincisi Sherif Ahmeti’dir. Feti Mehdiu’dan
t¢ yil sonra 1988 yilinda mealini tamamlayan Sherif Ahmeti'nin calismasi,
“Kut’an-i Pérkthim me Komentim né Gjuhén Shqipe (el-Kuranu'l-Kerim ve Tercemetu
mednihi ila’l-Lugati’l-Elbaniyyeti)” adiyla Pristina’da basilmigtir. Caligmada surele-
rin meali verilmeden once ilgili surenin Arapga ismi, bu ismin Arnavutga karsiligs,
ayet sayisi, surenin niizul sebebi, Mekki mi Medeni mi oldugu, hangi sureden
sonra nazil oldugu ve genel muhteviyat: hakkinda bilgi verilir. Mealle beraber
ayni sayfada Arapca metin ve dipnot seklinde agiklamalar mevcuttur. Mealinde
sik sik parantez kullanmigtir. Bu ¢aligma daha sonra miiteaddid defalar basilmis-
tir. Suud prensi Velid b. Talal b. Abdilaziz es-Suud’un finansérltigiinde 1992 yi-
linda Kahire ez-Zehra yayinevinde bir milyon adet bastirilmistir.® Bu meal birkag
defa da Kral Fahd b. Abdilaziz tarafindan dagitilmak tizere Medine’de de
tab’edilmigtir. Bu baskinin 6-9. sayfalarinda Jetish Bajrami’nin 6nsézt bulunmak-
tadir. Ardindan 10-20. sayfalarda Kuran hakkinda genel bilgiler vardir. Meal 26.

Y Kur’an-i, pérktheu, Feti Mehdiu, 1985; Qazim Qazimi, Hyrje, s. 136; Liridon Kadriu, Historia e
Pérkthimit.

20 Emin Behrami, Qasje Studimore, s. 15. Kur’an-i, pérktheu, Feti Mehdiu, 1985

2 Kur'an-i, pérktheu, Feti Mehdiu, 1985; Emin Behrami, Qasje Studimore, s. 15-16; Qazim Qazimi,
Hyrje, s. 136-137.

2 Kur'ani dhe Hija e Tij Shqip, pérktheu Dr. Feti Mehdiu, boton THH, Istanbul 1999; Liridon Kadriu,
Historia e Pérkthimit.

% Qazim Qazimi, Hyrje, s. 138.
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sayfada baglayip 742. sayfada sona ermektedir. 743-747. sayfalar arasi Hz. Pey-
gamber dénemindeki bazi tarihi olaylar hakkinda bilgiler vardir. 748-750. sayfa-
larda gevirenin bir agiklamast mevcuttur. Bu acgiklamada mitercim faydalandig:
kaynaklardan da bahsetmistir. Bu kaynaklar sunlardir:

1. Safvetii’t-Tefdsir, Muhammed Ali Sab(ni

2. Fethu'l-Beydn fi Mekdsidi’l-Kur'dn, Muhammed Hasan Han

3. el-Mushafii’l-Miifesser, Ferid Vecdi

4. Kdmiis Kur'dni, Hasan Muhammed Musa

Bunlar diginda ikinci derecede miracaat ettigi tefsirlerden Réazinin
Mefatihu’l-Gayb't ve Ibn Kesir'in Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim’ini de zikretmek gere-
kir.

751-760. sayfalar arasi tecvid vb. konularda Arapca agtklamalar bulunmak-
tadir. 761-762. sayfalar arasinda Arapca; 763-766. sayfalar arasinda ise Arnavutga
fihrist mevcuttur.®

Sherif Ahmeti ile ayni yilda (1988) meal ¢aligmasi yapan bir isim de Hasan
I. Nahi’dir.?» Calismasina “Kur’an-i i Madhéruar (Yiice Kuran)” adin1 vermistir. Eser
Pristina’da 1988 yilinda basimigtir. Ayni sayfada mealle beraber Arapca metin de
bulunmaktadir.

Emin Behrami'ye gére Hasan Nahi bazi hatalarina ragmen Kuran'in mesa-
jin1 en iyi sekilde aktarmay1 bagarmustir. Calisma, evirmenin Islami konular hak-
kinda bilgili oldugunu géstermektedir.? Tercimede Hz. Peygamberin hayatiyla
ilgili bazi olaylara yer vermistir. Surelere numara vermis, bazi surelerin ismini
Arnavutga’ya cevirmemigtir. Clzleri belirtmistir, parantez kullanmistir,”” secde
ayetlerine igaret etmigtir. Bazi 6zel Arapga terimleri agiklamigtir. Mealinde “G”
harfine sik sik yer vermigtir. Mesela “xhuzi (ctiz)” kelimesini “xhtizi”, “Huxhurat
(Hucurat)” Suresinin adini “Huxhiirat” seklinde yazmistir. Bu da Osmanli-Ttirk
kiraatinden etkilendigini gostermektedir. Eser, cesitli diizenlemeler yapilarak
birkac¢ defa bastirilmigtir.

Bir diger meal caligmast da ne Arapga’yt ne de Arnavutga’y: iyi bilmekte
olan Muhammed Zakarija Khan tarafindan yapilan “Kur’ani i Shenjté (Kutsal
Kuran)”tir. Tercime, Pakistanli Kadiyani-Ahmedi tarikatinin 4. halifesi Mirza
Tahir Ahmed’in tegvikiyle yapilmistir. Muhammed Aliu tarafindan Ingilizlerin
istegine uygun bir gekilde yapilmis olan Ingilizce mealin Arnavutga’ya terciime
edilmesi suretiyle bu galigma meydana gelmistir. Ingilizce mealdeki agiklamalar

2% Sherif Ahmeti, Kur'an-i Pérkthim me Komentim né Gjuhén Shqipe, Medine, hicri 1413.
% Qazim Qazimi, Hyrje, s. 138.

26 Emin Behrami, Qasje Studimore, s. 16.

? Hasan Nahi, Kur'ani i Madheruar, 1988, Prigtina. Qazim Qazimi, Hyrje, s. 139.



246 Zymer Ramadani

da aynen bu gcaligmaya aktarimigtir® 1990 yilinda Islamabad’da Islam
International Publicitions Yayinevinde basimigtir.? 922 sayfadan miitegekkil bu
calisma teknik agidan iyi hazirlanmig olup 1423 adet agiklama icermektedir.
Arapga metin de meale eklenmigtir.®

Mealde ayetler tarikatin goriiglerini savunacak sekilde tercime edilmis ve
agiklanmustir. Ingilizlere yakinlagmak icin Huristiyan izleri galismaya eklenmistir.
Mesela Islam’in tevhid inancina teslis fikri karistirlmustir. Ahiret, mucizeler,
cihad vb. seyler inkar edilmistir. Hak ¢izgide olsun veya olmasin biittin firkalarin
saygin oldugu, firka gesitliliginin Allah’in bir litfu oldugu savunulmaktadir. Bu
fikre gore isgal icin gelmis Ingilizlere de saygi gosterilmelidir. Miitercim ayetleri
kendince yorumlayarak bu gértglerini temellendirmeye ¢alismigtir.

Daha sonra Tiranali Haci Selim Stafa tarafindan yapilmig olan bir meal ¢a-
lismasi elimizde mevcuttur. “Pérzgjedhje né Komentimin ¢ Kur'ani Kerimit (Kur'dn
Tefsirinden Seckiler)” adli bu calisma 1996 yilinda Komuniteti Musliman i
Shqipérisé-Komiteti i Botés Islame tarafindan basilmigtir. Bir bagka baskisi da
yine 1998 yilinda Kahire’de basilmigtir. Eser 10 ciltten meydana gelmistir. 1. ciltte
bazi agiklamalar, tesekkir ve Fatiha ile Bakara Suresi bulunmaktadir. 2-9. ciltlerin
her birinde mtuellifin 6nsdzu ile diger sureler mevcuttur. 10. ciltte ise muellifin
agiklamasi, Kuran’la ilgili bazi bilgiler, fihrist bulunmaktadir. Dr. Feti Mehdiu, bir
makalesinde bu meali elestirmekte ve bazi biytik hatalarina dikkat ¢ekmektedir.®

Bir diger meal de Medine’de okuyan bazi 6grenciler tarafindan yapilmuistur.
Dr. Muhammed Takiuddin el-Hilali ve Dr. Muhammed Muhsin Khan adli hoca-
larinin da destegiyle yapilan bu galisma, aslinda yeni bastan bir tercime olmay1p
Sherif Ahmeti'nin mealine ve agiklamalarina ilaveler yapmak suretiyle meydana
getirilmigtir. Bu ilavelerin ciddi bir yek(n tutmasi sebebiyle bu ¢aligmay: ayr1 bir
meal olarak zikretmeyi uygun olduk. Calismanin ismi “Shpjegimi i Kuptimeve té
Kur’anit t¢ Larté né Gjuhen Shqipe (Kur'dn'in Arnavut Dilinde Tefsiri)” olarak degis-
tirilmigtir. 1999 yilinda Riyad’da Darusselam Yayinevinde basilan bu ¢aligma bir
sene sonra (2000) tekrar basilmuigtir. Her iki bask: da kii¢iik ve buytk olmak tizere
iki boyda yapilmigtir. Kigtk baskida Arapca metin bulunmamakta, sadece Arna-
vutca meal ve agtklamalar kismi bulunmaktadir. Biytik baskida ise Arapca metin
mevcuttur. [laveler yapilirken Taberi, Ibn Kesir, Kurtubi ve Sahih-i Buhari’den

% Kur'ani i Shenjté, pérktheu Muahmmed Zakaria Khan, Published by: Islam International
Publications Ltd. Islamabad, Sheephatch Lane, Tilford, Surrey, GU 10 2AQ, U.K. 1990; Emin
Behrami, Qasje Studimore, s. 583-585.

% Dr. Feti Mehdiu, Perkthimét ¢ Kuranit né Gjuhen Shqipe, Logos-A Yayinevi, Usktip, 1996, s. 79; Emin
Behrami, Qasje Studimore, s. 13-14; Qazim Qazimi, Hyrje, s. 139-140.

%0 Kur'ani i Shenjté, pérktheu Muahmmed Zakaria Khan, Published by: Islam International
Publications Ltd. Islamabad, Sheephatch Lane, Tilford, Surrey, GU 10 2AQ, UK. 1990Emin
Behrami, Qasje Studimore, s. 14.

31 Emin Behrami, Qasje Studimore, s. 587-588.

32 Dr. Feti Mehdiu, “Studime Orientale 2”, Prigtina, 2002; Liridon Kadriu, Historia e Pérkthimit.
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istifade edilmistir. Caligma, soldan saga yazilan dillerdeki kitaplar gibi soldan
baglar. 8-907. sayfalar arasinda meal bulunmaktadir. Mealde sure adlarinin bir
kisminin ismi Arnavutga’ya gevrilmistir. 908-957. sayfalarda bazi dini bilgiler
verilip agiklamalar yapilmigtur.

Galigmay1 yapan ogrenciler isimlerini vermemis, ancak tercimenin sonun-
da uyar niteliginde bir agiklama yapmislar ve Arnavutlarin kendileri hakkinda
6nyargida bulunmamalar igin bu ¢aligmada Muhammed b. Abdulvehhab’in etki-
sinin olmadigini belirtmiglerdir.®

Kisaca tanitmaya ¢alistigimiz bu mealler icerisinde en ¢ok dikkat geken
kendisinden yaygin bir sekilde istifade edileni Sherif Ahmeti'nin Kuran mealidir.
Bilimsel alanda yapilan calismalarda da Sherif Ahmeti'nin mealinden istifade
edilmektedir. Son zamanlarda Sherif Ahmeti’nin meali tizerine Medine’de yapil-
mig ilaveli ¢alisma daha da yayginlik kazanmaya baglamigtir. Muhammed
Zakarija Khanin meali, genel misliman halk kiitlesinin kabullerine uymayan bir
muhtevaya sahip olmas: sebebiyle musliiman Arnavutlar arasinda itibar gérme-
mektedir. Fakat Hiristiyan Arnavutlar Islam’a karst saldirilarinda bu mealden
istifade etmektedirler. Feti Mehdiu ve Hasan Nahi’'nin mealleri de Arnavutlar
arasinda kullanilmaktadir, ancak Sherif Ahmeti’nin meali kadar yaygin degildir.

% “Shpjegimi i Kuptimeve té Kur'anit té Larté né Gjuhen Shqipe” adli meal, Darusselam Yayinevi,
1999, Riyad.
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ABDULBAKI GOLPINARLININ
“MAZI OZLEMI VEYA DUN-BU GUN”
BASLIKLI YAZISI

Haz. Saffet KOSE

Abdiilbaki Golpinarli Azerbaycan'in Goycay (Gokeay) Ilinin Golpinar ko-
ylune uzanan ve buradan Ttirkiye'ye go¢ etmis bir ailenin ¢ocugudur. Goycay,
dedelerinin gég ettigi glinlerde Gence’ye bagl bir kasaba idiyse de bu giin Bakt’ye
216 km. uzaklikta nar bahgeleriyle tinlti, 2004 yilindaki agiklamalara gore 55 ko-
yuyle birlikte 103.600 ntfuslu bir sehirdir. Golpinarl soyad: da dedesinin (dedesi-
nin dedesi Mustafa Izzet Efendi) bu sehrin bu isimli koyiinden olmasindan ve
Golpinarlizadeler diye taninmasindandir. Abdiilbaki Goélpinarli, 12 Ocak 1900
tarihinde Istanbul’da dogmus, kiltirlii bir aile ve gevre ortaminda yetigmis, daha
kictik yaslarda iken tasavvuf ve tarikat kiltiriyle temasa gecip bu alanda bilgi
ve birikim sahibi olmus, hayatini 6gretmenlik, 6gretim tyeligi ve telif, tercime ve
metin negri seklinde yaptig1 bilimsel calismalarla gegirerek 25 Agustos 1982°de
Istanbul’da vefat etmistir. Eserleri daha ¢ok tasavvuf, mezhepler tarihi ve edebi-
yata dairdir. Bunlar i¢cinde de Mevlana ve Mevlevilik’le ilgili arastirmalari ayr1 bir
yer tutar.!

Golpinarlynin sliimiinden kisa bir stire 6nce kaleme aldig1 ve Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir ve Sanat Dergisi'nde yayimlanan (yil: 3, sayt: 9, Istanbul 1991, s.
12-15) “Mazi Ozlemi veya Dtin-Bu Giin” adli makalesi insanlar arast iligkilerde
Osmanli nezaketini yansitmakla birlikte ayni zamanda bu gtinki iligkilerimize
tutulan bir ayna niteligindedir. Golpinarli yasadig1 giinlerde iligkilerdeki nezaket
zemininin kaymasindan sikdyetgidir. Bu yazinin Gizerinden tam 25 yil gegti. Ne
dersiniz biz su anda merhum Golpinarli’dan daha fazlasini yazacak konumda
degil miyiz¢

" Prof. Dr., Selguk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi. saffetkose@selcuk.edu.tr

! Hayati, eserleri ve hakkinda bilgi veren eserler hakkinda bk. Omer Faruk Akiin, “Goélpmarly,
Abdiilbaki”, DIA, XIV, Istanbul 1996, s. 146-148.
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MAZI OZLEMI VEYA DUN-BU GUN'

Bir gesit hitap vardiE bir cesit s6z soyleyis:

Kadina hanimefendi denirdi; erkege beyefendit Yaslica ve sakalli zata efendi
hazretleri...Erkege pasam diyenler bulunurdu ve bunlar ekalliyetlerdi; yani azinlik-
lar.

Arabadan inen, “hayirli igler” dilerdi arabaciya... Arabadan inene “giile gtle”
derdi arabact...

Bir cesit vapur yolculugu vardiE Bir cesit dostluk:

Ayni1 semtte oturanlar, ayni yola gidenler bulugurlard: vapurda.

Hemen herkesin de oturdugu yer belliydi. Yerden temennalarf Icten ilti-
fatlarE Hal-hatir sorusE

Biraz belki “riya” da vardi...Bir cesit iltifat: Ogul sorulurken, “mahdum be-
yefendi” denirdi. Oguldan s6z edilirken, mahdum bendeniz... Babaya peder denir-
di, anneye valide... Kizdan kerime cariyeniz diye s6z edilirdi. Peder duaciniz de-
nirdi babadan bahsedilirken...Ve muhatab her s6zt bir “estagfurullah’la kargilard.

Gidilirken babanin eli 6ptiltrdi, annenin elif Ve dualan alinird. Kiiciikler
oputlurdi. Yagdaglarla gortistilirdt. Evde kalanlarin génitlleri hog olurdufE Giden-
ler kutlulukla, sevingle giderlerdif:

“EsnaftanE ” diye kinayanlar yok degildi: Belki de coktuE Fakat “Biz esna-
fiz, bizde yalan yok” demeyen esnaf yoktu.

Seyyar saticilarin sesleri besteliydi, sézleri ezgilif Urkiiten, can alan, uyu-
yan1 uyandiran ses yoktu.

Ezan, namaz kilmayana bile bir “ruh siiktinu”ydu... Bir miizik vakfesik
Bir husti ani... Sabah salast “dilkes-i haveran”dan ezani “saba”dan... Ogle, ikindi,
yatst ezanlari, 6nce hazirlanmig makamlardandi. Aksam ezaninin ise bambagka
bir ahengi, bambagka bir okunusg tarzi vardi...

Mahalle kahvesi'nin bir gesit vazifesi vardi. Bir gesit ictimai toplant1 yeriydi
orasi. Her sabah isine giden oraya ugrardifE Herkes birbiriyle bir kere daha gorii-
sturdti. Hasta yoksulun iyaline, kimsesiz kadinin haline orada ¢are aranir, bulu-
nurdu. Doktor yollanirdiE  1lac alinirdiE  Komiir gonderilirdiE  Para toplanirdi.
Bunlar yollanir, gonderilirken de; yollayanlar, génderenler séylenmez, yardim

oldugu bildirilmezdi: “Akrabamzdan biri géndermisE ” denirdi, “adini séylemez-
diE 7

" Bu yazimin yeniden yayimlanmasi konusunda yardumlarini esirgemeyen Tiirkiye Is Bankast Halkla
Iligkiler Miidtirts Sayin Sebnem ERVERDI Hanimefendiye tegekkiir ederiz.
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Bir cesit kiilhanbeylik vardiE Bir cesit emniyet kolu: Mahallenin namusun-
dan mesul sayardi kendilerini bunlar. Mahallenin bekgisine, karakoluna yardim-
aydilar. Bunlar yiiziinden uykuda tirkmezdi insanE Uyuyan, uyanacagl zaman
uyanurdiE  gecinirdi mahalleliden bunlarf Ellerinden bir kaza cikarsa, hapisha-
nede mahalleli yardimciyd: bunlarak Ve tiziintliE

Bir cesit hizmetci kadin vardiE Bir cesit ev halkindan olanlar:

ihtiyarlayan dads olurdu “ana yansi”E  Genci evlendirilirdi; kocastyla o eve
bagl kalirdi. Varliklar birdi, yokluklar: birE Bir cesit yasayis vardi. Bir cesit huzur
ve stik(in:

Sabah ezaninda kalkilirtE Kusluk’ta ige gidilirE Giin batarken ya meyha-
neye ugranir ya eve donilir; fakat yatsidan sonra uyunurdu.

Geg kalan genc, “terliksiz” ¢ikardi odasinak kimseyi uyandirmazdiE Her-
kesi sayardi.

Geceleyin ne korna sesi vardi, ne vapur diidigi, ne radyo haberi, ne mahal-
leler arasinda gocuklari uykularindan berinletip sigratan, sinirlileri de delirten
otomobili ilan yaygarasi; ne mahalle arasinda kafeterya, ne ¢algili gazino...

Bir cesit hayir dileyis vardiE Bir cesit goniil alis:

Ingaatta calisan, yol kazan, odun kesen, kol giictiyle bir is goren kigiye rast-
laninca, “kolay gelsin” denirdi. Bu séze muhatab olan, bir an igini birakir, mem-
nun olur, “eyvallah” der, yeni bir giigle ise baglard:...

Bir cesit asinalik vardiE Bir tarz kardeslik:

Yolda, kible yonitinden gelen davranir, rastladigina selam verirdi: sira
onundu. Ve buytk, kiglUge; yasl, gence; atli, yayaya “ilk selam veren” di. “Se-
lam”; verilen tarzdan daha da giizel tarzda alimirE  Bu rastlant1 hayra yorulurE
Her iki yolcu da ferahly, kutlu, yoluna devam ederdik

Bir cesit yola cikis vardiE  Bir cesit yola yénelis: Evden, el-yiiz 6ptlerek ayri-
lanin ardindan su dékiiliirdaE “Su gibi git, su gibi gel; engel tanima; rastlarsan su
gibi ag” demekti bu.

Arabaya binen yolculara, sehrin sinirlarini aginca énce arabact, “ugurlar ol-
sun” derdi. Bunu duyanlar, “ugurun Hakk’a olsun” s6ziiyle karsilik verirler, birbir-
lerine de “ugurlar olsun” derlerdi. Yolculukta rahatsizlanana yardim edilir, gocuk-
lar eglendirilir, ihtiyarlara yer verilirdi. Yol, kargilikli saygiyla stirer gider, asilir
biterdik

Bir cesit nezaket vardiE  Bir cesit insanlik:

Lokantada bir masaya oturan, o masada evvelce oturmug olanlara mutlaka
“misaadenizle” der, izin alir; yer var da oturursa, “afiyet olsun” demeyi ihmal
etmez, “tesekktrle” kargilanirdi. Yemegi 6nce bitiren, gene oturanlara “afiyet
olsun” demeden gitmezdi.

Bir cesit hatir saymak vardik Bir cesit insanca saygi:

Toplulukta gizli konugulmazdi.
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Kimsenin s6zi kesilmezdi. Bagira-bagira konusmak pek ay1p sayilirdi. Her-
kes birbirinin sdziine riayet eder, 6ziine saygi beslerdi ve bu saygiy1 bilmeyenler
pek ayiplanirdi. Kaginilirdi onlardanE  “Meclis bozan” denirdi onlara ve pek nadir
bulunurdu béyle kigilerE

Bir cesit hosgorii vardi:

“Inang”1 inanilmasa bile hoggoriis; ayiplinin ayibint ortisk  Inanci ayn
olan sagsa, giyabinda, “Alléh hidayet etsin” diye anilirdi. Olmiigse “Dinince din-
lensin” denirdi. Kér'tin, sagu’in yaninda korliikten, sagirliktan séz edilmezdi.
Ayiplinin yaninda, o ayibini hatirlatacak sézden kaginilirdi ve boylece, bir
meclisde herkesin ilk diigiincesi buyduE

Yollar tertemizdi. Ayrica da; herkes sabahleyin kapisinin 6niint sular, stpu-
rirdii. Nasilsa yolda bir task Hem de kiigiik bir tag goren, giderken durur; bir
gocugun stirgmesine, bir &manin diigmesine sebep olur diye hemen egilir alir,
yolun kenarina kordu.

Yolda birisinin distirdugt kiigticik bir ekmek pargasi, bir simit pargast go-
ren egilir onu alir. Oper yahut 6per gibi agzina dogru gétiiriir, sonra ya bir duvar
kovuguna, ya bir agag yarigina kordu. “Nimet”ti ve nimete hiirmet gerekirdi.

Mabhalleli birbirini tanir, severdi. Uygunsuz kisi hi¢bir mahallede tutuna-
mazdi. Bir 6lim, bitin mahalleyi kapsardi. Cenaze kalkar kalkmaz, o eve “Once
kible komgusundan” corbasiyla, etlisiyle, tatlistyla bir tepsi yemek gelirdi... Ertesi
glin sag, sonra sol komgudan. Ve biitiin bunlara 6btir komgular sirasiyla katilirlar,
bir hafta yasli evde yemek pisirmek zahmeti diigtintilmezdi.

Sabahleyin evde ilk ig, “lambanin sisesini silmek”ti.

Lamba sigesine “hoh”ladiktan sonra kiiiik, incecik bir sopaya sarili temiz
bir bez siseye sokulur; dondirile, dondirile, sise, gicir-gicir silinir; Gstl de silin-
dikten sonra kenara konur; lambanin gazina gaz eklenir; fitili temizlenir; hususi
makasla kesilir; idare kandili de ayni tarzda hazirlanirdi. Ne elektrik vardi, ne
elektrik kesilmesi! Ne kiigiiciik, bu giiniin egri-btigri, kirk-dékiik mum istifif

Sehrin yollarinda, iki yanda agaclar vardiE pencerelerde feslegenlerE Bah-
celeri vard: her evinE  Bahcelerde giller, cesitli giiller, karanfillerE Yol kiyilarinda
gecesafalarik

Bir Meydan vardit  Genis, giizel: Ortasinda suyu piril-piril biyiik bir ha-
vuzk

Giriginde sagda, iki glizel, temiz kahve; asirlik ¢inarlarla, kestane agaglariy-
la golgelif

Ikinci kahvenin sonunda tertemiz bir lokantak Bulusulur, oturulur, soh-
bet edilirdi. Yemek venilirdi. Dinlenirdi, tstadlar gelirlerE ~ Siirler oku-
nurk Istekliler “baygin agiklar” gibi onlarin yiizlerine, sézlerine dalarlard. Kiilliik
denmisti nedense vaktiyleE Sonradan Giilliik olmustu adi. Ucan kusun kanat
sesi duyulurdu ordak  Alinan-verilen soluk, isitilebilirdiE
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Sehzddebasi’'nda, Beyazit'tan giderken sol yanda bir kahve vardi. Ad,
Feyziye'ydif  Haftada bir musiki alemi kurulurdu orda. Hoca’dan Biiyiik Dede’ye,
Buytk Dede’den Sevki Bey’e dek nagmeler ¢aglardi, besteler dile gelirdi, giifteler
duyulurdu goniilde. Ama ayr bir soz, bir fisilt1 duyulmazdiE Nefes alinmazd:
sanki. Birisi bir para diigtirmusti yereE Hemen ayagini basmigt1 Ustiine. Sesi, bu
ahengi bozmasin diyeF

Bogaz, Goksu, Halic, Kagithane... Kiyilardaki yillark . Oralardaki msiki
alemlerifE  “Hammignesi” kayiklarE Nagmeler, elemler, emellerE Bittn bunlar
ne séze s1gar, ne yaziya gelirk

Dostluk vardi, vefa vardi; S6z vardi, 6z vardi; Stik(in vardi, rahat vardi, ruh
vardi. Huzur vardi, feyiz vardi, zevk vardi. Neg’e vardi, edeb vardi, can vardy;
Canan vardy, hicran vardiE Ask Vardu...

E

Simdi “yol”u sormayin; bilen yok kiE Evler burunsuz... Dimdiiz yiizli.
Hepsi de birbirinin ayn...taninmaz kik

Sofér arkadas, sakalliya babak amca; gence abi diyor. Kadina artik “ba-
yan” demeyi de unutmus... Teyze, yenge, abla diyor. Vapurda “bildik” yok. “Belli
yer” kalmamus...

Ezan artik inanana “Aziz Allah” dedirtmiyorE Adamu iirkiitiiyor; “La hav-
le” dedirtiyor.

Seyyar saticilarin sesleri canindan bezdiriyor herkesi.

Mabhalle kahvesi, hi¢ kalmadi. Kalhanbeylik, “haragcilik” olmus. Geceyle
giindiz belli degil. Yollar, pislikle dolu mu dolu, apartmanlarda oturanlar birbirle-
rini tanimuryorlar... Hepsi her glin bir olayla dertli...

Elektrik muma, gaz lambasina muhtag ediyor adamu...

Agaclar kesilmekteE Cesmeler musluksuz. Kalanlarin kitabeleri, aynalari,
kirilmay1 bekleyen boynu buktk zavallilar...

Kallik; egri-btigrti merdivenli, yamri-yumru duvarli otomobil mesgheriE
Seyyar satici pazank Cig renkli kilim duvarlara asilmus, gézleri zedeliyor. Pislik
birikintileri ayaklar: kaydirmakta. Biber, et, sogan kokular: buram buram. Bora-
zanl saticilarin sesleri kulaklari tirmaliyorf . Ve bu “meydanliktan cikmig” mey-
danin sonunda, irfan merkezimiz tiniversitel...

Caliganin hatiri mi soruluré.. Tantyan mi var onu.. Selam, bir “gericilik”E
Hic boyle sey olur mu¢ Ne ilkel torel...

“Ugurlar olsun” ne demeké... Dense bile yok buna karsilik veren... Masaya
oturanin “afiyet olsun” demesine saganlar bulunurf “Nereden taniyor ki bu bizi”
diyor i¢inden ve cevap bile vermiyor...

Bes kisi bir araya gelse, besi de bagira bagira konuguyor bugiin...Yahut
“eee...iii...uuu” diye inleye inleye, kesik konugsmak moda olmus...

Inanca, dine, imana saygi1 degil, “sévgli” var artik.
7 ] ]
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Miizik pigle§mi§E ne Dogulu, ne Batili, fakat su muhakkak ki bizim degil,
degil, degil. Ve biraz degilgok pek ¢ok zirdelil...
Ve biz, bu tilkede artik garibiz:

“Gah olur gurbet vatan, gah vatan gurbetlenirk ”

Abdiilbaki GOLPINARLI
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