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‘ editorden

Degerli Arastirmacilar,

Marife Dini Arastirmalar Dergisi olarak 22. cilt 2. sayimizla huzurlarinizda olmaktan
mutluluk duymaktayiz. Oncelikle sayimizin zamaninda yayinlanmasi igin biiyiik bir ézveri ile
calisan tiim editdryal ekibimize, yayin siirecinde isbirligi icerisinde olan tiim yazarlarimiza ve
yayin siirecine katki sunan tiim hakemlerimize tesekkiir ediyorum.

Dergimizin Aralik 2022 sayisinda yayinlanmak iizere farkli alanlardan kirktan fazla
calisma gonderilmistir. En az iki hakemin degerlendirilmesine sunularak kabul karar1 verilen
on dokuz arastirma makalesi ve iki ceviri makale, yayin kurulunun onay1 alinarak bu say1-
mizda yayinlanmaktadir. Yayinlanan her bir makale Ithenticate intihal tespit yazilimi ile ta-
ranmis olup intihal icermedigi teyid edilmistir.

Bu sayimizda Din Egitimi alaninda dort, Dinler Tarihi alaninda iig, Tefsir alaninda g,
Hadis alaminda iki, Islam Hukuku alaninda iki, Arap Dili ve Belagati alaninda iki, Din Psikolojisi
alaninda bir, Kiraat alaninda bir ve Mezhepler Tarihi alaninda bir tane olmak tizere on dokuz
arastirma makalesinin yani sira Din Felsefesi ve Islam Iktisadi alaninda birer ¢eviri makale yer
almaktadir.

Marife Dini Arastirmalar Dergisi ¢ift tarafli kor hakemlik stirecini isletir. Daha dnceki
yillarda hakem listesi her y1l sonunda cilt hakemleri ikinci sayimizda anonim olarak yayinlan-
maktayken, yayin kurulumuzda goriisiilerek hakem bilgilerinin bu sayidan itibaren gizli tu-
tulmasi karart alinmistir. Yer aldigimiz indeksler tarafindan talep edilmesi halinde cilt ha-
kemlerinin listesi paylasilabilir.

2023 y1li Haziran ayinda yayinlanacak sayimiz i¢in dergimiz, 15 Ocak-15 Mart 2023
tarihleri aras1 makale kabuliine a¢ik olacaktir. Degerli katkilarinizi bekler, iyi ¢alismalar dile-
riz...

Irfan Erdogan
Editor



‘ editorial

Dear Researchers

We are happy to be in your presence with the 22nd volume 2nd issue. First of all, I
would like to thank our editorial team who worked with great devotion for the timely publi-
cation of our issue, all our authors who cooperated in the publication process, and our refe-
rees who took the time to contribute to the publication process.

More than forty articles from different fields were submitted to our journal to be pub-
lished in the December 2022 issue. Nineteen research articles and two translated articles
were accepted after the evaluation of at least two referees and published in this issue with
the approval of the editorial board. Each published article has been scanned with Ithenticate
plagiarism detection software and confirmed that plagiarism has not occurred.

In this issue, there are nineteen research articles (four Religious Education, three His-
tory of Religions, three Tafsir, two Hadith, two Islamic Law, two Arabic Language and Rhetoric,
one Religious Psychology, one Qiraat and one History of Sects), as well as one translated article
in Philosophy of Religion and one translated article in Islamic Economics.

Marife Turkish Journal of Religious Studies uses double-blind review process. In previ-
ous years, the referee list was published anonymously in the second issue as volume referees
at the end of each year. Our editorial board decided to keep the referee's information confi-
dential from this issue onwards. The list of volume referees may be shared upon request by
the indexes we are included.

Our journal will be open for article submission between January 15 and March 15,
2023 for June 2023 issue. We look forward to your valuable contributions and wish you good
work...

Irfan Erdogan
Editor
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Nuriman Karayigit Ulu - Ali Ulvi Mehmedoglu

Development and Validation of Religious Perfectionism Scale-
Turkish Version (RPS-T)

Summary

The fact that the absolute is only God, and therefore, God is the first to come to mind when perfection is
mentioned, is a common occurrence among believers. Perfectionism was also associated with God by the
early personality theorists, moved away from its religious meaning over time, and its relationship with
piety was little taken into account until recently. The fact that perfectionism, which has a religious motif
in its essence, came to life in the field of religious sciences in general and psychology of religion in
particular, in other words, bringing the concept of religious perfectionism into the literature became
possible by a limited number of measurement attempts made after 2010. In this study, religious
perfectionism, which is based on setting high standards for religious life, was discussed as a whole with
order, discipline, inadequacy of one's self, perfect religious expectations and generalizations about
others. Our study aims to fill the gap in the relevant literature by making the operational definition of
religious perfectionism and measuring it. After determining the need for scale development and
literature review, multidimensional perfectionism scales were reviewed and an item pool was created.
Some features of perfectionism, such as discipline, generalization, and performance control, which are
not dimensioned in multidimensional scales, were also adapted to piety. Previously developed religious
perfectionism scales were also examined and, unlike them, we attempted to emphasize both the
individual's religious life and the perfect God perception. The opinions of five experts in the field of
Psychology of Religion were consulted about the adequacy of the items, so the first form of the scale was
prepared for the pilot scheme. The study group consists of 610 Muslim participants who live in Turkey,
believe in Allah (God), and regularly perform at least one worship. A total of 254 people, 192 (75.6%) of
whom were female and 62 (24.4%) were male, participated in the pilot scheme. A total of 356
participants, 242 (68%) of whom were women and 114 (32%) were men, participated in the main study.
The participants' educational background was undergraduate or postgraduate, and most were between
the ages of 18-30. In order to determine the validity of the scale, construct validity and criterion-related
validity were examined. Explanatory Factor Analysis (n=254) and Confirmatory Factor Analysis
(n=356) were used for construct validity and correlation analysis was performed for criterion-related
validity. In addition, the differences between the item mean scores of the lower 27% and upper 27%
groups were tested with the unrelated T-test for item discrimination. The reliability of the scale was
determined by Cronbach's Alpha (a) and test-retest methods. As a result of Explanatory Factor Analysis,
the scale was divided into two factors as Positive Religious perfectionism and Negative Religious
perfectionism, as designed. The positive dimension of the scale included items that included the very
high standards that the person set about God and his religious life, the order and discipline shown in
worship. In the negative dimension of the scale, items such as finding the worship inadequate, doubting
the actions, and worrying about making mistakes, as well as the general acceptances that the individual
has about himself, God, or others, were included. The total score of the dimensions showed the general
religious perfectionism level, and as the score gets higher, so does the religious perfectionism level. The
scale can be used to measure the general religious perfectionism level based on the total score in the
studies to be carried out. It can also be used by dividing it into its positive and negative factors. The
internal consistency coefficient of Positive Religious perfectionism was 0.913; it was 0.876 for Negative
Religious perfectionism, and the overall reliability for the 22-item structure of the scale was 0.904. As a
result of the test-retest performed with a new study group of 95 people with an interval of 14 days, a
significant positive correlation was found between the pretest and retest levels (r=0.960 p<0.01). In
addition, it was determined that the participants' lower 27% and upper 27% values were significant for
all items (p<0.01). As a result of the correlation analysis for criterion-related validity, significant
positive relationships were found between religious perfectionism and perfectionism, and intrinsic
religious motivation. Finally, the values obtained as a result of the Confirmatory Factor Analysis
performed to confirm the factor structure were found to be in the range of acceptable (X2/df=3,306;
RMSEA=0,079; GFI=0,92; AGFI=0,90; RMR=0,068; SRMR=0,052) and perfect fit criteria (CFI=0,96;
NNFI=0,96; NFI=0,96). All these findings revealed that the scale was a valid and reliable measurement
tool that measures religious perfectionism.

Keywords: Psychology of Religion, Perfectionism, Religious perfectionism, Religious perfectionism
Scale, Validity and Reliability.
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Miikemmeliyetci Dindarlik Olgeginin Gelistirilmesi ve Gegerligi-Tiirkce Versiyon (MDO-T)

Ozet

Mutlak olanin yalnizca Tanri olmast ve dolayisiyla miikemmellik denilince akla ilk Tanri’nin gelmesi,
inanan bireyler arasinda olagan bir durumdur. Miikemmeliyetgilik ilk dénem kisilik teorisyenleri
tarafindan da Tanri ile bagdastirilmis, zamanla dini anlamindan uzaklasmis ve dindarlikla iliskisi yakin
zamanlara kadar pek az dikkate alnmustir. Ozii itibariyle dini bir motif tasiyan miikemmeliyetgiligin
genelde din bilimleri oOzelde ise din psikolojisi alaninda hayat bulmasi, diger bir ifadeyle
miikemmeliyetci dindarlik kavraminin literatiire kazandirilmasi, 2010 sonrasi yapilan sinirli sayidaki
6l¢tim tesebbiisleriyle miimkiin olmustur. Bu baglamda, miikemmeliyet¢i dindarligin Tiirkge literatiirde
karsilik bulmast amaciyla gerceklestirdigimiz bu ¢alismada, temeli dini yasantiyla ilgili yiiksek
standartlar belirleme tizerine kurulan miikemmeliyet¢i dindarlik, ibadetler konusunda diizen, disiplin,
kisinin kendisini yetersiz gérmesi, baskalari hakkinda sahip olunan kusursuz dini beklenti ve
genellemelerle bir biitiin olarak ele alinmistir. Calismamizin miikemmeliyetci dindarligin élgiimiiniin
yaninda operasyonel taniminin yapilmasiyla, ilgili literatiirdeki boslugu doldurmasi hedeflenmistir.
Olgek gelistirmek icin ihtiyacin belirlenmesi ve literatiir taramasinin ardindan cok boyutlu
miikemmeliyetcilik dlgekleri gozden gecirilerek madde havuzu olusturulmustur. Miikemmeliyetciligin
cok boyutlu dlgeklerde boyutlandiriimayan disiplin, genelleme, performans kontrolii gibi birtakim
ézellikleri de dindarliga uyarlanmstir. Onceden gelistirilen miikemmeliyetci dindarlik élgekleri de
incelenmis, onlardan farkli olarak bireyin hem dini yasantisina hem de miikemmel Tanri algisina vurgu
yapilmaya calisiimistir. Maddelerin yeterligi hakkinda Din Psikolojisi alaninda uzman 5 kisinin
gériisiine basvurulmus, béylelikle dlgegin ilk formu pilot ¢calisma icin hazirlanmistir. Calismanin
arastirma grubunu, Tiirkiye’de yasayan, Allah’a inanan ve en az bir ibadetini diizenli olarak yerine
getiren toplam 610 Miisliiman katilimci olusturmaktadir. Pilot calismaya 192’si (%75,6) kadin, 62’si
(%24,4) erkek olmak iizere 254 kisi katilmistir. Ana ¢calismaya ise 242’si (%68) kadin, 1147l (%32)
erkek olmak iizere 356 kisi katilmistir. Katimcilarin egitim durumu lisans veya lisansiistt, buiytik
oraninmin yas araligi ise 18-30'dur. Olcegin gecerligini belirlemek icin yap1 gecerligi ve élgiit bagintt
gecerligine bakilmistir. Yapi gegerligi icin Aciklayici Faktér Analizi (n=254) ve Dogrulayict Faktér
Analizi (n=356), 6l¢iit baginti gecerligi icin korelasyon analizi yapilmistir. Bunun yaninda madde ayirt
ediciligi icin, alt %27 ve iist %27 ’lik gruplarin madde ortalama puanlarinin aralarindaki farklar iliskisiz
t-testi ile sinanmustir. Olgegin giivenirligi Cronbach’s Alpha (a) ve test-tekrar test yéntemleri ile
belirlenmistir. Aciklayict Faktor Analizi sonucunda dlgek, tasarlandigi gibi, Olumlu Miikemmeliyetci
Dindarlik ve Olumsuz Miikemmeliyetci Dindarlik olmak iizere iki faktére ayrilmistir. Olgegin olumlu
boyutuna kisinin Tanr1 ve dini yasantisi hakkinda belirledigi cok yiiksek standartlar, ibadetler
konusunda gésterilen diizen ve disiplin; olumsuz boyutuna yapilan ibadetleri yetersiz bulma,
eylemlerden siiphe etme ve hata yapma kaygist gibi durumlarin yaninda bireyin kendisi, Tanri veya
baskalar: hakkinda sahip oldugu genel kabulleri iceren maddeler dahil olmustur. Boyutlarin toplam
puani, genel mitkemmeliyetci dindarlik diizeyini géstermekte olup puan yiikseldikce miikemmeliyetci
dindarhik diizeyi artmaktadir. Olcek, yapilacak calismalarda toplam puan baz alinarak genel
miikemmeliyetci dindarlik diizeyini élcmek icin kullanilabilecegi gibi, olumlu ve olumsuz seklinde
faktérlerine ayrilarak da kullanilabilir. Olumlu Miikemmeliyet¢i Dindarligin i¢ tutarhilik katsayist
0,913, Olumsuz Miikemmeliyet¢i Dindarligin 0,876, élgegin 22 maddelik yapisi icin genel giivenirligin
0,904 oldugu goriilmiistiir. 95 kisilik yeni bir arastirma grubuyla 14 giin arayla yapilan test-tekrar test
sonucunda én test ile tekrar test diizeyleri arasinda pozitif yéonde anlamli iliski saptanmistir (r=0.960
p<0.01). Bunun yaninda katiimcilarin %27 alt ve iist degerlerinin tiim maddeler icin anlamli oldugu
belirlenmistir (p<0.01). Olgiit baginti gegerligi icin yapilan korelasyon analizi sonucunda
miikemmeliyetci dindarlik ile miikemmeliyetcilik ve i¢csel dini motivasyon arasinda pozitif yénlii anlaml
iliskiler saptanmigstir. Son olarak faktor yapisini dogrulamak igin yapilan Dogrulayici Faktér Analizi
sonucunda saglanan degerlerin kabul edilebilir (X2/df=3,306; RMSEA=0,079; GFI=0,92; AGFI=0,90;
RMR=0,068; SRMR=0,052) ve miikemmel (CFI=0,96; NNFI=0,96; NFI=0,96) uyum kriteri araliginda
oldugu gériilmiistiir. Tiim bu bulgular élcegin, miikemmeliyetg¢i dindarligi 6lcen gegerli ve gtivenilir bir
6l¢ciim araci oldugunu ortaya koymustur.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Miikemmeliyetgilik, Miikemmeliyetci Dindarlik, Miikemmeliyetg¢i
Dindarlik Olgegi, Gegerlik ve Giivenirlik.
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Introduction

1. Perfectionism and Piety

Perfectionism, which is defined as the abstract, including the tendency to per-
fection, the effort to reach high standards and self-criticism, is a concept that is in
demand today as it was in the past, and about the definition and conceptualization
of which there have been various opinions since the early personality theorists. In
general, perfectionists were initially seen as individuals who, accompanied by low
self-esteem and moral self-criticism, dedicate themselves to unrealistic goals (So-
rotzkin, 1985) and set compelling standards for themselves by ignoring what is rea-
sonable (Burns, 1980). It was taken into account that there are perfectionists who
work hard with the desire to do things above their real performance over time (An-
tony - Swinson, 2009), who have achieved great success, who do not see productiv-
ity and success as the criterion of their own value that they set for themselves, and
who can experience emotional satisfaction regardless of the result. Although the cat-
egorization of perfectionism as normal and neurotic, positive and negative, adaptive
and maladaptive, harmless and harmful, functional and dysfunctional, clinical and
non-clinical began with Hamachek's article titled “Psychodynamics of Normal and
Neurotic Perfectionism” published in 1978 (Hamachek, 1978), its systematic con-
ceptualization with its sub-dimensions dates back to the early 1990s, when multidi-
mensional perfectionism scales were developed (For the scales, see Frost vd., 1990;
Hewitt - Flett, 1991; Terry-Short vd., 1995; Johnson - Slaney, 1996; Hill vd., 2004;
Kim, 2010; Stoeber vd., 2013; Smith vd., 2016).

When we look at the approaches related to perfectionism, besides being un-
derstood by the first personality theorists as the pursuit of perfection, superiority
or magnificence, perfectionism was seen as an innate universal impulse for devel-
opment, through which man connects with God. For example, Adler, one of the con-
temporary psychodynamic theorists and the founder of the Individual Psychology
School, has an important place in the historical background of perfectionism by plac-
ing the concepts of striving for superiority over inferiority or the tendency to per-
fection on the basis of personality development. In addition, although it is not men-
tioned, it is possible to trace the God-human relationship in his works in the context
of religious perfectionism and perfectionism. According to him, being superior or
perfect does not point to a determination to show up against others or to reveal
himself, but to win the struggle with himself, in other words, that leads to his devel-
opment and creativity. According to Adler, the embodiment of perfection is the idea
of God. Perfection or superiority gets into the format suitable for human nature
through contemplating a God. The human being, who builds a life in line with the
commands of God, who exists as the brightest peak of perfection, tries to overcome
the feelings of humiliation and ephemerality with the help of God, hears the invita-
tion of life to perfection with the calls of God, and finally finds the way to perfection
in God. On the other hand, we come across a religious-looking human model that is
ensorcelled by God's immortality, wisdom and dignity and also tries to be like God.
Since God is an infinitely perfect and complete entity, man cannot be like him even
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though he strives towards him and dissolves his inferiority and ephemerality in his
glory (Adler, 2011-1985; 2014-1985).

Horney (2015) also emphasized the God-servant relationship while address-
ing perfectionism. According to her, since existential continuity is only possible at
the extremes for perfectionists who cannot accept that they are a mediocre being
with their sin and good deeds, they are the perfect God who repulses them from
their actual selves in their minds, even though they are actually servants. As a mat-
ter of fact, isn't the common point of all the urges towards magnificence, the desire
to reach more knowledge, virtue and power than they are given, and therefore to
desire the absolute, infinite and unlimited? For the true religious, only God is the
omnipotent, the source of endless knowledge and power.

The fact that perfectionism was handled with the phenomenon of God-serv-
ant led to the assumption that it had a relationship with piety (Pacht, 1984), and it
was thought that high standards, which are the main features of perfectionism, were
also present in the structure of religions. For example, Mahayana Buddhism calls for
living with above-average standards and Christianity calls for a perfect life, and Is-
lam calls for a minimum behavioral measure with the five basic pillars phenomenon
(Ashby - Huffman, 2011). In fact, although it is not possible to say that the five basic
pillars in Islam open the door to perfectionism, it can be said that the standards are
high in terms of performing the worships properly, not casually. In addition, in the
God-human relationship, as Kili¢ (2000) puts it, God with perfect creation is known
for his eternity and might; human with perfect creation is known for his ephemer-
ality and weakness, and man is not seen as a rival or alternative to God.

The nature of the relationship between perfectionism and piety was also dis-
cussed theoretically in the first period. Some of those who assume a maladaptive
relationship think that unholy false messages about perfection in churches cause
Christians to perceive religion as fear, hypocrisy, and strict rules (Mebane - Ridley,
1988). In addition, as a result of misinterpretation of Bible verses, sin is perceived
as a phenomenon that undermines perfection, and children are seen as sinful and
immoral. The focus of Fundamentalist Christian on perfectionism led to the setting
of individual, family, and social standards that are unreasonable and unrealistic. Set-
ting unrealistic standards, which can also be called the effort to be perfect, can cause
weakening of interpersonal relationships, moreover, self-destructive interaction
and communication in the individual, and some dysfunctional behavior patterns
(Heise - Steitz, 1991). On the other hand, those who assume that the relationship
between perfectionism and piety are potentially compatible state that there is a dif-
ference between high and strict standards and high standards contribute to a peace-
ful moral lifestyle, while strict standards cause feelings of shame and sinfulness
(Timpe, 1989). While strict standards cause pressure and prohibit the individual
from voluntary action, high standards with flexibility lead the individual to act
fondly and willingly (Bergin vd., 1988).

After the 1990s, when perfectionism was systematically divided into dimen-
sions, the relationship between perfectionism and religiosity did not remain on the
theoretical plane, but was revealed in a small number of quantitative studies.
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According to the results, it was supported by direct (Thelander, 2002; Ashby - Huff-
man, 2011; Crosby vd., 2011; Steffen, 2013) or indirect studies (Sica vd., 2002; Zohar
vd., 2005) that there was no significant relationship between perfectionism and pi-
ety (Rickner - Tan, 1994), there was a positive and significant relationship between
perfectionism towards self and others and piety (Peer - McGraw, 2017), there was a
positive significant relationship between both positive and negative perfectionism
and piety (Karayigit, 2017), and there was a positive relationship between positive
perfectionism and piety and there was a significant relationship between instinctive
piety and spirituality.

It can be thought that another development that paved the way for the emer-
gence of the concept of religious perfectionism is the subject of domain-specific per-
fectionism. Because it can be said that the questions “Is the perfectionist individual
a perfectionist in all areas at the same rate?” or “Can perfectionism be specific to a
single area?” lead to the exclusive examination of the concept. Looking at the limited
number of studies on the fields of perfectionism, it was seen that almost every sub-
ject related to life, including religious life (see Slaney - Ashby, 1996), such as work
and home life (Deuling - Burns, 1998), sports, academic and daily work (Dunn vd.,,
2005), body hygiene, appearance, social relations, presentation preparation,
spelling rules, clothing, rhetoric, romantic relationships, eating habits, health, time
management communication, leisure time activities, oral presentation, investment,
order, child education and even house repair (Stoeber - Stoeber, 2009; Haase vd.,
2013) were included in this concept. Although the perfectionist individual is prone
to be a perfectionist in almost every field, the perfectionism rates of the fields may
vary according to the order of importance, he may also show perfectionism only in
a special field such as work, academic life, appearance or religious life. In fact, “a
person can be both a positive and a negative perfectionist in different fields at the same
time” (Shafran vd., 2018, 24). For example, the effort for success in academy or
household chores may progress positively for the perfectionist, while the effort for
success in parenting or religious life may progress negatively.

2. Definition and Measurement of Religious Perfectionism

It can be said that perfectionism was associated with the concepts of God and
religiosity by early personality theorists. Subsequently, studies revealing the rela-
tionship between perfectionism and religiosity were carried out. In addition, field-
specific perfectionism studies, drew the roadmap for the concept of religious per-
fectionism. Bringing the concept of religious perfectionism into the literatiire was
made possible with a limited number of measurement attempts made after 2010.
The first study on the subject was the one-dimension Negative Religious Perfection-
ism Scale with 11 items developed by Craddock et al. Scale items were created by
modifying the shortened form (Khawaja - Armstrong, 2005) of the Frost Multidi-
mensional Perfectionism Scale (Frost vd., 1990). The sample items of the scale are
as follows: “If I don’t set the highest standarts for myself religious activities, I feel  am
likely to end up a second person” (Item 1), “The fewer mistakes I make in my religious
activities, the more I feel that people will like me” (Item 11), “I hate being less than the
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best at in my religious activities” (Item 8). (Craddock vd., 2010, 208).

Contrary to the Negative Religious Perfectionism Scale, which emphasizes
negative religious perfectionism in the field of religious life, another scale that deals
with the perfectionist perception of God with its positive and negative aspects is the
Perceived Perfectionism from God Scale, developed by Wang et al. The scale items,
consisting of two sub-dimensions, Perceived Standards from God and Perceived Dis-
crepancy, were developed considering the Revised Almost Perfectionism Scale
(Slaney - Ashby, 1996; Slaney vd, 2001; Slaney vd., 2002). While the sample sen-
tences for the Perceived Discrepancy sub-dimension of the scale are negative such
as “God is hardly ever satisfied with my performance”, “I am seldom able to meet God's
high standards of performance”, the sample sentences for the Perceived Standarts
from God sub-dimension are in the positive form such as “God expects the best from
me”, “God expects me to have a strong need to strive for excellence”.(Wang vd., 2018,
2216).

The Religious Perfectionism Scale, developed by Wang et al,, ranks as the
third one among the religious perfectionism scales. The item pool of the scale, which
was created by asking open-ended questions to Buddhist, Protestant and Muslim
groups, consists of two factors and 9 items: Zealous Religious Dedication and Reli-
gious Self-criticism. The zealous religious dedication dimension represents adaptive
religious perfectionism and has a positive structure such as “Religion has occupied
most of my life”, “I always put religious matters first”, “I adhere to religious command-
ments and codes in my life”. The religious self-criticism dimension represents mala-
daptive religious perfectionism and includes items such as “I often feel remorse or
guilt because I am not devout enough in my religious faith”, “I often focus on what I do
wrong in religion”, “I often think that I am far short of the standart that I should reach
in religion”. (Wang vd., 2020, 326).

The Religious Perfectionism Scale-Turkish Version, which was developed and
validated by this study, can be given as the last example to the attempts to measure
religious perfectionism. The positive dimension of the scale, which is divided into
two factors as Positive and Negative, as detailed below, includes the very high stand-
ards that the person sets for God and religious life and the order/discipline shown
in worship, and the negative dimension includes the feeling of incompatibility/in-
adequacy, performance control and generalization. More clearly, general ac-
ceptances that the individual has about himself, God or others, as well as situations
such as finding the worship inadequate, doubting the actions and worrying about
making mistakes got included in the negative dimension. Sentences such as "My
standards about my religious life are really high”, "I focus on my prayers very well”,
and “I try to fulfill my religious duties completely” can be given as examples to the
positive dimension of the Religious Perfectionism Scale-Turkish Version we devel-
oped. Sentences such as "I think that I cannot fully serve God no matter what I do”, "I
think that a sin I have committed affects my whole life”, "I think only people who fulfill
their religious duties fully deserve respect” can be given as examples to the negative
dimension of the scale.

Religious perfectionism which is a new concept in the literature is
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understood, as an extension of the perfectionist personality trait, as the setting of
high standards about one's religious life. Considering the multidimensional nature
of perfectionism, limiting religious perfectionism to only high standards narrows
the scope of the concept. The questions “Is perfectionism only for oneself?” or "Is it
sufficient to deal with perfectionism in only its negative form?" are expected to be
valid for perfectionist religiosity as well. Accordingly, religious perfectionism in-
volves having high expectations not only about one's own religious life, but also
about the religious life of others, and seeing full servitude as a measure of the value
given to oneself and others. In addition, the perfectionist religious can have a perfect
schedule about God's expectations about his servants, and can have general ac-
ceptances about himself and others by deciding on behalf of God. Based on the scale
we developed, it is possible to explain religious perfectionism with the following
four dominant features:

¢ Very high standards held by an individual about God and religious life.

¢ Extreme sensitivity, order and discipline regarding worship.

¢ Negative emotional states such as dissatisfaction, doubting actions, and
anxiety about making mistakes when there is inconsistency between
standards and performance, even if all efforts are made about worship.

¢ General acceptances that an individual has about himself, God, and others,
based on one or more situations.

3. Method

3.1. Study Group

The study group of the Religious Perfectionism Scale-Turkish Version con-
sists of 610 Muslim participants who live in Turkey, believe in Allah and regularly
perform at least one worship. The main feature of the research group was deter-
mined in this way, because religious perfectionism was focused not only in the di-
mension of belief, but also in the dimension of worship. Moreover, it was thought
that the minimum indicator of worship size, was to perform at least one religious
activity regularly.

First of all, the first pilot scheme for item selection was carried out with 254
participants. It was conducted that 75.6% of the participants were female, 24.4%
were male. The majority (61.8%) were between the ages of 18-30, and education
level of 52.8% of the participants was undergraduate and 47.2% was postgraduate.

In addition, the first form of the scale was applied to the test-retest group of
95 individuals selected independently from the pilot scheme group, with an interval
of 14 days. It was conducted that 35% of the participants were women, 65% were
men, the majority of the participants (68%) were between the ages of 18-30, and
the education level of 44.5% of the participants was undergraduate and 54.5% was
postgraduate.

Finally, the main study in which the new form of the scale was applied was
conducted with a total of 356 people, 68% of whom were women and 32% were
men. It was conducted that the majority of the participants (71.3%) were between
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the ages of 18-30, the education level of 65.7% of the participants was undergradu-
ate and 34.3% was postgraduate.

3.2. Hypothesis and Limitations

The main hypothesis derived from the theory regarding the result of the scale
is “The Religious Perfectionism Scale-Turkish Version has a two-factor structure, pos-
itive and negative”. In addition, the study is limited to the data obtained through the
literature review and survey technique, the nature of the study group and the accu-
racy of the declarations they made on a voluntary basis, the measurements made in
line with the validity and reliability of the Religious Perfectionism Scale-Turkish
Version, Positive-Negative Perfectionism Scale and Intrinsic Religious Motivation
Scale, which were used as data collection tools between September 1th, 2020 and
December 30th, 2020 when the application was made.

3.3. Data Collection Tools

3.3.1. Personal Information Form

It was prepared by the researchers to determine the age range, gender and
educational level of the participants.

3.3.2. Intrinsic Religious Motivation Scale

Developed by Hoge (Hoge, 1972) and adapted to Turkish by Karaca (Karaca,
2001), the Intrinsic Religious Motivation Scale consists of 10 items. Seven of the
scale items have positive meaning (My religious beliefs determine my perspective
on life), and three of them have negative meaning (I believe there are much more
important things in life than religion). Scoring of the scale was done with a 5-point
Likert-type rating and 3 items (8th, 9th, 10th items) with negative meaning were
reverse coded. The score range of the scale ranges from 5 to 50. The Cronbach's al-
pha coefficient of the scale was .84, and the Turkish version was reported to be valid
and reliable.

3.3.3. Positive-Negative Perfectionism Scale

The Revised Almost Perfectionism Scale, first developed by Johnson and
Slaney (Johnson - Slaney, 1996), is a 23-item, 7-point Likert type scale which was
adapted by Ulu, with the name of Positive-Negative Perfectionism Scale. Positive
perfectionism consists of the High Standards and Order sub-dimensions and has 11
items in total. Negative perfectionism consists of the Discrepancy sub-dimension
and has 12 items in total. Cronbach's alpha coefficients were found to be .83 for the
total scale, .78 for Standards, .85 for Discrepancy, and .86 for Order (Ulu, 2007). It
was stated that the Turkish version of the scale is a valid and reliable tool that
measures positive and negative perfectionism as intended.

4. Process

After determining the need to develop a scale about the subject, the
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dimensions of the scale were designed in a logical way by scanning the literature.
Accordingly, while creating the item pool, multidimensional perfectionism scales
(Frostvd., 1990; Hewitt - Flett, 1991; Slaney vd., 2001; Slaney vd., 2002) were taken
into account, but some features of the perfectionist personality such as discipline,
sense of inadequacy, performance control, and generalization that were not dimen-
sioned in the aforementioned scales were also adapted to piety. The previously de-
veloped religious perfectionism scales mentioned above were also examined, and
unlike them, we attempted to emphasize both the individual's religious life and the
perfect God perception in the scale.

The regulation form, which was created to take opinions on the adequacy of
the items in the pool, together with the operational definition of religious perfec-
tionism and the hypothesis predicted about the scale dimensions, was sent to 5 ex-
perts in the field of Psychology of Religion via e-mail. In the light of the opinions
taken, the item pool consisting of 31 items was prepared for the pilot scheme. The
pilot scheme for item selection was applied to 254 people online. For the second
phase, a test-retest was applied to a new group of 95 people at a 14-day interval
between October 18th, 2020 and November 2nd, 2020.

The main study, which was conducted to test whether the explained factors
were validated and the criterion-related validity, was applied to 356 people online.
Since there was no equivalent scale with previously approved reliability and validity
in the Turkish literature for criterion-related validity, two similar scales were se-
lected that complement each other in terms of content. Therefore, the Positive-Neg-
ative Perfectionism Scale and the Intrinsic Religious Motivation Scale were used as
data collection tools, together with the new form of the Religious Perfectionism
Scale in the main study.

The reliability of the scale was determined by Cronbach's Alpha (a) coeffi-
cient and test-retest methods. In addition, the differences between the item mean
scores of the lower 27% and upper 27% groups, which were formed according to
the total scores of the test, were tested using the unrelated T-test. Construct validity
and criterion-related validity were examined to determine the validity of the scale.
Explanatory Factor Analysis and Confirmatory Factor Analysis were used for con-
struct validity, and correlation analysis was performed for criterion-related validity.
Study data were processed using SPSS 10.0 and LISREL 8.7 package programs.

Table 1: Steps Followed in Developing the Scale

1. Determining the need

Literature review and examination of the theoretical structure

Creating the item pool

Creating hypotheses about the scale structure

Evaluating opinions and giving initial shape to scale items

Creating the application form

2
3
4
5. Getting expert opinion
6
7
8

Discussing the final version of the application form with experts
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First pilot scheme for item selection

10.

Applying the form to the group selected for Test-Retest at 14-day intervals

11.

Post-pilot scheme analysis on item selection (Item analysis, Internal consistency analysis, Ex-

planatory Factor Analysis)

12.

Creating a new form of the scale as a result of the analyzes

13.

Identification of similar scales in the literature

14.

Secondly, implementing the new form of the scale

15.

Making analyzes after implementation (Correlation analysis with similar scales; Confirmatory

Factor Analysis to validate and Explanatory Factor Analysis results)

5. Findings

5.1. Item Analysis

If the items of a measurement tool measure similar features correctly, in

other words, if the participants give similar responses to the items, a positive and
high correlation is expected between the score obtained from that item and the se-
ries of scores obtained from the total of the scale (Can, 2016).

Table 2: Item Statistics on the Religious Perfectionism Scale-Turkish Version

Item Deletion Item Deletion Item-Scale Relation- Item Deletion

Item Number

Scale Mean Scale Variance ship Reliability Value
1 97,43 232,09 0,49 0,91
2 96,33 240,44 0,34 0,91
3 97,67 228,30 0,46 0,91
4 96,77 229,33 0,62 0,91
5 96,74 226,81 0,72 0,90
6 96,35 240,15 0,39 0,91
7 96,27 240,15 0,40 0,91
8 97,05 231,11 0,51 0,91
9 97,68 231,90 0,54 0,91
10 97,62 233,52 0,47 0,91
11 97,30 231,92 0,55 0,91
12 97,19 233,25 0,50 0,91
13 97,22 234,24 0,49 0,91
14 98,02 234,00 0,38 0,91
15 97,33 230,18 0,47 0,91
16 97,02 230,67 0,55 0,91
17 97,39 223,88 0,69 0,90
18 96,91 228,94 0,62 0,91
19 97,96 226,09 0,58 0,91
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20 97,09 233,39 0,42 0,91
21 98,59 237,18 0,32 0,91
22 97,35 225,74 0,56 0,91
23 98,00 228,00 0,52 0,91
24 98,63 239,70 0,21 0,91
25 97,61 228,34 0,50 0,91
26 98,71 234,66 0,47 0,91
27 98,85 233,56 0,43 0,91
28 98,85 242,78 0,15 0,91
29 98,53 236,57 0,39 0,91
30 97,38 231,99 0,46 0,91
31 97,30 228,87 0,53 0,91

Cronbach’s Alpha = 0,910

As seen in Table 2, those with corrected item-total correlation coefficient
above 0.30 are good, those between 0.20-0.30 can be included in the measurement
tool if it is mandatory, and items below 0.20 should be removed from the measure-
ment tool (Biiylikoztiirk, 2005). Based on this criterion, items 24 and 28 were ex-
cluded from the scale because the correlation value with other items was below
0.30.

Table 3: New Item Statistics on the Religious Perfectionism Scale-Turkish Version

Item Item Deletion Item Deletion ~ Item-Scale Rela-  Item Deletion Reli-
Number Scale Mean Scale Variance tionship ability Value
1 93,37 220,34 0,48 0,91
2 92,26 228,45 0,34 0,91
3 93,60 217,02 0,45 0,91
4 92,70 216,97 0,64 0,91
5 92,68 214,84 0,74 0,91
6 92,28 228,11 0,40 0,91
7 92,20 228,19 0,40 0,91
8 92,98 218,68 0,54 0,91
9 93,61 219,78 0,55 0,91
10 93,56 221,15 0,49 0,91
11 93,23 219,63 0,57 0,91
12 93,12 220,75 0,53 0,91
13 93,15 222,00 0,51 0,91
14 93,96 221,79 0,39 0,91
15 93,26 219,23 0,45 0,91
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16 92,95 218,89 0,56 0,91
17 93,32 212,30 0,69 0,91
18 92,85 216,87 0,64 0,91
19 93,89 214,64 0,58 0,91
20 93,02 220,95 0,44 0,91
21 94,52 225,64 0,30 0,91
22 93,28 214,76 0,54 0,91
23 93,94 216,92 0,50 0,91
25 93,55 216,91 0,49 0,91
26 94,65 223,70 0,43 0,91
27 94,79 222,70 0,40 0,91
29 94,46 224,46 0,40 0,91
30 93,31 220,45 0,45 0,91
31 93,23 217,33 0,53 0,91

Cronbach’s Alpha = 0,913

When Table 3 was examined, it was determined that the relationship of an
item with the other items did not take a value below 0.30 according to the new item
structure in the scale, and according to the Cronbach's Alpha reliability analysis, the
internal consistency level of the scale increased from 0.910 to 0.913 after item re-
moval (Cronbach Alpha = 0,913).

5.2. Explanatory Factor Analysis

In order to perform Explanatory Factor analysis, first of all, the structure re-
quired for the adequacy of the sample and the suitability of the analysis is tested
with the Kaiser-Meyer-0Olkin (KMO) and Barlett Sphericity tests (Tabachnick - Fidell,
2014).
Table 4: KMO and Barlett Analysis Results of the Religious Perfectionism Scale-Turkish Ver-
sion

KMO 0,901
Chi-square Value (x2) 2875,846

Bartlett Degrees of Freedom (df) 231
Significance Value (p) 0,000

As seen in Table 4, Barlett's test of sphericity (x2=2875,846, df=231, p <.001)
showed that the relationship between the variables was significant at the 99% con-
fidence level, and the KMO coefficient being higher than .60 (0.901) showed that the
sample was suitable for factor analysis. In addition, it can be said that the data come
from a multivariate normal distribution statistically.

In order to determine the factor structure of the scale, varimax orthogonal
rotation technique, one of the principal components analysis, was used. Accordingly,
the eigenvalues of the scale and the explained variance levels were given in Table 5.
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Table 5: Eigenvalues and Levels of Variance Explained by the Religious Perfectionism Scale-
Turkish Version

Sum of Squares of Loads After Varimax
Initial Eigenvalues

(Rotation)
Factors
. i i Cumulative
Sum Variance% Cumulative %  Sum Variance % %
(1]
1
7,64 34,71 34,71 5,65 25,67 25,67
2
3,41 15,52 50,23 5,40 24,56 50,23

As seen in Table 5, it was determined that the eigenvalues of the Religious
Perfectionism Scale consisted of a two-factor structure more than one. The first fac-
tor alone explains 25.67% of the scale, the second factor explains 24.56%, and the
whole of the two-factor structure explains 50.23% of the scale. Since the explained
variance value between 40% and 60% was considered sufficient in general, no prob-
lem was found in the factor structure of the scale (Scherer vd., 1988).

The findings regarding the factor load values of the items of the Religious Per-
fectionism Scale-Turkish Version were given in Table 6.

Table 6: Factor Load Values of the Religious Perfectionism Scale-Turkish Version Items

Factors Item-Scale
Reliability Relationship

Items Factor1 Factor 2
1. I have very high standards for my religious life. 0,580 0,470
4. My biggest goal in life is to live my religion in 0,621
the best way possible. 0,734
5. Making my religious life perfect is among my 0.727
important goals. 0,656
8.1am very careful not to delay my worship. 0,854 0,530
9. I focus on my worship very well. 0,773 0,913 0,551
10. I do my worship on time. 0,807 0,492
11. I am careful and disciplined in religious mat- 0.568
ters. 0,850
12. 1 try to fulfill my religious duties completely. 0,871 0,527
13. During worship, I do everything according to 0.488
the rules. 0,610
15. I think that no matter what I do, I cannot fully
serve God. 0,757 0,455
16. Even though I do my best in terms of wor-
ship, at times I feel like it is incomplete. 0,631 0,876 0,561
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17.1f I do not fulfill the religious requirements

completely, I will feel incomplete. 0,716 0,683
18. I worry about not being able to meet God's

expectations about my religious life. 0,589 0,645
19. I feel the need to repeat my religious duties

that I fulfill from time to time. 0,620 0,578
21. It takes a long time for me to perform a reli-

gious duty such as ghusl, wudu and prayer cor-

rectly and completely. 0,530 0,318
22.1feel inadequate when I see someone who

fulfills religious requirements better than me. 0,755 0,566
23. It is never enough for me to have done my

best in terms of worship. 0,754 0,505
25.1think that a sin I have committed has af-

fected my whole life. 0,604 0,492
26. I feel anger at those who do not completely

follow religious orders. 0,478 0,437
27.1think that only people who completely fulfill

their religious duties deserve respect. 0,453 0,394
30. The more perfect my religious life is, the

more pleased God is with me. 0,499 0,438
31. There is no valid excuse for people not to be

complete servants of God. 0,568 0,499
Cronbach’s Alpha = 0,904

In order not to remove the items in the scale, the criterion of having a factor
load above 0.45 was used (Biiytkoztiirk, 2005). Accordingly, items 2, 3, 6, 7, 14, 20
and 29 were removed from the scale because their factor loads were below 0.45.
Whether the relationship between the remaining items and other items was below
0.30 was reviewed and no problem was identified. In addition, it was determined
that the factor loading values of the scale ranged between 0.453 and 0.871. On the
other hand, the inconsistency of the items was examined according to the criterion
of the distance between the factors being greater than 0.10, and no inconsistency
was found in the items.

As seen in Table 6, there was a significant integrity when the item group that
was collected under two factors was examined. Items containing high standards and
order/discipline in meaning were clustered under the first factor, and items contain-
ing inadequacy and generalization were clustered under the second factor. In ac-
cordance with the content, the factors were named as Positive Religious Perfection-
ism and Negative Religious Perfectionism, respectively. The total score of the dimen-
sions shows the level of general religious perfectionism, and the higher the score is,
the higher the perfectionist religiosity level gets. The scale can be used to measure
the level of general religious perfectionism based on the total score, or it can be used
by dividing it into a two-factor structure.
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5.3. Reliability

Cronbach's Alpha reliability analysis was performed to determine the inter-
nal consistency level of the factors. As seen in Table 6, it was determined that Posi-
tive Religious Perfectionism was 0.913, Negative Religious Perfectionism was 0.876,
and the general reliability coefficient for the 22-item structure of the scale was
0.904.

In order to test the reliability, it was determined that there was a positive and
significant correlation between the scores obtained from the pre-test of the scale
and the retest levels in which the same sample was carried out 14 days later
(r=0.960 p<0.01).

5.4. Item Discrimination
Table 7: Testing the Discrimination of Items According to Lower 27% and Upper 27% Groups

Items t P

1. I have very high standards for my religious life. -7,546 0,000**
4. My biggest goal in life is to live my religion in the best way possi-

ble. -9,618 0,000**
5. Making my religious life perfect is among my important goals. -11,271 0,000**
8.1am very careful not to delay my worship. -8,561 0,000**
9.1 focus on my worship very well. -8,662 0,000**
10. I do my worship on time. -7,164 0,000**
11.1am careful and disciplined in religious matters. -9,601 0,000**
12. 1 try to fulfill my religious duties completely. -8,103 0,000**
13. During worship, I do everything according to the rules. -6,926 0,000**
15. I think that no matter what I do, I cannot fully serve God. -8,624 0,000**
16. Even though I do my best in terms of worship, at times I feel like

itis incomplete. -8,687 0,000**
17.1f 1 do not fulfill the religious requirements completely, I will feel

incomplete. -14,069 0,000**
18. 1 worry about not being able to meet God's expectations about

my religious life. -9,750 0,000**
19. 1 feel the need to repeat my religious duties that I fulfill from

time to time. -12,033 0,000**
21. It takes a long time for me to perform a religious duty such as

ghusl, wudu and prayer correctly and completely. -5,509 0,000**
22.1feel inadequate when I see someone who fulfills religious re-

quirements better than me. -11,557 0,000**
23. It is never enough for me to have done my best in terms of wor-

ship. -11,187 0,000**
25. I think that a sin [ have committed has affected my whole life. -10,401 0,000**
26. [ feel anger at those who do not completely follow religious or-

ders. -8,816 0,000%*
27.1think that only people who completely fulfill their religious du-

ties deserve respect. -7,393 0,000**
30. The more perfect my religious life is, the more pleased God is

with me. -5,333 0,000%*
31. There is no valid excuse for people not to be complete servants

of God. -10,520 0,000**

**p<0.01; t= An independent sample t-test was performed.
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As seen in Table 7, the levels of religious perfectionism were ordered from
the lowest to the highest in order to determine the lower 27% and upper 27%
groups of the participants. The values of the lowest 69 and the highest 69 people,
which correspond to 27% of the levels of religious perfectionism listed, were exam-
ined. It was determined that the lower 27% and upper 27% values of the partici-
pants were significant for all items (p<0.01).

5.5. Confirmatory Factor Analysis

The standardized beta coefficients of the Confirmatory Factor Analysis (CFA)
performed to confirm the explained factor structure were given in Figure 1 and Ta-
ble 8.

Figure 1.: Path Diagram of the CFA Result of the Religious Perfectionism Scale-Turkish Version
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When Figure 1 was examined, according to the CFA results of the Religious Perfec-
tionism Scale, it was necessary to make modifications between the items 4-5, 17-18
and 26-27, since the adaptation criteria were not at the desired level in the first
phase. Statistics of factor loadings of the scale were given in Table 8.
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Table 8: Standardized Beta Coefficients of the Scale, R2, Error, T, AVE and CR Values

Item Num-  Standardized

Factor ber Factor Load Error t AVE CR
1 0,52 0,73 10,26**
4 0,69 0,52 14,51**
5 0,66 0,57 13,55%*
8 0,84 0,29 19,28**
POSITIVE 9 0,74 0,46 15,85** 0,54 0,92
10 0,79 0,38 17,40%*
11 0,83 0,31 18,88**
12 0,86 0,26 20,02%*
13 0,60 0,64 12,06**
15 0,72 0,49 16,16**
16 0,66 0,56 14,29**
17 0,77 0,41 18,03**
18 0,68 0,54 14,92**
19 0,64 0,59 13,66**
21 0,62 0,62 14,24**
NEGATIVE 22 0,77 0,40 18,30** 0,45 0,91
23 0,71 0,50 15,86**
25 0,65 0,58 13,86**
26 0,65 0,57 13,68**
27 0,61 0,63 15,07**
30 0,57 0,67 11,82
31 0,61 0,63 12,75%*
**p<0.01

As a result of CFA, it was determined that the factor loads of the items of the
scale were in the acceptable range (0.52-0.86). The T values, which are the expres-
sion of the statistical significance level of the relationships between the items and
the latent variables, were found to be significant at the p<.01 level and all values

were found to be higher than 2.58.

The limitations of acceptable and perfect fit criteria for determining the ac-
ceptance of the CFA model were given in Table 9 (Schermelleh-Engel - Moosbrugger,

2003).
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Table 9: Limitations of Fit Criteria Examined in the Scope of the Study

Fit Criteria Perfect Fit Acceptable Fit
x2/sd <3 <5
RMSEA 0 < RMSEA<0.05 0.05 <RMSEA<0.10
RMR 0 < SRMR<0.05 0.05<SRMR <0.10
SRMR 0 < SRMR<0.05 0.05<SRMR <0.10
NFI 095< NFI< 1 0.90 <NFI < 0.95
NNFI 0.95< NNFI< 1 0.90 <NNFI £ 0.95
CFI 095< CFI< 1 0.90 <CF1<0.95
GFI 095< GFI< 1 0.90 <GFI <0.95
AGFI 090 < AGFI=< 1 0.85 < AGFI <0.90

The fit index criteria obtained as a result of the CFA of the Religious Perfec-
tionism Scale were given in Table 10.

Table 10: Findings of the Fit Criteria for the Religious Perfectionism Scale

Modification  X2/df p RMSEA  CFI GFI AGFI NNFI NFI RMR SRMR

Before 4507 0,000 1,000 093 081 0,76 092 091 0,083 0,087

After 3,306 0,000 0,079 096 092 090 096 096 0,068 0,052

In order for the scale to be accepted, the goodness of fit criteria obtained must
be between the minimum acceptable limits. When the values obtained as a result of
CFA were examined, it was determined that the ratio of X2 value to df value was
acceptable at 3.306, RMSEA value was acceptable at 0.079, CFI value was excellent
at 0.96, GFI value was acceptable at 0.92, and AGFI value was acceptable at 0.90. It
was also determined that the NNFI value was excellent at 0.96, the NFI value was
excellent at 0.96, the RMR value was acceptable at 0.068, and the SRMR value was
acceptable at 0.052.

5.6. Criterion-Related Validity

The relationships between the Religious Perfectionism Scale and similar
scales were given in Table 11.
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Table 11: Findings Regarding the Relationship Between Similar Scales

Intrinsic Reli-

Religious gious
Perfectionism Positive-Negative Per- Motivation
Scale fectionism Scale Scale
Variables 1)  (@2) 3) 4) (5) (6) (7
Positive Religious
1 ,362* ,722*¢| ,333* -0,073 0,113 ,485%*
Perfectionism (1)
Negative Religious
1 ,906%* | ,307**F  ,442*%*  470** ,365%*
Perfectionism (2)
General Religious
1 ,378*%% ,295%  400** L4971+
Perfectionism (3)
Positive Perfectionism (4) 1 ,334%% 73 7** 0,150
Negative Perfectionism(5) 1 ,883** -0,086
General Perfectionism (6) 1 0,014
Intrinsic Religious
1
Motivation (7)

**p<0.01

According to Table 11, it was determined that there was a positive and signif-
icant relationship between the Positive Religious Perfectionism dimension of the
developed scale and the Positive Perfectionism dimension of the similar scale
(r=0.333 p<0.01). It was determined that there was a positive and significant rela-
tionship between the Negative Religious Perfectionism dimension of the developed
scale and the Negative Perfectionism dimension of the similar scale (r=0.442
p<0.01). It was determined that there was a positive and significant relationship be-
tween the General Religious Perfectionism of the developed scale and the general
perfectionism levels of the similar scale (r=0.400 p<0.01). It was determined that
the developed scale had a positive and significant relationship between the General
Religious Perfectionism and Intrinsic Religious Motivation Scale which is the similar
scale (r=0.491 p<0.01).

Discussion, Conclusion and Suggestions

Religious perfectionism is a new concept in the literature that developed
based on perfectionism. Although perfectionism is understood as setting high stand-
ards for one's religious life and God, based on the ability to set high standards, the
concept is expected to cover the perfectionist personality as a whole. In response to
this expectation, this study aimed to introduce the Religious Perfectionism Scale and
the operational definition of the concept to the Turkish literature.

The study group consisted of individuals between the ages of 18-60, who live
in Turkey, believe in God and regularly perform at least one worship, with the edu-
cational levels of postgraduate or undergraduate. A pilot scheme was conducted
with 254 people to determine the items of the scale and the explained variances. As
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aresult of the Explanatory Factor Analysis, the scale was divided into two factors as
positive and negative, with 22 items that scored above 0.30. As a result of the
Cronbach's Alpha reliability analysis, it was determined that the factors were 0.913
and 0.876, respectively, and the general religious perfectionism internal consistency
was 0.904. In addition, it was observed that the discrimination of the scale items was
sufficiently high. As a result of the test-retest applied to 95 people with an interval
of 14 days, a highly positive and significant relationship was found between the pre-
test and the post-test (r=0.960 p<0.01).

The main study was conducted with 356 people in order to confirm the ex-
plained factor structure and to test the criterion-related validity. As a result of the
Confirmatory Factor analysis, it was seen that the partially modified values of the
scale complied with the criterion of goodness of fit, and accordingly the two-factor
structure was confirmed (X2/df=3.306; RMSEA=0.079; GFI=0.92; AGFI=0.90;
RMR=0.068; SRMR). =0.052, CF1=0.96; NNFI=0.96; NF1=0.96). In the light of the
findings, the basic hypothesis of "The Religious Perfectionism Scale-Turkish Version
has a two-factor structure, positive and negative" was supported.

In order to measure the criterion-related validity, the relationship between
the Religious Perfectionism Scale and similar scales were examined and positive sig-
nificant relationships were found between religious perfectionism, perfectionism,
and intrinsic religious motivation. In addition, the positive and negative dimensions
of religious perfectionism and perfectionism overlapped. All the findings showed
that the Religious Perfectionism Scale was a valid and reliable measurement tool to
measure religious perfectionism.

As a result of the study, it is possible to make the operational definition of
religious perfectionism as follows: Religious perfectionism, which is based on high
standards related to religious life, is the whole of order, discipline, inadequacy in wor-
ship because of highest sense of responsibility towards God, perfect religious expecta-
tions and generalizations that a person has about others as well as himself. In other
words, religious perfectionism is the rooted state of the perfectionist personality with
piety in all aspects.

Qualifications of the study group of our scale study had some limitations re-
garding the scales associated with the study and the date range in which the appli-
cation was made. Although the frequent use of the term "worship"” in general and
the inclusion of an item that covers religious duties such as ghusl, wudu, and prayer,
suggests that the scale can only measure the perfectionism levels of Muslims, the
scale can also be applied to members of other religions by revising the necessary
items (Article 15: It takes a long time for me to perform a religious duty such as
ghusl, wudu and prayer correctly and completely). In addition, positive concepts
such as coping with other personality traits of religious perfectionism, self-under-
standing, hope, optimism, psychological well-being, determination, and negative
concepts such as stress, burnout, depression, and anxiety can be emphasized. Con-
tributions can be made to the literature on religious perfectionism by developing a
scale, adapting the scales which are developed abroad into Turkish, and applying
the scale we developed to wider audiences in different time periods by associating
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it with various variables.

Author Contribution / Yazar Katkisi: Research design / Calismanin tasarlan-
mast: NKU ( %50), AUM ( %50); Literature review / Literatiir taramasi: NKU (
%70), AUM ( %30); Data collection / Veri toplama: NKU ( %20), AUM ( %80); Data
analysis / Veri analizi: NKU ( %80), AUM ( %20); Writing the article / Makalenin
yazimi: NKU ( %80), AUM ( %20); Revision the article / Makale revizyonu: NKU (
%10), AUM ( %90)

Acknowledgement / Finansman: We thank Professor Dr. Ali Ayten from the Uni-
versity of Marmara; Professor Dr. Hasan Kaplan from the University of ibn-i Haldun;
Professor Dr. Asim Yapici from University of Ankara Social Sciences; Associate Pro-
fessor Dr. Umit Horozcu from Universty of Istanbul and Associate Professor Dr.
Necmi Karsli from University of Trabzon who are experts in the psychology of reli-
gion, for their guidance and comments on the identification of items. We thank to
our friends their assistance in data collection and support throughout the develop-
ment process. We thank Mr. Yemliha Durmaz for his training and support in statis-
tical analysis. We thank Mr. Suat Tiirkmen for his professional guidance on the lan-
guage. We thank to the referees of the article for their remarkable suggestions and
contributions. We are also grateful to all the anonymous people who completed ver-
sions of the survey, provided feedback, and helped us develop, refine, and establish
support for the measure. / Din Psikolojisi alaninin uzmanlari olan Marmara Univer-
sitesinden Prof. Dr. Ali Ayten'e; ibn-i Haldun Universitesinden Prof. Dr. Hasan Kap-
lan'a; Ankara Sosyal Bilimler Universitesinden Prof. Dr. Asim Yapici'ya; istanbul Uni-
versitesinden Dog. Dr. Umit Horozcu'ya; Trabzon Universitesinden Dog. Dr. Necmi
Karsli'ya maddelerin belirlenmesi konusunda rehberlik ve yorumlari i¢in tesekkiir
ederiz. Arkadaslarimiza verilerin toplanmasinda yardimlari ve gelistirme siiresi bo-
yunca destekleri i¢cin tesekkiir ederiz. Yemliha Durmaz Bey'e istatistiksel analiz ko-
nusunda verdigi egitim ve destekleri icin tesekkiir ederiz. Suat Tiirkmen Bey'e dil
konusundaki profesyonel rehberligi icin tesekkiir ederiz. Makalenin hakemlerine
kaydadeger oneri ve katkilari icin tesekkiir ederiz. Bunun yaninda anket versiyon-
larini dolduran, altyapiy1 destekleyen ve dlcegin gelisimi, tasfiyesi, ve ortaya konma-
sinda bize yardimci olan ismini anamadigimiz tiim katilimcilara minnettariz.

Funding / Finansman: This research received no external funding. / Bu arastirma
herhangi bir dis fon almamstir.

Conflicts of Interest / Cikar Catismasi: The authors declare no conflict of interest.
/ Yazar, herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan eder.

Bibliography

Adler, Alfred. Psikolojik Aktivite Ustiinliik Duygusu ve Toplumsal ilgi. cev. Belkis Gorakel
Ankara: Say Yayinlari, 2011-1985.

Adler, Alfred. Yasamin Anlam ve Amaci. gev. Kamuran Sipal. Ankara: Say Yayinlari, 2014-1985.

Antony, Martin M. - Swinson, Richard P. When Perfect Isn't Good Enough. New York: New
Harbinger Publications, Inc, 2009.

Ashby, Jeffery S. - Huffman, Judy. “Religious Orientation and Multidimensional Perfectionism:

Marife 22/2 (2022): 531-557



Development and Validation of Religious Perfectionism Scale-Turkish Version (RPS-T) 553

Relationships and Implications”. Counseling and Values 43 /3 (2011), 178-188.

Biiyiikéztiirk, Sener. Sosyal Bilimler Icin Veri Analizi El kitabu: Istatistik, Arastirma Deseni, SPSS
Uygulamalari ve Yorum. Ankara: Pegem Akademi Yayincilik, 2005.

Bergin, Allen E. vd. “Religious Life-stylesand Mental Health: An Exploratory Study”. Journal of
Counseling Psychology 35/1 (1988),91-98.

Can, Abdullah. SPPS Ile Bilimsel Arastirma Siirecinde Nicel Veri Analizi. Ankara: Pegem
Akademi, 2016.

Craddock, Alan E. vd. “Family of Origin Qualities as Predictors of Religious Dysfunctional
Perfectionism”. Journal of Psychology and Theology 38/3 (2010), 205-214.

Creswell, John W. Research Design Qualitative, Quantitative, and Mixed Methods Approaches.
cev. editori Selguk Besir Demir. Ankara: Egiten Kitap, 2017.

Crosby, Jesse M. vd. “Examination of The Relationship Between Perfectionism and Religiosity
as Mediated by Psychological Inflexibility”. Current Psychology 30/2 (2011), 117-129.

Deuling, Jacqueline K. - Burns, Lawrence R. “Career Mothers and Perfectionism: Stress at
Work and at Home”. Personality and Individual Differences 25/3 (1998), 477-485.

Dunn, John G. H. vd. “An Examination of the Domain Specificity of Perfectionism Among
Intercollegiate Student-athletes”. Personality and Individual Differences 36/6 (2005),
1439-1448.

Frost, Randy O. vd. “The Dimensions of Perfectionism”. Cognitive Therapy and Research 14/5
(1990), 449-468.

Garner, David M. vd. “Development and Validation of a Multidimensional Eating Disorder
Inventory for Anorexia Nervosa and Bulimia”. International Journal of Eating
Disorders 2/2 (1983), 15-34.

Haase, Anne M. vd. “Domain-specificity in Perfectionism: Variations Across Domains of Life”.
Personality and Individual Differences 55/6 (2013), 711-715.

Hamachek, Don E. “Psychodynamics of Normal and Neurotic Perfectionism”. Psychology: A
Journal of Human Behavior 15/1 (1978), 27-33.

Heise, Robin G. - Steitz, Jean A. “Religious Perfectionism Versus Spiritual Growth”. Counseling
and Values 36 (1991), 11-23.

Hewitt, Paul L. - Flett, Gordon L. “Perfectionism in The Self and Social Contexts:
Conceptualizm, Assessment, and Association with Psychopathology”. journal of
Personality and Social Psychology 60 (1991), 456-470.

Hill, Robert W. vd. “A New Measure of Perfectionism: The Perfectionism Inventory”. Journal
of Personality Assessment 82/1 (2004), 80-91.

Hoge, Dean R. “A Validated Intrinsic Religious Motivation Scale”. Journal for the Scientific
Study of Religion 11 /4 (1972), 369-376.

Horney, Karen. Nevroziar ve Insan Gelisimi -Kendini Gerceklestirme Miicadelesi-. Istanbul: Sel
Yayinlari, 2015.

Johnson, Douglas P. - Slaney, Robert B. “Perfectionism: Scale Development and a Study of
Perfectionistic Clients in Counseling”. Journal of College Student Development 37/1
(1996), 29-41.

Kilig, Sadik. Benligin Ingasi. Istanbul: insan Yayinlari, 2000.

Karaca, Faruk. “Din Psikolojisinde Metot Sorunu ve Bir Dindarlik Olgeginin Tiirk Toplumuna
Standardizasyonu”. EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001), 187-202.

Karayigit, Nuriman. “Olumlu-Olumsuz Miitkemmeliyetcilik ve Dindarhk iliskisi Uzerine Bir
Arastirma”. The Journal of Academic Social Science 5/54 (2017), 450-468.

Khawaja, Nigar G. - Armstrong, Kerry A. “Factor Structure and Psychometric Properties of the
Frost Multidimensional Perfectionism Scale: Developing Shorter Versions Using an
Australian Sample”. Australian Journal of Psychology 57/2 (2005), 129-138.

Kim, Jean. The Conceptualization and Assessment of the Perceived Consequences of
Perfectionism. Michigan: University of Michigan, Department of Psychology, Honors
Thesis, 2010.

McArdle, Siobhain. “Exploring Domain-specific Perfectionism”. J Pers, 78/2 (2010), 493-508.

Marife 22/2 (2022): 531-557



554 Nuriman Karayigit Ulu - Ali Ulvi Mehmedoglu

Mebane, D. Louise - Ridley, Charles R. “The Role-sending of Perfectionism: Overcoming
Counterfeit Spirituality”. Journal of Psychology and Theology 16 (1988), 332-339.

Peer, Samuel - McGraw, James S. “Mixed Methods Study of Perfectionism and Religiosity
among Mormons: Implicatons for Cultural Competence and Clinical Practice”. Issues in
Religion and Psychotherapy and Clinical Practice 38/1 (2017), 75-98.

Rickner, Ronald G. - Tan, Siang-Yang. “Psychopathology, Guilt, Perfectionism, and Family of
Origin Functioning Among Protestant Clergy”. Journal of Psychology and Theology 22
(1994), 29-38.

Scherer, Robert F. vd. “Dimensionality of Coping: Factor Stability Using the Ways of Coping
Questionnaire”. Psychological Reports 62 /3 (1988), 763-770.

Schermelleh-Engel, Karin - Moosbrugger, Helfried. “Evaluating the Fit of Structural Equation
Models: Tests of Significance and Descriptive Goodness-of-Fit Measures”. MPR-online
8/8(2003), 23-74.

Shafran, Roz vd. Miikemmeliyetcilik. cev. Dilek Onuk. Istanbul: Kuraldisi, 2018.

Sica, Claudio vd. “Religiousness and Obsessive-compulsive Cognitions and Symptoms in an
Italian Population”. Behav. Res. Ther 40 (2002), 813- 823.

Slaney, Robert B. - Ashby, Jeffrey. “Perfectionists: Study of a Criterion Group”. Journal of
Counseling Development 74 /4 (1996), 393-398.

Slaney, Robert B. vd. “A Programmatic Approach to Measuring Perfectionism: The Almost
Perfect Scales”. Perfectionism: Theory, Research and Treatment. Ed. Gordon L. Flett -
Paul L. Hewitt. 63-88). Washington: DC American Psychology Association, 2002.

Slaney, Robert B. vd. “The Revised Almost Perfect Scale. Measurement and Evaluation”.
Counseling and Development 34 (2001), 130-145.

Smith, Martin M. vd. “The Big Three Perfectionism Scale: A New Measure of Perfectionism”.
Journal of Psychoeducational Assessment 34/7 (2016), 670-687.

Sorotzkin, Benzion. “The Quest For Perfection: Avoiding Guilt or Avoiding Shame”.
Psychotherapy: Theory, Research, Practice, Training 22/3 (1985), 564-571.

Steffen, Patrick R. “Perfectionism and Life Aspirations in Intrinsically and Extrinsically
Religious Individuals”. Journal of Religion and Health 53 /4 (2013) ,945-958.

Stoeber, Joachim - Stoeber, Franziska S. “Domains of Perfectionism: Prevalence and
Relationships with Perfectionism, Gender, Age, and Satisfaction with Life”. Personality
and Individual Differences 46 /4 (2009), 530-535.

Stoeber, Joachim vd. “The Consequences of Perfectionism Scale: Factorial Structure and
Relationships With Perfectionism, Performance Perfectionism, Affect, and Depressive
Symptoms”. Measurement and Evaluation in Counseling and Development 46/3 (2013),
178 -191.

Tabachnick, Barbara G. - Fidell, Linda S. Using Multivariate Statistics: A Practical Approach to
Using Multivariate Analyses. USA: Pearson New International Edition, 2014.

Terry-Short, L. A. vd. “Positive and Negative Perfectionism”. Personality and Individual
Differences 18/5 (1995), 663-668.

Thelander, Scott Eric. The Relationship of Adaptive and Maladaptive Dimensions of
Perfectionism to Qualities of Spiritual Functioning. US-California: Biola University
Rosemead School of Psychology, Doktora Tezi, 2002.

Timpe, Randie L. “Ritualization and Ritualisms in Religious Development: A Psychosocial
Perspective”. Journal of Psychology and Theology 11 (1989), 311-317.

Uly, inci Pinar. An Investigation of Adaptive and Maladaptive Dimensions of Perfectionism in
Relation to Adult Attachment and Big Five Personality Traits. Ankara: Middle East
Technical University, Educational Sciences Institute, Doktora Tezi, 2007.

Wang, Kenneth T. vd. “Perceived Perfectionism from God Scale: Development and Initial
Evidence”. Journal of Religion and Health 57 /7 (2018), 2207-2223.

Wang, Kenneth T. vd. “Religious Perfectionism Scale Among Believers of Multiple Faiths in
China: Development and Psychometric Analysis”. Journal of Religion and Health 59 /3
(2020), 318-333.

Marife 22/2 (2022): 531-557



Development and Validation of Religious Perfectionism Scale-Turkish Version (RPS-T) 555

Watson, Paul ]. vd. “Religion and Rationality: [. Rational-emotive and Religious
Understandings of Perfectionism and Other Irrationalities”. Jornal of Psychology and
Christianility 13 /4 (1994), 356-372.

Zohar, Ada H. vd. “Religiosity and Obsessive-compulsive Behaviour in Israeli Jews”. Behaviour
Research and Therapy 43/7 (2005), 857- 868.

Appendix-1 The Religious Perfectionism Scale-Turkish Version

Items 1-9 show positive religious perfectionism,
items 10-22 show negative religious perfectio-
nism, and all items show general religious perfecti-

Totally
disagree
Disagree
Neutral
Agree
Totally
agree

onism.

1. Thave very high standards for my religious life.

2. My biggest goal in life is to live my religion in the
best way possible.

3. Making my religious life perfect is among my im-

portant goals.

I take great care not to interrupt my worship.

I focus very well in my worship.

SN A

I do my worship on time.

7. lam careful and disciplined in religious matters.

8. Itry to fulfill my religious duties completely.

9. Ido everything according to the rules during

worship.

10. No matter what I do, I think that I cannot fully
serve God.

11. Even though I do my best in terms of worship, at

times I feel like it is incomplete.

12. If I do not fulfill the religious requirements, I will
feel incomplete.

13. I worry about not being able to meet God's expec-

tations about my religious life.

14. I feel the need to repeat my religious duties that I

fulfill from time to time.

15. It takes a long time for me to perform a religious
duty such as ghusl, wudu and prayer correctly

and completely.

16. I feel inadequate when I see someone who fulfills

religious requirements better than me.

17. Itis never enough for me to have done my best in

terms of worship.
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18. I think that a sin [ have committed has affected

my whole life.

19. I feel anger at those who do not completely follow

religious orders.

20. I think that only people who completely fulfill

their religious duties deserve respect.

21. The more perfect my religious life is, the more

pleased God is with me.

22. There is no valid excuse for people not to be

complete servants of God.

EK-1: Mitkemmeliyetci Dindarhk Olgegi-Tiirkce Versiyon

1-9 arasi maddeler olumlu, 10-22 arasi1 maddeler
olumsuz miikemmeliyetc¢i dindarligi, maddelerin

tamami genel miikemmeliyetci dindarligi goster-

Katilmiyorum
Katilmiyorum

Hig

mektedir.

1. Dini yagantimla ilgili standartlarim ¢ok yiiksektir.

2. Hayattaki en biiyiik hedefim, dinimi en iyi sekilde

yasamaktir.

3. Dini hayatimi mitkemmel hale getirmek, énemli

hedeflerim arasindadir.

4. Ibadetlerimi aksatmamaya cok dikkat ederim.

5. Ibadetlerime gok iyi odaklanirim.

6. Ibadetlerimi tam vaktinde yaparim.

7. Dini konularda dikkatli ve disiplinliyimdir.

8. Dini gorevlerimi eksiksiz yerine getirmeye c¢alisi-

rim.

9. Iibadetler esnasinda her seyi kurallara uygun ya-

parim.

10. Ne yaparsam yapayim, Allah’a tam olarak kulluk

edemedigimi diistintirim.

11. ibadetler konusunda elimden gelenin en iyisini
yapsam da zaman zaman eksik oldugu hissine ka-

pilirim.

12. Dini gerekleri harfi harfine yerine getirmezsem

kendimi eksik hissederim.

13. Allah’in dini yasantimla ilgili beklentilerini karsi-

layamamaktan endise duyarim.
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14.

Yerine getirdigim dini gérevlerimi zaman zaman

tekrarlama ihtiyaci hissederim.

15.

Gusiil, abdest, namaz gibi dini bir gérevi dogru ve

tam olarak yapmam uzun zamanimi alir.

16.

Dini gerekleri benden daha iyi yerine getiren biri-

sini gordiiglimde, kendimi yetersiz hissederim.

17.

badetler konusunda elimden geleni yapmis ol-

mam, benim i¢in asla yeterli degildir.

18.

isledigim bir giinahin, hayatimin tamamin etkile-

digini diistintirim.

19.

Dini emirleri tam olarak yerine getirmeyenlere

ofke duyarim.

20.

Sadece dini gorevleri tam olarak yerine getiren in-

sanlarin saygiy1 hak ettiklerini diistiniiriim.

21.

Dini yagsantim ne kadar kusursuzsa, Allah benden
o kadar razidir.

22.

Insanlarin Allah’a eksiksiz bir kul olmamalarinin

gecerli bir mazereti olamaz.

Marife 22/2 (2022): 531-557







marife

dini arastirmalar dergisi
Turkish Journal of Religious Studies
cilt / volume: 22  say1 / issue: 2 ¢ kis / winter 2022

Oryantalist Bakis A¢isina Gore Kiraatler: Otto Pretzl,
Arthur Jeffery, Noldeke ve Goldziher Ornegi

Qiraats According to the Orientalist Perspective: The
Example of Otto Pretzl, Arthur Jeffery, Noldeke and
Goldziher

Recep Koyuncu*

Dog. Dr., NEU, Ahmet Kelesoglu Ilahiyat Fakiiltesi, Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat [lmi Anabilim Dali
Assoc. Prof., Necmettin Erbakan University, Faculty of Theology, Department of Quran Recitation and
Qiraat Science

Konya / Tirkiye

rkoyuncul@gmail.com | https://orcid.org/0000-0003-0264-5956

Idris Yigit

Ars. Gér.,, NEU Ahmet Kelesoglu [lahiyat Fakiiltesi, Kuran-1 Kerim Okuma ve Kiraat I[Imi Anabilim Dali
Res. Assist,, Necmettin Erbakan University, Faculty of Theology, Department of Quran Recitation and
Qiraat Science

Konya / Tiirkiye

idris3082@gmail.com | https://orcid.org/0000-0002-2079-6830

* Corresponding Author / Sorumlu Yazar

Article Type / Makale Tipi Article Information / Makale Bilgisi

Research Article / Arastirma Makalesi Received / Gelis Tarihi: 17.07.2022
Accepted / Kabul Tarihi: 12.12.2022

DOI: 10.33420/marife.1144541 Published / Yayn Tarihi: 30.12.2022

Cite as as / Atif: Koyuncu, Recep - Yigit, Idris. “Oryantalist Bakis Acisina Gére Kiraatler: Otto Pretzl,
Arthur Jeffery, Noldeke ve Goldziher Ornegi”. Marife 22/2 (2022): 559-584.
https://doi.org/10.33420/marife.1144541

Plagiarism / Intihal: This article has been reviewed by at least two referees and scanned via a plagi-
arism software. / Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

QOS0
Copyright / Telif Hakki: “This article is an open access article distributed under the terms and condi-
tions of the Creative Commons Attribution-NonCommercial-NoDerivatives 4.0 (CC BY-NC-ND 4.0) In-
ternational License.” / “Bu makale Creative Commons Alinti-GayriTicari-Tiiretilemez 4.0 (CC BY-NC-

ND 4.0) Uluslararast Lisanst altinda lisanslanmistir.”

E-I '|'

e-ISSN: 2630-5550 https://marife.org/tr/


https://orcid.org/0000-0003-0264-5956
https://orcid.org/0000-0002-2079-6830
https://doi.org/10.33420/marife.1144541
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://creativecommons.org/licenses/by-nc-nd/4.0/deed.tr
https://marife.org/tr/
https://orcid.org/0000-0003-0264-5956
https://orcid.org/0000-0002-2079-6830

560

Recep Koyuncu - idris Yigit

Oryantalist Bakis Acisina Gore Kiraatler: Otto Pretzl, Arthur
Jeffery, Noldeke ve Goldziher Ornegi

Ozet

Oryantalizm, Fransizca “orient” kelimesinden tiiremistir. Kendini Bati kiiltiir olusumuna ait hisseden
birinin, Dogu olarak betimledigi kiiltiir hakkinda bilgi-belge derlemesi ve bunlar lizerinde gerekli
calismalart gergeklestirdikten sonra “Dogu” dedigi imge hakkinda yazmasi, konusmast ve birtakim
yargilara varmasidir. S6z konusu ¢alismalara “Oryantalizm” bu ¢alismalart yapanlara “Oryantalist”
denir. Hz. Peygamberin hayati, Arap dili, hadis, tasavvuf ve tefsir gibi ilim dallariyla ilgilenen
miistesriklerin ilgi alani genellikle Kur’an olmusgtur. 19. ve 20. yiizyila kadar oryantalistlerin Kur’an
ézelinde yaptiklart calismalar genel olarak Kur’an terciimesi ve Kur’an’'in kaynagi meselesidir. Bin yili
askin tarihi gecmise sahip olan bu hareket, siire¢ icerisinde ilahi kitab1 bircok Bati diline terciime
etmelerine ragmen kiraatleri ve Kur’an'in metinlesme siirecini neredeyse giindemlerine hic
almamiglardir. Kiraat ilminin oryantalistleri ilgilendirmeye baslamasi séz konusu ilmin, Kur’an’a dair
tek bir metnin oldugu yéniindeki inanci sarsabilecek 6nemli bir kanit olarak goriilmesinden sonradir.
19. yiizyildan itibaren Kur’an tarihi, metinlesme siireci ve yazim ézellikleri iizerinde yaptiklar: ciddi
calismalar, onlar1 kiraat ilmi lizerinde durmaya ve bu ilmi tanimaya ydnelik ¢alismalart yapmaya
gétiirmiistiir. [k olarak 1857'de "Parisien Academie des Inscription et Belles-Lettres" adli bir kurulus
fikir olarak; ilk Kur’an niishalari ve bugiin elimizde bulunan mevcut niishalar arasinda bir karsilastirma
yaparak, tenkitli bir Mushaf ortaya koyma projesini giindeme getirmistir. Bu fikirden etkilenen Theodor
Néldeke Geschicte des Qurans adli eserinde bu konuyu ele almistir. Projenin planlamasini yapan
Gotthelf Bergstrdsser calismanin raporunu “Plan eines Apparatus criticus zum Koran” adiyla, Miinih'te
1930'da yayimlamistir. Arthur Jefferey’in destek verdigi Kur’an arsivinde 42.000 niisha kitap vb.
malzeme toplanmistir.

Kur’an tarihinin kapsamli olarak incelendigi Geschichte des Qordns (Tarthii’l-Kur’an) isimli kitabin
yazart Theodor Néldeke bu kitabinda kiraat ilmine bir bahis agmigs, bu baslik altinda Kur’an’in olusum
stirecinin yedi harf hadisiyle bagslayip, Taberi’yle (61. 310/923) son buldugunu iddia etmistir. Bunun
yaninda kiraat-resm iliskisi, bir kiraatin kabulii i¢in éne stirtilen gramere uygunluk, sahih sened ve
Mushaf hattina uygunluk gibi sartlarin yaninda amme prensibi ile kiraatlerin birlestirilmesi konularini
ele almaktadir. Yazdigi Die Richtungen der Islamischer Koranauslegung (Mezahibii’t-tefsiri’l-Islami)
isimli eserinde kiraatlere 6zel bagslik agcan diger bir miistesrik Ignaz Goldziher, konu iizerinde ciddiyetle
durmugtur. Goldziher Kur’an’i, Allah kelami olarak kabul etmedigi gibi, kiraatlerin Arap yazisinin
karakterinden ortaya ¢iktigini ve dlimlerin bazi tercihlerinden ibaret oldugunu iddia eder. O, Hz.
Peygamberin vefatindan sonra olusturulan bu kitabin ittifak edilmis bir metninin olmadigint ve
Kur’an’in subutiyeti konusunda ciddi stipheler oldugunu séylemektedir. Bu gériistinii temellendirmek
icinde Mushaflar ve kiraatler arasindaki farkliliklari getirir. Bu ¢calismada Batililarin kiraat ilmiyle ilgili
calismalarin ilk adimi olan tenkitli Mushaf projesi ve kiraat alaninda yaptiklar: ¢calismalarla éne ¢ikan
Noldeke ve Goldziher'in farkli okumalar ile ilgili iddialar! ele alinmis ve Goldziher’in ciddiyet arz eden
bir takim iddialarina gerekli cevaplar verilmeye calisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Oryantalizm, Mushaf, Kiraat, Néldeke, Goldziher.

Qiraats According to the Orientalist Perspective: The Example of Otto Pretzl, Arthur
Jeffery, Noldeke and Goldziher

Summary

The word Orientalism derives from the French word "Orient”. It is the process in which a person who
feels that he or she belongs to the Western culture compiles information and documents about the
culture he or she describes as the East and writes, speaks, and makes certain judgments about the image
he or she calls "the East" after conducting the necessary studies on them. The studies in question are
called “Orientalism” and those making these studies are called “Orientalists.” The orientalists, who
discussed the subjects such as the life of the Prophet, the Arabic language, hadith, mysticism and tafsir,
were generally interested in the Qur'an. Until the 19th and 20th centuries, the studies carried out by
orientalists in the context of the Qur'an were generally translations of the Qur'an and the origins of the
Qur'an. This movement, which has a history of more than a thousand years, has almost never included
the recitation and the texting process of the Qur'an, although they translated the Qur’an into many
Western languages in the process. The science of recitation began to interest orientalists after the
science in question was seen as an important proof that could undermine the belief that there was only
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one text of the Qur'an. Since the 19th century, their serious studies on the history of the Qur'an, the
textualization process and the writing features of the Qur'an have led them to focus on the science of
recitation and to make studies on recognizing this science. In 1857, an establishment called "Parisien
Academie des Inscription et Belles-Lettres" firstly brought up the idea of a project which was applied to
the Torah and the Gospel before; creating a critical Mushaf by making a comparison between the
original copies of the Qur'an and the existing copies today. Influenced by this idea, Theodor Néldeke
addressed this issue in his book, Geschicte des Qurans. Gotthelf Bergstrdsser, who planned the project,
published the report of the study with the name "Plan eines Apparatus criticus zum Koran" in 1930,
Munich. During the project supported by Arthur Jefferey, around 42.000 copies of mushafs, books etc.
were collected in the archive.

Theodor Néldeke, the author of the book "Geschichte des Qordns" in which the history of the Qur'an is
examined comprehensively, wrote a chapter on the science of recitation in this book and he claimed that
the formation process of the Qur'an began with the hadith of seven letters and ended with Taberf (d.
310/923) within this heading. In addition, it deals with many topics, including the qiraat-rasm
relationship, the conditions put forward for the acceptance of a recitation such as conformity to the
grammar, conformity to the mushaf line and sound sanad, as well as the the ammah principle and
unification of the recitations. Ignaz Goldziher, another orientalist who opened a special title for
recitations in his work Die Richtungen der Islamischer Koranauslegung, focused on the subject seriously.
Goldziher does not accept the Qur'an as the word of God and claims that the recitations emerge from
the character of the Arabic script and consist of some preferences of the scholars. He says that this book,
which was created after the death of the Prophet, does not have an agreed text and there are serious
doubts about the validity of the Qur'an. To justify this view, he reveals the differences between Mushafs
and Qiraats. In this study, we discussed the critical Mushaf project, which is the first step of Western
studies on the science of recitation, and the claims of Néldeke and Goldziher, who stand out with their
work in the field of recitation, about different readings of the Qur’an. We tried to give the necessary
answers to some serious claims of Goldziher.

Keywords: Orientalism, Mushaf, Qiraah, Néldeke, Goldziher.

Giris

Din, bilim, diisiince, sanat ve tarih gibi alanlarda Dogu diinyasini inceleyen ve
Dogu hakkinda deger yargilar1 kurgulayan Bat1 kaynakli bir kurumsal faaliyetin de
adi olan oryantalizm, kavram olarak genel anlamda birtakim idea ve olgulari temsil
etmektedir. Bunlardan birincisi, Avrupa ve Asya arasinda degisken tarihsel ve kiil-
tiirel iliskiyi; ikincisi XIX. yilizyilin ilk yarisindan itibaren ¢esitli Dogu kiiltiirlerinin
ve geleneklerinin incelenmesinde uzmanlagsmayi ifade eden Bati’daki bilimsel disip-
lini; liglinciisii de diinyanin Dogu olarak isimlendirilen cografyasi hakkindaki ideo-
lojik varsayimlar ve hayali resimlerdir.!

S6z konusu ideolojik calismalara genel anlamda “oryantalizm” bu ¢alismalari
yapanlara da “oryantalist” veya miistesrik denir. Hz. Peygamberin hayati, Arap dili,
hadis, tasavvuf ve tefsir gibi ilim dallariyla ilgilenen miistesriklerin ilgi alani ekseri-
yetle Kur’an olmustur. 19. ve 20. ylizyila kadar oryantalistlerin Kur’an’a dair yaptik-
lar ¢alismalar Kur’an terciimesi ve Kur’an’in kaynagi meselesidir. Bin y1l1 agkin ta-
rihi ge¢misi olan bu hareket, siire¢ igerisinde ilahi kitabi bir¢ok Bat1 diline terciime
etmelerine ragmen kiraatleri ve Kur’an’in metinlesme siirecini neredeyse giindem-
lerine almamislardir.2Kiraat ilminin oryantalistleri ilgilendirmeye baslamas1 s6z ko-
nusu ilmin, Kur’an’a dair tek bir metnin oldugu yoniindeki inanci sarsabilecek

1Yiicel Bulut, “Oryantalizm”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 13 Haziran 2022).
2 Abdiilhamit Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, Uluslararast Kiraat Sempozyumu, 16
- 18 Kasim 2012, Istanbul, ts., 161.
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onemli bir kanit olarak gériilmesinden sonradir. 19. yilizyildan itibaren Kur’an tarihi,
metinlesme siireci ve Kur’an'in imla/yazim 6zellikleri iizerinde yaptiklari ciddi ¢a-
lismalar, onlar1 bir biitiin olarak kiraat ilmi iizerinde durmaya ve bu ilmi daha ayrin-
til1 bir sekilde tanimaya yonelik calismalara sevk etmistir.

Bu ¢alismada oryantalizm kavraminin tarihsel siireci ve s6z konusu hareketin
Kur’an’in kaynag1 hakkindaki iddalar ele alindiktan sonra, kiraat tizerinde ¢alisma-
larin ilk adimi olan tenkitli Mushaf projesine yer verilmistir. Bu genel malumatin
ardindan Theodor Noldeke (1836-1930) ve Ignaz Goldziher’in (1850-1921) kiraat
ilmi hakkindaki iddialarini aktarilmistir. Benzer bir ¢alisma Abdurrahman Cetin ta-
rafindan yapilmis olmakla beraber,3 bu ¢alisma; N6ldeke'nin de fikirlerine yer ver-
menin yaninda, Goldziher’in, Abdurrahman Cetin tarafindan islenmeyen diger iddi-
larini ele almakla farklilagmaktadir.

1. Oryantalizm

Oryantalizm kelimesi, Bat1 dillerinde giinesin dogdugu yer (oriens) ve gline-
sin battig1 yer (occidens) anlamina gelen Latince terimlerden tiireyen Orient (Dogu)
ve Occiedent (Bat1) kelimelerinden tiiremistir.# Fransizca “orient” kelimesinden tii-
reyen “oryantalizm” Bati’'nin Dogu’yu algilama, agiklama, anlama ve tanimlama ¢a-
basidir. Orientalist kelimesi ilk olarak 1779’da ingiltere’de, 1799’da ise Fransa'da
kullanilmaya baslanmis, 1838’de Fransiz Dil Akademisi s6zliigiine girmistir. Bati'nin
kendi disinda olanlara dair algisini inceleyen ¢alismalara oryantalizm, bu ¢alisma-
lar1 yapanlara da oryantalist denir. Baska bir ifade ile oryantalizm; Dogu hakkinda
bilgi pesinde olma demektir. Biraz daha agacak olursak, oryantalizm, “kendini Bati
(Occident) denilen siyasi-kiiltiirel olusuma ait hisseden birinin Dogu (Orient) olarak
betimledigi bir olusun 6geleri hakkinda konusmasidir.5 Tiirk¢ede kullanilan oryan-
talizm kelimesi Fransizca orientalisme kelimesinden alinmadir. Istilah olarak; Dogu
milletlerini ¢esitli yonden inceleyen biitiin ilim dallarina verilen isimdir.6 Oryanta-
lizm kelimesinin karsilig1 olarak Arapgada kullanilan istisrak, Dogu manasina gelen
sark kokiinden tliremistir. Genel manada Dogu ile ilgili olan din, dil medeniyet vs.
alanlarla ilgili calismalara denilirken, bu calismalari yapan kisiye miistesrik denilir.”
Baslangicta olumlu anlami olan bu terim, zamanla Bati’nin sdmiirge emellerine hiz-
met icin kullanilmasi sebebiyle giinlimiizde oryantalizm terimi pek de olumlu ma-
nalar icermemektedir. Oyle ki oryantalistlerden seytani birer suglu gibi bahsedil-
meye baslanmis bu sebeple de “oryantalist” kelimesi resmi olarak artik

3 Abdurrahman Cetin, “Kur’an Kiraatlarina Yonelik Oryantalist Yaklasimlar”, Marife 2/3 (31 Aralik 2002),
65-106.

4 Bekir Emiroglu, Séylemsel Bir Insa Olarak Oryantalizm (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2021), 38; Nuriye
Ozsoy, Der Islam Dergisinde Yayimlanan 112 . el-Ihlds Suresiyle llgili Makaleler Ornekliginde
Oryantalistik Kur’an Calismalarinin Degerlendirilmesi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel islam Bilimleri Tefsir Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),9.

5 Emiroglu, Oryantalizm, 41.

6 Ozsoy, Ihlds Suresiyle Ilgili Makaleler, 9.

7 Mahm(id Hamdi Zakzik, el-Istisrdk ve’l-halfiyyetii’l-fikriyyetii li’sirdi’l-haddrf (Kahire: Daru’l-Mearif, ts.),
18; Abdurrahman Cetin, Kur'an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2013),312.

Marife 22/2 (2022): 559-584



Oryantalist Bakis Acisina Gére Kiraatler: Otto Pretzl, Arthur Jeffery, Néldeke ve Goldziher Ornegi 563

kullanilmamaktadir.8

Isin arka planina bakildiginda oryantalizmin bu olumsuz manay1 kazanma-
sinda oryantalistlerin siyaset-din ekseninde yaptiklarinin biiytik etkisi oldugu gorii-
lecektir. Baslangicta kilise ve krallar tarafindan dini yaymak i¢in desteklenen oryan-
talizm, Fransiz ihtilalinden sonra 1795’te Paris’te Yasayan Sark Dilleri Okulu olarak
ortaya ¢ikmis ve oryantalistler gorevlerine siyaset ve ticareti de eklemistir. Zira bu
okulun kurulus kanunun birinci maddesi, “Politika ve ticaret i¢in faydasi diisiiniilen,
yasayan sark dillerini 6grenme hususunda kurulmus bir halk okulu, Milli Kiitiipha-
nenin duvarlari iginde tesis edilecektir.” seklindedir. Bu maddenin uygulanmasi ise
geri kalmis tlkeleri Avrupa’nin bir kolonisi haline getirme seklinde tezahiir etmis-
tir.? Konu ile ilgili olarak Mustafa es-Sibai oryantalistler hakkindaki gercekleri sdyle
6zetlemektedir.

1. Az1 miistesna olmak iizere oryantalistlerin ¢ogu ya rahip ya somiirgeci veya
Yahudidir.

2. Sémiirgeci giic olmayan Iskandinav iilkelerinde oryantalizm, sémiirgeci
olan yerlere oranla zayiftir.

3. Oryantalizm genel itibarla kilise baglantilidir. Somiirgeci devletlerde ise
hem kilise hem de siyasetle i¢ icedir.10

Yukarida birinci maddede s6z konusu olan Yahudiler Goldziher 6rneginde ol-
dugu gibi kendi milli kimlikleriyle degil de daha ¢ok Avrupali kimlikleriyle oryanta-
listlerin safinda miicadele etmislerdir. Zakziik bunun sebeplerinden birincisinin is-
lam’a olan diismanlik ikincisinin ise Siyonizm’e ve kurulacak Israil devletine hizmet
oldugunu soylemektedir.11

Biitlin bu bilgilerin 6tesinde giiniimiizde oryantalizmin negatif anlam kazan-
masinda en ciddi katki siiphesiz Edward Said’in “Oryantalizm” isimli eseridir. Said
oryantalizmi “hepsi birbirine dayal ¢ok sey” olarak anlamakta ve oryantalizm isimli
eserinde en kolay kabul géren manasindan baslayarak bu kavrami agiklar. "Antro-
polog, sosyolog, tarih¢i yahut dilbilimci olsun, ézel yahut genel agidan Sark't 6greten,
yaziya déken yahut arastiran kimse sarkiyatcidir ve yaptigi sey sarkiyattir.” Ikinci bir
tarifi olarak; Dogu ve Bat1 arasindaki ontolojik ve epistemolojik ayirima dayal dii-
slinlis bicimi oldugunu aktardiktan sonra, oryantalizmi diger ikisinden ziyade ‘tarihi
ve maddi’ bicimde tanimlayarak, ligiincii anlamini, kisa ve 6z “Dogu’ya hdkim olmak,
onu yeniden kurmak ve onun amiri olmak icin’ Bati’nin buldugu bir yoldur.” seklinde
ifade etmistir12 Konu ile ilgili olarak Zakziik, Dogu-Bati medeniyetlerinin ¢atismasi-
nin fikirsel arka planinda sarkiyateilik yattigini ve ¢aglar boyunca batida, Dogu mu-
hayyilesinin olusumunda en biiylik payin sarkiyatcilara ait oldugunu sdéylemekte-
dir.13

8 Yiicel Bulut, Oryantalizmin Kisa Tarihi (istanbul: Kiire Yayinlari, 2010), 1.
9 {smail Cerrahoglu, “Oryantalizm ve Batida Kur’an ilimleri Uzerine Arastirmalar”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (1990), 103.
10 Mustafa es-Sibai, el-Istisrdak ve’l-Miistesrikiin ma lehum vema dleyhim (el-Mektebii’l-Islami, ts.), 74.
11 Zakz{k, el-Istisrdk, 53.
12 Bulut, Oryantalizm, 2010, 14; Ozsoy, Ihlas Suresiyle llgili Makaleler, 9.
13 Zakzk, el-Istisrdk, 11.
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1.1. Oryantalizmin Tarihsel Siireci

Dogu ve Bati kadar eskilere dayanan oryantalizmin tarihsel siirecini genel
hatlariyla 6zetliyecek olursak: Resmi olarak batili bazi arastirmacilar oryantalizmin
resmi tarihini 1312 yilinda Viyana’da ve bir¢ok Avrupa iilkesinde Arap dil kiirsiile-
rinin kurulmasiyla baslatirlar. Ancak bu daha 6nce oryantalizmin olmadig1 anlamina
gelmez. Zira tarihe baktigimizda daha erken sayilacak bir donemde Yuhanna ed-D1-
meski (61. 131/749) “Muhavere mea Miislim” (Miislimanla Diyalog) ve “Irsaddtu'n-
Nasdra fi cedeli'l-Miislimin” (Misliimanlarla yapilan tartismalarda Hiristiyanlara
taktikler) adli calismalar1 Islam'a kars ilk reddiyeler kabul edersek, yazin anla-
minda oryantalizmin tarihini miladi 8. asirdan itibaren baslatmak mimkiindiir. Di-
ger taraftan Rudi Paret gibi batili arastirmacilar Avrupa 6zelinde baslangicin 12.
asirda ilk Latince Kur'an terciimesinin yapildig tarihe kadar gotiirmektedirler. Bazi
batili arastirmacilar ise baslangicini iki asir dncesine kadar gotiiriip Papa 2. Silvester
(999-1003) donemine dayandirmaktadirlar.’ Oryantalizmin baslangicim1 Endilis
Islam Devleti’nin parlak dénemlerine kadar gittigini séyleyen es-Sibai, bu dénemde
Ruhban sinifindan bazi kimselerin islam alimlerine 6grenci olduklarini ve bu sayede
Islam dinini ve Arapcay1 6grenen bu kimselerin Kur’an’ ve birtakim Arapca eserleri
dillerine ¢evirdiklerini soylemektedir.1>

Miisliimanlarla bin yildan fazla bir gegmise sahip olan oryantalizm hareketi-
nin tarihsel siireci, konunun daha iyi anlasilmasi i¢in 6ne ¢ikan hususlari ve 6nemli
olaylari kronolojik olarak séylece 6zetleyebiliriz: Miladi 9-10. asirlar1 oryantalizmin
baslangici kabul edersek, bu dénem Endiiliis Islam Devleti’nin parlak dénemlerine
denk gelmektedir. Miisliimanlarla, Endiiliis Islam Devleti vesilesiyle irtibat kuran
Baty, 16 islam kiiltiiriiniin hakim oldugu bu dénemlerde daha ¢ok bu kiiltiirii tanima,
O6grenme ve terclime faaliyetleriyle 6ne cikar. Ancak bu terciimeleri kendi eserleriy-
mis gibi yayinlamalar ilk defa intihal olgusunu bu dénemde ortaya ¢ikarmistir.1?
Oryantalizmin baslangici sayilan bu dénemlerde hakim diisiince, Dogu’ya karsi me-
rak ve iistlin medeniyete karsi olan hayranlik duygusuydu. 11. ylizyila gelindiginde
Bati'da artik Miisliiman ilim adamlarinin kitaplari okutulmakta ve kiirstilerde bu
hakim kiiltiriin elbiseleri giyilmekteydi. Artarak devam eden bu hayranlik zamanla
bir¢ok Bat1 iilkesinde Dogu dilleri ile ilgili b6éliimlerin kurulmasina ve bu dillerde
egitim verilecek kiirsiilerin agilmasina neden olmustur. S6z konusu kiirsiilerde uzun
stire Miisliman ilim adamlarinin eserleri okutulmustur.18

12. ylizyila gelindiginde Avrupa'nin bazi yerlerinde insanlar artik hakim me-
deniyetin dili Arapgay1 konusuyorlar ve Arapga ile yaziyorlardi. 12. yiizyilin diger
onemli bir 6zelligi ise Islam'in ilk olarak bu dénemde entelektiiel diizeyde batililar
tarafindan incelenmesidir. Bu is, Muhterem Peter'in (1094-1156) ispanya’da bir ter-
clime heyeti kurmasiyla basladi. Birgok Arap¢a metnin ¢evirisini yapan bu heyetin
yaptig1 6nemli calismalardan biri de italyan Ludovice Lois Marraci'nin 1698 yilinda

14 Zakz(k, el-Istisrdk, 19-20.

15 es-Sibai, el-Istisrdk, 19.

16 es-Sibai, el-Istisrdk, 18.

17 Terciime yapilan érnekler icin bkz. Ozsoy, [hlds Suresiyle Ilgili Makaleler, 15.
18 Ozsoy, Ihlds Suresiyle Ilgili Makaleler, 12.

Marife 22/2 (2022): 559-584



Oryantalist Bakis Acisina Gére Kiraatler: Otto Pretzl, Arthur Jeffery, Néldeke ve Goldziher Ornegi 565

yaptig1 terciimeye kadar Avrupa dillerindeki diger terciimelere kaynaklik eden In-
giliz Ketton'lu Robert'in 1143'te tamamladig1 Kur’an terciimesidir. Bu dénemde Is-
lam hakkinda dne ¢ikan temel goriis, s6z konusu dinin Hristiyanlik’tan sapma tehli-
keli bir din olarak gériilmesidir.1°

13 ve 14. yiizyillarda Islam’1 daha iyi tanimak i¢cin Avrupa'da Dogu dillerini
ogreten kirstler kurulurken 15-16. yiizyillarda artik hach seferlerine sicak bakil-
madig1 gibi Hiristiyan Avrupa kendi icine kapanmis ve i¢ ideolojik ¢catismalarla ug-
rasmistir. 16. yiizyilda siyasi ve ekonomik iliskilerin gelismesine paralel Dogu’yu ge-
zen seyyah ve misyonerlerde bir artis goriilmektedir. Bu durum Islam hakkinda bi-
raz daha objektif bilgilerin derlenmesine imkan tanidig1 gibi, islam’a kars1 olumsuz
yaklasimlarin siddetini yitirmesine sebep olmustur. Bu ylizyilin son ¢eyreginde Ba-
t1'da sark harflerini ihtiva eden bir matbaa kurulmus ve Dogu’da bulunan yazmala-
rin toplanmasi igin ilim adamlar1 génderilmeye baslanmigtir.20

17. ylizyila gelindiginde, yabanci kiiltiirleri tanimak Bati i¢in artik devlet me-
selesi haline gelmis neticede islam diinyasin1 Avrupa’ya tanitan materyalin sayisi
200"l gegmistir.?! Yine bu asirda hem ticari hem de dini saiklerin etkisiyle farkl yer-
lerdeki tiniversitelerde Arap dil kiirsiisii kurulmus ve islam cografyasindan yazma
eserler toplanmaya devam edilmistir.22

18. yiizyilin baslarinda Batr'da dinin etkisi zayiflamis islam dinine ait calis-
malarda daha bilimsel yontemler kullanilmaya baslanmis,23 daha 6énce misyonerlik,
diplomasi ve ticaret icin yetistirilen oryantalistler bu donemden sonra artik yavas
yavas Dogu dillerinin disinda o dili konusan milletlerin tarihi, sosyal hayati ve sa-
natlari ile de ilgilenmeye baslamislardir.24 Dolayisiyla ilk etapta sadece Arap dili ve
Islam 6zelinde baslayan oryantalist aragtirmalar zamanla Bati sémiirgeciliginin ge-
nislemesiyle birlikte, Dogu’nun biitiin dillerini, dinlerini ve kiiltiirlerini arastirma
konusu yapacak kadar genislemistir. S6z konusu arastirmalari yapabilmek i¢in ge-
rekli materyali saglama adina islam diinyasinda yazilmis eserleri ele gecirerek
memleketlerine tasimaya baslayan oryantalistlerin 19. asrin baslarina kadar tasi-
diklar kitap sayis1 250 bin cilt civarindadir.2>

Oryantalizmin yiikseldigi déonemler olarak bilinen 19. ve 20. asirda, Almanca
konusulan iilkelerde din adamlarinin hegemonyasi altinda bulunmaya devam eden
sarkiyatcilik, Avrupa’nin farkh yerlerinde bagsta Fransa ve Ingiltere gibi iilkeler ol-
mak iizere teolojiden ayrilarak akademik olarak incelenmeye baglanmistir.26 islami
ilimlerin miistakil inceleme alani haline geldigi 19. asrin sonlarinda Néldeke ve
Goldziher gibi Islam alaninda miitehassis bilginler én plana ¢ikmaktadir. islam ile
ilgili yazilar yayimlayan “Sark Kaynaklar1” 1809, “Der Islam” 1910 ve “Mir Islam”

19Y{icel Bulut, “Oryantalizmin Tarihsel Gelisimi Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Marife Dini Arastirmalar
Dergisi 2/3 (01 Ocak 2002), 19-20.
20 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 99; Bulut, “Oryantalizm”, 01 Ocak 2002, 21.
21 Bulut, “Oryantalizm”, 01 Ocak 2002, 21.
22 Zakz(k, el-Istisrdk, 31.
23 Ozsoy, Ihlds Suresiyle Ilgili Makaleler, 17.
24 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 104.
25 es-Sibai, el-Istisrak, 74.
26 Zakz(k, el-Istisrdk, 41.
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1912 gibi dergiler yayin hayatina girmislerdir.2? Oryantalizmin tarihi stirecine dair
genel malumatin ardindan oryantalist bakisa gore Kur’an ve kiraat meselesine geci-
lebilir.

1.2. Oryantalistlere Gore Kur’an’in Kaynagi

Oryantalistlerin kiraatlerle ilgili calismalarinin temelini Kur’an tarihi arastir-
malari olusturur. Genel olarak Yahudi ve Hristiyan ilim adamlarinin daha erken sa-
yllacak dénemden itibaren Kur’an’in kaynagi ile ilgili bir takim iddialarinin oldugu
bilinmektedir. Bunlar arasinda yer alan Abdiilmesih b. ishak el-Kindi (6l. ?) Halife
Me’mun’un sarayinda islam’a davet edildigi risaleye mukabil, islam’1 elestiren bir
risale kaleme almistir. Kur’anin tarihi, cemi ve istinsahi ile ilgili bilgilerin yer aldig1
bu risale, giinlimiizde oryantalistlerin birtakim goriislerinin temelini olusturmakta-
dir. Hz. Peygamberin Nastiri bir papazdan bilgi 6grendigi gibi konular bu risalede
yer almaktadir. 1800’lere kadar Islam’a karsi miicadelelerini sloganik diizeyde yii-
riiten Hristiyan Bat1 diinyasi, bu donemden sonra Yahudi arastirmacilarin destegiyle
bu miicadeleyi entelektiiel diizeye tasimis ve Islam’1 bir Miisliimandan daha fazla
tanimaya ve anlamaya yonelik calismalar yapmistir. 19. ve 20. ylizyila kadar, Kur’an-
1 Kerim’in hakkinda yapilmis oryantalist ¢calismalarda 6ne ¢ikan temel problem
Kur’an terciimesi ve Kur’an’in kaynagi meselesidir. Bu donemlere kadar genel ola-
rak calismalarini Hz. Peygamber’in sahsiyeti ve Kur’an iizerinden yiiriiten oryanta-
listler, Kur’an’in metinlesme siireci, kiraat ilmi ve Kur’an metninin saglamlig ilgili
konular neredeyse giindemlerine hi¢ almamislardir. Kiraat ilminin oryantalistleri
ilgilendirmeye baslamasi s6z konusu ilmin, Kur’an’a dair tek bir metnin oldugu y6-
niindeki inanci sarsabilecek 6nemli bir argiiman olarak goériilmesinden sonradir.28

Miisliimanlara gére Kur’an vahiy mahsuli oldugundan teolojik bir mesele
olarak ele alinmaktadir. Ancak ise oryantalistler nazarindan bakildiginda onlar me-
seleyi teolojik acidan degil de, psiko-sosyal ilimler agisindan ele almaktadirlar. Do-
layisiyla bu iki farkli bakis acis1 arasinda bir uygunluk miimkiin degildir.2° Kendi ki-
taplarinda ilahi unsurlarin yaninda beseri unsurlarin da varligini kabul eden Yahudi
ve Hristiyan ilim adamlar1 Kur’an’i ilahi menseli bir kitap olarak kabul etmediklerin-
den Kur’an’a kaynak bulma arayislarina girmislerdir.3? Miistesrikler Kur’an’in ilahi
menseli olmadig1 hususunda birlik saglarken, beseri kaynagi hususunda ittifak et-
memislerdir. Daha ¢ok Yahudi asilli oryantalistlere gore Kur’an’in kaynag1 Tevrat
iken diger baz1 miistesriklere gére Kur’an'in kaynagi incil’dir. Bu iki gértisii birlesti-
rerek Kur'an’da hem Tevrat hem de Incil etkileri géren bu goériislerin yaninda
Kur’an’da putperest tesirler géren oryantalistler de vardir.31 Kur’an tarihi ve mensei
hakkinda 18. yiizyildan sonra Bati diinyasinda yapilan ¢alismalarin genelinde Is-
lam’in Yahudilikten asirma oldugu iddiasi yer alir. Mesela Haham Abraham Geiger

27 Zakz(k, el-Istisrak, 43.

28 Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu, 161.

29 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 134.

30 Oryantalistlerin Kur'an'in mengeine dair goriisleri icin daha fazla bilgi i¢in Cerrahoglu, “Oryantalizm”,
120. vd.

31 Mesut Okumus, “Arthur Jeffery ve Kur’an Galismalari Uzerine”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43/2 (2002), 135.
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(6l. 1874) “Was hat Mohammed aus dem judenthume?” (Muhammed Yahudilikten ne
aldi) adli ¢alismasi ile ddiile layik goriilmiistiir. Kur’an metninin tarihi ve kaynagi ile
ilgili calisma yapan diger bir Haham Gustav Weil’e (61. 1889) gore Kur’an metninde
ekleme ve c¢ikarmalar bulunmaktadir. Prusya asilli Yahudi arastirmaci Hartwig
Hirschfleld (61. 1934) “iidische Elemente im Koran” (Kur’an’da Yahudilik Unsurlari)
isimli calismay1 yazmistir. Bunlarin disinda diinyanin farkh yerlerinden 6zellikle Ya-
hudi asilli bircok yazar Kur’an’in mensei ve hakkinda yazilar yazmis ve islam’in Ya-
hudiligin bozulmus bir kopyasi oldugu iddiasinda bulunmuslardir.32 Genel olarak
oryantalist arastirmacilar Kur'an kissalarinda Yahudi ve Hristiyanlik etkileri goster-
meye calismislardir. ismail Cerrahoglu bu konuda modern ¢aligmalarin Abraham
Geiger’'in (1810-1874) “Muhammed Yahudilikten ne Aldi” adl1 Almanca eseriyle bas-
ladigini soyler.33 19. ylizyildan itibaren Kur’an’in kaynag ile ilgili ¢calismalar ente-
lektiiel diizeyde baslamis, Kur’an tarihi tizerinde ciddiyetle durmuslardir. Bu durum
onlari kiraat ilmi iizerinde durmaya gotiirmustir. Kiraat ile ilgili calismalar1 19. ytiz-
yilin sonlarinda baslamistir. Fakat bu ¢alismalar daha ¢ok alani tanimaya yonelik
¢alismalar niteliginde olmustur.34

2. Kiraatlere Oryantalist Yaklasimlar

Hz. Peygamber'in hayat, tefsir, hadis ve tasavvuf gibi ilim dallariyla ilgilenen
miistesriklerin 6zel ilgi alan1 hep Kur’an, Kur’an'in metinlesme siireci, imla ve kiraat
farkliliklari ve bu konulara ait temel eserler olmustur. Avrupalilarin Kur’an ile ilmf
olarak ilgilenmeleri Papaz olan Pierre le Venerable'nin (1092-1156) islam’la ilmi
olarak miicadele edecek bir ekip teskil etmesiyle basladi. Bu ¢alismalar, 1143 yilinda
Kur’an’in Latinceye ¢evirisiyle ilk meyvesini verdi. Bu terciime daha sonra Luther’in
tavsiyesiyle Theodor Bibliander tarafindan 1543 yilinda basildi. S6z konusu ter-
ciime 1550 ve 1556 yillarinda tekrar basilmistir. Bunun pesinde 1647'de Du Ruyer
(1580-1660) Fransizca bir Kur’an terciimesi yapmis ayni terciime 1649 yilin ingiliz-
ceye 1698 yilinda Hollanda diline ve Almancaya ¢evrilmistir. 1530 yilinda Vene-
dik’te Kur’an’in Arap¢a metni italyan matbaac1 Paganini tarafindan basildi. Ancak
s6z konusu niishalar zamanin papasi tarafindan yaktirildi. 1694 yilinda Abraham
Hinckelman adli bir Alman matbaaci Kur’an’in Arapgasini bastirmistir. Lodivico Lois
Marracci 1698 senesinde birka¢ yazmaya dayanarak Kur’an terciimesini iki cilt ha-
linde nesretti. 1734 yilinda George Sale Kur’an1 ingilizceye terciime etti. 1861 ve
1880'de yine Ingilizce Kur'an terciimelerin basimlar1 yapilmistir. Bu tarihlerden iti-
baren hiz kazanan Kur’an terciimelerinin Avrupa dillerinde sayilari ytizleri bulmus-
tur.35

Ozetle isin tarihsel boyutuna bakildiginda Batililarin Kur’an calismalarinin ilk
olarak miladi 12. yiizy1lda Latinceye terclime ile basladig1 goriiliir. 16. yiizyila gelin-
diginde hem bu terciimenin hem de Arap¢a Kur’an’in matbaa basimlarinin yapildi-
gin1 ve bu yiizyih takip eden stirecte batinin farklh dillerine Kur’an’in terciimesinin

32 Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, 2012, 163-164.
33 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 120.

34 Birsik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, 2012, 162.

35 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 105 vd.
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yapildigini gériiyoruz. 19. ylizyila gelindiginde ise calismalarina kiraat ilmini de ek-
lemislerdir.

2.1. Gotthelf Bergstrasser (1886-1933) Otto Pretzl (1893-1941) Arthur Jef-
fery (1893-1959)

Burada ad1 gegen oryantalistler metin tenkitli Mushaf projesinde 6ne ¢ikan
isimlerdir. Kabaca kaynaklarin ve iceriginin kritiginin yapilmasi ve bunun sonu-
cunda hakiki olani sahte olandan ayirma sanati olarak bilinen tenkit sanati, baslan-
gicta daha ¢ok tarihe ve tarihi belgelere uygulanmakta idi. Metinlesme siireci uzun
bir déneme yayilarak gerceklesen Tevrat ve Incil’in farkli metinlerinin bulunmasi
bunlarin ilmi yontemlerle tespitini zorunlu kilmistir. Mukayeseler sonucunda bulu-
nan farkliliklar metin tenkidi denilen usulii ve literatiiriinii dogurmustur. ilahi kitap
hakkinda siiphe yaratmak veya en azindan kendi kutsal kitaplarinin seviyesine in-
dirmek icin, s6z konusu yontem miistesrikler tarafindan Kur’an’a uygulanmak isten-
mistir.3¢ Rudi Paret, (1901-1983) oryantalistleri Kur’an ile ilgili calismalara siiriik-
leyen temel etkenin Hz. Osman dncesi ve elimizde bulunan Kur’an arasinda farklilik
bulma arzusu oldugunu sdylemektedir. Ona gére bu amag¢ ugruna uzun ¢alismalar
yapan oryantalistler bilimsel agidan kayda deger bir kusku iiretememislerdir. Bu
ylzden Paret bu sevdadan vazgecilmesini ve Kur’an'in igerigine yonelinmesi gerek-
tigini savunmaktadir.37

Tenkitli bir Mushaf projesi fikrine ilk olarak her ne kadar N6ldeke’'nin “Gesc-
hichte des Qurans” adli eserinin ilk baskisinda deginildigi iddia ediliyorsa da isin
arka planina bakildiginda s6z konusu projenin evveliyati oldugu goriilecektir. Soyle
ki, 19. yiizy1lda Avrupa’da islami arastirmalarla ilgili gelismelere 1857’de "Parisien
Academie des Inscription et Belles-Lettres" adindaki kurulus, Kur’an metninin tarihi
bir tenkit icerisinde, s6z konusu metindeki degisiklikleri ortaya koymak, bugiin eli-
mizde bulunan Kur'an ile ilk dénem Kur’an’t arasinda bir karsilastirma yapmak su-
retiyle ve eski-yeni kiraatleri tespit etme fikrine 6nderlik etti. Bu fikir o dénem ii¢
kisiyi cezbetti. Bunlar Aloys Sprenger, Michele Amari ve Theodor Néldeke idi.38

Ancak asil bu konuyu ilk olarak Noéldeke, Geschicte des Qurans adli eserinin ilk
baskisinda ele aldi. Batilh Islamologlar icin el kitab1 haline gelen bu eseri, Nél-
deke’nin 6grencisi Fredrich Scawally, Kur'an'in mensei ve dagilisini igceren birinci
cildin ikinci baskisin1 1909 yilinda, Kur'an koleksiyonlarini ihtiva eden ikinci cildini
1919 yilinda bastirdl. Scawally 1919 yilinda 6liince bu eserin devam goérevini
Gotthelf Bergstrasser iizerine aldu. ikinci cildin ikinci kismini 1926 ve 1929 nesre-
den Bergstrasser’in 6liimii ii¢lincii cildin negsrini geciktirdi. Bu cildin nesir gorevini
Otto Pretzl lizerine aldi. Nihayet ti¢iincii cilt 1938 yilinda nesredildi.3® Noldeke son-
rasinda Goldziher, Richtungen isimli eserinin ilk makalesinde tenkitli Mushaf konu-
suna dikkat ceker. Ancak Bergstrasser’in Geschicte der Qurantext adli ¢alismasini,
Noldeke'nin eserinin revize edilmis baskisinin {i¢iincii boélimii olarak

36 Okumus, “Arthur Jeffery”, 139.

37 Ozsoy, Ihlds Siresiyle Ilgili Makaleler, 32.
38 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 109.

39 Cerrahoglu, “Oryantalizm”, 110.
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yayinlanmasina kadar s6z konusu mesele sistematik olarak incelenmemistir.4°

Alman sarkiyatci Noldeke'nin “Kur’an Tarihi” adli eserini tamamlamasinin ya-
ninda*! ibn Haleveyh’in “Muhtasar fi sevazzi’l-Kur’an (kiraat) min Kitabi’l-Bedi™? ve
ibnii’l-Cezer’nin “Gdyetii’n-nihdye fi tabakati’l-kurra” isimli eserlerini tahkik eden*3
Gotthelf Bergstrasser Protestan rahibi bir babanin ogludur. Bergstrasser edisyon
kritikli bir Mushaf nesri ¢alismalari i¢in planlama yapmis ve ¢alismanin raporunu
“Plan eines Apparatus criticus zum Koran” adiyla, Miinih’te yayimlamistir. S6z ko-
nusu ¢alismaya Otto Pretzl tarafindan “Die Fortfiihtiing des Apparatus criticus zum
Kur’an” (Miinih 1934) ismiyle bir tekmile yazilmigtir.44

Diger yandan Ortadogu dillerinin bir¢ogunu bilen Otto Pretzl, hocasi Gotthelf
Bergstrasser tarafindan baslatilan devlet destekli Kur’an’in tenkitli nesrini yapma
programi dahilinde 1928’de basta Tiirkiye olmak lizere Ortadogu ve Afrika dahil ol-
mak iizere bircok Islam iilkesinde yazmalar iizerinde ¢alismalar yapmasinin ya-
ninda Kur’an tarihi, kiraat vb. konulara dair yazma eserler, mikrofilmler ve fotograf-
lar elde etti. Pretzl, 1933 yilinda Miinih Universitesi’ne Sami diller ve sarkiyat hocasi
olarak tayin edildi. 1935 yilinda Bergstrasser’in yerine kiirsii baskani oldu. Ayni za-
manda Bavyera Bilimler Akademisine iiye olarak secildi. Bundan sonra Kur’an tarihi
ve kiraat tizerinde ¢alismalarini yogunlastirdi. Ebu Amr ed-Dant’in “et-Teysir fi’l-ki-
raati’s-seb” ve “el-Mukni’ fi mesahifi’l-emsdr” isimli eserlerini nesretmesinin yaninda
Noldeke'nin Kur’an tarihi ¢alismasini tamamlamistir. Hocasi Bergstrasser tarafin-
dan baslatilan ve Arthur Jefferey’in destek verdigi Kur’an arsivi olusturma isinde
mesafe kat ederek arsivinde 42.000 niisha kitap vb. malzeme biriktirmistir. S6z ko-
nusu arsivin Miinih’in bombalanmasi esnasinda yanmis oldugu ileri stiriilmiistiir.4>

Mushaf tarihi ve kiraatler konusunda derinlikli calismalar yaparak tenkitli
Mushaf ortaya koymaya calisan ekip icinde bulunan diger bir isim Arthur Jeffe-
rey’dir. Kendisi Metodist kilisesine mensup bir papaz olup etkili vaazlar vermesiyle
de bilinen Avusturalyal bir ilahiyat¢i ve arastirmacidir. Dindar ve dini hususunda
duyarli bir Hristiyan olup misyoner okullarda ve ilahiyatlarda dersler vermistir. 19
dil bilen ve 6grendigi diller arasinda en zor olarak Arapgay1 bulan Jeffery, 4 daha
¢ok filolojik metin ¢alismalarina agirlik vermis Kur’an metni ve onun Mushaf haline
getirilisi hakkinda arastirmalar yapmistir. Hristiyan kimliginin etkisiyle, ilk Mushaf-
lar ve kiraat farkliliklarindan hareketle metin tenkitli Mushaf ¢alismalar1 yaparak
Mushafin otoritesini zayiflatma arayislarina girisen?’ Jefferey’e gore, Hristiyanlik
Yeni Ahit’siz yasayabilir; ancak Islam Kur’an’siz yasayamaz. Bu diisturla hareket
eden ve kiraat farkliliklariyla yakindan ilgilenen Jeffery’in konu hakkinda en meshur
calismas1 Materials for the History of the Text of the Qur’an (Kur’an'in Metin Tarihine

40 Jeffery Arthur, “Kur’an Tarihi”, cev. Alparslan Sar1 - M. Kemal Atik, Kahramanmaras Siitgti fmam
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (01 Aralik 2008), 166.

41 Cengiz Kallek, “BERGSTRASSER, Gotthelf”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ocak 2022).

42 Hiiseyin Tural, “Ibn Haleveyh”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 31 Ocak 2022).

43 Abdurrahman Cetin, “Gayetii'n-nihaye”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 31 Ocak 2022).

44 Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, 2012, 169.

45 Abdiillhamit Birisik, “PRETZL, Otto”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ocak 2022); Binsik,
“Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, 170.

46 Okumus, “Arthur Jeffery”, 124.

47 Riza Kurtulus, “|JEFFERY, Arthur”, TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 01 Subat 2022).
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Dair Materyaller) adl eseridir. Farkli Tevrat ve Incil niishalarinin varlig1 gercegini
kabul eden Jeffery bu iki kitabin metinlesme siirecindeki evrimlesmeyi aynen
Kur’an’a uygulamak istemis, bu agidan Hz. Osman Mushaf1 6ncesinde mevcut olan
Mushaflardaki kiraat ve lehge farklhiliklarinin tamamini derleme ve yayinlama pro-
jesine girismistir. Bunun i¢in derin bir literatiir taramasi yaparak, dinf literatiirde
bulabildigi sahih-gayri sahih ne kadar kiraat varsa hepsini bir araya getirmek stire-
tiyle metin tenkitli bir Kur’an ortaya koymaya ¢alismistir.48 Jeffery, “Kur'an'in Hz.
Muhammed’in kitab1 oldugu ve basindan sonuna kadar biitiin mevzularda onun sah-
siyetinin miihriinii tasidig1” fikrini temellendirmek icin ibn Ebi Davud’un Kitabu'l-
Mesahifini esas alarak® Resm-i Mushaf dncesine ait on bes adet birincil on ii¢ adet
de ikincil Mushaf ve islam literatiiriinde bulabildigi yaklasik alt1 bin farkli okumanin
derlemesini yapmustir.5° Burada ozellikle dikkat ¢eken husus Jeffery’in Islam kay-
naklarinda ve ézellikle ibn Ebi Davud’un kitabinda gegen sahabi ve tabiinde Mushaf
sahibi olanlarin Mushaflarini®! -bazi kiraat farkliliklar1 olmasi hasebiyle- rakip Mus-
haflar olarak nitelemesidir. 52 Ancak gézden kagirilmamasi gereken asil husus; 6zel
Mushafa sahip oldugu iddia edilen herkes digerlerinden farkli sahsi bir niishaya sa-
hip degildi. Kald1 ki béyle olsa idi Hz. Osman tek niisha tizerine on iki bin sahabinin
icmasini nasil saglayabilirdi?s3

Ote yandan Jeffery’in rakip Mushaf olarak adlandirdig1 -islam kaynaklarina
gore bazisi Resm-i Mushaf'in ortaya ¢cikmasindan 6nce mevcut olan- bu Mushaflarin
higbiri gliniimiize gelebilmis degildir. Zaten kendisi de bu hususu, “maalesef onlar-
dan herhangi birinin metninin gergek bir fotografini elde edebilmemize olanak sag-
layacak miktarda malzemeye sahip degiliz” s6zleriyle agiklamaktadir.54

Kur'an’in metinlesme siireci ile yakindan ilgilenen Jeffery Mushaflardaki
farkli okumalari derlemeye ¢alismistir. Bu amacla Bergstrasser ile 1926’da birlikte
calismaya baslamis; bir yandan islam literatiirii genis bir taramaya tabi tutulup
farkl kiraatler derlenirken, beri taraftan diinyanin farkl yerlerinde bulunan eski
Mushaflar fotograflanarak bu ¢alismalarla es zamanlh olarak Miinih’'te kurulan
Kur’an arsivinde toplanmaya baslanmistir. Bergstasser’in 1933’te 6liimi lizerine
Jeffery arsivin yeni miidiiri olan Dr. Otto Pretzl ile birlikte buradaki ¢alismalarina
devam etti. Ancak Pretzl’in II. Diinya Savasi sirasinda 6lmesi ve arsivin isabet almasi
izerine ¢ikan yanginlar sebebiyle s6z konusu arsiv tahrip olmustur. Haliyle bu ¢a-
lisma rafa kalkmis oldu. Jeffery bu yasananlardan o6tiirii tiziintiisiinii; “Béylece bizim
neslimizin Kur’an metninin tam bir edisyon kritikli baskisini1 gérebilmesi artik ¢cok
zayif bir ihtimaldir.” seklinde sarf ettigi s6zlerle dile getirir.>>

48 Okumus, “Arthur Jeffery”, 139.

49 A. Chaudhary Mohammad, “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakisinin Tenkidi - Arthur Jeffery
Ornegi”, cev. Mahmut Ay, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 0/25 (2011), 190.

50 Arthur, “Kur’an Tarihi”, 178-179.

51 Ebu Bekir Abdullah b. Stileyman b. el-Es’as es-Sicistani, Kitabii’l-Mesdhif, thk. Muhibbuddin Abdi’s-
Siibhan (Beyrut: Daru’l-Besair, 2002), c. 2/284-293. c. 3/359-386.

52 Mohammad, “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakisinin Tenkidi”, 192.

53 es-Sicistani, el-Mesdhif, 1/175.

54 Mohammad, “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakisinin Tenkidi”, 192.

55 Okumus, “Arthur Jeffery”, 141; Mohammad, “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakisinin Tenkidi”,
192.
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Saz kiraatler konusunu da bos gecmeyen Jeffery, ibn Seneb(iz (61. 328/939)
ve Ibn Miksem’in (61. 354/965) lizerinde ¢ok¢a durmaktadir. Ayni zamanda yedili
sistemin mimari olan ibn Miicahid’i (81. 324/936) cokgca elestirmektedir. 56 Onemle
belirtelim ki ibn Miicahid’in yedili sistemine daha sonra Islam alimleri ii¢ kiraat
daha eklemislerdir. Bununla birlikte bu yedili veya onlu sistemin 6zelligi bir kiraatin
sahih kabul edilebilmesi i¢in gerekli sartlarin tigline de haiz olmalaridir.57

2.2. Theodor Noldeke (1836-1930)

1857’de baslayan ve kiraat lizerinde ¢alismalarin ilk adimi sayilan tenkitli
Mushaf projesi ile ilgili genel bilgileri aktardiktan sonra, aragtirmamizin bu bolii-
miinde soz konusu projeden etkilenen ve kiraat alaninda ¢alismalar yapan Nol-
deke’nin fikirlerine yer verdik. Tam adi Theodor Eduard Bernhard Franz Nol-
deke’dir. Basta Kur’an tarihi olmak tizere siyer, islam tarihi Arap Dili ve Edebiyati,
Pers tarihi ve edebiyati gibi konularin yaninda Samf dilleri Kitdb-1 Mukaddes ve
baska alanlarda pek ¢ok eser vermistir. Degerlendirme yazilari, ansiklopedi madde-
leri, nesir ve terciimelerle beraber sayisi yedi ylize yaklasan ¢alismasi vardir. Kur’an
tarihine dair 19. yiizyilda yapilan en kapsamli calisma Alman miistesrik Theodor
Noldeke tarafindan yapilan “Geschichte des Qorans” adiyla kaleme alinan ¢alismadir.
Kur’an tarihi acisindan Batililar tarafindan 6nemli bir calisma olarak kabul edilmek-
tedir. Bati’da ¢okga takdir géren bu kitap, kurgusundaki etkileyicilik sebebiyle ge-
nisletilmesiistendiyse de N6ldeke'nin 6mrii vefa etmediginden, 6grencileri ve takip-
cileri tarafindan genisletilmistir.58 Otto Pretzl'in (1893-1941) calismalariyla eser li¢
cilt seviyesine c¢ikartilarak yayinlanmistir. Eserin son hali biiytik bir cilt olarak Ge-
orge Tamer tarafindan Arapgaya ¢evrilmis ve 2004 yilinda basilmistir. Noldeke bu
eserinde Kur’an'in Hz. Peygamberin eseri oldugunu ispata g¢alismakta ve onun
okuma yazma biliyor olabilecegi goriisiine yer vermektedir. Friedrich Schwally de
hocasinin kitabinda yer alan yazisinda Kur’an'in Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman tara-
findan cem ve teksir ettirilmesi ile ilgili 6nemli stipheler dillendirip ve meselenin
Islam kaynaklarinda ifade edildigi gibi kabul edilemeyecegini sdyler. Ona gore islam
kaynaklarinda ortaya konulan bilgilerin gercekle hicbir ilgisi olmayip biitliniiyle
diizmece kabilindendir. Néldeke'nin goriisleri genel olarak soyledir:

Geschichte des Qordns (Tarihu’l-Kur’an) adl eserinde kiraatlere 6zel baslhk
acan Noldeke, calismasinda temel referansimin ibnii’l-Cezeri'nin en-Nesr fi'l-
kiradti’l-asr adl eseri oldugunu belirtmektedir. Bu baslik altinda Mushafa muhalif
okumalarin caizliginin erken dénemde “yedi harf” rivayetiyle basladigini ve siire gi-
den Kur’an tilavetiyle genisledigini s6ylemektedir. Burada asil problem kiraatle ilgili
bazi temel konular ve problemleri ele aldig1 bu baslik altinda, bu temel konularin ve
tarihsel siirecinin Islam fikir tarihinin sinirlarini ¢izdigini belirtmektedir. Séyle ki

56 Okumus, “Arthur Jeffery”, 141; Mohammad, “Oryantalizmin Kiraat Farkliliklarina Bakisinin Tenkidi”,
192.

57 Ebii’l-Hayr $emsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Alf b. Yasuf ibnii’l-Cezeri, en-Nesr
fi'l-kardati’l-agr, thk. Ali Muhammed ed-Diba (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiye, ts.), 1/9.

58 Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, 167; Miislim Yildirim, Theodor Néldeke’nin
Kur'dn’a Yaklasimi “Geschichte Des Qordns” Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Temel islam Bilimleri Anabilim Dali Tefsir Bilim Dali, Doktora Tezi, 2019), 12.
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ona gore “yedi harf” hadisiyle baslayan Kur’an metninin olusumu Taberi ile (6L
310/923) son bulan bir stirectir.5°

Diger yandan bu baslik altinda konunun ana kaynaklarinin yaninda kiraat-
resm iligkisi, bir kiraatin kabulii i¢in 6ne siiriilen gramere uygunluk, sahih sened ve
Mushaf hattina uygunluk gibi sartlarin yaninda amme prensibi ile kiraatlerin birles-
tirilmesi konulari ele alinmaktadir.

Kiraat-resm iliskisi: Noldeke’ye gore Kur'an metninin biiytik boliimii Hz.
Peygamber hayatta iken belki de onun direktifiyle bir kism1 yazilmis ama hepsi ya-
zilmamistir. Bu noktada delil olarak Hz. Ebu Bekir ve Hz. Osman déneminde yazilan
Mushaflar ve o glin i¢cin devam eden -yedi harf ruhsatindan kaynaklanan- farkl oku-
malar arasindaki ihtilaflar1 gosterir. Ona gére bu donemde asil olan Kur’an metninin
ezber olarak muhafaza edilmesidir. Bir sairin siirlerinin rivayet edilmesi gibi o giin
icin Kur’an, dilden dile aktarilmakta idi. Bu rivayetlerden bir metin olusturmak zor
oldugundan Zeyd, gerek cem isleminde gerekse istinsah isleminde yazili metinler-
den destek almistir.60

Islam’in genislemesiyle beraber baska merkezlerde birtakim sosyal ve siyasi
sebeplerden dolay1 yazili bir metne ihtiya¢ duyuldugundan Hz. Osman sosyal ve si-
yasi birligi saglamak icin asil olan s6zlii aktarimin agirhgini yazil aktarima kaydir-
mak amaciyla Kur’an’ istinsah ettirmistir. Bu istinsah ettigi Mushaflar1 belli islam
merkezlerine gonderirken, Noldeke burada, ibn Mes’ud’un’da bu esnada Kife’de
Kur’an’i cem ettigini iddia etmektedir. Ayrica Hz. Osman’in istinsah ettirdigi bu Mus-
haflarin bir takim yazim yanlislarini i¢lerinde barindirdiklarini ve s6z konusu Mus-
haflarin imla 6zelliginden o6tiirii birgok kiraatin ¢ikisina sebep olduklarini belirt-
mektedir.6! Ozetle kiraat-resm baslhiginda -temel olarak- ti¢c iddiada bulunup bunlar
kendine gére delillendirmektedir. Birinci iddiasy; Islam’in baslangicindan Hz. Ebu-
bekir ve Hz. Osman dénemine kadar Kur’an vahyinde asil olan -Araplarda adet ol-
dugu tlizere- sézlii aktarimdir. ikinci iddias), istinsah edilen Mushaflarda birtakim
yazim yanlislarinin mevcut olmasi. Ugiincii iddiasi, kiraatlarin birgogu yazilan Mus-
haflarin imla 6zelliginden ortaya ¢ikmistir.

Kiraat dil iliskisi: Bir kiraatin sihhati icin 6ne siiriilen sartlardan birisi de
kiraatin Arap dili ve gramerine uygun olmasidir. Néldeke bu kisimda Arap olmayan-
larin Islam’a girisiyle okuma hatalarinin ¢ogaldigini, ancak Araplarin dil melekeleri
sayesinde bu hatalar1 6nleyebildigini, fakat zor yerlerde bazen Araplarin da hataya
diistiiklerini birtakim 6rneklerle agiklamaktadir. Yazar, s6z konusu hatalari; birisine
gore dogru digerine gore ise hatali lehgelerdeki ihtilaflarin da artirdigini séylemek-
tedir. Dilcilerle kiraat bilginlerinin birtakim tartismalarini delil getirerek kiraat il-
mine, resmi Mushaf’la birlikte birgok hatanin yanisira, tespit edilmesi zor olan bazi
dilsel hatalarin da sirayet ettigini bir takim delillerle ortaya koymaya ¢alismakta-
dir.62

59 Theodor Noldeke, Tarthu’l-Kur’'dn, ¢ev. Corc Tamer (Beyrut, 2004), 556.

60 Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu’s-sahih, thk. Mustafa Dib el-Bega (Dimask: Daru’l-Yemame,
1993), "Kitabu Fedaili’'l-Kur’an", 3 (No. 4701).

61 Noldeke, Tarihu’l-Kur’dn, 558.

62 Noldeke, Tarihu’l-Kur’dn, 561 vd.
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Sahih senet: Bir kiraatin sahih kabul edilebilmesinin sartlarindan bir digeri,
s6z konusu kiraatin sahih bir senedle Hz. Peygambere dayanmasidir. Noldeke, bu
prensibin konulmasinda ve kabul edilmesinde ibn Miicahid’in roliiniin 6nemine de-
ginir. Isnad ilkesinin eklenmesiyle klasik (kiraat) mezhepte sahih kiraat sartinin iige
ciktigim vurgular.63 el-Ibdne adli eserde Mekki b. Ebi Talib’in s6z konusu sartlari su
sekilde formiile ettigini aktarir. “Sika raviler yoluyla Hz. Peygamber’den nakledil-
mesi, Arap¢a kullanilan yaygin vecihlere uygun olmasi ve Mushaf hattina muvafik
olmasidir.”¢* Noldeke, 6nem siralamasinda Mekki'nin burada sahih senedle rivayeti
diger iki sarta takdim ettigi hususunda hakli oldugunu, ancak sartlarin konulus kro-
nolojisini goz ard1 ettigi icin haksiz oldugunu séylemektedir. Soyle ki “iaze dow 567 20"
“kiraat uyulan bir stinnettir” ilkesini ilk olarak Sibeveyhi’de (61. 180/796) “s:1 4l oi V)
L Y AE N “ancak kiraate muhalefet edilmez ciinkii stinnettir.”5 ifadesiyle, ayni
sekilde Ebu Amr b. Ala’da (61. 154/771) goriyoruz.6® Bu donemde konulan sahih
sened sart1 yazarin iddiasina gore taklitciligin artmasina paralel olarak tedrici bir
sekilde daha 6nce konulan Mushaf ve dil sartlarinin 6ntine ge¢mis, Hicrl 11. asra ge-
lindiginde es-Safakusi (61. 1118/1707) tek sartla yetinmistir.6”

Ozetle Néldeke’ye gore; sahih sened sart1 hicri 2. Asrin ortalarinda ortaya ¢ik-
mis, taklitciligin artmasina paralel olarak en 6nemli sart haline gelmis ve bunun so-
nucunda Hicri 11. asirda diger iki sart1 devre dis1 birakarak, bir kiraatin sahih kabul
edilebilmesinin tek sart1 haline gelmistir.

Isin ash Noldeke soz konusu iddialar siralarken gézden kagirdigi nokta, sahih
senet sartinin zaten fiili olarak var oldugudur. Dolayisiyla Sibeveyhi’'nin “kiraatlar
tabi olunmasi geren stinnettir” %8 ve Ebu Amr’in “Sayet soyle okumak zorunda olma-
saydim su kiraatleri séyle séyle okurdum”®® sozlerinin arkasinda yatan gercek; sahih
senet sartinin fiiliyatta zaten var oldugu ve alimler tarafindan bilindigi gercegidir.

Cogunluk prensibi: Bir kiraatin makbul olma sartlari olan; Resm-i Mushaf,
Arap diline uygunluk ve sahih sened sartlarini karsilayan bir sart daha var ki, o da
belirli bir kiraatin tercihinde (ihtiyar) kullanilan “cogunluk” prensibidir. Yazara gore
Mekki, sahih senedin yerine, Ebu Ubeyd ve Hakim es-Sicistani’ye (61. 255/869) da-

yandirdigl (ke ielaJi C\g\) Amme prensibini getirmektedir.’® Yazara gore bdyle bir

kuralin konulma sebebi; azinlikta (saz) kalan kiraatlerin ortadan kalkmasi icin son
derece dnemlidir. Zira mutlak icma bu gibi azinlikta kalan kiraatlerin gizlenmesine
ve ikinci bir defa ortaya ¢ikmasina engel olmaktadir. Ancak mutlak icmai saglama
aklen miimkiin olmadigindan adet faktorii burada devre dis1 kalip bunun yerine

63 Noldeke, Tarihu’l-Kur’dn, 566.

64 Mekki b. Ebi Talib el-Endeldsi Mekki, el-ibdne an maani’l-kirdat, thk. Abdulfettah ismail Sibli (Misr:
Daru Nahdati Misr, ts.), 51; Noldeke, Tarihu’l-Kur’dn, 566.

65 Amr b. Osman b. Kanber Sibeveyh, el-Kitdb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii
Hanci, 1988),1/148.

66 Ebu’l-Kasim Ali b. Hasan b. Hibetullah ibni Asakir, Tarihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-Ma’revi
(Dimask: Daru’l-Fikri li't-Taba’ati ve’'n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1995), 67/105.

67 Ali b. Muhammed b. Salim es-Safakisi Eb’iil-Hasan, Gaysii'n-naf* fi’l-kirdati’s-seb°, thk. Ahmed Mahmud
Abdiissemi (Bayrut: Darﬁ'l-Ki’ltiibi'l-ilmiyye, 2004), 14; Noldeke, Tarthu’l-Kur’dn, 566.

68 Sibeveyh, el-Kitdb, 1/148.

69 Tbni Asakir, Tarihu Dimask, 67/105.

70 MeKkKi, el-Ibdne, 89.
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bolge, belde veya yedi kiraat imami gibi meshur bir karinin okumasi gibi 6l¢iitler
devreye girerek icma olarak kabul edilmektedir. Miiellif, ibn Miicahid’in gayretiyle
taklid (sahih sened) kriterinin “el-amme” kriteri lizerine ezici bir zafer kazandigini
iddia etmektedir.”!

Kiraat ilminin tercih/tespit slirecini birbirine katan Noldeke; burada kiraat-
lerin tercih ve tespit kriterlerini birbirine karistirmaktadir. Mekki’'nin (a) Arapca
vechinin kuvvetli olmasi (b) Mushaf’a uygunlugu (c) Ammenin tizerinde ittifak et-
mesi seklinde zikrettigi ve kiraat alimlerinin bir kiraati tercih sebebi olan bu sart-
lar1;72 -benzerlikten olsa gerek- Noldeke tespit kriteri zannettiginden amme prensi-
bini eklemistir.

Kiraatlerin Tevhidi: Yazar, Mushaf’a muhalif okumalar ve sahih sened ilke-
sine 6nem vermeyen saz kiraatlar probleminin kaldirilmasi konusu Kur’an kiraat-
lar1 ve Mushaf iizerinde birligi, daha dogrusu itibar edilen bir metin saglamaya yo-
nelik atilan kii¢lik adimlardan biri oldugunu sdylemektedir. Miiellife gore kiraatla-
rin tevhidi meselesinde harcanan gayret kaynaklarin gosterdiginden fazladir. Zira
makbul kiraatler o giinkii farkli okumalarin miitevazi bir 6zetidir.”3 Kiraat problem-
leri baglig1 altinda kiraatlerin tedrisinin tarihsel siireci hakkinda birtakim bilgiler
aktardiktan sonra, rivayetlerin tenkidi diye bir alt baslik agmaktadir. Bunun altinda
hicri 3. asirdan giiniimiize kadar kiraat alaninda koklii bir degisimin olmadigini an-
cak 1 ve 3. asirla ilgili rivayetlerin ciddi bir tenkide ihtiyaci oldugunu belirtmekte-
dir.7+

2.3. Ignaz Isaak Yehuda Goldziher (1850-1921)

Die Richtungen der Islamischer Koranauslegung isimli eseri onun bu alana
olan hakimiyetini gosterir. S6z konusu eser Abdulhalim en-Neccar tarafindan
“Mezahibii't-tefsiri’l-Islami” adiyla Arapgaya gevrilmistir. Terciimesi biiyiik yanki
uyandiran bu telife bir¢cok reddiye yazilmistir. Verilerin kurgulayici bir dille islen-
digi eserde 20. yiizy1lin basina kadarki tefsir tarihi ve tefsir ilmi biitiin yonleriyle ele
alinip tetkik edilmistir. Ona gore Kur’an, Allah kelami olmadig gibi kiraatlerde Arap
yazisinin karakterinden ortaya ¢ikmis olup alimlerin bazi tercihlerinden ibarettir.
Bunlara ilaveten Kur’an’in ittifak edilmis bir metninin olmadigini iddia etmektedir.
Ciinkii ona goére Kur’an Hz. Peygamberin vefatindan sonra olusturulan bir kitap olup
stibiitiyeti konusunda ciddi siipheler vardir. Bu goriisiinii temellendirmek icinde
Mushaflar ve kiraatler arasindaki farkliliklar dile getirir.”>

Goldziher’in temel goriislerini 6zetleyecek olursak:

“ o

1. Kitabina Incil hakkinda Peter Werenfels'in séyledigi “Her kisi inancini bu
Mukaddes Kitap’ta arar, 6zel anlamda herkes (bu Kitap’ta) aradigini bulur” soziiyle
baslayarak Kur’an'in siibitiyetini bir anlamda incil’e benzetmistir. Zira sézlerinin
devaminda genel anlamda Islam tarihinde ortaya ¢ikan her firkanin énce kafasindan

71 Noldeke, Tarthu’l-Kur’dn, 567 vd.

72 MekKi, el-Ibdne, 89.

73 Noldeke, Tarthu’l-Kur’dn, 574.

74 Noldeke, Tarthu’l-Kur’dn, 579. vd.

75 Birisik, “Oryantalistik Arastirmalarda Kiraat Konusu”, 167.
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goriis uydurup sonra bu goriise dayanak ve toplum nezdine gecerlilik kazandirmak
icin Peygambere inen vahiyden dayanak arayisina girdiklerini ve bunda basarili ol-
duklarini iddia etmektedir. Boyle bir giris yapmasinin sebebine gelince; “Ortada
inen bir vahyin olmayip Hz. Peygamberden sonra gelen her grubun kendine gére bir
metin uydurdugu ve bununla goriislerini temellendirdigi” savin1 desteklemek icin
yapmistir.76

2. Yazar Kur’an’i kastederek ortada vahiy triinii olabilecek bir seriat kitab1
olmadigini séylemektedir. Hatta biraz daha ileri giderek stibutu bu kadar tartismali
ve sikintili olan bir metnin, inan¢ konusu olacak kadar saglam ve ilahi vahiy oldugu
diistincesinin, baska dinlerde olmadigini ifade ederek adeta Miisliimanlari akillarinm
kullanmamakla itham etmektedir.””

3. Hz. Osman déneminde vuku bulan istinsah olayini ele alan ve ortada ittifak
edilmis bir Kur’an metni olmadigini ifade eden Goldziher’e gére Kur’an metninin
birligini saglama diisiincesi Islam tarihi boyunca genel itibariyla hep basarisiz ol-
mustur. Bunun sebebini ise fakli kiraat vecihlerini tefsirin ilk adimi sayan miiellife
gore islam’in ilk baglarinda ortak metin olusturmaya yénelik atilacak her adim garip
karsilanacaktir. Diger yandan elimizde mevcut bulunan Kur’an metninin ¢ok sonra-
lar1 ortaya ciktigini ifade ederek iddiasini stirdiirmektedir. 78

4. Gerek hifzla gerekse kitabetle Hz. Osman dénemine kadar ¢ift seritli olarak
gelen biitiin birikimi g6z ard1 ederek, makbul kiraatler i¢in kendi i¢cinde bir birlikten
soz edilemeyecegini soyleyen Goldziher, s6z konusu ihtilaflarin sebebini Hz. Os-
man’in himayesi altinda yazilan Mushaflarin yazi sekli olarak géstermektedir.”®

5. Hz. Osman’in ortak metin olusturma ¢abasinin Arap¢anin yazim 6zelligin-
den dolay1 basarisiz oldugunu ifade eden Goldziher; Miisliimanlarin ilk giinden bu
yana Allah’a nispet ettikleri bu metnin saglam rivayetlerle gelmesine ragmen i¢inde
bir¢cok konuda tenakuz icerdigini iddia etmektedir. Bunun sebebini de (Arap yazi
hattindan kaynakli farkli okuyabilme 6zelliginin dogurdugu) isteyenin istedigi se-
kilde okuyabilme 6zgiirliigii olarak gosterir.8°

6. Goldziher’e gore farkli okumalarin biiyiik bir kismi harekesiz ve noktasiz
olan Arap yazisinin dzelliginden kaynaklanmaktadir. Ciinkii harekenin veya nokta-
nin sayisi ve konumu ses farkliligi ortaya ¢ikarmaktadir. Dolayisiyla -yazara gore-
harekesiz ve noktasiz olan metin kiraatlerin ortaya ¢ikmasinin birincil sebebidir.8!
Goldziher bu iddiasini desteklemek amaciyla kimi zaman sahih kimi zaman mevzu
kiraatleri 6rnek getirmistir.

Tim bu iddialar hakkinda soyle degerlendirme yapabiliriz: Sayet isteyen is-
tedigi gibi okuma 6zgiirliigiine sahip olsaydi dil ve kiraat alimi olan Ebu Amr neden

76 Ignaz Isaak Yehuda Goldziher, Mezahibii't-tefsiri’l-Islami, ¢ev. Abdulhalim en-Neccar (Misir:
Mektebetii’'l-Hanci, 1955), 2; Abdulfettah Abdulgani el-Kadi, el-Kirdat fi nazari’l-miistesrikine ve’l-
mulhidin (Kahire: Daru Misr li't-tabae, ts.), 11; Muhammed Hasan Cebel, er-Reddu ala el-Miistesriku’l-
Yahtidi Goldziher fi metainihi ale’l-kiradti’l-Kur’aniyye (Tanta, 2002), 38.

77 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 4.

78 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 5; el-Kadi, el-Kirdat, 20; Cebel, er-Redd, 39.

79 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 6; Cebel, er-Redd, 39.

80 Goldziher, Mezdhibti't-tefsir, 8.

81 Goldziher, Mezdhibti't-tefsir, 9.
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“sayet sdyle okunmak zorunda olmasaydi ben su kiraatleri sdyle soyle okurdum” 82
deme ihtiyaci hissetsin? Kaldi ki -dilci olsun kiraat alimi olsun- herkesin ittifak ettigi
husus kiraatlerin uyulmasi gereken bir siinnet oldugu gercegidir.83 imla ézelligi me-
selesine gelince; bu konuya el-Isfehani et-Tenbih isimli eserinde yer vermistir. isfe-
hani'ye gore; sayet Mushaf okumalarinda yazi iskeleti baz alinacak olsa bazi kelime-
lerin iki ytiz farkli okunusunun olabilecegini 6rnekleriyle gostermistir.84

Genel itibarla isledigi konulari 6rnekler iizerinden degerlendiren Goldzihere
gerekli cevaplar ilgili yerlerde verilmistir. Mesela Bakara 54. ayetinde gegen ( | ;C;G
“‘._’imf\) bélimiinde bulundugunu iddia ettigi fe ekil( (\jigb)} farkli okumasini ele
alan yazar sdyle bir degerlendirme yapar: “gercekte fe-ekilii (1,55%) okunusu Kur’an’in
asil kaynagi olan Tevrat'in Cikis 32:27 béliimiine birebir mutabiktir. Kendine giivenen
eski miifessirler; (Katade (6l. 117/735) kendilerini veya iclerinden giinahkarlari él-
diirme emrini ¢ok kati ve béyle bir hataya uygun olmayan bir ceza bulmus olacaklar
ki harekesiz ve noktasiz yazi iskeletinin altina iki nokta koymayi tercih ettiklerini ve fe
ekild (17L56) “yaptiginizdan (pismanlikla) déniin” seklinde bir okumaya gittiklerini id-
dia etmektedir. Ornekle ilgili son degerlendirmesinde bu misalin objektif bakis ac1-
sinin da kiraat ihtilaflarina sebep oldugunu séylemektedir.85

Goldziher 6rneklendirmede sahih-gayri sahih kiraat ayirimina gitmeden hep-
sini kullanmistir. Kur’an’in asil kaynaginin Tevrat oldugunu iddia etmektedir. Kiraat
farkhiliklarinin temelinin harekesiz ve noktasiz olan Arap yazi iskeleti oldugunu id-
dia etmektedir. Farkli okunus bigimlerinin kisinin bakis acisina gore degiskenlik
gosterdigini iddia etmektedir. Kiraat farkliliklarinda bir serbestlik oldugunu ve bi-
reysel olarak kisilerin kendi goriislerine gére okuyabilmelerinin miimkiin oldugunu
ima etmektedir.

Bu 6rnek dahi yazarin ne derece tarafli oldugunu géstermesi agisindan 6nem-
lidir. Ciinkd bu okuyus sahih kabul edilen on kiraat séyle dursun, saz olarak addedi-
len diger dort kiraatin iginde dahi bulunmamaktadir. Asil dikkat edilmesi gereken
husus, 6rnekler icerisine sahih kiraatlerin yanina birtakim kiraat birikimi i¢erisinde
bulunmayan kiraatleri ilave etmesidir. Zira bu tiir 6rnekler kiraat ilmini tanimayan
birini boyle bir kiraatin varligi zannina gotiirebilmektedir.

Miidrec kiraatler konusunu da bos ge¢gmeyen Goldziher konuya girerken,
farkli okumalarin ¢ikma sebeplerinden diger bir tanesinin miidrec kiraatler oldu-
gunu iddia etmektedir. Ancak ciimlenin sonunda bunlarin agiklama (tefsir) mahiye-
tinde oldugunu da séylemeyi ihmal etmemektedir. Bu baslik altinda genel itibariyle
Abdullah b. Mes’ud ve Ubeyy b. Ka’b’in miidrec kiraatleri tizerinde durmustur. Istin-
sah heyetine girmeyen ibn Mes’ud’un, Zeyd b. Sabit ve Hz. Osman hakkinda séyledigi
“Bir takim kigsiler yetkileri olmadigi halde Kur’an iizerinde kendilerinden bir takim ta-
sarruflarda bulundular” ve “ben Miisliiman oldugum dénemde Zeyd kdfir babasinin
sulbiinde idi” sozleri ele alan Goldziher, kizginlik aninda sdylendigi anlasilan bu

82 [bni Asakir, Tarihu Dimask, 67/105.

83 Sibeveyh, el-Kitdb, 1/148.

8¢ Hamza b. el-Hasan el-Isfehan, et-Tenbih ‘ala hudisi’t-tashif, thk. Muhammed As’ad Talas (Beyrut: Daru
Sadr, 1992), 28.

85 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 11.
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sozlerden ve Ibn Mes’'ud’'un Mushafindan rivayet edilen miidrec kiraatleri delil gos-
tererek, s6z konusu Mushaf'in, Resm-i Mushaf'a muhalif oldugunu iddia etmektedir.
Sozlerinin devaminda asil kaynaktan (Hz. Peygamberden) beslenen Mushaf’in nasil
olurda ikinci plana itildigini sorgulamaktadir.86 Ona gére ibn Mes’ud ve Ubeyy b.
Kab’in kiraatlarinda (Resm-i Mushafla karsilastirildiginda) ciddi farkliliklar oldu-
gundan Hz. Osman’in bu iki Mushaf1 yaktirmistir. Miellif asir1 gruplarin Hz. Os-
man’in sehadetiyle sonuclanan ayaklanmasinda halifeye yoneltilen suglamalardan
bir tanesinin de bu oldugunu séylemektedir.8”

Goldziher bu iki sahabinin disinda asil metne bir takim sokusturmalar yapan
baska sahabilerin de oldugunu sdyledikten sonra bu ziyadelerin asil metni diizelt-
mek amaciyla m1 yoksa agiklama mahiyetinde mi konuldugunu sorar. Cevaben de
bazi sahabilerden -asil metin oldugunu iddia etmemek kaydiyla- Kur’an’a agiklama
mahiyetinde bir takim eklemelerin yapilabileceginin rivayet edildigini soylemekte-
dir. Ancak bu rivayetleri Miisliimanlari bu goriise bir kilif bulmak i¢in uydurdugunu
iddia etmektedir. Konu ile ilgili sahih-gayri1 sahih ayirimi yapmadan dokuz 6rnek
vermistir.88 Burada Goldziher’in verdigi 6rneklerden birinin tahlilini yapmakla ik-
tifa edecegiz.

Yemin kefaretiyle ilgili olan Maide 89. Ayetinde fakirleri yedirmeye veya giy-
dirmeye giicii yetmeyenlerin ii¢ giin oru¢ tutmasi emredilmektedir. Goldziher s6z
konusu oruglarin pespese veya araliklarla tutulmasi hususunun ihtilafa neden oldu-
gunu soylemektedir. Pespese tutulmasi taraftar1 olan Hanefilerin; asil metne
(o) lafzinl sokusturmak ve sz konusu lafzi, kitabet dénemine yakin olan Ab-
dullah ibn Mes’ud’a nispet etmek suretiyle bu diigiimii ¢ézdiiklerini iddia etmekte-
dir.8? Taberi s6z konusu kiraatin Mushaf’a aykir1 diistiigiinii ve Mushaf'ta bulunma-
yan bir seyle okumanin caiz olmadigini, ayrica Malik b. Enes’in (6l. 179/795) pes-
pese olmasi sartini kosmadigini ifade etmektedir.?® Zaten kendisi de s6z konusu
farkli formun Resm-i Mushaf'ta olmadigini ve diger mezheplerin orucun pespese tu-
tulmasi hitkmii hakkinda miitesahil oldugunu dile getirmektedir.?! Dogrusu, s6z ko-
nusu ziyade ister [bn Mes’ud’a nispet edilsin ister sonradan gelen Hanefi fukehasina
nispet edilsin Resm-i Mushaf’ta bulunmamakta ve bazi fikih mezhepleri (malikiler
gibi) tarafindan benimsenmektedir.

Goldziher bazen sahih kiraat miiktesebati iginde yer almayan bir okuyusu de-
lil getirerek kiraatler arasinda tenakuz bulmaya calisir. Mesela Rum stresi 30/2.
Ayetinde gegen (c2£) meghul kalibinin malum (&212) formunu getirir. Miellife gore
Mekkeli miisriklerin kendilerine yakin bulduklari putperest Perslerin, Miisliimanla-
rin kendilerine yakin bulduklar1 Bizanshlara 616 yilinda galip gelmesi Hz. Peygam-
berin iizerinde tesir birakti. Zira haber Mekke’ye gelince miisrikler kutlama yapar-
ken Miisliimanlar tiziildii. Bu olayin etkisiyle Hz. Peygamberin giin gelip devranin

86 Goldziher, Mezdhibti't-tefsir, 17.

87 Goldziher, Mezdhibti't-tefsir, 20.

88 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 354.

89 Goldziher, Mezdhibti't-tefsir, 26.

90 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberd, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 10/561.

91 Goldziher, Mezdhibi't-tefsir, 26.
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donecegini ve Rumlarin Perslere galip gelecegini soyledi. Goldziher bu olayin -625
yilinda Hirakl'in Persleri yenmesi- Miisliimanlar tarafindan Hz. Muhammed’in nii-
biivvetinin bir delili olarak algilandigini, gercekte ise Peygamberin kastinin bu ol-
madigini sdylemektedir. Ona gére Hz. Peygamber burada gonliinden gegeni yani
Rumlar bugiin yenildi ¢cok gegmeden Persleri yeneceginin umudunu tasidigini séy-
lemektedir.

Malum formdaki okunusa gore ise (0 2 ... EJ8) “Rumlar (Araplara) en ya-
kin yerde, yendi birkag yil sonra yenilecekler” Rumlar Arap kabilelerinden birine karsi
Suriye sinirinda bir zafer elde ettiler. Bu formda okuyanlar; Miisliiman bir toplulu-
gun bu vahiyden dokuz y1l sonra Bizanslilar1 yenecegini haber verdigini kabul et-
mektedirler. Konu hakkinda degerlendirme yapmay1 da ihmal etmeyen Goldziher
degerlendirmesinde goriinen o ki meshur (mechul) kiraat ile muhalif (malum form)
kiraat arasinda uzlastirilamayacak diizeyde bir zitlik s6z konusudur. Ciinkii birinci
kiraate gore galip olan Rumlar muhalif kiraate gére maglup olacaklardir. Dolayisiyla
Allah kelamu1 (sayilan) bir ciimle igerisinde yer alan bu iki kiraat ve iki tevil arasinda
uzlastirilamayacak diizeyde bir tenakuz s6z konusudur.

Sahih birikim icerisinde bulunmayan hatta saz kabul edilen diger dért kiraat
icerisinde dahi bulunmayan bir kiraatin tstiinde ciddiyetle durmak ve makbul-mer-
dud arasinda tenakuz aramak siretiyle kiyas yapmak, kiyas maal-fariktir. ibn
Omer’e nispet edilen malum kaliptaki farkli okuma Taberi tefsirinde gecmekte olup
miifessir bu kiraati sahih birikime muhalif olmas1 hasebiyle caiz gormemektedir.?2

Asil tenakuz her iki kiraate de bulunan on sayisindan asagisi i¢in sdylenen?3
(C‘éi) kelimesini sahih kiraatte gérmezden gelip sahih olmayan kiraatte ise asil ma-

nasinin verilmesidir. Beri taraftan bu muhalif okuyusu -Goldziher’in yaptig1 gibi-
dogru kabul etsek dahi ortada bir tenakuz s6z konusu degildir. S6yle ki kendisinin
de ifade ettigi tizere mechul formunda Rumlar Perslere yeniliyor malum formunda
ise Rumlar Araplara maglup oluyor.%*

Goldziher bazi kiraatlarin tenzih ve tazim amaciyla ortaya ¢iktigini iddia et-
mektedir. Ona gore bazi kiraat alimleri -Ahd-i Atik’te (Tevrat) oldugu gibi- Allah ve
Resuliiniin sanina yakismayacak veya yanlis anlamaya sebep olabilecek yerlerde
metne yaptiklari basit miidahalelerle degistirme yapmislar fakat tam bir basari sag-
layamamislardir.> Yazar bu bahiste sahih-gayri sahih ayirimi yapmadan on dort 6r-
nek vermektedir.%¢ Mesela bu érnekler icerisinde verdigi Al-i imran 3/18 ayetinde
bulunan (i1 i) “Allah sahit oldu” ibaresinin hem Allah’in sahit olmasi hem de deva-
minda gelen Meleklerin ve ilim sahiplerinin Allah ile beraber sahit olmalarinin bazi
kimselerce Allah’a yakistirilmadigindan, fiil sias1 yerine cemi sigasi (4! <lues) getire-
rek bu isin i¢cinden ¢ikmaya ¢alistiklarini beyan etmektedir. Yazara gore bu formda
okuyanlar s6z konusu ibareyi bir dnceki ayete baglamislardir. Bu durumda ortaya
¢ikan mananin “Sabredenler, dogruluktan sasmayanlar, huzurda boyun biikenler,

92 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/447.

93 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 18/447.

94 Cevirenin dipnotu; Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 31.
95 Goldziher, Mezdhibi't-tefsir, 32.

96 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 358.
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hayir yolunda harcama yapanlar ve seher vakitlerinde Allah’tan bagislanma dileyen-
ler Allah’tan baska ilah olmadiginin sahitleridir.” seklinde olacagini séylemektedir.°?

Sahih kabul edilen on kiraat ve saz kabul edilen diger dort kiraat icerisinde
bulunmayan bu formun dogru kabul edilmesi halinde dahi islam akidesiyle ters dii-
secek bir tarafi olmadig gibi, ortada tazim ve tenzih gerektirecek bir durumu yok-
tur. Ciinkl bu ayete benzer igerige sahip bir¢ok ayet Kur’an’da mevcuttur.®8 Bunlar-
dan bir tanesi Nisa 4/166’da gecen “Fakat Allah sana indirdigine, onu ilmiyle (ilminin
bir eseri olarak) indirdigine sahitlik eder; melekler de sahitlik ederler. Ve sahit olarak
Allah yeterlidir.” ayetidir. Zaten iddialarinin devaminda yazar, Nisa 4/166 ayetinde
soz konusu filin, muzari formunda (u.¢2) gectigini ancak dnceki ayette muhalif
formda okuyanlarin burada bir degisiklik yapmaya ciiret edemediklerini ifade et-
mektedir.??

Yazar istinsah edilen Mushaf’ta siiphe gotiirmeyecek sekilde yazim hatalari
oldugunu ve kabul edilen metinde katip ihmalleri oldugunu iddia etmektedir. Ornek
olarak Nisa 4/162 (Zﬂf::,’::sﬁ-::,’:s‘;ilj) lafzini getiren Goldziher’e gore ilk donemlerde bu
dilsel hatanin varlig1 kabul edilirken, daha sonra olusan Kufe ve Basra dil ekolleri
durumu kurtarmak ve birligi saglamak adina biitiin zihni melekelerini seferber ede-
rek dil kurali bulma yarisina girmislerdir.100 Halbuki ilk d6nem dilcilerinin béyle bir
kaygisi olmadigi gibi, onlar orijinal metne, emanete riayet bilinciyle ilismemislerdir.

Konu ile ilgili olarak Hz. Aise validemizden su rivayeti aktarir: Urve b. Ziibeyr
s6z konusu ayette gecen ((. :;jil;) lafzin1 Hz. Aise’ye sordugunda o bunun katip
hatasindan kaynaklandigini ifade etmistir. Abdurrahman Cetin konu ile ilgili deger-
lendirmesinde s6z konusu rivayetin bircok eserde senet yoniinden zayif oldugunu
ifade etmektedir.10! Bu goriisiin isabetli olmadigi goriinmektedir. Zira sahih ve saz
kiraatler icinde bu okuyusun -yazarin dogru kabul ettigi- merfu okunusu ge¢me-
mektedir. Diger yandan ¢ogaltilan Mushaflar birden fazla olup sayet miistensih ha-
tas1 varsa bu hata hangi Mushaf’ta yapilmistir. Eger biitiin Mushaflarda ayni yazim
var ise -ki var- ve biitiin kiraat imamlar1 bunu (:ﬁiiyi::-(..:-:i;:fju ;) seklinde okuyor iseler, bu
durumda hem yazili hem de s6zlii bir tevatiir s6z konusu olur. Bu da nasb okuyu-
sunu tevatiir olmasi hasebiyle yakin seviyesine ¢ikarir ki sekk ile yakin zail olmaz.

E

S6z konusu kelimenin dilsel tahliline gelince, Taberi (;.ﬁ-::;‘;;::-ri-::%::&ig) lafzinin ge-
ride gecen (B};ﬂflf_ﬂ) lafzinin sifati oldugunu araya giren ciimleyi itiraziyeler ¢ok
olunca medh (6vme) vechi tizere nasb kilindigini ifade etmistir. Miifessir devamla
medh ve zem konusunda s6z uzayinca sozilin ortasinda veya sonunda irab farklilik-
lar1 yapmak Araplarin adetlerinden oldugunu séylemektedir.102

Buraya kadar yazdiklar1 hakkinda bir degerlendirme yazan miiellife gére; yu-
karida saydigimiz iddialar1 Kur’an metninin ortaya konulus siireci olarak gérmekte
ve bu siireci tefsirin ilk merhalesi saymaktadir. Devaminda orijinal metnin

97 Goldziher, Mezdhibti't-tefsir, 32-33.
98 Daha fazla 6rnek i¢in bkz. Cebel, er-Redd, 109.
99 Goldziher, Mezdhibi't-tefsir, 33.
100 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 47.
101 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 365.
102 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 7 /580.
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korunmasi kaydiyla, Islam’in ilk dénemlerinde kiraatlerde, kisisel bazda bir 6zgiir-
ligiin varliginin s6z konusu oldugunu ve bu 6zgiirliik ortaminda mana ile kiraatin
caiz oldugunu ifade etmektedir. Ferdi planda bu 6zgiirliigiin zirvesinin Mushaf’1 ter-
tip edip ortak bir metin ortaya koyan Hz. Osman’in farkli okumalarda yaptlgl bir ek-
lemeyl gosterir.193 Ornek olarak Al-i imran 3/104 (ujjit; jﬁ-l J‘ Osek Al (,_g.,, uﬂj
;,.U Jc Oyess d),,.&b) ayetine yaptigi su (o L.o\ L e &l Ryavciiny| ZIyadellgl gosterir.104

Hz. Peygamber’in “Ey Omer rahmet ayetini azab; azab ayetini de rahmet kil-
madikga, Kur’an’in (bu farkl okunugslarinin) hepsi dogrudur.” rivayetini Hz. Omer’in
sozi olarak aktaran miellif;105 lafizlarin manasinda koklii bir degisiklik yapmadikea
farkli okumalarin caiz oldugunu sdylemektedir. ilk nesilde asil olan metnin manasi-
nin oldugunu, belirli kaliplara sikistirilmis belli lafizlarla okuma zorunlulugu olma-
digin1 hatta bu serbestligin (sonraki nesilde de sahabe s6ziine dayanmak kaydiyla)
dinf ritiiellerde dahi (namaz vs.) gecerli oldugunu iddia etmektedir. Delil olarak, ibn
Mes’ud’dan rivayet edilen ve Fatiha stresinde gecen (Lusl) kelimesi yerine (L.s )
lafzinin kullanimini gésterir. Ayrica yine ibn Mes’ud’a nispet edilen “Kiraatleri din-
ledim ve hepsinin birbirine yakin oldugunu gérdiim, dyleyse size nasil 6gretildiyse oyle
okuyun, bu sizin (Jx »-L») kelimelerini birbirinin yerine kullanmaniz gibidir.” s6zlerini
aktarmaktadir. Miiellif yazinin devaminda Hz. Peygambere dayanmasi sartiyla boyle
farkli okumalarin varhiginin siiphe gotiirmeyecek bir gerceklik oldugunu fakat Hz.
Peygamberin (muellife gére farzi muhal) Allah’tan alip teblig ettigi asil metne mu-
halif olan okumalarin da Peygamber okumalari diye caiz olmasinin ¢ok biiyiik gara-
bet oldugunu sdylemektedir.106

Goldziher bu kadar bilgiyi aktardiktan sonra sartlarin olgunlastigini diisiin-
mis olacak ki s6zii asil getirmesi gerektigi yere getirir ve Abdullah b. Ebi Serh’in (61
36/657) olayini glindeme alir. Miiellif (bu farkli okumalarin temellerini) en iyi acik-
layan olayin su oldugunu agiklamaktadir; Mekke’'nin fethinden 6nce Miisliiman olup
Hz. Peygamberin vefatindan sonra irtidat eden ve bir donem vahiy katipligi yapan
Hz. Osman’in siitkardesi Abdullah b. Ebi Serh Kureyslilere, (vahiy katipligi yapar-
ken) Hz. Peygamber tizerindeki etkisini sdyle anlatmistir; o bana (>~ ; ;¢) diye yaz-
mami séylerken, ben (> .ls) “seklinde yazayim mi”? Dedigimde, “evet hepsi dogru
olur” dedigini ve bu sekilde Hz. Peygamberi istedigi sekilde yonlendigini anlatmistur.

Netice itibariyla Goldziher bu madde altinda su iddialar1 giindeme getirmek-
tedir: (a) ilk dénemlerde asil metne muhalif olmamasi kaydiyla kisisel olarak herkes
istedigi sekilde okuyabilmektedir. (b) Mushaf’1 devlet eliyle cogaltan Hz. Osman dahi
birtakim eklemelerde bulunabilmektedir. (c¢) Hz. Peygamber bazen etrafindaki in-
sanlarin telkinlerinin altinda kalarak Mushaf metni olusturmaktadir.

i1k iddiasina baktigimizda; Mushaf'in yapisina uygun olmasi kaydiyla isteye-
nin metinde diledigi sekilde farkli okuyabildigini ispata ¢alisir, ancak rivayetler
boyle bir gorilisii reddetmektedir. Soyle ki; rivayetlere baktigimizda sahabenin:
“bunu bana Restliillah okuttu”, “ben Restiliillah’tan 6grendim” gibi benzer ifadeler

103 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 48.

104 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 5/565; Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 48.
105 Cetin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 367.

106 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 51.
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kullandiklarini gériiyoruz.

ikinci iddiasina gelince; Hz. Osman’a nispet edilen rivayet -sayet dogru kabul
edilse bile- son arzadan 6nce okunmasi caiz olan miradif kiraatler kismina girmek-
tedir. Ki bu okumalar son arzada neshedilmistir. Hz. Osman Mushaf’1 istinsah edip
Sam ve Irak bolgelerine gondermeden 6nce buralarda da bu tiir kiraatlerin varligi
herkesce bilinmektedir. Zaten Hz. Osman’in Mushaf’1 istinsah etmesinin nedenlerin-
den bir tanesi de neshedilen bu kiraat farkliliklarini ortadan kaldirmaktir. Sonug ola-
rak Hz. Osman’in Resm-i Mushaf’a muhalif niishalar1 yaktirmasi ve kendinin béyle
bir ziyadeyle okumasi aklen kabul edilebilir goziikmemektedir. Kurtubi s6z konusu
ziyadenin Abdullah b. Ziibeyr’e isnad edildigini ve tefsir amacli olan bu soziin, baz
nakilciler tarafindan hatayla Kur’an lafizlarina ilhak edildigini soylemektedir. Ki za-
ten Hz. Osman istinsah ettirdigi hicbir Mushaf’a bu ziyadeyi yazdirmamistir.107 Ab-
dullah ibn Mes’ud ile ilgili rivayete gelince goriildiigii lizere ibn Mes’ud; “6yleyse size
nasil 6gretildiyse dyle okuyun” demektedir. Bu s6zden anlasilan, ortada bir hiirriyet
s0z konusu olmayip bilakis nakil ve isnad yoluyla 6gretildikleri kiraatler arasinda
bir tercih yapabilme 6zgiirliigiidiir.108

Yedi harf konusunu uzunca isleyen Goldziher burada da elde ettigi verilerle
kendince birtakim ¢ikarimlarda bulunmaktadir. Calismamiz sinirli oldugundan id-
dialara kisaca temas edilecektir. Hz. Ali'ye nispet edilen (Js2 ¥ o5l 7l¢ ¥ RFN))

“Kur’an’da bugiin bir degisiklik yapmak s6z konusu olamaz”10? s¢ziinii ve yukarida
aktardig1 okuma farklhiliklarindaki mutlak 6zgiirligiin orta yolunun Hz. Peygamber-
den rivayet edilen “Kur’an yedi harf lizere nazil olmustur” hadisi oldugunu soéyle-
mektedir.11% Ona gore bu hadis biiyiik oranda, bir anda bir¢ok dilde nazil olan Tal-
mud’a benzemektedir.

Goldziher Islam alimlerinin “yedi harf”e iliskin farkli goriisler ortaya koyma-
sini, bu hadisin okuma farklhliklariyla alakasi olmadigini, bilakis Kur'an metninde
gerceklesen bir cok degisikligin —erken dénemde- islam alimlerini bu farkli okuma-
lara kilif bulmak amaciyla s6z konusu hadisi kiraat farkliliklarina yordugunu séyle-
mektedir.!!! iddialarinin devaminda “yedi harf” tabiriyle kastedilenin ¢okluk ma-
nasi oldugunu ve fikih mezheplerindeki ictihadin bir benzerinin kiraat farkliliklari
icin de gecerli oldugunu séylemektedir.112

Hicri 2. asra kadar kiraatlerde bir esnekligin s6z konusu oldugunu yapilmak
istenen herhangi bir degisikligin saglam rivayetlere dayandirilmasimin zor olmadi-
gin1 ve bu yiizden dikkat edildigi takdirde biitiin kiraatlerin otorite sahibi sahabilere
dayandirildigini ifade etmektedir. Boylece nasil ki dort fikih mezhebi var ise, delaleti
kapali olan yedi harf hadisinin aciklamasinin bir sonucu olarak, imamlarin rivayet-
lerini sika sahabilere dayandirdig yedi kiraat okulunun varligi s6z konusudur.113

S6z konusu hadisin degerlendirmesinde kurgulayici bir dil kullanan yazar

107 e]-Kadi, el-Kirdat, 182.

108 e]-Kadi, el-Kirdat, 188.

109 et-Taberi, Cdmi‘u’l-beydn, 23/111.
110 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 52.
111 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 53.
112 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 54.
113 Goldziher, Mezdhibii't-tefsir, 56.
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rivayetin icini bosaltarak sadece “Kur’an yedi harf iizere nazil oldu” bélimiinii esas
alarak degerlendirmede bulunmaktadir. Oysa s6z konusu hadisin neredeyse biitiin
varyantlarinda hadisin viirud sebebi zikredilmektedir. Ote yandan yedi harf ile ilgili
hadisler incelendiginde sahabilerin “Allah resulii bana béyle okuttu” ifadeleri bu ko-
nuda bir serbestligin s6z konusu olmadigini aksine bir kiraatin mesru sayilmasi i¢in
Hz. Peygamberin onayina ihtiya¢ duydugunu gostermektedir.114

Sonucg

Sonug itibariyle kiraat ilmi 6zelinde 1857’de tenkitli bir Mushaf ortaya koyma
projesiyle baslayan oryantalist calismalar Goldziher'in Mezahibii't-tefsiri’l-Islami
adiyla Arap diline ¢evrilen eseriyle zirveye ulasmistir. N6ldeke’nin; Kur’an metninin
olusum siireci, yedi harf hadisiyle baslayip Taberi ile son buldugu savini temellen-
dirmeye ¢alisan Goldziher, sahih/gayri sahih ayirimina gitmeden Islam kaynaklari
icinde bulabildigi her materyali kullanmistir. S6z konusu 6n kabulle arastirma ya-
pan yazara gore, bazi firka ve gruplar kendi goriislerine dayanak bulmak icin metne
birtakim sokusturmalarda bulunmuslardir. Ele aldig1 6rnekleri kurgulayici bir dille
isleyerek bu iddialarini temellendirmeye ¢alismaktadir.

Ozetle oryantalistler, kiraat farkliliklarini “Kur’an’in olusum siireci”, “Mus-
haf'in yazi 6zelligi”, “Tefsir amaciyla yapilan ilaveler”, “es anlamli/miiradif kelimeler
kullanilmas1” ve “miistensih hatalar1” gibi sebeplere baglamislardir. Oryantalistlerin
kiraatler hususunda, gézden kagirdiklar: en 6nemli nokta ise, Kur’an'in yazi ile nakli
yaninda Hz. Peygamberden bu yana miisafeheten/okunmak suretiyle nesilden ne-

sile aktarilmasi es zamanli olarak s6z konusu ihtilaflarin nakledilmis olmasidir.
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‘ Kilise Hukukunda Evharistiya Ayininin Sihhat Sartlar

Ozet

Bu ¢alisma Katolik Kilisesi perspektifinden kutsal Evharistiya ayininin sthhat sartlariyla ilgili yasa
metinlerini incelemeyi amaglamaktadir. Evharistiya ayini Katolik itikada gére yedi biiyiik
sakramentten birisi olarak kabul edilir. Sakramentler sekil ve bicim agisindan Kilise tarafindan nasil
icra edilecegi biitiin hatlariyla belirlenmis kutsallastirict eylemlerdir. Evharistiva Sakramenti’nde
ekmek ve sarap takdis edilerek Isa Mesih'in eti ve kanina déniisiir ve biitiin inananlara paylastirilir.
Tam bir sayginlik, algak goniilliiliik, dindarlik ve kutsallik ifade etmesi ve diinyadaki biitiin Katolik
kiliselerce ayni sekilde icra edilmesi igin bu sakramentin icra edilis sekli kanunlarda belirtilmis ve blitiin
rahiplerin bu kurallara uymast emredilmigstir. Bu kurallar resmi ibadet kitaplarinin giris sayfalarinda
yer alan yénergelerde “De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus” isimli bir bashkta ele
alinmistir. Bundan bagska Katolik Kilisesinin hukuk metni olan Codex [uris Canonici icinde de
Evharistiya Sakramenti'yle ilgili bazi kurallar vardir. Calismamizda bu iki hukuk metni incelenerek bu
ayinin sahih bir bicimde icra edilmesi i¢in konulan kurallar Latinceden terciime edilerek iizerlerine
yorumlar yapilmistir. Ayin kitaplarinin tarihsel serencaminda iki 6nemli tarihsel olay milat kabul edilir.
Bunlar Trent Konsili (1545-1563) ve II. Vatikan Konsilidir (1962-1965). Trent Konsili’nin amacit Reform
hareketlerine karst Katolik Kilisesi'nin dogmalarini savunmak ve var olan litiirjiyi korumakti. Bu
sebeple Trent Konsili’'nde alinan kararlarla ibadet kitaplari diizenlenerek ibadet metinleri ve ibadete
dair kurallar bir araya getirildi. Bu kararlara binaen Missale Romanum ismiyle bir ayin kitabi ilan
edildi. Ik niishast 1570 yilinda ilan edilen bu ayin kitabinin 1604, 1634, 1884 ve 1920 yillarinda yeniden
basimlari ve diizeltmeleri yapildi ve béylece ti¢ yiiz yili askin bir siire Latince olarak yegdne ve tek niisha
olarak kaldi. 1955 yilinda Katolik litiirjide cok biiyiik degisiklikler meydana geldi ve Evharistiya
Sakramenti’nin icra edilis bicimi de bundan nasibini aldi. Ancak ayinin sthhat sartlariyla ilgili ciddi bir
degisiklik olmad.. 11. Vatikan Konsilinden sonra Yeni Ayin Diizenine gegildi ve artik ibadetin dili de yerel
dillere cevrilmeye basladi. Béylece ibadet kitaplart da degismeye basladi. Bunun sonucunda 1969, 1975,
2002, 2008 yillarinda Latince, 2011 yilinda da Ingilizce olmak iizere Yeni Ayin Diizeni’yle yazilmis
ibadet kitaplari ilan edildi. Bu yeni kitaplarin icinde De Defectibus metni yoktur. Ancak bu metinde
kurallar Evharistiya Sakramenti’nin icrasinda hdlen gézetilmektedir. Bu sebeple calismamizda kaynak
olarak bu metne ibadet kitaplarinda yer veren son niisha olan 1962 tarihli Missale Romanum
kullaniimigstir. De Defectibus 46 maddeden olusan bir yasa metnidir. 10 ana bagslik altinda ele alinan bu
yasalar temelde ekmek ve sarabin mahiyetiyle, hazirlanislariyla ve kutsanmalariyla ilgilidir. Bu
yasalara gére Evharistiya Sakramenti’ni yalnizca bir rahip yapabilir ve kutsadigi ekmegin ve sarabin
kusurlu olup olmadigini kontrol etme gérevi de onundur. Ornegin mayasiz ekmek veya sirkelesmis sarap
kusurlu sayilmaktadir. Evharistiya Sakramenti’nin en énemli ani ekmek ve sarap tizerine kutsama
kelimelerinin okundugu andir. Latince “hoc est enim corpus meum” ve “hic est enim Calix Sanguinis
mei...” seklinde baslayip devam eden kelimeleri telaffuz ettigi an artik oradaki ekmek normal bir ekmek
degil Isa’nin bedeni, sarap da normal bir sarap degil O'nun kanina déniismiis olur. Yasa metinleri
rahibin bu metinleri dogru bir sekilde telaffuz etmesini ve karsilasabilecegi cesitli aksilikleri nasil
cozebilecegini detayll sekilde ele alir. Fakat biitiin bunlardan dnce rahibin orug¢ tutarak manen bu
kelimeleri sdylemeye kendini hazirlamasi, kutsama kelimelerini soylerken niyetini halis kilmasi ve tiim
bunlari yaparken ayinle ilgili biitiin cevresel unsurlarin da hazir edilmesini saglamasi gerekmektedir.
Bu yasalar ve ibadet kitaplarindaki yénergeler rahibin davranislarini, sézlerini, hareketlerini, hatta
gézlerini nereye cevirecegini bile o denli kesin hatlarla belirler ki; Evharistiya ayininde rahip sadece bir
vekil hiikmiindedir. Kendinden ayine bir sey katamaz. Ciinkii Hiristiyanlara gére rahip bile Tanr Isa
Mesih’in kurtarisina muhtagtir. Buyasalara uyuldugu stirece biitiin Katolik Kilisesi'nde ayni sekilde icra
olunan bu sakrament vasitasiyla ortak bir davranis birligi saglanir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Katolik Kilisesi, Kilise Hukuku, Evharistiya Sakramenti, De
Defectibus.

Norms for Validity of the Sacrament of Eucharist According to Canon Law

Summary

This study aims to examine the legal texts related to the norms for validity of the Sacrament of the holy
Eucharist from the perspective of the Catholic Church. To Catholic belief, The Eucharist is considered
one of the seven great sacraments. The sacraments are sanctifying acts of which shape and form are
precisely defined by the Church how to be performed. In the Sacrament of the Eucharist, the bread and
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wine are consecrated into the body and blood of Jesus Christ and shared among all believers. The
manner in which this Sacrament is performed is prescribed by law and all priests are commanded to
obey these rules, so that it expresses complete dignity, humility, piety, and holiness, and is performed in
the same way by all Catholic churches around the world. These rules are discussed under a heading
called “De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus” in the instructions on the introductory
pages of official worship books. In addition, there are some rules regarding the Eucharist Sacrament in
the Codex luris Canonici, which is the legal text of the Catholic Church. In this study, these two legal texts
were examined and the rules set for the valid act of this ritual were translated from Latin and comments
were made on them. Two important historical events are considered milestones in the historical process
of the ritual books. They are the Council of Trent (1545-1563) and Vatican 11 (1962-1965). The purpose
of the Council of Trent was to defend the dogmas of the Catholic Church against the Reformation and to
preserve the existing liturgy. For this reason, prayer books and the rules of worship were brought
together with the decisions taken at the Council of Trent. A liturgical book was announced under the
name of Missale Romanum. This liturgical book, the first copy of which was announced in 1570, was
reprinted and corrected in 1604, 1634, 1884 and 1920, and thus remained the sole and only copy in
Latin for over three hundred years. In 1955, major changes took place in the Catholic liturgy, and the
way the Eucharist Sacrament was performed also took its toll. However, there was no serious change in
the validity conditions of the ritual. After the Second Vatican Council, the Novus Ordo Missae was
announced and the language of worship began to be translated into vernacular. Thus, the worship books
began to change. As a result, worship books written in the Novus Ordo were announced, in Latin in 1969,
1975, 2002, 2008, and in English in 2011. There is no De Defectibus text in these new books. However,
the rules are still observed in the celebration of the Eucharist Sacrament in this text. For this reason,
Missale Romanum, dated 1962, which is the last copy that includes this text in worship books, is used as
a source in our study. De Defectibus is a law text consisting of 46 articles. These laws, which are discussed
under 10 main headings, are basically related to the nature, preparation and sanctification of bread
and wine. According to the laws, only a priest can perform the Eucharist Sacrament, and it is his duty to
check that the bread and wine he has blessed are not corrupted. For example, unleavened bread or
vinegared wine is considered defective. The most important moment of the Eucharist Sacrament is when
the words of the Consecration on bread and wine are recited. The moment he pronounces the words
that begin and continue with the Latin words “hoc est enim corpus meum” and “hic est enim Calix
Sanguinis mei...”, the bread is no longer a normal bread, but the body of Jesus, and the wine is not a
normal wine, but his blood. The texts of the law detail how the priest can pronounce the texts correctly
and solve the various mishaps he may encounter. Before all this, the priest must prepare himself to say
these words by fasting, make his intentions pure while saying the words of the Consecration, and ensure
that all the environmental elements related to the ritual are prepared while doing all these. These laws
and the instructions in the texts determine the priest's actions, words, movements, and even where to
turn his eyes so precisely. In the Sacrament of the Eucharist, the priest is only a minister. He cannot add
anything from himself to the ritual. According to Christians, even the priest needs the salvation of God
Jesus Christ. As long as these laws are followed, a common behavior is achieved through this Sacrament
performed in the same way throughout the Catholic Church.

Keywords: History of Religions, Catholic Church, Canon Law, Sacrament of the Eucharist, De Defectibus.

Giris

Katolik ve Ortodoks Kiliseleri tarafindan bir sakrament/sir olarak kabul edi-
len Evharistiya ayini Hiristiyanligin dini hayatinin merkezinde yer alan en énemli
ayindir. Protestan mezheplerinin bircogu tarafindan icra edilmekle birlikte sakra-
ment olup olmadigina dair tartismalar cesitli Protestan mezheplerinin dogmasina
sebebiyet vermistir.! Bu ayin kaynagim bizzat Isa Mesih’in havarileri ile yedigi son

1 Tespit edebildigimiz kadariyla Kurtulus Ordusu (The Salvation Army) ve Quakerlar (Quakers) mezhepleri
Evharistiya ayinini icra etmemektedirler. Ayrica bu ayini sakrament olarak da kabul etmezler. Ornegin;
Kurtulus Ordusu mezhebinin inancina gore kurtulusun belli bir zamana, mekina veya eylemlere

N
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aksam yemegindeki davranislarindan ve emirlerinden? alir. Bu makalenin amaci Ev-
haristiya ayininin sahih bir sekilde ger¢eklesmesi ve bu ayinle beklenen kutsalligin
cereyan etmesi icin Katolik Kilisesi tarafindan belirlenen yasalari incelemektir.

Calismamizda Evharistiya ayiniyle ilgili Hiristiyan mezhepleri arasindaki fikir
ayriliklarina deginilmeyecektir.3 Yine Evharistiya ayininde ekmek ve sarabin isa Me-
sih’in eti ve kanina doniismesi inanci olan transubstantiation kavramu ile ilgili teolo-
jik ve tarihsel tartismalar da konumuz disindadir.# Genel olarak sakramentlerin
veya 0zel olarak Evharistiya ayininin mahiyeti hakkinda ayrintili bilgi vermek de ¢a-
lismanin kapsami disinda birakilmistir.5

Evharistiya ayini son derece kuralci bir yapida seyreden bir ayindir. Bu ayi-
nin basindan sonuna kadar rahibin, diyakozun, diger gorevlilerin ve hatta cemaatin
neler yapmasi gerektigi belirlenmistir. Rahibin el hareketlerinden, okudugu metin-
lere, durdugu noktaya kadar hatta gozleriyle baktig1 yer (ayin esnasinda rahibin ba-
zen yere, bazen elinde tuttugu kadehe, bazen gége bakmasi emredilir) Papalik Ma-
kami tarafindan vaz edilen kanunlarla tespit edilmistir. Tam bir sayginlik, alcak go-
nilliliik, dindarlik ve kutsallik ifade etmesi ve diinyadaki biitiin Katolik Kiliselerce
ayn1 sekilde icra edilmesi i¢in tim bu ayrintilar tek tek ele alinmis ve resmi ayin
kitaplarinin ilk sayfalarinda yer verilerek biitiin rahiplerin bunlara harfiyen uymasi
emredilmistir. Bu yasalar icinden 6zel bir baslikta, ayr1 bir bicimde ayinin kutsalli-
gin1 bozan durumlar da belirtilmistir. “De Defectibus in Celebratione Missae Occur-
rentibus”® seklinde bilinen bu baslikta 46 maddede bu hususlar ele alinir. Calisma-
mizin merkezini bu 46 maddenin Latinceden terciimesi, yorumlanmasi ve diger Ki-
lise hukuk metinleriyle paralel okunmasi olusturacaktir. Béylece Kilisenin maddi ve
manevi hayatinin merkezini olusturan bu ayinin tarihsel siirecte ne anlama geldi-
ginden ¢ok, hangi kurallar ile korundugundan, nasil ihtimam ile stirdiirtildiigiinden
ve teolojik olarak bu kurallarin ne ifade ettiginden bahsedilecektir.

1. Ayin Kitaplarinin Tarihsel Serencami

Evharistiya ayini, kadim zamanlardan beri Hiristiyanlar tarafindan isa Me-
sih’i anmak i¢in yapilan bir ibadet bigimidir. Latince missio, dagitmak, yollamak fii-
linin arkaik kullanimindan? tiireyen missa seklinde bilinir. Ayinin son béliimiinde

baglanmasi diisiinlilemez zira onlarinin itikad metnine gore; “Tanrinin litfu serbestce ve biitiin
insanlara acik bir bicimde her zaman ve mekdnda hazir ve nazirdir". The Salvation Army Handbook of
Doctrine (London: Salvation Books, 2010), 299-300.

2 1. Korintoslulara, 11:20-21; Matta, 26:26-29; Markos, 14:22-25; Luka, 22:17-21. Ozellikle “beni anmak
icin boyle yapin” emri Evharistiya ayininin teolojik temeli olarak ifade edilir. Kutsal Kitap: Eski ve Yeni
Antlagsma (Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2009).

3 Katolik Kilisesinin ve erken donem Protestan Kiliselerininin goriislerinin miilahazasi i¢in: Ahmet
Hikmet Eroglu, “Ekmek-Sarap Ayini (Evharistiya) Konusunda Katolikler ve Protestanlar Arasindaki
Anlayis Farkliliklar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (1999), 439-453.

4 Bu konuyu detayli bir sekilde ele alan calisma igin: Canan Seyfeli, “Evharistiyada Isa Mesih: Sembol
ve/veya Gercek”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/1 (2022), 47-69.

5 Sakramentler ile ilgili ayrintih bilgi icin: Ali Erbas, Hiristiyan Ayinleri (Sakramentler) (Istanbul: Nun
Yayincilik, 1998).

6 Evharistiya Ayininin Kutlanmasi Sirasinda Gergeklesebilecek Kusurlar Uzerine

7 Adrian Fortescue, The Mass: A Study of the Roman Liturgy, thk. Bernard Ward - Herbert Thurston
(Boonville, New York: Preserving Christian Publications, 2007), 392.
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rahip “ite, missa est” diyerek cemaati dagitir. Bu anlamda diisiiniildiigiinde bu ibare,
“gidiniz, (cemaat) dagildi” manasina gelir. Evharistiya (e0xapiotia) kelimesi ise Yu-
nanca hamd, siikiir anlamlarina gelir. Bu ayin Coena Domini (Rabbin Yemegi), Mensa
Domini (Rabbin Masasi), Corpus Domini (Rabbin Bedeni), Sanctissimum (Kutsallarin
En Kutsal), Synaxis (Cemaat) gibi sekillerde de ifade edilir.8

Evharistiya ayini kompleks ve parcali bir yapida tesekkiil eden, tarihi siirecte
cesitli evrelerden gecen bir ayin manzumesidir. Bazi pargalar1 Havarilerde dahi gé-
rebildigimiz kadar eski unsurlara isaret eder. Kimi boliimleri ise kilise konsillerince
alinan kararlarla tarihi stirecte belirlenmistir.? Roma Katolik Kilisesi'nin Evharistiya
ayininin icrasi i¢in kullandig1 ayin kitab1 Missale Romanum isimli bir kitaptir. Rahip-
ler kilisede bu kitaptaki yonergelere uygun davranmakla yiikiimlidiir ve bu kitap-
tan ilgili dualar1 okurlar. Bu kitaplarin “anasi1”, yani gercekten bir kitap seklinde dii-
zenlenmis ilk niishasi 1570 yilinda Papa V. Pius (1504-1572) tarafindan Trent Kon-
sili'nde (1545-1563) alinan kararlar dogrultusunda ilan edilen belgelerden birisi
olan Quo Primum belgesiyle duyurulmustur.

Papa V. Pius tarafindan ilan edilen bu belgeyle, kadim zamanlardan beri Ka-
tolik Kilisesi'nin uygulayageldigi ayin diizeni tesis ve ikrar edilerek yazili bir metin
haline getirilmistir. “Missale Romanum 1570” olarak bilinen ilk temel niisha bu belge
ile olusturulmustur. ilerleyen yiizyillarda biitiin Avrupa’ya tesir eden Reform hare-
ketlerinin 6zellikle kutsal metinlerin ve ibadet dillerinin halkin konustugu dillere
terciime edilmesi gerektigiyle ilgili goriisleri, Katolik Kilisesi'ni de etkisi altina al-
maya baslayacaktir.

Ozellikle bu yiizyillarda ortaya ¢ikan bazi Protestan mezhepleri halkin diliyle
ibadet etmeye baslayinca Katolik Kilisesi de agir elestirilere maruz kalmistir. Bu
elestirilere ragmen ayin kitab1 Missale Romanum sadece 1604, 1634, 1884 ve 1920
yillarinda her seferinde yalmizca kiigtik baski hatalarini veya minimal bazi kelime
degisikliklerini diizelterek ii¢ yiiz y1li1 agkin bir siire Latince olarak yegane niisha ola-
rak kalmistir. 1955 yilina gelindiginde Papa XII. Pius (1876-1958) tarafindan yeni
bir Missale Romanum 1955 ilan edildi ve bu sefer yapilan degisiklikler devasa boyut-
taydi. Litiirjik acidan bir¢ok s6z, davranis, kelime, dua ve mezmur sadelestirildi, ¢1-
kartildy, azaltild1 veya degistirildi. Bu degisiklikler Maxima Redemptionis isimli bir
belgede 6nce Kutsal Hafta iizerinde denendi, sonra Cum Nostra Hac Aetate isimli bel-
geyle de tiim yila samil kilindi. Rubricarum Instructum isimli bir belgeyle baska sa-
delestirmeler ve ¢ikarmalar yapilarak 1962 yilinda yeni bir niisha yayinlandi. II. Va-
tikan Konsili (1962-1965) yapildig1 sirada litiirji zaten uzun yillardir siirekli degis-
mekteydi ve bu konsilde bir defa daha tiim bu degisiklikler goézden gecirilerek her
sey en bastan yeniden ele alindi. Papa VI. Paul (1897-1978) tarafindan Novus Ordo
Missae isimli bir belge ilan edilerek Eski Ayin Diizeni tamamen iptal edildi ve Yeni
Ayin Diizeni tanitildi. Bu diizene gore yeni bir ayin kitabi, yani Missale Romanum

8 Joseph Pohle, “Eucharist”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1909); John
Francis Sullivan, The Externals of the Catholic Church: Her Government, Ceremonies, Festivals,
Sacramentals, And Devotions (New York: P.]. Kenedy & Sons, 1917), 89.

9 Sullivan, The Externals of the Catholic Church: Her Government, Ceremonies, Festivals, Sacramentals, And
Devotions, 89-107.
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1969, yazild1 ve birinci 6rnek niisha olarak ilan edildi. 1975 yilinda ikinci ve 2002
yilinda iiciincii baskisi yapildi. Ugiincii baskisini Papa II. John Paul (1920-2005) ilan
etti. 2008 y1ilinda ise o yila kadar gercgeklesen azizlik mertebesine yiikseltilen kisiler
icin 6zel anma ve bayram giinleri tespit edildi ve bunlari ihtiva eden son niisha ilan
edilmis oldu. 2008 yilindaki Latince niishanin 2011 yilinda Ingilizce resmi gevirisi
The Roman Missal’’ ismiyle yapildi ve Ingilizce konusan milletlerin kullanimina su-
nuldu.

Ayin kitaplarinin 1570’den beri stirekli degismesi genel olarak litiirji ile ilgili
olmustur. 1570 yilindan 1955 yilina kadar yapilan degisiklikler kii¢ciik boyuttaydi.
1955 yilinda ayinle ilgili birgok husus sadelestirildi. II. Vatikan Konsili'nden sonra
alinan kararlar dogrultusunda 1969 yilinda Yeni Ayin Diizeni'ne gegilince, ayinin di-
linden, rahibin hareket bi¢cimine kadar pek ¢ok sey koklii bir bicimde degismistir. Bu
gibi litiirjik degisikler konuyla alakali olmadig1 i¢in detayli bir sekilde ele alinmamus-
tir. Evharistiya ayininin sihhat sartlarini konu edinen “De Defectibus” yasa metni II.
Vatikan Konsilinden sonraki ayin kitaplarinda, yani Missale Romanum 1969, 2002,
2008 ve 2011 (ingilizce) kitaplarinda yer almamaktadir. Evharistiya ayininin sihha-
tini bozucu bu hususlarin neden II. Vatikan sonrasi ayin kitaplarinda yer almadigi-
nin bir cevabi yoktur. Calismamizda Missale Romanum 1962 niishasi!! esas alinmis-
tir. Bu niishanin LXVI-LXVIIIL. (66-68.) sayfalarinda yer alan “De Defectibus” metni
asagidaki sekilde bir igyapiya sahiptir:

L. Giris (1 madde)

IL. Maddi kusurlara dair hiikiimler (1 madde)

IL. Kusurlu ekmege dair hiikiimler (8 madde)

IV. Kusurlu saraba dair hiikiimler (9 madde)

V. Bicimsel kusurlara dair hiikiimler (2 madde)

VL Rahibin kusurlarina dair hiikiimler (1 madde)

VIL. Rahibin niyetinin kusurlu olmasina dair hiikiimler (4 madde)

VIIL Manevi durumun kusurlu olmasina dair hiikiimler (1 madde)

IX. Bedenin mizacindaki kusurlara dair hiikiimler (3 madde)

X. Ayinin kendisiyle alakali kusurlara dair hiikiimler (16 madde)

Bu siniflandirma resmi belgede yapilan bir ayrimdir. ilerleyen béliimde Ev-
haristiya ayininin sihhat sartlarini bozucu bu 46 maddeyi inceleyecek ve bu yasala-
rin teolojik zeminlerini tespit etmeye ve bunlarla iliskili Kilise hukukundaki diger
yasalara goz atmaya c¢alisacagiz. Hiristiyanlarin nezdinde dini yasalar en basta Kut-
sal Kitap’in emirlerinin ve gelenegin ortaya koydugu pratigin tatbikinden ibarettir.
Evharistiya ayini ile ilgili genel ve 6zel sartlar da bu sekilde tesis edilmistir.

2. Evharistiya Ayininin Sithhat Sartlar

Evharistiya ayiniyle ilgili detayli miilahazalara girmeden o6nce Katolik

10 The Roman Missal (New Jersey: Catholic Book Publishing Corp., 2011).
11 Missale Romanum: ex Decreto SS. Concilii Tridenti Restitutum Summorum Pontificum Cura Recognitum
(Romae: Sacrae Rituum Congregationis, 1962).
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Kilisesi'nin temel hukuk metni olan Codex Iuris Canonici?? ile ilgili bilgi vermemiz
gerekmektedir. Katolik Kilisesi'nin hiyerarsik yapis1 diger Hiristiyan kiliselerinden
onemli 6l¢iide farklilik gdsterir. Bu hiyerarsi, kisinin sonsuz kurtulusunu temin et-
mek icin Kilise’de yerlesik bulunan gii¢lerin tamami seklinde anlasilir ve bu gli¢ler
daha alt tabakadakilerin tistlerine bagh bulundugu ve itaat etmekle ytikiimlii oldugu
degisik tabakalara veya seviyelere ayrilir.13 Bu hiyerarsinin isleyisini kontrol eden
yasalar biitiinii ise Codex Iuris Canonici olarak isimlendirilen bir ¢esit anayasa met-
ninde yer almaktadir. CIC olarak kisaltilan bu Kanun Kitabi, Katolik Kilisesi'nin do-
gasiyla uyumlu olarak, tarihi stirecte geliserek giintimiize kadar gelmis genis bir kiil-
liyattir. Bu kiilliyat, Kilise Otoritesi tarafindan olusturulan veya bu otorite tarafindan
uyum saglanan yasalar ve yonetmelikler biitiinii olarak ifade edilir. ‘Uyum saglanan’
ifadesinden maksat ise, Kilise’'nin zaman zaman sivil yasalardan 6diing¢ aldig1 belli
basli 6gelerdir. Toplam 1752 kanunu ihtiva eden bu kiilliyat, Katolik Hiristiyanlarin,
ister ayin yonetme yetkisine sahip olan bir Piskopos, ister halktan birisi olsun, hep-
sinin uymakla yiikiimlii oldugu kanunlar biitiiniidiir. Bu kanunlar hem belli bir ayi-
nin nasil yonetilecegiyle ilgili dini kurallar1 hem de suglar, cezalar, ahlaki normlar
veya yaptirimlar gibi beseri ve ictimal kurallari ihtiva eder. Giinimiizde kullanilan
metin Papa II. Paul tarafindan Sacrae Disciplinae Leges'# isimli bir papalik genelge-
siyle 25 Ocak 1983 tarihinde ilan edilmis ve 27 Kasim 1983 tarihinde yiiriirlige gir-
mistir. Baglayicilik acisindan Kilise’nin biitiin erklerini ve organlarini hiitkmii altina
alan bir metindir. Evharistiya ayininin sihhat sartlariyla ilgili genel yasalar bu me-
tinde, 6zel yasalar ise De Defectibus metninde ele alinmaktadir. Bu iki metindeki Ev-
haristiya ayininin sthhat sartlariyla ilgili kurallarin ilk ve en énemli olanina gecebi-
liriz.

2.1. Evharistiya Ayinini Yalnizca Rahip icra Edebilir

Evharistiya ayininin kutlanmas: bizzat Isa Mesih’in ve Kilise’nin bir eylemidir. Bu
ayinde Rab olarak Isa Mesih, rahibin vekdletiyle bizzat kendisini, Baba Tanr1ya, kur-
ban olarak altarda sunar, bu esnada ekmek ve sarap gériiniimiinde téz olarak hazir
ve nazirdir ve bu kurban vasitastyla kendisiyle birebir iliski kuran inanlilar icin ken-
disini ruhani bir gida olsun diye verir.15

Isa Mesih’in sahsinda vekil olarak Evharistiya sakramentini gerceklestirebilecek
yegdne kisi, yalnizca yasalara uygun olarak takdis edilmis bir rahiptir.16

Ozellikle su gérevler bélgesel bir kilise rahibine tevdi edilmistir: (7 tane siralanir) 7.
Dini bayram giinlerinde ve hassaten Pazar giinlerinde kutsal Evharistiya ayinini icra
etmek.1”

Yukaridaki kanun maddeleri birlikte diisiiniildiigiinde acgik¢a sadece bir rahi-
bin Evharistiya verebilecegi ilan edilir. Bu maddelerde zimnen bir¢cok dogma da

12 Codex luris Canonici (Code of Canon Law): Latin - English Edition (Washington, DC: Canon Law Society
of America, 1998).

13 John Ming, “Concupiscence”, The Catholic Encyclopedia (New York: Robert Appleton Company, 1908).

14 Codex Iurix Canonici, xxvii-xxxii.

15 Codex Iurix Canonici, md. 899 §1.

16 Codex Iurix Canonici, md. 900 §1.

17 Codex lurix Canonici. md. 530 7°.
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hayat bulmustur. Ornegin Katolik Kilisesi’'nin dogmalarindan birisi olan transubs-
tantiation ile ifade edilen rahibin dualar ile ekmek ve sarabin Isa Mesih'in eti ve
kanina déniismesi dogmasina bu maddelerde de atif vardir. Ayrica, yedi kutsal sak-
ramentten birisi olan rahip takdisi sakramentini alan bir din adaminin bu ayini icra
edebilecegi ifade edilir. Bu da bizi zimnen kadinlarin asla bu ayini icra edemeyecegi
bilgisine gotiiriir, zira rahip takdisi sakramentini yalnizca erkekler!8 alabilir. Bolge-
sel kilise rahibi tamlamasi ise Latince parochus kelimesi ile ifade edilen bir gorevi
tanimlar. Piskoposlar gibi genis bir cografyadaki inanlilardan degil, daha dar bir bol-
gedeki inanlilardan sorumlu rahip demektir.

Evharistiya ayini kural olarak giinde sadece bir kere icra edilebilen bir ayin-
dir.1® Zorunlu sartlar durumunda bu say1 iki veya en fazla iige kadar ¢ikartilabilir.20
Ayrica Evharistiya ayini yalniz basina kutlanan bir sakrament degildir, mutlaka ra-
hibe eslik edecek cemaatten inanlilar olmalidir.2! Bununla birlikte Katolik Kilisesi
biinyesinde yer almayan bir kilisede veya Katolik olmayan bir cemaatin birlikteli-
ginde kutlanan Evharistiya ayinine istirak etmek veya boyle bir ayinde ortaklasa go-
rev almak kesinlikle yasaktir.22

2.2. Evharistiya Ayini I¢in Gerekenler Hazir Olmahdir

Evharistiya ayini uzun siiren ve bir¢ok asamadan olusan kompleks bir ayin-
dir. Fakat ayinin bu basamaklari inanlilar1 ayinin en 6nemli an1 olan ekmek ve sara-
bin kutsanmasi, paylastirilmasi ve dagitilmasi anina hazirlik igin birer gecis siireci-
dir. Dolayisiyla ayin siiresince yapilan ¢esitli hatalar, unutkanliklar veya eksiklikler
ayinin sithhat sartlarini etkilemez. Ancak ekmek ve sarap kutsanirken tam o anda
yapilmasi gerekenler titiz bir sekilde, adim adim ifade edilmistir ve buradaki hatalar
ayinin kutsalligini yitirmesine ve sithhatinin bozulmasina sebebiyet verir. Daha ko-
lay anlasilmasi icin Evharistiya ayininin asamalari su sekilde 6zetlenebilir:23

L Rahibin ayine hazirlanmasi

II. Rahibin ve din adamlarin altara ilerlemesi

I11. Ayinin baslangici

IV. Giris dualarimin yapilmasi, Kyrie Elesion ve Gloria in Excelsis ilahilerinin
soylenmesi

V. Evharistiya ayininin icra edildigi o giine 6zel dualarin (oratione) okun-
masl

VI. Kutsal Kitaptan béliimlerin okunmasi, mezmurlarin okunmasi, ara ila-

hilerin okunmasi, vaazin gerceklestirilmesi, amentiiniin okunmasi ve
Kilise ve inanlilar icin dualarin edilmesi
VIL Offertorium?4 boliimii, adaklar lizerine dualarin edilmesi

18 “Sadece vaftiz edilmis bir erkek yasalara uygun olarak rahip olarak takdis edilebilir.” Codex lurix
Canonici, md. 1024.

19 Codex Iurix Canonici, md. 905 §1.

20 Codex Iurix Canonici, md. 905 §2.

21 Codex lurix Canonici, md. 906.

22 Codex lurix Canonici, md. 908.

23 Missale Romanum, LIII-LXV.

24 Altar lizerinde ekmek, sarap ve suyun hazirlanmasi anidir
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VIIIL Canon Missae?> b6liimii

IX. Canon Missae boéliimiinden Pater Noster duasina kadar yapilan niyazlar
X Pater Noster duasi

XL Komiinyon dualarina gecis ve fte, missa est diyerek cemaatin dagilmasi
XIL Ayin sonras1 kutsama ve Yuhanna incilinin ilk ayetlerinin okunmasi

Rahip Evharistiya ayinini icra ederken biitiin davranislar1 6nceden planlan-
mis bir bicimde hareket eder. Bu listenin her bir maddesi ¢ok detayl bir bicimde ele
alinarak rahibin davranis bigimleri, s6zleri, el hareketleri ve hatta gozlerini nereye
cevirecegi, nerede oturacagl, ne zaman ayaga kalkacagi en ince ayrintisina kadar be-
lirlenmistir. Bu siirecte rahibin kendince yaptig1 tek davranisi VI. asamada ifade di-
len vaaz vermektir. Bundan bagka rahibin ayine kendinden kattig1 hi¢cbir davranisi
yoktur. De Defectibus ve Codex 6zellikle koyu puntolarla ifade edilen VII. ve VIII. asa-
malarda yapilabilecek kusurlu davranislar1 detayl: bir bicimde ele alir ve yalnizca
buradaki hatalarin biitiin ayinin sihhatini bozacag ifade edilir. Yani sadece bu iki
asamada rahip ¢ok dikkatli davranmalj, titiz bir bicimde biitiin kurallara riayet et-
meli ve béylece Evharistiya ayininin esas gayesi olan siradan bir ekmegi isa Mesih’in
etine, sarab1 da onun kanina doniistiirmek i¢in orada vekil olarak gérev almalidir.
Bu minvalde ayinin sihhatini bozucu ilk davranis, kutsanacak nesnelerin, yani ek-
mek ve sarabin ayin esnasinda hazir bir bicimde altarda goériiniir olmamasi olarak
soyle ifade edilir:

Ayini icra edecek rahip, Evharistiya sakramenti icin gerekli olan hicbir seyin eksik
olmadigindan emin olmak igin biittin onlemleri almalidir. Kutsanacak nesneye dair,
kutsama kelimelerinden kaynakli ve kutsamay! yapan rahipten dogan kusurlar te-
zahiir edebilir. Bunlardan herhangi birisi eksikse ortada bir sakrament yoktur. An-
cak, eger uygun nesneler varsa, kutsama kelimeleri, niyet de dahil olmak iizere, dog-
ruysa ve kutsamay1 yapan kisi yasalara uygun bicimde takdis edilmis bir rahipse;
bagska ne eksik olursa olsun sakrament sahih ve gegerlidir. Bunlardan baska ayinin
sahih bir sakrament olarak gecerliligini etkilemeyen, ancak biiytik giinah olan ve
hatta skandal boyutunda kusurlar tezahiir edebilir.26

Evharistiya ayininin sihhatini bozan ti¢ konu ele alinmistir. Bunlardan ilki
kutsanacak nesneyle, yani ekmek ve sarap ile ilgili hususlardur. ikincisi rahibin kut-
sama kelimelerini yapma bicimiyle ilgilidir. Bu konuda rahibe hicbir serbestiyet ta-
ninmamistir. Uciincii olarak ise rahibin kendisiyle alakali maddi ve manevi durum-
lar1 da Evharistiya ayininin sihhatini etkilemektedir. Bu sekilde bir girizgahla bir-
likte bu hususlar detaylariyla ele alinir. Hepsinden 6énemlisi bir sakrament olan bu
ayin maddi bir unsurun, yani ekmegin, kutsanarak manevi bir sekle, yani isa Me-
sih’in bedenine doniistiiriilme eylemidir. Bu ylizden ilk ve dncelikli olarak ortada bir
ekmek olmalidir. Peki, bu ekmegin niteligi hakkinda yasalar ne séyler? Bir sonraki
boliim bu soruya cevap vermektedir.

25 Ayinin en kutsal anidir; burada ekmek ve sarap iizerine belirli kutsama dualar edilerek bunlar isa
Mesih'’in eti ve kanina doniistiiriliir.
26 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 1. Missale Romanum, LXVI.
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2.3. Evharistiya Ekmegi Sahih Olmalidir

Evharistiya ayini Incillerde anlatildig1 iizere Isa Mesih’i anmak, onunla biitiin-
lesmek ve onun gibi davranmak icin icra edilen kutsal bir eylemdir. Incil ayetlerin-
deki ekmek ile ilgili boliimi hatirlatmak gerekirse:

Yemek sirasinda Isa eline ekmek aldi, siikran duasini yapip ekmegi béldii ve 6gren-

cilerine verdi.2”

Ayette gecen basit bir ‘ekmek’ ibaresi hukuk metinlerinde unun niteliginden,
tiretilirken kullanilan ¢dziicii maddesine veya mayali olup olmamasina kadar ince
detaylarla ifade edilmektedir:

Eger ekmek bugday unundan yapilmamissa veya bugday ile baska tahillar biiytik

oranda karismigsa ve artik o bugday ekmegi degilse veya baska bir yolla igine ya-

banct maddeler karistirilmissa, ortada sahih bir sakrament yoktur.?8

Eger ekmek giil suyuyla veya baska bir ¢éziicii maddeyle yapilmissa, sakramentin

sahihligi stiphelidir.??

Eger ekmek kiiflenmeye baslamis, ancak bozulmamissa veya Latin Kilisesi’nin gele-

neginin én gérdiigii sekliyle mayasiz degilse, sakrament sahihtir ancak ayini yéneten

kisi éliimciil giinah islemis olur.39

En kutsal Evharistiya kurbani bir ekmek ve icine bir miktar su ilave edilmis sarap ile

sunulmak zorundadir.31

Ekmek yalnizca bugday unundan mamul ve yeni yapilmis olmalidir ki bdylece bo-

zulma tehlikesinden kaginilsin.32

Latin Kilisesi’nin kadim gelenegi uyarinca rahip, Evharistiya ayinini sunacagi zaman

mayasiz ekmek kullanmalidir.33

En zaruri sartlarda dahi olsa, ekmegi sarap olmadan veya sarabi ekmek olmadan

veya her ikisini birden Evharistiya ayini disinda kutsamak kesinlikle yasaktir.34

Bu yasalarda acik bir sekilde ifade edildigi izere Evharistiya ayininde kulla-
nilmasi gereken ekmek mayasiz, bugday unuyla yapilmis ve baska maddelerle ka-
ristirllmamis bir sekilde 6z dogasini bozmayacak bigcimde hazirlanmis olmalidir. Ay-
rica ekmek iizerine okunacak kutsama dualarinin yalmzca Evharistiya ayini esna-
sinda icra edilmesi siddetli bir sekilde emredilir. Yani, rahip ayin disinda bir za-
manda veya mekanda bu ekmekleri kutsayip kiliseye getiremez. Clinkii bu ekmegi
kutsama kelimelerinin cemaat tarafindan isitilmesi ayinin en énemli parc¢alarindan
birisidir. Bunula birlikte yasa metinlerinde ekmegin kutsanma kelimelerinden 6nce
veya sonra bozuk oldugu anlasilmasi iizerine ne yapilacagi da belirtilmistir. Eger ra-
hip ekmege kutsama kelimelerini okuduktan sonra ekmegin bozuk oldugunu an-
larsa yeni bir ekmek c¢ikarip ona kutsama kelimelerini bastan okumalidir.35 Eger

27 Matta, 26:26

28 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 111, 1. Missale Romanum, LXVL.
29 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 111, 2. Missale Romanum, LXVL.
30 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 111, 3. Missale Romanum, LXVL.
31 Codex Iurix Canonici, md. 924 §1.

32 Codex Iurix Canonici, md. 924 §2.

33 Codex lurix Canonici, md. 926.

34 Codex Iurix Canonici, md. 927.

35 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 111, 5. Missale Romanum, LXVI.
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kutsama kelimelerini okumadan 6énce ekmegin bozuk oldugunu anlarsa yine yeni
bir ekmek alip onun iizerine kutsama kelimelerini okumalidir.3¢ Velev ki ekmege
kutsama kelimelerini okudu ve onu yedi sonra sarabi kutsadi ve i¢ti ve o zaman ek-
megin bozuk oldugunu fark edebildiyse3? kutsama dualarina en bastan baslamali ve
sarabi dahi yeniden kutsamalidir. Zira sahih bir ekmegin sahih bir sekilde kutsan-
mamasi, ayin ilerlese bile bir sey ifade etmez, geri doniilmelidir.

Ayin esnasinda ekmegin kutsanmasi meselesi ayinin en 6nemli anlarindan bi-
risidir. Burasi dogru bir sekilde yapilmazsa ya 6liimciil giinah kazanilir, ya da sahih
bir ayin gerceklesmez ve sakrament olmaz. Kilise giinahlar 6ltimciil (peccatum mor-
tale) ve hafif (peccatum veniale) olmak iizere iki grupta ele alir.38 Oliimciil giinahlar
‘tam bilingli bir sekilde ve isteyerek, ciddi bir konuda islenmis’ gtinahlardir.3° Ciddi
konu ise, adam o6ldiirmek, zina etmek, hirsizlik yapmak, yalan yere taniklik etmek,
baskasinin hakkini yemek, anne ve babaya saygisizlik etmek olarak tanimlanir.40 Ek-
megin dogru bir sekilde iiretilmis olmasi ve dogru bir sekilde kutsanmasi o kadar
onemli bir meseledir ki, cinayet ile es seviyedeki bir giinahin dogmasina sebebiyet
verebilir. Boyle bir durumla karsilasmamak i¢in yasalar bu denli net ve detayhdir.
Benzer bir durum sarabin mahiyeti ve kutsanmasi icin de gecerlidir.

2.4. Evharistiya Sarabi Sahih Olmalidir

Evharistiya ayininde sarap kullanilmasi da Isa Mesih’in davranislarinin tatbi-
kinden kaynaklanmaktadir. Bu konuyla ilgili Incillerde su ibareler yer alir:

“Ayni sekilde, yemekten sonra kdseyi*! alip séyle dedi:”

Bu minvalde Kilise’nin kadim gelenegi sarabin da niteligi ile ilgili yasalar1
acikea ortaya koymustur.

Eger sarap saf sirkelesmisse veya tamamen bozulmussa veya eksi veya ham tiziim-
lerden yapilmigssa veya icine katilan su miktari sarabin niteligini bozacak miktar-
daysa, ortada sahih bir sakrament yoktur.#2

Eger sarap sirkeye déniismeye baslamissa veya bozulmaya ytiz tutmussa veya eksi-
migsse veya yeni stkilan tiziimlerden yapildigi icin tam mayalanmamigsa veya su ile
karistirllmamigsa veya giil suyu veya baska bir ¢éziicii maddeyle karistirilmissa sak-
rament sahihtir ancak ayini yéneten kisi 6liimctil giinah islemis olur.#3

Sarap, asmanin meyvesinden dogal olmali ve bozulmamahdir.4*

Benzer sekilde sarabin niteligiyle ilgili yasalar da ekmekte oldugu gibi ayni

36 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 111, 4. Missale Romanum, LXVL.

37 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 111, 6. Missale Romanum, LXVI.

38 Catechismus Catholicae Ecclesia (Citta del Vaticano: Libreria Editrice Vaticana, 1997), md. 1855.

39 CCE, md. 1857.

40 CCE, md. 1858.

41 sa Mesih'in son aksam yemeginin anlatildig incil ayetlerinin (1. Korintlilere, 11:24, Matta 26:26,
Markos 14:22, Luka 22:17 vd.) bu sahnesinde hicbir ayette isa Mesih'in eline sarap kadehini aldig1
gecmemektedir. Ancak ilerleyen ayetlerde (Matta 26:29) “Babamin egemenliginde sizinle birlikte
tazesini icecegim o giine dek, asmanin bu iriiniinden bir daha igmeyecegim” ibareleri
kullanilmaktadir. Dolayisiyla zimnen anlasilan, kisenin i¢indeki sivinin sarap oldugudur.

42 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, IV, 1. Missale Romanum, LXVI.

43 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, IV, 2. Missale Romanum, LXVI.

44 Codex Iurix Canonici, md. 924 §3.
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seyi sdyler. Sarap asmanin meyvesinden dogal ve bozulmamis olarak imal edilmeli,
sirkeye dénlismiis olmamalidir. Sarap ile birlikte suyun da ayinde kullanilmasi, yani
su katilmamis sarabin ayinin sihhatini bozan en 6nemli unsur olmasi yine incillerde
Isa Mesih’in hayatinin son aniyla iliskilendirilir. Bu ayet onun ¢armihtaki 6liim anim
anlatir:

Ama askerlerden biri O'nun bégriinii mizrakla deldi. Bégriinden hemen kan ve su
ake s

Bu ayet esasinda tip bilimi ¢evrelerince de incelenmis*é ve anatomi cerceve-
since gerceklesmesi olasi bir sonug olarak degerlendirilmistir. Katolik Kilisesi bura-
dan hareketle sarabin susuz igilmemesi gerektigini degerlendirmistir. Ayni bicimde
sembolik olarak bu su vaftiz yeminlerine isaret eder. Bu anlamda anlasildiginda ise,
vaftiz suyu ile tanrinin kaninin bulusmasi, yani tanri inayetini isteyen insan ile ona
cevap veren tanrinin birligini ifade eder. Evharistiya ayininde saf sarap kullanilma-
sinin yasak olmasinin sebebi icindeki bu insani 6ziin, niyazin, duanin ve al¢ak goniil-
liigiin 1skalanmamasi; ayni zamanda isa Mesih’in cilesinin bir semboliinii de icerme-
sidir. Bu sembolik anlamlarina ilaveten, ayin esnasinda rahip ekmegi kutsadiktan
sonra sira sarabi kutsamaya geldiginde kadehte sarap veya su olmadigini fark
ederse hemen bunlari1 koyarak ayine sarabi kutsama kelimelerinden devam etmeli-
dir.*” Enteresan bir detay daha vardir, eger sarabi kutsama kelimeleri sdylenecegi
zaman rahip kadehte sarap degil de su oldugunu fark ederse, suyun iizerine sarap
dokemez, suyu baska bir kaba almali, 6nce kadehe sarap koymaly, sarabin lizerine
su koymalidir.#8 Yani bu kural esasinda ayinde énemli olan seyin Isa Mesih’in kanini
temsil eden sarap oldugunu gostermektedir. Suyun 6nemi ikincil derecededir, hatta
oyle ki sarab1 kutsama kelimeleri sdylendikten sonra sarap kadehine su ilave etme-
digini hatirlarsa rahip geri donmez ve ayine devam eder. Ciinkii su, sakramentin sa-
hih olmasi i¢in elzem bir sart degildir.#° Son olarak kutsama kelimelerinden 6nce
ekmekte veya sarapta bir kusur oldugu anlasilirsa ve gerekli malzemeler (ekmek
kusurluysa yeni ekmek, sarap kusurluysa yeni sarap) temin edilemezse ayin hemen
sonlandirilmali ve kusurlu ekmek ve sarap iizerine kutsama sozleri séylenmemeli-
dir. Eger ekmege kutsama sozleri sdylendikten sonra sarabin bozuk oldugu ortaya
¢ikarsa ve yeni bir sarap da temin edilemeyecekse sarabin iizerine kutsama sdzleri
olmadan ayine devam edilmelidir.5° Yani, kutsama sozleri o derece kutsal kelimeler-
dir ki, bunlarla isa Mesih ¢agrilir ve maddi olan tinsel olana déniistiirtiliir. Ortada
bir kusur varsa bu kelimeleri bos yere sdylememek gerekmektedir. Bu kutsama ke-
limeleri bir sonraki béliimde ele alinmistir.

45 Yuhanna, 19:34

46 {sa Mesih’in carmiha gidene kadar gérdiigii iskencelere bagh olarak ve garmihtaki can gekismesi
sonucunda yasadig1 sok yiiziinden viicudunun belli bir yerinde (ayette gectigi gibi bogriinde) plevral
efiizyon (pérezi), yani plevral boslukta sivi birikmesine neden olan bir siireg, gecirmis olabilecegi
tartisilmistir. Frederick T. Zugibe, “Death by Crucifixion”, Society of Forensic Science Journal 17/1
(1984), 1-13.

47 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 1V, 3. Missale Romanum, LXVI.

48 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 1V, 4. Missale Romanum, LXVI.

49 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, IV, 8. Missale Romanum, LXVI.

50 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, 1V, 9. Missale Romanum, LXVI.
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2.5. Kutsama Sozleri Sahih Olmalidir

Evharistiya ayininin en 6énemli béliimiiniin Canon Missae boliimi oldugunu
yukarida izah etmistik. Bu boliim asagidaki Latince ibarelerle baslayan alt boliimler-
den olusur:

Te igitur, clementissime Pater,...5!

Memento, Domine, famulorum...52

Communicantes, et memoriam....53

Hanc igitur oblationem servitutis...5*

Quam oblationem tu, Deus...55

Qui pridie quam pateretur... (ekmegi kutsama kelimeleri)
Simili modo postquam... (sarabt kutsama kelimeleri)
Unde et memores, Domine...56

Bu alt boliimlerde yapilmasi gereken sey sadece metinden okumaktir. Bu yiiz-
den buralarda ayinin sithhatini bozucu bir durum s6z konusu degildir. Onemli olan
yerler Qui pridie quam pateretur ve Simili modo postquam seklinde baslayan yerler-
dir. Bunlar sirayla ekmegin ve sarabin kutsanmasi kelimeleridir. Ayin malzemele-
rinde bir kusur olursa, o kusur giderilene kadar bu kutsama sozleri séylenmemeli-
dir. Bu sézler ile rahip vekaletinde siradan ekmek Isa Mesih’in etine, siradan sarap
da Isa Mesih’in kanina déniisiir.

Ekmegi kutsama kelimelerinin terciimesi su sekildedir:

I[sa Mesih carmiha gerildigi giiniin arifesinde kutsal elleriyle ekmegi aldi, goz-
lerini her seye kadir Pederi olan sana gevirip stikretti, onu takdis etti, boldii ve Havari-
lerine vererek séyle dedi: “Aliniz ve hepiniz yiyiniz; bu sizin icin kurban edilen benim
bedenimdir.”57

Sarabi kutsama kelimelerinin terclimesi su sekildedir:

Ayni sekilde yemekten sonra kupayi kutsal elleriyle aldi, sana siikredip onu tak-
dis etti ve Havarilerine vererek séyle dedi: “Aliniz ve hepiniz bu kupadan iginiz; bu be-
nim kanimdir, yeni ve ebedi ahdin kani. O, gtinahlarin bagislanmast icin, sizin ve biitiin
insanlar ugruna dékiilecektir. Bunu beni anmak igin yapiniz.”58

51 Merhametli Peder, tiim évgiilerimizi sana yéneltiyor ve Oglun Rabbimiz Isa Mesih’in araciligiyla sana
yalvartyoruz... seklinde devam eder.

52 Hatirla ey Rabbim, kullarin X ve Y’yi, ve imani, dindarligi sence bilinen ve burada toplanmis biitiin
miiminleri hatirla.... seklinde devam eder. Bu dua esnasinda o hafta 6Imiis birisi varsa onun ad1 anilir.

s3 Biitiin Kilise ile birlikte dua ederek, énce sonsuz mutluluga ermis olan Rabbimiz [sa Mesih’in annesi Bakire
Meryem’i anmak istiyoruz... seklinde devam eder. Bu dua esnasinda bir¢ok azizin ad1 anilarak onlarin
araciliklarina bagvurulur.

54 Bu sekilde Rabbim senden bu hizmetimizi yiice liitfunla kabul etmeni niyaz ederiz... seklinde devam eder.
Bu dua esnasinda giinliik huzur ve cehennemden siginma talep edilir.

55 Sundugumuz bu kurbanlarla hosnut olmani ve bunlari biitiin vecheleriyle kabul etmeni isteriz... seklinde
devam eder.

56 Bunun igin Rabbim, senin kullarin olan bizler ve bizimle birlikte biitiin kutsal Kilisen... seklinde devam
eder.

57 Kutsal Ayinin Kitabi (istanbul: Sent Antuan Kilisesi, 1997), 424; The Roman Missal, 491.

58 Kutsal Ayinin Kitabi, 424-425; The Roman Missal, 491.
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Isa Mesih'in sbzleri olan tirnak icindeki ifadelerin Latincesini belirtelim:

Ekmegi kutsama kelimeleri: “Accipite et manducate ex hoc omnes: Hoc est
enim Corpus meum, quod pro vobis tradetur”.

Sarabi kutsama kelimeleri: “Accipite et bibite ex eo omnes: Hic est enim calix
Sanguinis mei novi et aeterni testamenti, qui pro vobis et pro multis effundetur in
remissionem peccatorum. Hoc facite in meam commemorationem.”

Bu Latince ibareleri Latince Kutsal Kitaba baktigimizda birebir bulamiyoruz.
Biitiin 6rnekleri buraya almak gereksizdir, sadece ekmegi kutsama kelimeleriyle ki-
yas edebilmek icin bu sozlerin kaynag olan incil ayetlerini inceleyebiliriz:

1. Korintlilere, 11:24: “Hoc est corpus meum, quod pro vobis est; hoc facite
in meam commemorationem.”

Matta 26:26: “Accipite, comedite: hoc est corpus meum.”
Markos 14:22: “Sumite: hoc est corpus meum.”

Luka 22:17: “Hoc est corpus meum, quod pro vobis datur. Hoc facite in meam
commemorationem.”

Bu atiflardan sonra ortaya soyle bir gercek cikmaktadir: Katolik Kilisesi bu
dort kutsal kitap ayetini mezcederek ortaya yeni bir climle ¢ikarmis ve bunu ayin-
lerde okumaktadir. Bu ciimledeki manducate, yiyiniz kelimesi hicbir Incil ayetinde
gecmemektedir. Bunun yerine es anlamlilar1 comedite veya sumite fiilleri kullanil-
maktadir. Yine ayn sekilde tradetur, takas edildi fiili Incillerde gegmemektedir. En
yakin anlamh datur, verildi fiili gegmektedir. Halbuki tradetur denilmesi, zimnen isa
Mesih’in giinahlarin kefareti icin 6ldiigline dair Katolik dogmaya da isaret eder. Ka-
tolik Kilisesi, Incillerden derledigi kelimeleri biiyiisel 6zellikleri varmis gibi gor-
mekte ve bu kelimelere hicbir sey ilave edilmemesini, yanlis sdylenmemesini veya
herhangi bir seyin ¢ikartilmamasini sdyle icbar eder:

Kutsama eylemi icin gerekli olan tam ifadede eksik bir sey varsa, kutsama sézlerin-

den kaynakli bir kusur ortaya ¢ikabilir. Bu sakramentin sahih olmast icin gereken

kutsama kelimeleri sunlardir: “Hoc est enim Corpus meum” ve “Hic est enim Calix

Sanguinis mei, novi et aeterni testamenti: mysterium fidei: qui pro vobis et pro multis

effundetur in remissionem peccatorum”. Eger rahip bu kutsama kelimelerini kisal-

tirsa veya bigimini degistirirse ve yaptigi bu degisiklik ayni anlama gelmezse sahih

bir sakrament gerceklesmemis olur. Diger taraftan eger o bu kutsama kelimelerine

anlami bozmayacak herhangi bir sey eklerse veya ¢ikarirsa, sakrament sahih olur,

ancak oéliimciil gtinah islemis olur.>?

Rahip kutsama eylemi esnasinda gereken ibareleri séylemis oldugunu hatirlaya-

mazsa telasa diismesine gerek yoktur. Ancak, bununla birlikte, sakramentin gercek-

lesmesi icin elzem bir ibareyi atladigindan eminse, bastan tekrar etmeli ve bu sekilde
devam etmelidir.60

Bu iki kuraldan anlasilacag tizere kutsama kelimelerinin dogru bir sekilde
ifade edilmesi elzemdir. Yanlis yapilmasi durumunda basa doniilerek yeniden tek-
rar edilmesi emredilir. Ancak burada ¢ok miihim bir detaya dikkat ¢ekmemiz

59 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, V, 1. Missale Romanum, LXVII.
60 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, V, 2. Missale Romanum, LXVII.
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gerekmektedir. De Defectibus metni yukarida da séyledigimiz gibi II. Vatikan Konsili
sonrasl ayin diizeninin i¢eren ibadet kitaplarindan ¢ikartilmistir. Yeni Ayin Diizeni
olarak bilinen bu diizende yapilan degisikliklerden birisi de eskiden bu kutsama ke-
limeleri igerisinde yer alan “mysterium fidei” ifadesinin artik bu kelimelerden sonra
acik bir bicimde séylenmesi sekline doniismesidir. Yani, Katolik Kilisesi binlerce y1l-
dir getirdigi ayin diizenini ve bununla ilgili kutsama kelimelerini II. Vatikan Konsili
sonrasinda degistirmistir. Eski ve Yeni ayin diizenlerindeki bu ifadelere g6z atalim:

Eski Ayin Diizeni'ndeki ekmegi ve sarabi kutsama kelimeleri:
“Hoc est enim Corpus meum.” (ekmek icin)

“Hic est enim Calix Sanguinis mei, novi et aeterni testamenti: mysterium fidei:
qui pro vobis et pro multis effundetur in remissionem peccatorum” (sarap igin)

Yeni Ayin Diizenindeki ekmegi kutsama kelimeleri:

“Accipite et manducate ex hoc omnes: Hoc est enim Corpus meum, quod pro
vobis tradetur”. (ekmek icin)

“Accipite et bibite ex eo omnes: Hic est enim calix Sanguinis mei novi et ae-
terni testamenti, qui pro vobis et pro multis effundetur in remissionem peccatorum.
Hoc facite in meam commemorationem.” (sarap igin)

iki ayin diizenindeki kutsama kelimeleri mukayese edildiginde, II. Vatikan
Konsili sonrasinda yazilan ayinde daha agiklayici bir bicimde bu kelimelerin dniine
ve arkasinda climleler konuldugu goriilmektedir. Bununla birlikte eski diizendeki
“mysterium fidei”, yani “imanin gizidir” seklinde ibarenin de tamamen ¢ikartilarak
bu sozlerden sonra sdylenmesi kararlastiriimistir.

2.6. Rahipten Dogan Kusurlar Olmamalidir

Evharistiya ayininin sihhat sartlarindan birisi de rahibin niyetinin sahih ol-
masindan gecer. Rahip eger ekmegi ve sarabi kutsayarak bunlar isa Mesih’in eti ve
kanina doniistiirmeye tam bir niyetle yaklasmazsa, bunu bir oyun veya eglence ol-
sun diye veya yalanciktan yaparsa o zaman kutsama eylemi gerceklesmez ve ayin
sahih olmaz.6! Bununla birlikte ayin esnasinda ekmeklerin bir kismini rahip gor-
mezse, bu ekmekler altardaki bir 6rtiiniin vs. altina kacar, yere diiser ve gézden kay-
bolursa veya gordiigii ekmeklerden sadece bazilarini kutsamaya niyet ederse o za-
man bu goériinmeyen veya kutsanma niyeti olunmayan ekmekler kutsanmamis olur.
Bu ytlizden rahiplere her zaman gordiikleri biitiin ekmekleri kutsama niyetiyle dua-
lara baslamalari tavsiye olunur. Zaman zaman rahibin dikkati dagilir ve akli baska
bir yere giderse ve o kutsama kelimelerini sdylerken zihni baska yerdeyse ayin sa-
hih olur, zira zaten oraya kutsama eylemi i¢in gelmistir.62

Rahipten dogan bir baska kusur da eger rahip 6liimciil giinah islemis ve usu-
liine uygun bir bicimde tovbe sakramentini gerceklestirmemisse, onun icra ettigi
sakrament gecerlidir, ancak 6liimciil giinah islemis olur.63

Evharistiya ayininde rahibin bedeniyle ilgili dogabilecek kusur da bir tanedir.

61 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, V11, 1. Missale Romanum, LXVIL
62 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, V11, 4. Missale Romanum, LXVII.
63 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, V111, 1. Missale Romanum, LXVII.
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Buna gore, rahip Evharistiya ayininden 6nce bir saat oru¢ tutmazsa ayini icra ede-
mez.64 Bu ayinin kutsal bir eylem olmasindan étiirii bedenin ve ruhun isa Mesih’in
eti ve kanini almaya manen ve ruhen hazir olmasi i¢in ayin éncesinde herkesin en
az 1 saat hicbir sey yememesi gerektigine dair yasak aslinda herkes i¢in gecerlidir.65
Ancak bu yasagin iki tane istisnasi vardir. Birisi eger rahip giin icinde ikinci veya
tiglinct kez Evharistiya ayinini kutluyorsa, o zaman ikinci ve tigiincii ayinlerden 6nce
oruc tutmasi gerekmez.%6 Bir diger istisna ise hastalar, yaslilar veya sakatlar ve bu
kisilere bakmakla ytikiimlii olan kisilerle ilgilidir. Bunlar bu orug siirecinden muaf-
t1r.67 Su icilmesi veya ila¢ alinmasi orucu bozmaz,%® ancak bir sey yenilmemelidir.

2.7. Ayinin Sihhatini Bozucu Diger Hususlar

Evharistiya ayininin sekilci ve kuralci bir sistematik i¢cinde yiiriitiildiigiinden
bahsetmistik. Bu sekilcilik o derece baskin ve belirgindir ki, ayinin icindeki kelime-
lerin nasil okunacagindan ayinin nerede yapilacagina, altarin nasil stislenecegine ka-
dar bu detaylar 6zellikle De Defectibus'un son boliimiinde 16 madde halinde sirala-
nir. Ornegin, eger rahip okuyacagi dualari ezbere bilse bile éniinde bir ibadet kitabi
acik degilse ayinin sihhatini bozan bir kusur dogmus olur. Bununla birlikte eger ayi-
nin yapildig1 yer kutsanmamissa, orasi bir kilise degilse, yasal yollarla ibadete izin
verilmeyen bir yerse, orada bir altar yoksa veya altar olsa ama altar kutsanmamis
olsa yine orada yapilan ayin sahih bir sakrament olmaz. Altarin ii¢ bez ile értiilmesi
esastir (Baba, Ogul, Kutsal Ruh adina birer tane), bu sayida bez ile oértiilmemisse
oradaki ayin sahih bir sakrament olarak gecerli degildir. Yine ayni sekilde altarin
yanlarinda balmumundan samdanlar yoksa yine sakrament sahih olmaz. Sakramen-
tinicra edilecegi zaman da 6nemlidir, safaktan bir saat 6nce 6gleden bir saat sonraya
kadarki zaman diliminde icra edilen Evharistiya Sakramenti sahih olabilir. Bu siire-
leri gecen ayinler sahih degildir.¢°

Bununla birlikte rahibin dini kiyafetleri de dogru secilmezse sakrament sahih
olmaz. Bu kiyafetlerin tiirti, sekli ve rengi kutlanacak olan ayine gore degisiklik gos-
terir. Evharistiya Sakramenti yalniz basina yapilan bir ayin degildir, eger rahibe es-
lik edecek baska bir gorevli veya ¢ocuk yoksa ayin sahih olmaz. Evharistiya Sakra-
menti'nde kullanilacak nesnelerin altin olmasi veya altin ile kaplanmasi esastir. Eger
kadeh (calix) veya ekmeklerin koyuldugu tabak (patena) altin degilse veya en azin-
dan ici altin kaplanmus degilse ayin sahih degildir. isa Mesih’in kaninin ve etinin deg-
digi maddeler altindan mamul olmalidir. Kadehi ve tabagi érten ortii (corporalia)
ketenden imal edilmeli ve baspiskopos tarafindan bu nesneler 6nceden kutsanmali-
dir. Aksi takdirde ayin sahih olmaz. ilaveten rahip ayin esnasinda basini agmaldr,
herhangi gerekgeli bir sebebi olmazsa (6rnegin, ameliyat olmustur, o yiizden 6rtii-
yordur) ayin sahih olmaz. Basin acik olmasinin bir sebebi, eski zamanlarda krallarin
éniinde tebaanin basim agmasinin bir saygi ifadesi olmasindan ileri gelir. isa Mesih’e

64 Codex Iurix Canonici, md. 919 §1.
65 Codex Iurix Canonici, md. 919 §1.
66 Codex Iurix Canonici, md. 919 §2.
67 Codex Iurix Canonici, md. 919 §3.
68 Codex Iurix Canonici, md. 919 §1.
69 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 1. Missale Romanum, LXVIII.
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de Goklerin Krali olarak inanildigi i¢in onun huzurunda basin kapatilmasi edepsizlik
addedilir.”¢

Ayin esnasinda eger rahip Canon Missae boliimiine gelmeden Kkiliseye bir sal-
dir1 olursa veya ayinin yarida kesilmesine sebep olan, deprem, sel veya binanin y1-
kilmasi tehlikesi gibi bir olay olursa ayin durdurulmalidir. Eger bu olay Canon Mis-
sae bolimiinden sonra cereyan ederse ayine devam edilmeli ve hatta bu risk artarsa
biitiin boliimler atlanarak sadece ekmek ve sarabin dagitilmasi boliimiine gegilme-
lidir. Ciinkii 6nemli olan biran evvel ruhun gidasinin teminidir.”?

Ekmegin kutsanmis olmasi veya olmamasi son derece 6nemli bir mihenk nok-
tasidir ve ayinin gidisatini tiimiiyle degistirir. Evharistiya Sakramenti esnasinda ra-
hip hastalanir, bayilir veya dliirse ne olacagi da yasalarda belirtilmistir. Kural olarak
ekmegin kutsanma kelimelerinin séylenmesi ayinin en 6nemli anidir. Bu kelimeleri
soyleyemeden rahip oliir, bayilir veya hastalanirsa ayin durdurulmalidir. Bu kelime-
leri soyledikten sonra dliirse, baska bir rahip kaldig1 yerden devam ederek ayini ta-
mamlamalidir. Bu kelimeleri soyledikten sonra bayilirsa, devam eden rahip kutsa-
nan ekmegi bélerek yarisini bayilan bu rahibe verir. Bu kelimeleri tam olarak bitire-
meyip yarisinda oliirse, o zaman ortada bir sakrament olmayacagi i¢in ayin durdu-
rulur. Ama tam sarabi kutsama kelimelerini sdylerken odliirse, o zaman baska bir ra-
hip devam etmeli ve 6len rahibin kutsadigi ekmegi ve kendi kutsadigi sarabi birlikte
tiiketmelidir. Tekrar bastan baska bir ekmek kutsayamaz. Cilinkii zaten bir ekmek
kutsanmistir.”2

Ayni sekilde sarap kutsanmadan 6nce i¢ine sinek, 6riimcek, bocek tiirtinden
bir sey diiserse bu kirlenmis sarap dékiilmeli yeni bir sarap ve su karisimi ile kut-
sama dualar1 yapilmalidir. Sarap kutsandiktan sonra i¢ine bir bocek diiserse, bu bo-
cek alinir, bagka bir kapta sarapla yikanir ve ayin sonrasinda yakilarak topraga ka-
rismak tizere 6zel bir sisteme sahip olan sacrarium’a dokiiliir. Sacrarium bir ¢esit
lavabodur ve kutsal nesnelere degen seylerin yakilarak kiile donitistiiriildiikten
sonra dogrudan topraga akacak bicimde tasarlanir ve sehir aritma sistemlerine veya
kanalizasyonlara bu nesnelerin artiklari gitmez. Yine buna benzer bi¢cimde, eger kut-
sanmis bir sarabin icerisine kimyevi bir sivy, 6ldiiriicii bir zehir veya bayiltici bir ilag
diiserse sarap baska bir kadehe alinir ve agzina kadar su doldurularak sarabin sey-
reltilmesi saglanir. Seyreltilmis ve arttirilmis bu karisim sacrarium’a dokiilerek
imha edilir.”3

Kutsanmis ekmekten hi¢bir kirinti kalmamasina 6zen gosterilmelidir. Kutsa-
nan ekmegin tamamini yememek 6liimciil giinah olarak addedilir.”* Ayni sekilde ka-
lan kirintilari da rahip eliyle toplayarak yer veya suyla birlikte karistirarak yutar. Bu
kirintilar asla yere diismemeli, sacrarium’a atilmamalidir.”s

Evharistiya ayini inanlilarla birlikte yapildigi i¢cin bu ayin esnasinda skandal

70 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 1. Missale Romanum, LXVIIL
71 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 2. Missale Romanum, LXVIIL
72 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 2. Missale Romanum, LXVIIL
73 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 5-6. Missale Romanum, LXVIIL.
74 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 4. Missale Romanum, LXVIIL.
75 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 8. Missale Romanum, LXVIIL.
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gorintiiler olusturacak hususlardan kacginilmalidir. Bunlara érnek olarak kirik bir
ekmegin insanlarin huzurunda yukari kaldirilmasidir. Eger bu insanlari telasa diisii-
recek, sasirtacak veya biiyiik sorunlar yaratacak sekilde bir skandala doniistirse, sa-
dece tam, biitiin ve saglam ekmekler kutsanmalidir.7¢

Kazayla rahip elindeki sarabi altara veya yere dokerse ne yapilacagi da yasa
metninde ge¢gmektedir. Bu durumda rahip kadehte kalan sarabi titketmeli, yere veya
masaya dékiilen kisimlari silerek sacrarium’a bosaltmalidir. Ortiilerin temizlenmesi
icin de azami 6zen gosterilmelidir. Buna benzer bicimde ekmek yere diiserse, biiyiik
bir saygi ve husu ile ekmek yerden alinmali ve yere degen kisimlari suyla hafifce
temizlenmelidir. Eger ekmek rahibin iizerine diiserse ekstra bir sey yapilmasina ge-
rek yoktur. Ama eger ekmek cemaatten bir kadinin iizerine diiserse rahip onu eliyle
alamaz, kadin onu kendisi alip tiiketmelidir.”” Rahiplerin kadinlarla temasinin sinir-
landirilmasi i¢in konulan bu kural ayn1 zamanda kadinin mahremiyetini de koru-
yucu niteliktedir.

Son olarak eger rahip bu anlatilanlarin higbirisini yapmay1 bilmiyorsa, bu
uyarilart anlamiyorsa ve bu konularda bilgi sahibi degilse Evharistiya Sakra-
menti'nin sahih olarak icra edilmesi miimkiin degildir.”8

Sonuc¢

Hiristiyan dini hayatinin en kutsal ayinlerinden birisi olan ve en az her hafta
bir kere icra edilen Evharistiya ayini hem igerik hem de sekilsel agidan biitiin yonle-
riyle bir¢ok kurala tabidir. Bu kurallar ayinin icra edilecegi mekandan, altarin diize-
nine, rahibin kiyafetlerinden kullanilan malzemelerin imal edildigi maddelerin tiir-
lerine kadar bir¢ok konuyu kapsar.

Her yoniiyle bu kadar titiz bir sekilde kurallarla belirlenen ve korunan bu ayi-
nin tarihi stirecte Eski Ayin Diizeni ve Yeni Ayin Diizeni olmak tizere iki farkl bi-
¢imde siirdiraldigi goriilmektedir. Trent Konsili ile diizenli bir bicimde hatlar1 be-
lirlenen ve ¢ yiiz y1l kadar siire boyunca kullanimda kalan Eski Ayin Diizeni temelde
Latinceydi ve bu ayin diizenini anlatan ibadet kitaplar1 ayin esnasinda karsilasilabi-
lecek kusurlardan ve ayinin sihhat sartlarini etkileyecek durumlardan rahibi koru-
mak i¢in bu kurallari ayin kitaplarinin giris sayfalarina islemislerdi.

II. Vatikan Konsilinden sonra Eski Ayin Diizeni ve bu ayin diizenini anlatan
kitaplar da degistirildi. Yeni Ayin Diizeni olarak bilinen yeni bir ibadet bigimine ge-
¢ildi. Her ne kadar ibadetin igerigi, okunan metinlerin bicimleri ve rahibin hareket
sekilleri ve durus pozisyonlar: degismis gibi goriinse de bu degisikliklerin ayine ka-
tilan biitiin dindarlarin ayini anlamalarim arttirmay1 hedefledigini soyleyebiliriz.
Zira ozellikle ayin dilinin yerel dillere ¢cevrilmesine izin verilmesi ve bu dogrultuda
Ingilizce ayin kitabinin gevirisinin yapilmasi gibi etkenler Kilise’nin modern yiizyila
ayak uydurabilmesi i¢in aldig1 6nlemler olarak okunabilir.

Mamafih, degismeyen bir 6z hep kalmistir. Bu da Kutsal Evharistiya ayininin

76 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 9. Missale Romanum, LXVIIL
77 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 15. Missale Romanum, LXVIIL.
78 De Defectibus in Celebratione Missae Occurrentibus, X, 16. Missale Romanum, LXVIIL.
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bir sakrament olarak kabul edilmesi ve bu sakramenti en sahih bir bicimde icra ede-
bilmek icin temel kurallarin devaminin saglanmasidir. Bunlarin basinda da Evharis-
tiya ayininin en 6nemli an1 olan ekmek ve sarabin kutsanmasi icin 6zel kelimelerin
sdylenmesiyle bunlarin Isa Mesih’in gercek eti ve kanina doniistiigii inanc1 gelmek-
tedir. Kurallarin biiytiik bir kismi1 ekmek ve sarabin dogru bir bicimde hazirlanmasi
ve lizerlerine bu kelimelerin dogru bir bicimde séylenmesine yoneliktir. Rahibin bu
konularda yapmasi muhtemel hatalara karsin her tiirlii kural konulmus ve her za-
man ayini sahih bir sekilde bitirebilmesi icin bir ¢6ziim sunulmustur.

Hiristiyan dini hayatinin en énemli an1 isa Mesih’in benligiyle bulusuldugu
Evharistiya ayinidir. Bu ayin o kadar 6nemli bir seviyede icra olunmaktadir ki; diis-
man tehdidiyle, sel felaketiyle veya ¢okiintl altinda kalma riski oldugunda bile bii-
tlin dualar, biitiin kelimeler ve biitiin isler yarida birakilip sadece ama sadece ekmek
ve sarabi alarak O’'nunla biitiinlesme kafi goriilmektedir. Bu metinde anlatilan yasa-
lar biitiin diinyadaki Katolik Kiliselerinde ayni sekilde, bicimde ve dlizende ibadetin
saglanmasi amacina matuftur. Zira Katolik Kilisesi’'nin amentiistintin bir maddesi bu
gercegi soyle ifade eder: “Havarilerin inancina dayanan, Katolik ve kutsal olan tek
Kilise'ye inaniyorum”.”? Amentiide gecen ‘Katolik’ kelimesi bir anlamda Kilise’nin
evrensellik iddiasinin sadece bir iddiada kalmadigy; ibadetlerin belli kurallarla dii-
zenlenerek ayni bicimde tiim diinyada uygulanmasi i¢in en ince ayrintilarina kadar
belirlendiginin de bir gostergesidir.
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Fatih Kaya

imam Hatip Ortaokulu Arapca Dersi Ogretim Programinin
Ogretmen Goériisleri Dogrultusunda Stufflebeam’in Baglam-Girdi-
Siire¢-Uriin (CIPP) Modeline Gére Degerlendirilmesi

Ozet

Egitim programlari, uluslararasi standartlarda gticlii bir egitim sistemi insa etme, toplumun ihtiya¢c
duydugu nitelikli insan giiciinii yetistirme, maddi ve manevi degerlerin korunmasi ve gelistirilmesini
saglamak gibi hedefler dogrultusunda gelistirilmektedir. Egitim kurumlari, bilim ve teknolojideki
degisikliklerin yogun olarak yasandigi bu dénemde, ihtiyaglar dogrultusunda egitim programlarinda
gerekli yenilikler yaparak miifredat degisikliklerine gitmislerdir. Bu baglamda programlarin
gelistirilmesi ve degerlendirilmesi egitimin kalitesinin artmasinda biiytik 6nem arz etmektedir.

Bu arastirma, Stufflebeam’in CIPP (Baglam, Girdi, Siirec ve Uriin) program degerlendirme modeline
gbre Arapca égretmenlerinin gériis ve tecriibeleri isiginda Imam Hatip Ortaokullarinda (IHO) okutulan
likégretim Arapga Dersi Ogretim Programinin (2016) incelenmesini amaglamaktadir. Nitel arastirma
yénteminden durum ¢alisma deseni ile yiiriitiilen arastirmada, 2021-2022 egitim-égretim yilinda
Trabzon ili imam hatip ortaokullarinda gérev yapan ve amagl érneklem yoluyla secilen toplam 20
imam hatip ortaokulu Arapga égretmenleri ile yari yapilandiriimis gériisme yapilmigstir. Dinger (2013)
tarafindan gelistirilen ve Arapga dersine uyarlanan yari yapilandirilmis goritisme formu yoluyla elde
edilen veriler, icerik analiz ile ¢éziimlenmistir. Verilerin analizinde, icerik analizi kullanilarak temalar
olusturulmus ve bulgular béliimiinde d6gretmenlerin goriislerinden siklikla dogrudan alintilar
yapilmistir. Stufflebeam’in CIPP program degerlendirme modeli kullanilarak yapilan veri analizi
sonucunda, baglam, girdi, stire¢ ve lriin degerlendirme boyutu olmak iizere toplam 4 tema ve bunlara
bagh olarak 12 kategori belirlenmistir.

Bulgularda, baglam degerlendirme boyutunda Ogretmenlerin ¢ogunun programi incelemedigi, bu
konuda daha cok ders kitaplart ve yillik planlardan yararlandiklari tespit edilmistir. Genel olarak
katilmcilar programin amaclari igin olumlu gériise sahip olduklarini, programin égrenci merkezli
oldugunu, sarmal yapiya uygun olarak hazirlandigini, gramer yerine dilin aktif kullanimini énceleyerek
dinleme ve konusma becerilerinin gelistirilmesini amagladigini belirtmislerdir. Katiimcilar programin
zayif yonii olarak teori ve uygulama uyusmazhgini, programin her okulda uygulanabilir olmamasini,
icerigin yogun olmasini, temalarin tam olarak birbirini desteklememesini, konusma aktivitelerinin ve
etkinliklerin yetersizligini ifade etmislerdir. Girdi dederlendirme boyutunda ogretmenlerin ¢ogunun
dgretim programina yénelik hizmet ici egitime katilmadigi ya da verilen egitimin siire ve icerik
bakimindan yetersiz oldugu tespit edilmistir. Ayrica dégretmenlerin goériislerinden d6grencilerin
hazirbulunusluk diizeyinin diisiik oldugu ve derse yénelik isteksiz bir tutum sergiledikleri, ders
kitaplarinin, EBA platformunda ve din égretimi genel miidiirliigtintin sitesinde yer alan icerigin kismen
yeterli oldugu sonucuna ulasimigtir. Siire¢ degerlendirme boyutunda, 6gretmenlerin agirlikli olarak
d6gretmen merkezli teknikleri kullandigi, Arapga égretim programinin uygulanmasinda karsilasilan
sorunlara iliskin olarak, programin tam olarak uygulanabilmesi icin haftalik ders saatlerinin yetersiz
oldugu, merkezi sinavlarda Arapgaya yer verilmemesinin 6grencinin motivasyonunu diistirdiigii, bazi
okullarda yeterli teknolojik alt yapinin olmadigi sonuglarina ulasilmistir. Genel olarak égretmenler,
programin temalar, icerik ve dil yapisiyla bir tekrar niteligi tasidigi yoniinde gorts bildirmislerdir.
Arastirmanin liriin degerlendirme boyutunda, bilgi ve becerilerin degerlendirilmesi agisindan
dgretmenlerin en ¢ok uyguladigi degerlendirme aracini, yazili sinavlar ve dgrencilerin derse katilim
notlarinin olusturdugu, sinavlarda dért temel dil becerisinin esit oranda degerlendirilemedigi, konusma
ve dinleme becerilerinin yeterince élgtilmedigi ve programda 6nerilen alternatif élcme araglarinin
kullaniimadigi, 6lgme ve degerlendirme siireci agisindan égretmenlerin daha ¢ok sonug odakli bir
degerlendirme yaptiklar tespit edilmistir. Programin uygulanamayan boyutlarina yonelik olarak
agretmenler, 6grencilerin dil bilgisi agisindan gelisim gdsterdiklerini ifade ederken konusma, dinleme
ve yazma (insa) becerilerinde istenilen diizeyde ilerleme kaydedilemedigi ve her Ogrencinin ayni
gelisimi gostermedigi yontinde gériis bildirmislerdir. Ayrica 6gretmenlerin iletisimci yaklasimi esas
alan programin ana felsefesine bagh kalamadiklari belirlenmistir. Bu arastirmada ulasilan sonuglarin,
Arapga 6gretim programinin gelistirilmesi ve etkili bir sekilde uygulanabilmesi agisindan katki
saglamasi beklenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Imam Hatip Ortaokulu, Arap Dili Egitimi, Miifredat, Program
Gelistirme.
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Dogrultusunda Stufflebeam’in Baglam-Girdi-Siireg-Uriin (CIPP) Modeline Gére Degerlendirilmesi

The Evaluation of the Curriculum of Arabic Courses at Imam Hatip Secondary Schools
with Teachers' Views According to the Context-Input-Process-Product (Cipp) Model of
Stufflebeam

Summary

Education programs were developed in line with objectives such as building a strong education system
at international standards, raising the qualified manpower needed by the society, and ensuring the
protection and development of material and moral values. In this period, when changes in science and
technology have been experienced intensively, educational institutions have made necessary changes in
the education programs and made changes in the curriculum in line with the needs. In this context, the
development and evaluation of programs is of great importance in increasing the quality of education.
This research aims to examine the curriculum of Arabic courses at Imam Hatip Secondary Schools (IHO)
in the light of the opinions and experiences of Arabic teachers according to Stufflebeam'’s CIPP (Context,
Input, Process and Product) program evaluation model. In the research conducted with the case study
design of the qualitative research methods, semi-structured interviews were conducted with a total of
20 Arabic teachers working in Imam-Hatip Secondary Schools in Trabzon in the 2021-2022 academic
year and being selected through purposeful sampling. The data obtained through the semi-structured
interview form developed by Dinger (2013) and adapted to the Arabic lesson were analyzed by content
analysis. In the analysis of the data, themes were created using content analysis, and direct quotations
from the teachers’ views were frequently made in the findings. As a result of the data analysis using
Stufflebeam’s CIPP program evaluation model, a total of 4 themes, including context, input, process and
product evaluation dimensions, and 12 categories were determined depending on them. In the findings,
it was determined that most of the teachers did not examine the curriculum in terms of context
evaluation, and they mostly benefited from textbooks and annual plans in this regard. The participants
mostly stated that they had a positive opinion on the aims of the program, the program was student-
centered and prepared in accordance with the spiral structure, and it aimed to develop listening and
speaking skills by prioritizing the active use of language instead of grammar. About the weaknesses of
the program, the participants stated that there was inconsistency between the theory and practice and
the program is not applicable in every school, the content was intense, the themes do not fully support
each other, and the speaking activities were insufficient. In the input evaluation dimension, it was
determined that most of the teachers did not participate in the in-service training for the curriculum or
the training was insufficient in terms of duration and content. In addition, it was concluded from the
teachers' opinions that the readiness level of the students was low and they showed a reluctant attitude
towards the lesson, and that the content of the textbooks, EBA platform and the website of the General
Directorate of Religious Education were partially sufficient. In the process evaluation dimension, it was
revealed that the teachers mainly used teacher-centered techniques, the weekly lesson hours were
insufficient for the full inplementation of the program and the absence of Arabic in the central exams
reduced the motivation of the students, and that there was not enough technological infrastructure in
some schools in terms of the problems encountered in the implementation of the Arabic teaching
program. In general, the teachers stated that the program was a repetition with its themes, content,
and language structure. In the product evaluation dimension of the research, it was concluded that the
most frequently used grading tool by teachers in terms of evaluating knowledge and skills was written
exams and students’ attendance grades. It was determined that four basic language skills coludn’t be
evaluated equally in the exams, speaking and listening skills were not adequately measured, and
alternative measurement tools recommended in the program were not used, and teachers made more
result-oriented evaluations in terms of measurement and evaluation process. Regarding the non-
applicable dimensions of the program, the teachers stated that the students showed improvement in
terms of grammar, but they told that the desired level of progress could not be achieved in speaking,
listening, and writing (construction) skills and that not every student got the same improvement. In
addition, it was determined that the teachers could not adhere to the main philosophy of the program
based on the communicative approach. It is expected that the results of the research will contribute to
the development and effective implementation of the Arabic curriculum.

Keywords: Religious Education, Imam-Hatip Secondary School, Arabic Language Education,
Curriculum, Curriculum Development
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Giris

Egitim programlari, uluslararasi standartlarda giiclii bir egitim sistemi insa
etme, toplumun ihtiya¢ duydugu nitelikli insan giiciinii yetistirme, maddi ve manevi
degerlerin korunmasi ve gelistirilmesini saglamak gibi hedefler dogrultusunda ge-
listirilmektedir. Egitim kurumlari, bilim ve teknolojideki degisikliklerin yogun ola-
rak yasandigi bu dénemde, ihtiyaglar dogrultusunda egitim programlarinda gerekli
yenilikler yaparak miifredat degisikliklerine gitmislerdir. Bu baglamda programla-
rin gelistirilmesi ve degerlendirilmesi egitimin kalitesinin artmasinda biiyiik 6nem
arz etmektedir.!

Arapga dersinin, imam Hatip Okullarinin miifredatinda yer alisindan beri po-
litik ve sosyo-kiiltiirel sartlarin da etkisiyle ¢esitli degisim asamalarindan gegtigi go-
riilmektedir. imam Hatip Okullarinin 1951’de yeniden agilmasiyla ilk defa meslek
dersi olarak Arapca Ogretim Programi hazirlanmistir. Baglangicta haftada 5 saat ola-
rak verilen Arapca dersi dilbilgisi, metin okuma ve ¢eviri agirlikli bir ders olarak
mifredatta yer almistir.2 Arap¢a 6gretimi 1973 yilina kadar ayni program ve yon-
temle siirdiiriilmiistiir. Stirecte degisen 6gretmen-6grenci rolleri, benimsenen egi-
tim yaklasimlar ve felsefesine bagh olarak Arapca Ogretim Programinin pek cok
kere yenilendigi goriilmektedir.3 Yapilandirmaci yaklasimin program gelistirme sii-
reclerinde etkin olmasiyla birlikte, 2006, 2011 ve 2016 yillarinda program yeniden
degistirilip yenilenmistir. Bir 6nceki donem ile mukayese edildiginde, 2006 yil1 son-
rast uygulanan 6gretim programlarinin dil 6grenmede yapilandirmaci yaklasima
uygun olarak, iletisimsel odakli hazirlandig1 gériilmektedir. Ayrica 2011 sonrasinda
uygulanan Arapga dgretim programlarinda Diller I¢in Avrupa Ortak Basvuru Metni
(OBM) ilke ve esaslarindan yararlanildigi goériilmektedir.#

2016 yilinda giincellenen ilkégretim Arapca Dersi Ogretim Programi
(IADOP), 2017-2018 egitim ve égretim yilindan itibaren ilkokul 2, 3 ve 4. siniflarin
yanisira ortaokul ve imam Hatip Ortaokulu (IHO) 5, 6, 7 ve 8. siniflarda da uygulan-
maya baslamistir. Arapca dersi, IHO’da (5, 6, 7 ve 8. sinif) zorunluy, ilkokul ve ortao-
kullarda ise segmeli ders olarak okutulmaktadir. iIADOP’da programin, giincel dil
O6grenme yaklasimlarina uygun olarak konularin her smif diizeyinde tekrarina
imkan veren sarmal bir yapida hazirlandig belirtilmistir. Ozellikle programda temel
dil becerilerinin gelistirilmesinin amaglandig1 vurgulanmistir. Sinif seviyelerine ve
dil becerilerine gore programdaki kazanim sayilar1 Tablo 1'te gosterilmistir.

1Soner Mehmet Ozdemir, “Egitimde Program Degerlendirme ve Tirkiye'de Egitim Programlarini
Degerlendirme Calismalarimin Incelenmesi”, Yiiziincii Yil Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 6/2
(2009), 127; Zeynep Demirtas, “Egitimde Program Degerlendirme Yaklasimlarina Genel Bir Bakis”,
Sakarya University Journal of Education, (30 Ocak 2018), 756.

2 Hasan Soyupek, Ikinci Mesrutiyet'ten Giiniimiize Tiirkiye’de Arapca Ogretimi (Isparta: Siileyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004), 242; Zeynep Oktay, Cumhuriyet Dénemi
Ortadgretim Kurumlarinda Arapca Dersi Ogretim Programlarinda Iletisimsel Yaklasim (Ankara: Gazi
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 44.

3 Hacer Kocabey, Imam-Hatip Liselerinde Arapca Konusma Ogretimi (Tespit ve Degerlendirme) (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 6.

4+ Oktay, Arapga Dersi Ogretim Programlarinda lletisimsel Yaklasim, 74.
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Tablo 1. Sinif Seviyelerine ve Dil Becerilerine Gore Programdaki Kazanimlarin Sayisi

Dinledigini Konusma Okudugunu
Simf Anlama Be- Becerisi Anlama Becerisi Yazma
cerisi Becerisi Toplam
5 17 12 15 10 57
6 16 15 18 22 71
7 17 15 27 17 75
8 20 17 20 16 73
Toplam 70 59 80 65

Tablo 1 incelendiginde, sinif diizeyinde en fazla kazanima 7. sinifta, en az ka-
zanima ise 5. sinif diizeyinde yer verildigi anlasilmaktadir. Ayrica program gene-
linde en fazla kazanimin okudugunu anlama becerisi i¢in belirlendigi daha sonra
dinledigini anlama becerisinin yer aldig1 goriilmektedir.5

Ogretim programlarinin giiglii ve zayif yonlerinin ortaya c¢ikarilmas igin
program gelistirmenin son asamasi olan program degerlendirme siirecinden gegi-
rilmesine ihtiya¢ duyulmaktadir. Degerlendirme, programin planlanan amaglara uy-
gun olarak iyilestirilmesine ve programin gelistirmeye uygun olup olmadigi konula-
rinda program gelistiricilere geri bildirimde bulunulmasina katki saglar.¢ Demirel,
program degerlendirme siirecinin asamalarini, egitim programinin verimliligine y6-
nelik verilerin toplanmasi, ¢éziimlenmesi ve ulasilan sonuglarin yorumlanarak ra-
porlanmasi olarak agiklamaktadir.” Program degerlendirme, dil 6gretim programi-
nin amaglarina ne kadar ulastigl, uygulandig siniflarda ve okullarda durumun nasil
oldugu, paydaslarin programdan memnuniyet diizeyi, karar mekanizmasindakilerin
tatmin seviyesi ve benzer programlarla mukayesesinin yapilip yapilmadig: gibi so-
rular1 yanitlamakla ilgilenir.8

Program gelistirmede bir¢ok degerlendirme yaklasimi kullanilmaktadir. Bu
yaklasimlarin varlik nedeni, degerlendirme verilerinin isabetli kararlar almada
Onem arzettigi ve degerlendiricilerin, yetkililere destek olarak daha etkili olabilece-
gidir. Bu yaklasimlardan biri de Stufflebeam’in program degerlendirme modeli olan
baglam, girdi, siire¢ ve liriin (CIPP) modelidir. Program gelistirmenin her asama-
sinda ihtiya¢ duyulabilecek bilgileri bir sistem yaklasimi olarak ele alan CIPP mode-
lini diger yaklasimlardan farkl kilan yonii “degerlendirmenin ispatlamak degil, ge-
listirmek oldugu” ilkesidir. Bu nedenle yaklasimda, karar siirecinde yardimci olmak,
hesap verebilirligi saglamak ve degerlendirilen nesne ya da kurumun anlasilmasina

5 MEB Din Ogretimi Midiirliigii, /lkdgretim Arapca Dersi (2, 3, 4, 5, 6, 7 ve 8. Siniflar) Ogretim Programi
(Ankara: MEB, 2016), 60-91.

6 Jody L. Fitzpatrick vd., Program Degerlendirme: Alternatif Yaklasimlar ve Uygulama Rehberi, ¢ev. M.
Kemal Aydin - Biinyamin Bavli (Pegem Akademi Yayincilik, 2019), 7.

7 Ozcan Demirel, Ogretimde Planlama ve Degerlendirme Ojretme Sanati (Ankara: Pegem Yayincilik, 2006),
188.

8 Jack C. Richards, Curriculum Development in Language Teaching (Cambridge: University Press, 2001),
286.
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katki saglamak amaclanmaktadir.® CIPP modelinin dort degerlendirme tiiriinden
olusan bir degerlendirme ve karar verme siireci bulunmaktadir.

Baglam Degerlendirmesi (planlama kararlarina hizmet eder): Bu asamada ilk
olarak kurum ya da programin giiclii ve zayif yonleri belirlenerek iyilestirme icin
rehberlik yapilir. Baglam degerlendirmede hedef kitlenin ihtiya¢lari ve sorunlarinin
belirlenmesinin yani sira programin amaglarinin neler olmasi gerektigi ve dncelik-
lerin belirlenmesi hususunda degerlendirmeler yapilir.10

Girdi Degerlendirme (yapilandirma kararlarina hizmet eder): Girdi degerlen-
dirmesi, kaynak kullanimina iligkin bilgi saglar ve planlamaya odaklanir. Uzmanlar,
kurumun degerlendirme yapma kapasitesini ve hazirlanan planlar degisik acilar-
dan degerlendirir. Girdi degerlendirmesinin genel amaci, hedef kitlenin ihtiyac¢lar
ve cevresel kosullar1 baglaminda alternatif program stratejilerini degerlendirmele-
rine ve onlar i¢in ise yarayacak bir plan gelistirmelerine yardimci olmaktir.!!

Stire¢ Degerlendirmesi (uygulama kararlarina hizmet eder): Siire¢ degerlen-
dirmesi, programin uygulanmasina iliskin devam eden bir kontrol siirecidir. Amag-
lardan biri, program faaliyetlerinin ne 6l¢iide programa uygun oldugu, planlandigi
gibi yiiritildigli ve mevcut kaynaklarin verimli bir sekilde kullanildig1 konusunda
yoneticilere ve personele geri bildirimde bulunmaktir. Bir diger amag ise, bir planin
tlim yonleri 6nceden belirlenemeyeceginden ve siirecte bazi aksakliklar yasanabile-
ceginden, gerektiginde plani revize etmek icin rehberlik etmektir. Ayrica, bu asa-
mada katilimcilarin rollerini ne 6l¢iide kabul ettigi ve yerine getirebildigi periyodik
olarak degerlendirilmektedir.12

Uriin Degerlendirme (déngiisel kararlara hizmet eder): Uriin degerlendirme-
sinin amaci, programin kazanimlarini él¢mek, yorumlamak ve degerlendirmektir.
Programin isleyisi hakkinda geri bildirim hem siirecte hem de sonunda dnemlidir.
Uriin degerlendirmesinin temel amaci, hangi sonuclarin elde edildigini, programin
hizmet etmeyi amacladig1 grubun ihtiyaclarini ne 6l¢iide karsiladigini ve programin
revize edilip edilmeyecegini tespit etmektir.13

Alanyazin incelendiginde, Arapg¢a 6gretim programi ve 6gretimine yonelik
yapilan arastirmalarin programin degerlendirilmesine, programa yonelik 6gretmen

9 Daniel L. Stufflebeam - Anthony J. Shinkfield, Systematic Evaluation: A Self-Instructional Guide to Theory
and Practice (Norwell: Kluwer Academic Publishers, 1988), 159; Beste Dinger, 7. Sinif ingilizce Ogretim
Programinin Stufflebeam’in Baglam -Girdi-Siire¢-Uriin (CIPP) Modeline Gére Degerlendirilmesi (Aydin:
Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 37.

10 Stufflebeam - Shinkfield, Systematic Evaluation: A Self-Instructional Guide to Theory and Practice, 169;
Allan C. Ornstein, Curriculum: Foundations, Principles, and Issues (Harlow, England: Pearson, 2018),
308.

11 Stufflebeam - Shinkfield, Systematic Evaluation: A Self-Instructional Guide to Theory and Practice, 173;
Fitzpatrick vd., Program Degerlendirme, 189; Ornstein, Curriculum, 308.

12 Stufflebeam - Shinkfield, Systematic Evaluation: A Self-Instructional Guide to Theory and Practice, 175;
Fitzpatrick vd., Program Degerlendirme, 188.

13 Stufflebeam - Shinkfield, Systematic Evaluation: A Self-Instructional Guide to Theory and Practice, 177;
Fitzpatrick vd., Program Degerlendirme, 189; Stufflebeam, Daniel L., Evaluation Model (New York:
Kluwer Academic Publishers, 2002), 297; Ornstein, Curriculum, 309.
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algilarina,'4 programin uygulanmasinda karsilasilan sorunlara,!s 6grenci basarisini
etkileyen unsurlara,’¢ temel dil becerilerinin 6grencilere kazandirilma diizeyine,!?
kullanilan yontem ve tekniklerel8 ve ders kitabinin degerlendirilmesine odaklan-
dig11? goriilmektedir.

Bu arastirmada, yonetim odakli program degerlendirme yaklasimlarindan
Stufflebeam’in CIPP modeline gore IADOP'nin degerlendirilmesi amaglanmustir.
CIPP program degerlendirme yaklasimi islevsel oldugu i¢in 6zellikle dil 6gretim
programlarinin degerlendirilmesinde model olarak yogun bir sekilde kullanilmak-
tadir. Nitekim Stufflebeam’in CIPP modeli temel alinarak ézellikle Ingilizce ilkokul,
ortaokul, lise ve liniversite hazirlik sinifi 6gretim programlarinin incelendigi goriil-
mektedir.20 Egitimin kalitesini ve verimligini biiyiik oranda etkileyen 6gretim prog-
ramlarinin degerlendirilmesine yonelik ¢alismalarin 6nemli bir arastirma konusu
oldugu séylenebilir. Glinlimiizde toplumun ve bireyin ihtiyac¢larina gére programlar
strekli bir sekilde giincellenmektedir. Bu amaglara uygun olarak 2016 yilinda yeni-
lenen IADOP’nin CIPP program degerlendirme modeli ile cok yénlii olarak incelen-
mesi ve programin giiclii ve zayif yonlerinin belirlenmesi bakimindan bu arastirma-
nin 6nemli bir ¢alisma oldugu diisinilmektedir. Bununla beraber literatiirde
IADOP’na iliskin program degerlendirme ¢alismalarinin yeterli olmadig1 diisiiniil-
diigiinde bu ¢alismanin alana katki saglayacagi beklenmektedir.

Bu arastirmada [ADOP’nin, CIPP degerlendirme modeli kullanilarak

14Oktay, Arapca Dersi Ogretim Programlarinda [letisimsel Yaklasim; Murat Ozcan, “Tiirkiye’de ve Diinyada
Arapca Ogretimi icin Miifredat Gelistirme Caligmalari ve {lkégretim Arapca Dersi Miifredati icin Bazi
Oneriler”, International Journal of Sport Culture and Science 3/4 (27 Agustos 2015), 81-94; Murat
Demir, [Ikégretim 4. ve 5. Swiif Arapca Dersi Ogretim Programinin ve Ders Materyallerinin
Degerlendirilmesi. (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015); Hakan
Agac, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu 5. 6. 7. 8. Sinif Arapca Ogretim Program
Iceriklerinin Sarmallik liskisi Bakimindan Incelenmesi (Konya Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan
Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2021).

15Seval Giiltekin, fmam Hatip Ortaokullan 5. Siniflarda Arapga Ogretiminde Karsilagilan Sorunlar ve C6ziim
Onerileri (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

16 Fikriye Kaya, fmam Hatip Ortaokulu Ogrenci Velilerinin Beklentileri (Konya: Selcuk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016); Ismail Yurtsever, imam Hatip Ortaokullarinda Okul ve
Velilerin Birbirlerinden Beklentilerinin Karsiikl Olarak Belirlenmesi (Istanbul: Marmara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitlisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019); Aydin Bozkurt, Usak ve Cevresinde Arapca
Ogretiminin Problemleri ve (éziim Yollari (Isparta: Sileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiksek Lisans Tezi, 2019).

17 Kocabey, Imam-Hatip Liselerinde Arapca Konusma Ogretimi; Mustafa Sengiil, [Ikégretim 5. Sinif Arapca
Dersi  Ogretim Programindaki Bazi Yazma Becerisi Kazamimlarimn Cesitli Faktérlere Gore
Degerlendirilmesi (Bartin {li Ornegi) (Bartin: Bartin Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiksek
Lisans Tezi, 2019).

18 Songiil inanl, Proje Imam - Hatip Liselerinde Arapga Hazirlik Sinifi Ogretim Yéntem ve Teknikleri
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

19 Sakir Demirbas, Tiirkiye’de fmam-Hatip Ortaokullarinda Okutulmakta Olan Arapga Ders Kitabi Serisi ile
Ilgili Ogretmen ve Ogrenci Gériisleri (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2016); Gék Murat, Baslangicindan Giiniimiize Tiirkiye Cumhuriyeti Imam Hatip Okullari,
Liseleri ve Ortaokullarinda Okutulan Arapca Kitaplarin Incelenmesi ve Degerlendirilmesi (Adana:
Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitist, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).

20Abdulkadir Kurt, 4.Smnif Ingilizce Ogretlm Programinin Baglam-Girdi-Siirec-Uriin Modeline Gére
Degerlendirilmesi (Antalya: Akdeniz Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2016); Dinger, 7. Sinif Ingilizce Ogretim Programinin Stufflebeam’in Baglam -Girdi-Stirec-Uriin (CIPP)
Modeline Gére Degerlendirilmesi.
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O0gretmen goriisleri acisindan degerlendirmesi amaclanmaktadir. Bu amag¢ dogrul-
tusunda asagidaki sorulara cevap aranmistir:

Ogretmenlerin IADOP’nin baglam boyutuna iliskin gériisleri nelerdir?
Ogretmenlerin IADOP’nin girdi boyutuna iliskin gériisleri nelerdir?
Ogretmenlerin IADOP’nin siire¢ boyutuna iliskin gériisleri nelerdir?
Ogretmenlerin IADOP’nin iiriin boyutuna iliskin gériisleri nelerdir?

1. Yontem

Bu ¢alisma, nitel arastirma yontemlerinden durum c¢alismasi deseni ile yiiri-
tilmistiir. Durum ¢alismasi, olaylarin, programin, bir grubun ya da birbiriyle iligkili
yapilarin derinlemesine incelendigi bir calismadir. Bir arastirmada durum c¢alis-
masy; bir olaya iliskin detaylari fark edebilmek, muhtemel agiklamalar gelistirmek
ve degerlendirmek amaciyla kullanilir.2! Arastirmada IADOP’na iliskin katihimcilarin
bakis acilar, gorusleri ve deneyimlerine iliskin durumun detayli ve derinlemesine
incelenmesi hedeflendiginden, ¢calisma durum ¢alismasi ile yiiritilmiistur.

1.1. Calisma Grubu

Calisma grubu, Trabzon ilinde, 2021-2022 egitim-6gretim yilinda {HO’da
Arapca dersine giren 20 6gretmenden olusmaktadir. Orneklemin belirlenmesinde
6lciit ornekleme yontemi tercih edilmistir. Bu baglamda ¢alisma grubu belirlenirken
arastirma i¢in 6nemli olan kriterler 6nceden belirlenerek, belirli niteliklere sahip
kigiler, olaylar, nesneler lizerinde ¢alisilir.22 Olgiit 6rnekleme ydénteminde arastir-
mac1 dnceden belirlenmis kriterlere gore katiimcilart belirler.23 Bu dogrultuda
Arapga 6gretmenlerinin; (1) farkl yas, kidemlere ve mezuniyet durumuna sahip ol-
malari, (2) farkli okullarda gérev yapiyor olmalari, (3) son ii¢ yildir IHO’da Arapga
derslerine girmeleri 6l¢iit olarak belirlenmistir.24 Katiimcilarin %601 kadin, %401
erkek olup, ayrica Calisma grubunun 35’i 1-5 y1l, %30’u 5-10 y1l, %27’si 10-15 y1l ve
%7’si 15-20 y1l kideme sahiptir.

1.2. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada veri toplama araci olarak, Beste Dinger tarafindan ilkégretim in-
gilizce dersi programi degerlendirilmesi icin hazirlanan ve IADOP’na uyarlanan 14
soruluk goriisme formu kullanilmistir.

Goriisme sorularinin analizinde icerik analizi yéntemi kullanilmistir. icerik
analizi, nitel veri analiz tiirleri igerisinde yogun olarak kullanilan yontemlerden bi-
ridir. icerik analizi genellikle yazil ve gérsel verilerin incelenmesinde kullanilan bir

21 Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2019), 268.

22 Michael Quinn Patton, Nitel Arastirma ve Degerlendirme Yontemleri, cev. Selguk Besir Demir - Arif Mesut
Biitiin (Ankara: Pegem Akademi, 2018), 238.

23 Ali Yildinm - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Segkin Yayincilik,
2011),122.

24 Biiytikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri, 94-95.
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yaklasimdir.2> Arastirmada toplanan verilerde bulunan kavramlari ve aralarindaki
iligkileri belirleyebilmek icin icerik analizi tekniginden yararlanilmistir.26 Katilimci-
larin ifade ettigi goriisler birka¢ kez okunmus, kodlanmis ve bu kodlara bagl olarak
temalar olusturulmustur. Boylece igerik analizi ile veriler daha derin bir isleme tabi
tutulmustur. Arastirmaya géniillii olarak katilan égretmenler 01, 02, 03...025 sek-
linde kodlanmistir. Goériismeye katilan 6gretmenlerin goriislerinden dogrudan alinti
yapilarak verilmistir. Ortaya ¢ikan sonuglar ise daha 6nce yapilan ¢alismalarla kar-
sillastirmal1 bir sekilde yorum siizgecinden gecirilerek sonuca ulasilmistir.

2. Bulgular

Bu arastirmada IADOP’na iliskin olarak Arapca dersine giren 6gretmenleriyle
yapilan goriismeler sonucu ulasilan tema ve kategoriler asagidaki tabloda verilmis-
tir.

Tablo 2. [Ikégretim Arapca Ogretim Programinin Degerlendirilmesi: Temalar

1=
< N
TEB Program Program Uriin
) Baglam Girdileri Program Siireci Degerlendirme
Programin ince- (')gretn.lefnlve.rl.n Kullanilan yontem Ol(;me ve dege?r-
hizmet ici egitim : lendirme teknik-
lenme durumu ve teknikler .
5 alma durumu leri
E ..
én Programin Ogrenci hazﬂlrbu.- Yaganan Sorunlar Programin uygula-
= amaci lunusluk diizeyi namayin boyutlari
X
Programin giiglii Materyal Yeterlii Konularin tekrar Oneriler

ve zayif yonleri edilme durumu

2.1. Ogretmenlerin IADOP’nin Baglam Boyutuna iliskin Goriisleri

Arastirmanin ilk problemi kapsaminda, imam Hatip Ortaokul (IHO) Arapga
égretmenlerinin IADOP’nin baglam boyutuna iliskin gériislerinin belirlenmesine yo-
nelik 6gretmenlerle yapilan goriisme verileri incelendiginde, “Baglam Boyutu” bas-
lig1 altinda asagidaki kategoriler belirlenmistir:

IADOP’nin incelenme durumu

IADOP’nin amaci

IADOP’nin giiglii ve zayif yonleri

Katilimcilarin goériislerinden ulasilan bulgular bu basliklar altinda sunulmus-
tur.

2.1.1. [ADOP’nin Incelenme Durumu
Ogretmenlere Arapca dersi 6gretim programini inceleme durumlar

25 Murat Ozdemir, “Nitel Veri Analizi: Sosyal Bilimlerde Yontembilim Sorunsali Uzerine Bir Calisma”,
Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 11/1 (01 Mart 2010), 335.
26 Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri, 227.
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soruldugunda 6gretmenlerin ¢gogunlugu programi incelemedigini, bazi1 6gretmenler
ise inceledigini belirtmistir. Programi inceledigini belirten katihimcilardan 07
“Ziimre égretmenler kurul toplantisinda diger arkadagslarla beraber inceledik. Dénem
icinde yapacagimiz etkinlikleri programa uygun olarak planliyoruz.” s6zleriyle prog-
rami incelediklerini belirtirken, katihmci 012 ise “Genel hatlariyla inceledim. Sinif
diizeyinde yer alan tiniteler ve kazanimlari gérebilmek icin.” seklinde ifade etmistir.
Ote yandan programi incelemedigini belirten 08 “Programi ézel olarak incelemedim.
Ancak tiye oldugumuz gruplardan, sitelerden Arapg¢a’ya dair hazir dokiimana ve yillik
plana ulasabiliyoruz.” sdzleriyle Arapg¢a O6gretim programi disinda yer alan diger
kaynaklardan yararlandiklarini ifade etmistir. Katilimcilarin ¢ogunun agiklamala-
rindan programi internette yer alan kaynaklardan ve tinitelendirilmis yillik planlar-
dan istifade ederek inceledigi anlasilmaktadir. Katihmcilardan 01, 04, 09, 013, 016
ve 018 internetten kolay olarak ulasilabilen tinitelendirilmis yillik planlarin kendi-
lerine rehberlik ettigi yoniinde goris bildirmistir.

2.1.2. [ADOP’nin Amaci

Katilimcilarin “programin amaci” kategorisine iliskin goriisleri incelendi-
ginde ¢cogunlugu, IADOP’nin 6grenci merkezli oldugu, temel dil becerilerinin gelisi-
mini hedefledigi, dinleme ve konusma becerilerinin gelistirilmesini esas aldig1 ve
anlaml 6grenmeyi amacladigl yoniinde goriis bildirmistir. Ornegin programin
amaglari konusunda 012 “Ogrencilerin Arapcay: dinleyip anlayabilmelerini, yasaya-
rak égrenmelerini ve dilin pratik olarak kullanimint amagliyor.” seklinde diisiincesini
ifade ederken 02 “Arapcay1 gramere agirhik verilmeden, 6grenci etkinlileriyle sezdiri-
lerek égretmeyi benimsedigini diistiniiyorum.” seklindeki sozleriyle goriis bildirmis-
tir. Diger taraftan MEB'in Ingilizce 6gretiminde edindigi deneyim sonucu yabanc dil
6gretiminde benimsedigi iletisimsel yaklasimi1 Arapg¢a 6gretim programinda aynen
uyguladigim vurgulayan 07 bu konudaki diisiincesini “tarihi siirece baktigimizda
diinyada hakim dil oldugu icin okullarda Ingilizce égretimine agirhk veriliyor. MEB bu
konuda deneyimli, diinyayi takip ediyor, dil égretimindeki yeni yaklasimlari ve gelis-
meleri dikkate alarak Ingilizce programlarim giincelliyor. Ingilizceyi dilbilgisi agirhikli
égretmeye calistik, bagsarisiz oldugumuz goriiliince iletisimsel yaklasim benimsendi.
Arapga égretim programi da bu deneyimlerin sonucu olarak ortaya ¢ikt.” sozleriyle
aciklamistir. Benzer sekilde 05 de “Programin vizyonunda é¢grencilerin olabildigince
dinleme ve konusmalarinin saglanmasi ve dili kullanarak égrenmeleri isteniyor.” sek-
linde goriis bildirerek programin dilin aktif olarak kullanimini amagladigini dile ge-
tirmistir.

2.1.3. [ADOP’min Giiclii ve Zayif Yonleri

IADOP’nin giiclii ve zayif yonlerine iliskin elde edilen sonuclar, programin
ozellikleri, ders icerigi ve etkinlikler basliklar1 altinda degerlendirilmistir. Progra-
minin Ozellikleri, Avrupa dilleri 6gretimi ortak c¢erceve programina dayanmasi,
programin yapi olarak sarmallik ilkesine uygun hazirlanmasi, kazanimlarin dinleme
ve konusma becerilerinin gelisimine 6ncelik vermesi bakimindan olumlu degerlen-
dirildigi gorilmiistiir. Ornegin katihmcilardan 06 “Programun sarmal olarak
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hazirlanmis olmast bence programin en gli¢lii yénii, her sinif diizeyinde konular tekrar
edilerek dgrencinin bilgileri giincelleniyor.” bicimindeki goriisleriyle programin sar-
mallik ilkesine uygun hazirlanmis olmasinin kalici ve anlaml 6grenmeyi kolaylas-
tirdigini ifade ederken katiimcilardan 014 “Dilbilgisi konularinin yerine ayri ayr
olarak kazanimlarin kelime bilgisi, dinleme okuma ve anlamaya odaklanmasi 6nemli.”
seklindeki ifadesiyle Arapc¢a 6gretim programinin giincel dil 6gretimi yaklasimlarini
benimsedigini ve iletisimsel yaklasimi esas aldigin1 vurgulamistir. Aym sekilde 09
“Programda dil egitiminin 6nemsendigi, Avrupa standartlarinda hazirlandigini sdyle-
yebilirim. Programin 6grencileri belli bir seviyeye tasiyabilecek yonii var.” seklindeki
aciklamasiyla programin bilimsel yaklasimi benimsedigini dile getirmistir.

Konularin basitten karmasiga ilkesine uygun hazirlanmasi, igerigin zengin,
konularin giincel, tnitelerin ilgi ¢ekici ve etkinlik temelli olmasi, yararh kaliplar
icermesi, iinitelerin birbiriyle uyumlu olmasi igerik ve etkinlikler bakimindan prog-
ramin giiglii yonleri olarak dile getirilmistir. Katihmcilardan 04, programin icerik ve
etkinliklerinin 6grencilerin gelisim diizeylerine ve 6gretim ilkelerine uygun olarak
hazirlandigini “Uniteler kolaydan zora gidecek sekilde hazirlanmis. Ogrencilerin ilgi-
sini cekecek konular secilmis. Uniteler égrencilerin yasi ve gelisimleri gézetilerek ta-
sarlanmis.” seklinde ifade ederken, 013 ise “Unite sonlarinda yer bulmaca etkinlikleri
cok hosuma gitti.” seklindeki s6zleriyle programin etkinlik temelli oldugunu dile ge-
tirmistir. Programin giiclii yonii olarak kaynak kiiltiire dayali 6gelere yer vermesi-
nin égrencilerin ilgisini ¢ektigini belirten katithmcilardan 06 ise konuya iliskin go-
riisiinii “Kitaplardaki okuma parcalari égrencilerin asina oldugu konular, Omer Sey-
fettin, Mehmet Akif'ten bahsediliyor.” bigiminde agiklamistir.

Katihmcilarin IADOP’na iliskin olumsuz gériisleri incelendiginde, teori ve uy-
gulama uyusmazligi, programin her okulda uygulanabilir olmadig, program igerigi-
nin yogun oldugu, temalarin tam olarak birbirini desteklemedigi, konusma aktivite-
lerinin yetersizligi ve etkinlik 6nerilerinin yer almadig1 yoniinde goriisler tespit edil-
mistir. Ornegin katihmcilardan 011, “Her ne kadar program kagit iizerinde iyi gé-
riinse de Imam Hatip Ortaokulu’nun sistemiyle tam uyumlu oldugunu séyleyemem.
Imam Hatip Ortaokullarinin sorunlarim ¢ézdiigiimiiz oranda programi uygulamada
daha basarili olacagiz.” seklindeki diisiincesiyle programin uygulamada basarili ola-
bilmesini imam Hatip Ortaokullarinin sorunlarinin ¢éziimiiyle iliskilendirmektedir.
Benzer sekilde katihimc1 06 ise “Program égrenci seviyesine uygun degil. Ayrica yeni
nesle hitap etmiyor, bunun nedenleri iizerine diistintilmeli.” seklinde diisiincesini dile
getirmistir.

Bununla beraber bazi 6gretmenler (04, 07, 018) programin her okulda uy-
gulanabilir olmadigini ifade etmektedir. Mesela 018 “Programin her yerde, bélgede
ve her okul ve sinifta ayni sekilde uygulanmasi zor. Gegen sene gérev yaptigim okulda
hedeflere ulasamadik, ama bu sene daha verimli gecti.” seklinde goriislerini dile ge-
tirmistir. Diger taraftan, bir diger katihmc1 013 ise “Program konusma becerisinin
gelisimini amagliyor ama dgrencilerin birbiriyle konusma yapabilecegi aktivite sayisi
yeterli degil.” seklindeki diislinceleriyle dgrencilerin birbirleriyle iletisim kurabile-
cekleri etkinliklerin yetersizligini programin olumsuz yonii olarak degerlendirmek-
tedir.
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2.2. Ogretmenlerin IADOP’nin Girdi Boyutuna iliskin Gériisleri

Arastirmanin ikinci problemi kapsaminda, IHO Arapca &gretmenlerinin
IADOP’nin girdi boyutuna iliskin goriislerinin belirlenmesine yonelik 6gretmenlerle
yapilan goriisme verileri incelendiginde, “Girdi Boyutu” bashgi altinda asagidaki ka-
tegoriler belirlenmistir:

Ogretmenlerin IADOP’na yonelik hizmet ici egitim alma durumu

Ogrenci hazirbulunusluk diizeyi

Materyal yeterlikleri

Ogretmenlerin goriislerinden elde edilen veriler bu bashklar altinda sunul-
mustur.

2.2.1. Ogretmenlerin [ADOP’na Yénelik Hizmet Ici Egitime Katilma Durumlart

Katihmailarin “IADOP’na yénelik hizmet ici egitim katilma durumlar1” kate-
gorisine iliskin gériisleri incelendiginde 6 katihmc1 IADOP’na yonelik hizmet ici egi-
time katildigini ifade ederken 14 katilimci ise herhangi bir hizmet ici egitim almadi-
gin1 belirtmistir. Hizmet i¢i egitim alan katilimcilarin agiklamalari su sekildedir:

“Arapga dgretiminde etkinliklerin anlatildigi bir seminere katildim. 3 haftalik
seminerde program ve stirecte karsilasilan sorunlar ve Arapga derslerinde alternatif
uygulamalar ve yontemlerden bahsedildi, deneyimlerimizi paylastik. Verimli gecti be-
nim agimdan.” (03),

“Evet, din 6gretimi genel miidiirliigiiniin agmigs oldugu temasi farkli hizmet ici
egitim kurslarina her sene katilmaya ¢alistyorum. 2018 yilinda katildim, faydasini gér-
diim, eksiklerimi gérdiim. (015),

Ogretmen arkadaslar Arapca disindaki etkinlikleri tercih ediyorlar.” (07),

“Ilde tanitim toplantisi yapilmisti. Kisa stirmiistii, cok yararli oldugunun séyle-
yemem.” (013),

IADOP’na yonelik herhangi bir hizmet ici egitime katilmadigini belirten 63-
retmenlerin bir kismi, din 6gretimi genel miidiirliigliniin diizenledigi Arapca disinda
farkl bir etkinligi tercih ettiklerini yoniinde goriis bildirmislerdir. Bu durumu kati-
limalardan 02 “Arapga etkinligi disinda Kur’an 6gretimiyle alakali bir egitimi yaz-
mistim.” sézleriyle ifade ederken 010 da “Covit-19 salgini nedeniyle hizmet ici egitim
faaliyetlerine ara verildi.” seklindeki sozleriyle pandemi nedeniyle yapilamadigi i¢cin
katilamadigini belirtmistir. Katithmcilardan 08 ise “Bizim okulumuzdan hicbir égret-
men egitim almadi. Olursa seve seve katiliriz” ifadeleriyle hizmet ici egitimlere ihtiyac
duyduklarini dile getirmistir.

2.2.2. Ogrencilerin Hazirbulunusluk Durumlari

Katilimc1 6gretmenlerin ¢ogunlugu, 6grencilerin Arapga 6grenmeye olumsuz
tutum, Arapcaya yonelik onyargili olma, diren¢ gésterme, isteksizlik, basaramama
korkusu, unutma ve anlayamama gibi nedenlerden dolay1 genel olarak hazirbulu-
nusluk diizeyinin diisiik oldugu yoéniinde goriis bildirmistir. Katilimcilar, genel ola-
rak 6grencilerin diisiik hazirbulunusluga sahip olmalarinda etkili olan, dil edinimini
ve basarisini etkileyen faktorlerin bilissel ve duyussal yoniine dikkat ¢ekmislerdir.
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Ornegin 04 “IHO’na velilerinin zoru ile gelen dgrencilerimiz Arapca 6Grenmeye istekli
degiller. Bu tip dgrencilerin anlama, kavrama becerileri de maalesef yeterli degil.” bi-
ciminde diisiincesini dile getirmistir. Benzer sekilde 012 “Hazirbulunusluklart ye-
terli degil... Ogrenciler énceki senelerde bir sey 6Grenmemis, Gretmemisler. Dersi ya-
pamam onyargisi var.” seklindeki diisiincesiyle dil 6grenmeye yonelik zihinlerinde
korku bulundugunu belirtmektedir. Okuma becerilerine iliskin faaliyetler yaptigini
ifade eden katilimcilarin bir kismi, 6grencilerin Arapga sdzciikleri diizgiin bir se-
kilde telaffuz edememe, harekeleri dogru verememe gibi nedenlerden dolay: yanlis
yapmaktan cekindikleri i¢in derse aktif olarak katilmadiklarini dile getirmislerdir.
Mesela 07 “Metni dinliyoruz, sonra ben tekrar ediyorum, égrencilerden tekrar etme-
lerini istiyorum, belli égrenciler disinda kimse istekli olmuyor. Ogrencinin dili dénme-
yebilir, hareketlendirmesi de yanls olabilir. Hata yapmaktan korkmamasi lazim.” bi-
¢imindeki sozleriyle bazi 6grencilerin olumsuz degerlendirilme korkusu tasimasi
nedeniyle okuma etkinliklerine katilmadigini vurgulamistir. Ote yandan 017 de “Ko-
nusma, Dinleme bakimindan arzu ettigimiz mesafeyi katedemiyoruz maalesef. Bazi
dgrencilerimiz 7. Sinifa gelmis hala Arapga harfleri yazamiyor.” seklindeki diisiince-
siyle dgrencilerin dinleme konusma ve yazma becerileri agisindan hazirbulunusluk
seviyelerinin istenilen diizeyde olmadigini dile getirmistir.

Diger taraftan, katihmcilardan 014 bazi 6grencilerin hazirbulunusluklarinin
istenilen seviyede oldugunu “Siniflarimizda ii¢ bes 6grencimiz Arapga égrenmeye is-
tekli, On bilgileri yeterli. Her ne kadar unutsalar da konular tekrara dayali oldugu igin
hemen hatirliyorlar.” seklinde ifade etmistir. Benzer sekilde 07, “Her sinifta farkh
ézellik ve seviyede 6Grenciler mevcut. Islami Ilimlere merakli olanlar daha istekli olu-
yorlar. Fakat hemen sikilabiliyorlar. Dersle hi¢ baglantisi olmayan égrencilerimiz de
var. En 6nemli sorunumuz motivasyon.” seklinde diisiincesiyle Arapga dersine iliskin
ilgi ve motivasyon durumunun 6grencilerin basarisinda énemli oldugunu vurgula-
migtir.

Liselere Gegis Sistemi (LGS) sinavlarinda Arapgadan soru sorulmamasi, okul
idaresinin ve velilerin sinav odakl bir yaklasimi tercih etmelerinin 6grencilerin ha-
zirbulunusluk durumlarini olumsuz yénde etkiledigini katihmcilardan 012 “Merkezi
sinavlarda soru gelmeyince Arapga dersiyle ilgili basart durumuna iliskin ne idareciler
ne de 6gretmenler bu konuda bir seyler yapma endigsesi tastyor. Cogu égrencilerimizde
ne istek var ne de amag.” seklinde ifade ederken, 03 “Ogrencinin akademik acidan
bagsarisini etkileyen dersler dururken veliler de grencilerinin Arapgaya vakit ayirma-
larint istemiyorlar.” seklinde velilerin akademik basariy1 6nceledigini vurgulamistir.

2.2.3. Materyalin Yeterligi

Goriismeye katilan 6gretmenlerin “Materyaller” temasina iliskin goriisleri in-
celendiginde 6gretmenlerin ¢cogu, EBA platformundaki materyallerin ve ders kitabi-
nin kismen yeterli oldugunu ifade etmistir. Cogu katilimci derslerde genel olarak
akilli tahta, calisma kagitlar ve ders kitabindan yararlandiklarimi ifade etmislerdir.
Ornegin katilimc1 013 “EBA’da yer alan materyaller gercekten dersin islenisinde biz-
lere ¢ok katki sagliyor. Her tiirlii materyal elimizin altinda baska bir kaynaga ihtiyag
birakmiyor.” seklindeki sozleriyle EBA platformundaki materyallerin islerini
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kolaylastirdigini ifade ederken, O3 ise “Din égretiminin materyal sayfasi son yillarda
cok aktif, iyi cahsiyor. Ogretmen arkadaslar hazirlamis olduklari aktiviteleri paylasa-
biliyor. Ogretmenler icin ortak bir platform, neler yapildigini gériiyoruz. Istenilen ma-
teryallere ulasmamizda bu site gercekten hem bizlerin hem de dgrencilerin ¢ok isine
yartyor.” bicimindeki diisiinceleriyle din 6gretimi genel miidiirliigiiniin sitesinde
sundugu interaktif uygulamalar ve dijital icerigin 6gretmenlerin etkilesimine ve
Arapca 6gretimine katki sagladigini dile getirmektedir. Ote yandan 02 de “Unite vi-
deolarini izleyerek derse hazirlik yapiyorum.” diyerek platformda 6rnek olarak hazir-
lanan videolardan istifade ederek derse hazirlandigini vurgulamistir.

Katilimcilar derslerde akilli tahtadan yararlandiklarini, uygulamalar: saye-
sinde ¢esitli isitsel ve gorsel materyallere kolay bir sekilde ulasabildiklerini belirt-
mislerdir. Akill tahta kullanimina yénelik olarak 06 “Ogrencilerle dersi Akilli tahta-
dan isliyorum. Etkilesimli kitaptan konuyu isliyoruz. Dinlemek icin ses dosyalari mev-
cut. Pek cok etkinlik uygulamast mevcut.” sozleriyle akilli tahta araciligiyla dersi daha
etkin bir sekilde isledigini, 09 ise “Arapca derslerinde akilli tahta kullanimi derslerin
cok yénlii islenmesini sagliyor. Ogrenciler normalde hemen sikiliyorlar. Dersi monoton
olmaktan cikariyor, ilgi ve dikkatleri artiyor.” seklindeki ifadesiyle teknolojiden ya-
rarlanmanin 6grencilerin derse ilgisini artirdigini ve 6grenmelerini kolaylastirdigin
ifade etmistir.

Akilli tahtalarin kullanimina yonelik sinirli sayida olumsuz goriis bildiren ka-
timailardan 017 “Akilli tahta kullanimina karst degilim. Ancak é¢renci ile dgretme-
nin iletisimini koparabiliyor. Vakit dolsun diye égrenciye cizgi film izletiyoruz, onu
avutuyoruz, uyutuyoruz. Ogrenci aktif degil, baka baka dil égrenilmez.” seklindeki
sozleriyle siniflarda akilli tahta merkezli egitimin 6grenme stireglerini sekteye ug-
ratabilecegine dikkat cekmektedir. Benzer sekilde 04 “Bizler akilli tahtadan etkile-
simli kitab1 uygulamasini a¢ip dersi isliyoruz. Harfleri, kelimeleri tahtaya yazmiyoruz.
Biz zaten yazamiyoruz, 6grenciler nasil yazsin ki.” s6zleriyle akilli tahta kullaniminin
Arapcga yazma (imla) becerisinin gelisimini engelledigini ifade etmistir.

Katilimcilarin goriislerinden Arapga dersinde ¢esitli materyallerden yararla-
nilmakla birlikte, bilhassa gorsel-isitsel materyallerin kullaniminin 6ne ¢iktig1 anla-
silmaktadir. Goriisme yapilan 6gretmenler, daha ¢ok gorsel-isitsel materyallerin ye-
tersizligine dikkat cekmisler ve gelistirilmesi yoniinde 6nerilerini sunmuslardir.

“Bilhassa 5 ve 6. siniflarda gérsel-isitsel materyaller tercih ediyorum. Arapga
altyazili ¢cizgi filmler, AKDEM'in bilgi kartlari 6grencilerin dikkatini cekebiliyor.” (07),

“Arapca cizgi film yeteri kadar yok. Internette Tiirkce / Arapca Altyazil Sela-
hattin gibi cizgi filmler yeterli degil. Ogretmen arkadaglarin bir kisminin ézel cabalart
var, bu alanda ¢cok eksik var. Imam Buhari, Ebu Hanife’nin ve pek cok alimin hayatla-
rinin fasih Arapg¢ayla anlatildigi ¢izgi film dizileri var Youtube’da. Maalesef altyazilari
mevcut degil.” (014),

“Bilgisayar oyunlariyla Arapga 6gretimine destek olacak programlara ihtiyag
duyuluyor. Cocuklar bilgisayarlarda, cep telefonlarinda oyun oynamayi seviyorlar. Bu
tiir uygulamalar olusturulabilir.” (05),

“Arapca ilahi ya da cocuk sarkilarindan daha fazla yararlanmalyiz.” (016),

Katilimcilar ders kitaplarinin ilgi ¢ekici oldugunu, ihtiyaci kismen karsiladigi
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ve programla ortiistiigii yoniinde goriis bildirmislerdir. Ders kitaplarinin gelistiril-
mesi ve istenilen kazanimlara ulasilabilmesi i¢in dinleme ve konusma metinlerinin
cesitlendirilmesi, kitaplarda ilgi ¢ekici karakterlere yer verilmesi, inite sonlarinda
yer alan etkinliklerin zenginlestirilmesi ve sozciik ¢alismalarinin daha fazla yer ve-
rilmesini istemislerdir.

2.3. Ogretmenlerin IADOP’nin Siire¢c Boyutuna Iliskin Gortigleri

Arastirmanin iiciincii problemi kapsaminda, iIHO Arapca 6gretmenlerinin
IADOP’n1n Siire¢ boyutuna iliskin goriislerinin belirlenmesine yonelik 6gretmenlerle
yapilan goriisme verileri incelendiginde, “Stire¢ Boyutu” baslig1 altinda asagidaki ka-
tegoriler belirlenmistir:

Kullanilan yontem ve teknikler

Siirecte yasanilan sorunlar

Konularin tekrar edilme durumu

Ogretmenlerin goriislerinden elde edilen veriler bu basliklar altinda sunul-
mustur.

2.3.1. Sitirecte Kullanilan Yontem ve Teknikler

IADOP’da okuma, dinleme, konusma ve yazma becerilerine iliskin belirlenen
kazanimlar gerceklestirmeye yonelik 6neriler, iletisim temelli olmasi, dinleme, ko-
nusma, yazma ve sesli okuma etkinliklerine yer verilmesi, soru cevap, eslestirme,
drama, rol yapma tekniklerinin kullanilmasi olarak belirtilmektedir. Ayrica resimli
kartlar kullanma, sarki sdyleme, oyun, diyaloglar, ikili ve grup ¢alismalari gibi etkin-
liklerle de konusma imkanlarinin olusturulmasi istenilmektedir. Katilimcilar, 6g-
retme-6grenme siirecinde yontem ve tekniklerden ¢eviri yapma, okuma, diiz anla-
tim, soru-cevap, gosterip yaptirma, not alma ve grup ¢alismalarina sik¢a bagvurduk-
lar1 yoniinde goriis bildirmislerdir.

Programda onerilen ilke, yontem ve stratejiler uygulanmasi durumunda te-
mel dil becerileriyle ilgili kazanimlara ulasmada yeterli olacagini sdyleyen katilim-
cillardan 011 “Programda énerilen etkinlikler, yéntemler ve yaklasimlar dil égreti-
minde amaglara ulasmada kullanilmali. Ders esnasinda kullanmak her zaman miim-
kiin olmuyor. Ders saati yeterli olmayabilir, programi yetistirmek gerekiyor.” seklin-
deki ifadeleriyle uygulama asamasindaki sorunlara dikkat cekmistir. Ote yandan
016 “Oyun etkinlikleri icin alt yapimz yeterli degil, bu durumda sinif yénetiminde si-
kinti oluyor.” sézleriyle programda yer alan her yontem ve teknigin uygulanabilir
olmadigini dile getirmistir.

Ogrenci hazirbulunugluk diizeyinin yeterli olmamasinin da programda 6ne-
rilen iletisimsel yaklasimi kullanmaya engel olusturdugunu ifade eden katilimcilar-
dan 08'in goriisiinden alint1 agagidaki gibidir: “Ogrencileri derste daha aktif hale ge-
tirmek istiyoruz. Ancak birka¢ dgrenci disinda miimkiin olmuyor. Sordugumuz soru-
lara evet hayirdan baska cevap veremiyorlar.” 03 de “Ogrenci seviyesi diistik olan si-
niflarda bazen kendimize ders anlatiyoruz.” seklindeki ifadesiyle 6gretmenin mer-
kezde oldugu bir 6gretim siirecine yoneldiklerini vurgulamistir.
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Katilimcilarin ¢ogu programda yer alan etkinliklerin 6gretme-6grenme siire-
cinde 6grencilerin derse aktif katilimini kismen sagladigini dile getirmistir. Bu ko-
nudaki goriislerinden bazilari séyledir:

“Belli égrenciler hep ilgili derse katilim gésteriyorlar. Biitiin faaliyetlerde aktif-
ler. Ogrencinin ilgi ve alakasiyla iliskili.” 012,

“Program dgrencinin aktif olarak derse katilimini 6ngérmekte. Burada is biz
dgretmenlere artik diistiyor. Bizler gayret géstermeliyiz. Klasik devlet memuru zihni-
yetiyle maalesef cogumuz dersini yapiyor, dgretmenden égretmene degisebiliyor ég-
renci katithmlar1.” 014.

2.3.2. Stirecte Yasanilan Sorunlar

Arapga dgretim programinin uygulanma boyutunda karsilasilan sorunlara
iliskin gériisme sorularina verilen cevaplar, 68renciyle ilgili problemler, programa
ve altyapiya iligkin sikintilar ve paydaslarla ilgili yasanilan sorunlar basliklarn al-
tinda degerlendirilmistir.

Ogrenciyle ilgili problemlere yonelik olarak katihmcilara Arapga programin
uygulanma siirecinde ne tiir sorunlar tecriibe ettikleri sorusu yoneltildiginde, 6gret-
menlerin ¢ogu, 6grencilerin Arapga dersine yonelik ilgilerinin diisiik oldugu ve ha-
zirbulunusluk seviyelerinin yetersiz oldugunu dile getirmislerdir. Cevaplar: birbi-
rine yakin olan katilimcilarin ifadeleri su sekildedir:

“Bagari seviyesini dikkate alirsak her seviyede 6grenci var. En biiyiik sorunu-
muz Arapcaya yénelik motivasyon eksikligi. Ogrenmek istemeyen égrencilerimiz var.
Zorla bir sey 6gretemeyiz. Onceki yillarin konularini unutmus oluyorlar. Yabanci dil
cabuk unutuluyor. Tekrar ediyoruz. Hep olumuz konusmayalim, iyi 6grencilerimiz de
bulunuyor.” 014,

“Biraz 6nceki soruda da bahsetmistim, bazi 6grencilerimiz Arapg¢a dersine cok
ilgili degiller. Yapamam edemem korkusu yasayanlar var. Gegen ziimre toplantisinda
da buna degindim. Arkadaslarin ¢ogu bu durumdan muztarib. Bunun igin neler yapi-
labilir, ¢6ziim yollarini, basariy: artirici tedbirleri tartistik.” 05,

“Ogrencinin temeli yetersiz. Onceki siniflardan zayif gelmisler. 5 ve 6. Sinif
Arapga dersi 6gretmenler 6nemli, derse karsi ilk imaji olusturuyorlar, dersi sevdirme-
leri lazim. Bagka yolu yok. Ogrencinin motivasyonunu bizler artirabiliriz. Bu sene 7.
siniflarin dersine giriyorum, 6. Sinifta farkli 6gretmenlerin girdigi siniflar, 6grencinin
bilgisi, ilgisi, yapmis oldugu etkinlikler cok fark ediyor.” 02

Programa ve teknolojik altyapiya iliskin yasanan zorluklar konusunda kati-
Iimcilarin bir kismy, siiregte program ve sistemle ilgili deneyimledigi sorunlara de-
ginmislerdir. Ornegin 04 “Programn bizden istedigi kazammlara ulasilmasi bana bi-
raz zor geliyor. Tabi bizim bunun icin gayretli olmamiz gerek. Konusma, dinleme gibi
yonlerin gelistirilmesi iki ders saatiyle imkdnsiz. Bu durumda dért saat olmali, buna
gerek var mi, tartisilmali, bence dgrenci bikar. Ayrica 6grencinin daha éncelikli ders-
lerivar.” ifadeleriyle haftalik ders saatlerinin yetersiz oldugunu dile getirirken diger
taraftan 017 de merkezi sinavlarda Arapcaya yer verilmemesinin égrencinin moti-
vasyonunu distirdiigiinii “Lise giris sinavlarinda (LGS) Arapgadan sorulmamasit da
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dgrencinin derse yaklasimini etkileyen diger husus.” bicimindeki ifadesiyle dile getir-
mistir. 07 de “Ogrencilerimiz égrendiklerini cabuk unutuyorlar, her sene sanki sifir-
dan bagliyoruz. Bu is sadece sinifta kalmamali” Arapga 6gretiminin sinif dis1 etkinlik-
lerle desteklenmesi durumunda kalic1 6grenmelerin saglanabilecegine dikkat cek-
mektedir. Diger taraftan, 012 “Siniflarda akilli tahtamiz maalesef yok. Dinleme etkin-
ligi yapamiyoruz. Gérsel materyal kullanmak égrencilerin derse ilgisini artiriyor. Og-
renciler sikilinca Arapga (Cizgi film izletebilirim. Farkl: etkinlikler yapabilirim.” ifade-
leriyle okulunun basta dinlemek olmak iizere fakl etkinlikleri yapmak i¢in gerekli
teknolojik alt yapiya sahip olmadigini ifade etmistir.

Paydaslarla yasanilan sorunlara yonelik olarak katihmcilardan 012 gérev
yaptig1 okulun c¢ift programli ortaokul olmasindan dolay1 paydaslarla yasadig: so-
runu “Okul binamizda ortaokul ve imam-hatip ortaokul birlikte. Bu duruma alisama-
dik herhalde. Idareden Arapga dersiyle ilgili bazi projelerde destek istedim ‘basinin ¢a-
resine bak der’ gibi yaklastilar.” ifadeleriyle dile getirmistir. Diger taraftan 03 de
“LGS sinavlarinda soru ¢citkmamasi velilerin de okul yoneticilerimizin de derse bakisini
etkiliyor. Onemsiz bir ders olarak gériiliiyor.” seklindeki diisiincesiyle paydaslarin
akademik basariy1 6ncelemesini karsilastigi bir sorun olarak belirtmistir.

2.3.3. Konularin Tekrar Edilme Durumu

Katilimcilarin 11'i Arapga 6gretim programinin konularin her smif diizeyinde
tekrarina imkan sagladigini belirtirken 9’u ise kismen imkan sagladigi yoniinde go-
riis bildirmislerdir. Gériismeye katilan 6gretmenlerden 04 “Ogrenci seviyesine uy-
gun. Kazammlar birbiriyle iliskili olarak islenmis programa. Ogrencilerin égrendikle-
rini yeniden hatirlatma ve tekrara imkdn veriyor.” bigiminde goriis belirtirken 08 de
“Gramer égretilmiyor. Kelimelerin ve belli kaliplarin égretilmesi amaclaniyor. Unite
sonlarindaki etkinlikler kelimelerin tekrarina imkan saghyor. Uniteler bir énceki se-
nenin konularina benzer. Kutsal mekanlar linitesi bir iist sinifta ibadetler iinitesiyle,
Yiyecekler ve icecekler, alis-veris tinitesiyle devam ettirilmis mesela. Birbirine yakin ve
destekler konular.” ifadeleriyle programin temalar, igerik ve dil yapisiyla bir tekrar
niteligi tasidigini dile getirmigtir.

Ote yandan programin sarmal niteligine deginen katihmcilardan 01 “Dil sii-
rekli tekrarla 6grenilir zaten. Ezberi giicli, ilgili dgrenciler de kalict 6grenmeler ger-
ceklegsiyor. Ilk iiniteler bir énceki senenin tekrar: gibi. Yapilar siirekli tekrar ediliyor.
Kelimeler yine ayni sekilde. 8. Sinif Lise sinavlarina hazirlik dénemi oldugu icin konu-
lar1 daha az olmali ve énceki yillarda 6grenilenlerin tekrarina imkdan vermeli.” ifade-
leriyle alt siniflarda 6grenilen bilgilerin kalic1 olmasi icin 8. Sinif temalarinin énceki
yillarin tekrar1 mahiyetinde olmasi gerektigini vurgulamistir.

Programin temalarin tekrar edilmesine sadece bazi konularda katki sagladigi
yoniinde goriis bildiren katilimcilardan 06 diisiincesini “Uniteler énceki siniflarin
tekrarini tamamen desteklemiyor. Béyle bir ézelligi yok. Unite baslarina ya da sonla-
rina kelime tekrarlari icin etkinlik eklenebilir. Konular azaltilip program daha sade
hale getirilebilir.” bicimde dile getirmistir.

2.4. Ogretmenlerin IADOP’nin Uriin Degerlendirme Boyutuna iliskin
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Gorisleri

Arastirmanin dérdiincii problemi kapsaminda, imam Hatip Ortaokul (iHO)
Arapca 6gretmenlerinin IADOP’nin Uriin Degerlendirme boyutuna iliskin goriisleri-
nin belirlenmesine yonelik 6gretmenlerle yapilan goriisme verileri incelendiginde,
“Uriin Degerlendirme Boyutu” baslig1 altinda asagidaki kategoriler belirlenmistir:

Kullanilan 6l¢me ve degerlendirme teknikleri
Programin uygulanamayan boyutlari
Ogretmenlerin etkili bir program icin énerileri

Ogretmenlerin goriislerinden elde edilen veriler bu basliklar altinda sunul-
mustur.

2.4.1. Kullanilan Olgcme ve Degerlendirme Teknikleri

Arapca 6gretmenlerinin bilgi ve becerilerin degerlendirilmesinde, klasik ya-
z1l1, coktan se¢meli testler, bosluk doldurma, dogru-yanlisi se¢me gibi sonu¢ deger-
lendirme yontemlerinin yani sira, proje hazirlama ve ders i¢i katilim puanlar gibi
streci degerlendirmeye yonelik dl¢cme teknikleri de kullandiklar ifadelerden anla-
silmaktadir. Katilimcilarin ¢ogunlugu sinavlarin 6grenci basarisini degerlendirmede
kismen yeterli oldugu yoniinde goriis bildirmistir. Sinavlarda daha ¢ok yazma,
okuma ve anlama becerilerini degerlendirdiklerini belirtmislerdir. Bu hususta, bazi
6gretmenlerin gorisleri asagidaki gibidir:

“Bir donemde iki yazili sinav yapiyoruz. Asil degerlendirmeleri bu sinavlar iize-
rinden yapiyoruz. Daha ¢ok okuma, anlama ve kelime bilgisi. Muhadeseyi gerektigi
gibi élctiigiimiizii séyleyemem.” (07),

“Okuma ve anlamaya dayali yazili sinav, test vb. degerlendirmeler yapiyoruz.
Konusmayi derse katildigi kadariyla degerlendirebiliyoruz. Dort dortliik bir degerlen-
dirme yapamiyoruz.” (9).

Diger taraftan, bazi katilimcilarin sinavlar1 6grenci seviyesini dikkate alarak
hazirladiklan ifadelerden anlasilmaktadir. 012 “Ogrenci seviyesi diistik oldugundan
sorulari kolay ve basit sorulardan segiyorum. Ya da daha énceden verdigim kaliplari
aynen soruyorum.” seklinde goriisiinii aciklarken, 03 de “Programda istenilen sekilde
sinav yapsak hem notlar diiser hem de ¢ogu 6grenci basarisiz olur.” bigimindeki go-
risleriyle sorulari kolay hazirladiginmi sdylemistir.

Diger taraftan, katilimcilarin dénem igi sinavlarin yani sira degerlendirme-
lerde 6grencilerin ders ici katihimini da dikkate aldiklar gériilmektedir. Mesela, 014
“Sézlii notunu égrencilerin derse ydnelik tutumu ilgisini de dikkate alarak veriyoruz.”
sozleriyle dile getirmistir. Ayrica bazi katilimcilar, proje hazirlama, afis hazirlama,
okuma ve yazma becerilerini gelistirmeye yonelik 6devler verdiklerini ifade etmis-
lerdir.

2.4.2. Programin Uygulanamayan Boyutlari

Goriisme yapilan 6gretmenlere c¢esitli nedenlerle uygulayamadig: ve ulasa-
madig1 kazanimlar soruldugunda katilimcilarin ¢ogu konusma, dinleme ve yazma
becerileriyle ilgili kazanimlara istenilen diizeyde ulasamadigini belirtmistir. Bu
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konuda baz1 6gretmenlerin gorisleri asagidaki gibidir:

“Konusma etkinliklerine katilmada égrencilerimiz ¢ok hevesli degiller. Bir iki
6grenci disinda katilan yok. Toplum olarak da bir dili 6grenirken daha ¢ok kurallarini
6grenmek istiyoruz sadece. Konusup da ne yapacagiz anlayisi hakim. Bir de hata
yapma korkusu.” 017,

“Arap¢a yazmaya alismak baslangicta zor. 5. Sinif yazma agirliklt olmali sa-
dece. Okuma, yazma, konusma, dinleme becerilerinin hepsini bir anda vermek zor olu-
yor. Benim su an gérev yaptigim okulda profil ve altyapi zayif.” 011,

“Cizgi filmlerle 6grencilerin dinleme kapasitesini gelistirebiliriz. Ama akilli
tahta lazim. Her okulda olmuyor. Bazen zaman da yetmeyebiliyor.” O5.

Katilimcilara ders kitabindan yetistirilemeyen bir {inite ve tema olup olma-
dig1 sorusu yoneltildiginde genel olarak biitiin konulari islediklerini, ancak bazen
son Uniteleri hizli islediklerini ifade etmislerdir. Baz1 katilimcilar da son initelerin
yetismedigini ve bazi kazanimlarin iizerinde daha az durduklarini dile getirmisler-
dir.

2.4.3. Ogretmenlerin Etkili Bir Program Icin Onerileri

Katilimcilara programin gelistirilmesine yonelik uygulama ve dnerilerinin ne
oldugu soruldugunda katilimcilarin verdigi cevaplar asagida verilmistir.

e Ders materyal ve kitaplarinin akademisyen ve 6gretmenlerin olusturdugu

bir komisyon tarafindan hazirlanmasi

e Ders kitaplarinda 6gretmenlerden gelen istek ve talepler dogrultusunda

giincellenmelerin yapilmasi

o Konusma becerilerini destekleyici sinif i¢i ve sinif dis1 etkinliklere yer veril-

mesi

o Dijital igerigin zenginlestirilmesi

e Ogretmenlerin daha fazla dijital igerik olusturmaya tesvik edilmesi

o Seviyeye uygun dort dil becerisini destekleyen hikaye kitaplarinin hazirlan-

masl

e Unite sonlarindaki etkinliklerin ve sorularin gesitlendirilmesi

e Arapca Tiirkge alt yazili ¢izgi filmlerin hazirlanmasi

o Bilgi yarismalarinin yapilmasi

¢ TUBITAK projelerine katilim icin tesvik edilmesi

o Okullarda Arapca dil siniflarinin yayginlastirilmasi

e Konularin hafifletilmesi

e Gramer konularina az da olsa yer verilmesi

e Kur’an-1 Kerim ve Arapga ziimrelerinin is birligi halinde olmalari

3. Sonug, Tartisma ve Oneriler

Bu bdliimde dgretmen goriisleri dogrultusunda ulasilan bulgulara iliskin so-
nu¢ ve tartisma Stufflebeam’in Baglam-Girdi-Siire¢-Uriin boyutlar1 cercevesinde
birlikte degerlendirilerek tartisilmistir. Bununla beraber, uygulamaya ve ileride ya-
pilacak ¢alismalara iliskin 6nerilere yer verilmistir.
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3.1. IADOP’nin Baglam Boyutuna iliskin Sonug ve Tartisma

Bu arastirmada, Stufflebeam’in Baglam-Girdi-Siire¢-Uriin degerlendirme sis-
temine gére Arapca 6gretmenlerinin goriis ve tecriibeleri dogrultusunda IADOP in-
celenmistir. Toplam 20 imam Hatip Ortaokulu Arapc¢a 6gretmeni ile yapilan goriis-
meler sonucu ulasilan sonuglar icerik analizi yoluyla incelenmistir.

Arastirmanin birinci problemi olan baglam boyutuna iliskin 6gretmen goriis-
lerine iliskin bulgular, 6gretmenlerin programi inceleme durumu, programin amaci,
programin giiclii ve zayif yonleri olmak iizere 3 baslik altinda degerlendirilmistir.

IADOP’na yonelik katilimci goriislerinden elde edilen verilerden 6gretmenle-
rin cogunun programi incelemedigi anlasilmigtir. Ote yandan, programi inceledigini
belirten katilimcilarin ise genel olarak programi sadece dénem basinda ziimre 6g-
retmenler kurulunda inceledigi belirlenmistir. Benzer sekilde, Arpagukuru (2018)
tarafindan yapilan imam hatip ortaokul ve lise Arapca dersi 6gretimi programlari-
nin uygulanmasina yonelik Arapc¢a 6gretmenlerinin goriislerini inceleyen arastir-
mada, 6gretmenlerin bir bolimiiniin 6gretim programini hi¢ incelemedigi ya da ana
hatlariyla gozden gecirdigi sonucuna ulasilmistir. Bu husus Arapca dersinin daha iyi
6gretilmesi i¢in hazirlanan programlarin uygulayicilari olan 6gretmenler agisindan
olumsuz bir durum olarak nitelendirilmektedir.2” Bu durum Arapc¢a 6gretim prog-
raminin gériigsme yapilan 6gretmenler i¢cin 6nemli kilavuz ve kaynak olmadig1 sek-
linde degerlendirilebilir. Arastirmada Arapg¢a 6gretim programini incelemeyen ka-
tilimcilarin dersin 6gretiminde daha anlasilir, pratik ve ulasilabilir oldugu i¢in ders
kitaplarindan, yillik planlardan ve ilgili sitelerden yararlandig tespit edilmistir.

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin genel olarak Arapga 6gretim programinin
amagclarina asina olduklar: tespit edilmistir. Katilimcilar, programin 6grenci mer-
kezli oldugunu, gramer yerine dilin aktif kullanimini énceleyerek dinleme ve ko-
nusma becerilerinin gelistirilmesini amagcladigini belirtmislerdir. Bu durum gerek
Ogretim programinin amaglari gerekse program hazirlanirken yararlanilan Diller
Icin Avrupa Ortak Bagvuru Metni'nin (OBM) kriterleri ile 6rtiismektedir.28 Benzer
sekilde 6gretim programinda yer alan vizyonda, arkadaslariyla isbirligi yaparak
Arapga 6grenmeye c¢alisan, giinliik hayatinda Arapcay1 rahatga kullanabilen ve sii-
rekli olarak Arapca bilgi seviyesini artirmak isteyen 6grenciler yetistirmek olarak
vurgulandigl goriilmektedir.2? Bu baglamda, 6gretmenlerin programin iletisim
odakl vizyonunu iyi kavradiklar1 goériilmektedir. Clinkii Aga¢’'in (2021) yapmis ol-
dugu calismada Arapca dersine giren 6gretmenlerin MEB 2023 Vizyonunda imam
hatip ortaokullarina yonelik belirlenen amaglar konusunda bilgi sahibi olduklari be-
lirlenmigtir.30

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin genel olarak Arapc¢a 6gretim programina
iliskin olumlu goriis belirttikleri tespit edilmistir. Katilimcilarin programi,

27 Osman Arpacukuru, “Arapca Dersi Ogretim Programinin Uygulanmasina Yénelik Bir Alan Arastirmasi
(Tekirdag ili/Siileymanpasa ilgesi Ornegi)”, Tasavvur: Tekirdag Ilahiyat Dergisi [Namik Kemal
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi] IV/1 (2018), 184.

28 MEB Din Ogretimi Midiirliigii, Ilkégretim Arapca Dersi Ogretim Programi, 2.

29 MEB Din Ogretimi Miidiirligi, [Ikégretim Arapca Dersi Ogretim Programi, 2.

30 Agag, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu, 72.
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iletisimsel yaklasimi benimsemesi, temel dil becerilerini dncelemesi, cagdas bir an-
layisla hazirlanmasi, sarmallik ilkesine uygun olmasi ve etkinlik temelli olmasi aci-
sindan olumlu degerlendirdikleri goriilmiistiir. Bununla beraber katilimcilar icerik
acisindan konularin kolaydan zora ilkesine uygun hazirlanmasini, icerigin zengin,
konularin giincel, initelerin ilgi ¢ekici olmasini programin giiclii yonleri olarak de-
gerlendirmislerdir.

IADOP incelendiginde de, temel yaklagimin 6gretim programinin dilbilgisi ye-
rine iletisimsel yaklasimi temel aldig, tekrara dayali yeni bilgilerin asamal olarak
6gretildigi sarmal icerik diizenleme yaklasiminin benimsendigi, temel dil becerile-
rini gelistirmeye odaklandigy, diller i¢cin Avrupa Ortak Basvuru Metni'nden (OBM)
istifade edildigi 6grenci merkezli yaklasimi amaglayarak dgrencilerin dikkatini ¢e-
kecek materyal kullanimini ve ¢esitli etkinlerin uygulanmasini tavsiye ettigi goriil-
mektedir. Benzer sekilde, Aga¢ (2021) tarafindan imam Hatip ortaokulu Arapga
dersi 6gretim programina iliskin yapilan arastirmada da 6gretmenlerin programa
iliskin genel olarak olumlu goris bildirdigi tespit edilmistir. S6z konusu arastirmada
ogretmenlerin %55'i, IHO Arapca 6gretim programi {initelerinin sarmal bir yakla-
simla tasarlandigini dile getirmislerdir. Ogretmenlerin %45'nin ise programin sar-
mal bir 6zellige sahip olmasinda tereddiitlerini belirtmeleri ya da olumsuz cevap
vermeleri, programin bu agidan yeniden diizenlenmesinin gerektigi ifade edilmis-
tir.31 Ayrica, IADOP kapsaminda 6nceki programlara yénelik yiiriitiilen calismalarda
da 2011 IADOP’'n1 (4-8.Simiflar) daha énce hazirlanan programlardan farkli kilan
ozellikleri, programin ¢agdas dil 6gretim anlayisini esas alarak temel iletisimsel yak-
lasim1 benimsemesi, Avrupa Ortak Basvuru Metni (OBM)’'ne gére hazirlanmasi ve
sarmal yapida olmasi olarak belirlenmistir.32 Bu durum Arapga dersine yonelik
program gelistirme ¢alismalarinin 6nceki programlar: destekleyici ve gelistirici bir
sekilde yapildigini géstermektedir.

Katilimcilarin, teori ve uygulama uyusmazligini, programin her okulda uygu-
lanabilir olmamasini, program igeriginin yogun olmasini, temalarin tam olarak bir-
birini desteklememesini, konusma aktivitelerinin ve etkinliklerin yetersizligini
programin zayif yonii olarak gérdiikleri tespit edilmistir. Ogretmenler, programin
her ne kadar kagit tizerinde iyi hazirlanmis olsa da uygulama siirecinde belirlenen
kazanimlara ulasamadiklarim dile getirmislerdir. Aga¢'in (2021) IADOP igerikleri-
nin sarmallik iliskisini 6gretmen goriisler agisindan inceledigi calismasinda, Giniteler
arasinda konu ve muhteva yoéniinden tam bir uyumun olmadigina yonelik ulasilan
sonug bizim elde ettigimiz bulgularla értiismektedir. Ayni calismada programda ka-
zandirilmasi istenen dil becerilerinin 6grenci gelisim diizeyinin iistiinde oldugunu
ve arzu edilen 6grenci diizeyi ile uyumlu olmadig1 sonucuna varilmistir.33 Giilte-
kin’in (2013) yaptig1 calismada da konusma becerisinin yeterince gelistirilememesi
nedeniyle kazanimlarin bir kismina ulasilamadigi ortaya ¢ikmistir.34 Buradan hare-
ketle, programin uygulanmasinda uyumsuzluk ortaya ¢ikaran ve istenilen verimi

31 Agac, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu, 74.

32 Oktay, Arapca Dersi Ogretim Programlarinda Iletisimsel Yaklasim, 103; Ozcan, “ilkégretim Arapca Dersi
Miifredat1 icin Bazi Oneriler”, 91.

33 Agag, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu, 76.

34 Giiltekin, 5. Siiflarda Arapga Ogretiminde Karsilagilan Sorunlar, 86.
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diistiren zayif yonleri, imkanlar 6l¢iisiinde gidermeye yonelik program gelistirme
calismalarinin yapilmasi gerektigi soylenebilir.

3.2. IADOP’nin Girdi Boyutuna Iliskin Sonug ve Tartisma

Arastirmanin ikinci problemi olan girdi boyutuna iliskin 6gretmen gortsle-
rine iliskin bulgular, 6gretmenlerin IADOP’na yénelik hizmet ici egitim alma du-
rumu, 6grenci hazirbulunusluk diizeyi ve materyal yeterlilikleri olmak tizere 3 bas-
lik altinda degerlendirilmistir.

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin ¢ogunun dgretim programina yonelik hiz-
metici katilmadigl ya da verilen egitimin siire ve icerik bakimindan yeterli olmadig:
belirlenmistir. Yapilan arastirmalar, yenilenen programlarin 6gretmenlere yete-
rince tanitilmadigl ve Arapega bilgi ve mesleki becerilerinin gelisimi i¢cin hizmet i¢i
egitime gereksinim duyduklarini goéstermektedir.35

Ogretim programinin etkin olarak uygulanabilmesi ve beklenen verimin ali-
nabilmesi icin 6gretmenlerin mesleki gelisimleri agisindan stire¢ igerisinde bilgilen-
dirilmeleri ve yeniliklere uyum saglamalar1 6nemlidir. Nitekim 6gretmenlerin mes-
leki agidan gerekli donanima sahip olmasi uygulanan 6gretim programina iliskin go-
rislerini olumlu bir sekilde etkileyebilecegi gibi motivasyonunu da artirabilir. Ayni
zamanda yenilenen teknoloji ve programlarin belli araliklarla 6gretmenlere tanitil-
masi 6grenme-dgretme siirecinin etkililigini artirmasi agisindan da énemli oldugu
soylenebilir.

Katilimcilar genel olarak 6grencilerin hazirbulunusluk diizeyinin yeterli ol-
madig1 ve derse yonelik isteksiz bir tutum sergilediklerini ifade etmislerdir. Ayrica
katilimcilar, 6grencilerin hazirbulunusluk durumlarinin siniftan sinifa, 6grenciden
ogrenciye degisebildigini, bu durumun da programin etkin olarak uygulanmasinda
olumsuzluga neden oldugunu belirtmislerdir. Arpagukuru (2018) tarafindan yapi-
lan Arapca dersi 6gretim programinin uygulanmasina yonelik calismada da benzer
sonuclar elde edilmistir. ilgili calismada, Arapca dersi kazanimlarina genel olarak
ulasilamadigy; temel gerekge olarak da 6grencilerin dnbilgilerinin yetersizligi ve il-
gisizligi oldugu tespit edilmistir.3¢ Ogretmenler, énceki siniflarda verilen bilgilerin
hemen unutuldugunu, konularin tekrar edilmemesi nedeniyle konular1 anlamada
sorun yasadiklarini dile getirmislerdir. Buradan hareketle, 6grencilerin hazirbulu-
nusluk diizeyinin yetersiz olmasi gibi zorluklarla karsilasilmasindan dolay1 6gret-
menlerin programi yeterince uygulayamadigi, bu durumun 6gretme-6grenme siire-
cinde uyusmazliga ve dil becerilerinin gelisiminde olumsuzluga neden olabilecegi
soylenebilir. Aydin (2003) Arapga 6gretim programinin basarisinin 6grencinin ha-
zirbulunuslugunu, ilgi ve beklentilerini énceleyerek hazirlanmis kazanimlar ve bu
kazanimlara gore olusturulmus 6grenci davranislari ile miimkiin olabilecegini vur-
gulayarak programlarin hazirlanmasinda 6grenciye gorelik ilkesinin 6nemine

35 Arpacukuru, “Arapca Dersi Ogretim Progranunin”, 177; Ozcan, “ilkégretim Arapga Dersi Miifredat: icin
Bazi Oneriler”, 74; Giiltekin, 5. Siniflarda Arapga Ogretiminde Karsilagilan Sorunlar, 73.
36 Arpacukuru, “Arapc¢a Dersi Ogretim Programinin”, 185.
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dikkat cekmektedir.37 Ogrencilerin bir kisminin lise egitimine Imam hatip lisesinde
devam etmeme yoniindeki diisiinceleri de Arapga 6grenmeye yonelik tutumlarinda
etkili olmus olabilir. Nitekim Kaya'nin (2016) yapmis oldugu arastirmada her ne ka-
dar HO din egitimi talebinden dolay: tercih ediliyorsa da, lise giris sinavindan yiik-
sek bir puan alinmasi durumunda, ¢ogu 6grencinin imam hatip lisesini tercih etme-
yecegini diistindiigii sonucuna ulasilmistir.38

Ogretmenlerin derslerde genel olarak akill tahta ve ders kitabindan yarar-
landiklari, akilli tahtada yer alan uygulamalar araciligiyla konulari isledikleri sonug-
larina varilmistir. Katilimcilar ders kitaplarinin ve EBA platformunda ve din 6gre-
timi genel midiirliigiiniin sitesinde yer alan icerigin kismen yeterli oldugu yoniinde
goriis bildirmistir. Bu sonug Kocabey (2019) tarafindan yapilan imam-Hatip Lisele-
rinde Arapga Konusma Ogretimi konulu arastirmada ulasilan sonuglari ile paralellik
gostermektedir. Arastirmada ders kitaplarinda yer alan dinleme ve anlama etkinlik-
lerinin yetersiz oldugu saptanmistir.3° Benzer sekilde Ozdemir ve Durmus (2022)
tarafindan yapilan calismada da EBA’da yer alan Arapca gorsel ve isitsel igerigin ye-
terli olmadig1 ve ders kitabinin konu ve icerik cesitliligi acisindan yetersiz oldugu
sonucuna ulasilmistir.4? Ayrica, Demirbas’in (2016) énceki program [HO ders kitap-
larina iliskin yapmis oldugu arastirmada, IHO Arapca ders kitaplarinin égrencilerin
bilgi diizeyine uygun oldugu, etkinliklerin yeterli olmadig, 7. simif konu ¢esitliginin
istenilen diizeyde olmadigy, sarki, 6ykii ve oyun kullaniminin yetersiz oldugu sonu-
cuna ulasilmistir.#! Ozcan’nin (2015) yapmis oldugu calismada ise dgretmenler,
ders kitaplarinin yeterli oldugu ve 6gretim programiyla tutarli oldugunu ifade et-
mislerdir.#2 Bozkurt'un (2019) calismasinda ise fiziki alt yapinin ve Arapga arag ge-
reclerin yetersiz oldugu belirlenmistir. Ayrica 6gretmenlerin yarisi, ders kitabinin
kazanimlara ulagmada yeterli oldugu, diger kismi da kazanimlarin gergeklesmesini
saglayacak nitelikte olmadigini belirtmislerdir.43 Bizim arastirmamanizda da ders
kitaplarinin ilgi cekici oldugu, ihtiyaci kismen karsiladigini ve programla ortiistiigi
sonucuna ulasilmistir. Ders kitaplarinin gelistirilmesi ve istenilen kazanimlara ula-
silabilmesi icin dinleme ve konusma etkinliklerinin cesitlendirilmesi, kitaplarda ilgi
cekici karakterlere yer verilmesi, iinite sonlarinda yer alan etkinliklerin zenginlesti-
rilmesi ve sézciik ¢alismalarinin artirilmasi i¢in 6nerilerde bulunmuslardir. Elde
edilen bu verilerin ilgili kitap hazirlama komisyonu tiyeleri i¢in geri bildirim niteligi
tasidig ifade edilebilir.

EBA platformundaki materyallerin 6gretmenlerin islerini kolaylastirdigini,
din 6gretimi genel miidiirliigiiniin sitesinde yer alan interaktif uygulamalar ve dijital
icerigin Ogretmenlerin etkilesimine ve Arapca Ogretimine katki sagladig

37 Mehmet Zeki Aydin, “ilmam Hatip Lisesi Arapca Derslerinin Planlanmas1”, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi V11/2 (2003), 162.

38 Kaya, Imam Hatip Ortaokulu Ogrenci Velilerinin Beklentileri, 11.

39 Kocabey, Imam-Hatip Liselerinde Arapca Konusma Ogretimi, 115.

40 Sevim Ozdemir - Demet Durmus, “Anadolu Imam-Hatip Lisesi 10.Simif Arapca Ders Kitabinin
Degerlendirilmesi”, Niisha 22/54 (28 Haziran 2022), 161.

41 Demirbas, Tiirkiye’de Imam-Hatip Ortaokullarinda Okutulmakta Olan Arapca Ders Kitabi, 79.

42 Murat Ozcan, “Mesleki Arapca Dersi Ogretim Programina Yénelik Ogretmen Gériisleri”, Dil ve Edebiyat
Egitimi Dergisi 3/14 (2015), 73-74.

43 Bozkurt, Arapga Ogretiminin Problemleri, 152.
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belirlenmistir. Katilimcilarin bir kismi sitede yer alan igeriklerden yararlanarak
derse hazirlandiklarini dile getirmistir. Ayni1 zamanda 6gretmenler, akilli tahta sa-
yesinde ¢esitli isitsel ve gorsel materyalleri ders esnasinda hemen sunabildiklerini
ve akilli tahta kullaniminin égrencilerin derse ilgisini artirdigini ve 6grenmelerini
kolaylastirdigini ifade etmistir. Benzer sekilde yapilan arastirmalarda 6gretmelerin
programin uygulanmasinda materyal olarak en fazla ders kitabi ve akilli tahtadan
yararlandigi ortaya konulmustur. Derslerde materyal olarak dijital igerige yer veril-
mesinin 6grencilerin derse ilgi, aktif katilim ve motivasyonlarini artirdigi sonucuna
ulasilmistir.#* Gerek zaman yodnetimi gerekse her an elinin altinda olmasi ve isteni-
len icerige kolayca ulasim imkani sagladigi i¢cin Akilli tahta uygulamalarinin 6gret-
menlerin Arapca 6gretiminde basvurduklari en 6nemli yardimci kaynak oldugu go-
riilmektedir. Ogretmenlerin Arapga dersinde ¢esitli materyallerden yararlanmakla
birlikte, daha ¢ok gorsel-isitsel materyalleri tercih ettikleri belirlenmistir. Gériisme
yapilan 6gretmenler, daha ¢ok gorsel-isitsel materyallerin yetersizligine dikkat ¢ek-
misler ve gelistirilmesi yoniinde énerilerde bulunmuslardir.

3.3. IADOP’nin Siire¢ Boyutuna iliskin Sonug ve Tartisma

Arastirmanin ii¢iincii problemi olan silire¢ boyutuna iliskin 6gretmen goriis-
lerine iligkin bulgular, IADOP’nin uygulanmasinda kullanilan yéntem ve teknikler,
slirecte yasanilan sorunlar ve konularin tekrar edilme durumu olmak iizere 3 baslik
altinda degerlendirilmistir.

Ogretmenlerin uygulama asamasinda, kazanimlara uygun olarak 6gretmen
ve 6grenci merkezli yontem ve tekniklerden geviri yapma, okuma, iletisimci yakla-
sim, diiz anlatim, soru-cevap, gosterip yaptirma, sozciik ¢alismasi, not alma ve grup
calismalarina sikca basvurduklari sonucuna ulasilmistir. Ogretim programinda
derslerde iletisim odakli yontemlerin yani sira oyun oynama, rol yapma, eslestirme
ve drama gibi tekniklere basvurulmasi tavsiye4s edilirken dgretmenlerin bu asa-
mada agirlikli olarak 6gretmen merkezli teknikleri kullandig: belirlenmistir. Ders-
lerde kazandirilmasi amaglanan bilgi ve becerilere uygun ilke, yontem ve tekniklerin
kullanilmasi ilkesi dikkate alindiginda*é programin amagladig iletisim odakli 6g-
renme ortaminin tam olarak uygulanamadig1 séylenebilir. Ogretme-6grenme siire-
cinde programda yer alan ilke ve yontemlerin goz ardi edilmesi hem ders igi etkin-
likleri hem de egitimin kalitesini olumsuz etkileyebilir. Benzer sekilde Kocabey’in
(2019) galismasinda dgretmenlerin iletisim odakli yaklasimdan ziyade okuma ve
dilbilgisi-¢ceviri yontemine agirlik vererek dersleri isledikleri sonucuna ulasilmig-
tir.47 Bayram (2011) tarafindan yapilan ¢calismada da 6gretmenlerin dil 6gretiminde
biitiinciil yaklasim yerine, klasik Islami metinlerin anlasilabilmesi icin dilbilgisi

#4 Kocabey, fmam-Hatip Liselerinde Arapca Konusma Ogretimi, 115; Esra Kerimoglu, Sekizinci Sinif 2018
Ingilizce Dersi Ogretim Programinin CIPP Modeline Gére Degerlendirilmesi: Istanbul Ornegi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Egitim Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 160; Elif Ezgi Karaca,
Posner’in Program Tiirlerine Gére Ortaokul Ingilizce Dersi Ogretim Programina Iliskin Ogretmen Gériis
ve Deneyimleri (Ankara: Hacettepe Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 154.

45 MEB Din Ogretimi Miidiirliigi, [Ikégretim Arapca Dersi Ogretim Programi, 5.

4 (zcan Demirel, Yabanci Dil Ogretimi: Dil Pasaportu Dil Biyografisi Dil Dosyas! (Ankara: PegemA
Yayincilik, 2021), 29.

47 Kocabey, Imam-Hatip Liselerinde Arapca Konusma Ogretimi, 89.
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0gretimini temel alan geleneksel 6gretim yaklasimini hala siirdiiklerini ifade edil-
mektedir.*8 Ayrica programda dilbilgisi konularinin 6grencilere sezdirilerek veril-
mesinin istenmesi, etkinliklerin cogunun yapilamamasina ve biitiin konularin isle-
nememesine neden olacagindan 6gretmenler tarafindan okuma ve anlama agirlikh
tercih edilmesine neden olabilecegi dile getirilmektedir.4? Ogretmenler programda
onerilen ilke, yontem ve tekniklerin uygulanmasi durumunda temel dil becerileriyle
ilgili kazanimlara ulasilabilecegi goriisiindedir. Ancak sinif i¢i uygulamalarda bagvu-
rulan yontem ve tekniklerin sinirliligi 6gretmenler tarafindan, 6grenci hazirbulu-
nusluk diizeyinin diisiik olmasi ve ilgilerinin az olmasi ve ders saatinin ve fiziki cev-
renin yeterli olmamasiyla iliskilendirilmistir.

Arapga 6gretim programinin uygulanmasinda karsilasilan sorunlara iliskin
olarak, programin tam olarak uygulanabilmesi icin haftalik ders saatlerinin yetersiz
oldugu, merkezi sinavlarda Arapgaya yer verilmemesinin dgrencinin motivasyo-
nunu diisiirdiigili, bazi okullarda yeterli teknolojik alt yapinin olmadig1 ve 6grencile-
rin hazirbulunusluk seviyelerinin istenilen diizeyde olmadig1 sonucuna ulasilmistir.
Yapilan arastirmalarda, 6grencilerin derse ilgisinin diisiik oldugu, haftalik ders saa-
tinin yetersizligi ve materyal eksikligi agisindan sorun yasadigi belirlenmistir.5° Ya-
pilan ¢alismalarda, haftalik ders saatinin artirilmasi ile Arapga temel dil becerileri-
nin 6grencilere daha iyi kazandirabilecegini sonucuna ulasilmistir.>!

Ogretmenlerin yarisindan fazlasi, programin temalar, icerik ve dil yapisiyla
bir tekrar niteligi tasidigy, digerleri ise kismen sagladig1 yoniinde goriis bildirmisler-
dir. Baz1 katilimcilar 6nceki yillarda 6grenilen bilgilerin kalici olabilmesi i¢in 8. Sinif
temalarinin 6nceki yillarin tekrar1 mahiyetinde olmasi gerektigini ifade etmistir.
Elde edilen bu sonu¢ Aga¢’in (2021) ¢alismasinda ulasilan sonuclarla paralellik arz
etmektedir. S6z konusu arastirmada égretmenlerin %55’i, IHO Arapca 6gretim
programi iinitelerinin sarmal bir yaklagimla tasarlandigini dile getirmislerdir. Og-
retmenlerin %45’nin ise programin sarmal bir 6zellige sahip olmasinda tereddiitle-
rini belirtmeleri ya da olumsuz cevap vermeleri, programin bu agidan yeniden dii-
zenlenmesi gerektigi ifade edilmistir.>2

3.4. IADOP'nin Uriin Degerlendirme Boyutuna iliskin Sonuc ve Tartisma

Arastirmanin son problemi olan siire¢ boyutuna iliskin 6gretmen gortslerine
iliskin bulgular, IADOP’nin uygulanmasinda kullanilan él¢me ve degerlendirme tek-
nikleri, programda uygulanamayan boyutlar ve dneriler olmak iizere 3 baslik altinda
degerlendirilmistir.

48 Selahattin Bayram, “Ogrenci ve Ogretmen Perspektifinden Tiirkiye’de Arapga Ogretimi: Anadolu imam
Hatip Lisesi Ogrencileri Uzerine Nitel Bir Calisma”, Degerler Egitimi Dergisi 9/22 (2011), 55;
Arpagukuru, “Arapg¢a Dersi Ogretim Programinin”, 185.

49 Dincer, 7. Sinif Ingilizce Ogretim Programinin Stufflebeam’in Baglam -Girdi-Siirec-Uriin (CIPP) Modeline
Gore Degerlendirilmesi, 322; Agac, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu, 69.

50 Kocabey, Imam-Hatip Liselerinde Arapca Konusma Ogretimi, 115; Arpagukuru, “Arapca Dersi Ogretim
Programinin”, 185; Bayram, “Ogrenci ve Ogretmen Perspektifinden Tiirkiye’de Arapca Ogretimi”, 59;
Bozkurt, Arapca Ogretiminin Problemleri, 152.

51 Agac, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu, 72; Bayram, “Ogrenci ve Ogretmen
Perspektifinden Tiirkiye’de Arapga Ogretimi”, 58; Bozkurt, Arapca Ogretiminin Problemleri, 152.

52 Agag, MEB 2023 Vizyonu Isiginda Imam Hatip Ortaokulu, 74.
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Arastirma sonucunda, bilgi ve becerilerin degerlendirilmesi acisindan 6gret-
menlerin en ¢ok uyguladig1 degerlendirme aracini, yazili sinavlar ve égrencilerin
derse katilim notlarinin olusturdugu tespit edilmistir. Olgme ve degerlendirme sii-
reci agisindan 6gretmenlerin sonu¢ odakli bir degerlendirme yaptiklari ortaya ¢ik-
mistir. Sinavlarda daha ¢ok yazma, okuma ve anlama becerilerinin degerlendirildigi
belirlenmistir. Ancak program incelendiginde, bilgi ve becerilerin degerlendirilme-
sinde alternatif 6l¢me araglarinin kullanilmasinin gerekli oldugu ifade edilmektedir.
Ayrica programda sadece iiriinii degil 6grenme stireglerini de degerlendiren bir yak-
lasimin benimsendigi vurgulanarak gerektiginde stire¢ degerlendirmeye uygun ola-
rak kullanilan yontem ve tekniklerin degistirilebilecegi belirtilmektedir.53 Benzer
sekilde, Tokatli'nin (2016) yapmis oldugu calismada Arapg¢a 6gretmenlerinin sira-
siyla daha ¢ok kisa cevapli, ¢oktan segmeli ve geviri soru tiplerini kullandiklar so-
nucuna ulasilmistir. Buna mukabil a¢ik uclu, eslestirme, bosluk doldurma gibi soru
tiplerine ise ¢ok az yer verdikleri belirlenmistir.5* Demir’'in (2015) ¢alismasinda da
O0gretmenler programda yer alan alternatif 6l¢cme ve degerlendirme tekniklerinin
¢esitlendirilmesi yoniinde goriis bildirmislerdir. Arastirmada, 6grencilerin okuma
ve anlama becerilerinin yani sira konusma ve dinleme becerilerinin gelisebilmesi
icin programa temel dil becerilerini 6l¢cebilecek sinav tiirlerinin eklenmesi dneril-
mektedir.5>

Ingilizce dersi 6gretim programlarina iliskin yapilan bazi ¢alismalarda da
benzer sonuglara ulasildig1 goriilmiistiir. S6z konusu ¢alismalarda 6gretmenlerin
daha ¢ok sonug odakli 6l¢me ve degerlendirme yaptiklari, alternatif 6l¢me ve deger-
lendirme araglarini kullanmadiklari, ders i¢i katilimin degerlendirme siirecinde et-
kili oldugu ve agirlikli olarak okuma ve anlama becerilerini degerlendirdikleri tespit
edilmistir.5¢ Arastirma sonuglarindan o6gretmenlerin dil 6gretiminde alternatif
O0lgme degerlendirme yontemlerine yonelik bilgi ve becerilerinin yeterli olmadig:
anlasilmaktadir. Bu sebeple 6gretmenlerin 6rnek uygulamalarla desteklenmesinin
yararli olacagi séylenebilir.

Programin uygulanamayan boyutlarina yonelik olarak 6gretmenler, 6grenci-
lerin dil bilgisi agisindan gelisim gosterdiklerini ifade ederken konusma, dinleme ve
yazma (insa) becerilerinde istenilen diizeyde ilerleme kaydedilemedigi ve her 6g-
rencinin ayni gelisimi gostermedigi yoniinde goriis bildirmislerdir. Ogretmenlerin
ifadelerinden programin uygulanmasinda temel dil becerilerine esit oranda yer ve-
rilmedigi, konusma, dinleme ve yazma (insa) becerilerinin goz ardi edildigi daha ¢ok

53 MEB Din Ogretimi Mudirligi, /lkégretim Arapga Dersi Ogretim Programi, 13.

s¢ Emrah Tokatl, f/mam-Hatip Liselerinde Okutulan Arapg¢a Dersi Yazih Sinav Sorularinin Soru Yazma
[Ikeleri ve Bloom Taksonomisi'ne Gére Analizi (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiist,
Yiiksek Lisans Tezi, 2016), 50.

55 Demir, 5. Sinif Arapca Dersi Ogretim Programinin, 118.

56 Ayse Yeliz Demir, Avrupa Ortak Basvuru Metni Baglaminda [lkokul Ingilizce Dersi Ogretim Programinin
Ogretmen Gériislerine Gére Degerlendirilmesi (Balikesir: Balikesir Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 136; Dincer, 7. Sinif Ingilizce Ogretim Programinin Stufflebeam’in
Baglam -Girdi-Siirec-Uriin (CIPP) Modeline Gére Degerlendirilmesi, 339; Kerimoglu, Sekizinci Sinif 2018
Ingilizce Dersi Ogretim Programinin CIPP Modeline Gére Degerlendirilmesi, 167; Karaca, Posner’in
Program Tiirlerine Gore Ortaokul Ingilizce Dersi Ogretim Programina [liskin Ogretmen Goriis ve
Deneyimleri, 155.
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okuma becerisine agirlik verildigi anlasilmaktadir. Buradan hareketle, 6gretmenle-
rin iletisimci yaklasimi esas alan programin ana felsefesine bagh kalamadiklari séy-
lenebilir. Ogrenciden kaynakli sebepler olarak; derse yonelik olumsuz tutuma sahip
olmalari, motivasyon diisiikliigii, arkadaslari veya 6gretmenleri tarafindan elestiril-
mekten korkmalari, hata yapmaktan cekindikleri icin derste aktif olmamalari ve si-
nif dis1 ortamlarda Arap¢aya maruz kalmamalari olarak belirtilmistir. Arapga ders-
lerinde 6gretmenlerin daha iyi anlasilabilmesi ana dilde ders anlatmalari, bu se-
beple hedef dili daha az kullanmalari ve konusma becerilerinde yetersiz olmalari
o0gretmenden kaynakli sebepler olarak diisiiniilebilir. Nitekim Kocabey’in (2019)
yapmis oldugu arastirmada, 6gretmenler okuma ve yazma konusunda kendilerini
daha basarili bulurken, dinleme ve konusma becerilerinde ise yeterli olmadiklari
tespit edilmistir. Ayrica bu konuda gelisimleri i¢in istekli olmadiklar: belirlenmis-
tir.57 Buna karsin Aga¢’in (2021) ¢alismasinda dgretmenler dort temel beceride ye-
terli olduklarini ifade etmislerdir. Bozkurt'un, (2019) Arapga Ogretiminin Problem-
leri ve ¢6zlim yollarina y6nelik yapmis oldugu arastirmada da katilimci 6gretmen-
lerin biiytik bir kisminin Arapga 6gretimine yonelik becerilerini gesitli sekillerde
giincelledikleri tespit edilmigtir.58

Oneriler

Arastirmadan elde edilen sonuglar 15181nda, arastirmacilara ve MEB yetkilile-
rine yonelik su 6nerilerde bulunulabilir.

e Ogretmenlere yonelik IADOP’'na iliskin bilgilendirme faaliyetlerinin planl
olarak yapilmasinin yararl olacagi ifade edilebilir.

e Programin zayif ve olumsuz kabul edilen ydnlerini gidermeye yo6nelik
program gelistirme ¢alismalar1 yapilabilir.

e Programin icerigi sadelestirilerek, temalar azaltilabilir. Haftalik ders saat-
leri yeniden degerlendirilebilir.

o Ders kitaplarinin igerigi ihtiyaglar dogrultusunda zenginlestirilip, etkinlik
sayilari artirabilir.

e Ogretmenlerin dijital icerik tiretip EBA gibi platformlar iizerinden daha
¢ok paylasimda bulunmalari tesvik edilebilir.

o Alternatif 6l¢gme araglarina yonelik érnekler sunulabilir.

o Ogrencileri Arapca 6grenmeye tesvik etmek ve derse yonelik ilgililerini
artirmak programin amacina uygun olarak uygulanabilmesi i¢cin okullarin
teknolojik donanim bakimindan fiziki alt yapilari gelistirilebilir.

e CIPP ya da baska bir program degerlendirme modeli kullanilarak 6gret-
men ve O0grenci goriislerinin birlikte degerlendirildigi cesitli okul diizeyle-
rinde baska calismalar yapilabilir.
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Fatiha ve Muavvizeteyn’in Abdullah b. Mesid’'un Mushafinda
Bulunmamasi Meselesinin Tahlili

Ozet

Miisliimanlar Kur’dn’dan olan her seyin mushafta bulundugu, ondan olmayan herhangi bir seyin de
mushafa alinmadigi konusunda ittifak etmislerdir. Bununla birlikte Abdullah b. Mes‘id’un (6. 32/652-
53) Fatiha ve Muavvizeteyn’i mushafina yazmadigina dair birtakim rivayetler, mushafta Kur’dn’a ait
olmayan herhangi bir sey bulunmadigi inanci ile celiski arz etmektedir. Bu nedenle bu konudaki
rivayetlerin kapsamli ve biitiinciil bir sekilde incelenmesine ihtiyac vardir. Klasik Islam ilim geleneginde
Ibn Mes‘td, Fatiha, Felak ve Nas'in konu edildigi yerlerde onun bu stireleri mushafina yazmamasi ve
Kur’dn’dan kabul edip etmedigi meselesi yer yer degerlendirilmistir. Yakin dénemde ise bu konuya
Abdullah b. MesUd’un kisiligi, mushafinin tertibi, kiraati hakkinda yapilan birtakim c¢alismalar
icerisinde kismen yer verildigi goriilmektedir. Ancak Fatiha ve Muavvizeteyn’in [bn Mes tid mushafinda
bulunmamasi meselesini Kur’dn-1 Kerim’in korunmuslugu baglaminda ve miistakil olarak ele alan bir
calismaya rastlanmamistir. Bu calismanin, Ibn Mes‘id mushafinda Fatiha, Felak ve Nds sirelerinin
bulunmamasi meselesini Kur’dn’-1 Kerim’in korunmusluguyla iliskili olarak ele almasi yéniiyle bu
alandaki boslugu doldurmast umulmaktadir.

Bu arastirma Abdullah b. Mes‘id mushafinin stire sayisi ile Fdtiha Siresi ve Muavvizeteyn'in onun
mushafinda yer almadigina dair rivayetleri konu edinmektedir. Calismada bu konudaki rivayetlerin
Islém tarihi boyunca nasil anlagildiklart ortaya konulup nasil anlasiimalart gerektigi tespit edilmeye
cahgilacaktir. Bu dogrultuda konuyla dogrudan ilgisi bulunmayan Ibn Mes‘ld kiraatindeki farkliliklara
ve onun Zeyd b. Sabit’e (0. 45/665 [?]) yonelik tutumuna yer verilmeyecektir. Zira bu ¢alisma yalnizca
Abdullah b. Mesid’'un Muavvizeteyn ile Fatiha’yt mushafa yazmamasi meselesine odaklanmakta ve
konunun Kur’dn-1 Kerim’in korunmuslugu baglaminda analizini hedeflemektedir.

Calismada ilk olarak Abdullah b. Mesld mushafindaki siire sayisi ele alinmistir. Kaynaklarin
naklettiklerine gére onun mushafindaki stirelerin sayisi timmetin icmd ettigi mushaftan farkl olarak
yiiz on dortten azdir ve mushafta yer almayan strelerin Fatiha ve Muavvizeteyn oldugu haber
verilmektedir. Bu nedenle Ibn Mesid mushafinin siire sayisina dair bilgiler konumuzu dogrudan
ilgilendirmektedir. Ikinci olarak da Ibn Mes ‘iid’un Fatiha’yt mushafina yazmadigina dair rivayetler
mercek altina alinmis ve bu konudaki rivayetler daha ¢ok onun Fdtiha’yt mushafta yazili olarak tespit
etmedigi seklinde anlasilmistir.

Abdullah b. Mes‘iid mushafinda Muavvizeteyn’in bulunmadigi konusunda Islém diinyasinda daha
kuvvetli bir alginin var oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi olarak bu konudaki rivayetlerin sayica ¢cok
olmasi, rdvilerinin giivenilirligi ve muteber hadis kaynaklarinda naklediliyor olmalart gésterilebilir.
Ancak Ubey b. Ka'bin Allah Resalii'nden naklettigi ifadeler ve kendi cevabi dikkate alindiginda
Muavvizeteyn'in okunuguna dair Ibn Mes tid’un farkl bir egilimi bulundugu diistiniilmektedir. Bize gére
de Muavvizeteyn hakkindaki rivayetlerin siirelerin okunusuyla ilgili bilgi veriyor olmast kuvvetle
muhtemeldir.

Bu calisma bizi Fdatiha ve Muavvizeteyn'in Abdullah b. Mes id tarafindan inkdr edilmedigi sonucuna
ulastirmigtir. Miisliimanlarin ¢cogunlugu tarafindan, tarihin herhangi bir déneminde, onun bu stireleri
kesin olarak inkdr etmis oldugu fikri makul gériilmemigtir. Azinlikta olan bir goriise gére o belli bir
stireligine Muavvizeteyn’in Kur’dn’dan olmadigini, bunlarin istidze dualart oldugunu diisiinse de bu
gériisiinden daha sonra vazgegmistir. Netice itibariyle Isldm diinyasinda bu haberlerin hichir zaman
Kur’dn’in korunmusglugu karsisinda bir konumda degerlendirilmedigi goriilmektedir. Zira bu meseleler
tek bir sahdbiyi ve onun sahst mushafini ilgilendirmektedir. Kur'dn’in muhafazasi ise sahislara verilmis
bir gérev degildir. Kur'dn timmetin ittifak: ile eksiksiz ve ilavesiz bir bicimde muhafaza edilmistir ve
miitevdtirdir. Bu konudaki nakiller ise yalnizca dhad haberlerdir. Bu haberler izaha muhta¢ olmakla
birlikte Kur’dn’'in muhkemligine zarar verebilecek bir mahiyette degildir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Abdullah b. Mes id, Mushaf, el-Fdtiha, el-Muavvizeteyn.
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Analysis of the Issue of al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn’s Absence in ‘Abdulldah ibn
Mas‘id’s Mushaf

Summary

Muslims have unanimously agreed that everything from the Qur'an is in the mushaf and anything that
is not from it is not included in the mushaf. However, some narrations that ‘Abdullah ibn Mas‘ud (d.
32/652-53) did not write al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn in his mushaf contradict the belief that
there is nothing in the mushaf that does not belong to the Qur'an. Therefore, there is a necessity for a
comprehensive and holistic analysis of the narrations on that subject. In the classical Islamic scientific
tradition where Ibni Mas‘id, al-Fatiha, al-Falaq and al-Nds are mentioned, the issue of whether he wrote
those surahs in his mushaf and whether he accepted them from the Qur'an has been evaluated from
time to time. More recently, it is seen that this issue has been partially included in some studies on
‘Abdullah ibn Mas‘ud’s personality, mushaf arrangement and his recitation. However, no research has
been found that deals only with the issue of not including, al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn in
‘Abdullah ibn Mas‘tud’s mushaf, in the context of the preservation of the Qur'an. It is hoped that this study
will fill the gap in the field by dealing with the issue of the absence of al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn
in Ibni Mas‘td’s mushaf in the context of the preservation of the Qur'an.

This research deals with the narrations that give information about the number of surahs of ‘Abdullah
ibn Mas‘id’s mushaf and that al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn are not included in his mushaf. It will
be tried to determine how the narrations on the subject were understood throughout the history of Islam
and how they should be understood. Thus, the differences in the recitation of Ibni Mas‘iid and his attitude
towards Zayd ibn Sabit (d. 45/665 [?]), which are not directly relevant to the subject, will not be included
because the study only focuses on the issue of ‘Abdullah ibn Mas‘id not writing al-Fatiha and al-
Mu‘awwidhatayn in his mushaf and aims to analyze the issue in the context of the preservation of the
Qur'an.

Firstly, the number of surahs in the ‘Abdullah ibn Mas‘lid mushaf was discussed in the study. According
to the sources, the number of surahs in his mushaf is less than one hundred and fourteen, unlike the
mushaf agreed by the ummah, and it is reported that the surahs that are not included in the mushaf are
al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn. For this reason, the information about the number of surahs in his
mushafis directly related to our subject. Secondly, the narrations that Ibn Mas‘id did not write al-Fatiha
in his mushaf have been examined and the narrations on this subject have been understood as that he
did not identify al-Fatiha as written in the mushaf.

It is seen that there is a stronger perception in the Islamic world that Ibn Mas‘id did not include al-
Mu‘awwidhatayn in his mushaf. The reason can be demonstrated as the large number of narrations on
that subject, the reliability of theri narrators, and the transmission of them in reliable hadith sources.
Considering that Ubay ibn Ka'b’s statements from the Prophet and his own answer, it is thought that
Ibn Mas'ud had a different approach to the reading of al-Mu‘awwidhatayn in these narrations. In our
opinion, it is highly probable that narrations about al-Mu‘awwidhatayn give information about the
reading of the surahs.

It has been concluded that al-Fatiha and al-Mu‘awwidhatayn were not denied by Ibn Mas'ud. At any
time in history, the idea that Ibn Mas'ud completely denied these three surahs was not considered
reasonable by the majority of Muslims. According to a minority, he later abandoned this view although
he thought for a while that al-Mu‘awwidhatayn was not from the Qur'an and that he had prayers of
asylum. As a result, it is seen that these narrations in the Islamic world have never been evaluated in a
position against the preservation of the Qur'an. Because these issues concern only one sahabi and his
personal mushaf. The preservation of the Qur'an is not a duty given to individuals. The Qur'an has been
completely preserved without any addition with the alliance of the ummah and it is mutawatir. The
tarnsmissions on that subject are only ahad narrations. Although these narrations are in need of
explanation, they are not of a nature that can harm the firmness of the Qur'an.

Keywords: Tafsir, ‘Abdullah ibn Mas‘id, Mushaf, al-Fatiha, al-Mu‘awwidhatayn.
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Giris

Kur’an’in, indirildigi haliyle tam olarak korundugu ve giiniimiize kadar da ek-
siklige yahut ilavelere maruz kalmaksizin intikal ettigi hususunda, bazi istisna yak-
lasimlar! disinda, genel bir kabul s6z konusudur. Allah’'in inayeti ile Resil'tin ve
ashabinin gostermis oldugu titiz gayretler neticesinde Kur’an tilavet, hifz, yazi, egi-
tim-6gretim gibi muhtelif vasitalarla muhafaza edilmistir. Restlullah'in vefatinin ar-
dindan Kur’an’in korunmasi ve nakli vazifesini tistlenen ashab 6nce Kur’an’in yazil
olarak cem‘ini, ardindan da ihtiya¢lar mucibince mushafistinsahini gerceklestirmis-
tir. Kur’an’in mushaflasmasi olarak ifade edebilecegimiz, bu siire¢ ashabin bilgisi ve
onay1 dahilinde gerceklesmistir.2

Abdullah ibn Mes‘tid (6. 32/652-53) bilindigi {izere Kur’an-1 Kerim ve tefsir
konusundaki yetkinligiyle ashab icerisinde temayiiz eden onemli bir isimdir.3
islam’in ilk zamanlarinda iman etmesi# ve Hz. Peygamber’e ailesi kadar yakin olup?
onun hizmetinde bulunmasi ona bizzat Restilullah’tan ciddi seviyede bir Kur’an egi-
timi alma imkan1 saglamistir. Restlullah’tan Kur’an-1 Kerim’in ¢ogunu 6grenmistir®
ve Nebi (s.a.v.) onun kiraatini taltif etmistir.” Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan
da Hz. Omer déneminde Kife’de Kur'an égreticiligi ve kadilik vazifelerini yerine ge-
tirmistir.8 Hz. Osman’in (6. 35/656) hilafeti sirasinda da hayattadir ve Kur’an'in is-
tinsahindan haberdardir. Kaynaklarimizin istinsah siireci hakkinda sundugu veri-
lere gore bu dénemde ibn Mes‘Qd istinsah vazifesinin Zeyd b. Sabit’e (6. 45/665 [?])
verilmesi ve sahsi mushaflarin imha edilmesi konularinda birtakim itirazlarda bu-
lunmustur.? Ancak onun, Kur’an’in mushaf haline gelmesi sirasinda Kur’an’a fazla-
dan dahil edilen veya onun disinda birakilan herhangi bir sey bulunduguna yonelik
bir itirazina rastlanmamaktadir. Bununla birlikte erken dénemden itibaren Abdul-
lah b. Mes‘(id’a isnad edilen birtakim rivayetler onun mushafinda Fatiha ile Muavvi-
zeteyn siirelerinin bulunmadigi ve onun bu siireleri Kur’an'in birer pargasi olarak
kabul etmedigine isaret etmektedir. Bu durum Kur’an’in ilavesiz bir bicimde

-

Bu konuda erken dénemde Réfiziler'in, modern donemde ise bazi miistesriklerin farkli birtakim
gbriisleri mevcuttur. bk. Ebii Bekr Muhammed b. et-Tayyib el-Bakillani el-Bakillant, el-Intisdr li’l-Kurdn,
thk. Muhammed ‘isdm el-Kudat (Amman; Beyrut: Daru’l-Feth; Daru ibn Hazm, 1422/2001), 1/8;
Theodor Néldeke - Friedrich Schwally, Kur’an Tarihi, cev. Muammer Sencer (ilke Yayinevi, 1970), 4-7,
22-24, 55-60; W. Montgomery Watt, Kur‘an’a Giris, ¢ev. Silleyman Kalkan (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2000), 64-71.

2 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi* li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdilmuhsin et-Turki
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2006), 1/86-87.

3 Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. ismal b. ibrahim el-Buhari el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), "Ashabii'n-Nebi", 28.

4 Eb’l-Hasen Al b. Ebi’l-Kerem Muhammed el-Cezeri ibnu’l-Esir, Usdu’l-Gdbe fi Ma’rifeti’s-Sahdbe, thk.
‘Ali Muhammed Mu‘avvid - ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid (b.y.: Daru’l-Kutubi’l-‘{Imiyye, 1415/1994),
3/381.

5 Buhari,"Ashabii'n-Nebi", 28.

6 Eb{i’'l-Hasen Muslim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Nisabiiri Muslim, Sahihu Muslim, thk. Muhammed Fuad
‘Abdulbaki (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1374/1955), "Fezailii's-Sahabe", 114.

7 Buhari, "Fezaili’'l-Kur’an", 32.

8 ibnu'l-Esir, Usdu’l-Gdbe fi Ma’rifeti’s-Sahdbe, 3 /381.

9 Ebii ‘fs4 Muhammed b. ‘Is4 et-Tirmizi, Sunenu’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed $akir - Fu’ad ‘Abdulbaki

(Misir: Sirketu Mustafd’l-Babi’l-Halebi, 1395/1975), "Tefsiru’l-Kur’an”, 10; EbG Bekr ‘Abdulldh b.

Suleyman b. el-Es‘as el-Ezdi es-Sicistani Ibn Ebi David, Kitdabu’l-Mesahif, thk. Muhammed b. ‘Abduh

(Kahire: y.y., 1423/2002), 70-81.
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korunmus oldugu hakikati ile ¢eliski arz etmekte ve konun detayli olarak ele alin-
masini gerekli kilmaktadir.

Modern dénemde ibn Mes‘td hakkinda yapilan bazi calismalarda bu konuya
yer verimistir. Ancak bu ¢alismalarda daha ¢ok Abdullah b. Mes‘(id’'un Kiraati, mus-
haf diizeni ve Muavvizeteyn streleri ile Fatiha’y1 Kur’an’dan kabul etmedigine dair
rivayetlerin bir kismi ve rivayetler hakkindaki mevcut degerlendirmelerin aktaril-
masiyla yetinildigi goriilmektedir.1® Tespit edebildigimiz kadariyla bu alanda yapi-
lan calismalarda Fatiha Stresi’nin Kur’dn’dan oldugunun ibn Mes‘{id tarafindan ka-
bul edlip edilmedigi konusu ise fazla dikkate alinmamis, mesele agirlikli olarak Mu-
avvizeteyn baglaminda islenmistir.!! Bunlarin yani sira Muavvizeteyn hakkindaki ri-
vayetleri Kur'an’da eksiklik-fazlalik baglaminda ele alan bir ¢alisma mevcuttur; an-
cak bu calismada ilgili rivayetler hadis ilmi acgisindan degerlendirilmistir.12 Bu
alanda yapilan ¢alismalarin bulgularinin ve neticelerinin ise genellikle birbirleriyle
benzerlik arz ettigi goriilmektedir. Fatiha Siresi ile Muavvizeteyn strelerinin ibn
Mes‘lid mushafinda yer almamasi meselesini Kur’an’in korunmuslugu baglaminda
ele alan miistakil bir ¢aligmaya ise rastlanmamistir. Calismamiz bu sirelerin ibn
Mes‘lid tarafindan mushafa dahil edilmemesi konusunu Kur’an'in korunmuslugu
cercevesinde ele almasi yoniiyle 6nem arz etmektedir.

Fatiha ve Muavvizeteyn'in Abdullah b. Mes‘tid mushafinda bulunmadigina
dair rivayetlerin konu edildigi bu ¢alisma, bu sirelerin Kur'an’a aidiyetinin ibn
Mes‘id tarafindan kabul edilip edilmedigi meselesine odaklanmakta ve konunun
Kur’an’in korunmuslugu baglaminda analizini hedeflemektedir. Bu dogrultuda ¢a-
lismamizda ibn Mes‘Qid kiraatindeki farkliliklar ve onun Zeyd b. Sabit’e kars1 olan
tutumuna dair rivayetler ele alinmamis; yalnizca konumuzu ilgilendiren ve hadis,
tefsir ve Kur’an ilimleri icerisinde nakledilen rivayetler lizerinde durulmustur. Ca-
lismada basvurulan metod nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizidir.

Calismada ilk olarak Ibn Mes‘(id'un mushaf tertibindeki stire saysi, ardindan
da Fatiha ve Muavvizeteyn’e dair rivayetler ele alinip bu sirelerin ibn Mes‘tid mus-
hafinda yer almamasi meselesi Kur’an’in korunmuslugu baglaminda tahlil edilecek-
tir.

1. Abdullah b. Mes‘id Mushafinin Siire Sayisi

Abdullah b. Mes‘(id’a ait sahsi bir mushaf niishasinin bulundugu malumdur.
Onun mushafiile Halife Osman doneminde istinsah edilen, izerinde immetin ittifak
ettigi mushaflar arasinda birtakim farkliliklarin bulundugu, erken dénemden itiba-
ren giindeme gelen bir meseledir. Bu farkliliklar arasinda kiraat, tefsir minvalinde

10 bk. Hiiseyin Kiigiikkalay, Abdullah b. Mes‘ud ve Tefsir [Imindeki Yeri (Istanbul: Yeni Zamanlar Yayinlari,
2013), 53-63; M. Kemal Atik, “Abdullah b. Mes‘(id ve Mushafinin Kur’an Tarihindeki Yeri”, KSU I'Iahiyat
Fakiiltesi Dergisi 5 (2005), 1-64; Abdul Jalil, “Mushafu Abdillah Ibn Mes‘0d”, Jurnal Studi Alqur’an dan
Tafsir di Nusantara 4/2 (2018).

11 bk. Hidayet Aydar, “Muavvizeteyn Uzerine Bir Degerlendirme”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 11 (2005), 1-34.

12 bk. Adil Yavuz, “Kur’an’da Eksiklik Oldugu iddialar1 Baglaminda Bazi Surelerle ilgili Rivayetler Uzerine
Bir Degerlendirme (Ahzab, Muavvizeteyn, Kunut ve Nurayn Rivayetleri)”, Marife 6/1 (2006), 14-18,
25-28.
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birtakim unsurlar mevcuttur. Bunlarin yani sira dikkat celbeden bir baska énemli
nokta da onun mushafindaki sfire sayisinin yiiz on dértten az oldugunun nakledil-
mesidir.

el-Fihrist'te ibn Sazan’dan (6. 260/874) nakledildigine gére Abdullah b.
Mes‘lid'un mushafinda yiiz on sire yer almaktadir. Burada zikredilen sirelerin sa-
yis1 yliz ondan daha az olmasina ragmen ibn Sazan, ibn Sirin (6. 110/729) aracili-
giyla aktardigi rivayete dayanarak bilhassa Fatiha Siresi ve Muavvizeteyn'in Abdul-
lah ibn Mes‘(id tarafindan mushafa yazilmadigina vurgu yapmaktadir.13

Bu konuda Ibnii’l-Miinadi’den (6. 336/947) nakledilenler ise daha net bir se-
kilde ibn Mes‘id mushafinda Muavvizeteyn haric olmak iizere yiiz on iki stire bulun-
dugu bilgisini vermektedir.'4 Yine ibn Este’den (6. 360/971) Abdullah ibn Mes‘ad
mushafindaki strelerin isimleri aktarilmis ve Fatiha ile Muavvizeteyn'in bunlarin
arasinda yer almadig ifade edilmistir.!5 Ibn S4zan ve ibn Este’den nakledilenler ibn
Mes‘(id mushafinda yer alan siirelerin isim listesini ihtiva etmektedir. iki listede de
Fatiha ve Muavvizeteyn eksiktir; ancak bunun disinda da eksik olan bazi streler
daha vardir. Fakat bu listeler dikkatlice mukayese edildiginde birinde eksik olan
slire isimlerinin 6nemli bir kisminin digerinde yer aldig1 ve listelerin birbirini biiytik
oranda tamamladig1 goriilmektedir.1¢ Fatiha ve Muavvizeteyn ise bu ortiisen stireler
arasinda yer almamaktadir.

ilim diinyasindaki genel kabul, bilhassa bu iki listeye istinaden, Fatiha ve Mu-
avvizeteyn'in ibn Mes'tid mushafinda bulunmadig1 yéniinde olmustur. Bununla bir-
likte kaynaklarimizda Ibn Mes‘id’a ait oldugu ifade edilen mushaflar1 géren bazi
isimlerden farkh birtakim bilgiler de aktarilmaktadir. Ornegin Muhammed b. Ka‘b
(6.108/726 [?]), Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes‘(id ve Ubey b. Ka‘b’in (6. 33/654 [?])
kiraatlerinin yer aldig1 mushaflar1 gérdiigiini ve bunlarda birbirlerine muhalif bir
seye rastlamadigim ifade etmektedir.!” ibn Nedim (6. 385/995 [?]) de miistensihler
tarafindan Abdullah b. Mes‘id mushafi oldugu ifade edilen ¢gok mushaf gérdiigiini;
ancak bunlarin icerisinde birbirleriyle bire bir értiisen iki niishanin dahi bulunma-
digin belirtmektedir. Ayrica kendisinden iki ytiz y1l 6nce yazilan bir mushafi da gor-
diigiinii ve bu mushafta Fatiha’nin yer aldigini dile getirmektedir.® Anlasilan odur
ki ibn Nedim’e gore Ibn Mes‘lid’a isnad edilen mushaf niishalarina dayanarak béyle
bir kanaate ulagsmak giivenilir degildir; ¢iinkii ibn Mes‘iid mushafi oldugu séylenen
ve onun gérme sansi elde ettigi niishalarda kayiplar, eksiklikler muhtemelen ¢ok
daha fazladir. Bu durum nishalarin zaman igerisinde yipranmasindan,

13 bk. Eb(i'l-Ferec Muhammed b. ishak b. Muhammed el-Verrak el-Bagdadi ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, thk.
ibrahim Ramadan (Beyrut: y.y., 1417/1997), 43-44.

14 bk, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Alf b. Muhammed el-Bagdadi ibniil-Cevzi, Funiinu’l-
Efnan fi ‘Uydni ‘Ulimi’l-Kur’dn (Beyrut: y.y., 1408/1987), 235.

15 bk. Ebit'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyati, el-itkdn fi
Uliimi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Eb{’'lI-Fadl ibrahim (b.y.: el-Hey’etu’l-Misriyyeti’l-‘Amme li'l-Kuttab,
1394/1974), 223-226.

16 Arthur Jeffery, Materials For The History Of The Text Of The Qur’dn (Leiden: Tuta Sub Aegide Pallas,
1937), 22-23.

17 bk. Mukaddimetdn fi Uliimi’l-Kur'dn (Mukaddimetii Kitabu’l-Mebdant ve Mukaddimetii Ibn Atiyye), haz.
Arthur Jeffery (b.y.: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1373/1954), 47.

18 [bnu’n-Nedim, el-Fihrist, 44.
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dagilmasindan, parc¢alarin kaybolmasindan kaynaklaniyor olabilir.

Burada dikkat ¢eken bir mesele daha vardir. Mushaf tarihine iliskin giinii-
miize ulasan en erken tarihli kaynak olarak zikredebilecegimiz Kitdbu'l-Mesdhif'te
Abdullah b. Mes‘tid’dan gelen yahut ona nispet edilen Fatiha ve Muavvizeteyn hak-
kinda herhangi bir nakil bulunmamaktadir.1? Eserde, ibn Mes‘tid’un mushaflar hak-
kindaki ihtilafli goriist olarak, yalnizca Zeyd b. Sabit'in cem’ ve istinsah ile gorevlen-
dirilmis olmasina ve sahsi mushaflarin yakilmasina dair itirazlarina yer verilmekte-
dir.20

Anlasildig: lizere Abdullah ibn Mes‘(id’a ait olan mushafta bulunan siirelerin
sayist hakkinda iizerinde ittifak edilen bilgiler bulunmamaktadir. Bir kesime gore
onun mushafi kesin olarak Fatiha ve Muavvizeteyn sirelerini ihtiva etmemektedir.
Ancak Ibn Mes‘tid mushafinin sfire sayisinin tam olarak tespit edilmesinin miimkiin
olmadig1 yahut bu strelerin, 6zellikle de Fatiha’nin, esasen o mushafta bulundugu
fikrini benimseyenler de vardir. Bu goriislerin mevcudiyeti ile birlikte hakim kanaat
ibn Mes‘tid mushafinda bu ii¢ stirenin bulunmadig1 yéniinde olmustur. Abdullah b.
Mes'ld gibi Kur’an’a vukufiyeti ile 6ne ¢ikmis kiymetli bir sahsiyetin, tizerinde itti-
fak edilmis mushafta var olan bu stireleri Kur’an’dan kabul etmedigine inanmak eli-
mizdeki mushafta Kur'an’dan olmayan bir seylerin varligina inanmay1 beraberinde
getirebilecek bir durumdur. Peki, islAm diinyasinda Kur’an-1 Kerim’e aidiyetleri ko-
nusunda icma bulunan, namazlarda okunan, sabah aksam yapilan dualarda zikredi-
len, en erken yaslarda ezberlenen ve siirekli tekrarlanan streler arasinda yer alan
bu ii¢ stirenin ibn Mes‘0id nezdinde Kur’an kabul edilmedigi diisiincesini kuvvetlen-
diren nedir? Kanaatimizce bunda etkili olan husus Abdullah b. Mes‘tid mushafinin
slire sayisina dair haberlerin yaninda Fatiha ve Muavvizeteyn Strelerini mushafina
yazmadigl, mushaftan cikardigl ve Kur'an’dan kabul etmedigine dair agik ifadeler
iceren rivayetlerin erken dénemden itibaren Kur’an ilimleri, hadis ve tefsire dair li-
teratiirde zikredilmeleridir. Bu nedenle bu rivayetlerin mercek altina alinip islam
ilim geleneginde nasil anlasildigini ortaya koymak ve nasil anlagilmasi gerektigini
tespit etmek 6nem arz etmektedir.

2. Fatiha’ya Dair Rivayetler

Fatiha Stresi mushaf tertibinde ilk sirada yer almaktadir. Stire’nin tefsirleri
incelendiginde, onun Kur’an’dan olup olmadig: yoniinde bir tartismaya rastlanma-
makta; Stire hakkinda sadece iki hususun ihtilafa konu oldugu gériilmektedir. Bun-
larmn ilki Fatiha’nin Mekki mi Medeni mi oldugu meselesidir. Ikincisi de Stire’nin ba-
sinda yer alan besmelenin bir ayet olup olmamasidir ki en genis sekilde tizerinde
durulan mevzu budur.?! ibn Mes‘d’un Fatiha’y1 mushafina yazmamasi konusunu
ise miifessirler Fatiha tefsirlerinde ya hi¢ glindeme getirmemisler ya da sadece ilgili

19 ibn Ebf David, Kitdbu'l-Mesahif, 166-186.

20 bn Ebf David, Kitdbu'l-Mesdhif, 70-82.

21 bk. Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Cami‘u’l-Beydn fi Te*vili ’Ayi’l-Kur’an, thk.
>Ahmed Muhammed $akir (b.y.: Muw’essesetu’r-Risale, 1420/2000), 1/114-135; Eb{ ishak Ahmed b.
Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebf, el-Kesf ve’l-Beydn, thk. Ebti Muhammed b. ‘Astr (Beyrut: Daru ihyai't-
Turasi’l-‘Arabi, 1422/2002), 1/89-91; Eb{’l-Kasim Mahmad b. ‘Amr ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Hakafla Gavamidi't-Tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 1/1.
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rivayetleri nakletmekle yetinmislerdir.22 Sayet Fatiha Stiresi'nin Ibn Mes‘(d tarafin-
dan Kur’an’in bir parcasi olarak kabul edilmedigine inaniliyor olsa miifessirlerin bu
konuyu ciddiyetle ele alip degerlendirmeleri beklenirdi; ancak bdyle bir duruma
rastlamiyoruz.

Tespit edebildigimiz kadariyla ibn Mes‘d’un Fatiha’y1 mushafina yazmadigi-
nin acikca ifade edildigi ilk nakil Ibn Sirin’den gelmektedir. Rivayet su sekildedir:
“Ubey b. Ka'b, Fatihatii’l-Kitab, Muavvizeteyn ve "33 1(| ;.QfUl" MEL ;.233\" (Kuniit
dualari)ni mushafa yazmis| Abdullah Ibn Mes‘(id ise bunlar terk etmistir. Hz. Os-
man bunlardan Fatiha ve Muavvizeteyn'i yazmistir.”23 Ibn Sazan kanaliyla el-Fih-
rist'te de aktarilan rivayetin de bu rivayet oldugu kanaatindeyiz.2* Ayn1 muhtevaya
sahip bir diger haber de ibn Sebbe (6. 262/876) tarafindan aktarilmaktadir. Bu ri-
vayette de Fatiha Siiresi, Muavvizeteyn ve Kuniit dualarinin Ubey b. Ka‘b tarafindan
mushafa yazildigi, Abdullah ibn Mes‘(d tarafindan ise bunlarin higbirinin yazilma-

mis oldugu ifade edilmektedir.25

Rivayet metinleri incelendiginde Fatiha Siiresi’ni mushafina yazmadigi yahut
onun Kur’dn’dan olmadigi hakkinda dogrudan Abdullah b. Mes‘id tarafindan soy-
lenmis herhangi bir ifadenin bulunmadig1 gériilmektedir. Bu bilgilerin Ubey b. Ka‘b
ve Ibn Mes‘id’a ait oldugu kabul edilen mushaflar1 gormiis olan kimselerce aktaril-
dig1 izlenimi olusmaktadir; fakat bu ifade sahiplerinin mushaflar goriip titiz bir se-
kilde tetkik ettiklerine dair net bir bilgiye de rastlanmamaktadir. Abdullah b. Mes‘id
gibi islam diinyasinda énemli yeri bulunan bir sahabiye, Kur’an’in korunmuslugunu
ilgilendiren son derece 6nemli bir konuda isnad edilen bu durumun ehemmiyetinin
yaninda rivayet metinleri oldukc¢a zayif kalmaktadir. Ayrica rivayetler Siinnf litera-
tiir icerisindeki muteber hadis kaynaklarinda da yer almamaktadir. Bunun yaninda
Fatiha’'nin faziletine, Kur’an igerisindeki kiymetine dair kuvvetli ve net ifadeleri
muhtevi bircok hadis ise giivenilir hadis kaynaklarinda mevcuttur.26

Belirttigimiz tizere ibn Mes‘d gibi Kur’an-1 Kerim konusunda son derece ma-
hir bir sahdbinin Fatiha'y1 inkar etmesi yahut Fatiha’dan haberinin olmamasi muhal
gorilmiistiir.2” Bu baglamda alimlerin bir kismi bu durumun ibn Mes‘Gd’a nispetini
batil gormiis ve rivayetleri reddetmislerdir. Buna gore Fatiha'nin Abdullah b. Mes‘id
tarafindan inkar edildigini kabul etmek onda aklen bir noksanlik bulundugunu ya-
hut onun kiifre diistiigiinii kabul etmek olacaktir ki boyle bir durum miimkiin degil-
dir.28 Bu kanaati paylagsan Razi (6. 606/1210) ibn Mes‘tid’un Fatiha'y1 hazf ettigini

22 bk. Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, 1/114-201; Ebir'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed
el-Hudayri es-Siiytti, ed-Durru’l-Menstr (Beyrut: y.y., ts.), 1/10.

23 Eb{i ‘Ubeyd Kasim b. Sellam b. ‘Abdulléh el-Herevi el-Bagdadi Ebi ‘Ubeyd, Fedd’ilu’l-Kur’dn, thk. Mervan
el-‘Atiyye vd. (Dimask; Beyrut: y.y., 1416/1995), 318.

24 bk. ibnu'n-Nedim, el-Fihrist, 44.

25 Ebii Zeyd ‘Omer b. Sebbe en-Numeyri ‘Omer b. Sebbe, Tdrihu’l-Medine, thk. Fehim Muhammed Seltiit
(Cidde: y.y., 1399), 3/1009.

26 Buhari, “Tefsir”, 1; Tirmizi, "Fezaili'l-Kur’an", 1.

27 Bakillani, el-Intisar li’l-Kurdn, 321; Mukaddimetdn, 93-97.

28 Ebli Muhammed °Ali b. Ahmed el-Endelusi ibn Hazm, el-Muhalld bi’l-Asdr, thk. ‘Abdulgaffar Siilleyman
el-Bendari (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1424/2002), 1/32; Eb( ‘Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b.
Hiiseyn er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Turasi’l-‘Arabi, 1420), 1/190; Ebt Zekeriyya
Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu* Serhu’l-Muhezzeb (b.y.: y.y. ts.), 3/396.
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aktaran haberlerin mevcudiyetini son derece zor bir konu olarak degerlendirmekte
ve bu konuda hiisn-ii zan ile hareket etmek gerektigini séylemektedir. Ona gére ibn
Mes‘lid ilk baslarda bu kanaatte olsa da daha sonra bu goriisiinden vazgegmis olma-
lidir. Yahut ona isnad edilen bu rivayetlerin batil oldugunu zann-1 galip ile kabul et-
mek daha uygun olacaktir.2?

Abdullah b. Mes‘lid mushafinda Fatiha'nin yer almadiginin kabul edilmesi bu-
nun sebebinin ne olabilecegine dair birtakim degerlendirmelerde bulunmay1 gerek-
tirmistir. Bazilarina gore ibn Mes‘0id Fatiha’nin Miisliimanlarin hafizalarinda muha-
faza edileceginden emin oldugu, onun unutulmasindan endise etmedigi i¢cin musha-
fina yazma ihtiyaci duymamistir.3° Bu diisiincede olanlarin bir kismi onun, kitabeti
yalnizca unutulma endisesi oldugu durumlarda gerekli goriildiigiine dair bir {ist yo-
ruma daha yer vermektedirler.3! Bu minvaleki bir diger izah ise Fatiha’nin Allah
Resilii tarafindan yaziyla tespit ettirildigine veya edilmesinin emredildigine sahit
olmadig icin ibn Mes‘Qid tarafindan mushafa alinmadig1 yoniindedir. Buna gore o,
Hz. Peygamber’e baghiligindan dolay1 ondan isitmedigi veya onun yaptirdigina sahit
olmadig1 bir seyi yapmamistir.32

Fatiha Stresi'nin Ibn Mes‘id mushafinda yer almamas alimler tarafindan
onun Fatiha’y1 yalnizca yazi ile kaydetmemis oldugu cihetinde anlasilmis ve bunun
sebeplerinin neler olabilecegi tizerinde durulmustur. Bu noktada agirlikli kanaat,
Fatiha'nin en sik okunan siirelerin basinda gelmesinden 6tiirti unutulma endisesinin
olmamasinin yaz ile tespite ihtiya¢ birakmadig1 ve ibn Mes‘id’un da bu diisiince
dogrultusunda hareket ettigi yoniinde olmustur. Ancak bu teviller ¢ok tatmin edici
degildir ve kanaatimizce bu rivayetleri Fatiha’nin Kur’an’dan olup olmamasi yahut
Abdullah b. Mes‘lid’'un onu inkar etmesi baglaminda degerlendirmek de isabetli go-
rinmemektedir. Zira Fatiha Siiresi'nin Kur’an vahyi oldugu, Mekke’de namazin farz
kilinmasindan itibaren namazlarda siirekli olarak okundugu, Kur'an’in tamamaiyla
birlikte titizlikle muhafaza edildigi, nesiller ve toplumlar arasinda en yaygin sekilde
bilinen streler arasinda yer aldig1 konusunda timmetin icmai vardir.33 Bunun ya-
ninda Hz. Peygamber’den Fatiha konusunda ¢ok daha net ifadelerinin yer aldig1 ha-
disler de giivenilir hadis kaynaklarimizda bulunmaktadir. Nitekim bu konuda Ubey
b. Ka‘'b ve Allah Resiilii arasinda gegen, kaynaklarda da ¢okga nakledilen bir diyalog
onemlidir. Bu diyalogda Hz. Peygamber, Ubey’e Tevrat, Incil yahut Kur’an-1 Kerim’de
esi benzeri bulunmayan bir slreyi 6gretecegini sdylemektedir. Ubey bu siirenin
hangisi oldugunu merak ettiginde Resfilulldh ona namaza baslarken ne okudugunu
sormus, bunun iizerine Ubey’in Fatiha sfiresini okumasinin ardindan “Iste o, bu
stiredir. O, es-Seb‘u’l-Mesant’dir, bana verilen Kur’an-1 Azim'’dir.”34 buyurmustur. Bu
merfli hadisin metninde acik¢a Fatiha'nin Restlullah’a indirildigi ifadesi yer

29 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 186, 190.

30 Bakillani, el-Intisar li’l-Kurdn, 317; Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Hazrect el-Kurtubf, el-Cami*
li-Ahkami’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdini-ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye,
1384/1964), 1/114.

31 Mukaddimetdn, 34-35.

32 Bakillani, el-Intisar li’l-Kurdn, 318.

33 Kurtubi, el-Cami li-Ahkdami’l-Kur’dn, 1/114.

34 bk. Eb(i ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fu’ad
‘Abdulbaki (Beyrut: y.y., 1406/1985), “Salat”, 8; Tirmizi, "Fezaili’'l-Kur’an", 1.
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almaktadir. Bu, Stire’nin Kur’an vahyi olarak indirildigi ve mushaflarda yer almasi
gerektiginin en a¢ik delillerinden biri olarak karsimizda durmaktadir.

Bunlarin yani sira Fatiha Siiresi miiminlerin namazlarinin her rekatinda oku-
duklari bir siredir. “Kim namaz kilar da onda Fatiha’'y1 okumazsa o, namaz kilma-
mistir.”35 hadisi mucibince miiminler namazin sartlarindan olan Kur’an kiraatinin
onemli bir kismin1 Fatiha okuyarak yerine getirmektedirler. Fatiha'nin namazdaki
kiraat sartini saglamasi da onun Kur’an’in bir parg¢asi oldugunun kuvvetli bir delili-
dir.36

Burada dikkat gekmemiz gereken bir durum daha vardir. Bugiin yeryiiziinde
en cok tercih edilen okuyus tarzi olan Asim b. Behdele’nin (6. 127/745) kiraati, Zirr
b. Hubeys (6. 82/701) kanaliyla Abdullah b. Mes‘lid’dan gelmektedir.37Bu kiraatte
ise Fatiha Stresi ve Muavvizeteyn mevcuttur. Yine Abdullah b. Mes‘Gd’'un namazla-
rina Fatiha ile basladigy,38 Fatiha i¢in “O, Seb‘u’l-Mesani’dir. Kur’an’in ashidir, Kur’an-
1azimdir.”3° dedigi de nakledilmektedir. Bunlarin yaninda ibn Mes‘(id’dan Fatiha'nin
kiraatine dair nakiller de zikredilmektedir.#0 Tiim bu hususlar tarih boyunca Mislii-
manlar tarafindan dikkate alinmis ve Fatiha’nin Abdullah b. Mes‘(id tarafindan inkar
edilmesi miimkiin gériilmemistir.

Abdullah b. Mes‘id’'un Fatiha’y1 inkar etmesi yahut onun yaziyla tespitine
karsi ¢ikmasi bize gére de muhaldir. Bununla birlikte bu konudaki rivayetlerin batil
kabul edilip gérmezden gelinmesi de isabetli degildir. Oyle gériinmektedir ki riva-
yetlerin muhtevasi dogru anlasilmamaktadir. Daha 6nce de belirttigimiz iizere bu
rivayetlerde Abdullah b. Mes‘lid’'un Fatiha'y1 inkar ettigi yoniinde anlasilabilecek
acik bir ifade yoktur. Bu ifadeler yalmzca Ibn Mes‘id’a ait oldugu bilinen mushafta
Fatiha'nin yer almadigini haber vermektedir ve bu durumun sebebinin tam olarak
ne oldugunu tespit etmek miimkiin gérinmemektedir.

3. Muavvizeteyn’e Dair Rivayetler

Mushaf siralamasindaki son streler olan Felak ve Nas siirelerini ifade etmek
lizere kullanilan “Muavvizeteyn/ 3 sx” lafz1 “siginmalk, iltica etmek” anlamina gelen
"sj;" kokiinden tliiremistir.#! Stirelerin, “kulun, Rabbin korumasina kendini sigindir-
mas1” anlamlarini muhtevi olmasi#2 ve Resiilullah ile ashabindan gelen nakillerden*3
otiiri bu sekilde isimlendirildigi anlasilmaktadir. Kelime bu sekildeki mansub

35 Malik b. Enes, el-Muvatta’, “Salat”, 8, 9; Buhari, “Ezan”, 92.

36 Mukaddimetdn, 93-97.

37 Eb(i Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas ibn Miicahid, Kitabii’s-seb‘a fi’l-kirdat, thk. Sevki Dayf (Misr:
Daru’l-Meérif, 1400), 70.

38 k. Ebii'l-Kasim Miisnidii'd-diinya Stileyman b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir - et-
Taberdnf, thk. Hamd1 b. ‘Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu ibn Teymiyye, ts.), 9/263.

39 bk. es-Sa‘lebt, el-Kesf ve’l-Beydn, 4/497.

40 bk. Ibn Ebf Daviid, Kitdbu’l-Mesahif, 229.

41 Eb{i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Ebii Nasr el-Cevherd, Tdcu’l-Luga ve Sthahu’l-‘Arabiyye,
thk. Ahmed ‘Abdulgafir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-Ilm li'l-Melayin, 1407/1987), 2/566-567.

42 el-Felak 113/1-5; en-Nas 114/1-6.

43 bk. Ebt Muhammed ‘Abdullah b. ‘Abdurrahman et-Temimi ed-Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyn
Selim ’Esed ed-Darani (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412/2000), "Fezaili’'l-Kur’'an", 25; Muslim, "Salati’l-
Muséfirin", 26.
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okunusuyla dilimizde de yaygin bir kullanima sahiptir.+4

Misliimanlarin namazlarinda ¢okea tilavet ettikleri, ihtiya¢ duyduklarinda
korunma talebi ile okuduklar1 Muavvizeteyn siireleri lizerindeki ihtilaf -Fatiha’da da
oldugu gibi- sirelerin Mekki mi Medeni mi oldugu meselesidir.#5 Sirelerin
Kur’an’dan oldugu, Hz. Peygamber’e Kur’an vahyi olarak indirildigi, mushafta itti-
fakla tespit edildigi ve Kur’an’in tiimii gibi miitevatir olarak nesilden nesile nakledil-
digi konusunda iimmetin icma1 vardir.4¢ Bununla birlikte ibn Mes‘id mushafindaki
slire sayis1 ve Fatiha'ya dair rivayetler icerisinde de kismen gectigi lizere, onun mus-
hafinda Muavvizeteyn'in yer almadig1 ve bu iki slirenin Kur’an’a aidiyetini kabul et-
medigine dair yaygin bir anlayis bulunmaktadir. islam diinyasindaki bu algiy tesis
edip kuvvetlendiren hususun erken donemden itibaren Kur’an ilimleri, tefsir ve bil-
hassa hadis sahasinin énemli kaynaklarinda onun Muavvizeteyn'i mushafina yaz-
madig1 ve bu iki sireyi Kur’an’dan kabul etmedigine dair birtakim rivayetlerin nak-
ledilmesi oldugu anlasilmaktadir.

S6z konusu rivayetler bir¢cok kaynakta nakledilmektedir. Ancak biz ¢alisma-
miz kapsaminda Islam diinyasinda ¢okga itibar edilen Kiitiib-i Tis‘a’da yer verilen
rivayetler lizerinde duracagiz. Rivayetlerden bazilar su sekildedir:

Asim b. Behdele, Zirr b. Hubeys’ten séyle nakletmektedir: “Ubey b. Ka‘b’a Ab-
dullah Muavvizeteyn hakkinda (séyle) séyliiyor dedim. Bunun iizerine Ubey de
soyle dedi: ‘Biz Resfilullah’a o ikisini sorduk, O da séyle buyurdu: Bana séylendi, ben
de (8yle) séyledim.’ Ubey: ‘Ben de onun séyledigi gibi séyliiyorum.’ dedi.”*”

Ayni senetle Zirr b. Hubeys'ten soyle nakledilmektedir: “Ubey’e Abdullah b.
Mes‘d’un mushafina Muavvizeteyn’i yazmadigini séyledim. Bunun tizerine Ubey:
‘Sehadet ederim ki Resilulldh (s.a.v.) Cibril'in (a.s.) kendisine soyle sdyledigini ha-
ber verdi: ‘Cibril " 51&1 25, 3 21 " dedi, ben de séyledim. Yine Cibril " .0 253,41 j&"
dedi ben de (6yle) séyledim.’ Biz de Nebi'nin s.a.v. soyledigi gibi soyliiyoruz’ dedi.”*8

Abdurrahman b. Yezid’den (6. 98/716-717): “Abdullah (ibn Mes‘td) Muavvi-

zeteyn'i mushafindan siliyor ve o ikisi Allah’in kitabindan degildir diyordu.”4°

Zirr b. Hubeys'ten: “Ubey b. Ka‘b’a Muavvizeteyn hakkinda sordum. O da
Resfilullah’a sordugunu ve Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu séyledi: ‘Bana soy-
lendi/okundu, ben de (6yle) séyledim.’ Ubey: ‘Biz de Resilullah’in séyledigi gibi

# Hidayet Aydar, “Muavvizeteyn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2005),30/336-337.

4 bk. Eb(’'l-Hasen ‘Ali b. Muhammed el-Basri el-Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin, thk. es-Seyyid b.
‘Abdilmaksid b. ‘Abdirrahim (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 6/373; Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Hakafla Gavamidi't-Tenzil, 4/820.

46 Maverdi, en-Nuket ve’l-‘Uyiin, 6/373; Ebi'l-Ferec Cemaliiddin ‘Abdurrahman b. ‘Ali b. Muhammed el-
Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Zddu'l-Mesir fi ‘[lmi’t-Tefsir, thk. ‘Abdurrezzik el-Mehdi (Beyrut: y.y.,
1422/2001), 2/67; Kurtubi, el-Cami‘ li-Ahkami’l-Kur’an, 1/177.

47 Eb{i ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imdm Ahmed b.
Hanbel, thk. Su‘ayb el-Arna’iit - ‘Adil Mursid v.dgr (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1421/2001), 35/113;
Ayrica bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/114-115, 115, 116.

48 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/116.

49 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/117; Rivayetin Zirr b. Hubeys’ten bir nakli de vardir. bk. Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 35/118.
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soyliiyoruz’ dedi.”s?

Asim b. Behdele, Zirr b. Hubeys'ten: “Ubey b. Ka‘b’a ‘Ey Ebii’l-Miinzir! Karde-
sin Ibn Mes‘Qd séyle soyle diyor, (ne dersin?)’ diye sordum. Bunun iizerine Ubey,
Restilulldh’a sordum, o sdyle dedi: ‘Bana séylendi, ben de sdyledim.” (Ubey) Biz de
Restlullah’in soyledigi gibi soylilyoruz dedi.”s?

Miisned ve Sahih-i Buhdri’de yer alan bu rivayetler senetleri itibariyle ciddi
tenkitlere ugramamustir. Alimlerden bazilar1 bu rivayetlerin ibn Mes‘td’a ait olu-
sunu batil kabul etseler52 de rivayetlerin cogunun kendileri vasitasiyla aktarildigi
Zirr b. Hubeys ve Asim b. Behdele sika kabul edilen ravilerdir.53 Yine bir diger ravi
olan Abdurrahman b. Yezid’in de sika oldugu bilinmektedir.>* Bunun yaninda Miis-
ned’de yer alan rivayetlerin tamamini tetkik eden Suayb el-Arnait (6. 2016) bu ri-
vayetlerin senetleri bakimindan sahih oldugunu ifade etmektedir.>> Senetleri yo6-
niinden tenkit edilmeyen bu rivayetler muhtevalar1 bakimindansa oldukga fazla in-
celeme ve tenkite tabi tutulmuslardir.

Rivayet metinlerinden es-Sahih nakillerinin ilki incelendiginde goriilmekte-
dir ki Ubey’e Zirr b. Hubeys Muavvizeteyn’le alakali bir soru yoneltmekte; fakat soru
ctimlesinde herhangi bir detay yer almamaktadir.5¢ ikinci metinde de yine Zirr, Ubey
b. Ka‘b’a soru yéneltmektedir; ancak burada “Ey Ebiil Miinzir! Kardesin Ibn Mes‘d
soyle soyle (135135) diyor.” 57 seklinde “ne dersin?” sorusuna isaret eden kapali bir
ifade yer almaktadir. Goriildiigii tizere bu metinde Muavvizeteyn ibaresi de yer al-
mamaktadir. Fakat Ubey’in cevabi olarak nakledilen sézler metinlerde ayni oldugu
icin burada da kastedilenin Muavvizeteyn oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte
her iki nakilde de dogrudan ibn Mes‘iid’dan gelen acik bir ifade yer almadig1 gibi
Muavvizeteyn'le ilgili olarak sorulan sorularin muhtevasinin ne oldugu da belirgin
degildir.

Miisned’de nakledilen rivayetlerin de 6énemli bir kisminda kapali ifadeler yer
almakta ve cogunda ibn Mes‘(id’dan isitilen, onun Muavvizeteyn’i mushafina yazma-
digini, onlar1 Kur’an’dan kabul etmedigini beyan eden climlelere rastlanmamakta-
dir. Fakat yukarida zikrettigimiz tizere Miisned’deki nakillerden birinde “Abdullah b.
Mes‘lid Muavvizeteyn'i mushafina yazmiyor.” seklinde bir ifade yer alirken iki na-
kilde de onun Muavvizeteyn’i mushafindan sildigi ve onlar1 Kur’an’dan kabul etme-
digi aktarilmaktadir.58 Abdullah b. Mes‘id’a dogrudan nispet edilen ve bu konuda
acik ifadeler barindiran rivayetler, tespit edebildigimiz kadariyla, bunlardir. Kiitiib-
i Tis'a icerisinde tespit edip incelemeye calistigimiz bu rivayetlerin metinleri

50 Buhari, “Tefsir”, Felak, 2.

51 Buhari, “Tefsir”, Nas, 2.

52 Razi, Mefdtfhu’l—éayb, 1/190; Nevevi, el-Mecmu‘ Serhu’l-Muhezzeb, 3 /396.

53 Eb{ ‘Abdullah Muhammed b. Sa‘d b. Meni* ibn Sa‘d, et-Tabakdtu’l-Kubrd - Mutemmimu’s-Sahdbe - et-
Tabakdtu’l-Hdmise, thk. Muhammed b. Sdmil es-Sulemi (Taif: Mektebetu’s-Siddik, 1414/1993), 6/162;
Ebii'l-Fazl $ihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed el-‘Askalani Ibn Hacer el-‘Askalant, Tehzibu't-Tehzib
(Hindistan: Dairatii’l-Me*arifi'l-*‘Osmaniyye, 1326/1908), 3/321; 5/38-39.

s+ ibn Hacer el-‘Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 6/299.

55 bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113-118 (dipnotlar).

56 Buhari, “Tefsir”, Felak, 2.

57 Buhari, “Tefsir”, Nas, 2.

58 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/117,118.
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arasinda Ubey b. Ka‘b’dan nakledilen cevaplar disinda bir metin ortakligindan séz
etmek miimkiin degildir. Hz. Peygamber’den Ubey b. Ka‘b’in nakletmis oldugu “Bana
soylendi ben de dyle sdyledim.”>? ifadesi ise metinlerin ¢cogunda ortaktir. Bu ifade-
lerle kastedilenin Resfilullah’in, stireleri Cebrail'in (a.s.) kendisine indirdigi sekilde
okumasi oldugu rivayetlerden anlasilmaktadir.69

Kanaatimizce iki tam slireyi ve Kur’an’a olan baghlig), hizmeti iistiin merte-
bede olan bir sahabiyi ilgilendiren bu rivayetlerin metinleri konunun éneminin ya-
ninda oldukga zayif ve muglaktir. Zira yine ayni kaynaklar incelendiginde Muavvi-
zeteyn'in Kur’an vahyi olduguna, Allah tarafindan inzal edildigine, namazlarda
okunduguna ve faziletlerine dair ifadelerin yer aldig1 bir¢ok hadis goriilmektedir. Bu
rivayetlerden bazilarini zikretmekte fayda vardir:

Ukbe b. Amir'den (6. 58/678): “Resiilullah (s.a.v.) soyle buyurdu, Bana éyle
ayetler indirildi ki ben onlarin bir benzerini daha 6nce gormedim -veya goriilmedi-.
Onlar Muavvizeteyn'dir.”61

Ukbe b. Amir’den: “Restilullah (s.a.v.) o ikisini sabah namazinda okumus-
tur.”62

Muavvizeteyn'in fazileti ve namazlardaki tilavetine dair nakillerin tamami
ashabin alim ve mukri sahsiyetlerinden olan Ukbe b. Amir'den®3 nakledilmekte ve
yaygin bir bicimde giivenilir hadis kaynaklarinda zikredilmektedir. Bu hadislere is-
tindaden islam alimlerinin bir kismi ibn Mes‘td mushafinda Muavvizeteyn’in bulun-
mamasi meselesini ve bu konudaki nakilleri dikkate deger bulmamislardir.¢* Nite-
kim Ibn Kesir (6. 774/1373) Ukbe b. Amir’den nakledilenlerin muhaddislerce sahih
ve neredeyse miitevatir derecesinde kabul edilmesinden dolay1 bu rivayetlerin ke-
sinlik arz ettigini, ibn Mes‘(id’a atfedilenlerin ise bunlara kiyasla ¢ok daha zayif kal-
digin1 soylemektedir. Bu nedenle Ukbe’den nakledilenlerin delaleti ¢cok daha kuv-
vetlidir.6> Rivayetleri reddetme cihetine gitmeyenler ise konuya dair muhtelif de-
gerlendirmelerde bulunmuslardir. Bazilari, onun Felak ve Nas Stirelerinin mushafta
yazilmamasi kanaatini benimsedigini; fakat bu kanaatinde yalniz kaldigini, immetin
icmaina ters distiigiinii vurgulamaktadirlar.®® Yaygin olan diisiinceye gore ise Ab-
dullah b. Mes‘id Muavvizeteyn'i esasinda istidze dualar1 zannettigi icin mushafina

59, 215 J 5.

60 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/116,117.

61 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 28/586, 600, 605; Muslim, "Salatii’l-Musafirin", 265; Ayrica bk. Tirmizi,
"Fezaili’'l-Kur’an", 12; “Tefsir” 93.

62 Eb(i Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Siinen, thk. Abdiilfettdh EbG Gudde (Halep:
Mektebetii'l-MatbGati’l-islamiyye, 1986), “Istiaze”, 1; Ayrica bk. Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani Ebl
David, Stinenti Ebf Ddvild, thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye,
ts.), “Vitr”, 19; Nesai, “Iftitah”, 46; “Istiaze”, 1.

63 [bn Hacer el-‘Askalanti, Tehzibu't-Tehzib, 7/243.

64 Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed el-Misri et-Tahavi, Serhu Mugkili’l-dsdr, thk. Su‘ayb el-’Arna’it
(Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1415/1994), 1/111-117; Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-
Nevevi, Serhu’n-Nevevi ‘aléd Muslim (Beyrut: Daru Ihyai't-Turasi’l-‘Arab, 1392/1972), 6/96.

65 Eb(’l-Fida> Ismail b. ‘Omer b. Kesir ed-Dimeski ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (b.y.: Daru Taybe, 1420/1999), 8/533.

66 Eb(i Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik Bezzar, Miisnedii’l-Bezzdr, thk. Mahflizurrahman Zeynullah
(Medine: Mektebetii’'l-Ultim ve’l-Hikem, 2009), 5/29; EbGt Muhammed Mahmd b. Ahmed Bedruddin
el-‘Ayni, ‘Umdetu’l-Kart Serhu Sahihi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru fhyai’t-Turasi’l-‘Arabf, ts.), 20/11.
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almamistir, maksadi bu siireleri inkar degildir.6?

Fatiha Siresi gibi Muavvizeteyn siirelerinin de namazlarda ve sair zamanda
¢ok okunan stireler arasinda yer aldig1 yadsinamaz bir hakikattir. Bu nedenle Muav-
vizeteyn konusunda da alimlerin bir kismi onlarin unutulma endisesinin s6z konusu
olmamasindan dolay1 ibn Mes‘0id’un bu siireleri yazi ile tespite gerek duymadig ka-
naatini benimsemislerdir.68 el-Intisdr’da bu konulara genis yer ayiran Bakillani’ye
(6. 403/1013) gore bu rivayetler ibn Mes‘(id tarafindan bu iki sirenin Kur’an’a ait
olusunun inkar edildigi anlamina gelmez. Bu rivayetler yalnizca onun bir sebepten
bu stireleri mushafina yazmamis oldugunu haber vermekte olabilir. Buna gére muh-
temeldir ki Ibn Mes‘(id son inen stireler olmadiklari icin bu iki siireyi mushafin so-
nuna kaydetmeyi uygun gérmemistir. Yahut o, Allah Restli'niin bu iki sireyi na-
mazlarinda tilavet ettigini veya bu sirelerin yazilmasini emrettigini duymamis ola-
bilir.6°

Rivayetlerin senet ve metinlerine tekrar dénecek olursak dikkatimizi ceken
iki husus vardir. i1k olarak bu rivayetlerin cogu Zirr b. Hubeys’ten Asim b. Behdele
kanaliyla nakledilmektedir. Daha 6nce de dikkat ¢ektigimiz iizere Abdullah b.
Mes'id’dan kiraat alan isimlerden biridir Zirr b. Hubeys. Asim kiraati de bu kanalla
Ibn Mes‘0d’a dayanmaktadir.’® Rivayetlerin kendilerinden nakledildigi bu isimler
gorildigii iizere kiraat alaninda 6ne ¢ikan sahsiyetlerdir. Bu nedenle, kanaatimizce,
bu rivayetlerde bahsedilen hususlarin Muavvizeteyn’in Kur’an’in bir pargasi olup ol-
madig1 meselesi degil bu sfirelerin okunuslarina dair bir mesele olmasi daha muh-
temeldir. Zira 6zellikle Buhar?’nin (6. 256/870) aktardig1 nakilllerde “Abdullah b.
Mes‘id bunlar1 yazmiyor, siliyor; Kur’an’dan degildir diyor.” seklinde ifadelerin yer
almadig: goriilmektedir. Miisned’de kaydedilen rivayetlerin de 6nemli bir kisminda
bu kayitlar yoktur. Bununla birlikte bu ifadelerin yer aldig1 nakillerin mevcudiyeti
Islam tarihi boyunca alimleri rivayetleri bu dogrultuda tetkik etmeye sevk etmis go-
riinmektedir. Ancak Sahih’te yer alan nakillerin ve Miisned’de ilk siralarda zikredilen
ve cogunlugu teskil eden rivayetlerin metinleri dikkatle incelendiginde Muavvize-
teyn hakkinda Abdullah b. Mes‘td’un ne dedigi ve Zirr b. Hubeys tarafindan Ubey’e
tam olarak neyin soruldugunu bize ayan kilacak netlikte ifadelerin olmadig: goriil-
mektedir. Zirr’den “Ubey b. Ka‘b’a Muavvizeteyn hakkinda sordum, ibn Mes‘id Mu-
avvizeteyn hakkinda soyle diyor”.7 seklinde tam olarak neyin soruldugunu anlagsilir
kilmayacak ifadeler gelmektedir. Burada bir muglaklik vardir. Fakat neredeyse riva-
yetlerin tiimiinde Ubey b. Ka‘b’in Resfilullah’in bu konudaki cevabi olarak naklettigi
sozler ortaktir: .15 ng" “Bana soylendi ben de o sekilde séyledim”.”?2 Bunun ya-
ninda bir rivayette de Allah Res{lii’niin “Cebrail bana séyledi ben de béyle soyle-
dim.” diyerek Felak ve Nas Sirelerinin ilk ayetlerini okudugu aktarilmaktadir.”3

67 Ebi Muhammed ‘Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri ibn Kuteybe, Te’vilu Muhtelifi’l-Hadis (b.y.:
y.y. ts.), 76; Maverdji, en-Nuket ve’l-‘Uytin, 6 /373.

68 Mukaddimetdn, 34-35; Ebii'l-Fazl Iyaz b. M{isa b. Iyaz el-Yahsubi Kad1 Iyaz, [kmali’l-Mu'‘lim bi Fevdidi
Miislim, thk. Yahya Ismail (Misir: Daru’l-Vefa, 1998), 3/201.

69 Bakillani, el-intisdr li’l-Kurdn, 317-318.

70 {bn Miicahid, Kitdbii’s-seb‘a, 70.

71 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113, 114, 115, 116,; Buhari, “Tefsir”, Felak, 2; Nas, 2.

72 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113,114, 115, 116; Buhari, “Tefsir”, Felak, 2; Nas 2.

73 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/116, 117, 118.
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Ubey b. Ka‘'b’dan her rivayetin sonunda nakledilen “Biz de Res{ilullah’'in séyledigi
gibi soyliiyoruz.” climlesi de ortak bir ifadedir.”* Tim bu ifadeler rivayet metinle-
rinde ¢ok da acik olmayan sekilde bahsedilen konunun yalnizca Muavvizeteyn'in
okunusu ile alakali oldugu diisiincemizi kuvvetlendirmektedir. Bu durumda Abdul-
lah b. Mes‘tid'un Muavvizeteyn hakkindaki farkli kanaatinin stirenin okunusu ile ala-
kal1 oldugunun kabul edilmesi daha isabetli olacaktir.

Rivayetleri, Muavvizeteyn'in okunusu ile alakali olarak degerlendiren alimler
bu noktada Felak ve Nas Stirelerinin basinda yer alan "Jf" “De ki” lafzina dikkat cek-
mektedirler. Bu yaklasima gore Abdullah b. Mes‘id’'un mushafinda yazmadig, oku-
madigl, “Kur’an’dan degildir.” dedigi ifade edilen husus sirelerin basinda yer alan
"Jﬁ" lafzidir.”s Buna gore Ibn Mes‘d Muavvizeteyn'in basinda "ﬁ" lafizlarinin bu-
lunmasini Resiilullah’in onlarla istidzeyi emretmesi anlaminda kabul etmekteydi. Bu
nedenle bu lafizlarin Felak ve Nas'in basinda okunmasi ya da yazilmasi gerekmi-
yordu. Dolayisiyla onun mushafina yazmadigi ve yazilmasini hos karsilamadig sey
buydu. Buna gére Ubey b. Ka‘b'in “Biz de Restilullah’'in séyledigi gibi séyliiyoruz.”
sozleri de strelerin "UE" lafizlariyla birlikte okunmasi gerektigini teyit amaci tasi-
maktadir. Bu lafizlar okunmali ve yazilmalidir. Ciinkii vahiy bu sekilde indirilmis-
tir.76

Muavvizeteyn'in Abdullah b. Mes‘(id mushafinda bulunmadigina isaret eden
bu rivayetler iizerine yapilan pargaci yahut biitiinciil degerlendirmelerin hi¢gbirinde
onun bu iki stirenin Kur’an’a aidiyetini inkar ettigi sonucuna varilmamstir. Biz de
bizzat Hz. Peygamber’den vahyi 6grenme liitfuna erismis bir sahdbinin Muavvize-
teyn’in Kur’an vahyi oldugundan haberdar olmayacagi, onlari inkar edebilecegini
mimkin gérmemekteyiz. Bu nedenle rivayetlerden bazilarinda var olan “O ikisi
Kur'an’dan degildir.”?7 ifadelerini, onun Muavvizeteyn'i inkar ettigi anlamini vere-
cek sekilde, dogru ve kendisine ait olarak kabul etmemiz miimkiin degildir. Nitekim
rivayetler icinde bu ibarelerin yer almadig1 daha kuvvetli haberler mevcuttur.

Bununla birlikte bu rivayetler onun Muavvizeteyn ile ilgili farkli bir yaklasi-
minin oldugunu agikca ortaya koymaktadir. Kanaatimizce tiim rivayet metinleri bir-
likte incelendiginde ve Ubey b. Ka‘b’dan nakledilen sézler dikkate alindiginda riva-
yetlerin bize haber verdigi meselenin ibn Mes‘(d tarafindan Muavvizeteyn'in tii-
miyle inkar edilmesinin olmadig1 anlasilmaktadir. Zira iki stirenin Abdullah b.
Mes‘(d tarafindan inkar edilmesi, onun icma3 ile cem‘ ve istinsdh edilen mushafa bu
derece aykir1 diismesi durumu s6z konusu olsa Ubey’in verdigi cevabin dogrudan
ona yonelik ve cok daha siddetli olmasi beklenirdi. Ayrica sadece Ubey b. Ka‘b’dan
degil, hala hayatta olan ¢ok sayida sahdbiden bu konuda kendisine itirazlar yapilir
ve bunlar da kayitlarda yer alirdi. Ne var ki bdyle bir tabloyla karsilagsmiyoruz. Bu
nedenle bu rivayetlerin yalnizca Abdullah b. Mes‘id’'un Felak ve Nis’t mushafinda
yazi ile tespit etmemis olmasi ya da "UE" lafizlarini sirelerin basina yazmamasi

74 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/113, 114, 115, 116; Buhari, “Tefsir”, Felak, 2; Nas, 2.

75 el-Kaysi Mekki b. Ebi Talip, el-Hiddye ild biiliigi'n-nihdye (b.y.: Mecmiatii Buhisi’l-Kitab ve’s-Siinne,
2008), 12/8505; Burhaniiddin ibrahim b. Omer Bikai, Mesdidii’n-Nazar (Riyad: Mektebetii’l-Mearif,
1987),3/312-314.

76 Bikal, Mesdidii’n-Nazar, 3/312-315.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 35/117,118.

Marife 22/2 (2022): 635-654



650 Stiimeyye Saygin

hakkinda olmasi daha makul gériinmektedir. Rivayetlerin biiyiik bir kisminda Ubey
b. Ka‘'b’in bu stireleri Restilullah’tan duydugu gibi okudugunu belirttigi ifadelerinin
mevcudiyeti de bu rivayetlerin stirelerin okunusuyla alakali bir meseleden bahset-
tigi kanaatimizi kuvvetlendirmektedir.

Sonug

Arastirma kapsamindaki veriler iizerinde yapmis oldugumuz incelemelerle
Abdullah b. Mes‘tid'un gerek mushaftaki stire sayis1 gerekse Fatiha ve Muavvize-
teyn’in Kur’an’in birer pargasi oldugu konusunda iimmetin genelinden farkli bir
inanca sahip olmadig neticesine ulastik. Aym sekilde islam ilim diinyasinda bu ko-
nudaki rivayetleri degerlendiren ulemanin da bu stirelerin Abdullah b. Mes‘(d tara-
findan inkar edilmedigi kanaatini paylastiklarini ortaya koyduk. Az sayida alim onun
kisa bir siireligine bu siirelerin Kur’an’dan olmadig1 gériisiinde oldugunu kabul et-
mis olsa da netice de onlar da ibn Mes‘(id’un bu hatasindan déndiigii kanaatinde ol-
duklarini ifade etmislerdir.

YA

Islam diinyasinda, erken dénemden itibaren bu konudaki rivayetler Kur’an’in
korunmuslugu hakikatinin karsisinda dikkate deger bir yerde konumlandirilmamis-
tir. Yer yer Kur’an'in korunmusluguyla alakali olarak giindeme getirilse de bu riva-
yetlerin neticede birer haber-i vahid olduklar1 daima g6z 6nilinde bulundurulmus-
tur. Kur’an-1 Kerim ise ilk ddonemden itibaren miitevatirdir. Kur’an Allah Res0li’'ne
indirilmesiyle birlikte miitevatirligin Allah’tan gelen kesin bilgi olma vasfini,
Resilullah’in ardindan da icma ile cem’ ve istinsah edilip nesilden nesile ayniyla ak-
tarilmasiyla da miitevatirligin tiim vasiflarini tasir hale gelmistir. Kur’an'in mushaf-
lagmasi siirecinde immet Kur’an’dan olan her seyin mushafta tespit edildigi ve on-
dan olan herhangi bir seyin mushaf disinda birakilmadigi konusunda da ittifak et-
mistir. Kur'an’in miitevatiriliginin sthhati ve kuvveti karsisinda Kur’an’da eksiklik
veya fazlalik bulundugu vehmini uyandirabilecek herhangi bir rivayet kayda deger
kabul edilemez. Bununla birlikte bu rivayetler tiimiiyle reddedilmelidir demiyoruz.
Aksine bu rivayetlerin hadis ilminin prensiplerince tetkik edildigi takdirde redde-
dilmesi miimkiin olmayacak sihhat sartlarinin énemli bir kismini tasidig1 goriilmek-
tedir.

Abdullah b. Mes‘lid mushafindaki siire sayilarina dair nakledilenler bizi onun
Fatiha ve Muavvizeteyn'i tiimiiyle ve bilingli bir sekilde mushafindan harig tuttugu
neticesine ulastirmamistr. Kanaatimizce bu konudaki bilgiler, ona ait oldugu diisti-
nillen mushaf niishalarinin goriilmesi neticesinde kaynaklarimiza girmistir. Bu-
nunla birlikte bu gériilen Mushaflarin ibn Mes‘id’a aidiyeti ise kesin olarak ispatla-
nabilir degildir. icinde Fatiha ve Muavvizeteyn'in yer almadig ifade edilen mushaf
niishalarinin ibn Mes‘{id’a aidiyeti sahih olsa bile ne sartlarda muhafaza edildigi bi-
linemeyen mushaf niishasi veya niishalarina dayanarak onun Fatiha, Felak ve Nas
stirelerini Kur’an’dan kabul etmedigi ve bu nedenle de mushafina yazmadig diisiin-
cesini dogru kabul etmek makul degildir. Ona ait oldugu kabul edilen niishalarda
zamanla yipranmadan, kaybolmadan kaynakli birtakim eksik parcalar olmasi muh-
temeldir; ancak sahsi bir mushafta eksik bazi stirelerin veya ayetlerin bulunmasi

YA )

Kur'an'in korunmusluguna zarar verecek bir durum degildir. Ciinkii Kur’an'in
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muhafazasi sahislara tevdi edilmis bir vazife degildir. Allah'in inayeti ve Allah
Resilii'nden aldiklar1 egitim ile Kur'an-1 Kerim’i cem‘ ve istinsdh etmek suretiyle
muhafaza etme isini ashab, devlet idarecilerinin 6nciliigii ve immetin onay1 ile ger-
¢eklestirmistir. Dolayisiyla Abdullah b. Mes‘lid veya sahdbeden baska birinin mus-
hafinda bir veya birden fazla slirenin yahut bazi ayetlerin bulunmamasi bunlarin o
isimlerce inkar edildigi anlamina gelmeyecegi gibi bu meseledeki nakillerin mevcu-
diyeti de Kur’an-1 Kerim'in korunmusluguna zarar verecek degildir.

Miistakil olarak Fatiha’nin Abdullah b. Mes‘id mushafinda yer almadigini ha-
ber veren rivayetler incelendiginde goriilmektedir ki haber verilen husus onun
Fatiha'nin Kur’an’dan bir par¢a oldugunu inkar etmesi degildir. Rivayetlerin bu dog-
rultuda anlasilmasi hatalidir. Ciinkii bu nakillerde bildirilen husus yalmzca ibn
Mes'(id’a nispet edilen mushafta Fatiha'nin “yazili olarak” mevcut olmamasidir. Yu-
karida da ifade ettigimiz lizere bilinmeyen bir sebeple Abdullah b. Mes‘(id’un sahsi
mushafinda Fatiha'nin yazili olarak bulunmamasi Kur’an’in korunmuslugu ile celis-
kili bir durum degildir. Fatiha’nin Allah katindan indirildigi, namazlarda stirekli
okundugu konusunda iimmetin icmai vardir. Nitekim kaynaklarimiz ibn Mes‘id’un
namaza Fatiha ile basladigini, Fatiha'nin kiraatine dair kendisinden birtakim nakil-
lerin bulundugunu da agikca ifade etmektedir. Alimlerin tarih boyunca Muavvize-
teyn konusundaki rivayetlere nispetle Fatiha rivayetleri lizerinde az durmalar1 da
bu konunun Islam diinyasinda kayda deger bulunmadiginin bir baska delilidir.

Muavvizeteyn'e dair rivayetler hakkinda yapmis oldugumuz arastirmanin ne-
ticesi ise Fatiha konusunda ulasmis oldugumuz sonuctan biraz daha farkhdir. Yap-
mis oldugumuz arastirma Islam diinyasinda Abdullah b. Mes‘td mushafinda Muav-
vizeteyn'in bulunmadigi kanaatinin baskin oldugunu ortaya koymustur. Bu inancin
kuvvetli olmasinin nedeni bize goére bu konudaki rivayetlerin sayica daha fazla ol-
masi, ravilerinin giivenilirlikleri ve Buhari tarafindan nakledilen formlarinin mev-
cudiyeti olmalidir. Bu rivayetler reddedilmemekle birlikte rivayetlere dayanarak
Abdullah b. Mes‘(id’'un Muavvizeteyn siirelerinin Kur’an’in birer pargasi oldugunu
inkar etmesi imkan dahilinde goriilmemistir. Genel itibariyle bu sirelerin ibn
Mes‘lid mushafinda neden yazilmamis olabilecegi meselesi lizerinde durulmus ve
onlarin unutulmasina ihtimal vermedigi veya onlarin yazilmasi emrini Hz. Peygam-
ber’den almadigi i¢cin mushafina yazmadig1 yoniinde kanaatler ortaya konulmustur.

Calismada detayl olarak ele aldigimiz lizere bu konudaki rivayet metinle-
rinde muglak ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler dikkatli bir sekilde incelendiginde
bize gore bu rivayetlerin iki hususa isaret etme ihtimali vardir. ilk olarak bu rivayet-
ler yalnizca Abdullah b. Mes‘Gid'un -tam olarak bilinmesi miimkiin olmayan bir se-
bepten- Muavvizeteyn'i mushafina yazmadigin1 haber vermekte olabilir. ikinci ola-
rak da metinlerdeki okuyusa, sdyleyise vurgu yapan ifadeler ve rivayetlerin kendi-
lerinden nakledildigi isimlerin kiraat alaninda dne ¢ikan sahsiyetler olmasi dikkate
alindiginda bu rivayetlerin Abdullah b. Mes‘Gd’'un Muavvizeteyn'in okunusuna yo-
nelik farkl bir anlayisa sahip oldugunu ortaya koymak amacini tasimasi muhtemel-
dir. Okuyustaki bu farkliligin da Abdullah b. Mes*{id tarafindan " uﬁ" lafzinin Felak ve
Nas Slrelerinin basinda okunmamasi ile alakali olmasi kanaatimizce kuvvetli bir ih-
timaldir.
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Son olarak séylememiz gerekir ki bu rivayetlere dayanarak Fatiha ile Muav-
vizeteyn sirelerinin Kur’an’a aidiyetinin Abdullah b. Mes‘(d tarafindan inkar edil-
digi dogru kabul edilecek olsa bile bu durum Kur’an’in korunmusluguna zarar ver-
meyecektir. Clinkii bu meseleler tek bir sahablyi ve onun sahsi mushafini ilgilendir-
mektedir. Kur’an'in muhafazasi gorevi ise sahislara verilmemistir. Kur’an, immetin
ittifaki ile eksiksiz ve ilavesiz bir bicimde muhafaza edilmistir ve miitevatirdir. Bu
konudaki nakiller ise yalnizca dhad haberlerdir. Bu rivayetler izaha muhtag olmakla
birlikte Kur'an'in muhkemligine, korunmusluguna zarar verebilecek bir konumda
degildir. Ayrica sahsi mushaflara unutulma endisesi ile kaydedilen birtakim notla-
r1n, tefsir, izah kabilinden bazi ilavelerin bulunmasi yahut bilinmesi miimkiin olma-
yan muhtelif sebeplerle eksik birakilan bazi siire veya ayetlerin olmasi elbette ki
miimkiindiir. Dolayisiyla Abdullah b. Mes‘(id mushafinda Fatiha ile Muavvizeteyn’in
bulunmamasinin bir¢ok sebebinin olabilecegi goz ardi1 edilmemelidir.
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Yetkin Karaoglu

‘ Japon Yeni Dini Hareketi Omoto’nun inanglar

Ozet

Omoto, Japon Dini Tarihi icerisinde adindan en ¢cok s6z ettiren, Sinto temelli bir Japon Yeni Dini Hareketi
(YDH)'dir. Japon Tarihi'nde Meiji Dénemi (1868-1912) itibariyle baglatilan hareket inang ve
ibadetleriyle diinyevi-politik diistincelerini birlestirerek Taisho (1912-1927) ve Showa (1927-1945)
donemlerinde éne ¢ikmistir. Modern Dénemle (1945-) birlikte pasifize olan hareket, icerisinde farkl
egilimlerin etkisiyle béliinme siirecine girmistir. Giiniimiizde ii¢ ayri dini grup seklinde faaliyetlerini
devam ettirmektedirler. Omoto’nun “U¢ Biiyiik Ogrenim”, “Dért Ilke” ve “Dért Prensip” olmak iizere tic
temel dgretisi bulunmaktadir. Bunlar, insan ile Tanri'nin iliskisini diizenleyen ve nasil yasanmasi
gerektigiyle ilgili inanclardir. Buna gére Ilk olarak Omoto cennet ve diinyay! gozlemleyerek gercek
tanriin kimligi hakkinda diisiinmek, evrenin gelisimin ayri degil bir oldugunu gérerek tanrinin giictinii
diisinmek ve hayatin dogasina hazirlikli bir bicimde gercek tanri hakkinda diisiinmek biciminde
tasavvur ettikleri Uc Biiyiik Ogrenim cercevesinde kapsayici bir dini diinya gériisii sunmaktadir. Ikinci
olarak Dért Ogreti bulunmakta bunlart Matsuri, Oshie, Narawashi ve Nariwai olusturmaktadir.
Matsuri, Omoto’da diizenli veya diizensiz yapilan, sunu ve duayl iceren ibadetlerin her birine
denmektedir. Oshie, dgreti anlamina gelmektedir. Omoto Shin’yu ve Reikai Monogatari hareketin iki
ana kutsal metnini ifade etmektedir. Narawashi, insan hayatinin aliskanliklardan ibaret oldugu, tanri-
insan uyumu igin insamin alskanliklarini tanrinin istegine gére diizenlemesi gerektigi inancini
anlatmaktadir. Nariwai ise uygun ¢alisma anlamina gelmektedir. Insanin ruhuyla elde ettigi sonuglart
iyilestirmeye odaklanmasi gerektigi inancini ifade etmektedir. Buna gére insan ruhunu iyi kullanirsa
sonuglar iyi, kétii kullanirsa sonuglarin kétii olacagina inanilmaktadir. Ugiincii olarak Dért Ilke
bulunmakta, bunlar1 Seiketsu Shugi, Rakuten Shugi, Shinten Shugi ve Toitsu Shugi olusturmaktadir.
Seiketsu Shugi, zihin ve bedenin arinmasi anlamina gelmekte, 6ltim, hastalik ve ahlaksizlik gibi kirletici
oldugu kabul edilen durumlardan kurtulmak kastedilmektedir. Bunlardan kurtulmanin ise arinma
ritiielleri ile miimkiin oldugu ifade edilmektedir. Rakuten Shugi, iyimserlik anlamina gelmektedir.
Diinyanin daha iyi bir kurtulus diinyasi haline gelecegine dair bir inanct ifade etmektedir. Shinten Shugi,
ilerlemecilik anlamindadir. Insanin zihin ve bedenini yenileyerek sosyal hayatta gelismesi ve ilerlemesi
gerektigi inancini vurgulamaktadir. Téitsu Shugi ise birlesim anlamindadir. Evrende bulunan iyi-kotii
insan, zengin-fakir, tanri-insan arasindaki ikiligin ortadan kaldirilmasi gerektigi inancini
aciklamaktadir. Buna gére toplumda ayrimciliklarin ve adaletsizligin olmamasi igin diizen ve birligin
olmasi gerekmektedir. Omoto, Sintoist eksenli bir YDH olmasimin yaninda kapsayict monoteistik bir
Tanri inancina sahiptir. Diinya tizerindeki tiim dinlerin tek bir kaynaktan geldigine inanmaktadir. Buna
gére onlar, tiim dinlerin inang ve ibadetleri tek bir Tanriya yapildigina ve hakikatten birer parca
tasidiklarina inanmaktadirlar. Omoto’da Omotosume Omikami adindaki yiice tanrinin Kunitokotachi
no Mikoto ve Toyokumunu no Mikoto biciminde ikili yonti olduguna inanilmaktadir. Onlarin kutsal
metinleri, evren ve kurtulusa dair inanglart da bu yénde gelisim géstermistir. Omoto’da Omoto Shin’yu
ve Reikai Monogatari adinda iki kutsal metin bulunmaktadir. [Iki Nao Dehuchi’ye, ikincisi Onisaburd
Deguchi’ye atfedilmektedir. Omoto’da Daiuchii adl biiyiik kozmos, Shoucht adl kiiciik kozmos seklinde
iki ana evren anlayisi bulunmaktadir. Daiuchii insan evrenini de icine alan bilinmeyen binlerce evreni,
Shéuchii ise insan evrenini ve diinyasini ifade etmektedir. Omoto’da g tiir kurtulus inanisi bulunmakta,
ayni zamanda bunlar kurtulusun asamalari olarak gériilmektedir. I1ki bireysel kurallarin uygulanmast,
ikincisi toplumsal kurallarin uygulanmasi, tigiinctisti ise kurtaricini gelisiyle diinyanin kurtulus diinyasi
haline gelisiyle kurtulusun miimkiin olabilecegi séylemektedir. Omoto’nun inanglarini ele aldigimiz
calismamiz Temel Ogretileri, Tanr1 Anlayisi, Kutsal Kisi Anlayisi, Kutsal Metinleri, Evren Anlayist ve
Kurtulus Anlayisi olmak iizere alti béliimden olusmaktadir. Calismamiz tilkemiz ve diinya literatiirtinde
Omoto inanglarinin incelenmesi agisindan kapsayici nitelikte ilk arastirmadir. Calismamizin literatiire
katki saglamast ve yeni arastirmalara faydali olmast amaglanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Japon Yeni Dini Hareketleri, Omoto Yeni Dini Hareketi, Omoto
Inanclari, Senkretizm.

Japanese New Religious Movement Omoto's Beliefs

Summary

Omoto is a Shinto-based Japanese New Religious Movement (NRM), the most popular one of Japanese
Religious History. The movement, which was initiated in the Meiji Period (1868-1912) in Japanese
History, came to the fore in the periods of Taisho (1912-1927) and Showa (1927-1945) by combining
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their beliefs and practices with their worldly-political thoughts. The movement, which was pacified with
the Modern Period (1945-), entered the process of division with the influence of different tendencies.
Today, they continue their activities as three separate religious groups. Omoto includes three basic
teachings: the "Three Great Learnings”, the "The Four Teachings" and the "The Four Principles". These
are the beliefs that regulate the relationship between man and God and how they should be lived. Firstly,
Omoto presents an inclusive religious worldview within the framework of Three Great Learnings: to
think about the identity of true god by observing heaven and earth, to consider the power of god by
seeing that the universe is not separate but one, and to think about the true god by being prepared for
the nature of life. Secondly, there are the Four Teachings, namely Matsuri, Oshie, Narawashi, and
Nariwai. Matsuri refers to each regular or irregular act of worship including offering and prayer in
Omoto. Oshie means teaching and refers to the two main scriptures of the movement of Omoto Shin’yu
and Reikai Monogatari. Narawashi describes the belief that human life consists of habits and man must
arrange his habits according to God's will for god-human harmony. On the other hand, Nariwai means
proper work and expresses the belief that one should focus on improving the results achieved with the
soul. According to this, it is believed that the results will be good if a person uses own soul well and the
results will be bad if person uses it badly. Thirdly, there are the Four Principles, which are Seiketsu Shugi,
Rakuten Shugi, Shinten Shugi, and Toitsu Shugi. Seiketsu Shugi means purification of the mind and body,
and it means to get rid of polluting situations such as death, illness and immorality. It is stated that
getting rid of them is possible with purification rituals. Rakuten Shugi means optimism, expressing a
belief that the world will become a better world of salvation. Shinten Shugi means progressivism and
emphasizes the belief that people should develop and progress in social life by renewing their mind and
body. Toitsu Shugi, on the other hand, means unification and explains the belief that the duality between
good and bad man, rich and poor, god and man in the universe should be eliminated. Accordingly, there
must be order and unity in order to avoid discrimination and injustice in society. In addition to being a
Shintoist-oriented NRM, Omoto has an inclusive monotheistic belief in God and believes that all religions
in the world come from a single source. Accordingly, they believe that all religions' beliefs and worships
are practiced for only one God and they each one carries a piece of truth. The supreme god, called
Omotosume Omikami in Omoto, is believed to have a dual aspect as Kunitokotachi no Mikoto and
Toyokumunu no Mikoto. Their sacred texts, their beliefs about the universe and salvation have also
developed in this way. There are two scriptures called Omoto Shin'yu and Reikai Monogatari in Omoto.
The first one is attributed to Nao Dehuchi, the second one is to Onisaburé Deguchi. In Omoto, there are
two main universe as the big cosmos called Daiuchii and the small cosmos called Shouchi. Daiuchii
refers to thousands of unknown universes including the human universe, while Shéuchti refers to the
human universe and world. There are three types of salvation beliefs in Omoto, which are also seen as
stages of salvation. The first is the application of individual rules, the second is the application of social
rules, and the third is that the salvation is possible when the world becomes the world of salvation with
the coming of the savior. Our research on Omoto's beliefs consists of six parts: Basic Teachings,
Understanding of God, Understanding of Sacred Man, Sacred Texts, Understanding of Universe and
Understanding of Salvation. Our study is the first comprehensive study in terms of examining Omoto
beliefs in our country and world literature, and it is aimed to contribute to further researches through
this study.

Keywords: History of Religions, Japanese New Religious Movements, Omoto New Religious Movement,
Omoto Beliefs, Syncretism.

Giris

Japon YDH’lerinin nasil ortaya ¢iktiklari, toplum tarafindan nasil algilandik-

lar1 ve tarihi siirecteki faaliyetleri hakkinda genel ¢calismalar kadar arastirilan dini
hareketin yerel 6nemi, ¢cikis noktasi, eklektik ve senkretik diisiincelerinin arka plani
hakkinda bolgesel ¢calismalar da o kadar biiyiik bir 6nemi haizdir. Bu 6nemin temel
nedeninin, dini hareketlerin kiiresel ¢apta faaliyette bulunmalari ve onlarin toplum-
daki ana akim bir dini gelenekten tamamen bagimsizlasmadiklari oldugu sdylene-
bilmektedir. Bu agidan 6zellikle hedef dil tizerinden hedef bolgenin inang tarihi dik-
kate alinarak yapilan akademik calismalar, alanindaki eksiklikleri nitelikli bir

Marife 22/2 (2022): 655-683



658 Yetkin Karaoglu

bicimde doldurabilmektedir. S6z gelimi Omoto’nun inanglar1 hakkinda yapilmis
miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu hususlarin yerine daha ¢ok din-devlet
iligkisi, kurucularinin dinf liderlikteki kisilikleri, hareketin genel tarihi 6nemi, diger
din hareketlerle temel 6gretilerinin karsilastirilmasi gibi sinirlandirilmis ¢alismalar
yapilagelmistir. Bu anlamda calismamiz, Omoto'nun inanglar1 hakkindaki boslugu
doldurmay1 amaglamaktadir.

Diinya literatiiriinde Omoto hakkinda Japonca kaynaklar dahil edilerek yapi-
lan ciddi ve kapsamli akademik ¢alismalarin ilki, Takane Tokushige adli arastirmaci
tarafindan 1964 ve 1967 yillarinda iki cilt biciminde yayinlanan “Omoto Nanaju-
nenshi” (Omoto’nun Yetmis Yillik Tarihi) adli eserdir. Bu eserin 6nemi hareket kay-
naklar1 kullanilarak Japonca kaleme alinan ilk akademik ¢alisma olmasindan ileri
gelmektedir. Giiniimiiz Omoto arastirmacilar1 bu eseri temel alarak ¢alismalarina
baslamaktadirlar. Ancak bu eser, adindan da anlasilacag tizere hareketin 1962 y1-
lina kadar olan yetmis yillik tarihi stirecini icerdiginden hem sinirli bir dénemi an-
latmakta hem de hareketin inan¢larina deginmemektedir. ikincisi, Thomas Peter
Nadolski adli arastirmaci tarafindan 1975’te yapilan “The Socio-Political Backgro-
und of The 1921 and 1935 Omoto Suppressions in Japan” (Japonya’da 1921 ve 1935
Omoto Baskilarinin Sosyopolitik Arka Plan1) adl doktora tezidir. Bu tezin 6nemi Ta-
kane Tokushige'nin arastirmasindan sonra hareketin belirli bir konusuna (din-dev-
letiliskisi) odaklanan ilk ¢alisma olmasidir. Ancak bu eser hareketi yalnizca 1921’de
ve 1935'te hiikiimet tarafindan kapatilmaya maruz kalindig: yillardaki din-devlet
iliskileri acisindan ele almakta, hareketin inanglarina yer vermemektedir. Ugiinciisij,
Mami Miyata adli arastirmaci tarafindan 1988’te “Deguchi Nao: Modernization and
New Religions” (Deguchi Nao: Modernlesme ve Yeni Dinler) adli yiiksek lisans tezi-
dir. Bu tezin 6nemi Nao Deguchi! ekseninde hareketin kurulus dénemini ayrintili ele
alan ilk ¢calisma olmasidir. Ancak bu ¢alisma, hareketi sadece kurucusu Nao Deguchi
ve hayati lizerinden ele almakta, hareketin inang¢larinin neler olduguna deginme-
mektedir. Dordiinciisii, Nancy Stalker adli arastirmaci tarafindan 2002’de sunulmus
olan doktora tezinin gozden gecirilerek 2008’de yayinlandig1 “Prophet Motive: De-
guchi Onisaburo, Oomoto and the Rise of a New Religion in Imperial Japan” (Pey-
gamber Motifi: Deguchi Onisaburd, Omoto ve Imparatorluk Japonya’sinda Yeni

1 Omoto’nun ilk kurucusu olarak kabul edilen Nao Deguchi (1837-1918), Japonya’da genel tahil kithginin
siirdtigii 1837°de, kirsal kesimde yasamlarini marangozlukla saglayan ancak fakirlik icerisindeki bir
ailenin tigiincii ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Bir slire sonra gec¢im sikintisindan dolay: evlatlik
olarak verilmistir. Marangozlukla ugrasan Masagoro Deguchi ile 28 yasindayken 1865'te
evlendirilmistir. Hayatinin bu déneminde de maddi-manevi sikintilar yasayan Deguchi’nin bes cocugu
diinyaya gelmistir. Nao’nun kocas1 1887’de fel¢ gecirdikten ti¢ y1l sonra 6Imiis, bunun tizerine maddi
ve manevi anlamda sikintilar yasamistir. Cocuklarindan biri bedensel engelli dogan Nao'nun kocasinin
olimiinden sonraki siirecte diger iki ¢ocugu psikolojik rahatsizliklar gecirmistir. Tiim bu sikintil
slireclerden sonra 1892’ye gelindiginde Nao, 55 yasindayken kutsalla iletisime ge¢mis, ¢cevresindeki
insanlara tim dert ve sikintilarin kami tarafindan sona erdirilecegini sdylemistir. Nao’nun gegirmis
oldugu rahatsizliklar ve yagam zorluklari kutsalla iletisiminde ve sonrasinda égretilerinin bu eksende
gelisiminde etkili olmustur. Nao, 6 Kasim 1918’de Ayabe’de olmiistiir. Bkz. Carmen Blacker,
“Millenarian Aspects of The New Religions Movements”, Tradition and Modernization in Japanese
Culture, ed. Donald H. Shively (New Jersey: Princeton University Press, 1971), 577-578; Nao Deguchi,
Omoto Shin’yu (Ayabe, Kameoka: Tenseisha, 1983), 4/ksm. 25.07.1918.
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Dinlerin Yiikselisi) adli eseridir. Bu eserin énemi ise hareketin ikinci lideri Onisa-
burd? ve faaliyetleri ekseninde Omoto’yu ele alarak dénemin hiikiimetleriyle ve di-
ger dinlerle iliskisini anlatmasidir. Ancak bu ¢alisma hareketi, yalnizca Onisaburo
eksenli din-devlet iliskisi acisindan ele almakta, hareketin inanglarina yer verme-
mektedir.

Ulkemizde Omoto hakkinda yapilmis Tiirkce calismalar da mevcuttur. Bu ¢a-
lismalar bir ansiklopedi maddesi,3 bir kitap boliimii* ve bir yiiksek lisans tezinden5
olusmaktadir. Ancak bu calismalar, Japonca kaynaklardan yoksun, genel tasvir edici
ve taniticl arastirmalardan olusturulan, genel tasvir edici nitelikteki calismalardir.
Son olarak iilkemizde Japonca ve Ingilizce dilindeki birincil ve ikincil kaynaklar dahil
edilerek olusturulan “Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto” bashkl bir doktora tezi
mevcuttur.® Bu tezle birlikte s6z konusu bu ¢alismamiz iistte zikredilen ¢alismalar-
daki (hareketin inanglarina dair) eksikliklerin giderildigi; birincil kaynak niteliginde
Japonca, ikincil kaynak niteliginde Japonca ve Ingilizce dilinde yazilmis eserlerin in-
celenerek olusturuldugu kapsamli ve ayrintili bir ¢alisma olmasi agisindan farklilik
gostermektedir. Arastirmamiz, Omoto’nun “Temel Ogretileri", “Tanrt Anlayist”,
“Kutsal Kisi Anlayis1”, Kutsal Metinleri”, “Evren Anlayis1” ve “Kurtulus Anlayis1” ol-
mak iizere alt1 ana boliim ve ¢esitli alt basliklardan olusmaktadir. Calismamizla ha-
reketin 6nemine dikkat ¢ekilmesi ve alana miitevazi bir katki sunulmasi amaglan-
mistir. Calismamizin yeni arastirmalara yol gostermesi beklenmektedir.

Japon Yeni Dini Hareketlerinden olan Omoto, kuruldugu tarihten giiniimiize
akademisyenler tarafindan farkli yonleriyle tamitilmaya calisilmistir. Ornegin, Peter
Clarke’e gore 1890’larda Kyoto yakinlarinda zamaninin kiiciik bir kirsal yerlesim
olan Ayabe’de ortaya ¢ikan 1915-1935 arasinda giiglenen yeni bir senkretik Sinto
dinidir.” Benjamin Dorman’a gére 1892-1918 yillar1 arasinda Ayabe’de yasayan
koyli bir kadin olan Nao Deguchi tarafindan kurulan bir yeni dindir.® Stuart

2 Omoto’nun ikinci ve miisterek kurucusu Onisaburd, Kameoka’'nin dért kilometre batisindaki kiigiik bir
koy olan Anao’da 22 Agustos Temmuz 1871’de fakir bir koyli ailesinin ilk oglu olarak dogmustur.
Orijinal ad1 Kisaburo Ueda’dir. Kisaburo’nun ailesi tutucu Sintoistler olarak bilinmistir. Ailesinin bu
durumu onun dini-diinyevi goriislerini sekillendirmistir. Ozellikle Kisaburo’nun anneannesi Uno, onun
Sintoist eksenli egitiminde etkili olmustur. Onisaburd 1947’de Kameoka’da élmiistiir. Bkz. Eizé it6,
Shinshiikyé Séshishaden: Omoto Deguchi Nao, Deguchi Onisaburé no Shogai (Tokyo: Kodansha, 1984),
71; Nancy K. Stalker, Prophet Motive: Deguchi Onisaburo, Omoto, And The Rise of New Religions in
Imperal Japan (Honululu: University of Hawai’i Press, 2008), 26; Takane Tokushige, Omoto
Nanajunenshi (Kameoka: Nanajunenshi Hensankai, 1967), 2/735-750.

3 Mustafa Biyik, “Omoto”, Yeni Dini Hareketler Ansiklopedisi, ed. Siilleyman Turan - Emine Battal (istanbul:
Okur Akademi, 2020).

4 Halil ibrahim Senavcu, “Japon Dinleri”, Diinya Dinleri, ed. Sinasi Giindiiz (Istanbul: Milel & Nihal, 2019),
262-282.

5 Enbiye Mahbube Dinler, Yeni Bir Japon Dini Hareketi: Oomoto (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

6 Yetkin Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

7 Peter Clarke, “Omoto (Great Origin)”, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. Peter Clarke (New
York: Routledge, 2005), 468.

8 Benjamin Dorman, Celebrity Gods: New Religions, Media, and Authority in Occupied Japan (Honolulu:
University of Hawai'‘i Press, 2012), 47.
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Picken’e? gére ismi “Bilyiik Kaynak Ogretisi” anlamina gelen Omoto, bir kami0 tara-
findan ele gecirildigine inanilan ve hareket 6gretilerinin diinyanin biiytik temeli ola-
rak vaaz edilecegini soyleyen Nao Deguchi (1837-1918) tarafindan kurulan bir yeni
dindir.1* Nancy Stalker’e!? gore Kyoto'nun bir kasabasi olan Ayabe’de Nao Deguchi
tarafindan kurulan, damadi Onisaburo Deguchi liderliginde ulusal ve uluslararasi 61-
cekte biiyiiyen Sinto temelli ve kurtulus eksenli bir Japon YDH’sidir.13 Takashi Na-
gaoka’ya gére Omoto, 1892’de Nao Deguchi ile baglayan, Onisaburo Deguchi’nin reh-
berliginde uluslararasi bir eksendeki senkretizmiyle kurumsallasan bir Japon
YDH’sidir.1# Tiim bu akademik tanimlamalarin Omoto’da bir ifadesi bulundugunu
dikkate alarak hareketin tarafimizca kapsayici bir tanimlamasi yapilabilmektedir.
Buna gore Omoto, kurulusundan giiniimiize kadar kurumsallasma siirecini biiyiik
oranda tamamlayan ve Sintoizm’in karakteristigini yansitan bir Japon YDH’sidir.

Omoto senkretik bir din olmasinin yaninda eklektik bir 6zellige de sahiptir.
Diger din ve inanislar1 da kutsaldan bir parga kabul etmekte, ancak hareketin temel
inancglar iizerinden kurtulusa ulasilabilecegini vurgulamaktadir. Bu durum giinii-
miizde hareketin {i¢ grubu i¢in de gegerli bir husustur:

9 Stuart D. B. Picken, 1942-2016 yillar1 arasinda yasamis iskog filozof, akademisyen ve din adamidir.
Karsilastirmali ahlak ve Japon felsefesi konularinda galismalar yapmistir. Glasgow Universitesi’'nde
felsefe ve Hristiyanlik konularina egilerek lisans egitimini, sonra da Kant felsefesi iizerine doktorasini
tamamlamistir. Iskogya Kilisesi’nde bir siire papazlik gérevi yapan Picken, 1972-1977 yillar1 arasinda
Tokyo Hristiyan Universitesi'nde felsefe alaninda profesérliik yapmis, Sintoizm iizerine egilerek
uzmanlagmistir. Stirling Universitesi’nde bir donem misafir 6gretim iiyesi gérevinde ¢alisan Picken,
1997-2004 yillar1 arasinda Nagoya Ticaret ve Isletme Universitesi Yabanci Diller ve Asya Calismalari
Fakiiltesi’nin, 2002-2004 yillar1 arasinda da ayni {iniversite biinyesinde Kiiresel isletme Enstitiisii'niin
kurucu dekanliklarin1 yapmistir. Picken ayrica iskogya Japonya Dernegi’nin kurucu baskanhgim ve
Uluslararas1 Akademik Forum’un danisma kurulu baskanhigini yapmistir. Sintoizm ve Japon dinleri
lizerine ¢alismalarindan bazilar1 sunlardir. Bkz. Stuart D. B. Picken, Suicide in Japan and Europe:
Convergence and Contrast in Modern Views, 1976; Stuart D. B. Picken, Shinto and the Beginnings of
Modernization in Japan, 1977; Stuart D. B. Picken, Buddhism: Japan’s Cultural Identity (Kodansha
International, 1982); Stuart D. B. Picken, Essentials of Shinto: An Analytical Guide to Principal Teachings
(London: Greenwood Publishing Group, 1994); Stuart D. B. Picken, Shinto Meditations for Revering the
Earth (Stone Bridge Press, 2002); Stuart D. B. Picken, Sourcebook in Shinto: Selected Documents
(Greenwood Publishing Group, 2004); Stuart D. B. Picken, The A to Z of Shinto (Scarecrow Press, 2006);
Stuart D. B. Picken, Historical Dictionary of Shinto (Scarecrow Press, 2010).

10 Kami (#11), Japon dili ve dininde Tanr'y1 ifade eden kavramdir. Bu kavram, her ne kadar Tanr1
kelimesiyle karsilansa da kendine has bir etiyolojiye sahiptir. Sintoizm, biinyesinde bir¢ok kutsal
varlig1 ayni anda barindiran bir dindir. Bu agidan kendi iradesi, cevreye etkisi ve gii¢leri bakimindan
farkli olan bu kutsal varliklarin her birine Kami, hepsi kastedilirse Kamigami (##! %~ ) denmektedir. Bkz.
Megumi Yama, “The Concept of Kami in Shintd and Holism: Psychotherapy and Japanese Literature”,
Synchronicity: Between Wholes and Alterity, ed. Rico Sneller (New York: Routledge, 2019), 170-179.

11 Picken, Historical Dictionary of Shinto, 231.

12 Nancy Stalker, (1962-), Stanford Universitesi’nde doktorasim ve Yale Universitesi'nde Doktora Sonrasi
Aragtirma yapmustir. Teksas ve Kaliforniya Universitelerinde ¢alismalar yapan Stalker, suan Hawai'i
Universitesi'nde ¢alismalarim siirdiirmektedir. Stalker, Japon dinleri, din ve kiiltiir iliskisi, kiiliitrel
milliyetcilik ve din-devlet iliskisi alanlarinda aragtirmalarina devam etmektedir. Calismalarindan
bazilar1 sunlardir. Bkz. Stalker, Prophet Motive; Nancy K. Stalker, Japan: History and Culture from
Classical to Cool (University of California Press, 2018); Nancy K. Stalker, Devouring Japan: Global
Perspectives on Japanese Culinary Identity (Oxford University Press, 2018).

13 Stalker, Prophet Motive, 16; Nancy Stalker, “Omoto”, Handbook of East Asian New Religious Movements,
ed. Lukas Pokorny - Franz Winter (Boston: Brill, 2018), 52.

14 Takashi Nagaoka, “Reikon o Torae Sokoneru: Kami no Oekara Kangaeru Minshii Shiikyd Omoto”,
Hitobungakuhé 108 (2015), 144.
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Oomoto’nun égretileri tek bir mezhebe (veya dine) ait degildir. Pek ¢cok kurumsal
dinin yaptigi gibi, kurucumuzun sézlerinde (dedigi sekliyle) tek ve yegdne dini haki-
kate sahip oldugumuza inanmiyoruz. Oomoto’da, insanlarin yasayan ruhlarini dokt-
rin, kutsal metinler, ritiieller ve katesizmin®® celik aglariyla kusatarak baglayip yok
etmiyoruz. Sonugcta, Hristiyanlar, Budistler ve diinyanin dort bir yanindan diger 6g-
retilere inananlar Oomoto’ya geliyorlar. Hepimiz maneviyatimizi gelistirmek ve za-
manimizla uyum iginde dini ilkeleri kesfetmek icin birlikte ¢alistyoruz.16
Onisaburé’nun (1871-1948) bu gériislerine atifla “U¢ Biiyiik Kural”, “Dért Og-
reti” ve “Dort ilke” bulunmakta, bu ilkelere Omoto’da “Kyoshi” denilmekte ve bun-
larin hem kendi inang¢larinin hem de tiim inanglarin dayandigi ilkeler olduguna ina-
nilmaktadir.l” Bu 6gretiler hareketin kurumsallasma déneminde sekillenmeye bas-
lamis, 8 Agustos 1921’de Onisaburo tarafindan deklare edilmistir.18

1. Temel Ogretileri

Omoto’da inancin temelinin “Kami ve Insan Isbirligi”nden olustugu ifade edil-
mistir. Buna gore hareket misyonun gerc¢eklesmesinin kamileri birlestirmekle,
Kami’'nin kalbi olmakla ve Kami’'nin giiciinii almakla miimkiin olacagina inanilmak-
tadir.? Bu hedefleri iceren Ug Biiyiik Kural sunlardir:

a) Cennet (gok) ve Diinya’y1 gozlemleyin ve ger¢ek Kami’'nin varligi hakkinda
distiniin.
b) Evrensel gelisimin tamamen ayri olmadigini goriip gercek Kami’'nin gii-
clinii diistiniin.
¢) Hayatin dogasina hazliklikli bir bicimde ger¢ek Kami'nin ruhu hakkinda
disiiniin.
Omoto inancina gére kami, evren ve insan iliskisine vurgu yapan Ug Biiyiik
Kural, diinyanin dogal isleyisini diisiinerek biiyiik kaynagi (gercek kami) tanimanin
yollarini saglamaktadir. Bu esaslara bagl olan insanin $into’nun dogal kutsallig1 ve
canliligiyla ilgili daha genis bir bakis acgisina sahip olacagl vurgulanmistir.20
Omoto’ya gore bu ii¢ kural, Kami’nin sonsuz ve mutlak tek varhk (31— E.f#) olusuna
vurgu yapmaktadir. Buna gore insan tiim evreni dikkatle inceleyerek Kami’'nin var-
1181 ve onun herseyi yaratti1 sonucuna ulasabilmektedir. Evren, Omoto’ya gére ses-
siz bir kitaptir. Doga, gok ve yer insan tarafindan kalbiyle (kokoro)

15 Katesizm, temelde Hiristiyan gelenekte topluma iman esaslarini ve dini pratikleri 6gretmek amaciyla
onceleri sozlii bicimde varolan ancak sonradan yazili formlar1 ortaya ¢ikan eserlere denmektedir.
Ancak bu kavram pek ¢ok ¢alismada diger dinlerde inang esaslarini 6gretme amacini giiden eserlere
de denmigtir. Onisaburo’nun bu kavrami kullanmasi ise hareketinin Hristiyanlk {izerinden tiim
dinlerde oldugu ifade edilen kati bir inan¢ esasi ve dini pratikleri olmadigin1 vurgulama amacini
tasidig1 sdylenebilmektedir. Katesizm icin bkz. Mehmet Kalkan, Socinianizm’in Temel inang Sistemi
(istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 69.

16 Deguchi Onisaburo, “Bankyo Dokon” (26 Subat 2021).

17 Onisaburo, Nao'nun kutsal yazilarini tekrar yazip anlamlandirmis, kendi goriiserliyle harmanlayarak
Omoto’nun inang ilkelerini belirlemistir. Bu sebeple Omoto'nun dayandigi temel felsefi ilkeler
Onisaburd’ya atfedilmektedir. Bkz. Yasuaki Deguchi, Irimame no Hana (Tokyo: Hachiman Shoten,
1995), 697..

18 Onisaburd Deguchi, Wani Bunko: Michi no Omoto (Kameoka: Dainippon Shusaikai, 1921), 9/1-69.

19 “Omotokyoshi - Sandai Gakusoku”, 11 Mayis 2017.

20 Stalker, “Omoto”, 60.
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gozlemlendiginde Kami'nin ruhu, giicii ve bedeni derin bir duygu ile hissedilebil-
mektedir. Kami'nin vahyi heryerdedir. Kami, herseyi “ruh” (2£), “giic” (/1) ve “be-
den” (&) olmak tizere ii¢ unsurla yaratmistir. Dolayisiyla evrendeki hersey temelde
ruh, gii¢ ve beden seklindeki {i¢ unsurdan baska bir sey degildir.2!

Omoto’ya gore insanlarin var olduklar1 andan itibaren ihtiya¢ duyduklari ku-
ral, Ug Biiyiik Kural’dir. insanlar bu kurallar1 uygulamadiklar icin hayatin her ala-
ninda ¢ok fazla kural belirlenmistir. Ancak buna gerek yoktur. Bu ii¢ kural evrenin
ve insanin asli kurallaridir.22

1.1. Dért Ogreti

“Dort Ogreti” (P9 K #H%E) Omoto’nun temel inanglarindan biridir. Dért Pren-
sip “Matsuri” (%%), “Oshie” (2), “Narawashi” (1§) ve “Nariwai” (&) 6gretilerinden
olusmaktadir. Bunlara gore her insanin kutsal bir gorevi vardir.23 Bu 6gretilere gore
dogru bir hayatin yasanmasi i¢in giinliik hayatta bu ilkelerin uygulanmasi gerek-
mektedir. insanin, hayatini bu prensiplere gére yasadiginda kendisine mutlu bir ha-
yat sagladigina ve diinyay1 daha huzurlu yer haline getirdigine inanilmistir. Bu dort
prensip alt basliklar halinde agiklanmistir.24

1.1.1. Matsuri

Matsuri (%%), “Kamilerin Biiyiik Yolu” (M) K1E) anlaminin yaninda dua,
ritiiel, kutsamak, yiiceltmek ve tapinmak anlamlarina gelmektedir. Omoto’ya gore
Matsuri ilkesi denge anlamina geldiginden Kami ve insan kalbinin dengede bir ve bir
arada olusunun (# A &— L) saglandig1 bir tecriibedir. Matsuri’nin kutsal diinya
ile yeryiizii arasinda bir kutlama téreni oldugu ifade edilmistir. Matsuri'nin “insan-
larin Kargilikh Kutsamas1” (AB#EE DE D), “Dogayla Olan Kutsama” (BREDFED
N), “Kutsal Ruhla (Kami'nin Ruhuyla) Uyum” (##Z&DF1&), “Dogru Kutsama” (IEL
(V\EDN) ve “Biiyiik Arinmanin Bilinci” (KikL\DE ) seklinde bes yoni bulunmak-
tadir. Bu bes yén Matsuri'ye gére sdyle aciklanabilmektedir. Insanlarin Karsilikh
Kutsamasi, glinliik hayatta eslerin birbirleriyle, ebeveynlerin ¢ocuklariyla; 6gret-
menler ve dgrencilerin birbirleriyle; toplumda gencler ve yashlarin birbirleriyle
olan iliskilerindeki saygi ve uyuma isaret etmektedir. Dogayla Olan Kutsama, hay-
vanlar ve bitkilerin hem kendileri hem de birbirleri arasinda; giines sistemindeki
giines ve gezegenlerin birbirleriyle ve insan viicudundaki organlarin birbirleriyle
olan dengesine vurgu yapmaktadir. Omoto’da her dogal ve sosyal sistemin bir mer-
kezl unsuru olduguna inanildigindan Kutsal Ruhla Uyum ifadesiyle, Kami’'nin tiim
evrenin merkezi ve yaraticisi oldugu icin ona siikredilmesi gerektigi kastedilmekte-
dir. Dogru Kutsama, evrende her seyin Kami'nin izniyle gerceklestigi fark edilerek
insanin sz ve eylemlerinde siikran ve ibadet duygusuyla dua etmesi anlamina gel-
mektedir. Biiyiik Arinmanin Bilinci, Kami'ye ibadet etmek icin ritiieller yapilmasi

21 “Omotokyoshi - Sandai Gakusoku”.

22 Onisaburd Deguchi, San Kagami (Kameoka: Tenseisha, 1930), 3/80.

23 Takane Tokushige, Omoto Nanajunenshi (Kameoka: Nanajunenshi Hensankai, 1964), 1/663.

24 Onisaburd Deguchi, Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922), 38/blm. 1; “Shidai Kouriyou” (11
Mayis 2017); Stalker, “Omoto”, 60.
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gerektigini ifade etmektedir. Buna gore ritiiel baslamadan énce zihin ve beden te-
mizlenmekte, ritiiel araciligiyla da ruhlar arinarak Kami tarafindan kutsanmakta-
dir.2s

1.1.2. Oshie

Oshie (%), “Cennetin Gergegi” (RIEDEH) anlaminin yaninda 6greti, dokt-
rin ve inan¢ manalarina gelmektedir. Omoto’ya gore Oshie, gégii ve yeri yaratan
Kami tarafindan harekete verilen hakikatin 6gretimini ifade etmektedir. Bu 6gretiye
gore Kami mutlak bir varliktir. Omoto’nun 6gretileri herhangi bir insan diisiincesi
icermeksizin her daim mutlak bir gercekliktir. Oshie’nin “Kutsal Metin, Ogretinin
Agiklamasi ve Mesaj1” ($88 - & E - HE), “Sorumlulugun Gerekliligi” (3R &0 HH
WAEE), “Siikiir, Disiplin ve Yontem” (BX & -§&4$F - ) ve “Ilk Once Kami’'nin Kutsal
Soziinii Okumak” (F9 #E4FFN5) olmak iizere dort yonii bulunmaktadir. Kutsal
Metin, Ogretinin Agiklanmasi ve Mesaji, hareketin kutsal metinleri olan “Omoto
Shin’yu” (KA #i) ve “Reikai Monogatari’yi (Z ##):E) ifade etmektedir. Bunlar-
dan sonra takip edilmesi gereken 6gretiler, halef liderlerin kitaplar1 ve verdikleri
derslerdir. Sorumlulugun Gerekliligi, “disaridan iceriye” ve “iceriden disariya” ol-
mak lizere 6gretinin 6grenme ve 6gretme biciminde iki yontemine isaret etmekte-
dir. Bunlarn ikisi birlikte yapilmalidir. Birincisi 6gretinin zenginlesebilmesi igin
doktrinleri 6grenmek, ikincisi ise dogada bulunan Kami'nin ruhunu ortaya ¢ikar-
maktir. Ogreti ruhu zorlamaktadir. Ciinkii ruhun bir tarafi zorluklardan kurtulmak
ve rahata ermek, diger tarafi ise zorlanmak ve iyilesmek istemektedir. Bu sebeple
Oshie’nin dzelliklerinden biri olan sorumlulugun, ruhu zorladigina inanilmaktadir.
Siikiir, Disiplin ve Yontem, bilgi ve ediniminden daha 6nemli olduguna inanilan min-
net, dostluk ve samimiyetin bir ifadesidir. Buna gore insan, Kami’nin liitfuna alisik
oldugu icin ona olan siikran dugusunu unutma egilimindedir. Ogretiler ise insana
gorevini, disiplini ve diinyadaki hiyerarsik diizeni hatirlatmakta, insanin gergek
benligini agiga ¢ikarmaktadir.2¢

1.1.3. Narawashi

Narawashi (&), “Kami-insan Yolunun Kurallar1” (KX AE®#) anlaminin ya-
ninda Kami ve insan iliskisinin/yolculugunun kalici/sonsuz olusu inancina ve buna
uygun aliskanliklarin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Omoto’ya gore evrendeki
hersey evrenin diizenine uygundur. insan da Kami’nin koydugu kurallara uyumlu
bir bigcimde hareket etmektedir. Bu anlamda gok dlemi ve diinya dlemi temelde bir-
dir. Diger taraftan her insanin kendisine has farkli aliskanliklari ve bunlari etkileyen
utang, pismanlik, korku ve anlamak seklinde doért duygusu bulunmaktadir. Bu duy-
gular Kami’'den olusmus duygulardir. Narawashi’'nin yerine getirilmesi icin bu duy-
gularla giinliik hayatta Kami ve insan iliskisine uygun aliskanliklar edinilmesi gerek-
tigine ve bu aliskanliklarin insanin dindar bir yasam siirmesini saglayacagina

25 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, 38/1; Onisaburd Deguchi, Kannagara no Michi (Tenseisha, 1935),
149; “Shidai Kouriyou” (11 Mayis 2017).

26 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 38, blm. 1; Deguchi, Kannagara no Michi, 149; “Shidai Kouriyou”
(11 May1s 2017).
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inanilmaktadir.2?

1.1.4. Nariwai

Nariwai (3&), “Uygun Calisma” (i#E DZ #%§) anlaminin yaninda hareket agi-
sindan insanin yerytiziinde cennetin insasi icin dogru yerde ve dogru insanlarlarla
olmasi manasina gelmektedir. Omoto’ya gore bu kavram, dinlere ve geleneklere
baglihgin gerekli oldugunun bir ifadesidir. insan kendi ruhunu kétiiye kullanirsa
yaptig1 islerde kotii sonuclar elde edecektir. lyiye kullanirsa da iyi sonuglar elde ede-
rek diinyanin daha iyi bir yer haline gelmesine katkida bulunacaktir.8

1.2. Dort ilke

Dért ilke (PKFE ), Omoto’nun temel inanglarindan biridir. “Saflik” (;&i&
FE &), “lyimserlik” (EXEZ), “llerlemecilik” (B E &) ve “Birlik” (fi—E &) il-
kelerinden olugsmaktadir. Omoto’ya gore insanlar bu ilkeleri benimsediginde uyum
icerisinde yasayabilecek, uymadiginda ise ac1 ve sikint1 cekecektir.2 Yine Omoto’ya
gore gok aleminin tiimii bu dort ilke ile doludur. Bu ilkeler, yeryiiziine festival, ritiiel
ve torenler araciligiyla gok alemini yeryiiziine yansitmaktadirlar. Ritiieller aracili-
giyla kamiler insanlarla uyumlu ve onlar hakkinda memnun olmaktadirlar.39 Bu dort
ilke alt basliklarla a¢iklanabilmektedir.3?

1.2.1. Seiketsu Shugi

Seiketsu Shugi (&2 ¥ &), “Zihin ve Bedenin Arinmas1” (LB IETKRDKE)
anlaminin yaninda “Arinma ilkesi” manasina da gelmektedir. Zihin ve Bedenin Arin-
masi (I BETK), Sintoizm’de énemli bir konudur. Oliim, hastalik ve ahlaksizlik gibi
durumlarin insani kirlettigi kabul edilmekte ve bunlarin insan-kami arasini agarak
aralarindaki olumlu iligkiyi zayiflattig1 ifade edilmektedir. Buna goére insanlarin
kami ile bir olabilmeleri i¢in, arinma ve ibadetlerine dikkat etmeleri gerektiginin alt1
cizilmektedir. Dolayisiyla arinma ritiiellerinin kami ile insan arasindaki uzakligi or-
tadan kaldirabilecegine inanilmaktadir.32

1.2.2. Rakuten Shugi

Rakuten Shugi (22X ¥ ), “Gok ve Yeryiizii Kamilerinin Biiyiik Yolu” (Kith
f£#8DK3&) anlaminin yaninda iyimserlik anlamina gelmektedir. Nao Deguchi’nin
diinyanin yeniden insa edilmesiyle ilgili kehanetlerinde daha iyi bir diinya inancini
(Yonaoshi) yansitmaktadir. Omoto’ya gére insan gelecege dair iyimser oldugunda
Kami’ye daha da yaklasmaktadir. fyimser olmadiginda ise Kami’den uzaklastigindan
insanin dinyada herhangi bir alanda gelisimini saglayamayacagi kabul

27 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 38, b6l. 1; Deguchi, Kannagara no Michi, 149; “Shidai Kouriyou”
(11 May1s 2017).

28 Deguchi, Kannagara no Michi, 149; “Shidai Kouriyou” (11 Mayis 2017).

29 Onisaburd Deguchi, Wani Bunko: Michi no Daigen (Kameoka: Dainippon Shusaikai, 1921), 5/77-81.

30 Onisaburd Deguchi, Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922), 47 /blm. 19.

31 Onisaburd Deguchi, Omoto no Michi (Kameoka: Tenseisha, 1947), blm. 10.

32 Deguchi, Wani Bunko: Michi no Daigen, 5/77-81.
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edilmektedir.33

1.2.3. Shinten Shugi

Shinten Shugi (& £ £), “Sosyal/Toplumsal Gelisim Yolu” (#t &R EDKE
) anlaminin yaninda ilerlemecilik anlamina da gelmektedir. Bu ilkeye gore hayat her
an yenilendigi gibi insan da yenilenmelidir. insan zihin ve bedenini yenileyerek sos-
yal yasamda gelismeli ve ilerlemelidir. Bu ilkeye inananlar ise eylemlerinde ¢aba
sarfederek insanligin sosyal durumunu iyilestirmeye ¢alismalidirlar.34

1.2.4. Toitsu Shugi

Toitsu Shugi (#i— E £), “Toitsu Shugi - Alt ve Ust Uyumu” (E F—HOKE
) anlaminin yaninda birlesim manasina da gelmektedir. Bu ilkeye gore evrende alt-
tist kavramlariyla tanimlanan varliklar ve statiiler (zengin-fakir, iyi-kotii, insan-
doga, insan-kami vb.) arasindaki ikilik, adaletsizlik ve ayrimciligin ortadan kaldirilip
bir ve esit olunmasi gerekmektedir. Diizen ve birligin olmasi kamilerle olan uyuma,
olmamasi ise diinyadaki diizen ve uyumun bozulmasina yol agmaktadir.35

2. Tanr1 Anlayisi

Omoto, Sintoizm ekseninde sekillenmis bir tanr (kami) anlayisina sahiptir.
Ancak hareket Sintoizm'’in cinsiyetli ve ¢oklu kami anlayisini yorumlayarak biitiin-
lesik bir tanr1 yaklasimi gelistirmistir. Olusturulan bu sistemde, tek kutsallik iceri-
sinde kamilerden olusan bir hiyerarsinin bulunduguna, ayni1 zamanda tiim evren-
deki varliklarin kamiden birer ruh olduguna inanilmaktadir.3¢ Bu sayede hareket
inancini hem S$into inanglariyla hem de diger tiim inanglarla birlestirerek senkretik
ve kapsayic1 bir tanri anlayisi ortaya cikarmistir. Omoto’nun karmasik ve birlestirici
bu kami sisteminin “gok tanrili tek tanricilik” veya “tek tanricilik” oldugu ifade edil-
mektedir.3” Omoto’da Onisaburd tarafindan sistemlestirilen bu yaklasim belirli bir
diizen igerisinde ifade edilmemis, donemin siyasi-toplumsal gelismelerin etkisinde
kalinarak sistematiklikten uzak bir sekilde ifade edilmeye calisilmistir. Bunun en
onemli sebebinin ise donemin Japon toplumunda Onisaburd’nun yorumlayarak
olusturdugu bu inang ¢izgisinin hitap edilen toplum ve iiyeler tarafindan halihazirda
bilinmesi oldugu diisiiniilmektedir.38

Omoto hareketi tek, mutlak ve sonsuz bir Tanr1 inancina sahip oldugunu ifade
etmektedir. Ancak Sintoizm’de bilindigi gibi birbiriyle iligkili veya iligkili olmaksizin
bircok kami bulunmakta ve onlara ibadet edilmektedir. Omoto’daki tek Tanr1 inanci
ise hem Sintoizm eksenli 6zellik ve agiklamalari barindirmakta hem de en tistte ytice
bir varligin oldugu hiyerarsik ve biitiinliik¢li bir etiyolojiyi kabul etmektedir.3?

33 Deguchi, Wani Bunko: Michi no Daigen, 5/77-81; Deguchi, Omoto no Michi, blm. 10.
34 Deguchi, Wani Bunko: Michi no Daigen, 5/77-81; Deguchi, Omoto no Michi, blm. 10.
35 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 47, blm. 19.

36 “Omotokyoshi - Sandai Gakusoku”.

37 Stalker, Prophet Motive, 16.

38 Nobutaka Inoue, “Nobutaka Inoue”, Arsiv, Nobutaka inoue (Erisim 28 Nisan 2022).
39 “Saijin” (01 Mart 2017).
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Omoto’da mutlak, sonsuz ve herseyin yaraticisi Omotosume Omikami (KX 3 A ##
), Okuninotokotachi no Mikoto (KE %L &) ve Toyokumonu no Mikoto (EEH &
) olarak da adlandirilmaktadir.40

2.1. Omotosume Omikami

Omotosume Omikami, Omoto panteonunun yiice tanrisi (E##) mutlak, de-
gismez, sonsuz, gok ve yerdeki herseyin yaraticisidir. Okuninotokotachi no Mikoto,
yiice tanrinin sert-otoriter ruh (&%), Toyokumonu no Mikoto ise saf ruh (B
olusuna ve onu olusturan kamiler olduguna vurgu yapmaktadir. Omoto’ya gore
Omotosume Omikami, tiim evrenin yiice tanrisidir. Sonsuzlugu degismeyen mutlak
ve tek gercek tanridir. Diinyadaki her dinde var olan bu tanri, Tanri, Yehova, Allah,
Ten (X), Shangdi (X7) gibi cesitli isimlerle amlmistir. Yiice tanri, gokte ve yerde
herseyi kontrol etmek i¢in yiizlerce tanr1 yaratmis ve her birine diinyay1 korumak
icin cesitli gorevler vermistir. Omoto’da yiice tanri ve diger kamilerin hepsi “Omo-
tosume Omikami” olarak adlandirlmistir. “Kami herseyin evrensel ruhudur” (##(
FAHEBDE) tamimi, bu durumu ifade etmektedir.#! Ayrica yiice tanrinin bir an-
lamda yardimcilar olarak faaliyet gosteren bircok Tenshi: Kamigami (Xf&: HhéHt
&) ve ata ruhu (85D EHE) bulunmakta, onlara saygi gosterilmektedir.42

Kamigami (##4) kamiler anlamina gelen ¢ogul bir kelimedir. Ayrica kutsal
kabul edilen dogaiistii varliklara verilen genel adlandirmadir. insanlardan daha
giiclii olan, onlar1 olumlu veya olumsuz etkileyebilen, iyi-koti, erkek-disi niteleme-
lerine sahip varliklardir. Ancak bu tiir kutsal varliklar monoteist dinlerdeki tek, mut-
lak ve sonsuz tanri 6zelliklerinden farkly, sayica ¢ok, etkileri sinirli ve sonlu olduklari
bilinmektedirler.43 Bu anlamda Kamigami Sintoizm’in ¢oklu tanr1 inanisini ifade et-
mektedir. Kamiler ¢ok tanrili olarak diisiiniilen, Japon dini diisiincesinde ve mitolo-
jik evrende birbirlerinin farkinda olan veya olmayan, bireysel veya evrensel kami-
lerdir.#4 Ancak Omoto agisindan onlarin bireysel, evrensel veya sayica ¢ok olmalari
onlarin miistakil varliklar olduklarin ifade etmemektedir. Omoto’da “diinyanin bag-
langicinda, her sey tek (bir) varlikken, kaminin tek bir rahim oldugunu...” belirtile-
rek onlarin tek ve biiylik kok/kaynaktan geldikleri ifade edilmistir. “...tek bir ra-
him...” ifadesiyle de Omoto isminde de ifade edilen “Omotosume Omikami” adli yiice
tanr1 kastedilmektedir.#5 Omoto’'nun kami anlayisi Sinto mitolojisi {izerinde

40 Nao Deguchi, Kaisoden: Deguchi Nao (Ayabe, Kameoka: Zuikosha, 1949), bol. 23; Tokushige, Omoto
Nanajunenshi, 1967, 2/506; Ohomoto Norito, “Omoto Kyoho” (27 Agustos 1988); Onisaburd Deguchi,
Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922), 1/b6l. 24; Onisaburo Deguchi, Reikai Monogatari
(Kameoka: Tenseisha, 1922), 4/bol. 16.

41 Deguchi, Omoto no Michi, bol. 3; Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 1, bol. 21; Deguchi, Reikai
Monogatari, 1922, c. 38, bol. 1; Onisaburd Deguchi, Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922),
69/bol. 10.

42 “Saijin” (01 Mart 2017).

43 Jodi O’Brien, Encyclopedia of Gender and Society (SAGE, 2009), 191; C. Scott Littleton, Gods, Goddesses,
And Mythology (Marshall Cavendish, 2005), 461.

4 Avery Morrow, “The Power of Writing in Deguchi Nao’s Ofudesaki”, Female Leaders in New Religious
Movements, ed. Inga Bardsen Tgllefsen - Christian Giudice (Cham: Palgrave Macmillan, 2017), 170.

45 Nao Deguchi, Omoto Shin’yu (Ayabe, Kameoka: Tenseisha, 1983), 7/ksm. 00.08.1898.
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temellendirilmistir. Ornegin, Nao ile ilestime gecen Ushitora no Konjin46 adli kami,
Omoto’nun yiice tanrisinin diger ismi olan Okuninotokotachi no Mikoto’yla, o da Ko-
jiki'"de Amenominakanushi no Okami4’ veya diger ismiyle Amenohohi no Mikoto ile
iliskilendirilmistir. Omoto’da Okuninotokotachi no Mikoto, bu kaminin yaninda bir-
¢ok kami ile de iliskilendirilmistir.48

2.2. Okunitokotachi no Mikoto

Okunitokotachi no Mikoto, Omoto’da Omotosume Omikami’nin isimlerinden
biridir. Kojiki’de Kuni no Tokotachi no Kami, Nihongi’de Kuni no Tokotachi no Mi-
koto ve tarihi bir metinde Toyouke Omikami4® adiyla gectigi ifade edilen bu kami,
baslangicta birlesik bir halde olan cennet ve diinyanin ayrilmasi sirasinda olusan
kaostan ortaya ¢ikan Kamiyo Nanayo’dan biri ve onlarin ilki oldugu bilinmektedir.50
“Topragin asli ve ebebi hiitkimdar1” ve “tiim varolusun evrensel biiyiik kamisi” nite-
likleriyle bu kaminin, somut form veya nitelikler icermeyen, soyut bir varlik oldu-
guna inanilmistir. Genellikle resmi mitolojiden farkli ve halk inanclariyla iligkili go-
riilmektedir.5! Omoto’ya gére Amaterasu’'nun soyundan gelen, ulusal ata, diinyaya
hitkmetme hakki ve sorumluluguna sahip olan bir cennet kamisi olan Okunitoko-
tachi no Mikoto, sert-siddetli bir karaktere sahiptir. O, diger kamilerin baskisiyla
Amaterasu tarafindan dislanmasi tizerine Ushitora’ya (kuzeydogu) giderek orada
inzivaya ¢ekilmis, binlerce yil kotii tanri olarak anilmistir. Onun inzivasiyla yerytizii
kotii kamilerle dolup tasmis, diinya bir koétiiliik diinyasina doniismiistiir. Amaterasu,
bu durumdan rahatsiz olmus ve Kunitokotachi no Mikoto’nun diinyay1 diizeltmesine
yardim etmesine karsilik diinyanin yonetimini ona verecegine soz vermistir. Bu

46 Ushitora no Konjin (B (444, Nao Deguchi ile iletisime gegtigine ve ona sahip olduguna inanilan erkek
kamidir. Konjin (£#") “Tabiatin Koruyucu Kamisi” nitelemesiyle de bilinen, y1l veya dénemlere gére
bulundugu yere kotii sans ve ugursuzluk getirdigine inanilan kamilerin adidir. Ushitora (&)
kuzeydogu anlamina gelmekle birlikte “Kuzeydogunun Koruyucu Kamisi” olarak da bilinmektedir. Bkz.
Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi: Omoto, 331-332.

47 Amenominakanushi no Okami (K2 fflH 32 K41, Okuninotokotachi no Mikoto'ya bagh bir kamidir.
Kojiki’de Amenohohi no Mikoto (CKFE H i) adiyla gegtigine inamlmaktadir. ilk isimlendirme Omoto’ya
aittir ve kutsal metinlerinin bir¢ok yerinde bahsedilmektedir. Bkz. Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi:
Omoto, 332-333.

48 Stalker, Prophet Motive, 16.

4 Toyouke Omikami (-5 KfHIf#), Amaterasu ile karsilastirilan bir kamidir. Ise Jingi adlhh meshur Sinto
mabediyle iliskilendirilmektedir. Bu mabed, iki béliimden olugmaktadir. Eski donemlerden itibaren i¢
bolimdeki mekanda Amaterasu’ya, dis mekanda ise Toyouke’ye ibadet edilmistir. 18. yy’la kadar c¢iftci
Japon hacilarin {iriin hasadi igin Ise Jingi’da Toyouke’ye ibadet ettikleri ve ona bol hasat i¢in dua
ettikleri kaydedilmistir. Amaterasu’'nun daha sonra Ise Jinjast ile bir biitiin halinde 6zdeslestirilerek
one ¢ikarildig: ifdade edilmistir. Bkz. Winston Davis, Japanese Religion and Society: Paradigms of
Structure and Change (SUNY Press, 1992), 77; Nancy K. Stalker, Prophet Motive: Deguchi Onisaburo,
Omoto, And The Rise of New Religions in Imperal Japan (Honululu: University of Hawai'i Press, 2008),
60.

50 Mami Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions (Vancouver: The University of British
Columbia, Yiiksek Lisans Tezi, 1988), 78.

51 Atsushi Kadoya, “Kunitokotachi”, Encyclopedia of Shinto (Erisim 20 Ocak 2022); Mark Teeuwen,
“Attaining Union with the Gods: The Secret Books of Watarai Shinto”, Monumenta Nipponica 48/2
(1993), 231-232.
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amacla Amaterasu gegici siire Susano wo’nun52 (Okunitokotachi no Mikoto) yardim-
c1s1 konumunda diinyaya inmistir. “Kaotik diinyanin tamiri...” isinden sonra Amate-
rasu’nun cennetin ydnetimine, Okunitokotachi no Mikoto’nun da iyi kamilerle bir-
likte onlarin lideri konumunda diinyanin ydénetimine geri dénecegine inanilmakta-
dir.53

2.3. Toyokumonu no Mikoto

Toyokumonu no Mikoto (B2Z¥7E&), Kojiki'de Toyokumonu no Kami, Ni-
hongi’de Toyokuninushi no Mikoto adiyla gegmektedir. Toyokumunu no Mikoto, To-
yokuinu no Mikoto, Toyokoushinu no Mikoto ve Ukifu no Toyokai no Mikoto olarak
da isimlendirilmektedir.>* Bu kami, Hitorigami’den5° ve Kamiyo Nanayo’dan biri ka-
bul edilmektedir. Nihongi’de Takamanohara’da (cennet - gok alemi) var olan ve var
olusla iligkilendirilen ti¢ kamiden (Kunitokotachi no Mikoto, Kunisazuchi no Mikoto
ve Toyokumunu no Mikoto) biridir.5¢ Toyokumonu no Mikoto, Omoto’nun ikinci
kutsal kitab1 Reikai Monogatari'de bir¢ok yerde ge¢cmektedir.5” Hitsujisaru no Kon-
jin adli kami ile iliskilendirilmigtir. Hitsujisaru no Konjin (3R B2 M<##), Onisaburo
Degcubhi ile iletisime gectigine ve ona sahip olduguna inanilan disi kamidir. Hitsu-
jisaru (3 H) giineybati anlamina gelmektedir. Bu anlamda Hitsujisaru no Konjin
“Guneybatinin Koruyucu Kamisi” niteligiyle bilinmektedir. Hitsujisaru da Ushitora
da birer Konjin olduklarindan temelde esit kamilerdir. Ancak Nao, Hitsujisaru’dan
Ushitora’nin esi ve yardimcisi olarak bahsetmektedir.58 Bu benzetim Omoto’da Nao

s2Susano wo (e 2 % ), ismi “Siddetli Kami” ve “Firtina Kamisi” anlamina gelen, Kojiki'de
Tatehaya/Takehaya Susano wo no Mikoto (& ZH %2 % fir) ve Nihonshoki'de Susano wo no Mikoto
(% =21B2) olarak bilinen, izanami ve izanagi'nin {i¢ cocugundan (Amaterasu, Tsukuyomi (H ##h),
Susano wo) en kiiciik erkek kamidir. Susano wo, Omoto kamigami sistemi agisindan énemli ve Reikai
Monogatari’de bir¢ok kez bahsedilen bir kamidir. Ashihara no Nakatsukuni'nin (diinya) yoneticisi
Susano wo, Amaterasu tarafindan dislandigl ve oradan siiriildiigii anlatis1 bulunmaktadir. Bu bilgiyi
kabul etmekle birlikte Omoto, Amaterasu’nun tek imparatorluk atas1 olmadigini, bu anlatinin dénemin
dini-siyasi egilimine gore yorumlandigini iddia etmistir. Bkz. Karaoglu, Japon Yeni Dini Hareketi:
Omoto, 334.

53 Onisaburo Deguchi, “Deguchi Onisaburo Chosakushii”, Ningen Onisaburo, ed. Murakami Shigeyoshi
(Tokyo: Yomiuri Shinbunsha, 1971), 1/249, 481-484; Stalker, Prophet Motive: Deguchi Onisaburo,
Omoto, And The Rise of New Religions in Imperal Japan, 59-60.

540nisaburo Deguchi, Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922), 17/bdl. 6; “Toyokumonu”,
Encyclopedia of Shinto (Erisim 22 Ocak 2022).

55 Kojiki'ye gore cennet ve diinya (varlik alemi) bir haldeyken iki parcaya ayrilmasiyla kaos ortaya

cikmistir. Bu kaostan ilk olarak herhangi bir cinsiyet ve soy atfi olmaksizin Kamiyo Nanayo olarak

adlandirilan yedi kami (Amenominakanushi, Takamimusubi, Kamimusubi, Umashiashikabihikoji,

Amenotokotachi, Kunitokotachi no Mikoto ve Toyokumunu no Mikoto) ortaya ¢ikmistir. Bu kamilere

her birinin tek ve cinsiyetsiz olusunu vurgulayan Hitorigami (J2%#) de denmistir inoue Nabutaka,

“Hitorigami”, Encyclopedia of Shinto (Erisim 22 Ocak 2022)..

Kojiki'de yaratilisla iligskilendirilen kamiler farklidir. Bunlar Amenominakanushi, Takamimusuhi ve

Kamimusuhi adli kamilerdir. Edo Donemi'nde resmi egilimin etkisiyle mitolojide Kojiki'ye agirhik

verilmis, Kojiki {izerinden kamigami jeneolojisi olusturulmaya baslanmigtir. Bkz. inoue Nabutaka,

“Zokasanshin”, Encyclopedia of Shinto (Erisim 22 Ocak 2022).

57Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 1, bol. 24; Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 17, bol. 06;
Onisaburd Deguchi, Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922), 68/bol. 16; Deguchi, Reikai
Monogatari, 1922, c. 68, bol. 21.

58 Tokushige, Omoto Nanajunenshi, 1964, 1/346; Emily Groszos Ooms, Women and Millenarian Protest in

N
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ile Onisaburo arasindaki iliskiye vurgu yapmaktadir.>?

3. Kutsal Kisi Anlayisi

Sintoizm’de kutsal kisi anlayisi, kami inanci ile iligkili ve temelde kami-insan
iletisimine bagh bir husustur. Sintoizmde kutsalla (kami, atalar ruhu, dogaiistii giic-
ler) iletisim gerceklestirdigine veya kutsalin (kami, konjin, ruh, dogaiistii giicler)
herhangi bir zamanda kendisini ele gecirdigine inanilan kisiye genellikle “Saman” (
U¥—< ) denilmektedir. Samanizm ve Saman kavramlarinin, diinya ¢apinda ortak
bir kullanima sahip oldugu bilinen bir husustur. Ozelde yerli topluluklarda mental-
zihinsel sifaci, genelde ise modern sehirlerde bir tiir ruhi/manevi uzman olarak ta-
nimlanmaktadir. Mircae Eliade’nin belirttigine gére Samanizm ve Saman kavrami
mistisizm, biiyii ve sifa ile iliskili eski bir vecd teknigine isaret etmektedir. Bu iist
kavram, Japon toplumunda da genel bir akademik bir adlandirma olmasinin ya-
ninda, bulunduklar1 toplumdaki 6zelliklerine gore farkl tecriibelere isaret edebil-
mekte veya dini topluluklar tarafindan kabul edilen hususlara gore farkli isimler ve-
rilebilmektedir.60

Saman kavrami kutsal kabul edilen insani ifade etmektedir. Saman, hangi kut-
salla hangi sekilde iletisime gectigine gére A) Ruhsal Varligin Aracisi (medyum-si-
fac1 tipoloji), B) ilham-Vahiy-Kenahet (Kahin-Peygamber Tipoloji), C) Olii Ruhlari
Yonetici (Saman-Araci Tipoloji) seklinde ti¢ kisimda smiflandirilmistir.6? Her ti¢ du-
rumda da ilk olarak gériinmez varlifin insani ele gecirmesi (Hyoi-#&{&), ikinci ola-
rak bu deneyimin getirdigi tecriibeyle insanin goriinmez varlikla iletisime gecebil-
mesi (Hyorei-&E) s6z konusudur. ikinci duruma geldiginde insan hem kendisine
etki eden goriinmez varligi kontrol edebilmekte hem de diger insanlara bu konuda
yardimci olabildigi belirtilmistir.62

Omoto’da kutsal kisinin bu ti¢ tipolojisi de bulunmaktadir. Harekette kami,
konjin, 6li ruhlar1 ve dogaiistii giicler gibi kutsali iceren unsurlarla iletisim
yaygindir. Buna gore Nao tarafindan A ve B tipolojilerinde baslatilan
Kami>Kamigakari>ikigami ¢izgisi, Onisaburd tarafindan C eksenli A ve B
tipolojisinde Kami-Ruh>Chinkon Kishin>Kami-sama noktasinda
Tanri>iletisim>Kutsal Kisi iliskisinde devam ettirilmistir. Omoto’da bu sistemle
Kami’nin séziiniin konusuldugu ve yazildig1 iddia edilmektedir.62 Omoto’da dini
liderler kutsal kabul edilmekte ancak kutsallik konumlarina gére onlara farkh
isimler verilmektedir. Cogunlukla, Nao’ya hareketin “(Ogreti) Kurucusu” anlaminda

Meiji Japan (New York: Cornell University Press, 1993), 114; Helen Hardacre, “Gender and the
Millennium in Omotokyo, A Japanese New Religion”, Japanese Civilization in the Modern World 29
(1990), 58; Kunimitsu Kawamura, “Konjin”, Encyclopedia of Shinto (Erisim 18 Ocak 2022).

59 Onisaburd Deguchi, Reikai Monogatari (Kameoka: Tenseisha, 1922), 43/bol. 3; Nao Deguchi, Omoto
Shin’yu (Ayabe, Kameoka: Tenseisha, 1983), 2/ksm. 14.05.1916; Deguchi, Omoto Shin’yu, 1983, c. 7,
ksm. 09.09.1916.

60 Akira Kasuga, “Nipponrettd no Kodai ni Okeru Oto no Choetsusei: Saishi Girei to Shinji Geind no Shoso
Kara”, Maha Kodaigaku Genkyuu Nenpou 14 (2016): 80.

61 Kasuga, 82.

62 Kasuga, 83.

63 Nagaoka, “Reikon o Torae Sokoneru: Kami no Oekara Kangaeru Minshii Shiikyé Omoto”, 146.
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Kyoso (2(#H), Onisaburd’ya “Kutsal Ogretmen” anlaminda Seishi (E2£fi),64 ikisinden
sonra gelen liderlere ise “Ogreti Lideri” anlaminda Kyoshu (Z(Z)¢5 veya
“Halef/Varis” anlaminda Yotsugi (1t###)6¢ denilmektedir.

4. Kutsal Metinleri

Omoto’nun iki kurucusuna atfen iki kutsal metni bulunmaktadir. ilki Nao’ya
atfen “Omoto’nun Kutsal Uyaris1” veya “Omoto’nun Kutsal Vahyi” anlaminda Omoto
Shin'yu (KA#31) ve ikincisi Onisaburd’ya atfen “Manevi Diinyadan Hikayeler”
anlaminda Reikai Monogatari (ZE5#)5&) dir. Her iki liderin kutsal metni otomatik
yazim teknigi ile dikte ettirilmistir. Bu metinler giiniimiizde ana akim Omoto’da ve
Omoto Shintd Rengokai’de kutsal kabul edilmektedir. Uciincii Omoto grubu olan
Aizen-en’de sadece Reikai Monogatari kutsal kabul edilmektedir. Ancak hareketin
li¢ gruba boliinmeye basladig1 1981’e kadarki ortak noktasinin bu iki kutsal metin
oldugu agiktir. Bu kutsal metinlerin her ikisinin olusum siireci, gesitli boliimler,
icerdigi konular, dili ve odak noktalar1 agisindan benzerlik ve farkliliklar
icermektedir.6”

4.1. Omoto Shin’yu

Omoto Shin’yu (Omoto’nun Kutsal Vahyi), Nao’nun Ushitora no Konjin ve
isimleri farkhi diger kamiler araciligiyla evrenin yiice tanrisi Omotosume Omi-
kami’den aldigina inanilan kutsal soézlerin diizenlenerek yaziya aktarildig
Omoto’nun ilk kutsal metnidir. Omoto Shin’yu’nun olusum siireci Nao-kami iliskisi,
otomatik yazim, ¢esitli versiyonlari ve Onisaburd’nun etkisi asamalarinda ele alina-
bilmektedir.68 Omoto Shin’yu temelde Ushitora no Konjin’den baslayip Omotosume
Omikami’ye kadar giden hiyerarsideki bircok kamiyle iletisim sonucu Nao’nun ¢e-
sitli vecd hallerinde sarfettigi s6z ve basit kanjilerin otomatik yazimi olan Ofude-
saki’lerden ($ > T & & - Fircanin Ucu) olusmaktadir.°

Herhangi bir kelime veya ciimle biitiinliigii bulunmayan bu otomatik
yazimlar,’® Nao’nun ilk kutsal s6z ve yazilar1 1893'lin sonlarinda kagida
dokiilmiistiir. Daha sonra harekete katilan Onisaburo tarafindan anlaml bir ciimle

64 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 4, bol. Hanrei; Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 12, bol. Hanrei;
Onisaburo Deguchi, Reikai Monogatari, c. 64 (Kameoka: Tenseisha, 1922), bol. 12-14.

65 Onisaburd Deguchi, Reikai Monogatari, c. 19 (Kameoka: Tenseisha, 1922), b6l. 12, 17; Onisaburo
Deguchi, Reikai Monogatari, c. 22 (Kameoka: Tenseisha, 1922), bol. 3-7.

66 Tokushige, Omoto Nanajunenshi, 1964, 1:246, 389; Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 38, bol. 8.

67 Stalker, “Omoto”, 54; Yoshio Yasumaru, Deguchi Nao (Tokyo: Asahi Shinbunsha, 1977), 232; Deguchi,
“Deguchi Onisaburo Chosakushil”, 1/249.

68 Yasuaki Deguchi, Daichi no Haha (Kameoka: Aizen Shuppan, 1994), 10/78; Morrow, “The Power of
Writing in Deguchi Nao’s Ofudesaki”, 174; Koryo Tokushige, Ayanishiki (Collection of Deguchi Sanpei,
1954).

69 Bkz. Stalker, “Omoto”, 54.

70 “Ofudesaki”, Arsiv, Deguchi Onisaburé to Reikai Monogatari no Sogé Kensaku Saito (Erisim 14 Mart
2022).
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yapisina doniistiiriilmistiir.”! Otomatik yazim, Omoto’da Kamigakari tecriibesi’2 ile
iliskilendirilmis ve Ofudesaki’lerin Ushitora no Konjin tarafindan Nao’nun eli 6diing
alinarak yazildigina inanilmistir: “Bu Ofudesaki Nao tarafindan yazilmiyor! Ushitora
no Konjin yazmak i¢in Nao’nun elini 6diing aliyor...””? “Nao’nun elinin 6diing
alinmas1” ifadesi, hareket icerisinde onun okuma-yazma bilmedigi ve herhangi bir
egitim almadigina yonelik bir dnkabiile yol agmistir. Onun diizenli bir okul egitimi
aldigina dair Omoto kutsal ve tarihi kaynaklarinda bir bilgiye rastlanmamigtir. Mami
Miyata, otomatik el yazilarindan yola ¢ikarak Nao’nun en azindan Hiragana
yazabildiginin ve birka¢ Kanji bildiginin kesin oldugunu;74 Nancy Stalker ise
Nao’nun pratikte okuma-yazma bilmedigini, dolayisiyla onun giinliik hayatta
rahatlikla kullanabilecegi bir egitiminin olmadigini sdylemistir.”> Dolayisiyla kutsal
sozlerle muhatap oldugu 56 yasina kadar Nao'nun iletisimde bulundugu insanlar,
calistig1 isyerleri ve ilk donem kutsal el yazmalar1 bu bilgileri dogrulamaktadir.
Nao’nun 1892-1896 tarihli kutsal yazmalarina Ofudesaki denmisse de zamanla bu
ifade Omoto Shin’yu’nun her bir pasaji i¢in kullanilan bir isim haline gelmistir.76

Omoto Shin’yu, giiniimiizde Omoto'nun 1981’e kadar her ii¢ grubu icin
1981’den sonra ilk iki grubu i¢in kutsalligin1 devam ettirmektedir. Ancak hareket
kuruldugu andan giiniimiize kadar Nao’nun Ofudesakilerinin Onisaburdo’nun
etkisinden bagimsiz bir¢cok degisim gecirmis, bazi cilt veya pasajlarinin
degistirilmis, devlet veya hareket tarafindan yasaklanmis, yakilmis ve saklanmis
oldugu bilinmektedir. Bu kapsamda 1935’teki Ikinci Omoto Olayr’'nda 10.000’den
fazla sayfa oldugu soéylenen orijinal yazmalara el konuldugu, 1936’ta hareketin
siddetle bastirilmas1 tamamlandiktan sonra yazmalarin kismen tahrip edildigi
kaydedilmistir. 1945 sonrasi doénemde kayitlarin ¢oguna ulasilabilmis, ancak
1955’te kayitlarin yeniden kesfedilen bazi kisimlar1 topluma, hatta hareketin
tiyelerine dahi agiklanmamigtir.”” Omoto Shin’yu’nun gecirmis oldugu bu siireglerin
timii hareket icerisinde kutsal metinlerin bir araya getirilmesi ¢alismalarini
hizlandirmistir. Buna gére Nao’nun kutsal sézleri Omoto Shin’yu, Omoto Nenpyo ve
Kireiki no Shin’yu seklinde ti¢ farkli redaksiyon biinyesinde toplanmistir.”8

71 Nobutaka Inoue, Japanese New Religions in The Age of Mass Media (Tokyo: Kokugakuin University,
Institute for Japanese Culture and Classics, 2017), 65; Yasumaru, Deguchi Nao, 102; Deguchi, Daichi no
Haha.

72 Nao'nun ele gegirilme tecriibesi Kamigakari (448 ¥ ) Nao'nun yasadigi sosyodini ¢evrede oldukga sik
goriilen bir tecriibedir. Bu kavram “kutsal miilkiyet” ve “digsal kaynakli anormal davranis” anlamlarina
gelmektedir. Kutsal bir ruh veya diger ruhsal varliklarin insan viicuduna sahip olmasi, onu
yonetebilmesi, yonlendirebilmesi veya ona ilham vermesi olarak bilinmektedir. Bkz. Kazuhiko
Komatsu, Hyorei Shinké-ron (Tokyo: Tentd to Gendaisha, 1982).

73 Nao Deguchi, Omoto Shin’yu (Ayabe, Kameoka: Tenseisha, 1983), 5/ksm. 29.10.1897.

74 Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions, 77.

75 Stalker, “Omoto”, 54.

76 Morrow, “The Power of Writing in Deguchi Nao’s Ofudesaki”, 166.

77 Omoto Foundation (ed.), Shinreikai: Shiikyé Shiryo Kenkyiikai (Tokyo: Hachiman Shoten, 1986);
Morrow, “The Power of Writing in Deguchi Nao’s Ofudesaki”, 166.

78 Omoto Foundation, Shinreikai: Shitkyé Shiryo Kenkyikai; “Omoto Shin’yu”, Omoto Shin’yu (2012);
Yasuaki Deguchi, “K6shé: Deguchi Nao-den (ue).”, Omoto Kydgaku 19 (1980); Akira ikeda, Omoto
Shiryé Shiisei (Tokyo: San’ichi Shobd, 1982); Sanpei Deguchi, Omoto Nanajiinen-shi Hensankai: Keireki
no Shin’yi: Gappon (Kameoka: Collection of Deguchi Sanpei, 1972); Yasumaru, Deguchi Nao; Deguchi,
Irimame no Hana.
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Nao’nun redakteye konu olan metinlerininin tiimiiniin ortak o6zelligi
Onisaburo tarafindan yorumlanan ve yer yer ekleme ve degistirmelerin yapildig
metinler olmasidir. Onun Ofudesakiler iizerinde g¢alisirken kendi goriislerine ve
donemin siyasi ¢izgisine zit ve aykiri olan ifadeleri degistirdigi, sildigi ve eklemeler
yaptig1 ifade edilmistir.”° Onisaburo gerceklestirdigi bu eylemleri Kotodama (§ £ -
Gergekligi Degistirmek Icin Kelimelerin Gizemli Giicii) iizerinde temellendirmistir.
Bu kavram, essesli kanjilerin birbirleri yerine tercih edilerek kelimede ve climlede
anlam degisimini miimkiin kilmaktadir. Japonca’da ciimle Hiragana Alfabesi ile
yazildig1r icin kanjiye c¢eviride esseslilik korunmakta ancak anlam
degistirilebilmektedir.8 Ornegin, Honto (FA&) kelimesi Hiragana ile yazli,
okunusu ve Hiragana ile yazilis1 ayn1 ancak Kanji yazilisi ve Kanjilerin anlamlari
farkh A% (dogru, gercek, diizgiin, resmi), ## (fiyatlarin tirmanmasi, aniden
yiikselis), &8l (bas asagl cevirmek) ve AE (ana ada) gibi kelimeleri de
karsilamaktadir.8! Ofudesaki’'de ise Nao'nun ifadeleri Onisaburo tarafindan 6érnegin,
“Kono Yo” (COt# bu diinya) ifadesi “olaganiistii diinya ve ruh diinyas1” anlamina
gelen kanjilerle eslestirmis, “Taishu Reiju” (ruhun iizerinde beden) ifadesi “Reishu
Taiju”yaa (beden lizerinde ruh) doniistiiriilerek anlam degisimi saglanmis, ciimle ve
kelimeler lizerinde bu tiir secici ve eklektik teknikler kullanmistir.82 Kotodama, bir
metin anlamlandirma yéntemi olarak Motori Norinaga®? gibi Edo Dénemi bilginleri
tarafindan Kojiki ve Nihonshoki iizerinde de uygulanmistir.84 Bu teknigi hareketinde
kullanan Onisaburo, Nao'nun doéntstirilmiis Ofudesakilerini 1917’de Shinreikai
adli dergide yayinlanmaya baslamistir. Bu andan itibaren de Ofudesaki pasajlarinin
tiimii Omoto Shin’yu adin1 almigtir.85

4.2. Reikai Monogatari

Reikai Monogatari (Ruhsal Diinya Hikayeleri - Maneviyat Anlatilar1), Onisa-
burd’nun koruyucu ruhu -Susano wo’nun formu- Mizu no Mitama'nin (Susano
wo'nun temsilcisi olduguna inanilan Komatsubayashi no Mikoto ve Ame no Minaka-
nushi’nin Omoto’daki adi) istegiyle kutsal/ruhsal diinyadan (Reikai) ruhlarin Oni-
saburd’yu ele gecirerek orada yasandigina inanilan olaylar1 (Monogatari) onun

79 Morrow, “The Power of Writing in Deguchi Nao’s Ofudesaki”, 186-187.

80 Klaus Antoni, “Kotodama and the Kojiki: The Japanese ‘Word Soul’ between Mythology, Spiritual Magic,
and Political Ideology”, Beitrdge des Arbeitskreises Japanische Religionen (BAJR) 4 (2012), 5.

81 Jisho, “Honto - Jisho.org”, Sozliik, Jisho (Erisim 12 Mart 2022).

82 Minato Kawamura, Kotodama to Takai (Tokyo: Kodansha, 1990), 205.

83 Motori Norinaga (R /& &), 1730-1801 yillar1 arasinda Edo Dénemi’nde yagamus, Japon milli tarihgisi,
sair ve filologdur. Bkz. Murat Kaya, “Japon Dini ve Milli Uyanisinda Motoori Norinaga'nin Etkisi”,
Anasay 13 (31 Agustos 2020), 149-165.

84 Susan L. Burns, Before the Nation: Kokugaku and the Imagining of Community in Early Modern Japan
(Duke University Press, 2003), 37, 82. Belirtmek gerekir ki bu teknigin donemin edebi-dini bilginleri
tarafindan kullanilmasi Japon Milliyetgiligi'nin tek bir ¢izgide mitolojik, dini ve edebi ispat1 gibi bir
amag icermekteydi. Bu amag, ulusal ve dini metinlerin anlam yo6niinden tek bir dini gelenekle
sinirlandirilmast anlamina da gelmekteydi. Onisabur6o da hem Ofudesakiler hem de Kojiki ve
Nihonshoki de ayni teknigi uygulayarak “kayip diisiince” olarak ifade edilen diger anlamlari ortaya
koymay1 hedeflemistir. Bkz. Nagaoka, “Reikon o Torae Sokoneru: Kami no Oekara Kangaeru Minshi
Shiikyo Omoto”, 147.

85 Tokushige, Omoto Nanajunenshi, 1964, 1/355.

Marife 22/2 (2022): 655-683



Japon Yeni Dini Hareketi Omoto’nun inanglari 673

dilinden anlattiklar1 kutsal metnin adidir.86

Onisaburo’nun koruyucu ruhu Mizu no Mitama, onun kutsallik ¢izgisinde Su-
sano wo’'nun temsilcisi konumunda tanimlanmis, kutsal/ruhsal diinyadan bilgileri
Onisaburo’ya aktarmistir. Buna gére aktarilan bu anlatilarin, Onisabur6 ruhlar tara-
findan ele gecirildiginde ortaya ¢ikan s6z ve yazilarin onun iradesi disinda gergek-
lestigi belirtimis ve “Et Sarayi’'na (Onisaburd’nun bedeni) girin ve eski kamilerin ge-
lecegini dogru bir sekilde soylemek icin bu elleri 6diing alin.” biciminde ifade edil-
mistir.87 Bu anlamda Nao’da oldugu gibi Onisaburo’nun da bir ele gecirilme (Ka-
migakari) durumuyla iliskilendirildigi soylenebilmektedir. Onisaburo kendisine ve-
rildigini iddia ettigi bu kutsal bilgileri cogunlukla da dikte ettirmistir.

Reikai Monogatari'nin Onisaburd tarafindan ne zaman dikte ettirilmeye bas-
landig1 hakkinda biri 1918, digeri de 1921 olmak iizere iki tarih bulunmaktadir.88
Ancak Nao’'nun 6liimiiyle hareketin tek lideri olan Onisaburo’nun Reikai Monoga-
tari’nin diktesini 1918’de baslatmis olmasi daha miimkiin gériinmektedir. Buna
gore 1918-1934 arasinda dikte edilen Reikai Monogatari, 1918-1926, 1926-1933 ve
1933-1934 olmak iizere ¢ tarihi boélimde incelenebilmektedir. 1918-1926 tarihli
dénemde Onisaburd, hareketin tek lideri haline gelmis ve Omoto Shin’yu’nun kamu-
oyundaki olumsuz imajini resmi Sinto inancina ait kavramlarla yeniden inga etmeye
baslamistir. 1926-1933 tarihli donemde Onisaburo herhangi bir kutsal metin dikte
ettirmeyerek toplumsal ve siyasi olaylara egilmistir. 1933-1934 tarihli donemde ise
o, yedi yillik bir aradan sonra birkag cilt hacminde metinler dikte ettirmistir.8° Do-
layisiyla Reikai Monogatari'nin 1918-1934 yillar arasinda dikte ettirilmesi tamam-
lanmis, toplamda 200.000 sayfa yazilmistir. Niishanlardaki harf ve kelimelerin bii-
yuk harfle yazildig1 g6z o6niline alinirsa bu sayfa sayisi abartili gelmemektedir.
1934’te Onisaburd’nun eserlerinin tiimii yaklasik 600 sayfalik 8 cilt halinde Zenshi
adiyla bir araya getirilmis, ilk kez Banyusa Yayinevi tarafindan basilmistir.?° Giinii-
miizdeki baskilarinda kagit kullanimi daha pratik oldugundan metin, her biri 250-
300 sayfadan olusan 81-83 cilt halinde basilmaktadir.! Reikai Monogatari'nin tiimii
herhangi bir dile ¢evrilmemis, yalnizca birkag boliimii ingilizce ve Esperanto’ya®?

86 Yasumaru, Deguchi Nao, 232; Deguchi, “Deguchi Onisaburo Chosakushii”, 1/249.

87 Deguchi, “Deguchi Onisaburo Chosakushd”, 1/249.

88 “Reikai Monogatari. 10. Cilt, El Yazmas1.”, Arsiv, Deguchi Onisaburo to Reikai Monogatari no Sogo
Kensaku Saito (Erisim 14 Mart 2022).

89 Bill Roberts, “A Letter From Oomoto” (Erisim 13 Ocak 2022); Sanpei Deguchi - Shimizu Genzaburo,
“Shilky6 no Tsunagi-kata: Omoto no Shiikyo Teikei to Heiwa Undo o Megutte”, The Zinbun Gakuho:
Journal of Humanities 108 (2015), 170.

90 Murakami Shigeyoshi, Hyoden Deguchi Onisaburé (Tokyo: Sanseido, 1979), 195.

91 Deguchi - Genzaburo, “Shiikyo no Tsunagi-kata: Omoto no Shiikyé Teikei to Heiwa Undo o Megutte”,
169.

92 Esperanto, Polonyali bir Yahudi olan Ludovic Lazarus Zamenhof tarafindan (1859-1917) 1887 yilinda
olusturulan yapay bir dildir. Zamenhof, 1887'de 19 yasindayken ilk kitabi olan “International
Language” (Uluslararasi Dil) eserini Dr. Esperanto takma adiyla yayinlamistir. Zamenhof'un yeni bir
dil Uretmedeki baglica motivasyonu, tiim halklar arasinda “evrensel kardeslik” duygusunu
canlandirmak iizerine kurdugu insanlik fikri iizerine olmustur. Zamenhofun ¢abalari Almanya, isvec,
Fransa ve daha sonra Japonya’da ilgiyle karsilanmis, kisa zamanda bir sosyal bir dil-kiltiir hareketi
haline gelmistir. Bkz. Marjorie Boulton, Zamehnof, Creator of Esperanto (London: Routledge, 1960).
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cevrilmistir.?3

Reikai Monogatari genellikle konusma dilinde, yer yer Tanka ve Choka nazim
bigimlerinde yazilmistir.4 Bu kutsal metnin ifade bicimi Ofudesaki’den
farklilasmakta ve giiniimiiziin modern dil yapisindan ayrismaktadir. Her alandan
kelimeler bulunan eserde sanat¢i ve bilim adamlarinin kullandigi kelimeler de
goriilmektedir.®> Reikai Monogatari, genelde kamiler, kamilerin diinyaya bakis;,
insan diinyas1 ve kami diinyasi arasindaki iliski hakkindadir.?¢ Reikai’de kamilerin
ve diger kutsal varliklarin tiimii, kisisel manevi tecriibeler ve fenomenlerin tiim
evreni kapsayan biiyiik kaynaktan (Omoto) geldigi ve kamilerin de o kaynagin
tezahiirii oldugu ifade edilmektedir. Bununla birlikte biiyiik kaynagin (Omoto)
diinyay1 arindirmak (Oharae) ve yeniden insa etmek (Tatekae) i¢in, kutsal planin bir
pargasi olduguna inanilan hareket 6greti ve ilkelerine insanlarin uyumlu olmasi
gerektigi, boylece yapilandirilmis diinyada (Miroku on Yo) ruhlar ve insanlarin
uyumlu bir halde yasayabilecekleri ifade edilmektedir.®” Reikai Monogatari, 1918’de
dikte ettirilmeye baslandiysa da Onisaburd’nun ruhlar diinyasiyla iliskisinin
Omoto’ya katilmadan 6nce Takakuma Dagr'ndaki (& #ELL) bir haftallk manevi
deneyimlerine/yolculuklarina dayandigina inanilmaktadir.?® Bu tecriibe sirasinda
o, kamiler, diger dinlerin tanrilari, kotii-iyi ruhlar, mitolojik varliklar ile
karsilasmistir. Onisaburo’nun Reikai Monogatari’si, kaminin kutsal olusunu, kami-
insan iliskisi, Omoto’nun kékeni, manevi diinya, evrenin yaratilisi, diinyanin kutsal
yonetiminin yaninda ahlak, siyaset, ekonomi, egitim, sanat, insanlik sevgisi ve
inanglarin birligi konularini kapsamaktadir.??

5. Evren Anlayisi

Sintoizmde evren hakkinda inanglar ¢esitlidir. Bu inanglarin kamilerle iliski-
leri diger kurumsal diinya dinlerinin kutsalla iliskilerinden farklilik géstermektedir.
i1k olarak Sintoizm’de evrenin yaratilmayip kamilerle birlikte var olduguna veya on-
lardan meydana geldigine inanilmistir. Kamilerin olusumunun da yaratilmaktan zi-
yade birbirine bagl olaylarin bir sonucu olduguna inanilmigtir.100 Sintoizm’e gore
evren iki farkll tipoloji ile diigiiniilmiistiir. {lki Takamagahara (& X/& Yiiksek

93 Helen Hardacre, “Onisaburo, Deguchi”, Encyclopedia of New Religious Movements, ed. Peter Clarke (New
York: Routledge, 2005), 470.

9 Tanka (¥23K), Waka (#13X) veya Choka (FF#K) Japon siirinin giiniimiize ulasmis en 6nemli
bigimlerindendir. Uzunca bir gelisim evresinden sonra bir siir tiirti ve bir ekole doniismiistiir. Bkz.
Koshida Kensuke, “Globalization of Tanka: How Twitter Contributes to Development of Traditional
Japanese Poetry”, Intercultural Relations 4/2 (8) (2020), 140-141.

95 Deguchi - Genzaburo, “Shiikyo no Tsunagi-kata: Omoto no Shiikyé Teikei to Heiwa Undo o Megutte”,
169.

9 Deguchi - Genzaburo, “Shiikyo no Tsunagi-kata: Omoto no Shiikyé Teikei to Heiwa Undo o Megutte”,
170.

97 Stalker, “Omoto”, 59.

98 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 1, bol. Hottan, 1-5.

99 Joel Amis, The Japanese New Religion Oomoto: Reconciliation Of Nativist And Internationalist Trends
(Montreal: Montreal University, Yayinlanmis Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 30-31; Deguchi, “Deguchi
Onisaburd Chosakush(l”, 1/481-484; Deguchi - Genzaburo, “Shikyd no Tsunagi-kata: Omoto no
Shiikyo Teikei to Heiwa Undo o Megutte”, 171.

100 Picken, Essentials of Shinto: An Analytical Guide to Principal Teachings, 61-62.
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Cennet Ovasi), Nakatsukuni (Insan Diinyasi) ve Yomi (Yeralt1 Diinyas1) olmak {izere
birbirleriyle dikey ve dairesel bir bicimde iligkili oldugu diisiiniilen ti¢ kisimdan
olusmaktadir. Ikincisi ise Tokoyo (Arinmis Olii Ruhlari) ve Nakatsukuni’den (Insan
Diinyasi) olusan birbirleriyle yatay ve iki katmanli bir bicimde iliskili oldugu diist-
niilen evren gorisiidiir.1%! Yomi'nin diger tip evrende olmayisinin, diger dini gele-
neklerin (Budizm gibi) etkisinin bir sonucu oldugu diisiinilmektedir. Takamaga-
hara ve Nakatsukuni'yle birlikte {i¢c katmanin da insan-kami iligkisinin ele alindig:
temel evren inancini olusturmaktadir.

Omoto’da evren goriisii Onisaburé’nun Reikai Monogatari’nin 4. Cildinde
1921 ve 1935’te dikte edilen, Sintoizm eksenli tasvir ve yaklasimlarina dayanmak-
tadir. Onisaburo, diinyay1 en kiiciik parcasindan en biiylik parcasina kadar suyu
maddji, atesi de manevi cana sahip olan iki diinya unsuru bigiminde tanimlamistir.102
Ona gore evreni olusturan bu iki diinya birbirine kars1 bakan aynalar gibidir. Bu a¢i1-
dan Reikai Monogatari'de tasvir edilen ruhsal diinyanin bu diinyada da kendisini
gosterdigine inanilmaktadir.193 Onun Reikai’deki evren modeli de bu diisiincenin bir
yansimasidir. Bu itibarla Onisaburo kozmolojik evreni “Biiyiik Kozmoz” ve “Kiigiik
Kozmoz” seklinde ikiye ayirmaktadir.194 Bliyiik Kozmoz, birbirine bagh ¢ok sayida
Shouchi adi verilen kii¢iik evrenlerin olusturdugu Daiuchi’yu ifade etmektedir.105

Reikai (Ruhsal Diinya), Omoto’nun evren anlayisinda merkezdeki insan diin-
yas1 (Nakatsukuni) disinda var olduguna inanilan kutsal diinyadir. Omoto’da gériin-
meyen diinyanin goriinen diinya ile ayr1 olmadigini hatta ikisinin birbirine kars1 du-
ran aynalar gibi oldugu ifade edilmis ve bu diisiince Onisaburo tarafindan gelistiri-
lerek Reikai Diinyasi olusturulmustur.1°¢ Bu manevi diinya, hareketin genisletilmis
evren anlayisindaki manevi diinyasini ifade etmekte, zaman ve mekéan isimleri ve
oradaki olaylar diinyadaki isim ve kavramlardan olusmaktadir. Ancak bu isimler ve
olaylar diinyada bagli olduklar1 zaman, mekan ve olaylari degil Reikai’de merkezi ve
ilgisi Japonya olan, kendi baglaminda bir zaman ve mekani ifade etmektedir. Bu Ana-
loji bigimine Omoto’da “Kata” (2 - Model, Tip ve Form) denmektedir. Buna gore
Omoto’da kutsal bir model olusturulmaktadir. Bu modelin Japonya’nin hareket ek-
seninde kendine benzer bir modelini, daha sonra ise diinya eksenindeki modelini
olusturabilecegi ifade edilmektedir. Omoto’da dini liderlik siirecleri, Japonya ve
diinya ¢apindaki toplumsal, dini, siyasi-askeri olaylar Reikai’de diinyadakinden
farkli isim ve yerlerde ancak benzer temalarda gegmektedir. Bu ise temelde maddi
(ver) ve manevi (gok) alemin karsilikli birer ayna olusu inancina dayanmaktadir.107
Reikai'de kamiler arasindaki iliskilerden bahsedilmekte, anlati ve olaylar diinyada
gerceklesen olaylarin analojisini olusturmaktadir. Bu analojiler temelde mitolojik

101 Kazuya Hara, Asian Approaches to Human Communication, “Aspects of Shinto in Japanese
Communication”, Intercultural Communication Studies 12/4 (2003), 88.

102 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 4, bol. 49-50; Hara, Asian Approaches to Human Communication,
89.

103 Onisaburo Deguchi, “The Reikai Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari”, Arsiv (1921).

104 Deguchi, “The Reikai Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari” (1921).

105 Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 4, bol. 4, 46-47, 50; Deguchi, Reikai Monogatari, 1922, c. 47, bol.
20.

106 Deguchi, “The Reikai Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari” (1921).

107 Onisabur6 Deguchi, “The Reika Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari, Cilt: 1”, Arsiv (1921).
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tek bir anlatiya (Kunitokatachi ve Toyokumonu) dayanmakta, oradan Omoto’da se-
killenerek bir model olusturmakta, bu model de gerceklesen olaylarin ruhsal yo-
niini aciklamaktadir. Bu kapsamda Reikai Diinyasi, olaylar ve kamilerin farkl isim,
zaman, mekan ve sekillerde gecen benzer olay oérgiilerinden olugsmaktadir.1%8 Bu bg-
limlerdeki analojiler sadece kami-insan benzesimi degil, kami-insan-hayvan ve ce-
sitli mitolojik varliklarin (ejderha yilanlari, kaplanlar, kurtlar, aslanlar, koti tilkiler,
devler, beyaztilkiler, timsahlar, ayilar, kartallar, sahinler ve kargalar) birbirlerine
olan donilisimu ve tasvir edilen dogasini icermektedir. Bu varliklar temelde kami-
lerdir. Birbirleriyle iliskileri neticesinde iyi ve kotil seklinde nitelendirilmektedir.
Bununla birlikte Reikai'de ruhsal diinya ile ilgilenen kami, ata ruhlar, iyi-kotii ruh-
lar, Kkirli-temiz ruhlar, ¢esitli ruhani varliklarin konum ve hallerinden s6z edilen biri
ara dinya (Chukai), diger ikisi ise iyi (Tenkai) ve kotii (Jigokukai) diinya seklinde
yorumlanan {i¢ ana ve gesitli alt diinyalardan olugsmaktadir.10°

Reikai Diinyasi, kamiler ve ruhlar agisindan karmasik bir diinyadir. Ancak bu
durum, Reikai Monogatari’'de zitliklar veya kendi icinde tutarsizliklar olarak goriil-
memelidir. Clinkii C)moto’ya gore Reikai Diinyasi'nda isimler, mekanlar, kami, insan
ve diger varkliklar birbirlerine doniisebilmekte, ayni varligi veya olayi ifade edebil-
mekte, farkli tezahiirlerlerde kendisini gosterebilmektedir. Bu durumun Onisabur6
tarafindan hitap ettigi gruba agiklanma ihtiyaci duyulmamistir. Bu ag¢idan Rei-
kai'deki kami teolojisi temelde tek olayin lizerinde insa edilen bir diinyadan olus-
maktadir.110

6. Kurtulus Anlayisi

Omoto, bir kurtulus 6gretisidir. Insan diinyasina yakin kami diinyas: (Chi no
Shinkai) ve insan diinyasinin (Chiikai) es zamanl kurtulusunu 6ngérmektedir. Sin-
toist dini hareket 6gretileri acisindan kozmos yasayan bir varlik veya sonsuz tiret-
kenlige sahip bir yasam giicii ve kaminin evrensel ruhudur.11? Kurtulusun konusu
olan olumsuz veya koétii nitelemeler, kozmosun i¢cindeki herseyin canliligini ve uyu-
munu kaybetmesidir. Buna gore insanlar kurtulusa ulasabilmek i¢in kétii durumla-
rin1 terk etmeli ve kozmosla uyumlu bir yasam siirmeye ¢cabalamalidir. insanlar ya-
samlarinda “saflagtirilmis kalpleri”, tiretkenlik ve canlili1 fark ettiklerinde kurtulus
yoluna girdiklerine ve kamilerle birlik icerisinde yasadiklarina inanmaktadirlar.112

Omoto’nun da temel kurtulus diisiincesini olusturan bu yaklasim kozmosun,
diinyanin ve insanin her zaman kendini iyilestirme giicline sahip oldugu konusunda
iyimser bir inan¢ temeline dayanmaktadir. Bu temel bakis acisi, evrenin sonsuz bir
yasam kaynagi oldugu inancindan ileri gelmektedir. Diger bir ifadeyle Omoto’da
kurtulus, kotii/kirli seklinde nitelenen mevcut insan durumunun radikal veya dra-
matik bir bir sekilde reddedilmeksizin ve ikili bir catisma olusturulmaksizin nispe-
ten basit bir sekilde elde edilebilecegi lizerine kurulu ve “eskatolojik koktencilikten”

108 Onisabur6 Deguchi, “The Reika Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari, Cilt: 2”, Arsiv (1921).

109 Onisabur6 Deguchi, “The Reika Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari, Cilt: 4”, Arsiv (1921).

110 Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions, 129.

111 Davis, Japanese Religion and Society, 77.

112 Tsushima Tsushima vd., “The vitalistic Conception of Salvation in Japanese New Religions: An aspect
of Modern Religious Consciousness”, Japanese Journal of Religious Studies 6/1-2 (1979), 140-148.
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farkli oldugu ifade edilmigtir.113

Omoto, iyi ve kétiiligiin zithgina degil, temel ilkelerine odaklanmaktadir. Ha-
reket hiyerarsik orgiitlenmis bir toplumsal diizeni reddetmekte ve insanlar arasin-
daki yatay esitligi vurgulamaktadir. Omoto’nun bu bakis agisi salt mevcut diinyevi
otoriteyi asan “kutsal otorite” ve “dogruluk” kavramlariyla disiiniilmektedir.
Groszos Ooms’a gore Nao'nun gerceklik vizyonu diialist bir saflik ve kirlilik kavram-
larina dayanmaktadir. Hareketin gelecekteki diinyayr mikemmel diizenlenmis, iyi
ve saf bir varolus hali biciminde tasvir etmesi, mevcut olan diinyayi kaotik, kotii ve
kirli bir yer olarak gérmesinden kaynaklanmaktadir.11# Ancak harekette bu ikilik
zitlikla degil, (1) varligin 6nce iyi olan Kami no Yo (Kami Diinyasi), (2) sonra kéti
olan Aku-Kami no Yo (Kotii Kami Diinyasi), (3) en son da iyi Miroku no Yo (Kurtulus
Diinyasi) olacaginin ilan edildigi asamali ve devamli bir siireci ifade etmektedir.115

Omoto’ya gore varlik aleminin tiimii baslangicta saftir. Bu acidan varliklar,
yaratilista kamiden bir parca tasimakta ve yiice tanrinin (Omotosume Omikami) ev-
rensel ruhunun bir pargasini olusturmaktadir.116 Japon diislincesi kami-insan iliski-
sinde, mutlak-goreceli veya iyi-kotii gibi keskin zitlik ve ikilemleri reddetmis, bu ay-
rimlarin gegiciligine vurgu yapmistir. Ayrica Japon zihninde evren ve insan hayati-
nin, “iyi ve kétii arasinda bir savas alan1” olmadig1 ifade edilmistir.1” Omoto’nun
diinya gorisiiyle ilgili ti¢ asamali donem soyle agiklanabilmektedir:

(1) Kami no Yo: Omoto’ya gore Kunitokotachi ve Toyokumunu tarafindan ilk
Japon adalari, var edilmis, sonra da onlar yeryiiziine insan formunda inmislerdir.118
Bu noktada Omotosume Omikami gdzetiminde onlar, Chi no Shinkai’de (alt kami
diinyas1) tigyiizy1l boyunca Tenkai’nin (iist kami dlinyasi) kurallariyla kutsal bir dé-
nem ge¢mistir. Bu désnem Omoto’da Kami no Yo adiyla ifade edilen ve varhign iyi-
likle doldugu ideal déonemdir.11?

(2) Aku-Kami no Yo: Omoto’ya gore Kunitokotachi ve Toyokumunu yéneti-
minde Chi no Shinkai’de katiiliikk kendine yer bulmus, buradaki ruhlar Jigokukai'deki
sapkin-kotii rularin etkisiyle Kunitokotachi’yle miicadeleye girmisler, onu yonetim-
den ayrilmaya zorlamislardir. Miicadelenin sonunda Kunitokotachi yenilmis, Omo-
tosume Omikami tarafindan Ushitora no Konjin adiyla Kuzeybatr’daki Japon adasina
slirgiin edilmistir. Bu andan itibaren diinyada farkli milletlerin ortaya ¢iktig1 ve ara-
larinda kétiiligin yayginlastigi Aku-Kami no Yo, koétiiliikk ve kargasayla dolu bir

113 Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions, 137.

114 Emily Groszos Ooms, Deuchi Nao and Omoto-kyo: An Analysis of a Millenarian Cult in Meiji Japan
(Chicago: University of Chicago, Yiiksek Lisans Tezi, 1984), 113-114, 139.

115 Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions, 143.

116 Mary Douglas, Purity and Danger: An Analysis of Concepts of Pollution and Taboo (New York:
Psychology Press, 2003), 162, 171.

117 Ruth Benedict, The Chrysanthemum and the Sword: Patterns of Japanese Culture (Houghton Mifflin
Harcourt, 2005), 190; Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions, 143.

118 Chi no Shinkai ve Chikai, yeryiiziine yakin kutsal diinyay1 ve yeryiiziinii ifade eden karsilikli
kavramlardir. Bu iki diinyaki seyler ve olaylarin birbirine es zamanl ve benzer olarak gerceklestigine
inanilmaktadir. Bu sebeple ciimlede “yeryiiziine insan formunda inmislerdir.” ifadesi her iki diinyaya
da atfedilebilecek bir anlamdadir.

119 Deguchi, Omoto Shin’yu, 1983, c. 5, ksm. 24.06.1897.
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donemdir.120

(3) Miroku no Yo: Omoto’ya gére Miroku no Yo, Ushitora no Konjin’nin Naoyla
iletisime gectigi 1892’den sonraki bir tarihte Kunitokotachi adiyla geri donecegine,
bunun Nao, Onisaburo veya onlarin soyundan bir kadin liderle gerceklesecegine ve
glnimuzde halen devam ettigine inanilan bir donemdir.12!

Bu ii¢ asamal1 zaman ¢izgisine gore iyi ve ideal olan liglincli zaman dilimi ge¢-
misin (Kamino Yo) idealize edilmesi degil, ilerleyen zamana ait ddonemin miitkemmel
hale getirilecegi inancinin bir ifadesidir. Japon diisiincesinde ne Budizm ne de Sin-
toizm’le ilintili olarak ge¢mis, nihai ideal bir zaman bi¢ciminde gériilmemektedir.
Sintoizm’de zamanin baslangici bilinmemekle birlikte varlik dlemi kamilerle var ol-
maya baslamis, “Diinya ilerliyor ve sonsuza dek miikemmel olmaya yaklasiyor.”
inanciyla ¢izgisel bir dogrultuda devam etmistir. Bu kapsamda Sintoizm’de “son”
kavrami bulunmamaktadir. Omoto’ya gére de gelecek, Kami no Yo dénemiyle idea-
lize edilmisse de halk inang¢larina dayanan bir “kdkene doniis” degil, gelecekte ger-
ceklesecegi ifade edilen kehanetlerdir.122 Bunlar “Miroku no Yo” veya “Tokoyo no
Kuni”123 adl iitopize edilmis diinyalardir.124

Sonug

Omoto’nun inanglan ile ilgili arastirmamiz neticesinde hareketin, Japon
diistincesi ve dini anlayisini yansitan karakteristik bir yapiya sahip oldugu ifade
edilebilmektedir. Edo Dénemi sonlarindan itibaren baslayip Meiji Dénemi'nde
cesitli alanlardaki reformlarla modernlesmeye baslayan Japon tarim toplumunun
beklenti, ihtiyag, diinya gériisii ve dini inancin1 yansitan Omoto, kendisinden sonraki
birgok dini hareketi hem inan¢ hem de kurumsallasma agisindan etkilemistir.
Omoto’nun arastirmamizla ortaya cikan inanclari, Kkarakteristigi ve oOnemi
boéliimlerin sirasina dikkat edilerek aciklanmistir.

Senkretik bir Sinto dini hareketi olan Omoto’nun temel inanclarindan Ug Bii-
yuk Kural, Dort Ogreti ve Dort ilke’nin yaninda tanri, kutsal kisi, kutsal metinler, ev-
ren ve kurtulus inanglar tespit edilmis ve incelenmistir. Buna gore ilk olarak
Omoto’nun cennet ve diinyay gézlemleyerek gercek tanrinin kimligi hakkinda dii-
siinmek, evrenin gelisimin ayr1 degil bir oldugunu gérerek tanrinin giiciinii diisiin-
mek ve hayatin dogasina hazirlikl bir bigimde gercek tanr1 hakkinda diistinmek olan
Ug Biiyiik Kural cercevesinde kapsayici bir dini diinya gériisii sundugu gériilmiistiir.
ikinci olarak Dort Ogreti bulundugu, bunu Matsuri, Oshie, Narawashi ve Nariwai
kavramlarinin olusturdugu tespit edilmistir. Matsuri’nin Omoto’da diizenli veya dii-
zensiz yapilan, sunu ve duayi iceren ibadetlerin her birine; Oshie’'nin 6greti

120 Onisabur6 Deguchi, “The Reika Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari, Cilt: 3”, Arsiv (1921).

121 Stalker, “Omoto”, 59; Deguchi, “The Reika Monogatari - Summary of the Reikai Monogatari, Cilt: 1”
(1921); Deguchi, “Deguchi Onisaburo Chosakushid”, 1/481-484.

122 Onisaburo Deguchi, “Reishu Taiju” (Erisim 22 Ocak 2022).

123 Tokoyo no Kuni'nin okyanusun o6tesinde olduguna inanilmaktadir. Bu diinya ile ilgili folklor,
Honshu’'nun (ana ada) kuzeyindeki Pasifik kiyilar1 boyunca Okinawa Adasi’'ndaki insanlar arasinda
yayginlik kazanmistir. Bkz. Yasunaga Toshinobu, Nihon No Utopia-Shiso (Tokyo: Hosei-Daigaku
Shuppan, 1971), 1.

124 Miyata, Deguchi Nao: Modernization and New Religions, 79.
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anlamina geldigi, Omoto Shin’yu ve Reikai Monogatari’nin hareketin iki ana kutsal
metnini ifade ettigi goriilmiistiir. Narawashi'nin insan hayatinin aligkanliklardan
ibaret oldugu, tanri-insan uyumu icin insanin aliskanliklarini tanrinin istegine gore
diizenlemesi gerektigi inancini; Nariwai’'nin ise uygun ¢alisma anlamina geldigi, in-
sanin ruhuyla elde ettigi sonuglari iyilestirmeye odaklanmasi gerektigi inancini tem-
sil ettigi gorilmiistiir. Uclincii olarak Dért ilke bulundugu ve bunu Seiketsu Shugi,
Rakuten Shugi, Shinten Shugi ve To6itsu Shugi’'nin kavramlarinin olusturdugu tespit
edilmistir. Seiketsu Shugi'nin zihin ve bedenin arinmasi anlamina geldigi, insanin
6liim, hastalik ve ahlaksizlik gibi kirletici kabul edilen durumlardan kurtulmasi ge-
rektigi; bunlardan kurtulmanin ise arinma ritiielleri ile miimkiin oldugu inanci; Ra-
kuten Shugi’'nin iyimserlik anlamina geldigi, diinyanin daha iyi bir kurtulus diinyasi
haline gelecegine dair bir inanci ifade ettigi gériilmiistiir. Shinten Shugi’nin ilerle-
mecilik anlamina geldigi, insanin zihin ve bedenini yenileyerek sosyal hayatta gelis-
mesi ve ilerlemesi gerektigi inancin1 vurguladigy; Toitsu Shugi'nin birlesim anla-
minda oldugu, evrende bulunan iyi-koti insan, zengin-fakir, tanri-insan arasindaki
ikiligin ortadan kaldirilmasi gerektigi inancini temsil ettigi goriilniigtiir.

Omoto kapsayici monoteist bir tanri inancina sahiptir. Omotosume Omikami
adli ytice tanrinin Kunitokotachi no Mikoto ve Toyokumunu no Mikoto seklinde ikili
yonii olduguna inanildig1 tespit edilmistir. Bununla birlikte Omoto’nun Sintoizm’in
¢oklu tanr1 anlayisinin konusu olan kamileri kabul eden bir tanr1 inancinin oldugu,
ancak bu tanr1 inanciin hiyerarsik, biitiinlesik bir yapida oldugu goériilmiistiir. Ay-
rica hareketin bu tanr1 yaklasiminin Japon halk inan¢larinda kendisini gosteren, ad-
lar1 ve ozellikleri ana akim Sintoizm’deki kamilerden farkli, ancak onlarin birer
formlar1 biciminde sunuldugu tespit edilmistir. Dolayisiyla Omoto’nun tanri anlayi-
sinin Sintoizm ekseninde gelistigi, hem ana akim dini anlayistan hem de déneminin
dini hareketlerinden farkl ve orijinal oldugu goériilmiistiir.

Omoto’da dini liderlikte ana lider Kydso, yardimc kutsal lider Seishi ve De-
guchi ailesinden kadinlarin olabilecegi Kyoshu seklinde {ig tiir kutsal kisi inanc1 bu-
lundugu tespit edilmistir. Kyoso adinin hareketin ilk kurucusu Nao Degcuhi’ye atfen
“Ogreti Kurucusu” anlaminda kullamldigs; Seishi adinin hareketin ikinci ve miisterek
kurucusu Onisaburd Deguchi’ye atfen “Kutsal Ogretmen” anlaminda kullanildig: ve
Kyoshu veya Yotsugi adinin iki kurucu liderin soyundan gelen kadin liderlere atfen
“Ogreti Lideri” veya “Halef/Varis” anlaminda kullanildig1 gériilmistiir.

Omoto’da Omoto Shin’yu ve Reikai Monogatari adh iki kutsal metin
bulundugu, ilkinin Nao Dehuchi’ye, ikincisinin Onisaburd Deguchi’ye atfedildigi
tespit edilmistir. Her iki kutsal metnin de hareket acgisindan énemli oldugu, dikte
ettirilerek yazildig), tarihi siire¢ icerisinde bir¢ok degisiklige ugradigi ve bu
degisiklerin bir kisminin tarihi siirecteki dini-siyasi olaylarin etkili oldugu, bir
kisminin ise Onisaburd tarafindan gergeklestirildigi goriilmiustiir.

Omoto’da Daiuchi adl biiyiik kozmos, Shouchi adli kiigiik kozmos olarak iki
ana evren anlayisi bulundugu, Daiuchii’'nun insan evrenini de icine alan bilinmeyen
binlerce evreni; Shouchi’'nun ise insan evrenini ve dinyasini ifade ettigi tespit
edilmistir. Bununla birlikte Shouchii’'nun igerisinde dért diinyanin bulunduguy,
bunlar1 yeralti diinyas: (Jigokukai veya Yomi), insan diinyas1 (Nakatsukuni veya
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Chiikai), insanlara yakin kami diinyasi (Chi no Shinkai) ve bunun tistiindeki iist kami
diinyast’'nin (Ten no Shinkai veya Takamagahara) olusturdugu gorilmistir.

Omoto’da iig tiir kurtulus inanisi bulundugu, bunlarin ayn1 zamanda kurtulu-
sun asamalari olduguy, ilk olarak bireysel kurallarin uygulanmasi, ikinci olarak top-
lumsal kurallarin uygulanmas;, liglinciisii olarak ise bir kurtarici geldiginde diinya-
nin kurtulus diinyasi haline gelisiyle kurulusun miimkiin olabilecegi inanci tespit
edilmistir. Bu kurtulus asama ve tiirlerinin ayni zamanda hareketteki zamansal bo-
liimleri de ifade ettigi gorilmiistiir. Bu donemlerin ise kami diinyasi1 (Kami no Yo),
kotii kami diinyasi (Aku-Kami no Yo) ve kurtulus diinyasindan (Miroku no Yo) olus-
tugu, giiniimiizde ise diinyanin kotii-kami diinyasi ile kurtulus diinyasi arasinda bir
gecis doneminde olduguna inanildig1 gérilmistiir.
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Epistemik Otorite Olarak Meslek Dersleri Ogretmenleri -Nitel Bir
Arastirma-

Ozet

Epistemik otorite bireyin bilgi elde etme siirecinde belirleyici bir etkiye sahip olan bilgi kaynagini
anlatmak icin kullanilan bir kavramdir. 1k olarak Kruglanski tarafindan ortaya atilmis olan bu kavram
bireyin ¢esitli konularda bilgi edinmeye yonelik girisimlerinde temel alabilecegi bir kaynaga isaret
etmektedir. Kavram ayni zamanda bireyin bir kaynaktaki bilgilere ne derece giivendigini ve bu bilgileri
kabul etmeye ne oélgiide hazir oldugunu ifade etmektedir. Egitim stirecinde bilgi kaynagi en temelde
dgretmendir. Bu ¢alismada, Anadolu imam hatip liseleri Meslek Dersleri 6gretmenlerinin epistemik
otorite olma durumlari ele alinmistir. Bu ¢ercevede, Anadolu imam hatip liseleri Meslek Dersleri
égretmenlerinin égrencileri tarafindan epistemik otorite olarak goriiliip gortilmedigi anlasilmaya
calisilmistir. Béylelikle meslek dersleri dgretmenlerinin epistemik otorite kabul edilip edilmeme
durumlarint ve sebeplerini, epistemik otorite olarak goriilen Ogretmenlerin 6ézelliklerini ve
égretmenlerin disinda égrencilerin kimleri neden epistemik otorite olarak kabul ettigini ortaya
ctkarmak amaglanmistir. Bu baglamda, Anadolu imam hatip lisesinde okuyan dgrencilerle yapilan
gériismelerde epistemik otorite olmalari yéniinde meslek dersleri 6gretmenlerinde aradiklar: ézellikler,
bunlarin sebepleri ve beklentileri iizerinde durulmustur. Nitel arastirma yéntemlerinden durum
calismast olarak ytirtitiilen bu calisma ile meslek dersi 6gretmenlerinin epistemik otorite/giivenilir bilgi
kaynagt olup olmama durumu dgrencilerle goriisme yapilarak dogrudan ortaya konulmaya
calisiimigtir. Bu cercevede Konya il merkezinde bulunan Anadolu imam hatip lisesi 6grencileri ¢alisma
grubu olarak belirlenmistir. Ogrencilerin gretmenlerini epistemik otorite olarak gériip gérmediklerini
daha iyi anlamak, ge¢mis yasantilardan veri toplamak, bireysel gériismede akla gelmeyecek,
unutulabilecek bazi durumlart daha iyi tespit edebilmek amaci ile veriler odak grup gériismesi
yapilarak toplanmigstir. Verilerin ¢oziimlenmesinde ilk olarak pilot gériismeler incelenmis ve olast kod
listesi olusturulmustur. Ardindan asil odak grup gériismesi verileri incelenerek kodlanmis ve asil kod
listesi belirlenmistir. Ogrencilerin égretmenlerini epistemik otorite olarak gérmeleri hususunda
égretmenlerden kaynakli etmenler, égrencilerden kaynakli etmenler ve dis etmenlerin etkili oldugu
gérilmiistiir. Ogretmenlerden kaynakli sebeplerde égretmenlerin kisisel ézellikleri ve mesleki bilgi
diizeyi 6n plana ¢ikmaktadir. Yapilan goriismelerde, mesleki anlamda donanimli, 6grencilerine saygi
duyan, onlari rencide etmeyen, 6grencilerini seven, caga ayak uydurabilen, ders anlatabilme becerisine
sahip, en énemlisi de anlattigi dinf icerikle hayatini bir biitiin olarak ayni minvalde yasayan ve érnek
olan Ogretmenlerin Ogrencileri nezdinde epistemik otorite olarak gériildiigii elde edilen bulgular
arasindadir. Ayrica 6grencilerin imam hatip lisesini secme sebebi gibi dis etmenlerin dgrencilerin
dgretmenlerini epistemik otorite olarak kabul etme durumlarini etkiledigi gériilmiistiir. Ogrencilerin
birey olarak degerli gériilmek, saygi duyulmak, goriislerine onem verilmesi, sosyal olarak sorumluluk
verilmesi gibi ihtiyaclarint aile i¢inde ya da okulda karsilayamadiklart durumlarda okul disindaki
kurum ya da kuruluslara yoneldikleri ve epistemik otorite arayislarint siirdiirdiikleri gériilmiistiir.
Imam Hatip Lisesi meslek dersi 6Gretmenlerinin epistemik otorite olarak kabul gérmelerinin temelde
kisisel 6zellikler ve meslek bilgisi ézelliklerine bagh oldugu gérilmiistiir. Ogrenciler ilk olarak
égretmenlerinin kilik kiyafet, hitap vb. ézelliklerine dikkat ettiklerini ardindan mesleki anlamda
donanim, kendine gelistirmeye agik olma, sosyal hayatta Ogrencilerle ilgilenme ve en énemlisi de
dgrettikleri dinf bilgileri hayatlarina entegre etme noktasina dikkat ettiklerini belirtmislerdir. Ayrica
égrencilerin bu beklentilerini karsilayamadiklart durumlarda okul disindaki kurum ya da kuruluglarda
(dernek, vakif, dini sohbet gruplari vb.) bu arayislarini siirdiirdiikleri gériilmiistiir. Arastirma
neticesinde hem okul icinde hem de okul disinda dgrencilere sosyal faaliyetlerin yapilmasi énerilebilir.
Béylece égrencilerle daha yakindan iliski kurulabilir. Ek olarak égretmenlere din egitimi ile pedagojik
formasyon bilgilerini birlestirebilmeleri icin ek egitimler diizenlenebilir. Bu sayede dgrencilerin dint
yasantilarinda meslek dersleri 6gretmenlerini giivenilir bir epistemik otorite olarak kabul etmesi
saglanabilir. Ayrica ogretmenlerin segecekleri bir meslek dersinde uzmanlasmasina izin verilmesi ve o
alanda branglasmast ilgili alanda epistemik otorite olabilmesini kolaylastiracaktir. Imam Hatip Lisesi
meslek dersi dgretmenlerinin epistemik otorite olma durumlart ileriki ¢alismalarda égretmenlerin
géziinden incelenebilir. Béylelikle meslek dersi 6gretmenlerinin epistemik otorite olma durumlarinin
éniindeki engeller daha iyi ortaya konulabilecek ve ¢éziim tiretilebilecektir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Epistemik Otorite, Giivenilir Bilgi Kaynagi, Meslek Dersleri, Meslek
Dersi Ogretmenleri
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Teachers of Professional Courses as Epistemic Authorities -A Qualitative Research-

Summary

Epistemic authority is a concept used to describe the source of information that has a decisive effect on
the individual's process of obtaining information This concept, which was firstly put forward by
Kruglanski, points to a source on which the individual can base in her/his attempts to gain knowledge
on various subjects. The concept also expresses the extent to which the individual relies on the
information in a source and is ready to accept this information.

In the educational process, the source of information is the teacher. In this study, the epistemic authority
status of professional course teachers of Anatolian Imam Hatip High School is discussed. In this context,
it has been tried to understand whether the professional course teachers of Anatolian Imam Hatip High
Schools are seen as epistemic authority by their students. It is aimed to reveal the situations and reasons
why professional course teachers are accepted as epistemic authority, the characteristics of teachers
seen as epistemic authority, and whom and why students accept as epistemic authority other than
teachers. In the interviews with the students studying at Anatolian Imam Hatip High School, the
characteristics they look for in professional course teachers to be epistemic authorities, their reasons
and expectations are emphasized. In the study carried out as a case study, one of the qualitative research
methods, it was tried to reveal whether the professional course teachers are epistemic authority /
reliable information source or not through interviews with the students. In this context, the students of
Anatolian Imam Hatip High School located in Konya city center were determined as the study group. In
order to better understand whether students accept their teachers as epistemic authorities, to collect
data from their past experiences, to better identify some situations that cannot be thought of and can
be forgotten in individual interviews, data were collected through focus group interviews. In the analysis
of the data, the pilot interviews were firstly examined and a possible code list was created. Then, the
main focus group interview data was analyzed and coded, and the main code list was determined. It’s
seen that factors originating from teachers, factors originating from students and external factors are
effective in terms of students accepting their teachers as epistemic authorities. Teachers' personal
characteristics and professional knowledge level come to the fore. In the findings, it is seen that teachers
who are professionally equipped, respect their students, do not offend them, love their students, can keep
up with the times, have the ability to teach, and most importantly, live their life as a whole with the
religious content they teach and set a model, are seen as epistemic authority by their students. In
addition, it is observed that external factors such as choosing the Imam Hatip High School affect the
students’ acceptance of their teachers as epistemic authorities. It is observed that students attend to
institutions or organizations outside the school and continue their search for epistemic authority when
they cannot meet their needs such as being valued as individuals, being respected, being valued for their
opinions, and being socially responsible. It is observed that the acceptance of Imam Hatip High School
professional course teachers as epistemic authorities basically depends on their personal characteristics
and professional knowledge. Students stated that they paid attention to, first of all, their teachers’
characteristics such as dressing style, addressing manner, and then the point of being professionally
equipped, being open to self-development, taking care of students in social life, and most importantly
integrating the religious knowledge they taught into their lives. In addition, it is observed that they
continue their search in institutions or organizations outside the school (associations, foundations,
religious conversation groups, etc.) when they cannot meet these expectations. As a result of the
research, it can be suggested to arrange social activities for students both inside and outside the school.
Thus, a closer relationship can be established with students. Additional trainings can be organized for
teachers so that they can integrate religious education with pedagogical information. In this way, it can
be ensured that students accept their professional course teachers as reliable epistemic authorities in
their religious lives. In addition, allowing teachers to specialize in a professional course of their choice
and specializing in that field will make it easier for them to become an epistemic authority in the
relevant field. The epistemic authority status of professional course teachers of Inam Hatip High School
can be examined from the views of teachers in further studies. In this way, the obstacles to the epistemic
authority of professional course teachers can be better revealed and solutions can be produced.
Keywords: Religious Education, Epistemic Authority, Reliable Source of Information, Professional
Courses, Professional Course Teachers
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Giris

Insan yasaminin her evresinde bilgi ile i¢ ice olmustur, bilmediklerini égren-
mis bildiklerini de aktarmistir. Bilgi alisverisi bireyin hayatinin her evresinde var-
dir. Bilginin farkina varma ve bilgi edinme, Piaget, Miller, Gagne ve Neisser gibi ku-
ramcilara gore bireyin ¢evre ile uyumu ve bu sayede yasamini stirdiirmesi i¢in ¢ok
onemlidir.! Birey yasaminda karsilastig1 olaylar, kendi tepkileri ve bunlarin sonug-
lar1 neticesinde bir diisiince/bilgi gelistirir. Ote yandan kisinin sahip oldugu bilgi
gecmisten kopuk, gelecekten bagimsiz degildir. Bilgi insan hayatinin bir eylemidir
ve diger biitiin eylemlerine y6n verir. Insanin sahip oldugu bilginin niteligi kendi-
sini, diinyadaki roliinii nasil tanimladigina ve diinya goriisiine baghdir.2 Bilginin ni-
teligi, nasilligl, dogru olup olmadigina iliskin tiim kabuller de ayn1 zamanda insanin
kisiligini, kimligini olusturur. Bilgi dogasi geregi iki tarafli etkileyen ve etkilenenin
oldugu bir boyuttadir ve bilginin dogasina iliskin tiim bu kabuller egitim anlayislari
tizerinde 6nemli etkilere sahiptir. Gelisen ve degisen zaman igerisinde bilgi ile ilgili
ortaya ¢ikan paradigmatik degisimler de egitim hayatini etkilemekte ve yonlendir-
mektedir.

Egitimde bilgi konusunda pek ¢ok arastirma yapilmis, goriis belirtilmis ve her
toplum kendi paradigmasini olusturmustur. Bilgiye atfedilen deger ve bakis a¢is1 da
buna gore farklilagsmaktadir. Son ytizyilda bilginin gegici ve bireye gore anlam ka-
zandigl, konular1 ezberlemek yerine derinlemesine kavramanin 6énemi, 6grenciye
6grenmeyi 6gretmek gerektigi, 6grenmenin etkilesim oldugu, zeka gelisiminin ¢ok
yonlii olmasi gibi bakis agilar egitimde degisime gitmenin gerekliligini ortaya koy-
maktadir.3 Bu bakis agis1 bilimin duraganliktan ¢ikip siire¢ hdlinde ilerleyebilmesini
saglamaktadir. Ciinkd 6nemli olan bilgiyi depolamak degil, kullanmaktir. Ancak de-
gerlerle, diinyayla, hayatla ilgisi olan bir bilgi, tasiyicisinin yapip ettiklerini, isledik-
lerini canlandirir, yonetir, hayata bir diizen verir.# Dolayisi ile bilginin insanin haya-
tin1 etkileyen tarafi egitimciler icin ¢cok daha 6nemli olmaktadir. Bu sayede egitimin
daha kaliteli hale gelmesi saglanabilir.

Insanin sosyal islevselliginin en énemli yonii, baskalarina bilgi bagimlilig: ile
ilgilidir.5 Gelisen teknoloji ve zorlasan yasam kosullari nedeni ile birey her alana va-
kif olamamakta ve yasam icerisinde diger insanlarin bilgilerine, deneyimlerine ihti-
ya¢ duyabilmektedir. Bu durum bireyde bazi konularda daha uzman bir kisinin go-
riisiine uyma, kabul etme, giivenme durumunu olusturmaktadir. Epistemoloji bilgi
bilimi anlaminda “giivenilir bilgiye sahip olan” anlaminda kullanilan “epistemik oto-
rite” kavramina temel olmaktadir. “Bilgi (episteme)” ve “otorite (authority)” kav-
ramlarinin bir araya gelmesi ile olusturulan “bilgi otoritesi” veya “epistemik otorite”
kavramy, bireylerin bilgilerinin olusumu iizerinde belirleyici bir etkiye sahip olan

1 Ayhan Aydin, Egitim Psikolojisi (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2008).

2 Takiyettin Mengiisoglu, Insan Felsefesi (Istanbul: Remzi Kitapevi, 1988), 65.

3 Yiiksel Ozden, Egitimde Yeni Degerler - Egitimde Déniisiim (Ankara: Pegem Akademi, 2010), 15.

+ Mengiisoglu, Insan Felsefesi, 66.

5 H. H. Kelley - ]. W. Thibaout, “Group Problem Solving”, The Handbook of Social Psychology 4 (1969), 1-
101.
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bilgi kaynagini anlatmak i¢in kullanilan bir kavramdir.6 Bu kavram ilk olarak Krug-
lanski tarafindan ortaya atilmistir ve bir bireyin cesitli konularda bilgi edinmeye yo-
nelik girisimlerinde temel alabilecegi bir kaynaga isaret etmektedir. Kavram ayni
zamanda bir bireyin bir kaynagin bilgilerine giivenip bu bilgileri kabul etmeye ne
0l¢iide hazir oldugunu ele alir.” Kisinin bilgi arayisinda kimi epistemik otorite olarak
kabul edecegi ise ¢esitli sartlara baglanmaktadir. Bu sartlar hangi bilgi alaninda bilgi
arayisina girildigine, bireyin yasadig1 sosyokiiltiirel yapiya, yasina gore degisebil-
mektedir. Epistemik otorite ile ilgili alanda ¢esitli konularda ¢alismalar yapilmistir.
Ornegin cocuk ve ergenler iizerinde epistemik otorite algilarini ele alan8, epistemik
otorite algisinin yasa gore degisimini ele alan?®, farkli alanlarda farkl epistemik oto-
ritenin se¢imini ele alan?9, kisinin kendisini epistemik otorite olarak gérmesini ele
alan!l, dgrenciler ve dgretmenler goziinden 6gretmenlerin epistemik otorite olup
olmadiklarini ele alan?? gesitli ¢calismalar yapilmistir. Bu ¢alismalarin ¢ogu yabanci
kaynakl ¢alismalardir. Konu ile ilgili tilkemizde yapilan ¢alismalara baktigimizda ise
egitim alaninda M. Fuat Keng tarafindan 2011 yilinda doktora tezi olarak hazirlanan
‘Rehber Ogretmenleri ve Brans Ogretmenlerinin Epistemik Otorite Olarak Algi-
lanma Diizeylerinin Incelenmesi’ baslikh ¢alisma yer almaktadir.13 Arastirmada or-
tadgretim rehber ve brans 6gretmenlerinin, 68rencileri tarafindan epistemik otorite
olarak algilanma diizeyleri incelenmistir.

Yapilan ¢alismalara baktigimizda, ‘epistemik otorite’ 6grencilerin bilgi edini-
minde 6nemli bir yere sahip olan 6gretmenlerin, 6grencileri agisindan ne derece gii-
venilir bilgi kaynagi oldugu hususuna agiklik getiren 6nemli bir konudur. Egitim ha-
yatinin etkili ve verimli gecebilmesi ve egitimin istenilen hedeflere ulasmasinda
o6nemli bir yer tutan epistemik otorite yani giivenilir bilgi kaynaginin hangi sart-
larda, nasil olustugu ve 6zelliklerinin neler oldugu ise arastirma konusu olmustur.

Bireyin ¢esitli konularda bilgi edinmeye yonelik girisimlerinde temel alabile-
cegi bir kaynaga isaret eden epistemik otorite ¢alismanin ana konusunu olustur-
maktadir. Ogrencilerin 6gretmenlerini uzman olduklan / derse girdikleri alan ko-
nusunda ne kadar epistemik otorite olarak gérmektedirler? Bu sorunun cevabi, egi-
timin kalitesini de belirlemektedir. Nitekim egitim 6gretmenden bagimsiz ilerleye-
mez. Tamamen 6grenci iizerinden egitimin yapilabilirligi iddia edilemez. Ote yandan
imam hatip liselerinde meslek dersleri 6gretmenlerinin 6grencileri goziindeki

6 A. W. Kruglanski, “The Field Of Cognitive Social Psycology: Cognitive Pluralism And Irrationalizm
Reconsidered” (Symposium on New Developments in Attiributions Theory Oxford, England, 1980).

7 A. Kruglanski vd., “Says Who?: Epistemic Authority Effects In Social Judgment”, Advences in Experimantal
Social Psychology 37 (2005), 346-392.

8 A. Raviv vd., “Perception of Epistemic Authorities by Children and Adolescents”, Journal of Youth and
Adolescence 19(5) (1990), 495-510.

9 D. Bar-tal vd., “Perception of Epistemic Authority and Attribution For Its Choice As A Function of
Knowledge Area and Age”, European journal of Social Psychology 21 (1991), 477-492.

10 D. Bar-tal vd., “The Concept of Epistemic Authority in The Process of Political Knowledge Acquisition”,
Representative Research in Social Psychology 19 (1991).

11 Kruglanski vd., “Says Who?: Epistemic Authority Effects In Social Judgment”.

12 A. Raviv vd., “Measuring Epistemic Authority: Studies of Politicians And Professors”, European Journal
of Personality 7 (1993), 119-138.

13 M. F. Keng, Rehberlerin Ogretmenlerin ve Brans Ogretmenlerinin Epistemik Otorite Olarak Algilanma
Diizeylerinin Incelenmesi (Ankara Universitesi, Doktora Tezi, 2011).
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epistemik otorite olma durumlar1 dini hayatlarini etkilemeleri bakimindan énem
arz etmektedir.

Bu baglamda ¢alismanin amaci, Anadolu imam hatip lisesi meslek dersleri 6g-
retmenlerini 68rencilerinin epistemik otorite olarak goriip gérmedikleri ve bunun
sebeplerini ayrica epistemik otorite olarak goriilen kisi ya da kurumlarin 6zellikle-
rini ortaya koymak olarak belirlenmistir. Problem ctimlesi ise ‘Konya ili merkez il-
celerinde Anadolu imam Hatip Liseleri’nde gérev yapan Meslek Dersleri 6gretmen-
lerinin 6grencileri tarafindan epistemik otorite olarak kabul edilme ya da edilmeme
durumlari nedir ve sebepleri nelerdir’ olarak belirlenmistir.

1. Epistemik Otorite

Bilginin hangi alanda olursa olsun birbirinden ayrilmayan iki égesi vardir:
Bunlardan birisi, bilen (insan), 6teki ise bilinen, bilinebilen, arastirilan (var olan sey)
seydir. Her bilgi bu iki 6geye, bunlar arasinda kurulan baga dayanir. Bilene (insana)
bilgi teorisi terminolojisinde 0zne/siije; bilinen, bilinmesi gereken seye de
nesne/obje adi verilir.1* Bu nedenle bilgi genelde nesne ile 6zne arasindaki iliski ola-
rak tanimlanmaktadir.15

Insanlar, cevre ile etkilesimleri sonucu bilgi, beceri, tutum ve deger kazanir-
lar. Ogrenmenin temelini bu yaklasimlar olusturur. Kisi, cevresinden siirekli olarak
kendisine ulasan verileri degerlendirir ve bunun sonucu olarak diisiinsel, duyusal
veya davranigsal tepkide bulunur. Ogrenme sonucu, birey i¢inde bulundugu evrene
yeni bir anlam yiikler ve evrendeki konumunu belirler.1¢ Bilgi sayesinde evrende
kendine yer edinen birey baskalarini etkileyerek bu déngiiyli devam ettirir. Etkile-
nen ve etkileyen konumundaki bireyin bu 6zelligi egitim hayatinda da 6énemli bir yer
tutar.

Ote yandan bireyin aradig: bilginin kaynag ve niteligi de en énemli 6zellik-
lerden biridir. Dogru bilginin ilk adim1 istemek ¢abalamak ikincisi ise bu bilginin
kaynag1 meselesidir. Bilginin kim tarafindan elde edildigi o bilginin dogrulugu ve
giivenilirligi agisindan ¢ok 6nemlidir.

Otorite bir kisinin, bir gorisiin ya da bir 6rgiitiin genellikle boyun egilen, di-
gerlerine karsi etkili olma halidir. Siyasal, bilimsel, sanatsal, torebilimsel vb. olabilir.
Metafizikte kendini inandirma giicii olarak tanimlanir. Otorite herkesce kabul edilen
bu etkisini ya belli niteliklere sahip olmaktan ya da belli bir gérevde bulunmaktan
alir. Ornegin bilimsel niteliklerden dogan otoriteye bilimsel otorite (Epistemik Oto-
rite) denir. Otorite toplumsal bir iligskidir ve yol gosterici bir nitelik tasir.17 Kisaca
otorite, biiriindiigii 6zellikler bakimindan gesitlere ayrilir.

Otorite iki farkl1 anlamda karsimiza ¢ikmaktadir. Birincisi ‘iliski/miinasebet’
ve ikincisi ise ‘sahsi 6zellik’ olarak. Ornegin iki o6gretmeni ele alalm.

14 Takiyettin Menglisoglu, Felsefeye Giris (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2014), 56.

15 Ali Seyyar, Davranis Bilimleri Terimleri Ansiklopedik Sézligii (Istanbul: Beta Basim Yayim Dagitim,
2004).

16 Ozden, Egitimde Yeni Degerler - Egitimde Déniistim, 68.

17 Orhan Hangerlioglu, Felsefe Ansiklopedisi (Kavramlar ve Akimlar) (Cilt 7 (U-Z)) (Istanbul: Remzi
Kitapevi, 2005), 315.
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Ogretmenlerden biri alan bilgisi olarak cok yetkin digeri ise alan bilgisine dair yetkin
bilgiye sahip degil. Bu iki 6gretmenden alan bilgisi konusunda yetkin olan derse gir-
diginde 6grencileri tarafindan hi¢ dinlenmez, dikkate alinmazken, alan bilgisi konu-
sunda yetkin olmayan 6gretmen sinifa girdiginde 6grencileri tarafindan dikkate ali-
niyor ve 0grenciler 6gretmenleri ne derse yapmak tizere hazirlar. Burada kendi ala-
ninda yetkin olmayan 6gretmen 6grencileri iizerinde bir otorite iken, kendi alaninda
yetkin olan 6gretmen 6grencileri lizerinde bir otorite degildir. Bu durumdaki bir
otorite sahsi bir 6zellik olan otoritedir ve burada 6gretmenin 6grencileri tizerinde
zoraki bir otorite kurdugunu séylenebilir. Bu otorite tiirt ile psikologlar ilgilenmek-
tedir. Bir iliski/miinasebet anlamindaki otorite ise sosyolojinin alanina girmektedir.
Bu ¢alismada ‘iliski/miinasebet’ anlamindaki otorite ele alinacaktir. Bir iliski/mii-
nasebet anlamindaki otoritede bir alandaki otoriteden bahsedilir. Ornegin bir dok-
tor hastasi i¢in bir otoritedir. Ciinki alanda soyledikleri ve bildikleri ile genel an-
lamda hasta tarafindan yetkin olarak kabul edilir ve bir otorite haline gelir. Ayni za-
manda bir hukukgu da doktor i¢in bir otoritedir. Ciinkii sahip oldugu hukuk alani ile
ilgili doktora gore yetkin bilgiye sahiptir. Burada bahsedilen otorite iligski/miinase-
bet anlamindaki otoritedir.1® incelenecek otorite tiiriinde Kisinin otorite olmas; sa-
hip oldugu alanla, meslekle, bir 6zelligi ile iliskilidir.

Bilgi icin siije ile obje arasindaki miinasebetin {iriinii oldugu ifade edilmisti.
Yani bilgi, stije ile obje arasindaki ilgiden dogar. Otorite bir iliski/miinasebet olarak
ele alindiginda ise tasiyicy, siije ve alan arasindaki {i¢lii bir miinasebetten olustugu
goriilecektir. Tasiyici otoritenin kendisi, siije lizerinde otorite kurulan ve alan otori-
tenin yetkin oldugu kisimdir. Ornegin ‘Bir 6gretmen égrencisi igin otoritedir.” denil-
diginde 6gretmen tasiyici, 6grenci siije, 6gretmenin brangi ise alandir. Ogretmen sa-
hip oldugu alan iizerinde 6grencisi i¢in bir otoritedir. Ogretmenin alaninda séyledigi
her sey prensip olarak 6grenci tarafindan taninir, kabul edilirse 6gretmen 6grenci
icin o alanda bir otorite sayilir. “Prensip olarak her sey” ifadesi ile istisnalarin olabi-
lecegi dile getirilmektedir. Zira 6gretmenin sehven yanlis aktardig: yerler olabile-
cektir. Bu tiir istisnalar otoriteyi bozmaz.1® Ancak burada énemli olan ‘Ogretmen ne
zaman O6grencisi i¢in bir otorite haline gelmektedir?’ meselesidir. Makalede incele-
necek esas kisim burasidir. Bir 6gretmen 6grencisi tarafindan hangi kosullarda, ne
zaman otorite olarak kabul edilmektedir? Burada ele alinacak olan, psikolojik etken-
lerle, zoraki olarak 6grenci iizerinde kurulan otoriteden ziyade dgretmenin kendi
alaninda yetkin olmasi ve bunu 6grenciye aktarabilmesi izerine kurdugu otoritedir.

Otoriteye uymak ve inanmak giinliik hayatta biiytik kolayliklar saglamakta-
dir, dahasi giinliik hayatin karmasasi karsisinda da bazen buna mecbur kalinabil-
mektedir. Hastalik karsisinda doktora gitmek, adli meselelerde avukatlara hakim ve
savcilara giivenmek vs. otorite olarak diisiiniilebilir. insanlar otorite olarak gérdiik-
leri kisilerin deneyimlerini merak ederler ve kendi bilgilerini destekleme ihtiyaci
duyarlar. Bu sebeple de otoritelere uyarlar. Ozellikle de teknolojinin gelismesi, istis-
nasiz her eve internetin girmesi dikkate alindiginda insanlarin ne kadar ¢ok

18 J, M. Bochenski, Otorite Nedir? Otorite Mantigina Giris, ¢ev. Hilal Gorgiin (Istanbul: Kiire Yayinlari,
2015), 18.
19 Bochenski, Otorite Nedir? Otorite Mantigina Giris, 20.
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otoriteye bagh kaldiklar1 da goriilecektir. Egitim a¢isindan ise kiiresel salgin siireci
ile egitimlerin ¢cevrimici ortama tasinmasi, 6grencilerin ¢esitli sosyal platformlar
lizerinden ders alabilmeleri, bilgiyi kolayca ve her an 6grenebilmeleri dikkate alina-
cak olursa, 6grencilerin otorite olarak kabul ederek hayatlarinda diisiince ve yasam
bicimlerine etki etmelerine izin verdikleri kisi ya da kurumlarin incelenmesi 6nem
arz etmektedir.

Otoritede esas olan li¢ alan aslinda epistemik otoritenin etki alanlarini ve ta-
simasi gereken kosullar1 da ifade etmektedir. Yukarida tasiyic, siije ve alan olarak
tanimlanan bu ii¢ unsur arasinda ikili miinasebetler bulunmaktadir. iste bu miina-
sebetler epistemik otoritenin olusabilmesi i¢in gerekli olan sartlar1 ortaya ¢ikar-
maktadir. Biraz daha detaylandirilacak olursa tasiyici-siije, siije-alan ve tasiyici-alan
arasindaki ikili miinasebetler bir 6gretmenin alaninda epistemik otorite olarak ka-
bul edilmesinde 6nemli rol oynamaktadir. Tasiyici-alan iliskisinde 6gretmenin alani
ile ilgili yetkin bilgiye sahip olmasi, stije-alan iliskisinde 6grencinin 6gretmenin uz-
mani oldugu alana duydugu ilgi ve merak, tasiyici-siije iliskisinde ise 6gretmen ile
égrenci arasindaki yakinlik kastedilmektedir. Ogretmenin alani ile ilgili yetkin bil-
giye sahip olmamasi, 68rencinin alana ilgi ve merakinin yoklugu ya da 6grencinin
O6gretmenini sevmemesi gibi nedenler epistemik otoritenin gerceklesmesinin 6niin-
deki en 6nemli engellerdir.

Epistemik otorite olusumu, sosyal ve bilissel bir siirectir ve bu siireci anlaya-
bilmek i¢in sosyal ve bilissel gelisim stirecine bakmak gereklidir. Freud, Erikson, Vy-
gotsky, Piaget gibi sosyal ve bilissel gelisim psikologlari, bireyin yasam icerisindeki
bilgisinin c¢esitli sosyallesme araclariyla ya da siirekli etkilesim halinde oldugu diger
onemli hususlarla sekillendigini séylemektedirler.20 Epistemik otorite ile ilgili geli-
sim, bireyin sosyallesme siirecindeki kendine has ge¢misinden, dolayisiyla bu ya-
santilar1 yolu ile olusan kisisel farkliliklarindan etkilenmektedir. Bazi zihinsel islev-
leri olmasi gerektigi gibi yerine getirebilen bir yetiskin, artik kendi yasamindaki ge-
sitli alanlarda kime, neye gore ne zaman ve ne kadar giivenebilecegi konusunda fi-
kirler gelistirerek epistemik otoriteler olusturmaktadir.2! Olusan bu epistemik oto-
riteler, cocukluk ¢aginda anne baba, okul ¢aginda 6gretmenler, arkadas ¢evresi ve
sosyal medya olmaktadir ve zaman gectikce cesitlenmektedir.

Epistemik otorite’nin olusumu, gelisimi ve ¢esitlenmesi yasam boyu bir siireg
halinde ilerler. Bireyin dogdugu zamanlarda, ¢ocuklugunda, gengliginde ve yetiskin-
liginde sahip oldugu epistemik otoriteler cesitlilik gosterir. Epistemik otoriteler ki-
sinin bilgisinin olusmasinda, diislincelerinin gelismesinde, hatta karar vermesinde
etkilidirler. Bireyler yasam siireci icerisinde kendilerince alanda yetkin oldugunu
diistindiikleri giivenilir bilgi kaynaklarindan bilgi almalarinin ardindan bu bilgileri
dogru kabul eder ve bagka bilgi arayislarina son verirler. Bu nedenle, epistemik oto-
riteler sahislar i¢cin kabul ettikleri sosyal kanitlardir ve bu durum sosyal bilimciler
icin ilgi konusu olmustur.22

Epistemik otorite kavrami bireyin kaynakla ilgili kisisel inanislarina

20 A, Ozer, “Kisilik Gelisimi”, Egitim Psikolojisi (Ankara: Am Yayincilik, 2008), 143-179.
21 Kruglanski vd., “Says Who?: Epistemic Authority Effects In Social Judgment”.
22 A, Raviv vd., "Measuring Epistemic Authority: Studies of Politicians And Profesors”, 119-138.
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odaklanir. Bir kaynak érnegin 6gretmen, bireylerin bu kaynagi bir otorite olmasini
saglayan ozelliklere sahip oldugunu diistindiikleri 6l¢tide bir epistemik otorite ola-
bilir. Bu o6zellikler, bir rol (6rnegin din adami vb.), yas, medya haberi vs. seklinde
genel ozellikler ya da belli bireylere (6rnegin siyasi lider vb.) atifta bulunan kisisel
ozellikler de olabilir. Epistemik otoritenin dogasi geregi, herhangi bir 6zellik bir kay-
nag epistemik otoriteye doniistiirebilir ve potansiyel olarak her kaynak da bu islevi
yerine getirebilir.23

Bir kaynagin giivenilir bilgi kaynagi olarak tanimlanmasinin temelinde yatan
ozellikler; kidemli olma (yas vb.), bir sosyal rol (bir din adami, 6gretmen vb.), egitim
diizeyi (Prof. vb.) ya da internet fenomeni vb. genel 6zellikler olabilecegi gibi, belli
bir kisi ya da kurumsal yapiya (yiiksek mahkemeler vb.) epistemik otorite atfedil-
mesinde oldugu gibi 6zel 6zellikler de olabilir. Ayrica, bir kaynak “genel epistemik
otorite” gibi hizmet edebilir (din adamlari, ebeveynlerin etkisi gibi), 6zel bir alani
etkileyerek “6zel epistemik otorite” olarak da hizmet edebilir (doktor, akademisyen
vb.). Bireyler, s6z konusu ¢esitli epistemik otoritelere giivenlerinde ve gliven dere-
celeri konusunda biiytk farkliliklar gosterebilirler. Sahislar genel ve 6zel epistemik
otoritelerden istedigi alanda yararlanabilir24 ve ayni zamanda farkli alanlarda farkl
epistemik otoriteler secebilir. Adli konularda bir hakimi, tibbi konularda bir doktor,
dinf konularda ise bir din adami epistemik otorite olarak kabul gorebilir.

Kruglanski'nin (1989) soz ettigi epistemik otorite yaklasiminda, epistemik
otorite, “epistemik veya bilissel ihtiyaglar” acisindan énemli bir islev goriir. Bu aci-
dan bakildiginda giivenilir bilgi kaynaklar1 “kapatma ihtiyact” yani “arayist dur-
durma” etkisi gormektedirler.25 Kapatma ihtiyaci, bireyin ihtiya¢ duydugu bilgi ala-
ninda arayisa girmesi olarak tanimlanabilir. Arayisa giren birey elde etmek istedigi
bilgiye ikna olarak eristiyse, arayisini durdurur. Bu arayis elbette kiside bir ihtiyaca
binaen baslar.

Bireyin epistemik otorite se¢imi, yasla birlikte degismekte ve ¢esitlenmekte-
dir. Sosyal-bilissel gelisim dénemleri incelendiginde kavramsal bilgi gelisimi, ilk ¢o-
cukluk dénemlerinde biiyiik 6l¢iide ebeveynlerden, onlari yetistirenlerden ve diger
aile iiyelerinden etkilenmektedir. Bireyin hayatla ilgili bilgisi ¢esitli sosyallesme
araclariyla devamh etkilesim halindedir. Ozellikle gelisen teknoloji ile birlikte, inter-
net, televizyon gibi araglar, bireyi dogdugu andan itibaren etkilemekte ve dolayisiyla
bilgi olusumunda da 6énemli bir yere sahip olmaktadir. Ote yandan olagan sosyalbi-
lissel gelisim donemlerinin ilerlemesi ile birlikte ise ebeveynlerin epistemik otorite-
leri azalip diger kaynaklarin epistemik otoriteleri artabilir. Ornegin sosyalbilissel
gelisim stirecinde birey, okul 6gretmenlerine yetki alanlarinda belli diizeyde episte-
mik otorite atfedebilir. Yine ergenlikte akran gruplari iyi birer epistemik otorite ola-
bilirler. Bu, bireyin kendi kimligini olusturmaya basladigimin gostergesidir. ilk za-
manlar epistemik otorite olusturma noktasinda birey bagimsiz degilken yasi ilerle-
dikce daha bagimsiz olmakta ve epistemik otoritesini bilingli olarak

23 Raviv vd., “Measuring Epistemic Authority: Studies of Politicians And Professors”. 119-138.

24 Kruglanski vd., “Says Who?: Epistemic Authority Effects In Social Judgment”.

25 A. W. Kruglanski, Lay Epistemics And Human Knowledge: Cognitive And Motivational Bases (New York:
Plenum Press, 1989).

Marife 22/2 (2022): 685-714



694 Miislime Orekli

secebilmektedir. Farkli bir deyisle bireyler en azindan bazi alanlarda epistemik oto-
ritelerini yavas yavas olusturmaktadir. Biitiin bunlar sayesinde kisiler karsilastik-
lar1 bilgi tiirlerinden anlam ¢ikarabilme ve mevcut kanitlardan gecerli sonuglara ula-
sabilme yeteneklerine giivenmeye baslamaktadir. Artik yetiskin olduklarinda ise
kendi yasamindaki cesitli alanlarda kime, ne zaman, nasil ve ne kadar giivenebile-
cegi konusunda fikirler gelistirerek epistemik otoriteler olusturabilirler.26

2. Epistemik Otorite ve Tutum [liskisi

Insan yapisi geregi sosyal bir varliktir. Bu 6zelligi sayesinde de diger birey-
lerle iletisim ve etkilesimde iginde olur ve yasamini stirdiirtir. Grup iginde yasamini
surdiiren insanin duygu, diisiince ve davranisglarinin bagkalarinin varligindan etki-
lenme bi¢imlerini inceleyen Sosyal Psikoloji2? alaninda yapilan ¢alismalar, toplum
icinde yasayan insanlarin duygu, diisiince ve davranis bakimindan birbirlerinden
etkilendiklerini ortaya koymustur. Bu etkilesim neticesinde bireyin yasadig1 ya da
karsilastigl olaylar1 algilama bi¢imi, 6grenmesi, cevresinden etkilenmesi sonucu ya-
sadig1 sosyal etki, sahip oldugu roller, 6n yargilari, icinde bulundugu sosyal gruplar
etki goriip degisebilmektedir.

Etkileyen ve etkilenen konumundaki insan toplum icinde kendine bir yer
edinmek icin baskalar tarafindan kabul gérmek ve onaylanmak ister.28 Bu onay-
lanma ile birey varligini hisseder ve mutlu olur. Bu var olma ¢abasi, bireyin sosyal
hayat icerisindeki algilarindan, tutumlarindan, kisisel 6zelliklerinden etkilenir. Var
olma onaylanma ihtiyaci, bilgi edinimi noktasinda da etkilidir. Kisinin algilamalari
ve tutumlari; bilgi edinimi ve bilgi aktarimi siireciyle beraber isler. Kisiler bir yan-
dan insanlara bilgi aktarirken bir yanda da bilgi edinirler. Bireyin sosyal hayat ice-
risindeki algilamasini ve tutumlarini incelemek, epistemik otorite olarak giivenilir
bilgi kaynagi olusturmalarini daha iyi anlamayi saglayacaktir.

Algilama, duyumsal agidan bilgilenme siirecidir.2® Her ne kadar duyu organ-
larinin algilama siirecinde 6nemli katkilari var ise de bunun yaninda kisisel diirtii ve
giidiiler, bilgi birikimi, yasantilar ve deneyimler de algilama siirecinin islemesinde
o6nemli rol oynar.

Insan hayatinin tamamu diisiiniildiigiinde, bireyin hayatim etkileyen kisi ve
kurumlar arasinda ailelerden sonra ilk siralarda okullar ve 6gretmenler gelmekte-
dir. Bilgi edinme silirecinde 6grencinin 6gretmeni ile arsindaki iliski ve bakis agisi
diistintldigiinde 6grencinin bilgi otoritesi olarak 6gretmenine bakisi aralarindaki
iliskiden etkilenmektedir. Okul ¢aginin ilk yillarinda 6gretmeni ile arasinda kot bir
anis1 olan 6grencinin, daha sonraki yillarda 6gretmenlere bakis agisinin yine bu
yonde olmasi kaginilmazdir. Bu durum bazen tam tersi de olabilmektedir. Birey hak-
kinda iyi diisiindigi bir kisinin olumsuz yanlarini géremeyebilir.

Algilarimiz, olan olaylara karsi tavir gelistirmemizde énemli bir yere sahiptir.
Yasadigimiz olaylar iizerindeki diisiince ve yargilarimiz algilamalarimizi etkiler

26 Kruglanski vd., “Says Who?: Epistemic Authority Effects In Social Judgment”.
27 Salih Giiney, Sosyal Psikoloji (Ankara: Nobel Yayincilik, 2015), 3.

28 Gliney, Sosyal Psikoloji, 76.

29 Gliney, Sosyal Psikoloji, 87.
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boylece olaylara karsi bir tutum gelistiririz. Tutumlar, diger bireylerle olan iliskile-
rin algilanmasi ve degerlendirilmesi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Canly, cansiz, soyut
ya da somut nesnelerle olan iligkilerimiz diisiinsel bir biitiinliik icerisinde gercekle-
sir. Iste bu diisiinsel biitiinliik sosyal psikolojide tutum olarak degerlendirilir.3° Tu-
tumlar, yasanti yoluyla organize olan, bireyin iliski icerisinde oldugu biitlin nesne-
lere ve durumlara verdigi tepki lizerinde yonlendirici ve dinamik bir etki yaratan
zihinsel bir hazir olma durumudur.

Tutumlarimiz; degerler, ideolojiler ve sosyal temsillerle iligkilidir. Degerler,
bireyin icinde yasadig1 toplumsal sistemle alakalidir. Kisi mensubu oldugu toplu-
mun degerleriyle i¢ ice olan bir tutum gelistirir. Bu degerler, dinsel, siyasal, kuram-
sal, ahlaki, estetik, ekonomik degerler olabilir. ideolojiler yaygin bicimde benimse-
nen inang sistemleridir. Bunlar da i¢inde yasanilan toplumun ideolojisinden etkile-
nir. Sosyal temsiller ise toplumun temsil ettigi genel cerceve neticesinde bireyin de
tutum gelistirmesidir. Kisi liyesi oldugu toplumun sosyal tutumlarinin bir temsilci-
sidir.31 Algi ve tutumlar bireyin hayat icerisindeki konumunu, dolayisi ile davranis-
larini etkilemektedir.

Tutumlarin olusmasi; bireyin yasadiklarini sahip oldugu degerlerle iliskilen-
direrek degerlendirmeye tabi tutmasi, gegmis yasadiklari ile iliski kurmasi, kisisel
ya da grupsal deneyimleri géz oniinde bulundurmasi ve de diger insanlarin tecriibe-
lerinden 6grenme yoluyla gergeklesir.32 Diger insanlarin tecriibelerinden 6grenmek
ve onlara giiven duymak, genellikle kendini epistemik otorite olan giivenilir bilgi
kaynagi olarak gosterir. insanlarla olan iliskilerimizde etkili olan unsurlardan biri
de bilme ihtiyacidir. Bu bilme ihtiyaci her zaman ayni diizeyde olmasa da hayatinin
farkli alan ve donemlerinde kisi bu ihtiyacini gidermek icin bir arayisa girer ve gii-
vendigi kaynaklara yonelir.

Tutumlar, bireylerin yeni bilgiler elde etmesini ve mevcut bilgileri diizenle-
mesini saglar. Clinkii birey bildigi bir sey hakkinda tutum gelistirir. Kisi sahip oldugu
bilgi sayesinde yeni tutum gelistirirken, ayn1 zamanda gelistirdigi tutum sayesinde
yeni bilgiler de 6grenir. insan, zihninde sistemli bir bilgi diizeni olusturursa evreni
daha iyi anlayabilir. Kisilerin tutumlari ayni zamanda bilgilenme ihtiyag¢larini da tes-
pit eder. Bazi tutumlar, bireylerde belirli bir ihtiyac diizeyi yaratir.33 Bu nedenle tu-
tumlarin bilgi edinme siirecinde 6nemli bir yeri vardir.

Hogg ve Vaughan'in, Fishbein & Ajzen, 1975; McGuire, 1969; Oscamp,
1977’den aktardigina gore bireyler tutumlarini ayni zamanda dogustan getirmezler,
Ogrenirler. Tutumlarin 6grenilmesi sosyallesme siirecinin ayrilmaz bir pargasidir.34
Bireyin toplumsal yasam icerisinde nelere, ne tiir ve nasil tutum gelistirecegi ise bazi
faktorlere baghdir. Bunlar zihinsel ve bilgisel faktorler, fizyolojik faktorler, aile fak-
tord, tutum nesnesi ile gerceklesen yasantilar, akranlar faktori, bireysel 6zellikler
faktori, kitle iletisim araclar faktori, sosyal sinif ve sosyoekonomik faktor, grup

30 Giiney, Sosyal Psikoloji, 119.

31 Giiney, Sosyal Psikoloji, 122-123.

32 Giiney, Sosyal Psikoloji, 133-134.

33 Giiney, Sosyal Psikoloji,142.

3¢ Michael A. Hogg - Graham V. Vaughan, Sosyal Psikoloji, ¢ev. Ibrahim Yildiz - Aydin Gelmez (Ankara:
Utopya Yayinlari, 2014), 184.
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tiyeligi faktoriidiir.3> Bu faktorler ayni zamanda epistemik otoritenin olusumunda
da oldukga etkili faktorlerdir.

3. Egitimde Epistemik Otoritenin Onemi

Egitimde amag istendik bir sekilde bireyin davranis degisikligine gitmesidir.
Ogretmenler egitim verirken bu amagla hareket ederler. Istendik bir sekilde davra-
nis degisikligi demek ayni zamanda bireyin tutumlarini da degistirmek demektir. Bu
noktada sosyal psikolojide kaynagin yani 6gretmenin ikna edebilme 6zelligi devreye
girer. Kaynagin ikna edebilme 6zelligi ile ilgili yapilan calismalara bakildiginda kay-
nagin karsi tarafi ikna etmesi inanilirhigina baghdir. Yani kars: tarafin mesaji kabul
etmesi gereklidir. Alicinin bir mesaji1 kabul ya da reddetmesi yapilan ¢alismalarda
cekicilik, hosa gitme ve benzerlik olarak tespit edilmistir.3¢ Ayni zamanda Raviv ve
diger ¢alisma arkadaslarinin 2002’de aktardiklarina gore ikna edici kaynak konu-
sunu ele alan ilk kuram, iletisim ve tutum degisikliklerini inceleme ¢abalarinin bir
pargasi olarak Hovland, Janis ve Kelley tarafindan énerilmis olan Ogrenme Ku-
rami’dir. Bu yaklasimin temel goriisiine gore, tutumlar biiytik élciide diger davranis
ve aligkanliklar nasil kazaniliyorsa 6yle kazanilir. Bu kurama gore bir bireyin yeni
bir goriisii kabul etmeye ne 6l¢iide agik oldugu su ii¢ degiskene baghdir:

- [letisim kaynaginin ézellikleri,

- lletisimin gergeklestigi ortam,

- lletisimin icerigi37

Degiskenlerden ilki olan iletisim kaynaginin 6zelliklerine bakildiginda bu
ozelliklerden biri kaynagin inanilabilirligi dolayisiyla uzmanligidir. iletisimin diger
ozelligi giivenilebilirligidir. Ugiincii 6zelligi ise sevilebilirligi olarak kabul gérmekte-
dir.38 Bu 6zellikler de epistemik otorite kavrami ile yakindan ilgili 6zelliklerdir.

Kaynagin 6zellikleri, iletisimin gerceklestigi ortam ve iletisimin iceriginin
ozellikleri egitim alaninda diisiiniilecek olursa, kaynagin yani 6gretmenin giyim-ku-
samy, diksiyonu, 6grencinin goéziinde temsil ettigi statii (dini siyasi goriisi vs.), ya-
santis1 yoluyla 6rnek olarak 6grenci ile arasindaki yakinlik, 6gretmenin ikna edicili-
gini artirmakta ya da azaltmaktadir. Nitekim kisi, kendisine yakin buldugu, hosuna
giden, benzerlik oldugunu goérdiigii kisilere kars1 daha dikkatlidir ve bu kisileri ken-
dine daha kolay 6rnek alir. ikna edilebilirlik noktasinda mesajin igerigi de 6nemlidir.
Mesajin daha kolay anlasilmasi iknay1 kolaylastiracaktir. Bu noktada mesaj egitim
acisindan degerlendirilecek olursa dersin igerigine gore gorsel, isitsel ve yazil argii-
manlardan yararlanmak yerinde olacaktir. Ote yandan ikna edilebilirlik noktasinda
bireysel farkliliklar da g6z 6niine alinmalidir. Ogrencilerin bireysel farkhiliklar bilgi
edinimi noktasinda rol alan 6nemli etmenlerden biridir.

Kaynak ve kaynagin ikna edilebilirligi ile ilgilenen arastirmacilar, tutumlarin
olusumu, siirecin nasil ilerledigi ile ilgilenirken, epistemik otorite lizerine yapilan

35 Giiney, Sosyal Psikoloji, 146-149.

36 Hogg - Vaughan, Sosyal Psikoloji, 214.

37 A. Raviv vd., Epistemic Authority: Theory and Search (Israel: Tel Aviv University Press, 2002).
38]. L. Freedman vd., Sosyal Psikoloji, ¢ev. Ali Dénmez (Ankara: imge Kitapevi, 2003).
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arastirmalarda “alan disi bilginin nasil edinildigi”, “bireylerin istedikleri bilgiyi ne
zaman arastirdiklari ve ne zaman arastirmaya son verdikleri”, “bireylerin yasam ige-
risinde farkli alanlarda ne tiir kaynaklar1 epistemik otorite olarak sectikleri” ve
“epistemik otorite secimlerinin yaslarina ve durumlarina bagh olarak nasil degis-
tigi” gibi konular ele alinmistir. Bu nedenle ikna siirecine epistemik otorite farkl bir
yaklasim getirmistir. Bu yaklasima gore bireyler, dogru bilgiye sahip olduklarina
inandiklarinda bilgi icin arastirmaya son verirler. Bu da epistemik otorite olduguna
inandiklar1 bir kaynaktan bilgi almalarinin bir sonucu olarak gergeklesir. Bu kaynak
dissal olabilecegi gibi i¢sel de olabilir yani kisinin kendisi de epistemik otorite ola-
bilir. Epistemik otorite kurami, bireylerin gecerli bilgiye sahip olduklarina inanarak
kendilerini de epistemik otorite olarak gorebileceklerini iddia etmektedir. Alan dis1
epistemik otorite modeli bu durumu 6z epistemik otorite kavrami ile adlandirmstir.
Diger model ya da kuramlar bu olasilig1 degerlendirmezler ve sadece dissal kaynak-
lara odaklanirlar. Bunun nedeni, kullandiklar1 6zel arastirma sorularidir. Bu ne-
denle, diger modellerde mesaj iceriginden bagimsiz olarak tanimlanan kaynak 6zel-
liklerinin aksine, epistemik otorite verdigi bilgiye yonelik tutum ile tanimlanir. Bu
ylzden de epistemik otorite modeline gore her kaynak ve de algilayan kisi olarak
bireyin kendisi de potansiyel bir epistemik otoritedir.3°

Epistemik otoritenin temelinde bireyin tasidig1 tutum ve algilar yatmaktadir.
Bu nedenle her bireyin sahip oldugu epistemik otorite farklilik gosterebilir. Hayat
icerisinde sahsimiza ait diistinceler, duygular, tutum ve algilar farkli alanlarda sec¢-
tigimiz epistemik otoriteleri etkilemektedir. Egitim hayatinda da 6grencinin 6gret-
menini epistemik otorite olarak goriip gdrmemesini; yasamdan kaynakl 6grenme-
leri, yasadigi aile ortami, diisiincelerinin temelinde olusumunu saglayan algi ve tu-
tumlari belirleyici olmaktadir.

4.Yontem

4.1. Arastirma Deseni

Nitel arastirma yaklasimlarindan durum ¢alismasi olarak kurgulanan bu ¢a-
lisma ile Anadolu imam hatip liseleri meslek dersleri 6gretmenlerinin 6grencileri
tarafindan epistemik otorite olarak goriiliip goriilmedigi ve sebepleri ortaya koyul-
maya ¢alisilmistir. Durum ¢alismasi, bir olayin, durumun derinlemesine ¢alisilmasi
ile ilgilidir. Durum ¢alismasi katilimc1 gézlemleri, derinlemesine goriismeler ile do-
kiiman toplama yoluyla elde edilip analiz edilen verilerin derinlemesine ve boylam-
sal olarak incelenmesini icerir.#? Bu sayede Anadolu imam hatip liselerindeki mes-
lek dersi 6gretmenlerinin epistemik otorite olma durumlarinin en iyi sekilde anla-
silmasi hedeflenmistir.

39 Kruglanski, Lay Epistemics And Human Knowledge: Cognitive And Motivational Bases; Bar-tal vd., “The
Concept of Epistemic Authority in The Process of Political Knowledge Acquisition”.

40 Corrine Glesne, Nitel Arastirmaya Giris, ¢ev. Ali Ersoy - Pelin Yal¢inoglu (Ankara: Am Yayincilik, 2015),
30.

Marife 22/2 (2022): 685-714



698 Miislime Orekli

4.2. Calisma Grubu

Calisma grubunun belirlenmesinde amaclh 6rnekleme yontemlerinden mak-
simum gesitlilik 6rneklemi kullanilmistir. Amach 6rneklem, arastirmacinin kesfet-
mek, anlamak, i¢ gorii kazanmak istedigi ve cogu seyin 68renilebilecegi bir 6rneklem
seciminin zorunlu oldugu varsayimina dayanir.*! Bu yolla farkl okullardan, farkh
basari diizeylerinden, farkli sosyal statiilerden, farkli dini gruplardan etkilenen, okul
disinda farkl kurum ya da kuruluslara giden égrencilerin ¢alisma grubuna alinarak
Ogretmen otoritesi ile ilgili daha zengin veri elde edilmesi amag¢lanmistir.

Meslek dersleri 6gretmenlerinin 6grencileri nezdinde epistemik otorite olup
olmadiklarini ve sebeplerini ortaya ¢ikarmak amaci ile Anadolu imam hatip lisesi
ogrencileri calisma grubu olarak belirlenmistir. Ogrenciler, 6gretmenlerini gozlem-
leme ve ifade de daha rahat olacaklari ve okul hayatlarinin genelini ele alabilecekleri
diisiintldigiinden 11 ve 12. siniflardan, Konya ili merkez ilgelerinden secilen 10
farkli Anadolu imam Hatip Lisesi'nden tercih edilmistir. Toplamda arastirmaya 6's1
kiz ve 6’s1 erkek olmak iizere 12 6g8renci katilmistir. Gortiismeler, 2017-2018 egitim
ogretim yilinda arastirmaci tarafindan gerceklestirilmistir. Etik bir sorun yasama-
mak amaciyla gériisme verileri raporlastirilirken gériisiilen 6grenciler “K01, K02,
EO1, EO2,..” olarak kodlanmustir. Kodlamada kiz égrenciler icin “KO” ve erkek 63-
renciler i¢cin “E0” kodlar kullamlmistir. Gériismenin basinda 6zel ilgi alanlarini tes-
pit edebilmek ve ¢alisma ile ilgili onaylarini almak tizere 6grencilerin katilime bilgi
formu doldurmalari saglanmistir.

Tablo 1. Katihmcilara Iliskin Bilgiler

KO1 12. siif dgrencisidir. imam Hatip Lisesini tercih sebebi olarak, “Dini degerleri daha iyi 63-
renebilecegim hem diinyevi hem de ahiretimiz i¢in gerekli konularda 6grenim gorebilece-
gim bir yer oldugu i¢in sectim.” demistir. Kiigiikliigliinde Kur’an kursuna gitmis ve giiler
ylizlii oluslari, dini degerler icin ¢caba gosterdiklerinden dolayr memnun kaldigini ifade et-
mistir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

K02 11. simif 6grencisidir. Imam Hatip Lisesini tercih sebebi olarak, “imam Hatip Liselerinde de
giiclii meslek sahiplerinin ¢ikabilecegini gostermek” oldugunu séylemistir. Kur’an kursuna
gitmistir. Bununla ilgili olarak “Okuma yazmay1 6grendigimden beri kursa gidiyorum.
Memnunum ¢iink{, erken yasta Kur’an-1 Kerim’i 6grenmek bir¢ok yerde beni giiclii hisset-
tirdi.” demistir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

KO3 11. simif 6grencisidir. Imam Hatip Lisesini tercih sebebi olarak, “imam Hatip liselerinin di-
ger liselere nazaran daha iyi olacagini diistindiim.” demistir. Kur’an kursuna gitmistir ve
memnun kaldigini belirtmistir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

K04 11. simif dgrencisidir. imam Hatip Lisesini tercih sebebi olarak, “Ortamin rahathigi ve uy-
gunlugu sebebi ile tercih ettim.” demistir. Kur’an kursuna gitmistir ve memnun kaldigini
ifade etmistir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

K05 11. simif dgrencisidir. imam Hatip Lisesini tercih sebebi olarak, “Dinimi daha iyi 8grenip,
gereklerini giizelce yerine getirebilmek” olarak ifade etmistir. Kur’an kursuna gitmistir,
memnuniyet diizeyi orta diizeydedir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

K06 12. sinif 6grencisidir. imam Hatip Lisesini veli istegi sebebi ile tercih ettigini sdylemistir.
Kur’an kursuna gitmistir ve memnun kaldigin1 belirtmistir. Okul dis1 aktivitelere

41 Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma - Desen ve Uygulama Icin Bir Rehber, ed. Selahattin Turan (Ankara:
Nobel Yayincilik, 2015), 76.
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katilmaktadir.

EO1 12. sinif égrencisidir. imam Hatip Lisesi'ne aile tercihi ile geldigini soylemistir. Kur’an kur-
suna gitmistir ve memnun kaldigini séylemistir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

EO2 12. sinif 8grencisidir. Imam Hatip Lisesini baglarda imam olmak igin tercih ettigini sdyle-
mistir. Kur’an kursuna gitmistir ve memnuniyet diizeyi ortadir. Okul dis1 aktivitelere katil-
maktadir.

EO3 12. sinif dgrencisidir. imam Hatip Lisesine ilk olarak tavsiye ile geldigini ancak sonralari

severek devam ettigini sdylemistir. Kur’an kursuna gitmistir, dini temelini orada attig1 igin
memnun kalmistir. Okul dig1 aktivitelere katilmaktadir.

EO4 12. siif 6grencisidir. imam Hatip Lisesini dinf tam manasiyla 6grenmek igin tercih ettigini
soylemistir. Kur’an kursuna gitmistir. Memnun kaldigini belirtmistir. Okul dis1 aktivitelere
katilmamaktadir.

EO5 12. simif dgrencisidir. imam Hatip Lisesini imanli ve gelecege yén veren bir birey olmak igin

tercih ettigini sdylemistir. Kur’an kursuna gitmistir ve orta diizeyde memnun kaldiginy, iyi-
lestirilmesi gerektigini séylemistir. Okul dis1 aktivitelere katilmaktadir.

EO6 12. sinif 6grencisidir. imam Hatip Lisesini dini egitim almak icin tercih etmistir. Gittigi
Kur’an kurslarindan hi¢ memnun kalmadigini séylemistir.

4.3. Verilerin Toplanmasi

Ogrencilerin 6gretmenlerini epistemik otorite olarak gériip gérmediklerini
daha iyi anlamak, gecmis yasantilardan da veri toplamak, bireysel goriismede akla
gelmeyecek, unutulabilecek bazi durumlari daha iyi tespit edebilmek amaci ile veri-
lerin odak grup goériismesi yapilarak toplanmasina karar verilmistir.

Odak grup goriismesi formunu hazirlamak tlizere, gériismelere baslamadan
once arastirma konusu ile ilgili alanda arastirmalar yapilarak énemli unsurlar belir-
lenmistir. Belirlenen unsurlar goz 6niine alinarak denenmek tizere yari yapilandiril-
mis acik uclu sorular ve sonda sorular hazirlanmistir.

Hazirlanan sorular, 2017-2018 egitim 6gretim yili icerisinde, Konya ili mer-
kez ilgelerindeki Anadolu imam hatip liselerinden lise hayatini1 daha iyi analiz ede-
cekleri diisiincesi ile 11 ve 12. simflardan secilen égrencilere uygulanmistir. Once-
likle katihmailar ile iki ayr1 pilot gériisme gergeklestirilmis, ilk pilot gériismede 68-
rencilere arastirma konusu ile ilgili detayh bilgi verilerek, arastirmada bulunduklari
konum ve dnem arz edilmistir. Bu sayede arastirmanin giivenilir bir sekilde ilerle-
mesi saglanmistir. Ogrencilerden elde edilen veriler ve uzman goriisleri dikkate ali-
narak, uygulama sonunda kullanilacak asil gériisme sorularinin nasil olacagina ka-
rar verilmistir. Sonrasinda 12 6grenci ile odak grup goriismesi gerceklestirilmis ve
goriismelerde video ve ses kaydi alinmistir.

4.4, Verilerin Analizi

Arastirma kapsaminda elde edilen verilerin ¢6ziimlenmesinde icerik analizi
kullanilmistir. Icerik analizi yoluyla arastirmaci, verileri tammlamaya, verilerin
icinde sakl1 olabilecek gercekleri ortaya ¢cikarmaya calisir. Icerik analizinde temelde
yapilan islem, birbirine benzeyen verileri belirli kavramlar ve temalar ¢ergevesinde
bir araya getirmek ve bunlar1 okuyucunun anlayabilecegi bir bicimde organize
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ederek yorumlamaktir.42 Oncelikle odak grup gériismesi kayitlar bilgisayar orta-
minda yaziya gecirilerek nitel veri seti olusturulmustur. Verilerin ¢6ziimlenmesinde
oncelikle pilot goriismeler incelenmis ve olasi kod listesi olusturulmustur. Ardindan
asil odak grup goriismesi verileri incelenerek kodlanmis ve asil kod listesi belirlen-
mistir.

Kodlama islemi yapilirken okumalar, 6grencilerin 6gretmenlerini epistemik
otorite olarak goriip gormedigi ve olmasi gereken epistemik otoriteye sahip 6gret-
men Ozellikleri, epistemik otorite olarak goriilen 6gretmenler ve 6zellikleri, episte-
mik otorite olarak goriilmeyen 6gretmenler ve sebepleri, meslek dersi 6gretmenle-
rinin epistemik otorite olarak gorillememesindeki dis etmenler olarak farkli bakis
acilari ile gercgeklestirilmistir. Bu bakis agilar1 ayni zamanda goériisme formundaki
sorularin genel hatlarini ifade etmektedir.

Elde edilen kodlar anlamli birimler hilinde siniflandirilarak temalar olustu-
rulmustur. Raporlastirma asamasinda ise oncelikle epistemik otorite unsurlari ele
alinip tanimlanmistir. Ardindan 6gretmenlerin 68rencileri goziinde epistemik oto-
rite olarak gortliip gorilmedigi 6rneklendirilerek tanimlanmis ve egitimin kalitesi
ve verimliligi agisindan yorumlanmistir.

Tablo 2. Ogrenci Goériisme Kayitlarinin Kodlanmasina iliskin Ornek

Kodlama
Epistemik otorite ile ilgili unsurlar
Ogrenci Goriisme Veri Seti (olmasi gereken-gergekte olan
olumlu olumsuz ézellikler-dis etmen-
ler)

Okul disinda bir kuruma, cemaate, sivil toplum kuru-
lusuna vs. gidiyor musunuz? Okul disinda gittiginiz bu yerlere
gitme ihtiyaci neden dogdu sizde, boyle bir arayisa neden gir-

diniz, oraya sizi baglayan seyler neler?

“...Gittigimiz bu tarz yerler, bizlere dostluk da kazandi-

riyor. Insanlari tanimak ve sevmek icin firsatlar sunuyor. Bazen . o .
. . 3 Bir seyler Yapabildigini Gorme, Ise Ya-
ilk etapta 1ssnamadigimiz arkadaslar oluyordu. Ama yaptigimiz . . . e
o . . . radigini Hissetme, Insani lligkilerin Ge-
programlar, ¢calismalar, gittigimiz séylesiler, bize verilen gérev- I .

ismesi
lerde bu sevmedigimiz insanlari tanima firsatimiz oldu. Hatta en 5

yakin arkadasimiz hdline geldiler.”

“Bence Imam Hatip Lisesi'ne gelen dgrencilere toplu-
mun énderleri olmalari yéniinde egitim verilmeli. Bir hedef ve-
rilmeli, amag verilmeli. Din egitimi gerici bir egitimmis gibi gés- Ogretmenler Ogrenci ile iletisim Konu-
teriliyordu gecmiste. Giiniimiizde de béoyle diisiinenler hald bit-  sunda, Dini Sevdirme Noktasinda Egi-
mis degil. Bunun éniine gegilmeli. Ogrenciye yanhs egitim veril- tim Almahlar
diginde bunu diizeltmek ¢cok zor. Dolayisi ile 6grenciye verilen

zararin en aza indirilmesi icin 6gretmenlere de dgrenci ile nasil

42 Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Segkin Yayinevi,
2016), 242.
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Kodlama
Epistemik otorite ile ilgili unsurlar
Ogrenci Gériisme Veri Seti (olmasi gereken-gergekte olan
olumlu olumsuz 6zellikler-dis etmen-
ler)

iletisim kuracagi, dini nasil sevdirecekleri konusunda egitim ve-

rilmeli.”

5. Bulgular

Egitim sisteminin yapi taslarindan biri olan 6gretmenlerin 6grencileri iizerin-
deki etkisi, egitimin kalitesini belirleyen en 6nemli etmenlerden birisidir. Egitimin
kalitesinin artirilmasinda 6gretmenin etkisi ele alindiginda karsimiza 6gretmenin
sinif igerisindeki konumu ve dgrenci tizerindeki etkisi ¢cikmaktadir. Alanyazin ince-
lendiginde bu durumun esas yapi tasi olarak 6gretmenin “epistemik otorite” yani
“giivenilir bilgi kaynag1” olarak goriilmesi gecmektedir. Epistemik otorite, 6grenci-
nin 6gretmeninden aldig1 bilgileri ne derece kabul edip, benimsedigini, hayatina
adapte ettigini gostermektedir. Bu da egitimde kaliteyi etkileyen 6nemli unsurlar-
dandir. Elde edilen veriyi yorumlarken en genel kavram ve ana tema epistemik oto-
ritedir. Bu ana tema icerisinde meslek dersleri 6gretmenlerinin epistemik otorite
olmasi alt tema, bu durumu etkileyen etmenler, sebepleri ve meslek dersleri 6gret-
menleri disinda epistemik otorite olarak kabul edilen sahsiyet ya da kurumlar ise
kod olarak ele alinmistir.

5.1. Ogrencilerin Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmenle-
rini Epistemik Otorite Olarak Kabul Etme ya da Etmeme Durumu ve Sebep-
leri

5.1.1. Ogretmen Kaynakl Sebepler

Oncelikle aragtirmanin ilk sorusu igin meslek dersi 6gretmenlerinin 6grenci-
leri goziinde epistemik otorite olup olmama durumlarin tespit etmek amaci ile ‘Og-
retmenlerinizin ders anlatimim nasil degerlendirirsiniz?, ‘Ogretmenlerinizin size
kars1 olan tavri nasildir?’ vb. sorular 6grencilere yoneltilmistir. Goriismeler netice-
sinde bu durumu 6gretmenden kaynakl sebepler, 6grenciden kaynakli sebepler ve
dis etmenlerin etkiledigi tespit edilmistir.

Ogretmenden kaynakl sebeplerde, dgrencilerin 6gretmenlerinin hem sahsi
tavirlarina hem de meslek bilgilerine odaklandiklar: gériilmiistiir. Nitekim 6grenci-
ler, 6gretmenlerinin sadece ders anlatimlarindan degil ayni zamanda sahsiyetlerin-
den de etkilenmektedir. Konuyla ilgili 6grencilere ‘Okulunuzda derse girdigi brans
ile ilgili yeterli bilgiye sahip oldugu halde dersini iyi anlatamayan 6gretmenleriniz
var m1? Sizce bunun sebebi nedir?’, ‘Anlatimi ¢ok iyi oldugu halde brans ile ilgili
bilgisi yetersiz olan 6gretmenleriniz var m1?’ gibi sonda sorularin yani sira ‘Meslek
dersleri 6gretmenlerinizin ders esnasinda ve ders disindaki davranislarini nasil de-
gerlendirirsiniz?’ sorusu ile ‘Ogretmenlerinizin ders disinda mesela teneffiiste
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hoslanmadiginiz davranislari var midir? Varsa nelerdir? Sizce bunun size olan etkisi
nedir?, ‘Ogretmenlerinizin ders disinda sergiledigi hoslandiginiz davranislari var
mudir? Varsa nelerdir? Sizce bunun size olan etkisi nedir?, ‘Ogretmenlerinizin 63-
rencilere kars1 ders disindaki yaklasimi, tavri nasildir?’, ‘Ogretmenlerinizin derste
ve ders disindaki davranislari derste anlattiklari ile uyumluluk géstermiyorsa bu
durum sizi nasil etkiliyor?’, ‘Ogretmenlerinizin derste ve ders disindaki davramslari
derste anlattiklari ile uyumluluk gésteriyorsa bu durum sizi nasil etkiliyor?’, ‘Ogret-
menlerinizin size karsi olan tavirlarinin dini agidan davranislariniza olumlu - olum-
suz etkileri var midir? Varsa nelerdir? sonda sorulari yéneltilmistir. Ogrencilerden
elde edilen veriler neticesinde 6gretmenlerin hem olumlu hem de olumsuz davra-
nislarinin 6grencilerin 6gretmenlerini epistemik otorite olarak gortip gérmedikle-
rini etkiledigi gorilmistiir. Bu olumlu ve olumsuz davranislar altinda da hem sahsi
ozellikleri hem de meslek bilgisi ile ilgili sebepler oldugu gorilmiistiir.

Tablo 3: Kod- Tema iliskisi Gésterimi: Ogretmen Kaynakli Sebepler

Olumlu Ogretmenin v' Bilgisini ¢aga ayak uyduracak sekilde gelis-
Ogretmen Meslek tirme
Davranislari Bilgisi ile ilgili ¥ Alanda uzman olma
v" Pedagojik formasyon egitimi alma ve uygu-
Sebepler
lama
Ogretmenin v Ogrenci ile fikir aligverisinde bulunma
Karakteri ile v Ogrencinin yasina, yasantisina uygun hitap
edebilme

flgili Sebepler
v Tavir, giyim, konugma tarzinda etkili olma

Olumsuz Ogretmenin v Alan bilgisi yetersizligi
Ogretmen Meslek v Opgrencilerinin 6grenme farkliliklarinin dik-
Davranislar Bilgisi ile {lgili kate alinmamasi
v Tecriibesizlik
Sebepler
Ogretmenin v Ogretmenlik dis1 mesleklerle ugrasma
Karakteri ile v Ogrencinin ¢agina ayak uyduramama

ilgili Sebepler v" Kendi distincelerini empoze etmeye ¢alisma

Okullarda, 6gretmenlerin epistemik otoriteler olarak islev gérmeleri, yani 6g-
renciler tarafindan kendi alanlarinda giivenilir bilgi kaynagi olarak algilanmasi bek-
lenmektedir. Ogretmenlerin okullardaki gérev yetkileri uzmanlarca farkli farklh
alanlarda tanimlansa da 6gretmenlik islevinin gerceklestirilmesinin bir pargasi ola-
rak bilginin iletilmesinin gerekliligi ve buna bagli olarak 6gretmenlerin epistemik
otoriteler olarak algilarinin tatminkar bir sekilde gergeklestirilmesi 6nem tasimak-
tadir.43 Ote yandan Raviv ve arkadaslarimin 1990 yilinda yaptig1 bir calismada 6g-
retmenlerin, 6grencileri lizerinde ‘bilim’ alaninda bir epistemik otorite olarak algi-
landig1, ayni zamanda ilkokulun ilk yillarinda, ‘sosyal bilgi’ alaninda da bir epistemik

43 A. Raviv vd., “Teachers’ Epistemic Authority: Perceptions of Students And Teachers”, Social Psychology
of Education, 6 (2003), 17-42.
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otorite olarak algilandig1 sonucu ¢ikmistir. Bu sonug 6grencilerin 6gretmenlerinden
sadece dersle alakali bilgi almadig1 ayn1 zamanda sosyal hayata dair de 6gretmenle-
rinden etkilendiklerini gdstermektedir.#4 Egitimde kaliteyi artirmanin tek yolu bilgi
aktarimini artirmak degil, 6grenci ile 6gretmen arasindaki giiveni artirmak, iyi iliski
kurulmasini saglamaktir.

Insan sosyal bir varliktir ve diger insanlarla devamli iletisim halindedir. Egi-
tim hayatinda da 6grenciler 6gretmenleri ile devamli etkilesim halindedir. Bu ne-
denle 6gretmenlerin bilgi alaninda donanimli olmalarinin yani sira ahlaki olarak, ta-
vir ve davranis olarak da donanimli olmalar1 beklenmektedir. Asagida goriisme ya-
pilan dgrencilerin 6gretmenlerine dair sahsi 6zelliklerinden olumsuz olarak gérdiik-
leri tavir ve davranislari ile ilgili goriisleri verilmistir:

“..Hocalarin devamli nasihat etmeleri, gézlerine ¢arpan en ufak bir hata da he-
men uyarmaya baslamalar1 6gretmene olan bakisi, tavri olumsuz etkiliyor...” (Go-
riisme kaydi, KO1)

“...Meslek dersi hocalarimizdan biri avcilikla ilgileniyordu. Kaba saba birisi idi. Bi-
zim lisede 30 yildir gérev yapiyormus. Hocanin genclik fotograflart var okulda :) Og-
retmenlerimizde ‘Bu okula Anadolu’nun ¢ocuklari gelmis, biiyiik adam olsunlar, iyi ye-
tistirelim’ diye bir dert yoktu. Ufuklari kapaliyd..” (Gériisme Kaydi, EO6)

Yukarida 6grencilerle yapilan goriisme kayitlarindan yapilan alintilarda 6g-
retmenlerin, sen dili kullanmalari, 6grencilerin hatalar1 karsisinda onlar1 anlamaya
¢alismak yerine, uyarma noktasinda azarlamaya gitmeleri, farkli mesleklerle ilgilen-
meleri, okuldaki gérevlerini goz ardi etmeleri gibi olumsuz tavirlardan bahsedilmis-
tir. Ogrencilerle yapilan gériismelerden birinde EO1 kodlu égrencinin “..hocalari-
miz kendi diistincelerini bize empoze etmeye ¢alistyorlar ve biz itiraz edince ders kay-
niyor. Bu bazen siyasi bir diistince bazen de cemaat propagandasi olabiliyor...” ifadesi
o0gretmenlerin sahsi fikirlerini empoze etmeye ¢alismasinin 6grencilerin tizerindeki
olumsuz etkilerinden birini géstermektedir. Bu tarz bir tavir 6grencinin de ifade-
sinde yer aldigi lizere dersi ana konusundan saptirmaktadir.

EO3 kodlu 6grencinin “...Meslek liselerinde bir hoca cok iyi marangozluk yapi-
yordur, bunu da ¢ok iyi aktartyordur. Ancak imam hatip liselerindeki meslek dersi ho-
calarinin dersi iyi anlatsa da namazini kilmamasi, dgrenciye hitap etme noktasinda
olumsuz sézler sdylemesi égrenci lizerindeki etkisini diisiirtiyor...” ifadesi meslek
dersi 6gretmenlerinin derste anlattiklarini hayatlarina gegirme ve 6rnek olma nok-
tasinda cok 6nemli bir yer tuttuklarini géstermektedir. Ayrica 6grenciler, 6gretmen-
lerin 68retmenlik vasfi ile dinf otorite vasfini birlestirebilmeleri gerektiginden bah-
setmektedirler. “Nasil daha iyi egitim verebiliriz?” ¢abasinin yani sira, egitimin ice-
riginin dini olmasi sebebiyle, bunu hem yasamali hem de en iyi sekilde aktarmalilar
goriisiinde olduklar1 gériilmektedir.

Ozetle, 6gretmenlerin yasinin ileri olmasi ve bunu tolere edememesi sebebi
ile 6grencileri ile arasinda nesil farki olusmasi ve buna baglh olarak 6gretmenlerin
¢aga ayak uyduramamasi, uzun yillar ayn okulda gorev alip meslegini monoton

4 A. Raviv vd,, “Perception of Epistemic Authorities by Children and Adolescents”, Journal of Youth and
Adolescence, 19(5) (1990), 495-510.
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yasamalari, 6grenciyi anlamaya calismamalari, suglayici bir dil kullanmalari, séyle-
dikleri ile yaptiklarinin tutarsiz olusu, kendine giivenmeme gibi olumsuz 6zellikler
ogrencilerin 6gretmenlerini epistemik otorite olarak gormelerini zorlastirmaktadir.

Ogretmenin Meslek Bilgisi ile ilgili sebeplerde ise EO2 kodlu 6grencinin “Ho-
calarimizin kendilerine giivenmemeleri de bizi olumsuz etkiliyor. Bazi hocalarimiz si-
niftaki hafiz arkadaslarimiza soruyor bircok konuyu....Hocalarimizin bazi égrencilere
dersi anlattirmalari bizi olumsuz etkiliyor.” ifadesi 6gretmenlerin kendilerine giiven-
mediklerini géstermektedir. Bu durum égrencinin derse olan ilgisini azaltmaktadir.

“..0gretmenlerimizden biri acayip bilgi cesitliligine sahip. Ustelik cok iyi de ak-
tariyor. Ciinkii konusurken bizim seviyemize inebiliyor. Saka yaparken yasimiza, ya-
santimiza, diisiincemize, bizim yas grubuna uygun sakalar yapiyor. Derste uyuyan bile
uyaniyor.” (Gériisme Kaydi, EO1) Yukarida alintilanan goriisme kaydi ise, ders esna-
sinda uyuyan 6grencinin bile dikkatini ¢eken, 6grencinin dersi sevkle dinledigi 6g-
retmen 6zelligini anlatmaktadir. Bir 6gretmenin 6grencileri nezdinde egitim verdigi
alanda epistemik otorite olabilmesi, sadece o alanda uzman olmasi ile degil bilgisini
karsisindakilerin seviyesine gore, dikkatlerini ¢cekecek bicimde sunmasina da bagh-
dir.

Yukarida verilen goriisme verilerindeki ifadeler, 6gretmenlerin kullandiklar
dil, hitap sekli ile 68rencilerin nezdindeki konumlarini biiyiik 6l¢tide belirlediklerini
gostermektedir. Bu durum, 6gretmenin alaninda en ¢ok bilgiye sahip olan kisi bile
olsa, bunu dg8renciye en iyi sekilde aktaramadig1 takdirde 6grencileri tarafindan gu-
venilir bilgi kaynagi olarak goriilmesini neredeyse imkansiz kildigin1 gostermekte-
dir. Ogretmenlerin giivenilir bilgi kaynag olabilmesinin éniindeki en biiyiik engel-
lerden meslek bilgisi alaninda 6grencilerin dikkat ¢cektigi bir diger nokta ise meslek
dersleri 6gretmenlerinin branslasma sorunudur. Okullarda branslasmaya gidilme-
mesi meslek derslerinde beklenen basarinin diismesine sebep olabilmektedir. Her
hocanin ayni y1l igerisinde birden ¢ok bransta derse girmek zorunda kalmasi, per-
formanslarini olumsuz etkilemektedir. Iki 6grenciden biri aym hocadan ¢ok mem-
nun iken digeri hic memnun kalmayabilmektedir. Ciinkii 6rnegin 6gretmen birinin
Tefsir dersine girerken digerinin Arapca dersine girmektedir. Halbuki 6gretmenin
Tefsir dersinde kendini daha iyi gelistirdigi icin Arap¢a dersinde yeteri kadar egitim
verememesi sonucu ortaya c¢ikabilmektedir. Ayrica 6grencilerin belirttigine gore
meslek dersi 6gretmenleri bazen ayni y1l igerisinde 9. siniflarin Arapga, 10. siniflarin
Tefsir, 11. siniflarin Hadis dersine girdigini belirtmektedirler. Bunun sonucunda da
bir y1l icerisinde tig-dort farkli derse girdikleri icin derslerin verimliliginin diistigi
anlasilmaktadir.

EO5 kodlu 6grenci bu konu ile ilgili “...bir 6gretmen birden ¢ok meslek dersine
girse de sadece kendini gelistirdigi alanda 6grenciye bir seyler katabiliyor. Birden
fazla derse girmek derste kaliteyi diistirtiyor.” demistir. Meslek dersleri 6gretmenle-
rinin anlatim tarzi, anlatimda 6grenci seviyesine inememe, bilgi eksikligi, sinava
odakli olma, pedagojik formasyon eksikligi, tecriibesizlik, kendini gelistirmeme, 68-
renciler ile iletisim kuramama, 6grenme farkliliklarinin dikkate alinmamasi, 6gren-
ciler ile ortak bir dil gelistirememe, anlatabilme becerisi yoksunlugu gibi meslekleri
ile alakali eksiklikleri giivenilir bilgi kaynagi olmalar1 oniindeki en biiytk
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engellerdir. Bu durum sadece egitimin kalitesini diisiirmekle kalmamakta ayni za-
manda din bir otorite olan meslek dersi 6gretmenlerinin 6grencilerinin dini yasan-
tisina da olumsuz etki etmesine sebep olmaktadir.

Yukarida bahsedilen tiim olumsuz davranislarin yani sira 6gretmenlerin 68-
rencileri etkileyen olumlu taraflar1 da bulunmaktadir. Yapilan ¢alismalar goster-
mektedir ki, birey kendine yakin hissettigi kisinin 6zelliklerinden olumlu yonde et-
kilenmektedir. Kendisine glilen birine kars: giilerek cevap veren bir bebek gibi bi-
reyler de kendisine nasil davraniliyor ise o sekilde karsilik verir, deger atfeder. Dii-
stinceler olusurken biiyiik oranda énemsenen, deger verilen, yakin hissedilen kisi-
lerin diistinceleri bu olusuma etki eder.

Raviv ve arkadaslarinin 1993 yilinda yaptig1 bir ¢alismanin sonucu, bilgi kay-
naklariin (Ornegin politik liderlerin) ve kendilerine atfedilen kisilik 6zelliklerinin
ifade edilen goriislerinin, epistemik otoriteler olarak secilmeleri icin 6nemli neden-
ler oldugunu gostermistir. Ayrica bireylerin politik liderleri benzer politik goriisler
nedeniyle, daha fazla epistemik otorite olarak algiladiklarini gostermistir. Genel ola-
rak, liderlerin goriis ve karakteristiklerin, epistemik otorite segciminde 6nemli belir-
leyiciler oldugunu ortaya koymustur.45 Birey nasil ki goriislerini belirlerken deger
verdigi, 6nemsedigi, kendini yakin gérdigi sahsiyetlerin fikirlerini etkilemesine
izin veriyorsa bu durum okullarda 6grenci-6gretmen iliskisinde de kaginilmaz bir
durumdur. Ogrenci, kendini yakin hissettigi, davraniglarinda, hal ve hareketlerinde
kendisine kars1 deger verdigini gordigii 6gretmenlerine daha ¢ok deger vermekte,
onlarin kendisini etkilemesine izin vermektedir. O 6gretmeninin dersini daha iyi
dinlemekte, her derse severek katilmaktadir.

Birey olarak ilk defa karsilasilan kiside en ¢ok dikkat edilen sey hal, hareket
ve tavirlardir. Bunlara bakarak o kisi hakkinda bir izlenim olusur, sonraki asamada
kurulacak iligki bu izlenimlere gore belirlenir. Her insanin dikkat ettigi bu durum,
égrenci-6gretmen iliskisinde de béyledir. Ogrenci dersine giren égretmenin ilk ola-
rak sahsi 6zelliklerine odaklanir ve kendisine karsi sergiledigi tavirlara dikkat eder.
Arastirma kapsaminda 6grencilerle yapilan goriismeler de bu durumu destekler ni-
teliktedir. Ogrenciler 6gretmenlerinde gordiikleri olumsuz hal, hareket ve tavirlarin
derslerini dinlemelerine, onlar1 6rnek almalarina mani oldugunu belirtmektedir.

“Sevdigim bir hoca var (okulumuz kiiciik bir okul her sene neredeyse ayni hocalar
giriyor). Okula ilk basladigimda sevmedigim bir 6gretmenden dolay1 meslek derslerine
on yargilyydim. Baska bir é6gretmenim ise, sevdigim bir égretmen, bu durumu fark
edince beni derse cekmek icin bana kitaplar 6nermeye, benimle ilgilenmeye basladi.
Okuyup beraber elestirirdik kitaplari. Aklima takilan bir sey oldugunda devaml ken-
disine gidip sorabilir, danisirim. Bana bir seyler anlatirken aklima yatana kadar elin-
den geleni yapar, bunu yaparken de zorlamaz. Ders anlatirken bizi suglayici tavirda
degil de onore eden tavirda konusur. Uyarilarini da bu sekilde yapar, ‘siz séylesiniz’
demez, ‘siz yapmazsiniz ama béyle boyle seyler de var, aman dikkat edin yavrum’ di-
yerek konugur.” (Gériisme Kaydi, KO6)

“..Gengliginden bu yana bir siirii kitaplar okumus, kendini dolu dolu yetistirmis

45 Raviv vd., “Measuring Epistemic Authority: Studies of Politicians And Professors”.
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bir égretmenimiz vardi. Ders anlatirken miifredatin disina ¢ikip giincel meselelerden
bahsedebilen, bizim ilgimizi ¢ekebilen birisi idi. Bir soru sordugumuzda ¢ok yénlii dii-
stinebilen, cok eglenceli biri idi. Ogrenciyi stkmayan biriydi. Biitiin bunlarin yani sira
dersi de seviyorsa dgrenci, o 6gretmeni sevmemek elde degil....Sonra baska bir dgret-
menimiz de cok eglenceli karizmatik biriydi. Ogretmenin kendine gére bir ders anlatim
tarzi vardi. Derse girdiginde ilk bes on dk ders islemezdi. ‘Ahmet ne yapiyorsun, nasil-
sin?’, ‘Mehmet sagin giizel olmus.’, ‘Mustafa bu kiyafet sana ¢ok yakismis.” gibi muhab-
bet ederdi. Ardindan ders islerdi. Son bes dakika kala da diger hafta isleyecegi konu-
dan bahsederdi. Bizi derse isindirir ve zehir gibi bilgi aktarirdl. Stkmazdi hicbir sekilde.
Baska bir sevdigimiz 6gretmenimiz de okul disinda da bizimle ilgilenirdi. Piknige go-
tiirmeye calisirdl. Cebinden para harcardi bizim igin. Bizi sikmazdi, halimizden an-
lardi. Bize devamli bu okullara gelmemizin vebal oldugunu sdylerdi. Burada 6grendik-
lerimizle bir yiikiimliiliik sahibi oldugumuzu sdyler, bize bunu hissettirirdi.” (Gériisme
Kayd, E06)

Yukarida verilen goriisme kayitlarinda 6grenciler sevdikleri, bilgisine deger
verdikleri, goriislerini onemsedikleri 6gretmenlerinden bahsederken, giiler yiiz, eg-
lenceli, karizmatik, halden anlayan, 6grenciyi sikmadan dikkatini cekerek ders anla-
tan ifadelerini kullanmiglardur. ifade edilen bu ézellikler aslinda birey olarak her za-
man dikkati olumlu yonde ¢eken ve insani etkileyen 6zelliklerdir.

Ogrencilerin derse ilgisinin olmas o derste basarili olmasi icin yeterli degil-
dir. Ayni1 zamanda o derse olan ilgisinin stirdiiriilebilir olmasi gerekmektedir. Bu da
cogunlukla 6gretmenlerin elindedir. Ogretmenin bu ilgiyi canli tutmasi icin yapmasi
gerekenler, ikili insan iligkilerinde olmasi gerekenden ¢ok da farkli degildir. Ornegin
KO2 kodlu égrencinin “..Meslek dersi hocalarimizin sevdigimiz yénlerinden biri de
bizim é6zel ilgi alanlarimizla ilgilenmesi ve odaklanmasi, bu konularda bizi destekle-
mesi. Mesela benim okudugum kitaplara ilgi duyuyorsa, bir arkadasimizin resim yete-
negi varsa ve onun resimlerini gérmek istedigini beyan ediyorsa, arkadaslarimizin
ozel ilgi alanlart ile ilgileniyorsa bizi derse daha ¢ok cekiyorlar....” ifadesi bu goriisii
destekler niteliktedir.

Elde edilen bulgular neticesinde, 6grencilerin 6gretmenlerini, sinava odaklh
olanlar ve insana odakl olanlar olarak ikiye ayirdiklar1 gézlenmistir. Ogretmenlerin
bir kisminin sinava odakl olup, sinavlardan yiliksek puanlar alan 6grencilere daha
¢ok dnem verdikleri, bu tarz 6gretmenlerin yasamsal anlamda ¢ok etkili olmadigy,
ogrencileri etkilemedikleri ifade edilmektedir. Tam tersi insan odakli olan, 6grenci-
nin var olusu ile ilgilenen, birey olarak kabul eden, 6grenciye sorumluluk vermekte,
beraber projelerde ¢calismaktan ¢ekinmeyen dgretmenlerin daha ¢ok sevildigi, ders-
lerinin daha askla dinlendigi goriilmektedir. Bu tarz 6gretmenler 6grencinin sadece
notu ile degil 6zel ilgi alanlari, yetenekleri, 6zel hayatlarinda yasadiklari problemler
ve ¢ozlimleri ile de ilgilenmektedir. Bu sayede 6grencinin hayatinda biiyiik bir etki
olusturmaktadirlar. Ayrica okuldaki ‘problemli’ olarak addedilen 6grencilerle ilgile-
nen, onlarin topluma dahil olabilmeleri i¢in ¢abalayan 6gretmenlerin 6grencilerin
goziindeki degerinin ise daha da ¢ok arttig1 diger bulgular arasindadir. Konuyla ilgili
EO1 kodlu 6grenci “..Bence esas dgretmenlik orada baslyor. Bana gére problemli
égrencileri topluma kazandirmak icin ¢abalayan kisi égretmenligini yapiyor
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demektir. Bu tarz égrenciler genelde sinifin en arkasinda oturur. Ojretmen sayet bu
dgrencileri gérmezden gelirse, biitiin sinifi gérmezden geliyor demektir. Ciinkii madem
onlar dinlemiyor ben de ders yapmayacagim diyor, bu sebeple diger dgrenciler de
mahrum kaliyor.” demistir.

Ogretmenin sahsi 6zelliklerinin yani sira meslek bilgisindeki yeterliligi de 6g-
rencileri Uizerinde etkili/yetkin olabilmelerini saglamaktadir.

“Okuldaki sevdigimiz hocalar genelde kendi alan bilgisini bilen ve buna riayet
etmeye calisan insanlar. Ornegin sevdigimiz bir égretmenin Kur'an-1 Kerim dersine
girmesini istemistik, ama o uzmanlik alaninin Siyer dersi oldugunu, o yiizden Kur’ani
Kerim dersine giremeyecegini kendisinin bu hususta yetersiz oldugunu diistindiigtinii
séyledi.” (Gériisme Kaydi, EO1)

“...Bilgisi olan 6gretmen bizi kendine ¢ekiyor. Biz bir soru sordugumuzda kem
kiim etmeden cevap veriyorsa, bizim zaten giivenimizi kazaniyor. Bir sorumuz ol-
dugunda rahatlikla bu hocanin yanina gidelim diyebiliyoruz. Ona olan gtivenimiz ar-
tiyor. Ama bunun tam tersi bir 6gretmen, soru sordugumuzda hem cevap vermekte
zorlaniyor hem de bilmedigini kabul etmiyorsa ya tecriibesiz derim ya da égrenci ile
nasil sohbet edecegini, iletisime gececegini bilmiyor derim. Ve ona olan giivenimiz tam
olmaz.” (Gériisme Kaydi, KO2)

Yukarida alintilanan goériisme kayitlari, 6grencilerin 6gretmenlerinde aradik-
lar1 ve kendilerini olumlu yonde etkileyen, kendinin farkinda olma, bilgisini en iyi
sekilde kullanabilme ve aktarabilme, ikna edebilme 6zelliklerinden bahsetmektedir.
Bu ozellikler 6grencilerin 6gretmenlerini glivenilir bilgi kaynagi olarak gérmele-
rinde en temel hususlardir. Cilinkii bilmediginin farkina varan ve bunu gelistirmeye
¢alisan 6gretmen diiriist ve caba gosteren olarak algilanmakta, dolayisiyla 6grenci-
lerin saygisim kazanmaktadir. Nitekim EO1 kodlu 6grencinin “...Cagimiz 6gretmenin
yast ne olursa olsun arastirmasi, 6grenmesi kendini gelistirmesi gereken bir zaman.
60-70 yasina gelmisler bir bilgi birikimleri var. Ancak ¢aga ayak uyduracak sekilde
kendilerini dénlistiirmediklerinde egitimin kalitesi de diistiyor, bizim derse olan ilgi-
miz, 6gretmenimize olan giivenimiz de.” ifadesi bu bulguyu destekler niteliktedir.

Ogrencilerle yapilan gériismeler neticesinde kendilerini etkileyen ve deger
verdikleri 6gretmenlerinin meslek bilgisi ile alakali hem alanlari ile ilgili hem de kiil-
tlirel konularda giincel bilgiye sahip olma, ders anlatim tarzi ile 6grencinin dikkatini
¢cekme, bilgisini ¢aga ayak uyduracak sekilde gelistirme ve kullanma, pedagojik for-
masyon egitimini almalarinin yani sira bunu en iyi sekilde kullanabilme, miitevazi
olma, alanlarinda uzmanlik, tecriibe, eksikligini bilme ve gidermeye ¢alisma, hatasi
oldugunda farkina varma ve diizeltme cabasi icerisinde olmalari gibi 6zellikler diger
bulgular arasindadir. Bu 6zelliklere sahip olanlarin kendilerini daha ¢ok etkiledigini,
derslerini daha dikkatli dinleyip, kendilerini etkilemelerine izin verdiklerini ve gé-
riislerini sekillendirirken bu 6gretmenlerinin tavsiye ve goriislerine dikkat ettikle-
rini belirtmislerdir. Nitekim epistemik otorite olan Kisilerin 6zellikleri yukarida be-
lirtilen 6zellikleri icermektedir.

5.1.2. Ogrenci Kaynakli Sebepler
Calisma her ne kadar 6gretmenlerin 6grencileri goziinde epistemik otorite
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olup olmadigini irdeliyor olsa da 6grenci kaynakli bazi sebeplerin 6gretmen ne ka-
dar ¢abalarsa cabalasin 6grencisinin goziinde epistemik otorite olmasinin éniinde
bir engel oldugu tespit edilmistir. Bu sebeplere de kisaca deginmek calismanin kap-
sami ve derinligine katki saglayacaktir.

Yapilan goriismelerde 6grencilerin bir kisminin aile zoru ile imam hatip lise-
sine geldigi, bir kisminin da imam hatip lisesi ile ilgili baz1 6n yargilara sahip oldu-
gunu gostermektedir. Bununla ilgili gériismelerden elde edilen veriler asagida ve-
rilmistir.

“Okula ailemin zoru ile istemeyerek geldim. Arka siralarda oturur, derslere ka-
tilmazdim. Bir siire sonra bir meslek dersi 6gretmeni beni fark etti ve benimle konus-
maya calisti. Diger 6grencilerden farkll oldugumu séyledi ve benimle ilgilendi. Bana
okumam igin kitap énerilerinde bulundu, devamli konferanslara ¢agirdi ve okula olan
isteksiz hdlimden eser kalmadi. Durumu kabullenip bulundugum ortamdan faydalan-
mam konusunda ¢cok yardimci oldu ve devaml benimle konustu. Ogretmenimizin bu
cabasi bana terapi gibi geldi. “Hayatta her sey istedigimiz gibi gitmeyebilir, herkes her
seyi basaramaz. Ama ¢abalamak gerek.” diyerek benim okula olan bakis acimi degis-
tirdi.” demistir.

“Okumak istemeyen, lise zorunlu oldugu icin ya da aile zoru ile okula gelenlerin,
6gretmenlerin onlarla ugrasirken verdigi zarari diger biitiin sinif cekiyor. Problem bi-
raz da bundan kaynaklaniyor. Bu sebeple verim diistiyor.” (Gériisme Kaydi, EO1)

Bu 6grencilerin genelde sinif huzurunu bozan tavir ve davranislari olmasi 6g-
retmenin epistemik otorite olarak kendini sinifta gosterebilmesi ve etkilemesini
zorlasmaktadir.

5.1.3. Dis Etmenler

Yapilan gortiismeler 6gretmenlerin epistemik otorite olma yolunda karsila-
rina ¢ikan dis etmenlerin de oldugunu gostermistir. Ogrencilerden elde edilen veri-
ler 15181nda bunlar; okul idareleri, meslek derslerine kiiltiir dersleri kadar deger ve-
rilmemesi, meslek derslerinin iiniversiteye giris sinavina sorulmamasi sebebi ile
ozellikle 12. siniflarda g6z ardi edilmesi, 6gretmenlerin branslasma sorunu, ders sa-
ati yetersizligi, egitim sartlarinin her okulda ayni olmamasi, 6grencilerin yeter dii-
zeyde ailelerinden destek alamamasi gibi etmenler oldugu goriilmiistiir. Bununla il-
gili 6grencilerden alinan verilerden bazilar1 asagida verilmistir:

“Bir de alanda kendini gelistirmis, bir seyler yapmak isteyen dgretmenlerimizin
cabalarn okul yénetimine takilabiliyor. Ogretmenlerimiz cogu zaman yonetimi asami-
yor. Ornedin Arapga égretmenimiz dil sinifi acacakti ancak yénetim izin vermedi. Bu
egitim ilahiyata gitmek isteyen dgrencilerin hazirligi gecmelerine yardimci olacak se-
viyede idi.” (Goriisme Kaydi, EO5)

“Ozellikle 12. siniflarda meslek dersleri sinavlarda sorulmadigi icin meslek
derslerinde diger kiiltiir dersleri (matematik, fizik, kimya) calisiyoruz.” (Gériisme
Kaydi, EO1)

“..Sinavda meslek dersinden soru gelmedigi i¢in ara saatlere matematik, tarih
vs. dersleri konuyor, diger ders saatleri meslek derslerine veriliyor. Clinkii bos ders
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olarak gériiliiyor.” (Gériisme Kaydi, EO1) “...Meslek dersleri sabah erken saatlere ve
aksam bitis derslerine konmamall. Ciinkii sabah 6grenci uykulu oluyor, aksam ise yor-
gun.” (Gériisme Kaydi, EO5)

Yukarida bahsedilen etmenler, tek basina 6gretmenlerden kaynakl sebepler
degildir. Bu problemler okul yonetimi, 6gretmenler ve ailelerin isbirligi icinde ¢alis-
masini gerektirmektedir. Bu sorunlar ¢alismanin kapsaminda olmadigi i¢in ayrintili
olarak ele alinmayacaktir.

5.2. Epistemik Otorite Olarak Gériilen Ogretmenlerin Ozellikleri

Bir 6gretmen hangi alanda derse girerse girsin 6grencinin dikkat ettigi temel
hususlar vardir. Bunlar insani iligkilerde de dikkat ¢eken, bireyin karsi tarafi deger-
lendirmeye tabi tutup buna gore tavir takindig: 6zelliklerdir. Bu 6zellikler 6grenci-
lerin aslinda derslerine giren her 6gretmen igin gézlemledikleri hususlardir. Ogren-
ciler bu o6zelliklere gore 68retmenlerine ve derslerine kars: tavir gelistirmektedir.
Bu durum da egitimde verimliligi ve kaliteyi etkilemektedir.

Okul hayatinin geneli diisiiniildiigiinde 6gretmenlerin, velilerin, yonetimin
ogrencilerden bekledikleri hususlar oldugu gibi 6grencilerin de 6gretmenlerinden
bekledikleri hususlar vardir. Yapilan goériismeler gostermektedir ki, 6grenciler ilk
olarak 6gretmenlerinde kilik-kiyafet, hitap sekli gibi ilk gdze ¢carpan somut 6zellik-
lere odaklanmaktadir. Sonrasinda ise diirtistliik, samimiyet gibi soyut 6zellikler dik-
katlerini cekmektedir. Bu 6zelliklere gore 6gretmenlerini kendilerince degerlendir-
mektedirler. Bunun ardindan ise 6gretmenlerinin meslek bilgisi devreye girmekte
ve bilgisi ile yasantisini birlestirebilen 6gretmen en degerli 6gretmen olmaktadir.
Ogretmenlerini kendilerince degerlendiren égrencilerin diger brans dersleri 6gret-
menlerinde aramadiklar1 ancak meslek dersleri 6gretmenlerinde aradiklar1 en
onemli 6zellik 6gretmenlik vasfi ile dinf otorite vasfini birlestirebilmeleridir. Bir 6g-
retmen ne kadar iyi giyimli, giizel hitap edebilen, bilgisi derin bir 6gretmen olsa da
bunu yasantisi ile birlestirip 6rnek olmadiginda 6grenciler i¢in bir epistemik otorite
olmadig1 gozlenmistir. Ogrencilerin dikkat ¢ektigi en 6nemli 6zelliklerden biri de pe-
dagojik formasyon egitimi almalari, bunu uygulama noktasinda ise dini egitimle bir-
lestirebilmeleri olmustur.

Din, bireyin hayatini tiimiiyle etkileyen en kapsamli unsurdur. Bu nedenle 6g-
rencilerin meslek dersleri 6gretmenlerinden beklentilerinin daha fazla oldugu goz-
lemlenen diger bulgular arasindadir. Bu durum imam hatip liselerindeki meslek
dersleri 6gretmenlerine diger 6gretmenlere nazaran daha ¢ok gorev diistiigiinii gos-
termektedir.

5.3. Ogretmenler Disinda Epistemik Otorite Olarak Goriilen Kurum ya da
Kuruluslar ve Sebepleri

Arastirma kapsaminda 6grencilerin 6gretmenlerinin yani sira, okul disinda
gittikleri kurum, kurulus ya da epistemik otorite olarak gordiikleri sahsiyetler de
incelenmistir. Bunu ve sebeplerini tespit edebilmek amaci ile 6ncelikle dgrencilere
“Okul disinda bir kuruma, cemaate, sivil toplum kurulusuna gidiyor musunuz?” so-
rusu yoneltilmistir. Goriisiilen 6grencilerin genelinin okul haricinde gittikleri bir
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kurum ya da kurulus bulunmaktadir. Bunun tespitinin ardindan “Peki bu ihtiyag
sizde neden dogdu, boyle bir arayisa neden girdiniz, oraya sizi baglayan seyler ne-
ler?” sorusu yoneltilmistir. Ogrenciler ilk olarak gittikleri yerlere neden devamli ola-
rak gittiklerinden ve neden tercih ettiklerinden bahsetmislerdir. Asagida yapilan go-
riismelerden kayit 6rnekleri sunulmustur.

“..Aramizdaki kurmus oldugumuz bag. Su an gittigim kurulusa ilk babamin
tavsiyesi ile gittim. Sonrasinda orada bizimle ilgilenen ders veren insanlarin samimi-
yetini gérdiim. Sohbetler yaptik. Ailemden veya égretmelerimden gérmedigim bir sa-
mimiyet buldum. Bizleri bir birey olarak gérmeleri, bizlere giivendiklerini gérmek, so-
rumluluk verirken yapamazlar mantigi giitmek yerine bize giivenip o sorumlulugu
vermeleri aradaki bagi kuvvetlendirdi. Ttim bu nedenler bende su duyguyu olusturdu.
Burasit benim ikinci evim. Beni arayan, ailemin yaninda bulamazsa burada bulur. Bu-
rada iken hicbir sey yapmamis dahi olsam her yénden gelistigimi fark ettim. Ahlak yo-
niinden, bilgi ve kiiltiir yéniinden. Mesela birkag¢ arkadasimiz ile para toplariz ortak
kitap aliriz ve sirasi ile okuruz. Burada etkinlikler yapiliyor onlara katiliriz, yardimci
oluruz. Hi¢bir sey yapmasak bile burada bu giizel insanlarla bir arada olmak bile bize
iyi geliyor. Ciinkii genglerin bu sekilde topluma kazandirilacagini bilen, bunun icin ¢a-
balayan insanlar var burada. Bunun etkisi ¢cok.” (Gériisme Kaydi, EO1)

“Birgcok vakfa, sivil toplum kurulusuna giden biriyim. Sunu gérdiim ki kalaba-
Iiklar icerisinde insanlar yalnizlasiyor. Tek basimiza yapabilecegimiz sey oldugu gibi
yapamayacagimiz bazi seyler de var. Bu vakiflar, sivil toplum kurulugslari bizlere bir
arada yapabilecegimiz seyleri gdsteriyor ve bunu yapabilmemiz icin ¢cabaliyorlar. Bir
derdiniz, davanizin olmasi icin cabaliyorlar. Bu tarz yerlerde yapilan konferanslar, 6r-
nek sahsiyetlerle bulusmalar, bunlar bize pek ¢ok sey kazandiriyor. Hig¢ degilse bize bir
bayrak veriyorlar ve diyorlar ki ‘Bu bayrak size emanet ve bizden sonra siz gececeksi-
niz.” Bu bize bir gurur ve bir seyler yapabilme yetisi veriyor. Kendimize olan giivenimiz
artiyor.” (Gériisme Kaydi, EO5)

“...Baska pek ¢cok yere gittim. Ama burada buldugum samimiyeti hicbir yerde
bulamadim. Biz de burayi evimiz gibi gériiyoruz.” (Gériisme Kaydi, EO6)

Ogrenciler 6gretmenlerinden bahsederken 6zellikle okul disinda da kendileri
ile ilgilenen ve ¢aba sarf eden 6gretmenlerinin degerinin bir kat daha arttigini be-
lirtmislerdi. Bu sekilde 6grenci ile ilgilenen 6gretmenlerinin ise az oldugundan bah-
setmislerdi. Bu tarz yerlere gitmelerindeki sebep ise okullardan goremedikleri sa-
mimiyet, sosyal faaliyetlerde 6grenciye giiven, 6grenciyi birey olarak gérmek gibi
ozelliklerin eksikligini yasamalar1 olduklar tespit edilmistir. Ozellikle bu yerleri
‘ikinci evleri’ olarak tarif etmeleri, baz1 durumlarda aile faktoriiniin bile dniine geg-
tigini gdstermektedir.

Ote yandan okul ile gittikleri kurulusu karsilastirdiklarinda su ifadeleri kul-
lanmuglardir: “....Mesela okulda aklimiza bir proje geldiginde ve bunu égretmenleri-
mize sundugumuzda genelde hayir cevabi ile karsilasiyoruz. Ogretmenlerimiz yapa-
mayacagimizi s6éylilyorlar. Ama burada gittigimiz okul dis1 kurulusta, béyle bir teklifle
gittigimizde ‘Olur gengler bir diistinelim.’ diyorlar, hemen reddedip bizi incitmiyorlar.
Vakti zamani gelip de imkanlari oldugunda bize geri dontis yapip ‘Sizin projeyi yapa-
Iim gencler.” Diyorlar ve bize giiveniyorlar. Sayet hi¢c yapamayacaklart bir sey ise
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durumu bize giizellikle izah ediyorlar.” (Gériisme Kaydi, EO3) Bu goriisme kaydi 6g-
rencilerin sorumluluk verilmek, giivenilmek gibi hususlara ¢ok 6énem verdiklerini
gostermekte; birey olarak goriilmek ve goriislerine deger verilmesini istedikleri so-
nucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Diger taraftan bu tarz yerlerin her kesimden insana kucak agmasi ne siyasi ne
dini agidan farklilik arz eden Kisilere kapilarimi kapatmamalari, farkli disiincelere
saygl duymalari, kimseyi yargilamadan hatalar ile kabul etmeleri gibi sebeplerden
otiird 6grenciler icin daha kiymetli oldugu sonucunu dogurmaktadir.

Calismada elde edilen verilerden hareketle, 6grencilerin okul disinda gittik-
leri kurum, kurulus ya da takip ettikleri sahsiyetler onlarin eksik oldugunu diisiin-
diikleri alanlarla ilgili oldugu sdylenebilir. Hissettikleri bu eksiklikleri okullarinda
gideremedikleri icin okul disinda arayisa gittikleri gozlenmistir. Hissetikleri bu ek-
siklikler giivenilmek, deger gormek, birey olarak kabul goriilmek, samimiyet, so-
rumluluk verilmesi, kisinin ise yaradigini hissetmesi gibi duygulardir. Ayrica bu tarz
yerlerin, her kesimden insana hitap edebilmesi, kimseyi dislamamasi, samimi bir or-
tam sunmasi en 6nemlisi ise immete hizmet anlayisina sahip olmasidir. Bu dzellik-
lerin biitiin kurum ya da kuruluslarda olmasi elbette miimkiin degildir. Hatta bu ek-
sik hissettikleri ve kapatma ihtiyacina girdikleri duygularini yanlis yerlerde gider-
meye calisan 6grenciler de olabilecektir. Arastirma kapsaminda bu konu 6grenci-
lerle goriisiilmiis ve yukarida sayilan 6zelliklere sahip yerlerin ve bu yerlere giden
6grenci sayisinin oldukg¢a az oldugu gorilmiistiir.

Sonug ve Oneriler

Yasadigimiz dénemde ¢ocuklarin yasam boyu karsilastiklar1 ¢evrenin genis
ve farkh kosullara sahip olmasi egitimin énemini bir kat daha artmistir. internet,
sosyal medya, zararli yayinlar, kotii cevre bireyin gelisimini olumsuz etkilemektedir.
Glnlmtzde teknolojinin gelismesi, bilgiye her an ve her yerden ulasilabilmesi bu
nedenle dogru bilgi ile yanlis bilginin ayriminin zor hale gelmesi, 6grenciyi ahlaken
etkileyen unsurlarin kontrol altina almanin zorlugu gibi sebepler rehber ihtiyacin
artirmaktadir. iste bu noktada aileler ¢ocuklarina en iyi egitimi vermek istemeleri-
nin yani sira ¢ocuklarini dini/ahlaki konularda da en iyi sekilde egitmek istemekte
ve imam hatip liselerine gondermektedir.

Yapilan ¢alisma, meslek dersleri 6gretmenlerinin epistemik otorite olma du-
rumlarini etkileyen ilk faktoriin kendileri oldugunu gostermektedir. Bu ¢alismada
ogrencilerin ilk etapta 6gretmenlerinin kisisel ve meslek bilgisi ile ilgili 6zelliklerine
dikkat ettigi gozlenmistir. Islam dinini temsil etmesi bakimindan meslek dersi 6g-
retmenlerinden kendine giivenen, azimli ve sinirlarini bilen bireyler olmalar1 bek-
lenmektedir.

Ogretmen 6grencilerine anlattiklarin, tavsiye ettiklerini kendisi de hayatina
adapte etmeli, uygulamalidir ki bu 6rnekligin 6grenci nezdinde karsilik bulmasi, 68-
rencinin de tavsiye edilenlere uymasi bu sayede s6z konusu olabilecektir. Egitimde
¢ocugun kalbini kazanmalk, iizerinde bir etki olusturmanin da en iyi yoludur. Bu ba-
kimdan 6gretmenler derse girdikleri siniflarda 6grencilerin génliine girmeli, onlarla
iyi bir muhabbet kurabilmelidir ki onlar tizerinde etkili olabilsin.
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Imam hatip lisesine istemedigi halde gelen bir 6grenci var ise onu gormezden
gelmemek, okul disinda da 6grenciler ile ilgilenmek, onlara sosyal hayata karsi da
ornek olmak imam hatip lisesi meslek dersi 6gretmenlerinden beklenilen 6zellikler-
dir. Ayrica 6grenciler 6gretmenlerinde sahsi 6zellik olarak diirtistliik, samimiyet,
giizel ve temiz giyim-kusam, iyi iletisim kurma gibi hususlara dikkat etmektedir. Bu
ozelliklerin 68retmende 6grenciyi kotii etkileyecek sekilde bulunmasi, 6gretmenle-
rin 6grencilerin goziindeki degerini dusiirmektedir.

Ogretmenin sahip oldugu bransa hakim olmasi, her an kendini ilimde daha
ileri bir seviyeye ulastirmasi, bol bol okumasi, kendini gelistirmesi#®, bildikleri ile
amel etmesi (6zellikle sosyal hayat ile de ilgili oldugundan meslek dersleri dgret-
menleri i¢in zaruridir), alani ile ilgili kendini gelistirmeye devam edebilmesi, bildik-
lerini anlatmaya muktedir olmasi, anlattiklarinin 6grenci tarafindan anlasilir olmasi
ve belki de en 6nemlisi 6grenci ile arasinda hususi bir miinasebet kurabilmesi yani
giiven duygusunu olusturabilmesi sahip olmasi gereken 6zelliklerdendir. Ogretme-
nin yukarida bahsedilen 6zelliklere sahip olmasi, dersinde 68renciyi ikna kabiliyeti
bakimindan daha etkili olacak, boylece verdigi dersin etkisi daha iyi gortlebilecek-
tir. Ogretmenin 6grencisi tarafindan epistemik otorite yani giivenilir bilgi kaynag
olarak goriilmesi bahsedilen 6zelliklere baghdir. Ogrencilerin 6gretmenlerinde
ikinci agsamada dikkatlerini ¢ceken husus meslek bilgisidir. Alanda uzmanlik, peda-
gojik formasyon egitimi alma ve uygulama, kendine giiven, anlatim becerisine sahip
olma gibi meslege dair 6zellikler 6gretmenin epistemik otorite olmasi i¢in gerekli
unsurlardandir. Ogrencilerin 6zellikle meslek dersleri alanindaki 6gretmenlerinden
bekledigi en 6nemli husus ise bilgileri ile yasantilarini birlestirmeleridir. Bu hususa
daha ¢ok dikkat ¢eken 6grenciler sdyledikleri ile yaptiklar bir olan, kendilerine 6r-
nek olan 6gretmenlerini daha ¢ok epistemik otorite olarak gérdiiklerini sdylemis-
lerdir.

Arastirmada ayrica 6grencilerin, kendilerinde hissettikleri eksiklikleri okul
disinda kapatmaya gittikleri sonucuna varilmistir. Yapilan goriismeler neticesinde
ogrenciler, 6gretmenlerinin bir kisminin alan bilgisi konusunda yetkin olmamas;,
bilgiyi aktarmakta giicliik cekmesi, 6grencilere 6rnek olmamasi gibi hususlarin yani
sira, birey olarak kabul gérilmek, sorumluluk verilmek, giivenilmek gibi duygularda
da eksiklik yasadiklarini belirtmislerdir. Bu nedenle 6grencilerin bir kisminin okul
disinda gittigi bir kurum ya da 6gretmenlerinin disinda epistemik otorite olarak gor-
diigii bir sahsiyet bulunmaktadir. Okul disinda eksik olduklar1 kisimlar1 kapatmak
icin gittikleri yerleri tercih etme sebepleri incelendiginde, samimiyet, her kesimden
ve goriisten olan kisilerin kabul gérmesi, 6grenciye giivenmek dolayisi ile sorumlu-
luk vermekten kaginmamak, belki de en 6nemlisi birey olarak goriilmek ve diisiin-
celerine 6nem verilmek oldugu tespit edilmistir.

imam hatip liseleri, cogunlugu Miisliiman olan bir iilkede, dini anlamda birey-
lerin hayatlarina destek olmasi a¢isindan énemli kurumlardir. Ozellikle aileler ¢o-
cuklarim daha iyi bir egitim almalarinin yani sira dini hayatlarina da katki olmasi
acisindan imam hatip liselerine gondermektedir. Gelecegin ebeveynleri olan

46 M, Faruk Bayraktar, Islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri (Istanbul: Marmara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015), 164.
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genglerin dini hayatlarini etkilemesi konusunda imam hatip lisesi meslek dersi 6g-
retmenleri oldukg¢a 6nemli bir yere sahiptir. Bu nedenle bu okullardaki meslek dersi
o0gretmenlerinin 6grencileri icin epistemik otorite olmasi beklenmektedir. Ne yazik
ki yapilan ¢alisma meslek dersi 6gretmenlerinin 6grencileri acisindan biiyiik oranda
epistemik otorite olmadiklarini géstermektedir. Bu durum ele alinip ¢éziimlenmesi
gereken en 6nemli hususlardandir.

Asagida yaptigimiz ¢alisma ile ilgili elde ettigimiz veriler neticesinde meslek
dersi 6gretmenlerinin 6grencileri agisindan epistemik otorite olma durumlarinin
daha iyi hale gelebilmesi asagida birka¢ 6neriye yer verilmistir:

1. imam Hatip Lisesi meslek dersi égretmenlerinin fakiilteden mezun olma-
dan 6nce daha iyi bir pedagojik formasyon egitimi almalari ve 6gretmenlik tecriibesi
kazanma ag¢isindan staj imkaninin tiniversitenin ilk yillarindan itibaren verilmesi
saglanmalidir.

2. Ogretmenlerin uzun siire ayni okulda ¢alismasina izin verilmemeli ve uy-
gun kosullar icerisinde zaman zaman farkl okullarda ¢alismasi saglanmalidir.

3. 0gretmenlik mesleginde emeklilik iist yas sinir1 getirilmeli, béylece 6grenci
ile 6gretmen arasindaki nesil farki ve bundan kaynaklanacak problemler en aza in-
dirilmelidir.

4. Okullarda dgrenciler icin okul icinde ve disinda sosyal faaliyetler hazirlan-
mal1 ve bu konuda 6grencilerin fikri alinmalidir.

5. Meslek dersleri 6gretmenlerine, pedagojik formasyon bilgilerini din egi-
timi ile birlestirebilmeleri icin fakiiltede baslamak lizere ayrica egitim verilmelidir.

6. Imam hatip liselerindeki meslek derslerine branslasma getirilmeli, 6gret-
menlerin yetkin olduklar: bir meslek dersinde uzmanlasabilmeleri i¢in ¢alismalar
yapilmalhdir.

7. Ogrenciler ile yapilan sosyal aktivitelere her kesimden égrenci katilmal,
ogrencilerin okula ve derse olan ilgisi ve sevgisi bu sayede artirilmalidir. Bu konuda
aileler bilgilendirilmeli ve desteklenmelidir.

Yapilan bu ¢alisma, imam hatip lisesi meslek dersi 6gretmenlerini 6grencile-
rinin géziinden epistemik otorite / glivenilir bilgi kaynagi olmalar1 yéniinden ince-
lemistir. Imam Hatip Lisesi meslek dersi 6gretmenlerinin epistemik otorite olma du-
rumu sonraki calismalarda 6gretmenlerin géziinden incelenebilir, béylelikle bu du-
rum daha iyi tespit edilebilir.
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Ozet

Papalik tarihinde “Magnus” (bliyiik, ytice) sifatina layik goriilen ilk isim 440-461 yillari arasinda gérev
yapan Papa 1. Leo’dur. Leo’nun bu sifatla nitelenmesinde birkag énemli faktér bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi, Leo’nun Katolik Kilisesi icerisinde yapmis oldugu diizenlemelerdir. Mektuplarinda
goriildiigii kadariyla Leo, piskoposlarin ve diger kilise gorevlilerinin riisvet, yolsuzluk, kilise makamini
kétiiye kullanma gibi ¢esitli yanlislarina miidahale ederek diizeltmeye calismistir. Kiliselerdeki ibadet
diizeni, dini torenler, evlilik, kadinlarla ilgili meseleler ve daha pek ¢ok konuda tavsiye ve uyarilarda
bulunarak Katolik Kilisesi’ni sistemli ve diizgtin bicimde ¢alisan bir kurum haline getirmek icin gayret
gébstermistir. Ikinci olarak Leo, Roma halki ve disaridan Roma’ya gelen Hiristiyanlarla da kuvvetli bir
iletisim kurmaya calismis ve devamli olarak vaazlar vermistir. Noel, Epifani, Paskalya, Yiikselis, [sa'nin
Cilesi (Passion), Pentekost, Lent, diger orug gtinleri ve azizlerin anma gtinlerinde verdigi onlarca vaazi
bulunmaktadir. Leo’nun vaazlari Papalik tarihinde giiniimiize ulasan en erken vaazlardir. Kendisinden
onceki papalarin da vaazlarinin oldugu bilinmektedir ancak giiniimtize kadar ulasmamistir. Leo,
iceriden yaptigi diizenlemelerle Katolik Kilisesi'ni korumaya calistigi gibi disaridan gelen saldirilarla
ayni sekilde miicadele etmistir. Leo’nun papalik faaliyetleri icerisinde éne ¢ctkan meselelerden biri de
heretiklerle ilgili problemdir. Leo hem mektuplarinda hem de vaazlarinda sik sik cesitli heretik
akimlardan bahsetmekte ve bu akimlara karsi dikkatli olunmast icin uyarilarda bulunmaktadir. Leo’yu
meshur yapan hadiselerden biri de 452 yilinda Roma’yi isgale gelen Attila’yt durdurmasidir. Her ne
kadar arastirmacilar béyle bir olayin hi¢ yasanmadigini ya da yasanmis olsa bile abartilarak
anlatildigini belirtse de bu hikaye Katolik Kilisesi icerisinde ylizyillar boyunca anlatilmis ve Leo’yu diger
papalardan daha énemli kilan olaylardan biri kabul edilmistir. Papa I. Leo’yu Roma Katolik Kilisesi i¢in
déniim noktasi haline getiren ve onu Leo Magnus yapan husus ise Petrus’un otoritesine yapmis oldugu
vurgudur. Bilindigi gibi Roma Kilisesi’nin kurucusu havari Petrus kabul edilmektedir. Leo’dan énceki
papalar Roma Kilisesi’nin otoritesini ve diger kiliseler arasindaki istiinltigiinti Petrus’'un mezarinin
Roma’da olmasina dayandirirken Papa 1. Leo bu otoriteyi dogrudan Petrus’un sahsina dayandirmistir.
Bununla da yetinmeyen Leo, Petrus’un Roma Kilisesi lizerinde hala etken gii¢ oldugunu ve bu giiciin de
papalar araciligiyla ortaya ¢iktigini iddia etmistir. Bdylece papalar dogrudan dogruya Petrus’un her
anlamda varisi ve onun sozctisii haline gelmistir. Dolayisiyla papanin sézleri ve otoritesi aslinda
Petrus’un sézleri ve otoritesi olarak degerlendirilmeye baslamistir. Leo, Petrus’un otoritesini ve dolayli
olarak Roma Kilisesi’nin tisttinliigiinii ortaya koymak adina biiytik caba géstermistir. Giiniimtize ulasan
mektuplarinda ve vaazlarinda hangi konu ile ilgili konusursa konussun meseleyi bir sekilde Petrus’a
baglamakta ve Hiristiyan inancinin tamaminin temelinde havari Petrus’un oldugunu ispatlamaya
calismaktadir. Burada zikredilen hususlar disinda Leo’yu 6nemli kilan bir diger mesele de Isa’nin tabiati
hakkindaki séylemleri ve bu séylemlerin 451 Kadikéy Konsili'ne etkisidir. Leo, 440 yilinda itibaren
vermis oldugu vaazlarda ve yazdigi mektuplarda Katolik inancina gére Isa’nin tabiatin1 anlatmaktadir.
431 yihindaki Efes Konsili'nde Nestorius’'un aforoz edilmesi ve goriislerinin yasaklanmasina ragmen
kilise icerisinde Isa’min tabiati ile ilgili tartismalar devam etmistir. Constantinopolis piskoposu
Flavianus ve Eutyches arasinda bu konu ile ilgili ¢ikan tartismanin biiyiimesi neticesinde Flavianus,
Papa I. Leo’ya basvurmus ve kendisinden yardim istemistir. Bu istek iizerine Leo, Kadikéy Konsili'nde
Isa’nin tabiati hakkindaki gériislerin temel metni kabul edilecek olan mektubu yazmistir. Béylece Leo
yiizyillar boyunca tiim Hiristiyan diinyasini etkileyen énemli bir isim haline gelmistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Roma Kilisesi, Papalik, Leo.

Pope Leo I as a Milestone in the Roman Catholic Church

Summary

Pope Leo I, who served between 440-461, was the first person to be awarded the title of "Magnus" (great,
supreme) in the history of the Papacy. There are several important factors in characterizing Leo with
this title. The first of them is the arrangements that Leo made within the Catholic Church. As seen in
Leo’s letters, he intervened and tried to correct various mistakes of bishops and other church officials
such as bribery, corruption, abuse of church office. He has endeavored to make the Catholic Church a
properly functioning institution by giving advice and warnings on the order of worship, religious
ceremonies, marriage, women's issues, and more. Secondly, Leo tried to establish a strong
communication with the Roman people and the Christians who came to Rome from outside and gave
sermons continuously. There are dozens of sermons presented on Christmas, Epiphany, Easter,
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Ascension, Passion, Pentecost, Lent, other fasting days, and saints' memorial days. Leo's sermons have
been the earliest surviving ones in Papal history. It is known that the previous popes also had sermons,
but they have not survived. Leo struggled with the attacks from outside in the same way as he tried to
protect the Catholic Church with his internal regulations. One of the prominent issues in Leo's papal
activities is the problem of heretics. In both his letters and sermons, Leo frequently mentioned various
heretical currents and warned against these currents. One of the events that made Leo famous is that
he stopped Attila, who came to invade Rome in 452. Although researchers state that such an event never
happened or that it was exaggerated even if it did, this story has been told for centuries within the
Catholic Church and has been accepted as one of the events that makes Leo more important than other
popes. What makes Pope Leo I a milestone for the Roman Catholic Church and makes him Leo Magnus
is his emphasis on Peter's authority. As it is known, the apostle Peter is accepted as the founder of the
Roman Church. While the popes before Leo based the authority of the Roman Church and its superiority
among other churches on the fact that Peter's tomb was in Rome, Pope Leo I based his authority directly
on Peter’s personality. Leo also claimed that Peter was still the active power over the Roman Church
and this power emerged through the popes. Thus, the popes became directly Peter's heirs and spokesmen
in every sense. Therefore, the words and authority of the pope began to be considered as Peter's words
and authority. Leo struggled to assert Peter's authority and indirectly the superiority of the Roman
Church. Whatever he talks about in his letters and sermons that have survived to the present day, he
somehow connected the issue to Peter and tried to prove that the apostle Peter is at the root of all
Christian faith. Besides, another issue that makes Leo important is the discourses of Jesus about his
nature and the effect of these discourses on the 451 Council of Chalcedon. Leo had mentioned about the
nature of Jesus according to the Catholic faith in his sermons and letters since 440. Despite the
excommunication of Nestorius and the prohibition of his views in the Council of Ephesus in 431,
discussions about the nature of Jesus continued within the church. As a result of the growing debate on
this issue between Flavianus and Eutyches, Flavianus, the bishop of Constantinople, applied to Pope Leo
I and asked for his help. Upon this request, Leo wrote the letter, which would be considered the main
text of the views on the nature of Jesus at the Council of Chalcedon. Thus, Leo has become an important
person that has influenced the entire Christian world for centuries

Keywords: History of Religions, Christianity, Roman Church, Papacy, Leo.

Giris

Katolik Kilisesi icerisinde Papa 1. Leo bir déniim noktasi olarak kabul edil-
mektedir. Bu sekilde degerlendirilmesinde en 6nemli etken Leo’nun Papalikla ilgili
soylemleri, Roma Kilisesi’'nin tistiinliigiinii savunmasi ve bu baglamda gergeklestir-
digi faaliyetlerdir. Roma Kilisesi’nin tstiinliigii fikri Leo ile baslamis bir fikir degil-
dir. Papa [. Damasus’tan (0. 384) itibaren Roma Kilisesi’'nin iistiinliigii iddia edilmis-
tir. Ancak Leo’dan 6nceki papalar bu fikri dile getirseler de pratige dokememisler-
dir. Roma Kilisesi'nin diger kiliselerden iistiin oldugu iddiasi Papa I. Leo’yla birlikte
fiili olarak hayata ge¢meye baslamistir.! Bu makalede Leo’nun papalik siiresi bo-
yunca yogun bir sekilde tizerinde durdugu ve kendisini tarihin en 6nemli papalarin-
dan biri haline getiren meseleler incelenecektir. ilk olarak Leo’nun yaptig1 kilise ici
diizenlemeler genel hatlariyla aktarilacak ardindan o dénemde Katolik Kilisesi i¢in
onemli bir problem haline dénilisen heretik akimlara kars1 Leo’nun séylemleri ele
alinacak ve Leo’nun taninirliginda énemli bir pay1 olan Attila ile karsilasmasi ince-
lenecektir. Daha sonra Leo’nun Papalikla ilgili iddialarinin temel dayanagi olan Pet-
rus’un otoritesi meselesi ele alinacak ve son olarak Leo'nun isa’nin tabiati hakkin-
daki soylemleri ve bu séylemlerin Kadikdy Konsili'ne (451) olan etkisi incelenecek-
tir. Sonu¢ bolimiinde ise genel bir degerlendirme yapilarak makale

1 Bekir Zakir Coban, Gegmisten Giiniimiize Papalik (Istanbul: Insan Yayinlari, 2020), 55.
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sonlandirilacaktir.

1.Papalik Faaliyetleri

Kaynaklarda Papa I. Leo’nun (6. 461) dogum tarihi, dogum yeri, ailesi, ¢ocuk-
ken aldig1 egitim vb. bilgiler yer almamaktadir. Aslen italya’nin bir bélgesi olan Tos-
kana’dan oldugu belirtilen Quintianus’un oglu Leo? 430 yilinda Roma Kilisesi'nde
diyakoz olarak goreve baslamistir. 440 yilinda ortaya ¢ikan bir problemi diizeltmesi
amaciyla Bat1 Roma imparatorigesi Galla Placidia (6. 450) tarafindan Galya’ya gon-
derilmistir. 440 yilinin yazinda Papa III. Sixtus’un 6liimil iizerine Leo yeni papa ola-
rak secilmistir. Haberi alir almaz Roma’ya geri dénen Leo 29 Eyliil 440 tarihinde
kutsanarak papalik makamina oturmustur.3

Papa olmasinin ardindan Leo, Roma Kilisesi’ni iyilestirmek adina pek ¢ok fa-
aliyette bulunmustur. ik olarak Leo’nun vaaz konusuna biiyiik 6nem verdigi goriil-
mektedir. Bilhassa dzel giinler icin verdigi vaazlara 6zen gostermistir. Roma Kili-
sesi’nin etkili oldugu Orta ve Giiney Italya’daki kiliselerle ilgili her tiirlii diizenlemeyi
yapmis ve bu kiliselerin diizenli olarak Roma ile irtibat halinde olmasini saglamistir.
Roma piskoposunun {stiinliigline inanarak Hiristiyan diinyasinin cesitli yerlerin-
deki problemlere de miidahale etmistir.# Ornegin Leo'nun yasadigi dénemde
Italya’nin bazi bélgelerinde aristokrat sinifina mensup ailelerden gelen piskoposlar,
yardimci piskoposluk ve kilise icindeki diger yoneticilik gorevlerini ogullarina ya da
baska bir yakin akrabalarina vermektedir. Leo bu uygulamaya siddetli bir bicimde
karsi cikmaktadir. Ciinki Katolik 6gretiye gore kilise yoneticileri Kutsal Ruh’un liitfu
araciligiyla secilmekte ve bu sekilde goreve gelmektedir. Bu uygulamayla birlikte
Kutsal Ruh bir kenara birakilmakta ve adeta Kilise igerisinde bir hanedanlik olustu-
rulmaktadir.5 Bu meseleye karsi alinan tavir iki agidan énemlidir. Birincisi, Roma
Imparatorlugu icerisinde hangi konuda olursa olsun yoneticilik gorevlerinin hemen
hepsi aristokrat sinifi tarafindan idare edilmektedir. Ancak Leo, Kilise'nin bir ayri-
calig1 oldugunu diisiinmekte ve kilise yonetiminin bizzat Tanr1’ya bagh oldugu fik-
rini vurgulamaktadir. ikincisi ve daha énemli olan husus ise kilise icerisinde yaptik-
lar1 atamalar sayesinde gii¢clenen piskoposlarin ve ailelerin Roma Kilisesi’'nin otori-
tesine karsi problem yaratmalar1 olduk¢a muhtemeldir. O donemde Roma Kili-
sesi'nin istiinliigi ile ilgili genel bir kanaat olsa da her bir piskopos bulundugu bélge
icin basl basina bir gii¢ figliriidir. Dolayisiyla piskoposlarin kendi bélgelerinde
Roma Kilisesi'nden bagimsiz olarak otoritelerini artirma ¢abalar1 Roma Kilisesi i¢cin
potansiyel tehlikedir. Bundan &tiirii Leo’nun bu hususta piskoposlara yapmis ol-
dugu uyarilar gelecekte yasanmasi muhtemel problemlerin 6niine gegmek adina
o6nemlidir. Bunun disinda Leo pek ¢ok mektubunda din adamlarinin evliligi, atama-
lar, kiliselerde gerceklestirilen tefecilik, parayla yapilan islemler ve bunun

2 Louise Ropes Loomis (ed.), Book of the Popes (New York: Columbia University Press, 1916), 97.

3 Pope Benedict XVI, Church Fathers and Teachers From Saint Leo the Great to Peter Lombard (San
Francisco: Ignatius Press, 2010), 10.

4F. X. Murphy, “Leo I, Pope, St.”, New Catholic Encyclopedia (Washington D.C.: Thomson and Gale, 2003),
8/475-476.

5 Norman W. James, “Leo the Great and the Social Background of the Italian Episcopate”, Rivista di storia
della Chiesa in Italia 68/1 (2014), 6-8.
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neticesinde hem din adamlarinda hem de Hiristiyanlar arasinda para ve diinyaya
kars1 olusan arzular, yanlis vaftiz uygulamalar gibi ¢esitli meseleler hakkinda uya-
rilarda bulunmus ve gerekli diizenlemeleri yapmaya calismistir.6

Kilise icindeki 6zel meseleler disinda Leo’nun en bilyiik miicadelesi heretik
hareketlere yoneliktir. Aquiliea piskoposuna yazdigina mektupta bolgede Pelagi-
uscu ya da Caelestianci olarak nitelenen gruplarin bulundugunu 6grenen Leo, Kato-
lik Kilisesi'nin gorevli piskoposlarini ihmalkarlikla suclamaktadir. Kilise gorevlileri
arasindan da bu heretik akimlara katilanlar bulunmaktadir. Papa, bu durumun
ontine gecmek icin bir sinod toplanmasini emreder. Bu sinodda heretik oldugu bili-
nen din adamlarinin giinahlarinin kesin bir sekilde itiraf ettirilmesini, Roma Kili-
sesi'nin vermis oldugu kararlarin kesin bir dille ikrar edilmesini ister. S6ylenen s6z-
lerde ve imzalanan belgelerde hic¢bir belirsiz ifadenin kalmamasi gerektigini ¢linkii
heretiklerin ikiyiizlii bir bicimde bu karisikliklardan yararlanarak kendi inanglarini
savundugunu dile getirmektedir.” Mektubun devaminda Pelagiusc¢u kurtulus anlayi-
siin Incil metinlerine aykiri oldugunu da ifade etmekte ve kurtulusun yalmzca liituf
ile gerceklestigini belirtmektedir. Bu heretik akimdan kurtulmak i¢in gerekli 6nlem-
lerin alinmasini isteyen Leo, Roma Kilisesi'ne bagliligini ispat etmeyen kisilerin kim
olduguna bakilmadan cemaatten kovulmalarini emretmektedir.8

Leo’nun yasadigi donemde kurtulus 6gretisi ile ilgili Augustinuscu, Pelagi-
uscu ve Yari Pelagiuscu goriisler mevcuttur. Augustinus (6. 430) kurtulus icin
Tanrr’'nin litfunu merkeze almaktadir. Bundan dolay1 kaderci bir yaklasim benim-
seyerek Tanri tarafindan se¢ilmis bir grubun varligindan s6z ederken; Pelagius (6.
418) kurtulusun tamamen insanin 6zgiir iradesine, dolayisiyla kisinin amellerine
bagl oldugunu savunmakta ve asli glinahin varligini kabul etmemektedir.® Yar1 Pe-
lagiuscular ise bu iki goriisiin arasinda bir yerde durmakta ancak Augustinus'un
soylemlerinin pek ¢cogunu kabul etmedigi i¢cin Katolik Kilisesi tarafindan kabul gor-
memekte ve Pelagiusculuk gibi heretik bir akim olarak kabul edilmektedir.1® Papa
I. Leo’'nun kader doktrini ya da bir diger ifade ile Tanr1'nin her seyi 6nceden bilmesi
ve takdir etmesi ile ilgili soylemleri hi¢bir sekilde kurtulus problemindeki sorulara
cevap vermemektedir. Leo’nun bu mesele ile ilgili sylemlerinde net olan tek husus
Tanr’'nin en basindan beri insanligin kurtulusunu planlamasidir. isa bu plandan
otiiri kendini feda etmis ve insanligl kurtarmistir. Bu plan igerisinde kurtulus icin
secilmis kisilerin olup olmadigi sorusu Leo’nun ilgi alanina girmemektedir.!! Yasa-
dig1 donemde oldukc¢a 6nemli goriilen ve tartismalara neden olan bu soruya ilgi gos-
termemesinin nedeni Leo’nun kurtulus anlayisi ile ilgilidir. Epifani Bayrami'nda ver-
mis oldugu vaazlarda Matta 2:1-12’de yer alan anlatiy1 ele alan Leo, isa’nin dogumu
icin Dogu’dan gelen yildizbilimcilerin Yahudiler disindaki halklara isaret ettigini ve

6 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, Patrologiae Cursus Completus, ed. ]. P. Migne (Parisis: Prés La
Barriere D’enfer, 1846), 611-614, 619-620, 646-647, 696, 704-706.

7 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 593-594.

8 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 595-596.

9 Dursun Ali Aykit, “Pelagianizm’in Tarihi ve Ogretileri”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(Darulfunun llahiyat) 22 (2010), 188-190.

10 Philip L. Barclift, “Predestination and Divine Foreknowlodge in the Sermons of Pope Leo the Great”,
Church History 62/1 (1993), 5-7.

11 Barclift, “Predestination and Divine Foreknowlodge in the Sermons of Pope Leo the Great”, 16.
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boylece kurtulusun yalnizca Yahudilere ait olmadigini, inanan herkes i¢in kurtulu-
sun miimkiin oldugunu ifade etmektedir.12 Leo’ya gore Tanri’nin bazi kimseleri kur-
tulus icin se¢mesi ve digerlerini birakmasi gibi bir durum s6z konusu olmadigi i¢in
kimlerin secilmis oldugu sorusuna herhangi bir cevap vermeye ¢alismamaktadir.

Leo 30 Ocak 444’te Italya’daki biitiin piskoposlara gonderdigi mektupta
Roma’da Maniheistlerin sayisinin oldukg¢a arttigini fark ettiklerini, bu kisilere karsi
onlemler alindigini, Hiristiyan cemaati icinden Maniheizm’e kayan kisilere tovbe ve
pismanlik imkani sunuldugu ve bazilarinin bunu kabul edip affedildigini; bazilarinin
ise Roma Kilisesi'nin 6gretilerine geri ddnmedigini ve cemaatten kovuldugunu ifade
etmektedir. Maniheist 6gretilerin ve kisilerin taninmasi i¢in piskoposlara egitici bir
belge gonderdigini ve herkesin bu kisilere karsi dikkatli olmasini istemektedir.13
Mektubun devaminda bu kisilerin titiz bir sekilde takip edilmesini ve hi¢bir sekilde
ka¢gmalarina ya da gizlenmelerine izin verilmemesini emretmektedir. Maniheizm’i
bir vebaya benzeten Leo, ancak bu sekilde bu hastaligin Hiristiyanlar arasinda ya-
yilmasinin engellenecegini vurgulamaktadir.1# Ayrica Leo, Batt Roma imparatoru II1.
Valentinianus’a (6. 455) da Maniheistler konusunda harekete ge¢cmesi hususunda
mektuplar yazmis ve neticede imparator’'un emriyle ordudaki Maniheistler gorevle-
rinden atilmis ve vatandaslik haklarinin tamamini kaybetmistir.15

Papa . Leo vaazlarindan birinde heretik akimlarla ilgili dikkat ¢ekici bir hipo-
tez sunmaktadir. Bu hipoteze gore Hiristiyanlarin iyi davranislari nedeniyle seytan
ofkeden kudurmakta ve eskisi gibi insanlar1 dogru yoldan ¢ikartamadigindan 6tiiri
heretik akimlar1 meydana getirmektedir. Marcion (6. 160), Sabellius (6. 2157), Basi-
lides (6. 140), Photinus (6. 376), Eunomius (6. 393) ve Arius (6. 336) gibi heretik
kabul edilen isimleri zikreden Leo, biitiin sapkinliklar icerisinde en kotiisiiniin Ma-
niheizm oldugunu ifade etmektedir. Leo’ya gore biitiin kotii inang ve eylemler bu
sapkinlikta bir araya gelmistir. Seytan kalesini bu sapkinlik tizerine kurmus ve en
fazla etkiyi bu kale iizerinden saglamaktadir.'® Yukarida ad1 gegen biitiin heretik
akimlar Leo’ya gore hakli nedenlerle Kilise’den kovularak cezalandirilmistir. Buna
ragmen bu akimlar bir noktada dogru bir inanca sahiptir. Ornegin Arius, Baba’nin
oziinde bulunan ebedi ve degismez Tanrilig1 kabul etmektedir. Macedonius (6.
3607), Baba ve Ogul'un ayn1 6zii paylastigina inanmaktadir. Photinus, Mesih’in sira-
dan insanlar gibi gercek bir bedene sahip oldugunu dile getirmektedir. Ancak Leo’ya
gore Maniheistlerin inanglarinda dogru kabul edilecek tek bir unsur bile bulunma-
maktadir.’” Leo, Pentekost glinli vermis oldugu vaazlardan birinde Arius’a da 6zel
bir baslik agmaktadir. Baba, Ogul ve Kutsal Ruh’un ayri tanrilar ve gli¢ler olmadigini
hepsinin bir ve esit oldugunu ifade eden Leo’ya gore 6zde ve fonksiyonlarda birlik-
telik s6z konusudur. Sadece Kutsal Ruh’un ya da sadece Baba’'nin bir eylemi gibi bir
durum yoktur. Leo, cok erken bir donemde Kutsal Ruh’un Baba ve Ogul’dan geldigini
(et Spiritus sanctus Patris Filiique sit spiritus) a¢ik bir bicimde belirtmektedir. Kutsal

12 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 241-242.
13 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 620-621.
14 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 621-622.
15 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 622-623.
16 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 177-178.
17 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 206-207.
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Ruh’la ilgili agiklamalarinin ardindan Leo, Ariusgulardan ve Macedoniusgu heretik-
lerden igrendiklerini ifade etmektedir. Ciinkii Ariusgular Baba ve Ogul arasina me-
safe koyarken; Macedoniusgular Baba ve Ogul'u esit kabul etmekte ancak Kutsal
Ruh’u daha asag1 seviyeye konumlandirmaktadur. Incil pasajlari iizerinden séyledik-
lerini kanitlamaya ¢alisan Leo bu heretik gruplari lanetlemektedir.18

Yapmuis oldugu isler neticesinde Leo, birden fazla konuda Kilise Tarihi iceri-
sinde “ilk” olma 6zelligini kazanmistir. Birincisi, tarihte “Magnus” (biiyik, yiice) si-
fat1 ile anilan ilk papanin Leo oldugunu ifade etmek gerekmektedir. Bu sifat kendi-
sinden sonra yalnizca Papa I. Gregorius’a (6. 604) verilmistir.1? Ikinci olarak pagan
basrahiplerini nitelemek i¢in kullanilan bir kavram olan “Pontifex Maximus”u Roma
piskoposunun bir unvani haline déniistiiren ilk isim Papa I. Leo’dur.2° Ugiincii ve en
dikkat cekici faaliyeti ise Papa 1. Leo her anlamda Petrus’un varisi oldugunu iddia
eden ilk papa olmasidir. Roma yasalarina gore Petrus’un sahip oldugu biitiin haklar,
gorevler ve ayricaliklar Leo’nun sahsinda varligini devam ettirmektedir. Leo’dan 6n-
ceki papalar, papalik makaminin otoritesine dayanak olarak Petrus’un sehitligini ve
Roma’da gémiilmesini 6ne sunarken Leo bizzat Havari Petrus’un kendisini papalik
makaminin otoritesi haline déniistiirmiistiir. Bu tarihten itibaren Roma Kilisesi’'nin
piskoposlari kendilerini Petrus’a ¢ok daha yakin gérmiis ve kendilerini diger kilise-
lerin piskoposlarindan iistiin bir yere konumlandirmistir.2! Petrus’un varisi oldugu
kanisina son derece baglh olan Leo’nun biitiin sdylemleri ve faaliyetleri bu kani cer-
¢evesinde gerceklesmistir. Leo, Vatikan’daki Aziz Petrus Kilisesi'ni hem teoride hem
de pratikte Hiristiyan Roma’nin merkezi haline getirmeye ¢alismistir. Bu amag dog-
rultusunda, 6zel gilinlerdeki ayinleri ve vermis oldugu vaazlar1 Aziz Petrus Kili-
sesi'nde gerceklestirmistir.22 Ayrica iddia edildigine gore kendi istegi lizerine Aziz
Petrus Kilisesi'ne gémiilen ilk papa, Leo’dur.23

Leo’nun papalik siireci ile ilgili karsimiza ¢ikan ve 1. Leo denildiginde yuka-
rida saydigimiz ozellikler disinda 6n plana ¢ikan hususlardan biri de 452 yilinda At-
tila’nin Roma’y1 isgal etmesini engelledigine dair anlatidir.24 Bu anlatinin ortaya ¢1-
kisinda ve yayilmasinda Leo’dan ziyade danismanlarindan biri oldukga etkili olmus-
tur. Geg Antik Cag’da pek ¢ok papa kendilerine gelen mektuplarin cevaplanmasi, ter-
ciime edilmesi ve teolojik meselelerin ¢6ziime kavusturulmasi amaciyla uzman da-
nismanlara basvurmustur. Aziz Hieronymus (6. 420), loannes Cassianus (6. 435),
Akitanyal Victorius (6. 4577), Dionysius Exiguus (6. 544) gibi isimler V. ve VL. yiiz-
yillarda papalara danismanlik yapan dnemli isimlerdir. V. yiizyi1lda karsimiza ¢ikan
bir diger 6nemli isim de Papa . Leo’ya danigsmanlik yapan ve Attila’nin durdurulmasi

18 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 402-403.

19 John Julius Norwich, Absolute Monarchs: A History of the Papacy (New York: Random House Group Ltd.,
2011), 54.

20 John Julius Norwich, The Popes (London: Chatto & Windus, 2011), 88.

21 Richard P. McBrien, Lives of the Popes (London: Harper Collins, 2000), 135-136.

22 Michele Renee Salzman, “Leo’s Liturgical Topography: Contestations for Space in Fifth-Century Rome”,
The Journal of Roman Studies 103 (2013), 210-211.

23 Massimiliano Vitiello, “The ‘Fear’ of the Barbarians and the Fifth-Century Western Chroniclers”,
Memoirs of the American Academy in Rome 66 (2021), 137.

24 R. P. C. Hanson, “The Reaction of the Church to the Collapse of the Western Roman Empire in the Fifth
Century”, Vigiliae Christianae 26 /4 (1972), 280.
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ile ilgili anlatiy1 dile getiren Akitanyali Prosper’dir (Prosper of Aquitaine) (6. 455).25

Papaligin italya’da bir “gii¢ ve otorite” figiirii olarak ortaya ¢cikmasinda en bii-
yiik etken 400’lii yillarin basindan itibaren Avrupa’da Roma imparatorlugu’na yapi-
lan akinlaridir. Avrupali kavimlerin ve Hunlarin akinlari neticesinde Bat1 Roma Im-
paratorlugu oldukca zayiflamis ve yikilacak noktaya gelmistir. imparatorlugun za-
yiflamasi, savaslar, hastaliklar ve gesitli dogal afetlerin meydana getirdigi korku ne-
ticesinde insanlar siginacaklari yeni bir liman arayisina girmistir. Donemin tarih ya-
zarlar1 arasinda biiyiik bir umutsuzlugun hakim oldugu goériilmektedir. Tarihgiler
yasadiklar1 donemi diinyanin sonu olarak degerlendirmekte ve kiyametin geldigini
ifade etmektedir. 440 yilinda Papa I. Leo’'nun yaninda muhtemelen sekreter ya da
bir yazici olarak ¢alismak icin Roma’ya gelen Akitanyali Prosper ise ¢agdasi oldugu
tarihgilerden farkl bir yaklasima sahiptir. Prosper, Tanr1'nin diinyaya bizzat miida-
hale etmek yerine Papa araciligiyla eylemlerini gerceklestirecegine inanmakta ve bu
baglamda Papalig1 akinlarin ve diger sebeplerin yarattigi korkuya karsi siginilacak
bir liman olarak degerlendirmektedir.26

Prosper yazmis oldugu kronikte imparator I11. Valentinianus’un ve komutan-
lariin korkularindan dolay1 452 yilinda Attila’nin gergeklestirdigi isgale karsi ko-
yamadiklarini ifade etmektedir. Imparator, Attila’ya ti¢ kisilik bir el¢i heyeti génder-
mistir. Prosper bu heyetin en 6nemli isminin ve Attila'nin Roma’y1 isgalini 6nleyen
kisinin Papa I. Leo oldugunu ifade etmektedir. Arastirmacilara gore Prosper’in bu
anlatisi (eger gercekse) abartilidir. Heyette Avienus (6. ?) ve Trygetius (6. ?) isimli
oldukga tecriibeli ve giiclii iki biirokrat yer almaktadir. Leo’'nun bu heyetteki vazifesi
muhtemelen esirlerin kurtarilmasi ile ilgilidir. Ancak Imparatorlugun zayifligim ve
Papaligin bagimsiz bir gii¢ figlirii oldugunu gostermeyi hedefleyen Prosper’in
Leo’yu bu sekilde yliceltmesi son derece normaldir.?? Attila ile Leo arasinda gecen
hadisenin hi¢ yasanmamis olabilecegini ifade eden arastirmacilar olsa da bu anlati
Katolik Kilisesi icerisinde bir gelenek olusturarak yiizyillar boyunca anlatilmis ve
gliniimiize kadar ulasmistir. Oyle ki Papa XVI. Benedict'in vaazlarindan derlenen ve
Ingilizce’ye Church Fathers and Teachers ismiyle terciime edilen eserde Papa I. Leo
ile ilgili en meshur anlatinin Attila’'y1 durdurmas: oldugu ifade edilmektedir.28
Leo’nun Attila’y1 durdurmasi ile ilgili ¢esitli efsaneler anlatiliyor olsa da bir gergek
var ki Leo, Attila’dan ii¢ y1l sonra Roma’y1 isgale gelen Vandallar'in lideri Genseric’le
(6. 477) gorismesine ragmen isgale engel olamamis ve Roma yagmalanmistir. Bu
goriismelerden elde edebildigi tek kazang ise Roma’nin yakilmasini engelleyebilmek
olmustur.2?

Leo’nun vaazlarinda devamli olarak Petrus’un otoritesine vurgu yapmasi ve
Petrus’un otoritesinin kendisi araciliglyla devam ettigini iddia etmesi énemli bir hu-
sustur O doneme kadar Hiristiyanlarin géziinde Roma sehrinin ve kilisenin koruyu-
cusu havarilerin relikleridir. Ancak Leo, Petrus’un otoritesinin kendisinde devam

25 N. W. James, “Leo the Great and Prosper of Aquitane: A Fifth Century Pope and His Adviser”, The Journal
of Theological Studies 44/2 (1993), 554-555.

26 Vitiello, “The ‘Fear’ of the Barbarians and the Fifth-Century Western Chroniclers”, 125-127.

27 Vitiello, “The ‘Fear’ of the Barbarians and the Fifth-Century Western Chroniclers”, 127-128.

28 Pope Benedict XVI, Church Fathers and Teachers From Saint Leo the Great to Peter Lombard, 11-12.

29 Justo L. Gonzales, The Story of Christianity (New York: HarperSanFrancisco, 1984), 1/243.
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ettigini soylemesiyle birlikte aslinda reliklerin giiciinii de kendi iizerinde toplamay1
ve Roma’'nin yegane koruyucusu haline déniismeyi hedeflemektedir. Prosper’in
Tanr1’'nin koruyuculugunun papalik araciligi ile gelecegi ve Leo’'nun Petrus’un tem-
silcisi oldugu yoniindeki sdylemleri de Leo’'nun hedefini destekler niteliktedir.3°

Buraya kadar aktarilanlarla birlikte Papa I. Leo’'nun Roma Kilisesi i¢in bir d6-
niim noktasi olarak zikredilmesini saglayan iki temel unsur bulunmaktadir. Birincisi
Papa I. Leo, Havari Petrus’un varisi oldugunu sdyleyerek Roma piskoposunun otori-
tesini bambagka bir seviyeye ¢ikarmistir. Papa I. Leo’nun taninirligi ¢ogunlukla, Ha-
vari Petrus’un makaminin ve otoritesinin gercek varisi olarak Roma piskoposunu
gostermesinden kaynaklanmaktadir. Sahip oldugu makamin giiciine dayanan Leo
yeri geldiginde diger piskoposlara yeri geldiginde sivil yoneticilere karsi hi¢bir ko-
nuda soziinl esirgememis ve Roma Kilisesi'nin iistiinliigiinii savunmustur. Cizdigi
bu gii¢lii imaj ve papalik otoritesine yapmis oldugu vurgu nedeniyle Orta Cag papa-
liginin olusmasinda 6nemli katki saglamistir.3! Pek c¢ok Kilise tarihg¢isine gore
Leo’nun “Magnus” sifat1 ile anilmasinin sebebi de Petrus’un otoritesi tizerinden ge-
listirmis oldugu ‘Papalik’ fikridir.32 ikincisi ise Leo’nun isa Mesih’in tabiat1 hakkinda
yaptig1 aciklamalar ve bu agiklamalarin 451 yilinda gergeklesen Kadikdy Konsili'ne
etkisidir.

2. Petrus’un Varisi Olarak Papa I. Leo

Leo’yu donliim noktasi haline getiren husus atanmasimin birinci yi1l donii-
miinde verdigi vaazlardaki sdylemleridir. Bu vaazlarda agik¢a Petrus’un halefi oldu-
gunu ifade etmektedir. Matta 16:13-20’de gegen anlatiy1 esas alan Leo, Kilise'nin
Petrus’un iradesi ve inanci lizerine kuruldugunu vurgulamakta, yasanan tiim sikin-
tilara ragmen Kilise'nin varligini devam ettirecegini dile getirmektedir. Kilise’nin
koruyuculugu ilk giinkii gibi Petrus’a aittir ve Petrus da Kilise tizerindeki himayesini
devam ettirmektedir. Giinkii isa, Goklerin Egemenligi'nin anahtarlarini sonsuza ka-
dar ona vermistir. Bundan dolay1 Petrus’un giicti, otoritesi ve koruyuculugu Kilise
lizerinde devam etmektedir.33

Bu noktada Leo’nun sdylemleri dikkat ¢ekici bir hal almaktadir. Ona gore Pet-
rus’a verilen vazife sonsuza kadar devam ettigi i¢in Petrus asla Kilise'nin basinda
olmay1 birakmamuistir. Bir kaya (petrus) olarak Kilise’nin temelini olusturmaktadir.
Goklerin anahtarlarinin sahibi olarak bir yargictir. Diledigini baglamakta diledigini
¢6zmektedir. Yani dinde otorite olarak herhangi bir hususta yasaklama ya da izin
verme yetkisine sahiptir ve onun karari Tanr1 katinda da gecerli olmaktadir. Petrus
bugiin bile vazifesini eksiksiz bir sekilde devam ettirmektedir. Bu climlelerin hemen
ardindan Leo sunlar1 s6ylemektedir: “Eger bizim tarafimizdan herhangi bir dogru is
yapilirsa ya da dogru bir hiikiim verilirse ve eger giinliik dualarimiz sayesinde
Tanri’nin merhametinden bir seyler kazanilabilirse, bu, kilisesi tizerinde glicii ve oto-
ritesi hala devam eden Petrus’un eylemleri ve fazileti sayesindedir.” (Si quid itaque a

30 Vitiello, “The ‘Fear’ of the Barbarians and the Fifth-Century Western Chroniclers”, 136-137.

31 Kevin Uhalde, “Pope Leo I on Power and Failure”, The Catholic Historical Review 95 /4 (2009), 671-672.
32 Uhalde, “Pope Leo I on Power and Failure”, 676.

33 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 145-146.
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nobis recte agitur, recteque discernitur, si quid a misericordia Dei quotidianis suppli-
cationibus obtinetur, illius est operum atque meritorum, cuius in sede sua vivit potes-
tas, et excellit auctoritas.)3* Bu ifadelerle Leo, Roma piskoposu olarak soyledikleri-
nin, yaptiklarinin, aldigi kararlarin ve verdigi hiikiimlerin tamaminin arkasina biz-
zat Petrus’u yerlestirmektedir. Roma piskoposunun yaptigi biitiin isler Petrus'un
gozetimindedir ve onun istegine gore sekillenmektedir. Bu noktadan sonra Roma
piskoposuna karsi ¢ikmak Petrus’a kars1 ¢ikmak, Petrus’a karsi ¢ikmak da Isa Me-
sih’e kars1 ¢itkmak anlamina gelecektir.

Leo’ya gore Petrus’un bu kadar biiyiik bir giicii elde etmesinin sebebi Isa’nin
karsihiksiz litfu degildir. [sa gosterdigi mucizeler ve anlattiklariyla havarilere as-
linda kim oldugunu 6gretmeye calismistir. Kendisinin kim oldugunu sordugunda
yalnizca Petrus “Sen yasayan Tanri’nin Oglu Mesih’sin” cevabini vermis ve bu cevapla
Isa’y1 gok memnun etmistir. Leo’ya gére Isa’nin gosterdigi cabanin karsihigini yal-
nizca Petrus verebilmistir. Clinkii diger havarilerden {istiin bir anlayisa ve faziletlere
sahiptir. Bu iistiin 6zellikleri nedeniyle Isa tarafindan secilmis ve Kilise’nin basi ola-
rak atanmistir.3> Kilise'nin en temel doktrini dahi Petrus’un bu sozleri lizerine insa
edilmistir.3¢ Bu soyledikleriile Leo, Petrus’'un hem Tanri’'nin se¢cimiyle hem de bizzat
kendisinin sahip oldugu 6zelliklerden o6tiirt diger havarilere iistiin kilindigini ispat
etmeye ¢alismaktadir. Boylece Petrus’un her anlamda varisi olan Roma piskoposu-
nun diger kiliselerin piskoposlarindan iist bir konumda oldugunu géstermek iste-
mektedir.

Papa I. Leo’nun 29 Haziran’'da Aziz Petrus ve Pavlus'un Roma’da sehit edil-
mesi anisina kutlanan bayramda verdigi bir vaazda ilging bilgiler yer almaktadir.
Vaazin baslangicinda Petrus ve Pavlus’a 6vgiilerde bulunan Leo ilging bir kiyaslama
yaparak Petrus ve Pavlus'u, Remus ve Romulus ile karsilastirmaktadir. Sehre ismini
veren Romulus nihayetinde kardesinin kanini dokerek Roma'yr kirletmistir.
Roma'’ya asil serefini veren, sehri kutsallastiran, halkini se¢ilmis kilan ve gercek an-
lamda dindar bir kralligin ortaya ¢ikmasini saglayanlar Petrus ve Pavlus’tur. Roma
Imparatorlugu, Petrus’un fedakarhigi sayesinde diinyanin bag: (siiper giicii) olmus
(...per sacram beati Petri sedem caput orbis effecta) ve Tanr1’ya yapilan ibadetler ne-
ticesinde daha biiyiik bir egemenlige ulasmistir. Roma imparatorlugu’'nun bu kadar
genis bir cografyaya yayllmasi da tamamen Tanrr’'nin ilahi planinin bir Griinidiir.
Merhametiyle biitiin insanliga kurtulusu gdstermek isteyen Tanri, Roma’nin hizlica
biiytimesini saglamis ve bdylece Hiristiyanlifin mesaji biitiin milletlere ¢ok daha
hizli bir sekilde yayilmistir.37 Pentekost giinii Havariler Kutsal Ruh’'un armaganlarini
aldiktan sonra Miijde’yi 6gretmek icin diinyay: kendi aralarinda béliismiis ve Hava-
rilerin lideri olan Petrus, Miijjde’'nin hizli ve etkin bir bicim yayilabilmesi i¢in
Roma’ya atanmistir. Leo, Petrus’'un Roma’ya atanmastile ilgili birka¢ sebep daha dile
getirmektedir. O donemde Roma diinyadaki biitiin kétiiltiklerin bir araya geldigi bir
merkezdir. Burada Petrus tarafindan felsefenin ogretilerinin ezilmesi, diinyevi

34 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 146.
35 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 309.
36 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 350-351.
37 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 422-423.
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bilgeligin sagmaliklarinin ortadan kaldirilmasi, seytanlarin/cinlerin kiiltiiniin ve di-
ger tim putperestliklerin yok edilmesi gerekmektedir.38 Vaazin doérdiincii boli-
miinde Leo dikkat ¢ekici bir kiyaslama yaparak Pavlus diger kiliseleri diizenlemekle
mesgulken Petrus'un korkusuz bir bicimde Roma’'ya geldigini sdylemektedir.
Roma’y1 da kiikreyen canavarlarla dolu bir ormana (silvam istam fremetium bestia-
rum) ve firtinalarla dolu bir okyanusa (turbulenissimae profunditatis oceanum) ben-
zetmektedir. Daha once bir hizmetc¢iden bile korkan Petrus Roma’'nin barindirdigi
kotiiliiklerden ve imparatorlarin zalimliklerinden korkmadan Roma’ya gelmistir.
Leo’ya gére bu korkusuzlugun nedeni sevgidir. Petrus, isa’ya verdigi soz ve siirii-
stine duydugu sevgi yliziinden tereddiitsiiz sekilde Roma’ya gelmistir.3° Vaazin so-
nunda Leo bu iki havarinin Roma’da sehit edildigini ve bu vesile ile onlari takip eden
binlerce Hiristiyanin da Roma’da sehit oldugunu ifade etmektedir. Son olarak Petrus
ve Pavlus arasinda herhangi bir ayrim yapilmamasi gerektigini, ikisinin de ayni de-
recede zahmetlere katlandigini ve éliimlerinde dahi bir arada olduklarini dile getir-
mektedir.*0

Leo’nun Petrus’un otoritesine ve Roma Kilisesi’nin tstiinliigline dair yaptig
vurgu pek ¢cok mektupta da goériilmektedir. Ornegin 445 yilinda Iskenderiye pisko-
posu Dioscorus’a (6. 454) yazdigi mektuba ilk olarak Roma ve iskenderiye Kili-
sesi’'nin her konu ve eylemde ayni noktada bulunmalari gerektigini ifade ederek bas-
lamaktadir. Roma Kilisesi'nin kurucusu olan Petrus’un havarilerin liderligini bizzat
Isa’dan aldigini ve Roma Kilisesi’nin hala Petrus’un dgretileri ve kurumlar tizerine
devam ettigini vurgulamaktadir. iskenderiye Kilisesi’nin kurucusunun da Petrus'un
6grencisi Markos oldugunu ifade ettikten sonra, hoca ile 6grenci arasinda herhangi
bir ayrismazligin oldugunun diistiniilmesinin bile biiytk bir kotiiliik oldugunu be-
lirtmekte ve bundan dolay iki kilise arasinda herhangi bir konuda ayrismazlik ya-
sanmasina izin vermeyecegini belirtmektedir.#! Mektubun devaminda kilise uygu-
lamalar1 ve ayinlerin yonetimi ile ilgili birka¢ uyarida bulunduktan sonra kendisinin
apostolik otoriteye sahip oldugunu (apostolicae auctoritatis teneremus) vurgulaya-
rak mektubu sonlandirmaktadir.#2 Bir baska mektupta Arles piskoposu Hilarius'un
(6. 449) Galya bolgesindeki kiliseleri kendisine baglamaya ve bdylece Roma Kili-
sesi’'nin otoritesine karsi kendi otoritesine kurmaya calistigindan bahsetmektedir.
Bu girisime karsi Leo, isa Mesih’in havarilerin lideri olarak Petrus’u sectigini ifade
etmekte ve Petrus’tan ayrilan kisinin hi¢bir sekilde ilahi liituftan pay1 olmayacagini
vurgulamaktadir. Ciinkii Petrus’un otoritesine karsi ¢cikarak ondan ayrilmak isa’dan
ayrilmak anlamina gelmektedir.43 Mektubun devaminda Hilarius'un yaptig1 ¢esitli
haksizliklardan ve kotiiliiklerden bahseden Leo, Hilarius'u aforoz ettigini ifade et-
mektedir. Mektubun sonunda ise Tanr1’dan ve Petrus’tan aldig1 ilhamla (a nobis Deo
inspirante et beatissimo Petro apostolo) Hilarius’un yerine bir bagkasinin atandigini

38 LLeo Magno, “Sermones et Epistolae”, 424.
39 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 424-425.
40 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 426-428.
41 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 624-625.
42 L,eo Magno, “Sermones et Epistolae”, 627.
43 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 629-630.
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dile getirmektedir.#* Piskoposluk secimi, piskoposlarin davranislari, kilise yonetimi
vb. konularda yazmis oldugu bir mektupta kilisenin ve piskoposlarin bir bedenin
uzuvlari gibi oldugunu belirten Leo yine de kisiler arasinda farklar oldugunu ve ba-
zilarinin digerlerine iistiinliigii oldugunu belirtmektedir. Bu sézlerine dayanak ola-
rak da Havari Petrus’un diger havarilere istiin olugunu ve kilisenin ydonetiminin tek
basina ona verilmesini gostermektedir. Dolayisiyla piskoposlar kendi aralarinda gu-
rura kapilip bir baskasinin yonetimi altina girmeyi problem etmemelidir ¢iinkii ni-
hayetinde biitiin piskoposlar Petrus’un otoritesi altinda bulunmaktadir.4>

Burada verdigimiz birkag¢ drnek disinda Leo onlarca mektupta Petrus’un oto-
ritesine atif yapmakta ve muhataplarina Roma Kilisesi'nin iisttinliigiinii kabul ettir-
meye calismaktadir. Leo’ya gelen mektuplar arasinda Leo’nun bu konudaki ¢abala-
rinin karsilik buldugunu gérmek miimkiindiir. Ornegin Cyrus piskoposu Theodori-
tus (6. 457) 449 yilinda yazdig1 mektubun girisinde Petrus’un ve Roma Kilisesi'nin
faziletlerinden bahsetmekte, diger kiliselere karsi tistiin oldugunu dile getirmekte-
dir. Sozlerine dayanak olarak da Pavlus’un bile Petrus’a danismasini géstermekte ve
Pavlus bile Petrus’a danistiysa siradan insanlarin Petrus’a kosa kosa gitmesi gerek-
tigini ifade etmektedir.#¢ Bununla birlikte Theodoritus’un Leo’ya yazdig1 mektubun
asil amaci Petrus’un iistiinliigiinii savunmak degil icinde bulundugu zor durumdan
bir an 6nce kurtulmaktir. Antakya Kilisesi'nin 6nemli teologlarindan biri olan Theo-
doritus yasadig1 dénemde Iskenderiyeli Cyrillus’un (6. 444) aforoz metinlerine karsi
¢cikmis ve 431 Efes Konsili'nde Nestorius’un aforoz edilmesini kabul etmemistir.
Bundan dolay1 Nestorius (6. 451) taraftari olmakla suglanmis ve 449 yilinda siirgiine
gonderilmistir.4? Siirglinden yazdigi bu mektupta kendisine haksizlik yapildiginm
dile getirmekte, duruma miidahale etmesi i¢cin Papa’ya ricada bulunmakta ve kendisi
ile ilgili hiikmiin Leo tarafindan verilmesini istemektedir.#8 Roma Kilisesi’'nin iistiin-
ligii iddiasin1 savunmak adina Leo’nun Petrus’u kullanmasi gibi Theodoritus da siir-
glin cezasinin bitmesi i¢in Petrus’u kullanarak Leo’ya bagvurmaktadir.

Gorildugi tizere Papa L. Leo ¢ok net bir bicimde Petrus’un diger biitiin hava-
rilerden iistiin oldugunu savunmus ve bununla da yetinmeyerek Petrus’un biitiin
yetkilerini Roma Kilisesi'ne yani papaya aktardigini hem vaazlarinda hem de mek-
tuplarinda cesitli sekillerde ifade etmistir. Halbuki Inciller'de Petrus’un iyi ézellik-
leri ve isa’nin onu havarilere lider olarak segmesi anlatildig1 gibi Petrus’un yaptigi
yanlislar da anlatilmaktadir. Bu yanlislardan en bilineni Petrus’un isa’y1 inkar etme-
sidir. Dért Incil’de de anlatildig lizere isa’nin yakalandig1 aksam Petrus, kendisinin
asla Isa ile ilgili hususlarda yanlsa diismeyecegini séylemis ancak o gece isa’y1 ii¢
defa yalan yere yemin ederek inkar etmistir.4 Bir baska érnek sa'nin Petrus’a “sey-
tan” diyerek onu azarlamasidir. Matta 16:13-20’de her ne kadar Petrus’un {sa’nin
gercek kimligini fark etmesi ve bdylece yetkiyi almasi anlatiliyorsa da hemen

4 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 635.

45 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 676.

46 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 847.

47 P, Canivet, “Theodoret of Cyr”, New Catholic Encyclopedia (Detroit: Thomson and Gale, 2007), 13/878.

48 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 851.

49 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2016),
Matta 26:69-74, Markos 14:66-72, Luka 22:56-62, Yuhanna 18:15-18, 25-27.

Marife 22/2 (2022): 715-737



Roma Katolik Kilisesi’nde Bir Doniim Noktasi Olarak Papa I. Leo 727

arkasindan gelen ciimlelerde Isa, Petrus’a sert bir bicimde ¢cikismaktadur. Isa, kendi-
sinin ac1 cekmesi, 6ldiiriilmesi ve tekrar dirilmesi gerektiginden bahsettiginde Pet-
rus, Isa’y1 bir kenara cekerek asla béyle bir seyin yasanmayacagini séylemektedir.
Bunun lizerine Isa “Cekil éniimden, Seytan! Bana engel oluyorsun. Diisiincelerin
Tanrt’ya degil, insana ézglidiir.” diyerek Petrus’u kendisinden uzaklastirmaktadir.>°
Bir diger 6rnek de isa’nin Petrus’u “kit imanli” olarak nitelemesidir. isa’nin géliin
lizerinde yiiriidiigiinii géren Petrus, isa’nin buyrugu ile suda yiiriiyebilecegini ifade
etmis, bir siire yliriimiis ancak riizgarin sertliginden korkarak batmaya baslamis ve
[sa’dan kendisini kurtarmasini istemistir. Bunun iizerine isa, “Ey kit imanli, neden
kusku duydun?” diyerek Petrus’a hitap etmistir.>! Bu érneklere baktigimizda Katolik
Kilisesi’nin ve Leo’nun iddia ettigi gibi Petrus’un, Isa'min gercek tabiatim1 anladigim
séylemek miimkiin degildir. Diger havariler gibi Petrus’un da isa ile ilgili siipheleri
bulunmakta ve yeri geldiginde Isa’nin sézlerine dogrudan karsi ¢ikmaktadir. Burada
zikredilen son drnek Petrus’un tstiinliigi iddiasinin siipheli oldugunu goéstermek
acisindan ayrica énemlidir. Clinkii Isa ve Petrus géliin ortasindaki tekneye bindikle-
rinde teknede bulunan havariler, Isa’ya hitaben “Sen gercekten Tanri’nin Oglusun”
diyerek Isa’ya tapinmislardir.52 Dolayisiyla Leo’nun iddia ettigi iizere Isa’nin gercek
tabiatini ilk ve tek olarak taniyan kisi Petrus degildir ve Petrus’un diger havarilere
kars1 bir iistiinliigii s6z konusu degildir. Leo’nun inciller’de yer alan bu pasajlar1 goz
ard1 ederek Petrus’u her anlamda Hiristiyanligin en dnemli figiiriine doniistiirme
cabasinin gerekgesi, Roma Kilisesi'ni ve Papalik kurumunu Hiristiyan diinyasinin
merkezi haline getirme istegidir. Leo, Petrus’un otoritesi ile ilgili s6ylemlerini teolo-
jik bir mesele olan isa’nin tabiati ile ilgili tartigmalarda da devam ettirmektedir.

3. Papa I. Leo’nun Isa’nin Tabiat1 Hakkindaki Goriisleri

Papa I. Leo ¢esitli 6zel giin ve bayramlarda vermis oldugu vaazlarda siklikla
[sa’'nin tabiati meselesine deginmektedir. Leo’ya gore isa diofizit bir yapiya sahiptir.
Onun biinyesinde Tanrilik tabiati ve insan tabiati miikemmel bir sekilde bir arada
bulunmaktadir. Bu iki tabiat herhangi bir sekilde digerinin 6zelliklerini baskilama-
makta ve yok etmemektedir. Leo, bu inancin gerekeesi olarak da “kurtulus” fikrini
one stirmektedir. Her seyin yaratilmasinda payi olan ve hi¢bir seyin onsuz yaratil-
madig1 Ogul Tanri son derece biiyilik bir tevazu ile kendi tabiatindan higbir sey kay-
betmeden insan tabiatini almis ve bdylece Tanri ile insanlik arasinda araci olmustur.
Isa Mesih’in bu tabiati sayesinde insanlik onunla élebilir ve yeniden dogabilir hale
gelmistir. Leo ayrica Isa'min bakireden dogdugunu da vurgulamaktadur. Giinkii kur-
tulus icin boyle bir dogum gereklidir. Isa, bakireden dogdugu icin insanligin en ba-
sindan beri tasidig1 ginahlar1 tasimamakta ve bu sayede Tanri ile insanlik arasinda
aracilik yapabilmektedir.>3 Leo ayni zamanda Baba ile Ogul Tanr1’'nin esit ve ayni 6ze
sahip (Deus itaque Dei Filius par atque eadem de Patre et cum Patre natura) oldugunu
ifade etmektedir.5* [sa’nin Tanr tabiatini inkar etmekle insan tabiatimi inkar etmek

50 Matta 16:21-23, Markos 8:31-33.

51 Matta 14:22-31.

52 Matta 14:32-33.

53 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 191-192, 194-196, 319-320, 390-391.
54 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 199.
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Leo’ya gore ayn1 derecede tehlikeli ve kotiidiir.>> Lent sirasinda verdigi bir vaazda
Isa’nin cift tabiath olusuna delil olarak Seytan’in Isa’y1 ayartmaya calismasini gos-
termektedir. Seytan insan tabiatinin zayifligindan ¢ok énceden beri haberdardir.
Isa’da da bu insan tabiatin1 goérdiigii icin ona yaklasmaya karar vermistir.56

Leo’ya gore Isa’nin Tanri ve insan tabiatlarini ayni anda tasidigina dair bir
baska delil de Petrus’tur. isa, havarilerinin yaninda siradan bir insanmis gibi gériin-
mesine ragmen Petrus Isa’nin gercek tabiatin1 géren ve bunu dile getiren ilk kisi ol-
mustur. Bu gercegi gordiigii icin de Isa biitiin yetkiyi Petrus’a vermistir. Leo, Kilise-
nin daha en bagindan itibaren Petrus’un imani iizerine yani Isa’min hem Tanr1 hem
insan oldugu inanci tizerine kuruldugunu ifade etmektedir.57 Leo’nun 6ne stirdigii
bir diger delil de yeniden dirildikten sonra Isa’nin yaptig1 islerdir. Havarilerin ya-
nina gelmesi, onlarla oturup kalkmasi, yemek yemesi vb. seyler ve nihayetinde goge
yiikselmesi Leo’ya gore Isa’nin hem Tanr1 hem de insan tabiatina sahip oldugunun
acik birer delilidir. Dirilis ve yiikselise kadar yasananlarda Isa'nin insan tabiat1 6ne
cikarken ézellikle yiikselisle isa’nin Tanri tabiatina sahip oldugu kesinlesmektedir. 58
Isa’'nin cilesi lizerine verdigi bir vaazda Isa’nin carmiha gerildigi sirada da iki tabiati
barindirdigini ifade eden Leo, isa’da bulunan Tanri tabiatinin hicbir sekilde aci cek-
medigini, ac1 ceken kisminda Isa’daki insan tabiati oldugunu ve Baba-Ogul-Kutsal
Rubh ti¢lisiiniin higbir sekilde birbirinden ayrilmadigini dile getirmektedir.>°

Papa I. Leo, Petrus’un otoritesi meselesinde oldugu gibi vaazlar disinda on-
larca mektupta Isa’nin tabiati hakkinda konusmaktadir. Hemen her mektupta ben-
zer seylerden bahsedildigi ve bu ¢alismada Leo’nun séylemlerinin Kadikdy Kon-
sili'ne etkisi ele alindig1 i¢in Leo’'nun bu konudaki mektuplarindan en énemlisi ince-
lenecektir. Ancak bundan 6nce Leo’nun mektubunun ortaya ¢ikis stireci ile ilgili bilgi
vermek yerinde olacaktir.

Bilindigi lizere 431 yilinda gerceklesen Efes Konsili'nde Constantinopolis pis-
koposu Nestorius (6. 451) ve takipgileri Kilise tarafindan aforoz edilmistir. Ciinki
Nestorius, Meryem'in Theotokos (Tanr1 doguran) degil ancak Christotokos (Mesih
doguran) olabilecegini iddia etmektedir. Nestorius’a gore Isa, siradan bir insan ola-
rak diinyaya gelmis ve daha sonra tanrilik tabiati kendisine verilmistir. Bu séylemler
Isa'nin tabiati ile ilgili tartismalar1 baslatmis ve nihayetinde Nestorius aforoz edil-
mistir.%9 Leo’nun 1 Haziran 448 tarihinde Constantinopolis’te bir bas kesis ve pres-
biter olan Eutyches’e (6. 456) gonderdigi mektuptan anlasildigi kadariyla Eutyches,
Nesturiligin yeniden yayilmaya basladig1 hususunda Leo’ya bir bilgilendirme mek-
tubu yazmistir. Buna karsilik olarak da Leo gayretlerinden 6tiirii Eutyches’e tesek-
kiir etmekte ve bu kotiiliigiin arkasinda kimin oldugunun arastirilacagini ve kesin
bir sekilde yok edilecegini ifade etmektedir.6! Kisa bir siire sonra Eutyches, Leo’ya
yazdig1 mektupta Constantinopolis piskoposu Flavianus (6. 449) tarafindan hicbir

55 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 216.

56 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 269.

57 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 350-351.

58 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 388, 397.

59 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 373.

60 Henry Chadwick, The Early Church (London: Penguin Books, 1993), 197-198.
61 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 713.
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hakl gerekce yokken suclandigini, kendisinin Isa’nin iki tabiatim kabul etmesini ve
etmeyenleri lanetlemesini istedigini séylemektedir. Eutyches ise Iznik Konsili'nde
alinan kararlara herhangi bir ekleme ya da ¢ikarma yapmak istemedigini belirtmek-
tedir. Kilise babalarinin da Isa’nin tabiati ile ilgili konulara girmekten cekindigini
belirterek kendisinin de ayni yolu tuttugunu ifade etmektedir. Mektubun deva-
minda kendisinin sugsuz oldugunu anlatmakta ve Leo’nun himayesine siginma talep
etmektedir.6?

Bu dénemde Constantinopolis piskoposu Flavianus da Leo’ya mektup gon-
dermis ve Eutyches’le ilgili durumu agiklamistir. Flavianus’'un mektubuna gore
Eutyches, seytan tarafindan aldatilmis ve dogru yoldan ¢ikmistir. Eutyches gergek-
ten Nesturilige karsi miicadele etmektedir ancak kendisi de bagka bir sapkinlik tire-
terek Isa’nin dogumdan énce iki ayr: tabiata sahip oldugu ancak dogumdan sonra
iki tabiata degil tek bir tabiata (natura) ve tek bir kisilige (persona) sahip oldugunu
séylemekte ayni zamanda [sa’nin bedeninin siradan insanlarin bedeni gibi olmadi-
gini, farkli bir yapiya sahip oldugunu iddia etmektedir. Mektubun sonunda
Eutyches’i biitiin gorevlerinden azlettigini belirtmekte, Leo’ya saygilarini sunmakta
ve konu ile ilgili yazilar1 kendisine gonderdigini ifade etmektedir.63 Iki tarafin da yal-
nizca karsi tarafi sugladigl mektuplari alan Leo 18 Subat 449 tarihinde hem Flavia-
nus’a hem de Dogu Roma imparatoru II. Theodosius’a (6. 450), Eutyches meselesi
ile ilgili biitiin bilgilerin kendisine iletilmedigi hususunda sikayette bulunmakta, en
kisa stirede konu ile ilgili biitiin belgelerin kendisine ulastirilmasin talep etmekte-
dir. Bunun iizerine Flavianus ikinci bir mektup yazarak Eutyches’in icinde bulun-
dugu sapkinligi daha detayh bir sekilde anlatmakta, Papa’ya yazdigi mektupta
Eutyches’in yalan sdyledigini belirterek kendisini savunmasi i¢in sinoda ¢agrilma-
sina ragmen hicbir zaman gelmedigini ifade etmektedir.64

Yasanan bu olaylar neticesinde Papa 1. Leo, Kadikéy Konsili’'ni de etkileyen
meshur metni kaleme almistir. “Tomus ad Flavianum” olarak bilinen ve Kadikoy
Konsili’nde Isa’nin tabiati ile ilgili kabul edilen goriiste biiyiik etkisi olan 449 tarihli
bu mektup, aslinda Leo’nun 449 yilindan énce vermis oldugu vaazlarin Akitanyali
Prosper tarafindan derlenmesi sonucunda olusturulmustur.¢> Leo bu mektubu
Constantinopolis Kilisesi piskoposu Flavianusun Eutyches’le olan miicadelesinde
yardimci olmak ve o yi1l Efes’te toplanan konsilde (II. Efes Konsili) okunmasi adina
yazdirmistir. Leo, Flavianus icin yazdirdigi mektubun ardindan Dogu Roma Impara-
toru’na gonderdigi mektupta kendisine gelen tutanaklar dogrultusunda Eutyches’in
cahilce ve akilsizca bir tutum icerisinde oldugundan bahsetmekte ve bu meselenin
¢6zlimii i¢in Efes’te toplanacak olan konsile kendisini temsilen bir piskopos, bir pa-
paz, bir de diyakoz gonderdigini belirtmektedir. Heretik olan kisilere nasil davranil-
masini gerektigine deginmekte ve son olarak “Tomus”a atif yaparak konu ile ilgili
goriislerini detayl bir sekilde orada anlattigini ifade etmektedir.6¢ Konu ile ilgili bir

62 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 715-717.

63 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 730-732.

64 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 749-751.

65 Philip L. Barclift, “The Shifting Tones of Pope Leo the Great’s Christological Vocabulary”, Church History
66/2 (1997), 221-222.

66 LLeo Magno, “Sermones et Epistolae”, 781-783.
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diger mektup Constantinopolis’teki din adamlarina yazilmistir. Bu mektupta Leo,
Eutyches’in diisiincelerinin dogru inanca aykiri oldugunu Eutyches’in aforoz edil-
mesi gerektigini belirtmektedir. Ancak kendisi hatasindan geri doner ve kesin bir
tovbe ederse merhamet gosterilmelidir.6”

Leo’nun bu konuda gondermis oldugu énemli mektuplardan bir digeri dog-
rudan Efes Konsili'ne yazmis oldugu mektuptur. Mektubun birinci b6liimiinde Pet-
rus’un otoritesine saygi gosteren ve bu konsile Roma piskoposunu davet eden Im-
parator’'u 6vmektedir. Bu vesile ile Kilise'nin idaresinin Petrus’a emanet edildigini
ve Kilise’'nin imaninin Petrus’un imani tizerine kuruldugunu bir kez daha vurgula-
maktadir. Petrus, Isa'nin iki tabiata sahip oldugunu gérmiis, bunu dile getirmis ve
Isa tarafindan kutsanmistir. Bu kutsanma ¢ok agik bir sekilde Isa’nin iki tabiata sa-
hip oldugunun delilidir. Mektubun ikinci kisminda digerlerinde oldugu gibi kendi-
sini temsilen elgiler gonderdigini ifade etmekte ve konu ile ilgili detayli goriislerinin
Flavianus’a gonderdigi mektupta yer aldigini séylemektedir.68 Cos piskoposu lulia-
nus’a (6. 7) gonderdigi mektupta Eutyches’in sapkinliginin arka planinda Maniheist,
Apollinariusgu ve Valentinusgu heretik akimlarin oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii
bu akimlarin ii¢ii de isa’nin gercekten siradan bir insanin bedenine sahip olmadigini
iddia etmektedir.6® Leo bu mektupta iki tabiatin bir arada ve birbirine karismadan
bulundugunu ne Logos’un bedene ne de bedenin Logos’a doniismedigini, boliinme-
diklerini ve birbirlerine karismadiklarini (nec Verbum igitur in carnem, nec in Ver-
bum caro mutata est; sed utrumque in uno manet, et unus in utroque est, non diversi-
tate divisus, non permixtione confusus.) a¢ikca ifade etmektedir.70

Papa’nin gosterdigi biitiin bu ¢aba ve yazdigi mektuplara ragmen 449 yilinda
toplanan II. Efes Konsili'nde Flavianus’un kendisini savunmasina miisaade edilme-
mis ve Leo’nun elcilerinin mektubu sunma ¢abasi ¢esitli bahanelerle gecistirilerek
Leo’nun mektuplari értbas edilmis ve “Tomus” okunmamistir.’! Bundan dolay1 Leo,
gerekli sartlarin yerine gelmedigini ve ¢ok ciddi haksizliklar yapildigini belirterek
alinan kararlari reddetmis ve bu konsilden bahsederken “latrocinium” ifadesini kul-
lanmistir.”2 Kelimenin sozliikte yer alan karsilig1 “yol kesme, soygun, korsanlik”tir.
I1gili kelimelere baktigimizda da genel olarak “haydutluk ya da korsanhik yapmak”
ifadelerine rastlanmaktadir. Dolayisiyla Leo’nun ve destekgilerinin goziinde bu top-
lantiin bir “Haydut Konsili” oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim bu konudaki
tepkisini 13 Ekim 449 tarihinde Imparator’a bir sikAyet mektubu yazarak géstermis
ve yasananlarin telafi edilebilmesi icin italya’da yiiksek katilimli bir genel konsilin
yapilmasini teklif etmistir.”3

Flavianus’un siirgiin edilmesi ile birlikte bos kalan Constantinopolis pisko-
posluk makamu i¢in yeni bir aday belirlenmis ancak heniiz atanmasi gerceklesme-
mistir. Leo’'nun bu konuda 17 Temmuz 450 tarihinde Imparator Theodosius’a

67 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 795.

68 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 797-799.

69 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 805.

70 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 807.

71 W. H. C. Frend, The Rise of Christianity (Philadelphia: Fortress Press, 1984), 768.
72 Murphy, “Leo I, Pope, St.”, 8/476.

73 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 825-826.
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yazdi1g1 mektup dnemlidir. Oncelikle aday olarak belirlenen piskoposun atama ona-
yinin neden geciktirildigi agiklanmaktadir. Leo, atanacak kisinin Katolik inancin ilke
ve dgretilerini benimsedigini itiraf eden ag¢ik bir metin yazmasini ve bunu hem dek-
lare etmesini hem de kendisine gondermesini talep etmektedir. Ozellikle Isa’nin ta-
biati1 ve enkarnasyon meselesine vurgu yapan Leo, bu meseleler hakkinda gerekli
aciklamalar yapilirsa atamayl onaylayacagini ifade etmektedir. Mektubun deva-
minda Theodosius’tan daha onceki talebini yineleyen Leo, Kilise icerisinde yeniden
bir kaos ortaminin olugsmasini engellemek adina italya’da evrensel bir konsil (conci-
lium universale intra Italiam) toplanmasi i¢in izin istemektedir. Boylece bir daha hi¢
kimse Iznik Konsili'ni kullanarak Katolik inancina aykir1 séylemler dile getiremeye-
cektir. Leo, mektubun son ciimlesinde biitiin diinyada tek Tanri, tek inang ve insan-
Iigin kurtulusu icin tek bir gizem kabul edilirse, bu tek iman deklarasyonunun hem
Kilise hem de Theodosius'un imparatorluk yonetimi agisindan daha uygun ve avan-
tajli olacaginmi (quoniam et universae Ecclesiae et vestro hoc imperio profuturum est,
si unus Deus, una fides et unum sacramentum salutis humanae, una totius mundi con-
fessione teneatur.) ifade etmektedir.”+

Bu mektup li¢ acidan 6nemlidir. Birincisi Constantinopolis Kilisesi'ne pisko-
pos atanmasi i¢cin Roma Kilisesi’'nin onay1 alinmak zorundadir. Bu durum o dénem-
lerde gii¢ kaybetmis olmasina ragmen Roma Kilisesi'nin tstiinliigiiniin devam etti-
gini gdstermektedir. Ancak bu tiistiinliik 6nce Kadikoy Konsili ile sarsilacak ardindan
476'da Bat1 Roma’nin yikilmasi neticesinde ortadan kalkacaktir. ikinci énemli nokta
I iznik Konsili ile ilgili séylemlerdir. Leo’ya gore bu konsilde alinan kararlar artik
Hiristiyan diinyasi i¢in yeterli degildir. Bu eksiklik nedeniyle problemler ortaya ¢ik-
maktadir. Dolayisiyla yeni ve daha kapsamli bir konsilin toplanmasi gerekmektedir.
Leo’nun yeni yapilacak konsil i¢in italya’y1 mekan gdstermesi de énemlidir. Konsil
Italya’da gerceklestigi takdirde hem ev sahibi olmanin hem Roma Kilisesi’nin hali-
hazirdaki iisttinligiiniin hem de uzak olmasi nedeniyle Dogu’dan gelecek din adam-
larinin sayisinin daha az olmasinin avantajini kullanarak alinacak kararlarin Roma
Kilisesi'nin lehine olmasim hedefledigini séylemek miimkiindiir. Uclincii énemli
nokta ise mektubun son ciimlesinde yer alan ifadelerdir. Burada Papa I. Leo’'nun ¢ok
acik bir sekilde Roma imparatorlugu’'nun emperyal hedefleri ile Kilise’nin hedefle-
rini birlestirdigi goriilmektedir. Leo’ya gore tiim diinyaya tek bir inan¢ hakim oldu-
gunda yonetim ¢ok daha kolaylasacaktir. Roma Imparatorlugu’'nun Hiristiyanhg
resmi din ilan etmesinin lizerinden daha 100 sene bile gegmeden Kilise’'nin emper-
yal devlet politikasin1 benimsemesi oldukca ilginctir. Ciinkii hem inciller’deki anla-
tilar hem de yaklasik 300 sene boyunca Hiristiyanligin Roma’ya karsi vermis oldugu
hayatta kalma miicadelesi diisiiniildiigiinde bu kadar kisa siirede Kilise ve impara-
torluk hedeflerinin birlesmesi sasirticidir. Ancak unutulmamalidir ki, Leo Hiristi-
yanhigin erken dénemini kendi yasadig1 zaman dilimi iizerinden degerlendirmekte-
dir. Yukaridaki vaazinda ifade edildigi gibi daha en basinda Petrus’'un Roma’ya gon-
derilmesi Tanrr’'nin ilahi planinin bir parcasidir. Dolayisiyla Tanr1 en basindan beri
Hiristiyanhigin tiim diinyaya yayilmas igin Kilise ve Roma Imparatorlugu’nun bir
araya gelmesini arzulamaktadir. Bu nedenle Leo ya da o donemdeki bir baska papa

74 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 890-892.
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icin Imparatorlugun hedeflerini benimsemek ve mutlak birlik fikrini savunmak ol-
duk¢a normal hatta olmasi gerekendir. Ciinkii onlara gére Tanri’'nin istegi bu yon-
dedir. Son olarak Leo mektubun son ciimlesi lizerinden Theodosius’a sahsi bir mesaj
da gondermektedir. Eger yeni bir konsil diizenlenmez ve gerekli degisiklikler yapil-
mazsa problemler ortaya ¢cikmaya devam edecek ve yeniden bir kaos ortamina giri-
lecektir. Bu kaos yalmizca Kilise'yi degil imparatorlugu ve dolayisiyla bizzat Theodo-
sius’un kendisini etkileyecektir.

4. Kadikoy Konsili (451) ve Sonrasi

Theodosius’un 6liimii lizerine tahta Marcianus (6. 457) ge¢mistir. Marcianus
ve esi Pulcheria (6. 453), Leo’ya gonderdikleri mektuplarda Constantinopolis’te ya-
pilmasi planlanan konsil i¢in destek istemektedirler.”s Imparatorluk’tan gelen bu ta-
lep iizerine Leo hazirliklara baslamis ve kendisini temsil edecek kisilere “Tomus”un
bir kopyasini géndermis, bu metnin Katolik Kilisesi’'nin tamamu tarafindan kabul
edildigini ifade etmis ve Eutyches’in sapkinligini detayl sekilde agiklamistir.76 Ayni
zamanda Imparator’a ve Constantinopolis piskoposu Anatolius’a (6. 458) mektuplar
gondererek temsilcilerini tanitmis ve I1. Efes Konsili'nde yasananlarin tekrarlanma-
sin1 6nlemeye calismistir.”” Bu mektuplar disinda Leo, Kadikdy Konsili'ne de bir
mektup gondermistir. 26 Haziran 451 tarihli bu mektubun basinda iznik’te toplanan
ifadesi (apud Niceam constitutae)’8 yer almaktadir. Leo, mektuba baslarken Pet-
rus’un otoritesine saygi gosterilerek kendisinin konsile davet edildigini ancak sart-
larin buna el vermedigini dile getirdikten sonra birkag kisiyi kendisinin temsilcisi
olarak atadigini ve bu vesile ile konsile liderlik ettiginin varsayilmasini rica etmek-
tedir.”? Mektubun ikinci kisminda “Tomus”a atifta bulunarak bu mektupta inang ko-
nusunda yeterli biitiin bilgilerin bulundugunu vurgulayarak bu metnin hicbir degi-
siklik yapilmadan ikrar edilmesini istemektedir. Boylece heretik diisiincelere karsi
biitiin kapilarin kapanacagim savunmaktadir.8? Ugilincii kisimda ise 431 yilinda
Efes’te Cyril'in ortaya koydugu doktrinlerin aynen devam ettirilmesini ve Nesto-
rius’la Eutyches’in kinanmaya devam ettirilmesini, bu heretik fikirlerin herhangi bir
sekilde yeniden tartismaya ag¢ilmamasini istemektedir.8! Nihayetinde “Tomus ad
Flavianum” yazilmasinin lizerinden gecen iki sene sonra gergeklestirilen Kadikdy
Konsili'nde okunmus ve konsilin belirledigi iman taniminin temellerini olusturmus-
tur.82

Papa I. Leo “Tomus ad Flavianum”un girisinde Eutyches’in heretik oldugunu,
kilise babalarina ve gelenege boyun egmek yerine kendi varsayimlarina inandigin
ifade etmektedir.83 Mektubun ilk baghgi Isa'min tabiati ile ilgilidir. Leo, bir

75 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 903, 907.

76 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 927-929.

77 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 933, 935.

78 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 935.

79 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 937.

80 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 937-939.

81 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 939.

82 Barclift, “The Shifting Tones of Pope Leo the Great’s Christological Vocabulary”, 223.
83 L.eo Magno, “Sermones et Epistolae”, 755-757.

Marife 22/2 (2022): 715-737



Roma Katolik Kilisesi’nde Bir Doniim Noktasi Olarak Papa I. Leo 733

Hiristiyan’in inanmasi gerekenleri su sekilde siralamaktadir: isa, her seye kadir olan
Baba Tanri’'nin ogludur. Tanri’dan Tanridir. Ogul da Baba ile sonsuzdur. Baba’dan
hicbir farki yoktur. Onun gibi sonsuz, her seye kadirdir ¢linkii O’'ndan meydana gel-
mistir. Zamansal olarak Baba’dan sonra degildir, daha diisiik giicte degildir, daha az
yluce degildir ve kesinlikle ayni 6zdendir. Ayn1 zamanda Baba Tanr1’dan Kutsal Ruh
ve Bakire Meryem araciligiyla dogmustur. Bu dogus nedeniyle Baba’dan bir sey ek-
silmedigi gibi Ogul’a da bir sey eklenmemistir. Bu dogus sadece seytan tarafindan
aldatilmis olan insanligin yenilenmesi, 6liimii ve 6liimiin giiciine sahip olan seytani
alt etmesi icin ger¢eklesmistir. Bundan dolay1 Meryem’in bakire iken hamile kaldig:
ve Isa’y1 bakireligi bozulmadan dogurdugu siiphesizdir.8* Yesaya 7:14 ve Kutsal Ki-
tap’tan bagka alintilar yaparak isa’nin bedeninin gercek bir insan bedeni olmadig1
sadece dyle gériindiigii seklindeki goriislere karsi cikmakta ve Isa’nin bizim gibi si-
radan bir insan bedenine sahip oldugunu ifade etmektedir.8> Leo, insan ve Tanr1 ta-
biatlarinin birlesiminin gerekcesi olarak insanligin kurtulusunu 6ne siirmektedir.
Bu iki tabiatin miikemmel sekilde bir araya gelmesi sonucu insanlik kurtulusa er-
mistir. Isa, sahip oldugu insan tabiati ile 6liimliiyken diger yani ile 6liimstizdiir. Leo,
Isa’y1 giinah izi tasimayan bir kole/hizmetci (servi sine sorde peccati) olarak nitele-
mektedir. insan olmasina ragmen insanin giinahini tasimamaktadir ve insan olmasi
nedeniyle ondaki Tanri tabiat1 azalmamistir.86 [sa’nin insani 6zellikleri bedenden,
ilahi 6zellikleri ise Baba’dan gelmektedir. O tipki siradan insanlar gibi insan ve tipki
Baba gibi Tanridir. Bir tabiat1 digerini herhangi bir bozulmaya ugratmamaktadir.8?
Kutsal Kitap’tan alintilarla Isa’min tabiati hakkindaki fikirlerini destekleyen Leo,
Isa’dan insan tabiatim ayirmanin aslinda kurtulus doktrinini yok etmek anlamina
geldigini sdylemektedir. Bu noktada I. Petrus’a atifta bulunarak heretiklerin hi¢ de-
gilse Havari Petrus’un sesine kulak vermesini s6ylemektedir.88 Mektubun sonunda
Eutyches’in tévbe edip Katolik inanca donmesi halinde kendisine merhamet edil-
mesi gerektigini ifade etmekte ve bu mesele ile ilgilenmeleri i¢in temsilcilerini gon-
derdigini sdylemektedir.8? Leo’'nun mektubunun okunmasinin ardindan konsile ka-
tilan piskoposlarin “Petrus, Leo’nun agzindan konustu.” diyerek birlik icerisinde oku-
nanlari kabul ettigi ifade edilmektedir.??® Mektubun kabul edilirligi hem Bati’"da hem
de Dogu’da giderek artmis hatta zaman icerisinde bu metni bizzat Petrus’un Leo’ya
dikte ettirdigi inanci ortaya ¢ikmistir.%t

Leo’nun génderdigi mektuplara karsilik Kadikdy Konsili de Leo’ya bir mektup
gondermistir. Mektup Leo’ya dvgiilerle baslamaktadir. isa tarafindan kutsanmis Pet-
rus’un otoritesi ve bu otoritenin bugiinki sahibi olan Papa Leo yazdig1 mektupla Ka-
tolik inanc1 korumus ve Petrus’un sézciiligiini yapmistir. Konsile katilan 520 din
adaminin tamaminin Leo’nun yazdigl metinde mutabik kaldiklarin1 ve bu metni

84 L.eo Magno, “Sermones et Epistolae”, 757-759.

85 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 759-763.

86 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 763-765.

87 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 767-769.

88 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 773-775.

89 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 777-781.

9% Pope Benedict XVI, Church Fathers and Teachers From Saint Leo the Great to Peter Lombard, 14;

McBrien, Lives of the Popes, 138.
91 John Moorhead, The Popes and the Church of Rome in Late Antiquity (New York: Routledge, 2015), 81.
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biiytik bir mutlulukla kabul ettiklerini ifade etmektedirler. Bundan dolayi Leo’ya bii-
yiik bir sayg1 ve siikran duymaktadirlar.”2 Mektubun ikinci kisminda eski Iskende-
riye piskoposu Dioscorus’un IlI. Efes Konsili'nde Flavianus’a yaptig1 haksizliklardan
ve Eutyches konusunda yaptigi yanhslardan bahsedilmektedir. Ugiincii kisimda
Eutyches’in konsile gelip kendisini savunmasi icin 3 defa ¢agrida bulunuldugundan
ancak kendisinin bu ¢agriya cevap vermek yerine konsilden kagarak su¢lulugunu
kabul ettigi ifade edilmektedir. Yine de Eutyches’e karsi olabildigince merhametli
bir karar alinmaya ¢alisildig1 vurgulanmaktadir.®3 Mektubun 4. boliimii digerlerin-
den ¢ok daha 6nemlidir. Bu béliimde Kadikdy Konsili, Biiyiik Theodosius (6. 395)
zamaninda Constantinopolis’te 150 din adaminin toplandig1 ve Constantinopolis Ki-
lisesi’'nin Roma’nin ardindan ikinci siraya alindigi bir sinoddan bahsetmekte ve bu
sinodun kararini onayladigini ifade etmektedir. Kararin gerekgesi net bir sekilde
aciklanmamakla birlikte hemen 6ncesinde Asya, Pontus ve Trakya eyaletlerine met-
ropolit atama geleneginin bulunmasindan bahsedilmektedir. Sanki bu vesile ile
Constantinopolis Kilisesi'nin biiyiik ve kokli bir kilise oldugu imaj1 yaratilmaya ¢a-
lisiimaktadir. Metnin devaminda apostolik prestij ve otoritenin Leo’ya yani Roma
Kilisesi'ne ait oldugunu ifade etmelerinin ardindan (scientes quae radium apostoli-
cae vestrae sedis nimis potentem in Constantinopolitanaem Ecclesiam more solito pro-
tegentes saepius extendistis.) bu prestiji Constantinopolis’le paylasmasi hususunda
Leo’dan ricada bulunmaktadirlar. Leo’nun temsilcilerinin bu karara kesin bir se-
kilde karsi ¢iktiklar1 ancak Konsil'in bu karar1 kabul ettigi ve onaylamasi i¢in
Leo’nun ricasina basvurduklari ifade edilmektedir. Mektubun sonunda da ilan edi-
len tiim Kararlari ilahi iradenin 1s181nda aldiklarini higbir sekilde kayirmacilik, iyilik
beklentisi ya da nefret dolayisi ile hareket etmediklerini ve alinan biitiin kararlari
da Leo’ya agikladiklarini ifade etmektedirler.94

Gelinen bu noktada Papa I. Leo, [sa’nin tabiati hususunda Kilise’nin imaninin
Petrus’un imani lzerine insa edilmesini garantilemis ancak bu sefer de Petrus’'un
otoritesi konusunda ciddi bir problemle karsilasmistir. “Yeni Roma” olarak sehrin
kurulusundan itibaren gii¢ kazanmaya devam eden Constantinopolis Kilisesi artik
Roma Kilisesi'nin otoritesini paylasmak ve diger apostolik kiliselerin tizerinde ko-
numlanmak istemektedir. Bu noktadan itibaren Leo, Petrus’un ve Roma Kilisesi'nin
Gistiinliigiinii heretikler yerine Constantinopolis Kilisesi ve Dogu Roma imparator-
lugu’na karsi savunacaktir. 22 Mayis 452’de Anatolius’a gonderdigi mektubun bi-
rinci kisminda Kadikdy Konsili'nde inang konusunda alinan dogru kararlardan do-
lay1 kendisini takdir etmektedir. Zaten bu kurallar1 belirleyen kisi de Leo’nun ken-
disidir. Mektubun ikinci, ti¢lincii ve dérdiincii béliimlerinde ise Constantinopolis ki-
lisesinin diger kiliselerin tizerine ¢ikarilarak ikinci siraya yerlesmesi ve Dogu’daki
kiliseler iizerinde otorite sahibi yapilmaya ¢alisilmasini1 kinamakta ve kesin bir se-
kilde reddetmektedir. Bu degisikligin iznik Konsili kararlarina aykir1 oldugunu, hi¢
kimsenin Iznik’te alinan kararlar degistiremeyecegini, Iznik’e katilan 318 piskopo-
sun aldig1 kararlarla kendilerininkini kiyaslamanin biiyiik bir hata oldugunu,

92 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 959.
93 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 960-961.
94 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 961-962.
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Kadikdy Konsili'nin toplanma amacinin belli oldugunu ve bu amag disinda herhangi
bir sey icin kullanilmasinin yanlishgini ifade etmektedir.?> Besinci boliim ise mektu-
bun en énemli kismidir. Burada aktarildigina gére Constantinopolis Kilisesi, 60 yil
once bazi piskoposlarin Constantinopolis Kilisesi'ne bu dnceligi verdigi ve ikinci si-
raya yiikselttigini iddia etmektedir. Leo bu iddialarin kesinlikle asilsiz oldugunu 60
y1l 6nce hi¢bir piskoposun boyle bir metni ne yazdigini ne de Roma Kilisesi'ne gon-
derdigini dile getirmektedir. Bu iddialar tamamen kendi arzularina dayanak olus-
turma amaciyla turetilmistir. Ayrica Leo, Petrus’un otoritesine vurgu yaparak onun
égrencisi Markos’un kurdugu iskenderiye’'nin ve Petrus’un ilk vaaz verdigi kilise
olan Antakya’nin konumlarinin oldugu gibi kalmasini savunmaktadir. Ciinki bu ki-
liseler Petrus ile baglantilidir.¢

Leo’nun bu tavri ve konsilde alinan kararlari onaylamamasi neticesinde Mar-
cianus devreye girmis ve Leo’ya yazdig1 mektupta konsil kararlarinin onaylanmasi
hususunda yasanan gecikmeden 6tiirii saskinlik icerisinde oldugunu belirterek ali-
nan kararlarin bir an 6nce onaylanmasini talep etmistir.” Bu talep lizerine Leo 6nce
konsildeki temsilcilerinden biri olan piskopos Iulianus’a (6. ?) konsilde alinan karar-
lar1 tek bir ciltte toplamasini ve anlasilir bir sekilde Latince’ye terciime etmesini is-
temistir. Boylece alinan kararlarda yasanacak herhangi bir karisikligin 6niine geg-
meyi hedeflemektedir.”® Daha sonra Kadikdy Konsili'ne katilan piskoposlara gon-
derdigi mektupta iznik Konsili'ne aykir1 alinan kararlar disinda genel olarak onay
verdigini ifade etmektedir.?® Bununla birlikte Papa I. Leo’nun onay1 olmamasina rag-
men Anatolius ¢evre bolgelerdeki piskoposlari etkisi altina almaya ¢alismaktadir.100
Leo bu dénemde Iskenderiye ve Antakya piskoposlarina da mektuplar yazarak Ka-
dikdy Konsili'nde inangla ilgili konularda alinan kararlari destekledigini, Constanti-
nopolis Kilisesi’'nin konumunun degismesinin ise séz konusu olmadigini ifade et-
mektedir. Leo ayrica her iki kilisenin de Petrus aracilifiyla Roma Kilisesi'ne bagh
oldugunu hatirlatmakta ve bu problem karsisinda kendisini desteklemelerini iste-
mektedir.101

Sonuc¢

Papa I. Leo ya da bilinen ismiyle Leo Magnus’un (Biiyiik/Yiice Leo) papalik
siireci boyunca gerceklestirdigi faaliyetlere baktigimizda iki temel mesele karsimiza
¢ikmaktadir. Bunlar heretiklerle miicadele etmek ve Petrus tizerinden papaligin oto-
ritesini saglamlastirmaktir. Kadikdy Konsili'nin temel metni olarak kabul edilen “To-
mus ad Flavianum”u da birinci madde baglaminda degerlendirmek gereklidir.
Leo’nun bu mektubunu meydana getiren asil gerek¢e Flavianus ile Eutyches ara-
sinda gerceklesen tartisma degildir. Goriildiigii kadariyla Leo’'nun séylemleri 440 y1-
lindan itibaren vermeye basladigi vaazlarda karsimiza c¢ikmaktadir. Bu da

9 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1001-1005.

9% Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1005-1007.

97 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1017-1019.

98 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1027-1028.

99 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1029-1031.

100 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1039.

101 Leo Magno, “Sermones et Epistolae”, 1043-1045, 1077-1078.
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gostermektedir ki Leo’nun Isa’nin tabiati hakkindaki diisiinceleri ¢ok yiiksek ihti-
malle papa olmadan 6nceki donemde Bati’da ortaya ¢ikan Kilise gelenegi icerisinde
aldig1 egitim ya da katildig cesitli tartismalar neticesinde ortaya ¢ikmistir. Bunun
neticesi olarak da papa olmasinin hemen ardindan verdigi vaazlarda isa’nin ¢ift ta-
biath oldugunu vurgulamaya baslamistir. Dolayisiyla isa’nin cift tabiath olduguna
dair séylemlerin Leo’nun orijinal fikirlerinden ziyade Bati’da zaman igerisinde olus-
mus Kilise geleneginin bir tirtinti oldugunu séylemek miimkiindiir. Leo da kendi ya-
sadi1g1 donemin sartlarina uygun bir sekilde gelenegin fikirlerini aktarmaktadir. “To-
mus”ta Isa'nin tabiati ile ilgili ifadeler basta Arius ve Nestorius olmak iizere Leo’nun
papaligindan onceki donemde ortaya ¢ikmis heretik akimlarin séylemlerine birer
cevaptir. Bu da Leo’nun diistincelerinin bir gelenegin iiriinii oldugunun en énemli
gostergesidir.

Papa L. Leo’yu Katolik Kilisesi icerisinde bir dontim noktasi haline getiren en
onemli husus Leo’nun Petrus’la ilgili sdylemleri olmustur. Leo, Petrus’un otoritesi
ile Roma piskoposunun otoritesini biitlinlestirmekte ve bu vesileyle Roma Kili-
sesi’'nin hem dini hem diinyevi biitiin otoritelerden iistiin oldugu mesajini1 vermek-
tedir. Leo’'nun bu kadar ciiretkar bir sdylemi dile getirebilmesinin nedeni ise Bati
Roma Imparatorlugu’nun icinde bulundugu zayif durum ve meydana gelen otorite
boslugudur. Papa I. Leo da insanlarin kurtulus arayisinda bir alternatif olarak Roma
Kilisesi’ni ve papalig1 géstermistir. Bu alternatifin dayanag olarak da Isa’nin biitiin
yetkiyi kendisine verdigi iddia edilen Petrus’u se¢mistir. Yukarida aktarilan vaazlar-
dan birinde Leo her ne kadar Petrus ile Pavlus arasinda bir ayrim yapilmamasi ge-
rektigini ifade etse de iki havari arasindaki kiyaslamay1 kendisi yapmakta ve Pet-
rus’un korkusuzca diinyanin en kétii yeri Roma’ya geldigini, Pavlus’un ise o sirada
diger kiliselerle mesgul oldugunu soylemektedir. Burada tsti kapali da olsa Pet-
rus’un Ustiinliigii mesaji verilmektedir. Leo’'nun bu kiyaslamay1 yapmaktaki amaci
Pavlus’u kotiilemek degil eldeki biitiin imkanlarla Petrus’u yiiceltmektir. Bu sayede
Leo, Roma Kilisesi'ni ve Papaligi, Hiristiyan diinyasinin tamami icin merkez haline
getirmeye calismaktadir.

Leo’nun Petrus’'un otoritesi ve Roma Kilisesi'nin Ustiinliigline dair yaptig
vurgu 476’da Bat1 Roma’'nin yikilisi ile birlikte fiilen gecerliligini kaybetse de Roma
piskoposlari, kendilerini Petrus’un varisi ve dolayisiyla Tanri’nin yeryiiziindeki eli
olarak géormeye devam etmistir. Nitekim bu anlayis neticesinde Papa I. Leo’nun ken-
disini Roma’nin koruyucusu olarak ilan etmesinin ardindan yaklasik 300 yil sonra
bir baska Leo (III.) sekiiler otorite ve kilise otoritesini basarili bir sekilde birlestir-
mis ve Avrupa’da yeni bir imparatorlugun meydana gelmesine katki saglamistir.
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‘ Rical Tenkidinde Tedruz: Ravi’nin Tevsik ve Tekzib’i Ozelinde

Ozet

Bu ¢alisma, haklarinda hem tevsik hem de tekzib ifadesi bulunan raviler iizerinden séz konusu tearuzun
muhtemel sebeplerini ortaya koymay: amag edinmektedir. Bu sebeple Ibnii’l-Cevzi’ye (61. 597/1201) ait
ed-Duafd ve’l-metriikin adli kitapta yer alip yalancilikla nitelenmis yiiz kisi rastgele tespit edilmistir.
Rical kitaplart esas alinmak suretiyle s6z konusu érneklem grubu hakkinda diger miinekkitlere ait
degerlendirmelere de ulasilarak dncelikle tearuz orani tespit edilmistir. Yaptigimiz incelemeler
neticesinde bu oranin %12 oldugu tespit edilmistir. Bir baska ifadeyle yalanci olduklarina dair herhangi
bir ifadeyle nitelenen yiiz rdavinin, %88’i hakkinda herhangi bir tevsik ifadesi tespit edilmemistir. S6z
konusu netice, cerh-ta‘dil degerlendirmelerinde hdkim olan tutarliliga isaret eden bir bulgudur.
Bununla birlikte tespit edilen tearuzun incelenerek gerekcelerinin ortaya konulmasi da gerekmektedir.
Rical tenkit faaliyetlerinin degisik zaman ve muhtelif mekanlarda olusmasi dikkate alindiginda séz
konusu tearuzu agiklayacak cesitli gerekgeler ortaya konulabilir. Bu gerekgelerden ilki; hoca-talebe
iliskisidir. Bu iliski uzun stireli birlikteligi gerektirmekte olup égrencinin hocasini daha yakindan
tanimasina imkdn vermektedir. Onu yakindan tanimayan bir kimse tarafindan yalancilikla nitelenen
herhangi bir rdvi, uzun siire yaninda bulunup hakkinda daha genis bilgiye sahip olan dgrencisi
tarafindan tevsik edilebilmektedir. Tedruzun varligi hakkinda dile getirilebilecek ikinci husus ise
tenkitte asirihktir. Ozellikle itikadi farkliliklar yer yer herhangi bir rdvinin yalanci sayilmasina sebep
olabilmistir. Bir baska gerekce de rdvinin gtivenilir ya da yalanci sayilmasina dair kanaat ortaya koyan
kimsenin, rical tenkit sahasindaki yetkinligiyle alakaldir. Miinekkit olmayan ya da rical tenkidinde
degerlendirmeleri dikkate alinmayan kimseler diger miinekkitlerin kanaatleriyle tam olarak celiski
halinde olan gériisler ortaya koyabilmislerdir. Muhaddislerden bir kismi bircok mesakkate katlanmak
suretiyle farkli cografyalara rihleler gerceklestirmislerdir. Gittikleri cografyaya yabanci olma, ozellikle
cok uzun mesafeler katetme ve rihle faaliyetinin genis bir zaman gerektirmesi gibi hususlar, bu
yolculuklar esnasinda bilgi elde etme ve onu muhafaza etmeyi dogrudan etkilemektedir. Dahas ihtilafa
sebep olan kisi, tenkide konu olan ravi ile ayni sehir/bélgeden degilse bu ihtimal daha da belirgin hale
gelmektedir. Ciinkii herhangi bir rdvinin éncelikle kendi beldesinde yasayan miinekkitler tarafindan
daha iyi taninmas tabii olan bir durumdur. Ravinin yasam dykiistindeki degisim de hakkinda birbiriyle
celisik degerlendirmelerin yapiimasina sebep olabilmektedir. Ozellikle yasam éykiisiiniin bir kismina
sahit olan bir miinekkit ile s6z konusu rdvinin biitiin hayatint gézlemleyen ve ondaki degisim tizerinden
degerlendirmede bulunan bagska bir miinekkit arasinda ihtilaf séz konusu olabilmektedir. Tevsik-tekzib
tearuzunda tenkidin kapsami da isaret edilmesi gereken bir durumdur. Tenkide konu olan rdvinin
rivayetlerinin incelenmesi ve bu inceleme sonucu hatali rivayetlerin kaynagina dair ortaya konulan
bulgular aslinda onun aceleyle tekzib edildigini ve dncesinde var olan yalancilik suglamasi karsisinda
bir tearuza sebep olundugunu gésterebilmektedir. Bir baska ifadeyle sayet elestiriye konu olan ravinin
rivdyetleri yeterli derecede incelenmeseydi yalancilik dist kusurlar tespit edilemeyecek ve béylelikle
ilgili ravi hakkindaki yalancilik iddiast daha giiclii olacakti. Ancak hem hakkinda dile getirilen tevsik
iddiast hem de rivayetlerindeki problemin baskasindan kaynaklanma ihtimali aslinda séz konusu
rdvinin yalanct olamayacagina isaret etmektedir. Netice itibariyle oransal olarak asirt bulunmasa da
rical tenkidinde degerlendirmede bulunan bazi miinekkit/kisilerin diger miinekkitler karsisinda,
yalancilikla nitelenen raviler hakkinda tearuza diistiikleri gériilmektedir. Genel olarak rdviler
hakkindaki celiskili degerlendirmelerin var olmasinin nedeni, ictihad farkliligi, rical tenkit
degerlendirmelerinin cesitli zaman ve mekdnlarda gerceklesmesi ile ilgilidir. Yalancilikla nitelenmis
raviler hakkinda tespit edilen ittifak orani dikkate alindiginda cerh-ta‘dil faaliyetlerinin tutarl bir
sekilde gerceklestigi de ifade edilmelidir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ricdl tenkidi, Tevsik, Tekzib, Celiski.

The Contradictory in Rijal Criticism on the Allegations Against Narrator As Trustworthy
And Liar

Abstract

This article aims to reveal the possible reasons for the contradictory over the narrators who have been
described both as liar and thiqa. For this reason, one hundred narrators described as liars in the book
called al-Du‘afa’ wa-I-matrikin belonging to Ibn al-Jawzi (d. 597/1201) were randomly determined.
Firstly, the disagreement rate was determined by reaching the evaluations of other critics about the
sample narrator group in question. This rate is 12% according to our findings. In other words, we did
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not see any evaluation about 88% of those narrators described as being liars indicating that they were
thiqa. The ratio shows the consistency prevailing in the evaluations of al-Jarh al-Ta'dil. However, the
existing contradiction also needs to be interpreted. Considering the fact that rijal criticism activities
occur in different times and places, various arguments can be said to explain the reasons of the
contradictory in question. The first one is the teacher-student relationship. The relationship requires
long-term togetherness and allows the student to get to know his teacher better than others. A teacher
accepted a liar by someone who does not know him closely may be qualified as thiqa by his student. The
second point about the existence of contradiction is the exaggeration of criticism. Particularly, the
differences in creed could cause any narrator to be considered as a liar from time to time. Likewise, the
competence of the critic who has an evaluation on the trustworthy or lying of the narrator in this field
is also an important issue. The ones who were not accepted as critics or whose opinions were not taken
into account in the rijal criticism were able to reveal conflicting views with the famous critics. Some of
the muhaddiths have travelled (rihla) to different territories by enduring many hardships. Issues such
as being a stranger to the places they travelled, the very long distance travelling and the need for the
long term accommodation directly affected the acquisition and preservation of evaluation about
transmitters during the journeys. Moreover, that possibility becomes even more evident when the person
causing the conflict is not a fellow countryman of the narrator, the subject of criticism. Because it is
natural for any narrator to be better known, first of all, by the critics living in his own town. The change
in the narrator’s life story may also cause contradictory evaluations about him. Conflict is inevitable
between the critic witnessing a part of his life story and another critic observing the whole life of the
narrator and evaluating his changes. It should also be said that the scope of the criticism is important
in the thiqa-liar contradictory. As a result of the analysis, the examination of the narrations and the
findings about the source of the erroneous narrations reveal that the narrator was rapidly dismissed,
thus causing a dispute against the pre-existing accusation of lying. If his narrations had not been
adequately examined, the claim of lying about him would have been stronger and any evaluations other
than laying would have been revealed. However, both the qualify as thiga and the fact that the problem
in his narrations originates from someone else indicates that he cannot be a liar. As a result, it is seen
that some critics, even if less, disagree with other critics about the narrators who are described as lying.
The reasons for the contradictory evaluations about narrators is related to the ijtihad and different
times and places. Considering the agreed evaluation rate, it should be stated that jarh-ta’dil activities
have a consistent appearance.

Keywords: Hadith, Rijal criticism, Alleging of trutsworthy, Alleging of being liar, Contradictory.

Giris

Sahit isteme, yemin ettirme gibi faaliyetler lizerinden ravinin sorguya cekil-
mesi ile baslayan rical tenkidi, hicri II. ve III. asirda hizli bir telifat siirecini yasamis-
tir. Akabinde IV. asirdan sonrj, ilk ii¢ asirda olusan rical tenkit degerlendirmelerin-
den de istifade edilmis boylelikle kapsamli eserler olusturulmustur. Tiim bunlar ya-
pilirken alimlerin bilgiyi edinmek i¢in rihleler yapmak ya da elde edilmek istenen
kitabin ¢ogaltilmasinin maliyeti, yazi malzemesinin temini, sahip olunan kitabin mu-
hafazasi gibi pek ¢ok zahmete katlanmalar1 gerekmekteydi. Bilgi ve telekomiinikas-
yon ¢agl olarak icinde bulundugumuz donemse bilgiye ulasma noktasinda muazzam
imkanlar sunmakta ve akabinde elde edilen verilerin islenmesi ile rical tenkit saha-
larinda daha biitiinciil bakigh iirtinlerin ortaya ¢ikmasina olanak tanimaktadir.

Rical tenkit tarihinin kronolojik seyrine genel hatlariyla bakildiginda
ravilerle ilgili degerlendirmelerin; cografya, yasanilan donem, rihlelerin yoni, rihle
sonucu telifatta bulunan miinekkidin ilim halkasi kurmasi ya da boéyle bir halkaya
sahip olmamasji, eserinin miitedavel hale gelmesi, rical bilgisine sahip olan kisinin
ilim merkezleri olan sehirlerde bulunup-bulunmamasi ya da rical tenkidinde mute-
ber kisi olup-olmamasi gibi durumlarin bilginin herkes tarafindan bilinir olmasina
etki eden temel faktorler oldugu goriilecektir. Yine buradan hareketle miitedavel
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hale gelen bilginin genel kabul gérmesi, daha az yayilan veya yayilmamis bilginin ise
ihmal edilmis bir bilgi olmasi olasidir. Bu durumlar herhangi bir ravi hakkinda var
olan degerlendirmeler arasinda celiskiler de dogurabilmistir. Bu ¢eliskilerin anlasil-
masinda yukaridaki ifadelere ilaveten bilgiye ilk sahip olan kisinin miisahedesi, ravi
acisindan bilgiye sahip olunan dénem (ihtilat 6ncesi/sonrasi, kaynak kitabini ko-
ruma,/zayi olma durumu) gibi unsurlarin kolaylastirici bir yonii bulunmaktadir.

Rical tenkit lafizlari, cerh sebebini ortaya koymasi acisindan miifesser ve
gayr-1 miifesser olarak iki kisma ayrilir. Herhangi bir ravi hakkinda yalanci ya da
muhtelitifadesinin kullanilmasi hem cerh sebebini hem de ravinin rivayete ehil olup
olmamasina dair kanaati ortaya koymaktadir. Ciinkii muhtelit ravi, 6ncesinde giive-
nilir bir kimseyken arizi bir durum neticesinde zabt ehliyetini kaybetmistir. Bununla
birlikte; zayif, metruk, la be’s ya da terk ettik gibi ifadeler yalnizca ravi hakkindaki
hiikme isaret etmektedir. Sayet cerh gerekgesini agiklayici bir kullanim s6z konusu
degilse isaret edilen lafizlar ravi hakkindaki hiikmi miifesser hale getirmekten
uzaktir. Rical tenkit faaliyetleri, hiikkiim ve kullanilan lafizlar agisindan dogrusal bir
¢izgi seklinde diistiniildiigiinde iki u¢ noktasini yalanci (kezzab) ve giivenilir (sika)
degerlendirmesinin olusturdugu soylenebilir. Dogrusal ¢izgiyi resmeden bu ifade
aslinda herhangi bir ravinin hem tekzib hem de tevsik edilmesinin nadiren karsila-
silabilecek bir durum olacagini da zihinlere getirmektedir. Bu makalenin konusu da
yalancilikla suclanan rastgele se¢ilmis yiiz ravinin bu agidan degerlendirilmesidir.
Bir baska ifadeyle haklarinda hem yalancilik hem de tevsik ifadesi bulunan raviler,
bu makalede incelenecektir. Bu amagla Ibnii’l-Cevzi'nin ed-Duafa ve’l-Metritkin adl
eseri kaynak olarak esas alinmistir. Bu eserde kizb/vaz' ifadesi ve tiirevlerinin yer
aldig1 biyografiler incelenmis! ve 6ncelikle tekzib/tevsik tedruzunu gosteren bir is-
tatistik olusturulmustur. Bu bulgulardan sonra ilgili biyografiler hakkinda analizler
yapilarak tekzib/tevsik tedruzunun sebepleri ortaya konulmustur. Buna ilaveten
ravi ile ilgili tespit edilen degerlendirmeler de zikredilerek analizler gergeklestiril-
mistir.

Esasinda bu konu, cerh-ta‘dil'in tearuzu bashgi altindadir. Cerh-ta‘dil'in
tearuzu konusu ¢esitli kaynaklarda tartisilmis ve ¢6ziim adina muhtelif dneriler su-
nulmustur.?2 Bu degerlendirmeler tespit ettigimiz ihtilafin anlagilmasi i¢in 6nemli ve-
riler arasindadir. Ancak biz tedruz i¢in ¢6ziim dnermekten ziyade bizzat onun se-
beplerini ortaya koymaya gayret edecegiz. Yaptigimiz incelemeler neticesinde ma-
kalenin konusu ile ilgili mistakil bir ¢alismaya rastlanilmamistir.3 Buna ilaveten

1 Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed ibnii’'l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metritkin, nsr. Abdullah el-
Kadi Ebu’l-Fida (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye, 1406),
1/14,21,39,40,45,50,51,54,55,62,65,66,67,69,70,73,75,79,83,85,86,87,88,89,90,99,100,103,104,105,1
07,109,113,114,127,130,131,132,137,140,144,149,155,163,168,169,170,172,174,182,189,205,210,2
14,215,216,217,220,221,223,227,237,242,244,249,251,268,294,296,301,302,305,308,312,2/5,8,9,10
,12,14,15,18,19.

2 Selahattin Polat, Hadis Arastirmalar (istanbul: Insan Yayinlari, 2003), 55. Ayrica raviler hakkinda dile
getirilen tenkitlerin degerlendirmesi i¢in bk.: Selahattin Polat, “Cerh ve Ta’dil'in Tenkidi”, Erciyes
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (1985).

3 Konu, kismi de olsa ele alinmigtir. Bk. {smail Kurt - Halil ibrahim Turhan, “En Az Bir Miinekkit Tarafindan
Yalancilikla Tenkit Edilen Hicrf {1k iki Asirdaki Ravilerin Incelenmesi”, Ordu Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Sosyal Bilimler Arastirmalari Dergisi 11/1 (2021), 200.
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yapilacak analiz; raviler hakkinda aktarilan degerlendirmelerin olusum siireci, bu
slirecin es zamanli, ardisik ya da tam ziddina cevap niteliginde olma ihtimalini or-
taya koymasi acgisindan 6nemli noktalara temas edecektir.

1. Tevsik-Tekzib Tearuzunun Orani

Tevsik-tekzib baglaminda tearuzun boyutunu ortaya koymak iizere yaptigi-
miz ¢alismada hem tevsik hem de tekzib ifadesinin net olmasi gézetilmistir. Bu du-
rumun birkag¢ gerekcesi bulunmaktadir. Bunlardan ilki ravinin zayif bir ta‘dil ifadesi
ya da yalanci sayilmadigina dair bir degerlendirme ile nitelenmesidir. Buna Ahmed
b. Muhammed b. El-Hasan el-Mukriu (6l. ?) isimli raviyi 6rnek olarak gosterebiliriz.
Bu ravi, Ebii'l-Kasim el-Ezheri (6l. 435/1044 ) tarafindan bir degerlendirmesinde
sikd olmayan bir kisi, bir baska degerlendirmesindeyse yalanci seklinde degerlendi-
rilmistir.* Buna karsin Ebi Nuaym el-Isbahani (61. 430/1008) onu, zabt eksikligini
gosteren “leyyinu’l-hadis” ifadesi ile nitelemistir.> Bir bagka ifade ile Ebii’l-Kasim el-
Ezheri tarafindan vazza‘ seklinde nitelenen bu ravi, Ebi Nuaym tarafindan zayif bir
kimse olarak tamitilmistir. Ravilerin kabul edilebilirlikleri agisindan genel olarak
sikd, zayif, metrik, vazza‘ seklinde tasnif edilmesi miimkiindiir. Dolayisiyla Ebii'l-
Kasim-Eb{ Nuaym arasindaki ihtilaf, tevsik-tekzib degil taz’if-tekzib diizlemindedir.
Bu ve buna benzer 6rnekler ise makalemizin disinda kalmaktadir.

Degerlendirmemizde hem tevsik hem de tekzib ifadesinin net olmasinin go-
zetilmesinin ikinci gerekeesi, bir miinekkidin herhangi bir ravi hakkinda hem tevsik
hem de tekzib degerlendirmesi dile getirmesidir. Bir baska ifade ile bizzat miinekki-
din degerlendirmeleri arasinda tearuz bulunmasidir. Elbette s6z konusu miinekkit
inceledigi bir ravi hakkinda éncesinde farkl bir kanaate sahip olurken yeni 6gren-
digi bir bilgi ya da sahit oldugu bir olay {izerinden kanaatini degistirebilir. ¢ Bu tabii
olmakla birlikte makalemizin konusu disindadir. Bu duruma, ibn Hibban’in (ol
354/965) Halid b. Amr el-Kurasi es-Saidi (6l. ?) isimli ravi hakkindaki degerlendir-
mesi érnek olarak gosterilebilir Ibn Main’in (61. 233/848) yalancilikla niteledigi bu
isim, ibn Hibban tarafindan hem tevsik hem de cerh edilmistir.”

Bu miilahazalarin 15181 altinda tevsik-tekzib tearuzuna dair hazirlanan grafik
su sekilde olusmustur:

4 Ibni'l-Cevzi, ed-Duafa ve’l-metriikin, 1/85.

5 Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib, Tdrfhu medineti’s-seldm ve ahbdru muhaddisihd zikru
kuttaniha’l-ulemai min gayri ehlihd ve varidihd, ngr. Besar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islams,
1422),6/114.

6 Kanaat degisikligini konu alan bir makale i¢in bk.: Nurullah Agitoglu, “Hadis Tenkidinde Aceleci Tavir
Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Uluslararas! Sosyal Arastirmalar Dergisi 13 /74 (2020), 503-509.

7 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Main b. Avn el-Bagdadi ibn Main, Ma'rifetii’r-ricdl, nsr. Muhammed Kamil el-
Kassar - Muhammed Muti’ el-Hafiz - Biideyr el-Hafiz (Dimesk: Mecme‘u’l-Lugati’l-‘Arabiyye, 1405),
1/60; Eb(i Hatim et-Temimf el-Biist Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban, Kitdbii’l-Mecriihin
mine’l-muhaddisin, nsr. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Riyad: Daru’l-Sumeyi, 1420), 1/283; Ebii Hatim
et-Temimi el-Biisti Muhammed b. Hibban b. Ahmed ibn Hibban, Kitdbu’s-Sikdt, nsr. Muhammed b.
Abdiilmuid Han (Dairatii’'l-Maarifi'l-Osmaniyye, 1319/1973), 8/223.

Marife 22/2 (2022): 739-758



744 ismail Kurt

Grafik 1: Tevsik-tekzib tearuzunun orani
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Grafik, oncelikle makaleye konu olan ravilerden %88’i hakkinda tevsik ifade-
sinin bulunmadigini, dolayisiyla sikd olmamalari iizerine miinekkitlerin ittifak ha-
linde bulundugunu géstermektedir. Bununla birlikte herhangi bir ravi hakkinda bazi
miinekkitler onlarin terk edilmeleri gerektigine dair kanaat ortaya koyarken bazi-
lar1 hakkinda ise zabt sifatlari ile alakali ¢esitli tenkitler dile getirmislerdir.8

Grafikteki “Ihtilaf olunan ravi” kismi %12’dir. Bu oran, éncelikle yalancilikla
nitelenmis ravilerden ¢ok azi hakkinda dogrudan tevsik ifadesi kullanildigin1 gos-
termektedir. Bu dilimde yer alan raviler hakkinda dile getirilen degerlendirmelere
bakildiginda yine tevsiktense ravinin terk edilmesini ifade eden tenkitlerin baskin
oldugu ifade edilmelidir.? Bu durum daha sonra analizine gececegimiz tearuzun an-
lamlandirilmasi noktasinda 6nemli bir hususiyete sahiptir. Clinkii yalancilikla nite-
lenmis raviler hakkinda dile getirilen biitiin degerlendirmeler goz 6niine alindiginda
tevsik ifadelerinin ¢ok az oldugu, ravinin zayifligina yonelik degerlendirmelerin yer
yer kullanildig1 ancak daha da baskin olarak metruk kavramu ile tiirevlerinin asil ol-
dugu goriilmektedir.

Netice olarak grafik, asgari bir adet olmak tizere kezzab veya vazza‘ ifadesiyle
nitelenen yiiz ravinin ¢ok az1 hakkinda tevsik ifadesinin kullanildigini géstermekte-
dir. Bu durum rical tenkit faaliyetlerinin biiyiik bir oranda benzestigini ortaya koy-
maktadir. Bu benzesmenin muhtemel sebepleri arasinda rical bilgisinin otoritesi ve
ilgili ravinin rivayetlerine yonelik degerlendirmeler dikkate alindiginda isnad-metin
analizinin uyumu gibi hususlar yer almaktadir.

Grafikte yer alan %12’lik dilim; tedruz bulunan ravinin adjy, tekzib edenler ve
tevsik edenler seklinde su sekilde tabloya ¢ikarilmistir:

8 Ornegin Ishak b. idris; Nesaf ve Ibni’'l-Cevzi tarafindan metruk sayilirken ibn Adi tarafindan zayif
sayllmaya yakin denilmek stiretiyle degerlendirilmistir. Eb(i Abdurrahman b. Suayb Nesai, Kitdbu'd-
duafd ve’l-metritkin, ngr. Mahmid ibrahim Zayed (Beyrut: Daru’l-Marife, 1406,/1986), 153; Ebli Ahmed
Abdullah b. Adi el-Ciircani ibn Adi, el-Kdmil fi duféi’r-rical, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevcid & Ali
Muhammed el-Muavvid & Abdiilfettah Eb{ Siinne (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2011), 1/544;
ibnii'l-Cevzi, ed-Duafé ve’l-metriikin, 1/99.

9 Bu duruma Ibrahim b. Muhammed b. Ebi Yahy4 el-Eslem1 isimli ravi érnek olarak gosterilebilir. Safif,
Hamdan el-isbahani ve ibn Adi'nin tevsik ifadeleriyle degerledirilen bu ravi bir¢ok miinekkit
tarafindan ya hiikmen ya da lafzen metruk bir kimse olarak nitelenmistir. ibn Adi, el-Kamil, 1/367.
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Tablo 1. %12’lik Dilimin Detaylandirilmasi
Ravi ad1 Tekzib edenler Tevsik edenler

ibrahim b. Muhammed b. Ebi
Yahya

Malik b. Enes (6l. 179/795)
Yahy4 el-Kattan (61. 198/813)

imam Safif (1. 204/820)

el-Basri (6 236/851)

Salih el-Cezere

1 Ebii ishak el-Eslemi el-Medent Yahy4 b. Main Hamdan(li.le;Isbehanl
. . ol. ?
(61.184/801) Ibnii'l-Cardd (61. 307/919-20)
Ahmed b. Bekr (ibn Bekriiye) ibn Hibban
2 Ezdi (6. 374/985)
Ebi Said el-Balisi (61. 7) Sehavi (61. 902/1497)
. Ahmed b. Seyyar el-Mervezi (61.)
Ishak b. Bisr b. Muhammed . . . ..
Ebi bekr b. Ebii Seybe (61. Muhammed b. Omer
3 b. Abdullah Eb#i Huzeyfe N .
. 235/849) ed-Darebcerdi (61. 7)
(61.206/822)
en-Nekkas (61. 7)
for b. Abdulvahid b. Cafer b ibn Hibban Mesleme b. Kasim (61.
Cafer b. Al ahid b. Cafer b. .
4 . u:/ . ibn Adi (61. 365/976) 398/1007)
Siilleyman el-Kadi (61. 258/872) o
Dérekutni (6. 385/995) Halilf (61. 446/1055)
Cemi' b. Climeyr et-Temimi (61. . . . Lo
5 7 Ibn Niimeyr (61. 234/849) Icli (6. 261/875)
el-Haris b. Imran el-Caferi el- . ibn Abdilber
6 o Ibn Hibban
Kifi (61.7) (61.463/1071)
Husayn b. Muharik b. Verka Ebi R R .
7 o . Darekutni Taberani (61. 360/971)
Ciinade (61. 7)
ibn Hanbel (61. 241/855) . .
A - - Ibn Main
Davud®. el-Muhabberb. Kah- | ¢ 1, uahmmed el-Bagdadi
8 zem b. Stileyman el-Basri (61 ©1.7) Ebt Davud (61. 275/889)
206/821 B ibn Sahin (6
/821) ibn Hibbin ibn $ahin (61. 385/996)
g Zekeriya b. Yahya Eb{ Yahya el- Salih el-Cezere (61.293/906) ibn Hibban
Vekkar el-Msiri (61. 254/868) ibn Adi Sehavi
{bn Main
Selm b. Abdurrahman en-Nehai o fclt
10 . Ibnti'l-Cevzi
(L7 Eb{ Hatim (61. 277/890)
Darekutni
Siileyman b. Ahmed ed-Dimegki ibn Main o
11 o Abdén (61. 306/918)
el-Vasiti (61. 204/820) Salih el-Cezere
{bn Main
Siileyman b. Davud es-$azekiini . . o
12 Ibn Hanbel Ibn Hibban
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Tabloya genel hatlar1 iizerinden bakildiginda birka¢ hususun 6n plana ¢iktig1
goriilecektir. Bunlardan ilki, tabloda yer alan ravilerden herhangi birini tekzib eden
isimlerin sayisal Gistiinliigiidiir. Buna karsin tevsikte bulunan kisiler daha azdir. On
plana cikan ikinci husus ise yine tekzib eden kimselerin rical ilminde daha meshur,
kanaatleri de daha fazla dikkate alinan kimseler olmasidir. Bununla birlikte hem tev-
sik eden hem de tekzib edenler arasinda ortak miinekkitlerin de bulundugu ifade
edilmelidir. Bu duruma ibn Main, Darektuni 6rnek olarak gosterilebilir.

Tevsik-tekzib baglamindaki ihtilafin anlamlandirilmasi, tablonun daha anali-
tik bir bakis acisiyla ele alinarak detayl bir sekilde incelenmesine baghdir. Boyle-
likle ihtilafin muhtemel sebepleri ortaya konulacaktir. Bu sebeple bir sonraki asa-
mada tabloda yer alan ravilerle ilgili analizler yapilacaktir.

2. Tearuzun Anlamlandirilmasi

Tespitlerimize gore tevsik-tekzib tearuzu, su sartlar altinda olusmustur: lgili
kisi ile uzun siire beraber olma, tenkitte asirilik, tenkitte bulunan kisinin miinekkit
olarak kabul edilip-edilmemesi, rihle siirecinin ilmi kazanima olas1 menfi etKisi,
ravinin yasam oykdsi, tenkidin kapsami. Simdi zikrettigimiz hususlar érnekler tize-
rinden daha yakindan incelenecektir.

2.1. Ders Halkasinda Bulunmak

Raviler hakkindaki degerlendirmeler ¢esitli yollarla elde edilebilmektedir. Bu
noktada ilgili kisi ile ayni ortami paylasmak dnemli bir ayricaliga sahiptir. Bu payla-
sim kisa siireli olabilecegi gibi uzun siireli de olabilir. Herhangi bir hocanin 6grencisi
olmak ya da ayni memlekette yasamak uzun siireli beraberlige 6rnektir. Bu sekildeki
beraberlik, kisiler hakkinda daha detayli degerlendirmelere sahip olma imkéani sun-
masindan dolay1 yer yer miinekkitlerin vurgu yaptig1 husus olmustur.10 Bir baska
ifadeyle bu yakinlik, uzun bir birliktelik sunmasindan dolayi, tenkide konu olan
ravinin tenkitte bulunacak kisi tarafindan daha detayli taninmasini saglayacaktir.
Bu durum da bdyle bir imkana sahip olmayan kisinin yapacagi degerlendirmeyle ih-
tilafi dogurabilmektedir. Béylesi bir ihtilaf Ibrahim b. Muhammed (61. 184/801)
isimli ravi hakkinda mevcut olup imam Malik ve imam Safii”nin degerlendirmeleri
bu baglamda incelenecektir.

ibrahim hakkinda dile getirilen degerlendirme lafizlar1 dért ana baslkta top-
lanabilir. Bunlar: kezzab!!, metruk!?, sika!3 ve midellis’tir.1# Bu basliklardan ilk ikisi,
ravinin hilkmen terk edilmesi gerektigini ifade etmesi acisindan benzerlik tasimakta

10 Mehmet Eren, “Hadis ilminde Rical Bilgisi ve ilk Kaynaklari-11", Dinf Arastirmalar 3/7 (2000), 56.

11 {bni'l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metritkin, 1/51; Ebir'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. All b. Muhammed el-
Askalani ibn Hacer, Tehzibu't-tehzib (Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi'n-Nizdmiyyeti, 1325/1907),
2/186; Ebii Abdullah Alauddin Mogultay b. Kilig, [kmalii tehzibi’l-kemdl fi esmdi’r-ricdl, nsr. Adil b.
Muhammed & Usame b. Ibrahim (Kahire: el-Far(k el-Hadisiyye li’t-Tibaati ve'n-Nesr, 1422), 1/287.

12 {hn Adji, el-Kdmil, 1/354,356; ibnii’'l-Cevzi, ed-Duafa ve’l-metriikin, 1/51; Mogultay b. Kilig, Tkmal, 1/286;
Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Takribu’t-tehzib, nsr.
Muhammed Avvame (Haleb: Daru'r-Resid, 1411), 93.

13 {bn Adi, el-Kamil, 1/367.

14 Ebi Ca’fer Muhammed b. Amr b. Masa b. Hammad Ukayli, ed-Duafdu’l-kebir, nsr. Abdiilmu’ti Emin
Kal'act (Beyrut: Daru’l-Kiitiibirl-[lmiyye, ts.), 1/63.
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olup Ibrahim hakkindaki kanaatlerin genelini olusturmaktadir. Rical tenkit uygula-
malari dikkate alindiginda bu hiikiim genel kabul gérmiistiir. Ancak imam Safif yap-
t1ig1 degerlendirmesiyle s6z konusu hiikme, daha 6zelde ad1 gecen ravinin yalanci
seklinde nitelenmesine kars1 gelmektedir. Imam Safii’nin bu kanaati, ibrahim hak-
kinda tespit edilen ilk yalanci suglamasi ile birlikte degerlendirilecektir. Bu noktada
incelemelerimiz, imam MaliK’in tekzibi ile Imam Safii’'nin tevsikine daha yakindan
bakilmasi gerektigini gostermektedir. Tekzib-tevsik tearuzu baglaminda, ilk deger-
lendirmelere yogunlasilmasini gerekli kilan bir baska unsur ise cerh gerekgesi ba-
rindirmayan yani miifesser olmayan degerlendirmelerin, 6nceki miinekkitleri takip
etmekten ibaret olmasi ihtimalini tasimasidir.1>

Malik b. Enes, ibrahim b. Muhammed'i acik bir sekilde kezzab ifadesiyle de-
gerlendirmektedir.16 bnii'l-Miibarek’e (61. 181/797) de Ibrahim’i ni¢in terk ettigi
sorulmustur. O, cevap olarak Ibrahim’i hem asir1 kaderi oldugu hem de tedlise bas-
vurdugu gerekgesiyle terk ettigini ifade etmistir.!” Ibrahim’in yalanci olmasina dair
iddia ibnii’l-Medini’nin (6l. 234/848-9) hocas1 olan Bisr b. Mufaddal (61. 187/803
[?]) tarafindan da Medineli alimlere sorulmak suretiyle arastirilmis ve onlar da ib-
rahim’in yalanci bir kimse oldugunu ifade etmislerdir.18

Ibrahim hakkindaki tevsik iddiasiysa imam Safii ve Hamdan el-isbahani’ye
aittir. ibn Ad'ninse, Ibrahim’i dogrudan tevsik etmese de hadislerinde problem gor-
medigine dair degerlendirmesi, hakkindaki tevsik iddiasini destekleyen 6nemli bir
husustur.!® Bu kimselerden imam Safii hem Malik'in hem de ibrahim’in talebesi-
dir.20 Bir diger ifadeyle Malik, akram olan ibrahim’i tekzib ederken, 6grencisi olan
Safii onu tevsik etmektedir. Yahya el-Kattan ve ibn Main’nin de ibrahim hakkinda
kezzab ifadesini kullandiklar gériilmektedir.2! Yine bu miinekkitlerin de elestiriye
konu olan ravilyi yalanci sayan isimlerle muasaratlarinin bulunmasi énemli bir hu-
sustur.

Ibrahim hakkinda dile getirilen yalancilik su¢clamasi aslinda imam Safii’nin
duymamis oldugu bir iddia degildir. O, bu duruma ragmen ibrahim’den nakilde bu-
lunmugtur. Rivayete gore Yahya b. Zekeriyya b. Hayve, imam Safii’nin de talebesi
olan Rebi’den bizzat Safii’den Ibrahim’in kaderi olduguna dair bir ifadesini isitmek-
tedir. Bunun iizerine Safii’nin, ibrahim’den nakilde bulunmasi sebebiyle hayretini
dile getiren Yahya, Rebi’'nin sdyle cevap verdigini ifade ediyor: Safii dedi ki “Ibra-
him’e gore gokten diismek yalan séylemekten daha hayirlidir. O, hadiste sika bir

15 {bn Adj, el-Kamil, 7/255-6. Ibn ishak’in yalanci sayilmasinda Yahya b. Said el-Kattan, Vitheyb b. Halid,
Malik b. Enes’in durumu buna 6rnek olabilir. Rivayete gére Hisam b. Urve, ibn ishak hakkinda yalanc
ifadesini kullanmistir. Burada zikredilen isimler de ibn Ishak’i Hisam'in degerlendirmesi iizerinden
yalanci saymiglardir.

16 ibn Ad1, el-Kamil, 1/353.

17 Ukayli, ed-Duafdu’l-kebir, 1/63.

18 Ebi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-ta‘dil, thk.
Abdurrahman b. Yahya el-Muallim1 el-Yemani (Haydarabad, 1953), 2/127.

19 ibn Adi, el-Kamil, 1/358, 367.

20 Bilal Aybakan, “Safil”, [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/223.

21 [bn Adi, el-Kdmil, 1/356; Ebii'l-Haccac Cemaleddin Ysuf b. Abdurrahman b. Yisuf el-Mizzi, Tehzibu'l-
kemadl fi esmdi’r-ricdl (Beyrut: Miissesetii’r-Risale, 1983), 2/186.
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kimsedir.”22 Safii bu ifadesiyle Ibrahim hakkindaki yalancilik iddiasimi reddetmek-
tedir. Bu noktada Imam Safi’nin nicin béyle davrandigi sorusu daha sonra da giin-
deme gelmis olmal ki ibn Hibban su ifadeyi kullanma ihtiyaci hissetmistir: “Safit’ye
gelince o, kiigiik yaslarinda, Ibrahim ile vakit gecirdi ve daha ¢ocuk iken ondan isit-
tigini hifzetti. Ahir émriinde Misir’a girdiginde hacimli kitaplar te’lif etmeye basladi
ancak yaninda kitaplar:1 da yoktu. Ekseriyetle hifzindaki bilgileri eserine koydu ve
ibrahim’den nakilde bulundu. Bunu yaparken de kiinyesini verdi ancak ismini zik-
retmedi.”23 Ibn Hibban'in ifadesi, Iimam Safii’nin Ibrahim’le miilakatina 1s1k tutmakla
birlikte ondan nakilde bulunmasina aciklik getirecek net bir degerlendirme icerme-
mektedir. Ancak aktardigi nakillerde kitaplarinin yaninda bulunmamasina vurgu
yapmak suretiyle hocasi Ibrahim’in ismini zikretmeksizin kiinyesi ile yetinmesine
dair degerlendirmesi dikkat cekmektedir. Bu ifade iki ana mesaj vermektedir. Bun-
lardan ilki; Safii'nin onun yalancilifina ya ¢ocuk olmasi ya da daha sonraki yasa-
minda ondan uzak kalmasi sebebiyle vakif olamama durumudur. ikinci mesajsa, ib-
rahim hakkindaki degerlendirmelere vakif olmasindan dolay1 -her ne kadar o goriis-
lere katilmasa da- adini gizleme gayretidir. Bu durum, ibrahim hakkindaki iddiala-
rin, adinin gizlenmesini gerektirecek boyutta oldugunu da gostermektedir.

ibrahim’in tedlis yaptigina dair ibnii’'l-Miibarek’in degerlendirmesi yukarida
zikredilmisti. Her ne kadar tedlis, ¢esitli isimler tarafindan uygulansa da o, Su’be,
Hammad b. Zeyd (6l. 179/795) dahil bazi alimlere gore yalanciligin kardesi olarak
telakki edilmektedir.24 Imam Malik'in, ibrahim’i yalancilikla suglamasinin arka pla-
ninda tedlisin bulunup bulunmadigi da merak uyandirmaktadir. Ancak bizzat
MaliK’in de tedlisin bir cesidi olan tesviye tedlisine basvurdugu dile getirilmekte-
dir.25 Dolayisiyla imam Malik agisindan baktigimizda onu yalanci olarak nitelemesi-
nin baska gerekgeleri bulunmaldir. Son olarak ibrahim hakkinda dile getirilen iddi-
alardan bir kisminin da bid’at ehli olmasiyla alakali oldugunu ifade etmeliyiz. O;
Cehmi, Mu’tezili, Kaderi ve Rafizi gibi ifadelerle degerlendirilmistir.26

Ibrahim’i yalancilikla niteleyen imam Malik, onun sika olmadigim hatta di-
ninde de giivenilir sayilmayacagin ifade etmistir. Bununla birlikte ibrahim’in, Ma-
lik’e kiifrettigine dair bir iddia da zikredilmistir.2” Bisr'in sorusu lizerine Medineli
alimlerin ibrahim’in yalanciligi hakkinda kanaat belirttikleri yukarida nakledilmisti.
Bu kanaatin, sirf Malik'i mutlu etmek amaciyla ger¢eklesmesinin makul olmadig id-
dia olunarak onun yalanciliginin sabit oldugu dile getirilmektedir.28 Dolayisiyla Me-
dineli alimlerin de onun yalancilig1 iizerinde ittifak halinde olduklari goriilmektedir.

22 fbn Adi, el-Kamil, 1/357.

23 [bn Hibban, Kitabii’l-Mecrithin, 1/104.

24 Ebi Bekr Ahmed b. Al b. Sabit el-Hatib el-Bagdadsi, el-Kifdye fi ilmi’r-rivdye, thk. ibrahim Hamdi el-
Medini, Eb(i Abdullah es-Sevraki, ts., 355,356.

25 Ebii’'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani ibn Hacer, Tabakatii’l-miidellisin, nsr.
Asim b. Abdillah Karyti (Zerka: Mektebetii’l-Menar, 1983), 23.

26 Eb{(i AbdilldAh Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Kitdbii't-tarihi’l-kebir, thk. Muhammed
Abdulmuid Han (Haydarabad: Dairatii’l-Maarifi'l-Osmaniyye, ts.), 1/323; ibn Adi, el-Kdmil, 1/354, 356;
Mizzi, Tehzibu’l-kemadl, 2 /186.

27 Ebli Amr Ahmed b. Atiyye el-Vekil, Neslii’n-nibdl bi mu‘cemi’r-ricdl ellezine terceme lehum fadiletii’s-
seyh el-Muhaddis Ebt Ishak el-Huveynf (Misir: Daru ibn Abbas, 1433), 1/126.

28 e]-Vekil, Neslii’n-nibal, 1/126.
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Ibrahim hakkinda ortaya konulan kanaatler, bir¢ok ravinin itikadi acidan yo-
gun bir sekilde tenkide konu edildigi zaman diliminde vuku bulmustur. Hakkindaki
yalancilik iddias1 ne kadar énemli ise cesitli itikddi mezheplere aidiyyeti ile alakali
degerlendirmeler de o derece énemlidir. Bir baska ifadeyle Ibrahim, yalancilik ve
bid’at ehli olmanin gdlgesinde tenkit edilegelmistir. imam Safii’nin, onun kaderi ol-
masini ikrar etmesi bununla birlikte yalanciligini da reddetmesi hocasini degerlen-
dirmesi agisindan mithim bir hususiyettir. Bu noktada ad1 gecen ravi hakkinda mii-
nekkitlerin tamamina yakininin terk hiikmiinii verdigi daha 6nce de ifade edilmisti.
Yahya el-Kattdn “Onu, kaderi olmasindan dolay1 degil yalanciligindan dolayi terk et-
tik.”29 demek suretiyle, itkadi aidiyetinin terke mesnet olmadigini ifade etmis ol-
maktadir. Bununla birlikte s6z konusu ihtilafi anlamak iizere Ibn Adi'nin de deger-
lendirmesine odaklanmak gerekir. Bu minvalde o, éncelikle ibrahim’in hadislerini
derinlemesine arastirdigini ancak miinker bir rivayetini gormedigini ifade etmekte-
dir. Ikinci olarak da rivayetleri arasinda tenkide konu olacak nakillerin, kendisinden
degil de hocalarindan kaynaklandigini dile getirmistir.3° Onun vurgu yaptig1 diger
husus ise yasca biiyiik olan ibn Ciireyc (61. 150/767), Siifyan es-Sevri (6. 161/778)
gibi isimlerin {brahim’den nakilde bulunmasidir. Son olarak da o, Malik'in Mu-
vatta’sindan daha hacimli bir Muvatta'ya sahip olduguna vurgu yapmistir.31

Netice itibariyle Ibrahim, miinekkitlerin geneli nezdinde metruk bir kimsedir.
Terk edilmesinin sebebi olarak hakkindaki yalancilik iddiasinin oldugu goériilmekte-
dir. Bununla birlikte ibrahim’in yalanciligi dolayisiyla terk edilmesi iizerine bir itti-
fak olusmamstir. Ciinkii ibrahim’in 6grencisi olup hakkindaki yalancilik iddiasin-
dan haberdar olan imam $afii, hocasi hakkindaki yalancilik iddiasini agik bir sekilde
reddetmektedir. Ancak bu durum miinekkitler nezdinde ibrahim hakkindaki hitkmii
degistirecek nitelikte olmayip ad1 gegen ravi metruk bir kimsedir. Bu 6rnek, yalan-
cilikla nitelenen ravi ile yakin temasin tearuza zemin hazirlayan unsurlardan oldu-
gunu gostermektedir.

2.2. Cerh’te Misrif Davranmak

Tevsik-tekzib tedruzunun sebeplerinden bir baskasi da cerhte miisrif davran-
maktan kaynaklanmaktadir. Bu durum; miinekkidin inceledigi ravi hakkinda kati
davranmasini ve onu, hak etmedigi bir sekilde degerlendirmesini ifade etmektedir.
Mesrep farkliligi32, ravilerin davranislarinin cerh sebebi olarak telakki edilmesin-
deki farkliliklar3? gibi unsurlar tenkitte asiriliin muhtemel drnekleri arasinda yer
almaktadur.

ibn Hibbian ve Ezdi'nin, Ahmed b. Bekr Eb{(i Said el-Balisi isimli ravi

29 [bn Hibban, Kitabii’l-Mecrithin, 1/102.

30 ibn Adi, el-Kamil, 1/358.

31 ibn Adi, el-Kamil, 1/367.

32 [tikad1 farklilik baglaminda Ciizcani’nin yaptig1 tenkitlerin sayisal dagilimi icin bk.: Mohammad Yusuf
Mohammad Ismail, Ebil Ishdk el-Ciizcant (259/873) ve Ahvalii’r-Ricdl Adli Eseri (Konya: Necmettin
Erbakan Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2012),103.

33 Bu konudaki bir érnek i¢in bk.: Veysel Ozdemir, “Cerh Ta’dil ilminde Miiteseddit ve Miitesahil Alimler
ve Uygulamalarinda Dikkat Edilmesi Gereken Hususlar”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2014), 149.
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hakkindaki degerlendirmeleri bir tearuz sebebi olarak tenkitte miisrif davranmaya
glizel bir 6rnektir. Ahmed b. Bekr el-Balisi hakkinda tespit edebildigimiz ilk deger-
lendirme ibn Hibban’a aittir. Bu durum onun cerh-ta‘dil metodolojisi agisindan
kayda deger bir husustur. Ciinkii Ibn Hibbanin tadilde miisamahakar davrandigi ve
inceledigi ravinin cerhini gerektiren giiclii bir gerekgeye sahip degilse o raviyi cerh
etmedigi ifade edilmektedir.3* Dolayisiyla el-Balisi’nin, ibn Hibban’dan énceki mii-
nekkitler nezdinde tenkide konu olmadig1 goriilmektedir.35 Ayni sekilde tevsik edil-
mesini engelleyecek bir kusur da tespit etmedigi anlasilmaktadir. Boylelikle o, Ah-
med b. Bekr el-Balist'yi Kitdbu’s-Sikdt'ina almis ve hatali rivayetlerde bulundugunu
ifade etmistir.3¢ Su durumda ibn Hibban, Ahmed’in yalanci olmadigini diisiinmekte
ancak rivayetlerinde de kendi metodolojisi cercevesinde hos goriilebilir zabt kusur-
larina sahip olduguna kanaat getirmektedir. Ahmed b. Bekr el-Balisi hakkinda tespit
edebildigimiz ilk degerlendirmenin Ibn Hibban’a ait olmasi yukarida isaret ettigimiz
metodu ¢ercevesinde 6nemli bir husustur. Ciinkii bu durum onun, Ahmed hakkinda
potansiyel bir miisamaha ile hiikiim verme ihtimalini giindeme getirmektedir. Bir
baska ifadeyle sayet ibn Hibban éncesi herhangi bir miinekkidin ad: gecen ravi hak-
kinda olumsuz kanaati olsa ve ibn Hibban o degerlendirmeyi gérseydi muhtemelen
tevsike dair kanaat belirtmekte tereddiit edecekti.

ibn Hibban’a karsin Ezdi; ad1 gecen raviyi acik bir sekilde hadis uydurmakla
suclamaktadir.3” Malumu oldugu tizere Ezdi de tenkitlerinde insafsizlik yaptig1 ge-
rekcesiyle bir¢ok alim tarafindan elestirilmistir.38 Bu ravi 6zelinde tevsik-tekzib
tedruzuna rical tenkit metodolojileri dikkate alindiginda bizzat kendileri tenkide
konu olan iki miinekkit sebep olmustur. Bu tearuzun anlasilmasi i¢cin Ahmed hak-
kinda diger miinekkitlerin degerlendirmelerine de bakmak faydal olacaktir.

Ahmed b. Bekr hakkindaki incelemelerimiz, ad1 gecen ravi ile ilgili kisith sa-
yida degerlendirme bulundugunu géstermektedir. Bu degerlendirmelerden birinde
ibn Adi, ad1 gecen ravinin hem zayif bir kimse olduguna hem de teferriit ettigine dair
ifadeler kullanmaktadir.3® Ayni sekilde Darekutni de “baskasi ondan daha sebttir”
ifadesi kullanmak suretiyle Ahmed’i, baska bir ravi tizerinden degerlendirmistir.40
Ona gére Ahmed’in daha az sebt olmasi aslinda onun adalet sifatina sahip oldugunu
kabul ettigi ancak zabt sifatiyla ilgili stipheleri bulundugunu da hissettirmistir. Daha
sonraki siirecte ibn Kutluboga’nin (61. 879/1474) sika bir kimse olarak kabul ettigi4!
Ahmed, ibn Hacer tarafindan da “Sahih senetli, mevzu rivayeti var’4? ifadesiyle

3¢ Mehmet Ali Sénmez, “ibn Hibban”, Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/63.

35 Vefat tarhini tespit edemedigimiz el-Balisi, 208 vefat tarihli Muhammed b. Musab el-Kurkusani’den
nakilde bulunmugtur. ibn Adi, el-Kamil, 1/309.

36 {bn Hibban, Kitabu’s-Sikdt, 8/51.

37 ibni’l-Cevzi, ed-Duafd ve’l-metritkin, 1/66.

38 Ezd?'nin tenkitlerinde insafsiz davrandigina dair 62 nolu dipnota bk. Abdullah Karahan, “ibn Hazm'in
Réavi Tenkidinde Elestirilen Yonlerinin Onun Tenkit¢i Kimligine Etkisi -el-Muhalld Cercevesinde
Degerlendirme-", Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2007), 131-132.

39 ibn Adi, el-Kamil, 1/308, 3/430.

40 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizan, nsr.
Abdiilfettah Ebli Gudde (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1423), 1/411.

41 Zeynlddin Kasim b. Kutluboga el-Hanefl, es-Sikdt mimmen lem yekau fi’l-kiitiibi’s-sikdt, nsr. Savi b.
Muhammed b. Salim Ali Numan (Sana: Merkezii'n-Nu'man, 1432), 1/34.

42 [bn Hacer, Lisdn, 1/411.
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nitelenmistir.

Ahmed b. Bekr el-Balisi hakkinda sika ifadesinin bulunmasi, zabt kusuruna
vurgu yapilmasi ve analitik bir metodla inceleme yapan ibn Ad’'nin yalancihgina isa-
rette bulunmaksizin onun i¢in zayif lafzin tercih etmesi beraberce diistiniildiigiinde
ad1 gecen ravinin adalet sifatindan ziyade zabti ile alakali problemlere sahip olma-
sinin daha makul bir durum oldugu anlasilmaktadir. Bu durumu pekistiren bir baska
unsur ise Ezdi’'nin iddiasina destek verecek erken déneme ait herhangi bir deger-
lendirmenin bulunmamasi, buna ilaveten onun tenkitte elestiri yoneltilen tutumu-
dur. Bir bagka ifadeyle tenkitteki asiriligidir. Bu durum Ezdi'nin Ahmed b. Bekr el-
Balis? hakkindaki degerlendirmesinin akabinde muasir bir yazar tarafindan “adeti
oldugu iizere abartt1” ifadesiyle dile getirilmektedir.*3 Bu degerlendirmeler var olan
tedruzun tenkitteki asiriliktan kaynaklandigina isaret etmektedir.

2.3. Degerlendirmede Bulunanin Tenkit Ehliyeti

Eb(i Huzeyfe ishak b. Bisr b. Muhammed b. Abdullah, miinekkitlerin geneli
tarafindan yalanci ve metruk bir kisi olarak kabul edilmistir.4* Tespitlerimize gore
Ebli Huzeyfe hakkindaki kezzab ifadesi Ali b. el-Medin?’ye aittir. Buna karsin Mu-
hammed b. Omer ed-Darebcirdi'nin Ebi Huzeyfe'yi sika ifadesini kullanmak sure-
tiyle tevsik ettigi goriilmektedir.#5 Bu ihtilafi anlamlandirabilmek, degerlendirme-
leri zikredilen her iki ismin ishak ile baglantisini ve Muhammed b. Omer ed-Dareb-
cird?’nin tenkitciliginin ortaya konulmasiyla baglantilidir.

Ali b. el-Medin{'nin oglunun aktardigina gore babasi, Ebli Huzeyfe hakkinda
kezzab ifadesini kullanmistir. Rivayete gore yalanciliginin tespiti, ad1 gecen ravinin
kendisi dogmadan énce vefat etmis olan ibn Tavus’tan nakilde bulunmasinin ortaya
cikmasiyla alakalidir.46 Bu durum aslinda ibni’'l-Medini'nin rical bilgisini kullanmak
suretiyle Ebli Huzeyfe'nin yalanciligini ortaya koydugunu géstermektedir. Ebd Hu-
zeyfe'yi tevsik eden Muhammed b. Omer ed-Darebcirdiile ilgili yeterli derecede bilgi
bulunmamaktadir. Ancak Zehebi, onun adi gegen raviyi tevsik etmede tek kaldigim
ve degerlendirmesinin dikkate alinmayacagini ifade etmektedir. O, bir bagka ifade-
sinde de “Bu adamin tevsiki gonle ferahlik vermez” demektedir.4” Ayn sekilde Ibn
Hacer de Ebli Huzeyfe'yi tevsik etmede teferriitte bulundugu ve adi gegen ravinin
hiikiim agisindan durumunun ortada olmasindan dolay1 Darebcirdi’nin s6z konusu
tevsikine itibar edilemeyecegini ifade etmistir.48

43 el-Vekil, Neslii'n-nibdl, 1/101.

¢ [bn Hibban, Kitdbii’l-Mecrithin, 1/146; Ebii'l Hasen Ali b. Omer b. Ahmed Darekutni, ed-Duafé ve’l-
metrdkin, ngr. Abdurrahim Muhammed el-Kagkari (Medine: Mecelletii’l-Camiati’l-islamiyye, 1304),
1/257; Ebl Abdillah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Mizdnu'l-i’tiddl fi nakdi'r-ricdl,
nsr. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ts.), 1/184; EbG Abdillah Semseddin Muhammed b.
Ahmed b. Osman Zehebi, el-Mugnt fi’d-duafd, nsr. Nureddin Itr, ts., 1/69; ibn Hacer, Lisdn, 2 /45, 46.

45 Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkman{ el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebf,
Siyerii "Alami’n-niibeld, thk. Suayb el-Arnavut v. dgr. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 9/478.

46 Hatib, Tdrihu Bagddd, 7/338.

47 Eb(i Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi,
Tarthu’l-Islam ve vefeydtii'l-(tabakatii’l-)mesahir ve’l-a‘ldam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut:
Darir'l-Kitabi’l-Arabi, 1993), 14/49; Zehebi, es-Siyer, 9/478.

48 [bn Hacer, Lisan, 2/45.
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Netice itibariyle Muhammed b. Omer ed-Darebcirdi tevsike dair bir degerlen-
dirme ifadesi dile getirmek suretiyle Ali b. el-Medini ile tedruza sebep olmustur.
Onun degerlendirmesinin gercekte hangi gézlem ya da esasa dayandigini bilme-
mekle birlikte rical bilgisine vakif olmamasi, kendisine isnat edilen baska degerlen-
dirmelerin de bulunmamasi dikkate alindiginda miinekkit olmadig ifade edilebilir.
Dolayisiyla kisinin mesleki olarak miinekkit olmasi ya da olmamasi bu ravi hakkin-
daki tearuzun baslica sebebidir.

2.4. Rihle Siirecinin Tenkide Menfi Etkisi

Tevsik-Tekzib tearuzunun gorildiigii bir baska husus da bilgiye ulasmak
lizere yapilan rihle ve rihle siirecidir. Mesleme b. Kasim el-Endeliist’nin Irakli bir
ravi hakkindaki kanaatinde yine Bagdat'li olan Darekutni ile tedruz halinde olmasi
rihle siireciyle iligkilendirilebilir.

258/872 yilinda vefat eden Irakli Cafer b. Abdulvahid b. Cafer b. Siileyman el-
Kadi adli ravi Darekutni tarafindan acik bir sekilde “kezzab” ifadesiyle degerlendi-
rilmistir.*® Darekutni 6ncesi miinekkitlerden Ebi Ziir'a (61. 264/878); Cafer’in asil-
s1z rivayetlerde bulundugunu, ibn Hibban; rivayetleri bilingli bir sekilde kalb etti-
gini, ibn Ad1 de hadis uydurmakla itham edildigini ve hadis hirsizlig: yaptigini ifade
etmektedir.50 Bu isimlerden farkl olarak Mesleme b. Kasim ise onu sika bir kimse
olarak degerlendirmistir.5?

Endiiliislii bir miinekkit olan Mesleme, islam diinyasinin dogusuna yani hare-
ket noktas1 Endiiliis olmak tlizere Kayrevan, Misir, Mekke, Yemen, Irak, Bagdad,
Basra Vasit gibi bolgelere rihle gergeklestirmistir. Rihle sonrasindaysa Endiiliis d6-
niisiinde gozlerini kaybettigi ifade edilmistir.>2 Su durumda Mesleme’nin tearuza se-
bep olmasi ile ilgili birkag ihtimal dile getirilebilir. Bunlardan ilki, Bagdat'ta ilim al-
dig1 kimselerden miitedavel kaynaklara gegmemis bilgi alma olasiligidir. Bir digeri
de ilim yolculugu siirecinde bilgi alisverisinde ya da onu muhafaza etmede hata
yapma ihtimalidir. Gézlerini kaybetmesi, bu siirecin sonunda bir zabt noksanlig1 ya-
sadigin ortaya koymaktadir. Ayni sekilde bir yabanci olarak Bagdat'ta ilim aldig1
kimseler de tearuzun muhtemel sebepleri arasindadir.

Netice olarak ilk donemlerde bolgesel 