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Dear Researchers
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work...
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Mustafa YILDIRIM

Tiirk Modernlesmesi: Ulema-Aydin-Ilahiyat¢i Ekseninde Dini
Otoritenin Dontsimu

Ozet

Tiirk modernlesmesini ifade etmeye yonelik oldukg¢a zengin kavramsallastirmalar yapilmigstir.
Bunlardan Batilllasma, cagdaslasma ve modernlesme sézciikleri yaygin olarak benimsenmekle birlikte,
modernlesme kavraminin kullanilmast tercih edilmigstir. Tiirk modernlesmesinin Osmanlidan
Cumhuriyet’e intikal eden bir stireg olarak gergeklesmesi, Osmanli-Tiirk modernlesmesi ve Cumhuriyet-
Tiirk modernlesmesi seklinde birbirinin devami olan iki dénemi bir ve biitiin olarak Ttirk modernlesmesi
bashgi altinda ele almay: zorunlu kilmaktadir. Oziinde yenilesmeyi barindiran ve Batihlasma éncesi
duruma da isaret eden Osmanli-Tiirk modernlesmesi, askeri yenilgilerin sonucunda olusan islahat ve
tecdit arayislariyla baslamistir (Restorasyon Siireci- 1703-1789). Bu stireci Batili toplumlardan ¢ok
ciddi bir bigimde etkilenildigi, devlet ve toplum yapisinda hizli bir degisime gidildigi Reform Siireci
(1789-1839) izlemistir. Bu donemlerin ilkinde, devletin bekasini her zaman éncelemis olan ulema,
yenilik hareketlerine seran olur vermis; ordunun techiz edilmesine de onay ve destekte bulunmustur. Bu
dénemde ilmiye sinifi, dini otorite olma vasfini ve devlet biirokrasisi icindeki giiclii konumunu hdlen
muhafaza etmektedir. Bu dénemlerin ikincisinde ise ulema -ozellikle 1. Mahmut Ddénemi’nde-
etkinliginin azaldigi yeni bir duruma gecmis, iist diizey ulemanin icinde yer aldigi ilmiye, seyhiilislamlik
biinyesinde hukuk ve din gorevlilerinden sorumlu bir devlet memurluguna déntistiiriilmek istenmistir.
Evkaf Nezaretinin ihdasi ile ulemanin vakiflar tizerindeki tasarrufu azalmis, merkeziyetci politikalar
neticesinde de tasrada ayanin etkinliginin kalmayisi alt sinif ulemanin yerel diizeydeki otoritesini
oldukg¢a sarsmistir. Askeri alanda agilan yeni egitim kurumlari yeni bir biirokratik kesim olusturmus,
bu grup zamanla siyasi ve idari alanda medrese kékenli ulemanin yerini almistir. 1839-1923 tarihleri
arasinda, Tanzimat (1839-1876), 1. Abdiilhamit (1876-1908) ve II. Megsrutiyet (1908-1923) dénemleri
yer almaktadir. Tanzimat ve sonrasi olarak ifade edilen bu dénemde, askeri-teknik bir sekilde baslayan
Osmanli-Ttirk modernlesmesi, politik ve yasal bir cercevede devam etmis; Bati’'nin idare, yargi ve egitim
sistemleri de Osmanli devlet yapisina ddhil edilmistir. Osmanli Devleti'nin tradisyonel 6érgiistinde
sarayla birlikte iktidarin bilesenlerinden biri olan ulema sinifi ise bu dénemde idari, siyasi, hukuki ve
egitimle ilgili sahalart kademeli olarak terk etmek zorunda kalmistir. Neticede devlet icindeki
gérevlerini mektepli biirokratlara devreden medreseli ulemanin mali durumlari kétiilesmis, toplumsal
sayginliklarini da giderek kaybetmiglerdir. Cumhuriyet-Tiirk modernlesmesinin ilk etabi olan Fransiz-
laik-akilcilasmact modernlesmesi, Tiirklesmek ve Muasirlasmak mottosu lizerine insa edilmis, din ise
Fransa’dakine benzer bir sekilde laiklik karsisina konumlandirilmistir. Devletin giidiimiinde olan bir
cagdaslasmanin benimsendigi bu modernlesme tarzi, yerini, 1950°li yillarda Anglo-sakson-sekiiler
modernlik anlayisina birakacaktir. Bu yeni modernlesme sekli ise bireyi 6zgiirliikcti kilan, demokratik
ve laikligi din ve vicdan 6zgiirliigii seklinde yorumlayan bir bagaja sahiptir. Cumhuriyetin ilk
modernlesme siireclerinde dislanan medreseli dinf miimessiller yerini, 1949 yilinda Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesinin agilmastyla baslayan ve Yiiksek Islam Enstitiileri ve Isamf ilimler Fakiiltelerinin
acilmasiyla devam eden yiiksek din égretimi kurumlarindan mezun olan din aydinlarina birakacaktir.
1982 sonrasinda yiiksek din ogretimi tek bir isim altinda birlestirilmis, buradan mezun olanlarda
ilahiyatg1 olarak anmilmislardir. Neticede ulema-din aydini ¢izgisinin devami niteliginde olan
ilahiyatgilar, Cumhuriyet’le birlikte dini temsilin yegdne aktorleri olarak yetmis yillik bir tecriibe
tiretmigsler ve elit/rasyonel seklinde tanimlanabilecek bir dindarlik tipolojisine de sahip olmuslardir.
Tiirkiye’de Cumhuriyet Donemi yiiksek din dgretimi kurumlarindan mezun olan ilahiyatcilarin, dini
liderlik baglaminda ulemanin ardili olarak temsil ettikleri konum bazi elestirileri de beraberinde
getirmistir. Sekiiler iiniversite icinde yer almalari, politik etkilere maruz kalmalari, kirsal kékenleri,
ekonomik durumlari, érgiitlii dinf yapilarin ve dis kaynakh Islami anlayislarin etkileri bu elestirilerden
en dénemlileri olarak zikredilebilir. Netice olarak, Tiirk modernlesmesi kapsaminda ulemadan din
aydinina ve ilahiyatgiliga evrilen siirecte medrese (li)lerin temsil ettigi dini otorite yerini ilahiyat
mezunlarinin mesleki sahadaki profesyonellesmis rollerine birakmigs gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Modernlesmesi, Dini Otorite, Ulema, Aydin, IIahiyatgl.

Marife 23/1 (2023) 1-28
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Turkish Modernization: The Transformation of Religious Authority based on Ulema
Scholars-Intellectuals-Theologians

Summary

Very rich conceptualizations have been made to express Turkish modernization. Although the words
Westernization and modernization are widely adopted, the word modernization has been preferred.
The realization of it as a transitional process from the Ottoman Empire to the Republic makes it
necessary to consider two successive periods, Ottoman-Turkish and Republic-Turkish, under the title of
Turkish modernization as a whole. Ottoman-Turkish modernization including innovation in its essence
and also points to the pre-Westernization, started with the search for reform and renewal as a result of
military defeats (Restoration Process 1703-1789). It was followed by the Reform Process (1789-1839)
that West seriously affected and a rapid change happened in the structure of the state and society. In
the second of these periods, the ulema -especially in II. Mahmud period- went into a new situation where
their effectiveness decreased and the ilmiye including senior ulama, was desired to be transformed into
a civil servant responsible for law and religious officials within the body of sheikh al-Islam. With the
establishment of the Ministry of Evkaf, the influence of the ulema on foundations decreased. As a result
of the centralist policies, the lack of influence of the notables in the provinces has shaken the authority
of the lower class ulama at the local level. The new educational institutions opened in the military field
creating a new bureaucratic section. This group replaced the madrasah-based ulama in the political-
administrative field. Between 1839-1923, there are Tanzimat (1839-1876), II. Abdiilhamit (1876-1908)
and I1. Constitutional Monarchy (1908-1923) periods. In this period expressed as Tanzimat and after,
Ottoman-Turkish modernization, which started in a military-technical way, continued in a political and
legal framework. The administration, judiciary and education systems of the West were also included
in the Ottoman state structure. The ulema class had to gradually leave the administrative, political,
legal and educational fields in this period. As a result, the financial situation of the ulama, who
transferred their duties in the state to the schooled bureaucrats, deteriorated and they gradually lost
their social prestige. The French-secular-rationalist modernization, which is the first stage of the
Republic-Turkish modernization, was built on the motto of Turkification and Contemporaryization and
religion is contrarily positioned against secularism, similar to that in France. This modernization style,
in which a state-led modernization was adopted, would leave its place to the Anglo-Saxon-secular
understanding of modernity in the 1950s. This new form contrarily has an understanding that renders
the individual libertarian and interprets democratic and secularism as freedom of religion and
conscience. Religious representatives in madrasahs, who were excluded in the first modernization of the
republic, would be replaced by religious intellectuals graduated from religious education institutions,
which started with the opening of AUIF in 1949 and continued with YIEs and IiFs. After 1982, religious
education was united under a single name, and those graduates were named as theologians. The
theologians as the continuation of the ulema-religious intellectual line, have produced a seventy-year
experience as the sole actors of religious representation with the Republic, and they also have a
religiosity typology defined as elite/rational. The position of the theologians as the successor of the
ulama in the context of religious leadership has brought some criticisms. The most important of them
are being in a secular university, exposed to political influences, rural origins, economic conditions,
organized religious structures and external Islamic understandings. As a result, within Turkish
modernization in the process that evolved from ulema to religious intellectual and theology, the
religious authority represented by madrasahs seems to have left its place to the professionalized roles
of theology graduates in the professional field.

Keywords: Turkish Modernization, Religious Authority Ulema, Intellectual, Theologian.

Marife 23/1 (2023) 1-28



4 Mustafa YILDIRIM

Giris

Ilk insanla birlikte baslayan din olgusu, sosyal fonksiyonlarini bir kisim oto-
rite ve orgiitli yapilarla yerine getirmekte, bu otorite sahibi dinf organizasyonlar da
¢ogunlukla dinf olanin standardini belirleme hakkin1 kendinde gérmektedir. Ayni
zamanda bu dini yapilar ve otoriteler, dindar bir toplumun insasinda énemli bir go-
rev Ustlenmektedir. Tarihte ulemanin, giiniimiizde ise ilahiyat¢ilarin dini normatif
degerlerin turetilmesi, yayginlastirilmasi ve siirdiirtlebilirliginin saglanmasi husu-
sunda merkez1 bir role sahip oldugu goriilmektedir.

Tiirk modernlesmesinin tarihsel siirekliligi icinde yer alan ve ulema-aydin-
ilahiyatc1 ekseninde gelisen dini otoritenin déniisiimiinii konu edinen bu makalede
dinf otorite temsillerinin devlet ve toplumla olan etkilesimine odaklanilmis ve siire¢
icinde dini liderlik goriniimlerinin aldig1 yeni sekiller ile elit/rasyonel dindarlik mii-
messilleri olarak ilahiyatc¢ilarin konumu kritize edilmistir.

Din-toplum iliskileri agisindan konuya yaklasildiginda, islevi itibariyle dinin
vazgecilmez olusu, es zamanli olarak dini temsillerin 6nemini de kristalize etmekte-
dir. Kald1 ki bir yasam bi¢imi olan din, kendisini formiile eden, anlamlandiran, akta-
ran, goriinir kilan, yasayan, yasatan ve sevdiren temsilcileriyle -sosyal hayatin bii-
tiinlinde- goriinir hale gelmektedir.

Diger taraftan sosyal degisim, kentlesme ve modernlesme tesiri ile siirece
dahil olan bireysellesme ve kiiresel degerler, sosyal hayatta daha da etkili hale gel-
mis; dini temsillere, onlarin rehberligine ve otoritesine karsi ¢ok yipratici bir etki
birakmis; dinsel sayginliklari ise olduke¢a asinmistir. Tam da bu noktada sosyal ha-
yatin ¢ok hizli degisime ugradigi modern zamanlarda, toplumun dini tutumlarinin
olusmasinda etkili aktorlerden biri olarak ilahiyat¢ilarin ulemadan kendilerine te-
variis etmis dinl miiktesebati temsil diizeylerinin belirlenmesi bu ¢alismanin temel
amacini olusturmaktadir.

Tirk modernlesme siireclerinde dini otoritenin aldig1 gériiniimler o dénemin
kendi sosyolojisi icinde anlasilmaya ¢alisilmis, din-devlet ve din-toplum iligkilerinin
ortaya ¢ikardigi ortamda elit/rasyonel dini temsillerin etkinligi ¢c6zlimlenmek isten-
migtir. Tiirk modernlesmesi tabiri Osmanli ve Cumhuriyet modernlesmelerini kap-
sayacak sekilde kullanilmaktadir. Osmanh-Tiirk modernlesmesi; Restorasyon
(1703-1789), Reform (1789-1839), Tanzimat ve Sonrasi (1839-1923) seklinde ii¢
donem icinde ele alinmis, Cumhuriyet-Tiirk modernlesmesi ise Fransiz-Laik ve Akil-
cillasmact Modernlik ve Anglo-Sakson-Sekiiler Modernlik olarak iki donem iginde
miitalaa edilmistir.

Ayrica glinlimiz Tirkiye’sinde dinf otoritenin yegane miimessilleri olan ila-
hiyatgilara dair birtakim elestiri ve yorumlar gézden gecirilmistir. Bu kapsamda ila-
hiyatgilari etkileyen politik tutumlar, sekiiler iiniversite icindeki konumlari, kirsal
kokenleri, ekonomik durumlari, din 6gretimi i¢indeki yerleri ve orgiitli dini yapilar
ile dis kaynakli islam1 anlayis ve retoriklerin {izerlerindeki etkileri ele alinmustir. Bu
baglamda arastirmamizda, Tiirk modernlesmesinin gecirdigi asamalar dikkate ali-
narak ulemadan aydina ve ilahiyatgilara tevariis eden dini otoritenin déntisiim sii-
reclerinin arastirilmasi temel problem olarak kabul edilmis ve béylece din sosyolo-
jisi literatiiriine miitevazi bir katkida bulunulmasi amaglanmistir.
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1. Osmanli-Tiirk Modernlesmesi: Ulemadan Aydina Dini Liderlik ve
Biirokratik Dontisiimiin Kodlari

Ge¢ Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinin tarihsel miiktesebatina yonelik
toplumsal ve siyasal degisimleri isimlendirme ¢abalar1 her zaman s6z konusu ol-
mustur. iki asr1 asan bu degisim siirecini tanimlamaya yénelik oldukca zengin bir
kavramsal repertuar da ortaya ¢ikmistir. “Frenk Mukallitligi”, “Asrilesme”, “Garpli-
lasma”, “Avrupalilasma”, “Batililasma”, “Cagdaslasma”, “Medenilesme”, “Modern-
lesme” gibi kavramsal ifadeler en ¢ok kullanilan adlandirmalardir.! Medeniyet vur-
gusunu ve sosyal degisimi icermesi nedeniyle 19. yiizyilda daha ¢ok Garplilasma
(Batililasma) kavrami benimsenmistir. Garplilasma kavrami kapsaminda degisen
toplumsal ve tarihsel 6zellikler icin medeniyet, degismeyenler icin de hars (kiiltiir)
terimleri kullanilmistir.2 Degis(tiril)mesi istenen ile korunmasi gerekenler arasin-
daki ihtiyari tutum medeniyet ve hars kavramsallastirmasi iizerinden gergeklesti-
rilmistir. Hars kavramiyla millilik arasinda simbiyotik bir baglanti1 kurulmus, top-
luma 6zgii oldugu ve muhafazasinin gerekli oldugu disiiniilmiistiir. Uluslarin dil, de-
ger ve anlam diinyalarinin kaynagi olarak hars kabul edilmistir. Medeniyet kavrami
ise -bu paradigmaya gore- degisebilir olana isaret eder. Toplumsal buhranlarin ne-
deni geleneksel anlayislar ve kurumlarsa miiesseseleri yenilemek suretiyle bu prob-
lemler asilabilir. Oyleyse bu degisim ve yenilesme istemi, medeniyet kavrami gerge-
vesinde ele alinmalidir. Bu sekliyle degisim, medeni olanin yani Bati medeniyetinin
onciiliigiindeki bir insa siireci olarak dusiiniilebilir.3 Esasen II. Mesrutiyet'le ivme
kazanip Cumhuriyet’le birlikte zirveye ¢ikan bu yenilesme anlayisi, laik elitist kesi-
min tegarriib ideolojisinin yansimasindan baska bir sey degildir.# Diger taraftan Ba-
tilllasma kavrami, 1990’larin baslarina kadar, értiik bir sekilde modernlesme kav-
raminin es anlamlisi olarak kullanilmaya devam edilmistir.5

Osmanli-Tiirk modernlesmesine ad koymaya iliskin baska bir kavramsallas-
tirma cagdaslasma sozciglyle yapilmaktadir. Tirkiye'de Cagdaslasma isimli kita-
binda Niyazi Berkes; sekiilerlik (secularizm), laiklik (laicisme), asrilik, muasirlasma
ve ¢agdaslasma kavramlari arasinda anlam diizeyinde benzerlikler bulundugunu
belirterek tercihini ¢agdaslasma kavramindan yana kullandigim1 aktarmaktadir.®
Cagdaslasma, Batililasma veya yenilesme seklindeki farkli adlandirilmalarin yapil-
masi bir dereceye kadar mithim goziikse de kapsayici bir kavramsallastirmanin Os-
manli-Tiirk modernlesmesi bigiminde olmasi, Batililasma éncesi yenilesmeye dair ¢a-
balari da igermesi acisindan daha uygun bulunmustur.” Yenilesme gayretlerinin Os-
manli’dan Cumbhuriyet’'e siireklilik arz etmesi de Osmanli-Tiirk modernlesmesi

1 Rabia Dogru, “Garplilasmanin Neresindeyiz?”, Ondokuz Mays Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 45
(24 Arahk 2018), 390-391.

2 Ziya Gokalp, Tiirk Medeniyeti Tarihi, haz. Ali Duymaz (istanbul: Otiiken Nesriyat, 2015), 19-24.

3 Alim Arh, “Disiplinlerin Kavsaginda ‘Tiirk Modernlesmesi'ni Sorunsallagtirmak: Normativite ve Sosyal
Bilim”, Istanbul Journal of Sociological Studies 52 (03 Aralik 2016), 237.

4 Ahmet Yasar Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi Makaleler-Incelemeler (Timas Yayinlars,
2010), 202.

s Arh, “DISIPLINLERIN KAVSAGINDA ‘TURK MODERNLESMESI’NI SORUNSALLASTIRMAK”, 239.

6 Niyazi Berkes, Tiirkiye’de Cagdaslasma (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018), 17-23.

7 Kaya Akyildiz, “Mavi Anadoluculuk”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince : Modernlesme ve Baticilik, ed.
Tanil Bora, Murat Giiltekingil (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2007), 3/465.
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kavramsallastirilmasini daha realist bir ¢erceveye oturtmaktadir.

1.1. Restorasyon Stireci (1703-1789)

Osmanlida yenilesme ve degisme hareketlerinin baslangici olarak II. Viyana
Kusatmast'yla (1683) yasanan yenilgi gosterilmektedir. Bu donemde Osmanli devlet
yapisinda yonetimsel ve kurumsal ¢oziilmeler baslamis, siirgit devam eden askeri
yenilgiler ile Karlofca (1699) ve Pasarofca (1718) gibi Osmanl aleyhine olusan ant-
lasmalar imparatorlukta 6nemli bir gerileme siirecinin yasanmasina neden olmus-
tur. Bu yenilgiler yonetici elitler tarafindan askeri anlamda teknik ve taktik yetersiz-
likler olarak anlasilmis, ilk yenilik tesebbiisleri de bu durumun tamir edilmesini sag-
lamak i¢in askeri teknigin Bati’'dan alinmasina yonelik tesebbiisler diizeyinde kal-
mistir.8 Avrupali devletler karsisinda yenilgilerin devam etmesi ordunun 1slahina
yonelik diisiinceleri artirmis, yeni fenlerle donanimli subay yetistirme ihtiyaci bas
gostermistir.’ 1. Ahmet devrinde merkeze orduyu yerlestiren ve ordunun gereksi-
nimlerini dnceleyen askeri islahatlar, I. Mahmut, III. Mustafa, 1. Abdiilhamit ve III.
Selim dénemlerinde de devam etmistir.10

Osmanlida ilk biling¢li Batililasma hareketlerinin 18. yiizyilin baslarinda mey-
dana geldigi soylenebilir. Ozellikle Lale Devri'nde (1703-1730) Damat ibrahim
Pasa’nin imparatorluk biinyesine sokmaya ¢alistig1 yenilikleri ilk Batili etkiler sek-
linde gormek miimkiindiir.1? Osmanli modernlesmesinin bu ilk safhasinda, karsila-
silan sorunlara mevcut sosyal ve siyasal sistem dahilinde ¢éziimler aranmus, yiizle-
silen pek ¢ok problemin asilmasinda ise eski diizenin yeniden 1slah ve ihya edilmesi
benimsenmistir. Siirekli olarak savaslarda yenilen orduyu niceliksel olarak iyilestir-
meye calisarak sorunun ¢oziilecegi dngoriisii, askerl masraflarin artmasi ve devlet
biitgesinin sarsilmasi seklinde kendini gostermistir. Bu restorasyon déneminde,
maglubiyetlerin etkisiyle dis diinyayla iliskiler yeniden gézden gegirilmis, iceride de
bazi yenilikler yapilmistir. Dénemin i1slahat politikalarindan da anlasildig: gibi Os-
manli Bati'y1 dykiinmeci bir tavir icinde degil icbari nedenler ve pragmatik gerekge-
ler ekseninde tercih etmektedir. Ayni zamanda Osmanli bu en zor halinde bile “ben-
lik” veya “ben idrakini” kaybetmemis goriinmektedir. 12

Modernlesmenin bu etabinda devlet biirokrasisi icindeki gii¢cli konumunu
kaybetmeyen ulema agisindan ¢ok miihim bir degisimden s6z edilemez. Buna rag-
men ulema tarafindan kurulmasina cevaz verilen matbaada sadece tarihi kitaplar,
bilimsel eserler ve sozliiklerin basimina izin ¢ikmasi, teoloji ve hukuk kitaplarinin
nesrinin yasaklanmasi dini eserler ve laik eserler seklinde bir ayrima gidilmesine
yol agmist1. Boylece ulema laik kitaplar1 denetleme yetkisinden feragat ederek dinfi

8 Levent Koker, Modernlesme, Kemalizm ve Demokrasi (istanbul: iletisim Yayinlar, 2016), 131.

9 Recai Dogan, “Osmanli Egitim Kurumlan ve Egitimde ilk Yenilesme Hareketlerinin Batihllagma
Agisindan Tahlili”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 /3-4 (01 Aralik 1997), 425.

10 Serif Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler IV (istanbul: iletisim Yayinlari, 1991), 13.

11 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, ¢ev. Metin Kirath (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1993), 47; Mehmet Besirli, “Osmanl’da Modernlesme ve Aydinlar 1789-1908”, Dini Arastirmalar 2/5
(01 Haziran 1999), 138.

12 Arif Aytekin, “Osmanli-Tiirk Modernlesmesinin Diisiinsel, Ekonomik ve Biirokratik Kodlar1”, Siileyman
Demirel Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi 2013/30 (01 Temmuz 2013), 318-
3109.
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alani korudugunu diisiinmiistii. Fakat bu durum, laik ¢izgide egitilmis yeni bir aydin
zlimresinin ulemadan ve onun otorite alanindan ayrilmasina ve daha popiiler olma-
sina katki sunmus oluyordu.!3

Modernlesmeci yonelime benzer bir katkiy1 ulema, ordunun ¢agdaslastiril-
masi slirecinde yapmis, 1slahatlara ser’i diizeyde olur vermisti. Dini otoritelerin al-
gisinda “diizenin muhafizlar1” olarak addedilen ordunun zaafa ugramamasi gerek-
liydi. Dolayisiyla ordunun techiz edilmesinde ulemanin etkin destek ve onay1 her
vakit alinabilmisti. Aslinda yapisal olarak ilmiye sinifi devletle organik bir biitiin-
lesme icindeydi. Bu durum ulemanin sistem karsiti bir aktdr olmasini engelliyor, on-
larin devletin bekas1 konusundaki hassasiyetlerini pekistiriyordu. Bu nedenle de ilk
yenilik hareketlerine ser'i muvafakat verilmesi tabii bir durum olarak géziikmek-
teydi.14

1.2. Reform Stireci (1789-1839)

Osmanli tecdit hareketlerinin bu ikinci asamasi, imparatorlugun problemle-
rini ¢6zmek i¢cin modernlesme projelerine hiz verildigi, Bat1 toplumlarindan ciddi
bir bicimde etkilenildigi bir donemi ifade etmektedir.’> Devlet ve toplum yapisinda
hizli bir degisimin yasandig1 bu devrede, ¢ daimi elciliklerin Avrupa iilkelerinde ak-
tif hale gelmesi, 6grenci ve memurlar1 Avrupa’ya gondermek suretiyle sivil gorevli-
ler ve diplomatlarin yetistirilmesi ve Bati standartlarina uygun olarak egitim icerik-
lerinin yeniden diizenlenmesi seklindeki ii¢c temel olay Batililagsma diisiincesinin im-
paratorluk cografyasinda hakim olmasini temin etmistir. Buradaki asil amag ise dev-
letin gereksinimi olan teknik, pratik ve pozitif bilgilerle donanimli yeni idari kad-
royu olusturmakti. 17

Batili standartlarda askeri egitim verilmesinin tabii bir sonucu olarak Av-
rupa’dan Osmanliya bilgi girisi ve aktarimi, 6zellikle Sultan III. Selim Dénemi’'nde
(1789-1807) ivme kazanmisti. Avrupa siyasi diisiincesinde derin izler birakan Fran-
s1z Devrimi, Osmanl devletini ve otorite alanlarini etkilemeye yine III. Selim D6-
nemi’'nde baslamist1.18 Neticede Osmanlida Fransiz tesiri yayginlik kazaniyor, geng-
lerin bir kismi1 arasinda geleneklere aykir1 yeni fikirler, listelik Saray’da bile kendi-
sine taraftar bulabiliyordu. Modernlesmenin bu reform asamasinda nizam-1 cedit
seklinde ifade bulabilecek yeni bir askeri sistemin tasarlanmasi!? yine III. Selim’in
iktidar1 donemine denk geliyordu. Burada askeri sahada egilimin Batililasma dog-
rultusunda gerceklestigi, daimf elgiliklerin ¢esitli Bat1 bagkentlerinde kurduruldugu,

13 Roderic H. Davison, Osmanh Imparatorlugunda Reform 1856-1876, ¢ev. Osman Akinhay (istanbul:
Papiriis, 1997), 33.

4 TDV, Tiirk Egitim Sistemi, Alternatif Perspektif (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1996), 22-27.

15 Aytekin, “Osmanli-Tiirk Modernlesmesinin Diisiinsel, Ekonomik ve Biirokratik Kodlar1”, 319.

16 Ersel Kiraz, “Osmanli Devletinde Modern Doniisiim Evrelerinin Kamu Uzerindeki Etkileri”, Academic
Review of Humanities and Social Sciences 1/1 (02 Nisan 2018), 13.

17 Cagri D. Colak, “Osmanli imparatorlugu’'ndaki idari Reform Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”,
the Journal of Academic Social Sciences 23/23 (01 Ocak 2016), 405.

18 Erik Jan Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, cev. Yasemin Saner (istanbul: letisim Yayinlari,
2017), 39.

19 Robert Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi II, cev. Server Tanilli (Istanbul: Cem Yayinevi, 1995),
14.

Marife 23/1 (2023) 1-28



8 Mustafa YILDIRIM

20 pek cok timar gelirinin baska reform projelerine kaydirildigi ve yoneticilerin eya-
letlere atanmasinin bir diizene konmasinin, iltizam sisteminin ise iptal edilmesinin
onerildigi yenilesme adina birtakim icerikler bulunmaktayda. 21

[1I. Selim’in reformlari tam basariya ulasamadi. Siire¢ onun tahttan indirilme-
siyle (1807) baslayan ve II. Mahmut'un hiikiimdarlik dénemlerine (1808-1839)
denk gelen reformlar ve Batililasma ¢abalar1 sayesinde tamamlanacakti.22 Yolsuz-
luklarin kokiiniin kurutuldugu, birbirine diisman otoritelerin bastirildig1 ve Batili-
lasmanin hiz kazandig1 bu dénemde, Yeniceri Ocagi kapatilmis (1826) ve yerine Asa-
kir-i Mansure-i Muhammediye adiyla Batili tarzda bir ordu kurulmustu. Bundan do-
lay1 da yenilenen ordunun Bati'nin etki alanina girmesi miimkiin hale gelmisti. Bu
kapsamda Harbiye Mektebi kurulmus (1834), bu okulu bitirenlerden bir kismi ek
bir egitim almalar1 maksadiyla Avrupa’ya gonderilmisti. Diplomasi ve iktidar otori-
tesiyle ayanin etkisi biiyiik 6l¢iide ortadan kaldirilmis, yeni sistem icinde eyalet yo-
neticileri ¢ogunlukla merkezi yonetimin etki alanina girmislerdi. Terciime odasi
kurdurulmus, terciimanlik faaliyetlerini Miisliiman Kkisilerin listlenmesi saglan-
mist1.23 Fas menseli kirmizi renkli bir sapka olan fes, biitiin memurlara mecburi hile
getirilmisti. Bu uygulamanin yaninda biirokrasi siyah redingot giyme zorunda bira-
kilmis, ulema sinifi ise bunlardan muaf tutulmustu. Bu dénemde timarlarin kaldiril-
masi, karantina sistemi getirilmesi, ntifus sayiminin yapilmasi ve resmi olarak ilk
gazetenin yayim hayatina baslamasi da Batililasma tesiriyle yapilan uygulamalar-
dan birkaciydi.24

Bu dénemde merkezi idari yapisinda gorevli kisiler, medreselerde ulema ta-
rafindan egitilmis insanlar arasindan segilmekteydi. Medreseliler merkezi yonetime
olan etkileri kadar halk kitleleri iizerinde de otorite sahibiydiler. Batil1 iilkelerin
yaptiklari askeri ve politik baskilar ulemanin etkinligini artirmakta, Miisliiman ge-
leneklerin savunucusu olan bu kisilere olan destegi pekistirmekteydi. Ulema 6zel-
likle bir kisim yoneticiler, hiikiimet mensuplari, devlet gorevlileri, medrese 6grenci-
leri ve halk kesimleri iizerinde2> belli bir otoriteye sahipti. Ulemanin imkanlari yal-
niz fikri ve dini gérevlerle sinirh degildi. Onlar dini kuruluslarla iltisakl olarak faa-
liyette bulunan vakiflar sayesinde mali imkanlara da sahip bulunmaktaydi. 26

Imparatorlukta otoriter giiciin ulema, yeniceri, dyan ve Istanbul’da yasayan
kisilerinden?” miitesekkil oldugu bir kompozisyonda Sultan III. Selim gibi bir devlet
baskani iktidardan el ¢ektirilebiliyor; glicler dengesinin ulema, bilirokrasi ve refor-
mist askerler seklinde formatlandig1 bir kompozisyon da ise yenigeri ocagi ortadan
kaldirilabiliyordu. Ulemanin icinde yer aldig1 biitiin durumlarda etkin bir gii¢ oldugu
ve iktidar sekillendirdigi gercegi, Sultan II. Mahmut'un merkeziyetci politikalariyla

20 Ziircher, Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi, 40.

21 Davison, Osmanli Imparatorlugunda Reform 1856-1876, 34-35.

22 Mustafa Giindiiz (ed.), Osmanh Egitim Miras: Klasik ve Modern Dénem Uzerine Makaleler (Dogu Bati
Yayinlari, 2015), 64.

23 Besirli, “Osmanlr’da Modernlesme ve Aydinlar 1789-1908”, 143.

24 Davison, Osmanli Imparatorlugunda Reform 1856-1876, 37-38.

25 Halil Inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye (Timas Yayinlari, 2013), 48.

26 Mantran, Osmanli imparatorlug“u Tarihi 11, 25.

27 [nalcik, Osmanh ve Modern Tiirkiye, 53; Kemal H. Karpat, Osmanli Modernlesmesi Toplum, Kuramsal
Degisim ve Niifus (Timas Yayinlari, 2019), 86.
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yeni fakat tesirinin azaldig1 baska bir duruma evrilmisti. Bu yeni duruma gore sivil
gorevliler Kalemiye (miilkiye) adini alarak sadrazama, muvazzaf askerlerden olusan
seyfiye seraskere, ilmiye (hukuk ve din gorevlileri) ise seyhiilislama baglanarak dev-
let memuru olarak vasiflandirilmislardi. Dinf otorite olarak en iist kademede bulu-
nan seyhiilislamligin (mesihat makami) baskanliginda olusturulan dini yetkinin,
baska bir anlatimla aristokratik ulema kesiminin merkezi otoriteye dahil edilerek
gecimini devlet maasiyla saglayan ve onun kontrolii altinda olan bir statii iginde ye-
niden yapilandirilmasi diisiiniilmiistii.28 Bir taraftan da Evkaf Nezaretinin kurulmasi
ile vakiflara ve yerel 6zerklige kars1 6nemli bir darbe vurulmaktaydi. Ulemanin va-
kiflar iizerindeki tesirlerinin azaltilmasiyla sonuc¢lanan bu durum, tasrada dyanin et-
kinliginin yok olmasiyla birlesmis, yerel otorite icinde yer alan alt sinif ulema ve es-
rafin giicli esasli bir sarsinti gecirmisti. Bu siirecte merkezi otoritenin basaril re-
formlarina yonelik mubhalif fikirler barindirmalarina ragmen medreseliler ya halka
s0z dinletememisler ya da sessizlige gomiilmiislerdi.2? Esasen Osmanlinin Ortodoksi
din ulemasi kendi kisisel etkinliklerini halk y1ginlar1 tizerinde hi¢bir vakit kullanma-
mislardi.3? Heyd'e gére donemin tiist diizey ulemasi karsit bir pozisyon belirlemek-
ten ziyade devletle ve yapilan modernlesme hareketleriyle biitiinlesme ¢abasi i¢in-
deydi.3! Aslinda ulemanin modernlesmeye karsi tutumu tek tip degildi. Ulema i¢in-
deki yaklasim cesitliligi devlete olan rabitanin diizeyine gore farklilik kazanmak-
taydi. Yiriirliige konulan reformlarin igerigiyle ve yenilesme alanlariyla ilintili ola-
rak devlete yanasik iist diizey ulema, reform hareketlerine destek verirken gelenek-
sel-dinsel olanla ¢atisan yeniliklere ise muhalif bir tutum sergileyebiliyordu. 32

Tanzimat dncesini ifade eden bu dénem i¢in ulemanin tamamini ilgilendiren
otorite kaybini su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Ulema, yeniceriligin ilgasiyla en
o6nemli miittefikini kaybetmistir. Ulemanin vakif gelirlerine ¢ikarilan Evkaf Nizam-
namesi ile el konulmus; merkeziyet¢i uygulamalarla idari, siyasi ve iktisadi giicii ki-
rilmistir. Kapikulu uygulamasina son verilerek devlet idaresinde oldukea etkin yeni
bir sivil biirokrasi tesis edilmis, biirokrasi statii olarak ulema ile esitlenmis, ulema
basat konumunu yitirmistir. Yeni egitim kurumlarinin agilmasiyla askeri ve biirok-
ratik bir kesim olusmus, bu grup konvansiyonel egitim kurumlarina karsit bir pozis-
yonda olmus, silireg icinde politik ve idari sahada ulemanin yerini almistir. 33

1.3. Tanzimat ve Sonrasi (1839-1923)

Osmanl imparatorlugu’nda idari, askerd, iktisadi, edebfi ve sanatsal olarak ce-
sitli alanlarda gerceklestirilen eylemleri iceren olguya Tanzimat ad1 verilmistir. Dii-
zenlemeler manasina gelen bu s6zciik dar anlamda, Giilhane Hatt-1 Himayunu’'nun
(1839) okunmasiyla I. Mesrutiyet’in (1876) ilani arasindaki dénemi, genis manada

28 Mantran, Osmanli Imparatorlugu Tarihi 11, 37-50.

29 Niyazi Berkes, Tiirk Diisiiniinde Bat1 Sorunu (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2018), 23.

30 Hans Joachim Kissling, “Dervis tarikatlarinin Osmanh imparatorlugunda Sosyal ve egitsel Rolleri”, gev.
Biinyamin Solmaz, Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (ts.), 339.

31 Anzavur Demirpolat - Giirsoy Akea, “Osmanli Toplumunda Modernlesme ve Ulema”, EKEV Akademi
Dergisi 36 (2008), 124-125.

32 M. Caglar Kurtdas, “Osmanli Modernlesme Siirecinde Aydinlar ve Biirokrasinin Rolii”, Firat Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 29/1 (31 Ocak 2019), 403.

33 Demirpolat - Ak¢a, “Osmanli Toplumunda Modernlesme ve Ulema”, 129.
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ise Osmanli Devleti'nin son yiiz elli yilini ifade eder. Yine bu y1llar devlet otoritesinin,
sultanin tek ve mutlak egemenliginden, Babidli mutlakiyetciligine doniistiigii bir
devri kapsamaktadir. 34

Tanzimat Fermanr'yla iktidari ve miireffeh toplumu yeniden insa etmek i¢in
tlim yurttaslarin can, mal ve namuslari giivence altina alinmis; dini farkliliklar ka-
musal hizmetlerden istifade etme konusunda engel olmaktan ¢ikarilmis, esitlik sag-
lanmisti. Ayni zamanda orduya devamli ve diizenli asker saglanmasi konusu kanuni
bir cerceveye oturtulmustu. Iltizam sistemi ve bu sistemin ortaya ¢ikardig yolsuz-
luklar sona erdirilmis, her yurttasin imkanlar1 dahilinde vergi vermesi ve vergilen-
dirme sisteminin yasal bir zeminde gergeklestirilmesi saglanmisti. Suglular herkesin
g6zl 6niinde agik bir sekilde yargilanarak adil ve seffaf muhakeme ilkesi getirilmis,
tlim bu yasalarin gergeklestirilmesinde din ve mezheplerine bakilmaksizin herkesin
esit oldugu temel bir ilke olarak benimsenmisti. Fransa’daki valilik uygulamasi mo-
dellenerek Meclis-i Ahkdm-1 Adliye yeniden dizayn edilmis, aylikli memurlardan
olusan ve bitiiniiyle merkezi olan yeni bir tasra yonetim modeli kurulmustu.35 Ne-
tice olarak Tanzimat, askeri ve teknik bir sekilde baslayan modernlesmenin, politik-
yasal bir bicime evrilmesi manasina geliyordu.3¢ Esasen o donemin otoriter sadra-
zamlarinin Avrupa’nin kameralizm politikasindan ilham alarak olusturdugu Tanzi-
mat’'in, Osmanli toplum ve devleti icin birlestirici olmasi diisiintilmiistii. Onlar millf
politikalarla yonetsel, yasal ve ekonomik dnlemlerle pek ¢ok sayidaki kiiltiir birim-
lerini Osmanlilik bilincinde bulusturmay: diisiinmiislerdi. Bu beklentiler uzun stire
gerceklesmemis bunun yerine Batili devletlerin, idare, yarg: ve milli egitim sistem-
lerinin Osmanliya transferi s6z konusu olmustu.3”

i1k parlamenter sistem denemesi bu dénemde yapilmis, rejim mutlakiyetten
mesrutiyete gecerek halk ilk kez yonetime katilmisti. Yine bu dénemde Kanun-i
Esasi (1876) kabul edilmisti. Donemin modernlesme ¢abalarinin basat aktorleri elit
sivil blirokratlardi ve Babaiali, iktidar elinde bulunduruyordu.38 Egitimle ilgili Tan-
zimat Donemi reformlari, laik karakteriyle biitiincil bir sistem 6ngérmekteydi. Da-
rillfiinunun temelleri atilmis ancak devam ettirilememisti. 1851 yilinda Enciimen-i
Danis ac¢ilmasina ragmen on y1l gegmeden adini unutturmustu. Egitime baslayan
riistiye (ortaokul diizeyinde verilen egitim) mekteplerinin sayisi sadece alti kadardi.
Meclis-i Maarif-i Umumiye ise 1847 yilinda nezaret olmustu. Biitlin bu aksakliklarla
birlikte ulemanin giidiimiinde olan medreselerin disinda, yeni okullarin kurulmasi
laik egitimin bir sistem olarak 6niinii a¢iyor, maarif nezaretinin ihdas edilmesiyle de
ulemanin egitimle ilgili yetki alanindan bertaraf edilmesi saglanmis oluyordu.3?

Siyasi ve ekonomik alanda var olan acziyet, Kirim Harbi ve 93 Harbi akabinde

34 D, Colak, “Osmanli Imparatorlugu’'ndaki idari Reform Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 406-
407.

35 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 107; inalcik, Osmanli ve Modern Tiirkiye, 60; Marshall G. S. Hodgson,
Islam’in Seriiveni, cev. Erciiment Karatas (istanbul: iz Yayincihik, 1995), 3/245-247.

36 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye'de Cagdas Diisiince Tarihi (Istanbul: Ulken Yayinlari, 1992), 36.

37 Mardin, Tiirk Modernlesmesi, Makaleler 1V, 14-15.

38 D. Colak, “Osmanli Imparatorlugu’ndaki idari Reform Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 407.

39 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 113; Necdet Sakaoglu, Tiirkiye Egitim Tarihi (11-20. Yiizyillar) (Alfa
Yayinlari, 2018), 107.
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ortaya cikan Rus tehdidiyle birlikte Osmanlinin Batiya yonelisini zorunlu kilmak-
taydi. Nitekim 18 Subat 1856'da ilan edilen veTanzimat Fermani tarafindan sagla-
nan reformlarin genisletilmesi anlamini tasiyan Islahat Fermani, Rusya'nin Osmanl
Devleti'nin i¢ islerine karismasinin engellenmesine yonelik olarak Batili devletler
tarafindan yapilan baski sonucu ilan edilmisti. Benzer bir sekilde Osmanlinin dagil-
masina engel olmak, egemen devletler tarafindan i¢ islerine miidahalede bulunul-
masinin dniine ge¢mek, iilke yonetimine azinlklar1 dahil ederek muhtemel bir ayri-
lig1 engellemek gibi niyet ve hedeflerle I. Mesrutiyet ve Kanun-i Esasi ilan edilmisti.
Fakat 93 Harbi sebebiyle 6mrii kisa oldu. II. Abdiilhamit tarafindan kaldirilan Ka-
nun-i Esasi, 23 Aralik 1876 tarihinden 14 Subat 1878 tarihine kadar uygulamada
kalabilmisti. 33 yillik bir siireyi iceren I. ve II. Mesrutiyetler arasindaki zaman dilimi,
II. Abdiilhamit Dénemi diye isimlendirilmis, padisahta toplanan yetkilerle yeniden
saray egemenligi tesis edilmisti. idari, askeri, egitim ve bayindirlik alanlarinda Tan-
zimat reformlarinin stirdiirtildiigii ve nispeten dengeli bir modernlesmenin gercek-
lestigi bu donem, mebuslar ve biirokratlarin iktidar1 yeniden eline aldig: II. Mesru-
tiyet'le nihayetlenmisti. Modernlesmeci anlayislar itibariyle énceki reformcularla
ayni dogrultuda yer alan Jon Tiirkler, Osmanlinin son on yilinda imparatorlugu y6-
netmisler, siyasi ¢aba ve dngoriileri devleti kurtarmak olmasina ragmen muvaffak
da olamamlglardl.4

Reform uygulamalarinin yogunlastigi bu dénemde devlet, otoritenin tek ve
biricik temsilcisi olurken ulema; idari, siyasi, hukuki ve egitimle ilgili sahalar1 kade-
meli olarak terk etmek zorunda kalmisti.#! Devlet nazarinda askeriyenin olmazsa
olmaz mevcudiyeti, blirokratik bir hal alan Kalemiye’nin, sadrazamlar tarafindan
modernlesmenin mithim aktorleri olarak konumlandirilmasina karsin st diizey
ulemanin (ilmiyenin) mesihata dontstiiriilerek etkinliginin devlet i¢cinde azaltil-
masi, ulemanin ziddina yeni bir durum meydana getirmisti. Esasen devlet gelene-
ginde medreseliler her tiirlii idari vazifeleri alabilir ve hatta sadrazamliga kadar bile
yiikselebilirlerdi. Ilmiye icinde yer alan kadilar bulunduklar yerlesim yerlerinin
hem hakimi ve hem de kaymakami olmalari itibariyle en yiiksek yonetici pozisyo-
nunda idiler. Genel olarak okullar vakiflar ve mahkemeler ulemanin idaresi altin-
daydi.#2 Modernlesen yeni diizende ulemanin adli gérevleri seri mahkemelerle si-
nirlh hale getiriliyor, idari gorevleri ise devletin sivil memurlarina birakiliyordu.
Yine ulemanin kontroliinde bulunan medreselerin ve okullarin denetimi ile 6gret-
menlerin atanma islemleri, Maarif Nazirligina (Bakanlik), hakimlerin atanmasi ve
mahkeme isleri ise Adliye Nazirligina devredilmekteydi. Seyhtilislam, istisari vazife-
leri olan bir devlet memuru pozisyonuna inerken fetva yazma isi, Fetva Emini'nin
baskanliginda hukuk uzmanlarindan olusan bir komisyona verilmisti. Vakiflar iize-
rindeki kontrolii de kaybeden ulema, mali agidan ¢ok zor durumda kalmis, medre-
seler ve ser'i mahkemelerle sinirli olduke¢a dar bir alana hapsedilmislerdi. Neticede
mali ve idari 6zerkliklerinden yoksun kalan ulema, devletin merkezi otoritesi

40 D, Colak, “Osmanli imparatorlugu’ndaki idari Reform Hareketleri Uzerine Bir Degerlendirme”, 408.

41 Mehmet Devrim Topses, “Osmanli Modernlesmesinde ‘Gelenek’ Kavraminin Maddi Temeli Olarak
Ulema Sinift”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/66 (2019), 726.

42 Erol Giingér, [slam’in Bugiinkii Meseleleri (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000), 173.
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karsinda da zayiflamis; otorite ve statiilerini sarsan reformlara karsi direng¢ goste-
remeyecek hale gelmislerdi. Ustelik iist diizey ulemandan pek cok kimse ikna, men-
faat veya korku nedeniyle hepsinden 6nemlisi de devlete olan sadakatleri sebebiyle
modernlesmeci reformlara riza gostermekteydi.+3

Biitiin bunlardan ulemanin modernlesmeye yonelik hicbir elestirisinin olma-
dig1 sonucunu ¢ikarmak da yanhs olacaktir. Zira ittihat ve Terakki Firkasinin -II.
Mesrutiyet'le birlikte aktive ettigi- laik egilimli siyasi amaclarina karsi ¢ikan politik
figlirlerin basta seyhiilislam ve miiderrisler olmak lizere esnaflardan, tiiccarlardan
ve biiyiik toprak sahiplerinden olustugu goriilmektedir. Esasen ulema, toprak sahip-
leri, esnaf ve tiiccarlar mevcut otorite karsisinda geleneksel giiclinii yeniden kazan-
may1 istemekte, sosyal ve siyasal taleplerini ise sinifsal bir temel iizerinden goster-
mekteydi.** Bu muhalefet tarzina ragmen ulema, gelenekgilik icinde miitalaa edile-
rek modern olanin karsit1 olarak konumlandirilmis, ilericilik ve gericilik ekseninde
yapilan algi ve yorumlamalarla, miirteci-yobaz-gerici ¢izgisinde karikatiirize edile-
rek haklarinda miistehzi ve asagilayici bir algl benimsenmisti.4>

Bu donemde medreselere paralel yeni egitim kurumlari olan Batih tarzdaki
mekteplerin agilmasi hiz kazanmis; bu yeni mektepler devletin askeri, teknik ve bii-
rokratik ihtiyaglarini karsilayan en 6nemli kurumlar haline gelmisti.4¢ Okumus kisi-
ler mektepli ve medreseli olarak ikiye ayrilmisti. Modernlesme amach egitim politi-
kalarinin devamlilik arz etmesiyle tesekkiil eden yeni tabloda, eskiyi muhafaza eden
ve geleneksel kalan yonleriyle medreseliler ve Bati'y1 listiin goren, ilerlemeci ve dy-
kiinmeci modernligin temsilcileri olan mektepliler ¢ok bariz iki tarzi olusturmak-
taydi. Baska bir ifadeyle modernlesme siireglerinde yenilik¢i ve ilerici durumun
temsili olan mektepli, aydin tipi karsisinda medrese menseli, yerli paradigmaya sa-
dakatle bagli okumus kesim yer almaktaydi.4”

Toplumsal sayginligin yeni aydin kesimi lehine degismesi de fazla uzun stir-
meyecekti. Zira yenilesmenin dogal bir getirisi olarak memur olabilmek ve devlet
kademelerinde yer alabilmek, bir taraftan statii gostergesi olmakta diger taraftan
kazang diizeyini ifade etmekteydi. Yeni mekteplerden mezun olanlar ¢ogunlukla
devlet dairelerinde is imkanina kavusabildiklerinden bu okullara tevecciih giderek
artmaktaydi.#8 Neticede devlet desteginden ve biirokratik gérevlerden uzaklasan
medreseli ulemanin mali durumlari giderek kotiilesmis, maddi ve manevi ¢okiintii
yasar hale gelmislerdi. Bu tabloyu ulemanin bir yenilgisi olarak tasvir eden Erol
Glingor’e gore soz konusu maglubiyet sirf devlete karsi degil devletle es giidiim
halinde hareket eden yeni mektepli aydinlara karsi da bir hezimetti.4?

Ulema ziimresinin lretim iisleri olan medreselerde zamanla icerik, islev ve

43 Lewis, Modern Tiirkiye’nin Dogusu, 98.

4 Topses, “Osmanli Modernlesmesinde ‘Gelenek’ Kavraminin Maddi Temeli Olarak Ulema Sinifi”, 728.

45 Glingor, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, 176.

46 Ramazan ide, Osmanli Modernlesmesi Acisindan II. Abdiilhamid Dénemi Egitim Politikalar1 (Istanbul:
[stanbul Gelisim Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2017), 9.

47 TDV, Tiirk Egitim Sistemi, Alternatif Perspektif, 35-36.

48 Kemal H. Karpat, Osmanli’da Degisim, Modernlesme ve Uluslasma, cev. F. Dilek Ozdemir (Imge Kitabevi
Yayinlari, 2006), 508.

49 Giingér, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, 172-175.
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kalite bakimindan olumsuz gelismeler yasanir oldu. ilk giinlerinden beri kurumsal
yapilariyla medreseler mevcut fikriyati yeni nesillere asilamay1 hedeflemis, yeni dii-
slince ve sistemlerle alakadar olamamislardi. Bu gergeklik icinde medreselerde an-
lama, tahlil etme, elestirel degerlendirme, arastirma ruhu, 6zgiir diisiince gibi 6zel-
likler mevcut degildi. Tabiatiyla bu tiir bir egitimde igerigine niifuz etmeden, anla-
madan, bir gesit korii koriine ezberleme yontemi gliglenmisti. Medresede ders ma-
teryalleri ve uygulanan program yiizyillar boyunca hi¢ degismemisti. Belli bash ki-
taplarin okutuldugu ve tstat otoritesine dayanan bu okullarda elestirel diisiinceyi
gelistirmek ve o6zgiinliikten bahsetmek miimkiin gériinmiiyordu. Neticede klasik
Arapca 6gretimini hedefleyen, serh ve hasiye calismalarini 6ne alan bir tedrisat s6z
konusu olmakta, bilgi liretimini temel alan orijinal eserlerden s6z etmek miimkiin
goriinmemekteydi. Siirec icinde akli ve miispet ilimler, miifredat dis1 kalmis; miifre-
dat ise degisen sartlara gore glincellenememisti. Degisen dinamik toplumun karsi-
sinda degismeden kalan, degisimin kodlarini ¢6ziimleyemeyen ve bu nedenle de ne
ile kars1 karsiya oldugundan habersiz ulema, kifayetsiz bir dini diisiince sarmalinda
kendi i¢ diinyasina donmek durumunda kalmisti. Medresede gorev yapan miiderris-
ler arasinda iltimas artmis, miilazemet yontemi amacinin disina ¢ikarilarak kotiiye
kullanilmis, medreseyi bitirenlere idari gorevler verilmez olmus ve devlet nezdin-
deki fonksiyonlarini kaybetmislerdi. Devletin degisen vakif politikasindan dolay:
mali sikintilar icine giren medreseler, mekteplerin devreye girmesiyle de cazibe
merkezi olmaktan ¢oktan ¢ikmislardi. Bu duruma ilim zihniyetinin noksanligi, ilmi
ozgirliiglin yeterince olmamasi, miiderrislerin birbirleriyle gecinememeleri ve isle-
rini savsaklamalari, fazla sayida dgrencinin medreseleri doldurarak okumaktan
daha ziyade s1iginma amach olarak bu yerleri isgal etmeleri, talebe isyanlari ve basi-
bozukluk ilave edilirse medreselerin ne denli problemli bir ¢okiis icinde oldugu an-
lagilmaktadir.50

2. Cumhuriyet-Tiirk Modernlesmesi: Dini Otoriteden Dini Profesyo-
nellige Déniisiimiin Aktérleri Olarak ilahiyat(¢1)lar

Tarihsel stirekliligi icinde Osmanli-Tiirk modernlesmesi kavramsallastirma-
sinin biri Osmanl digeri Cumhuriyet olmak tzere iki farkli devri kapsayan yonii,
miitemmim bu iki dénemi, Osmanli modernlesmesi ve Cumhuriyet modernlesmesi
biciminde ele almay1 ve isimlendirmeyi kolaylastirmaktadir. Cumhuriyet Do6-
nemi'nin dne ¢ikardig1 ve ulagsmak istedigi ulus bilincinden dolay1 bu modernlesme
bicimine Cumhuriyet-Tiirk modernlesmesi denmesi miimkiin géztiikmektedir.

Esasen imparatorluktan cumhuriyete kesintisiz bir gecisin oldugu -impara-
torluk ve Ulus-devlet formasyonunun farklilig1 dikkate alinarak- diisiiniilebilir. Ni-
tekim birey-toplum-devlet miinasebetlerindeki déniisiimiin niteligi s6z konusu sii-
reklilige isaret etmektedir. Aslinda Osmanlidan Cumhuriyet’e gecisle birlikte birey
ne toplum ne de devlet karsisinda iist bir konuma gelebilmis degildi. Tam aksine bu

50 Yahya Akyiiz, Tiirk Egitim Tarihi, Baslangicindan 1993’e (Istanbul: Kiiltiir Koleji Yayinlari 2, 1993), 67-
71; Abdussamed Kaya, Medreselerde ve Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Anlayislar: (Beyan Yayinlari, 2018),
80-81; Ahmet Turan Yiiksel, [slam’da Bilim Tarihi (Konya: Konya Bilim Merkezi Yayinlari, 2015), 121-
138.
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stirekliligi destekler sekilde Osmanl Imparatorlugu’nun geleneksel giiclii devlet ta-
savvuru sekiiler kavramlarla yeni bastan kurulmak istenmisti. Cumhuriyetcilik,
halkeilik, devletgilik, laiklik ve milliyetcilik gibi prensipler, neticede birey karsisinda
devleti 6ne alan hatta devlet karsisinda bireyi aragsallastiran ve devletin beka algi-
sin1 yeniden tahkim eden sekiiler araglar olarak belirginlesmekteydi. Bu sebeple Os-
manli Devleti ve Cumhuriyet Tiirkiye’si arasinda devlet-birey-toplum miinasebet-
leri baglaminda bir streklilikten bahsetmek yaniltici olmayacakti. Geleneksel Miis-
liman Tirk devletlerinin nizam-1 dlem tasavvurlarindan tutun da Osmanl Dev-
leti'nde padisaha kamu maslahati geregi sekiiler kural koyma yetkisi veren patri-
monyal askin devlet tasavvuruna kadar pek ¢ok tarihsel anlayis, Cumhuriyet mo-
dernlesmesine de miras kalmis bulunmaktaydi.51

Islam (din) ise s6z konusu siirekliligin bir kopus olarak ortaya c¢iktig1 yegane
alani olusturmaktadir. Geleneksel Osmanl diisiincesinde ve Osmanli-Tiirk modern-
lesmecilerinde din, birey ve toplum nezdinde degerli bir fenomenken Islam’in fonk-
siyonel ve sosyal etkisinin azaltilmasi Cumhuriyet’le baslayan siirece denk gelmistir.
Batililasmasinin ilk ddnemlerinde dinsel kiiltiirtin doniistiiriilmesi veya dinin yeni-
den yorumlanmasi 6ncelikle ele alinan bir problem olmamis, halihazirdaki din anla-
yisinin degistirilmesi veya diizeltilmesi seklinde, cagdas bir islami yoruma ulagsmak
icin modernlesme g¢abalarina girilmemisti.52 Ne var ki mesruiyetini dinden alan ve
imparatorluga dayanan Tiirk toplum yapisinin stirdiiriilebilmesi Cumhuriyet’le bir-
likte miimkiin olamayacakti. Zira model olarak alinan Bati diinyas1 yepyeni bir sos-
yal yap1 ve mesruiyet temeli lizerine insa olmustu. Bu noktada yapilacak dncelikli is,
toplumsal yapiy1 bu 6rnek iizerinden tasarlamak sonrasinda da dini alanm diizelt-
mekti. Fakat senelerce devam eden reform gayretleri istenilen diizeyde Bat1 tarzi
toplumsal yapiy1 iiretemeyince 6zellikle Cumhuriyet Dénemi'nde ¢atismanin mer-
kezinde bulunan din ve dinfi yapilar dontstiiriilmek suretiyle mesruiyetin temeli
olan dinin de doniisiimiiniin saglanmasi cihetine gidilmis oldu.53

2.1. Fransiz-Laik ve Akilcilasmaci Modernlik

Cumhuriyet-Tiirk Modernlesmesinde, Ziya Gokalp'in formilasyonu olan
“Tiirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak” ii¢liisiiniin icinde yer aldig1 Tiirklesmek
ve Muasirlasmak temel olarak alinmus, islamlasmak ise disarida birakilmisti. Bu dé-
nemde Fransiz tarzi laik bir diizenin hedeflendigi pozitivist bir “Batililagsma projesi”
yuriirlige konulmustu. Geleneksel sosyal hayat lizerinde etkin olan dini aslinda eli-
tist bir yonetici kesimin baski ve dayatmasiyla yiiriitiilen proje, sosyo-Kkiiltiirel ve
siyasal sahanin disina itmisti. Kemalizm, yeni Cumhuriyet’in resmi ideolojisi olarak
Islam’in yerine laikligi koyan bir yasam tarzi ve kiiltiirel kimlik seklinde algilanmus;
bu durum ise siyasetciler, ordu, yiiksek biirokrasi, biiylik sermaye gruplari, iiniver-
siteler, yazili medya ve aydinlardan olusan elitist bir ziimre tarafindan igtenlikle

51Adem Caylak - Adem Celik, “Osmanli Modernles(tir)mesinden Cumhuriyet Modernles(tir)mesine Gegis:
Tarihsel/Teorik Bir Okuma”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 5/18 (15 Eyliil 2008), 57-58.

52 [smail Kara, “Din Ile Devlet Arasinda Sikismis Bir Kurum: Diyanet Isleri Baskanlig”, Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (17 Ocak 2014), 31.

53 Mehmet Akgiil, “Tirk Toplumunun Degisim Siirecinde Kamusal Alan ve Kadin”, Necmettin Erbakan
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/10 (01 Kasim 2000), 158.
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kabullenilmisti. Biiyiik halk yiginlar ise Islam1i kimligine sadakatle bagh kalmis, hos
karsilamadig1 bu yeni kimligi zoraki bir bicimde kabullenmigti.5*

Bu tarz bir Tiirk modernlesmesi, temelde Fransiz Devrimi ile somutlasan ve
siyasi, ictimai, fikri ve tarihl miiktesebata dayanan rasyonel bir modernlesme bigimi
olmustu. Yine bu modernlesme tarzi, “halka ragmen halk i¢in”55 formiilii uyarinca
halkin katilimindan ziyade karar alma mekanizmalarinda devlet seckinlerinin dene-
timini 6ne alan pozitivist ilerlemeci bir yapiy1 6ngérmiisti. Bu segkinler, siyasal ira-
denin toplum tarafindan listlenmesinin engellenmesi ve yerlesik diizenin muhafa-
zasl1 temelinde gelistirdikleri vesayeti, her on yilda bir gergeklestirdikleri miidaha-
lelerle diri tutma gayreti icinde de olmuslardi.

Temel diisiincesini Fransiz-laik modernlesmesinden alan Tiirk modernles-
mesinin bu yorumunda din, Fransa’dakine benzer bir bicimde laiklik karsisina yer-
lestirilmisti. Jakoben/radikal bigiminde ifade edilebilecek bu laiklik tasavvurunda,
devlet ve din islerinin ayristirilmasini isteyen hukuki bir yaklasim s6z konusuydu.56
Bunun akabinde dini (islami) kimlik, yeni Cumhuriyet kimliginin esas bir unsuru
degil aksine 6tekisi olarak belirlenmisti. Cumhuriyet-Tiirk modernlesmesinde halk
politikanin 6znesi olmaktan ¢ikarilmis, devletin giidiimiinde olan bir ¢cagdaslasma
yiiriirliige konmustu. Dolayisiyla Osmanli ve Islam miiktesebati étekilestirilmek su-
retiyle g6z ard1 edilmekteydi.5” Neticede Cumhuriyet-Tiirk modernlesmesi tasavvu-
runda pozitivist goriisiin ideolojik-bilimsel ara¢larinin mesrulastirici tesiriyle gele-
neksel dini millet anlayis1 yerini siyasal-kiiltiirel millet anlayisina devretmis gérinii-
yordu.>8

Osmanlidan Cumhuriyet’e gecen ve 20. yiizyilin ilk yarisini icine alan bu mo-
dernlesme siireci, Mustafa Resit Pasa, ittihat ve Terakki, TBMM’deki birinci grup,
Mustafa Kemal Pasa ve CHP gibi siyasal temsilcilerle devam etmisti. Bu dénemin
modernlesmeci miimessillerinin tipik 6zellikleri kentli, egitimli, ordu ve yargi men-
suplar ile iist diizey memurlar olmalariydi. Onlar yurdun batisinda mesk{n olan,
halk lizerinde aydinlatict misyonlari oldugunu diisiinen “vatandas”lardi.>°

2.2. Anglo-Sakson-Sekiiler Modernlik

Tirkiye’de 1950 sonrasi islerlik kazanan ikinci bir modernlesme tarzi vardir.
Bu ikincisi, Anglo-sakson-sekiiler modernlik bigiminde kavramsallastirilabilir. Mo-
dernlesmenin bu sekiiler tarzi, akilcilasmadan ¢ok 6zgiirliikk kapsami iizerinde bi-
¢imlenmektedir; devletin vatandasi olmasinin yaninda bireyi ailenin, dini bir 6rgiit-
sel yapinin ve gonilli birliklerin tiyesi kabul etmektedir. Ayn1 zamanda

¢ Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam (istanbul: iletisim Yayinlari, 2013), 13-14.

55 Necdet Subasi, Kutsanmigs Gértintiiler (Nehir Yayinlari, 1999), 233-234.

56 Yildiz Akpolat, “Bagka Bir Modernlesme ya da Tiirkiye’de Modernlesmenin Sosyolojisi Uzerine Bir
Tartisma”, Muhafazakar Diisiince Dergisi 5/18 (15 Eylul 2008), 116.

57 Caylak - Celik, “OSMANLI MODERNLES(TIR)MESINDEN CUMHURIYET MODERNLES(TIR)MESINE
GECIS”, 68; Necdet Subasi, Frenk Hayatinin Gecesinde Dini Sosyaliteler (Tezkire, 2014), 6.

58 Nazim irem, “Cumhuriyet Modernlesmesinin Sinirlari ve Bir Sinir Dili Olarak Muhafazakar Modernite”,
Muhafazakar Diistince Dergisi 5/18 (15 Eyliil 2008), 25.

59 Akpolat, “Baska Bir Modernlesme ya da Tiirkiye’de Modernlesmenin Sosyolojisi Uzerine Bir Tartisma”,
110-121.
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Cumhuriyet'ten ziyade giiclii bir demokrasi vurgusuna da sahiptir. Yine bu modern-
lesme biciminde laiklik; din ve vicdan 6zgiirliigii seklinde yorumlanmis, kapitalist-
lesme ise temel amag haline getirilmistir. Sekiiler modernlesmede bu amaca millf
burjuvazi araciligl ile degil dinl cemaat mensubu olan milli-muhafazakdr, mukadde-
sat¢ilar sayesinde ulasilabilecegi 6ngoriilmiistiir. Nitekim kentlesme, goc, egitim ve
Ogretimin yayginlasmasi ile Tiirk saginin merkeze yonelik talepkar politikalar: ide-
olojik olarak ve batili anlamda kapitalizmin yayginlagsmasini hizlandirmistir. ABD, II.
Diinya Savasr’'ni miiteakiben Batilasmanin yeni adresi haline gelmis, Fransiz-laik
modernlesmesinin yerini Anglo-sakson-sekiiler ve muhafazakar modernlesme al-
mistl. Bu modernlesmenin Osmanlidan Cumhuriyet’e intikal eden ve giiniimiize ka-
dar uzanan aktorleri; Ahrar, Hiirriyet ve itilaf, Terakkiperver ve Serbest Firkalari ile
ilk meclisin ikinci grubu, Prens Sabahattin, DP, AP, ANAP ve AK Partiden miitesek-
kildi. ABD’ye angaje olmadan 6nce de Osmanlida mevcut olan bu muhafazakar mo-
dernlesmenin dnct siyasi kadrosunda dinden vazgegmeme anlayisi, Cumhuriyet'in
ikinci yarisinda dini cemaatlerin STK'ler olarak benimsenmesini kolaylastiracakti.
Boylece dinle liberal-demokrat partiler arasindaki baglar da kolaylikla kurulabilmis
oluyordu.6?

Esasen Batililasma ve modernlesme ayrimi iizerinde formatlanan siyasal ve
teknik modernlesme ikiligi, Cumhuriyet Donemi’'nin ilk ¢ceyreginde siyasal modern-
lesme geri kalan zamanlarda ise teknik modernlesme seklinde belirginlesmisti.
Baska bir deyisle milli-devlet modernizmi siyasal bir modernlesme bi¢imi olarak
¢ok partili hayatla birlikte teknik modernlesmenin paydaslari marifetiyle farkl bir
hat olarak ayristirilacaktl. Bu yonelim; DP, AP, ANAP c¢izgisinin temsil ettigi ruhc¢u-
idealist teknokratik seckincilik, MN, MSP, refah hattinda sekillenen Milli Goriis’iin
temsil ettigi gelenek¢i-mukaddesatgilik, CMKP-MHP cizgisinde belirginlesen roman-
tik milliyetgilik bilesenlerinden olusmaktaydi. Bunlardan ilki olan pragmatik tek-
nokratik elitistler, merkez saga ait olan bir miihendisler ideolojisi iiretirken; ikinci
ve Ugiincll gruptakiler, kalkinmacilik ve maneviyatcilik ekseninde ekonomik kal-
kinma ile kiiltiirel yerellik 6nermelerini muhafaza etmislerdi.6!

Cumbhuriyet Dénemi yliksek din 6gretimi kurumlari sz konusu muhafazakar
modernlesme siireglerinde kurulmus ve gelismislerdi. Bu donemde ilahiyatlar, daha
ilk kurulus asamalarinda bile devletin periferi tizerindeki kontrol edici 6zelliginin
yipranmasina karsi gelistirilmis politik tutumlarin bir sonucu olarak var olabilmis-
lerdi.6? iktidar partisi olan Cumhuriyet Halk Partisi’'nin II. Diinya savas1 akabinde
demokratiklesmeyi ilke olarak benimsemesinin yanisira Demokrat Parti’'nin (kuru-
lus: 7 Ocak 1946) ilan ettigi din ve din egitimi politikasinin halk {izerinde olustur-
dugu ilgi de din konusunda CHP’nin parti politikasini yeniden revize etmesini sagla-
misti. Esasen diinyadaki dengeler degismis, komiinizm tehlikesi bircok iilkeyi tehdit
eder olmus, ahlakilik sorunu bas gostermisti. Tilirkiye'de iilke disindaki bu baski
noktalarindan nispeten etkilenmis, i¢ dinamikler agisindan da degisim kag¢inilmaz

60 Akpolat, “Baska Bir Modernlesme ya da Tiirkiye’de Modernlesmenin Sosyolojisi Uzerine Bir Tartisma”,
120-122.

61 frem, “Cumhuriyet Modernlesmesinin Simirlar1 ve Bir Simir Dili Olarak Muhafazakar Modernite”, 31.

62 Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkani (Istanbul: Iletisim Yayinlari, 2011), 191-192.
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hale gelmisti. Zira genglerin ana-babaya saygisizlig1 sorunu, ahlaki bir endiseye yol
acmis, din adamlarinin sayisal olarak azalmis olmasi, 6liileri yikayacak din gérevli-
lerinin bile bulunamayisi, cocuklarina Kur’an-1 Kerim 6gretmek isteyen ailelerin ce-
sitli engellerle karsilasmasi gibi durumlar, halkta giderek yogunlasan tepkiler olus-
masina neden olmustu. Katildig1 ilk se¢cimde DP’nin 62 milletvekilligi kazanarak
Meclis’te yer almasi da CHP’nin i¢ siyasetini sorgulamasina sebep olmustu. CHP ik-
tidarin halkin ekonomik ve dini ihtiyag¢larini ihmal ettiginin farketmesi, birtakim
adimlar atmay1 da zorunlu hale getirdi.63 Dinin fonksiyonelligine iliskin CHP iktida-
rinin yeni politika arayislari, VII. Kurultay (Aralik 1947) ile Meclis Grubunun kur-
dugu komisyonun (19 Subat 1948) yayimlanan raporuna da yansimisti. Nitekim is-
tege bagl olarak ilkokul 68rencilerine din dersi verilmesinin gerektigi, cagdas tilke-
lerde boyle bir uygulamanin var oldugu ve laiklige aykirilik teskil etmedigi raporda
yer almisti. Yine din gorevlileri yetistirmek i¢cin imam-hatip okullarinin agilmasi, din
bilginleri ve miitefekkirleri yetistirmenin luzumundan hareketle de bir ‘Islam ilahi-
yat Fakiiltesi’ kurulmasi tavsiye kararlari arasina girmisti.s*

Biitiin bunlarin yaninda AU ilahiyat Fakiiltesinin 1949 yilinda acilmasiyla
start alan Cumhuriyet Dénemi ilahiyat tecriibesinin, tilkenin modernlesmesine pa-
ralel sekilde, birtakim donemsel sosyo-politik, kiiltiirel ve ekonomik etkiye maruz
kaldig1 goriilmekteydi. Donem donem siyasal ve toplumsal degisimlerin etkiledigi
bu tecriibe, her defasinda kendisini yenilemek suretiyle yoluna devam etmis, kuru-
lus amaglar1 yoniinde hareket etmesini talep eden devletin denetimini lizerinde sii-
rekli olarak hissetmisti. DP iktidarlar1 doneminde halkin modern taleplerinin karsi-
landig1 ve bu durumun din égretimine olumlu yansidigi bu vasatta AUIF ile benzer
kaderi paylasan YiE'ler, halk tarafindan pratik dinf hizmetlerin alinmasi yéniindeki
ihtiyac sebebiyle 1959 yilinda agilmaya baslanmis, s6z konusu sosyal degisim siireg-
lerinden benzer sekilde gegmislerdi. AUIF'nin hedefi, daha ¢ok akademik diisiinceye
katki saglayacak akademisyen ve din dersi 6gretmeni yetistirmek seklinde belirlen-
misti. YIE’lerin temel amacinin ise mesleki yeteneklerle donanimli “miitefennin” ye-
tistirmek oldugu goriilmekteydi.6>

1980 askeri darbesinin ardindan “iyi yurttas olma bilincine sahip, ideolojik
tarafi olmayan, dinin olumlu yéndeki toplumsal fonksiyonunu 6ne alan bir ilahiyatgi
profilinin gelistirilmesine zemin hazirlamak iizere” yiiksek din 6gretimi kurumlari,
ilahiyat fakiilteleri olarak tek bir isim altinda birlestirilmisti. ANAP iktidarlar1 doéne-
minin eskiye oranla daha o6zgiir sayilabilecek atmosferinde bu yeni nesil ilahi-
yat(¢1)larin entelektiiel ve akademik yonden gelisim gosterdigi goriilmekteydi. Bir
onceki donemde iyice koklesen ilahiyat tecriibesi, bu yeni donemde nispeten iyi ye-
tismis akademik kadronun iiretken olusu ve fikir hayatina ¢ok boyutlu istiraki ile
ylksek din 6gretimini yeniden sekillendirmekteydi. 1997 yilinda 28 Subat siireci
olarak isimlendirilen yeni bir dénem baslamis, bu siirecin etkisiyle din-devlet mii-
nasebetleri lizerine gelistirilen politikalar, dinl alanda -yiiksek din 6gretimini de

63Eyiip Simsek, “Gok Partili Donemde Yeniden Din Egitimi ve Ogretimine Déniis Siireci (1946-1960)”, A.
U. Tiirkiyat Arastirmalar Enstitiisii Dergisi, (2013), 396-397.
64 Simgek, “Cok Partili Dénemde Yeniden Din Egitimi ve Ogretimine Déniis Siireci (1946-1960)”, 397.
65 fbrahim Turan, “Tiirkiye’de Ilahiyat Egitimi: istihdam Alani-Program iliskisi Uzerine Bir
Degerlendirme”, Darulfunun Ilahiyat 0/37 (2017), 69.
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ilgilendiren- yikici bir etkiye yol agmigt1.66

Dogrudan dogruya dini egitimin hedefe kondugu bu dénemin yiiksek din 6g-
retimi bakimindan en belirgin neticesi IDKAB 6gretmenligi boliimlerinin 6gretim
hayatina baslamalar1 olmustur. IDKAB béliimlerinin 6gretim hayatina 2014 yilinda
son verilmis, sayilar1 hizla artirilan ilahiyat Fakiiltelerine ilaveten 2013 yilindan iti-
baren ¢ok sayida IiF agilmistir. Yeniden sekillenen giiniimiiz yiiksek din 6gretimi
kurumlarinin tarihi, bir bakima, 6zgiirlesmeyi ve demokrasi énceleyen Anglo-sak-
son-sekiiler modernlesme tarihiyle paralel bir bicimde gelismistir. Bu siiregte iilke-
nin demokratiklesme ¢abalari ilahiyat sahasina dogrudan yansimais, siyasal otorite-
ler tarafindan birtakim operasyonlarin nesnesi haline getirilen yliksek din 6gretimi
kurumlari siyasi etkilere maruz birakilmistir.

3. Cumhuriyet Dénemi’'nde Dini Otoritenin Miimessilleri Olarak ilahi-
yatgilar: Elestiri ve Yorumlar

3.1 Politik Etkiler

ilahiyatlarin ilk kuruldugu dénemlere ve ilahiyatcilarin dini temsillerine dair
birtakim yorumlar mevcuttur. Ilahiyatcilar iizerindeki politik etkileri ifade eden bu
yoruma gore ilk nesil ilahiyatcilar olan AUIF, Erzurum AUIIF ve YIE mezunlari; top-
lumsal koékenleri agisindan tasra kasaba ve koylerin orta/alt sinifindan gelen kisi-
lerden olusmaktaydi.6? Buna ragmen o donemin yliksek din 6gretimi kurumlari
uzun bir siire icinden geldikleri halka giiven verememislerdi. Bu kurumlarin biinye-
sindeki akademisyen ve 6gretim tliyelerinden dini liderler olmalar1 degil aksine bir
cesit din sosyologu-filozofu®8 olmalari istendigine dair yaygin bir kanaat vardi. Buna
ilahiyatgilarin uzunca bir siire halkla olan iliskilerinde goérece bir mesafe icinde ol-
malari eklenince ne halkin teolojik séylemlerini tayin etmede konusunda ne de dinin
halk diizeyindeki sekillenisine katki saglamada bu aydin tipinin yeterince etkili ol-
madig1 anlasilacakti. Gergekten de halk, ilahiyatcilar dista birakarak kendi dini 6n-
derlerini yetistirmeye calismis; devletin miidahaleci tutumlar1 karsisinda teolojik
soylemlerinin daha sivil nitelikli olmasini saglayan sorumluluklar tistlenmisti.®°

S6z konusu gorisii dillendirenler, bu durumu modernlesme siireclerinde
dinle alakali konularin hassas diizeyde seyretmesiyle iliskilendirmektedir. Onlara
gore, din kendi dogal gercekligi icinde hayatiyet buldugu dénemlerde, merkezi oto-
ritenin yenilesmeye dair taleplerine halkin katilimi neredeyse hi¢ olmamisti. Buna
karsin ilahiyatgilar tarafindan birtakim zorunluluklar ve yenilesme projelerinin et-
kisiyle bazi modern din yorumlari yapildigi zamanlarda da dindar kesimden ve halk-
tan kopma tehlikesi bas gostermisti.’0 Dolayisiyla resmi otoriteyi legalize etmeye
yonelik eylemlere karsi halkin muhalefeti ve giivensizlik duygusu, ilahiyatcilar: dista

66 Yasin Aktay, “Ilahiyat Sosyolojisi: Bir Sosyal Degisim Dinamigi Olarak ilahiyat Sorunu”, Milel ve Nihal
9/3 (12 Kasim 2014), 121.

67 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Macerasi Makaleler-Incelemeler, 220.

68 [smail Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 2 (istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 339-
340.

69 Aktay, “ilahiyat Sosyolojisi”, 127.

70 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi'nde Bir Mesele Olarak Islam 2, 338.
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birakan bir dini 6nderlik arayisina doniismiis oluyordu.”?

Aslinda halkin goziinde sayginlik ve giiven sorunu yasayan ilahiyatcilar, dev-
let nezdinde de sosyal ihtiyaglara cevap veren ve itibari olan ilm1 bir kadro olarak
degil bir cesit siginti seklinde kabul gérmiis, ilahiyat fakiilteleri de muktedirlerce su-
nulan siyasi bir liituf seklinde viicut bulmustu. ilahiyatcilar tarafindan da ¢ogunlukla
kaniksanan bu durum, onlari ilerleyen zamanlarda liituf sahiplerinin her tiirli etki-
lerine agik hale getirmis ve hatta otoriteye karsi siikran hissi icinde pasif bir tutum
takinmalarina sebep olmustu.”2 Devletin modernlesme ¢abalariyla halkin dinfi bek-
lenti ve talepleri arasinda bir nevi “iki arada kalma” sorunsali yasayan ilahiyatgilarin
dinf agirliklarini fark ettirememeleri, “ne Isa’ya ne de Musa’ya yaranamama” sek-
linde ifade edilebilecek halleri onlar1 dénemin siyasi ve sosyal atmosferine gore du-
rumu idare etme tavrina zorlamis oluyordu. Neticede ilahiyatcilar, devlet otorite-
sine yaklastiginda aragsallastirilma, halka yaklastiginda ise entelektiiel tatminini
saglayamama gibi bir durumla karsilasmaktaydi.”3

3.2. Sekiiler Universite Icinde Ilahiyat(c1)lar

flahiyatlarla ilgili yapilan bir baska degerlendirme, bu fakiiltelerin sekiiler
tiniversitenin bilim paradigmasi blinyesinde yer almalariyla ilgilidir. Bu gortise gore
ilahiyat fakiilteleri sekiiler bir liniversite diisiincesinin bir alt disiplini biciminde ¢a-
lismakta, ortada ise bundan kaynaklanan sorunlu bir durum bulunmaktadir.7# ilahi-
yatgilarin teslimiyete dayali bir dine miintesip oluslar1 ve dinl sahanin temelde
inanca dayali olmasi hasebiyle sekiiler bilgi ve bilime ait yontemlerle sinanabilir ol-
mamas, onlarin din-bilim gerginligi arasinda sikismalarina yol agmistir. Baska bir
anlatimla ilahiyat¢ilarin varlik, doga, kozmos, tarih, insan ve toplum gibi meseleleri
vahyi 6g8reti cercevesinde agiklama, yorumlama ve anlama ¢abalari ile Kartezyen bil-
ginin nesnelci epistemik tutumu arasinda paradigmal bir ayrisma s6z konusudur.
Dolayisiyla ilahiyat¢1 akademisyenlerin inceleme-arastirma yoluyla ortaya serdigi
sonuglar ile bir hakikat olarak goniilden inandig1 dini hiikiimlerin dokunulmazlig:
arasinda sikismis gériinmektedir.”s

Ilahiyatgilarin varolussal aidiyetleri ile konumlandiklar yer arasindaki bu ge-
lisik duruma, teolojiden ¢ok antropolojiyi 6ne alan zihni tutumlar da eklendiginde
mesele ¢ok daha kompleks bir hal almaktadir. Kendine ait bir alan olusturamayan
ilahiyat(¢1)lar; Tanr ve din ile ilgili bilgileri/iliskileri akademik bir ¢alismanin nes-
nesi haline getirmekte, elde bulunan bu stok bilgi birikimi de otorite tarafindan ma-
nipiile edilerek aragsallastirilmaktadir. Bununla birlikte ilahiyatcilar, dinin kapsam
alani icinde hareket ettikce kati ve kendine ait bir jargonla kayith kalmakta, ¢ogun-
lukla kamusal alanda kendini kapatmakta, liizumu halinde savunmaci ve uzlagsmaci
bir dili benimseyerek ihtimam gérmeyen bir varolus miicadelesi yiiriitmektedir. Bu
haliyle ilahiyat(¢i)lar dinin biitiin alanlar1 kapsayan 6nermelerinin ¢ogu zaman

71 Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkani, 236.

72 Omer Ozsoy, “ilahiyatin Mesruiyet Krizi ve Ug Tarz-1 Tedrisat”, Star.com.tr (Erisim 30 Ocak 2023).
73 Necdet Subasi, Oteki Tiirkiye’de Din ve Modernlesme (istanbul: Kopernik Kitap, 2018), 170.

74 Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkani, 200.

75 Mustafa Oztiirk, “Din, Siyaset, {lahiyat”, Yetkin Diisiince Dergisi 6 (2019), 74-75.
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glincel bir sunumunu da yapamamis gériinmektedir.76

3.3. Kirsal Kokenler

llahiyatcilar etrafinda dénen elestirilerden biri de onlarin kirsal kékenleri ile
ilgilidir. Bu yoruma gore Tiirkiye’de dini sahada goriis bildirme, s6z sdyleme gorevi
akademik manada dini bilgilerin iiretim iisleri olan Ilahiyat Fakiiltelerine aittir. Bu
kurumlar, gorevlerini biinyesindeki akademik kadrolari vasitasiyla ifa eder. Cogun-
lukla muhafazakar bir dini ortamda yetisen 1970°li yillarin bu tasrali geng¢ akade-
misyenleri, icinden geldikleri sosyo-kiiltiirel unsurlari zihniyet diinyalarina dogru-
dan yansitabilmekte, ¢cok hizli seyreden toplumsal degisim ortamlarinda kentsel
dindarlik etkinliklerini dogrulayacak din anlayisina ise mesafeli olabilmektedir. Bu
fakiiltelerin 6grenci ve mezunlari da ayni sekilde ¢cogunlukla kirsal kékenli aileler-
den olusmaktadir. Burada iki durum vardir. Birincisi, toplumun dini yasayisindaki
déniisiimlerin ilahiyatgilar tarafindan yeterince dogru kavranmayabilir olmasi. Ikin-
cisi ise birtakim dini gruplarin sunduklar1 yeme, barinma gibi hizmetlerden yarar-
lanan ilahiyatgilarin dini anlayislarinin séz konusu o6rgiitlii yapilarin dini anlayis
standartlari ile bicimlendirilebilir olmasidir. Nitekim icinde yer aldiklar gruplarin
dine iliskin kalip yargilari ilahiyat 68rencilerinin ¢ogulcu bir din anlayisi i¢cinde ol-
malarini zorlastirmakta, dine yonelik dar bir bakis acis1 ve inhisarci bir yaklasim ge-
listirmelerine neden olabilmektedir.””

3.4. Orgiitlii Dini Yapilarin Etkisi

Bu goriise gore, ilahiyat(¢1)lar tizerinde politik olarak etkili olan otoriter gii¢-
lere diger bir etkin gii¢ olarak da birtakim cemaatler eklenebilir. S6z konusu etkin
yapilar siyasal iradeyi manipiile etmeye calisarak yiiksek din 6gretimi kurumlarina
miidahale etmekte ve onlar lizerinde vesayet kurmaya yonelik niyetlerini a¢ik et-
mektedirler. Bu durumda belli 6rgiitlii yapilar adina kadrolasmak, dini anlayislarina
uymayan farkh goriisleri 6tekilestirmek, onlarla kiyasiya bir miicadeleye girismek
gibi tutumlar yayginlasmaktadir. Neticede akademik manada ilmf ve fikri 6zgtirliik-
lerin alabildigine daraltildigy, enerjisini ve mesaisini i¢ problemlere harcayan bir or-
tam olusmaktadir.”8

3.5. Ekonomik Durum

S6z konusu sosyo-politik etkenlerle birlikte ilahiyat¢ilarin ekonomik kosul-
lar1 da ilmi, akademik ve mesleki performanslarini etkilemis goriinmektedir. Ulema-
nin tarihsel sertiveni icinde ekonomik yeterlilikleri, onlarin sayginliklarinin ve iiret-
kenliklerinin iist diizeyde gerceklesmesini saglamisti. Ulema ekonomik agidan zor-
luklar yasadig1 donemlerde itibarini kaybetmis, icinde bulunduklar: durum ise bas-
kalari tarafindan karikatiirize edilerek asagilayici bir tutum sergilenmisti. Glintimiiz
dinf temsilleri benzer bir durumla karsi karsiya bulunmaktadir. Maddi imkanlari ye-
tersiz olan bir ilahiyatcinin 6zgiin ve 6zgiir ilmi ¢alisma yapmasi imkansiz oldugu

76 Necdet Subasi, Ara Dénem Din Politikalar1 (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2005), 44-45.
77 Kaya, Medreselerde ve Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Anlayislari, 96-97.
78 Oztiirk, “Din, Siyaset, ilahiyat”, 77-80.
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gibi egitim ve dini hizmetleri yeterince gerceklestirmesi de zor goriinmektedir. Esa-
sen orta sinif bir ekonomik diizeye sahip olan ilahiyatcilarin en temel problemi, biin-
yesinde gorev aldiklari devlet ya da STK’lerin onlarin dini temsillerine yonelik be-
lirleyici tavirlaridir. Zira finansal destek ve ekonomik himaye saglayan yapi, kendi
dinf kabullerinin benimsenmesini siddetle arzu etmektedir. “Bu vaziyetin ortaya ¢i1-
kardig1 realitede 6zglinliik ve 6zglirliikkten ne derecede s6z etmek mimkiindiir?” so-
rusu ise yanitlanmasi gerekli olan bir sorunsala doniismektedir.

Ekonominin belirledigi ilahiyat alanindaki durumlardan biri de son dénem-
lerde 6grencilerin [lahiyat Fakiiltelerini tercih edis sebepleriyle ilgilidir. Ogrenciler-
den bircogu meslek olarak bu fakiiltelere yonelimlerini mezun olduktan sonra me-
muriyete kolay atanmanin mimkiin olusuyla gerekcelendirmektedir. Bu anlayisa
gore ilahiyatlar, din egitimi veren kurumlar veya dini kimligin insa edildigi yerler
degil de Milli Egitim Bakanlig1 ve Diyanet Isleri Baskanligina meslek elemanlari sag-
layan istihdam merkezleri biciminde degerlendirilmektedir. Gelinen noktada ders
mifredatini 6ziimsenmesi gereken degerli bilgiler olmaktan c¢ikartarak, istenilen
notun alinmasina yonelik yiizeysel bilgilere dontistiiren 6grenci pragmatizmi aka-
demisyenleri de birer teknisyene indirgemektedir.”?

3.6. D1s Kaynakli islami Anlayis ve Retorikler

Dis kaynakli [slami yorum bigimlerinin ilahiyatgilara olan etkisiyle ilgili eles-
tiriye gore, temeldeki problem Bati medeniyeti karsisinda din aydinlarinin nasil ta-
vir aldiklariyla alakalidir. Esasen Bati karsisinda yasanilan maglubiyet sokuna karsi
Islam diinyasinda iki reaksiyon tipi viicut bulmustur. ilki belli bir gelenegin miimes-
sili olmayan radikal muhafazakar-selefiyeci aydin tipi, digeri ise modernist-uzlas-
mac1 seklinde tanimlanabilecek aydin tipidir. Bu tipolojilerden birincisinde gele-
nege doniiserek giiniimiize kadar gelememis, tarihin derinliklerinde izini yitirmis,
birtakim anlayis ve uygulamalarin yeniden diriltilmesi; ikincisinde ise Islam’in Bati
medeniyeti perspektifinden yorumlanmasi, degerlendirilmesi ve duruma gore uz-
lastirilmasi bigiminde bir tutum benimsemistir. Selefiyecilere gore; “Halk dinin
6ziine muhalif birtakim inang, davranis ve bidatleri islamiyet olarak anlamaktadir.
Gergek Islamiyet ise peygamber ve ashabimin dini uygulamalaridir. Asr-1 Saadet ve
dort halifeyi kapsayan bu dénemden sonra yabanci unsurlarin etkisiyle bidatlerle
orili dini bir miiktesebat viicut bulmustur. Miisliimanlar ise islamiyet adina bu son-
radan olusturulmus dine uymaktadir.” Buna gore Selefilik, Asr-1 Saadet’i bir hareket
noktasi biciminde gérmemekte aksine her seyi o ¢aga uydurma seklinde bir yakla-
sim1 benimsemektedir. Onlar “din ve toplum hayatini Saadet Asri’'ndakine benzer bir
sekilde yasamay1” salik vermektedirler.8° Bu kapsamda Misir menseli [hvan-1 Miis-
limin ile Pakistan orijinli Cemaat-1islami érgiitlerinin dinf anlayislarim ele alan eser-
lerin Tiirkgeye 1970’1 yillarda cevrilmis olmasi, bu yaklasim ve anlayislari toplu-
mun giindemine tasimistir. Aslinda uzun vadede iilke insanlari iizerinde olumsuz

79 Kaya, Medreselerde ve [lahiyat Fakiiltelerinde Din Anlayislari, 97-98.
80 Giingér, [slam’in Bugiinkii Meseleleri, 179-183.
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etkiler biraktig1 belirtilen®8! s6z konusu dinf hareketler, bu cografyanin gercekleriyle
uyusmayan dinfi anlayislari®2 ile geleneksel toplumun din algisinda celiskiler iiret-
mekten dteye gidememistir. Diger taraftan s6z konusu Islami yorumun tam ziddina
modernist din aydinlar1 dinin esaslarindan taviz verecek derecede yenilikei olabil-
mekte, Batr'y1 mutlaklastirarak Bat1 acisindan Islam’a bakmay1 yeglemektedirler.
Cogu kez Islam’t modern géstermek ugruna gercekligini kaybetmis, yetersiz bir Is-
lam inancinin yayginlasmasina sebep olmaktadirlar.83 islami kesimin giindemine
1970’lerden sonra girerek canli bir tartisma ortami olusturan selefiyeci ve moder-
nist yaklasimlar, ifrat ve tefrit derecesinde dini ayrismalara neden olmus, ilahiyatci
evrenin karsisinda da sorunsal bir alana doniismiistiir. Bu noktada ilahiyat(¢1)larin
vazettikleri ve irettikleri dini bilgiyi bu problemli ¢cekisme atmosferinden ve ruh
hallerinden nasil kurtaracaklarina iligskin bir stratejiye ihtiyaglar1 vardir denilebi-
lir.84

3.7. Din Ogretimi

Ilahiyatgilan yetistiren ilahiyat fakiiltelerinin, kurumsal seviyede ve bir disip-
lin olarak problemli bir zemin iizerinden var olmasini, kurucu fikir yoksunlugu ve
tislup endisesinin bulunmayisiyla iliskilendiren birtakim yorumlar mevcuttur. Bu
yoruma gore ilahiyat fakiilteleri amaci, icerigi, mantalitesi ve maddi sartlar1 agisin-
dan dinf sayilabilecek yiiksek din egitimi kurumlari olmanin 6tesinde laik din egi-
timi veren kurumlar olarak goriilebilir. Dolayisiyla burada teknik anlamda bir din
egitiminden ziyade laik din kiiltiirii egitiminin verildigi bir realite s6z konusudur.
Ilahiyat Fakiiltelerinin béliimleri, ana bilim dallar1 ve programlarinda yer alan ders-
ler ile bu derslerin okutulma tarzlari ve yogunluklari da sorunlu bir alana isaret et-
mektedir.85 Nitekim din bilginin iiretim merkezleri olan bu kurumlar, islami diisiin-
cenin gliniimiize kadar gelen olduk¢a zengin repertuarin biitiiniiyle kullanmaktan
ziyade Hanefilik ve Maturidilik ¢izgisinde kalmay bir tercih olarak benimsemekte-
dir.86 Ayni zamanda tiniversite biinyesinde olmalarina ragmen ilahiyat Fakiilteleri-
nin diger disiplinlerle is birligi ve temasinin yeterince gelismis olmamasi, i¢ biinyede
ise ilim dallar1 arasindaki kopukluk, ciddi bir tikanma ve kapalilifa zemin olustur-
maktadir. Buna ilaveten ilahiyat Fakiiltelerinin cok amacl bir egitim-6gretim prog-
ramina sahip olmasi da énemli bir problem olarak goriilebilir.87

Yiiksek din 6gretimi kurumlar1 ve mezunlar1 1949 sonrasi Cumhuriyet Tiir-
kiye’sinin bir gercegi olarak belirginlesmektedir. Bu realite icinde dini otoriteden
daha ¢ok din uzmanligin kompanse edildigi, dinsel itibarin yeniden sekillendigi 70
yillik bir seriiven s6z konusudur. Genel kabuliin ulemadan aydina bir doniisiimiin
gerceklestigi seklinde olan bu siirecte, Islami bilginin kontrolii biiyiik dlciide

81 Ali Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme (Istanbul: Kuramer / Kur’an Aragtirmalari
Merkezi, 2017), 372-373.

82 Hasan Onat, Tiirkiye'de Din Anlayisinda Degisim Siireci (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 67.

83 Glingor, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, 182-183.

84 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme, 373.

85 [smail Kara, “Ilahiyatlarin Cuvaldizi Kendilerine Batirmalarinin Tam Zamanidir”, Star.com.tr (Erisim 30
Ocak 2023).

86 Kaya, Medreselerde ve Ilahiyat Fakiiltelerinde Din Anlayislari, 95.

87 Bardakoglu, Islam Isiginda Miisliimanligimizla Yiizlesme, 374-380.
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ulemann inisiyatifinden ¢ikmistir. Islam iizerine yeni diisiincelerin vazedildigi ze-
minde din adina konusma hakki cogu modern egitim kurumlarindan mezun olan ga-
zeteci, yazar, edebiyatci gibi aydin ve entelektiiel kadrolara devredilmistir.88 Biitlin
bunlarin ifade ettigi esas nokta, modern kurumlar olan ilahiyatlarin medresenin ta-
rihsel, dinsel ve egitsel misyonundan ayristigidir. Dolayisiyla dini otorite bagla-
minda medrese(li)lerle ilahiyat(¢i)larin ayni ve bir oldugunu diisiinmek ¢ok da
miimkiin géoriinmemektedir. Sonug olarak medrese(li)lerin temsil ettigi dini otorite
yerini ilahiyat mezunlarinin mesleki sahadaki profesyonellesmis rollerine biraktig
anlasilmaktadir. Kurumsal diizeyde ilahiyat fakiiltelerinin ve meslek olarak ilahiyat-
¢il1ig1in mevcut yapisinin karsilastirmali bir degerlendirmeye ve sarih bir tenkide ih-
tiya¢ duydugu ortadadir. Bu nedenle ilahiyat(¢i1)larin toplum ve devlet nezdinde say-
ginliginin yeniden ingasinin 6n sarti olarak “ilahiyatlarin ¢cuvaldizi kendilerine batir-
malarinin” gerekli olduguna dair bilince ulagsmalar1 ve muhasebe yapmalari gerek-
mektedir.

Biitiin bu yorum ve elestirilere ragmen kurulus asamalarinda hedeflenen ay-
din din adami kimliginden uzaklasarak kendini Miisliiman 6zne olarak yeniden kur-
gulayan ve Islami diisiince ve séylemde kurucu rol alan ilahiyatcilar, nicel olarak gi-
derek artmis, Islami diisiince hayatinda biiyiik élciide agirlik kazanmis ve ehemmi-
yet verilen bir konuma gelmislerdir. Buna kosut olarak da bu kurumlardan halkin
beklentilerine karsilik verilmeye ve Islami bilginin giincellenmesi, iiretilmesi ve is-
lenmesi konusunda giderek ¢ok 6nemli katkilar sunulmaya baslanmistir.8° Ayni za-
manda ilahiyateilar, Cumhuriyet nesillerinin giindeminden ¢ikmis olan geleneksel
kiiltiir ve disiince ile yeniden irtibat kurmaya ¢alismislardir.?? Yine ilahiyat¢ilarin
uygulama-hizmet alanlar1 ve ulastiklar bilgi potansiyelleri baz alindiginda Tiirkiye
ortaminda hi¢ de azimsanamayacak bir basari elde ettikleri goriilmektedir. Dini
ilimler alanindaki akademisyenler, DKAB ve [HL meslek dersleri o0gretmenleri, her
diizeyde din hizmetleri yapan DIB personeli, dini eserlerin yazarlar ve miitercim-
leri, dini biirokrasi ile cemaat ve tarikatlarin kentli {ist diizey miintesipleri ¢ok bii-
ylk oranda ilahiyat fakiiltelerinden mezun olmakta ve gérev almaktadirlar.!

Sonuc¢

Dini otorite temsilleri, Tiirk modernlesmesi baglaminda ve ulema-aydin-ila-
hiyat¢1 ekseninde ciddi bir degisim gecirmistir. Bu degisim siireglerinin izi takip
edildiginde asagidaki hususlar ortaya ¢cikmaktadir:

1. Restorasyon Stireci (1703-1789) olarak ifade edilen donemde devlet bii-
rokrasisi icinde gliclii konuma sahiptir ve statiilerinde énemli bir degisiklik s6z ko-
nusu degildir.

2.Reform Siirecinde (1789-1839) ise ulemanin tamamini ilgilendiren otorite
kayb1 yasanmistir. Bu dénemde ulema yenigeriligin ilgasiyla en 6nemli miittefikini
kaybetmis, vakif gelirlerine ¢ikarilan Evkaf nizamnamesiyle el konulmus;

88 Necdet Subasi, Din Sosyolojisi (Dem Yayinlari, 2014), 110-111.
89 Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkdni, 236; Aktay, “Ilahiyat Sosyolojisi”, 127.
90 Ocak, Tiirkiye Sosyal Tarihinde Islam’in Maceras: Makaleler-Incelemeler, 221.
91 Kara, Cumhuriyet Tiirkiyesi’nde Bir Mesele Olarak Islam 2, 338.
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merkeziyetci uygulamalarla idari, siyasi ve iktisadi giicii kirilmistir. Yine bu dé-
nemde Kapikulu uygulamasina son verilerek, devlet idaresinde oldukg¢a etkin yeni
bir sivil biirokrasi tesis edilmis, blirokrasi statii olarak ulema ile esitlenerek ulema
basat konumunu yitirmistir.

3. Tanzimat ve Sonrasi (1839-1923) donemde ulema, idari, siyasi, hukuki ve
egitimle ilgili sahalar1 kademeli olarak terk etmek zorunda kalmistir. Ulemanin adli
gorevleri ser’'i mahkemelerle sinirlandirilmakta, idari gorevleri ise sivil memurlara
birakilmaktadir. Yine ulemanin kontrolii altindaki medreselerin ve okullarin dene-
timi ile 6gretmenlerin atanma islemleri, Maarif Nazirligina; mahkeme isleri ve
hakimlerin atanma islemleri ise Adliye Nazirligina devredilmistir. Neticede Seyhii-
lislam, istisari vazifeleri olan bir devlet memuru konumuna diismiistiir. Vakiflar tize-
rindeki yetkisini de yitiren ulema, ekonomik agidan ¢ok biiytik kayba ugramis, med-
reseler ve ser'i mahkemelerle sinirli bir alanla yetinmek zorunda kalmistir. Mali ve
idari 6zerkliklerinden yoksun birakilan ulema, merkezi otoritesi karsinda da zayif-
lamis; devlet icindeki konum ve statiilerini sarsan reformlara karsi direng gostere-
memislerdir. Ulema aleyhine hizl1 bir sekilde isleyen dini otoritenin doniisiim stireci,
Osmanli-Tiirk modernlesmesinde ulemanin sadece egitim alaninda (medreseler)
s0z sahibi olmasiyla sonu¢lanmistir.

4. Cumhuriyet-Tiirk modernlesmesinin Fransiz-Laik ve Akilcilasmaci Mo-
dernlik uygulamalariyla geleneksel dinf millet anlayisi yerini siyasal-kiiltiirel millet
anlayisina birakmis, ulema Cumhuriyet’le birlikte son kaleleri olan bu egitim alanini
da terk etmek zorunda kalmistir.

5. Anglo-sakson-sekiiler modernlik olarak ifade edilebilecek modernlesme
tiriinde Laiklik; din ve vicdan 6zgiirligii biciminde yeniden yorumlanarak, kapita-
listlesme birincil amag¢ haline getirilmistir. Bu yeni modernlesmede s6z konusu
amaca dini cemaat miintesibi olan milli-muhafazakdr ve mukaddesat¢ilar sayesinde
ulasilabilecegi 6ngorilmiistiir.

6. Cumhuriyet Donemi yiiksek din 6gretimi kurumlari, s6z konusu muhafa-
zakar modernlesme dénemlerinde kurulmus ve gelismislerdir. Bu dénemde din egi-
timi yapan kurumlarin kapatilmasi neticesinde olusan din gorevlisi yoksunlugu halk
tarafindan kuralsiz ve denetimsiz bir sekilde giderilmeye ¢alisilmis neticede birta-
kim gii¢ merkezleri tesekkil etmistir. Devlet otoritesini de hesaba katmayan bu yo-
nelimlerin, imam-hatip mektepleri ve ilahiyat fakiiltesinin agilmasi ile diizeltilecegi,
halk iizerinde kaybedilen kontroliin yeniden saglanacag diistiniilmiistiir. AU ilahi-
yat Fakiiltesinin 1949 yilinda, Yiiksek islam Enstitiilerinin 1959 yilindan itibaren
acilmasiyla devam eden siireg, ara donem politikalarla siirekli revizyona tabi tutul-
mus, neticede 70 yillik bir ytiksek din 6gretimi tecriibesi olusmustur.

7. lahiyatgilar, Tiirk modernlesmesi siirecinin dini temsiller agisindan giinii-
miizde ulastif1 en son noktada yer almaktadir. Ulemadan ilahiyatcilara intikal eden
ve dini otoritenin doniisiimiini ifade eden bu durumda ilahiyat(¢1)lar etrafinda pek
cok gortis, elestiri ve degerlendirme s6z konusu olmustur. Bunlardan bazilar1 asa-
g1da maddelestirilerek verilmistir:

7.1. Sekiiler {iniversite icinde yer almalar: Ilahiyatcilarin teslimiyete dayal
dint intisaplar1 ve dinf alanin 6ziinde inanca dayali olmasindan dolay: sekiiler bilgi
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ve bilime ait yontemlerle sinanabilir olmamasi, onlarin din-bilim gerginligi yasama-
larina neden olmaktadir.

7.2. Politik etkilere maruz kalmalar1: 12 Eyliil sonrasi Yiiksek din 6gretimi ku-
rumlarinin ilahiyatlar olarak tekbir isim altinda birlestirilmeleri ve 28 Subat siire-
cinde yliksek din 6gretiminde yapilan uygulamalar ara donem din politikalariyla se-
killenmistir.

7.3. Kirsal kékenleri: Ilahiyatcilarin icinden geldikleri tasrali sosyo-Kkiiltiirel
unsurlar, onlarin zihniyet diinyalarina dogrudan yansimaktadir. Bu durum ise kent-
sel dindarlik etkinliklerini dogrulayacak din anlayisina onlar1 mesafeli hale getir-
mektedir.

7.4. Ekonomik durumlari ve érgiitlii dini yapilarin etkileri: ilahiyatcilar orta
sinif bir ekonomik diizeye sahiptirler. Problem olan ise daha ¢ok, blinyesinde gérev
aldiklar1 devlet kurumlari, STK'ler veya cemaatlerin onlarin dini temsillerine yone-
lik olarak belirleyici etkileridir. Zira ekonomik himaye saglayan yapi veya finansal
destek unsurlari, kendi dini kabullerinin benimsenmesini ve dillendirilmesini ilahi-
yatgilardan talep edebilmektedir.

7.5. D1s kaynakli islami anlayislarin etkileri: 1970’lerden sonra islami kesi-
min giindemine gireren selefiyeci ve modernist yaklagimlar, dinf ayrismalara neden
olmus, ilahiyate1 evrenin karsisinda da bir sorunsala déniismistiir. Bu problemli
alandan dini bilgiyi nasil kurtaracaklarina dair ilahiyat(¢1)larin bir stratejiye ihtiyac-
lar1 bulunmaktadir.

8. llahiyatcilarin Cumhuriyet Tiirkiye’sinin bir gercegi olarak belirginlestigi,
dini otoritenin ve dinsel itibarin yeniden sekillendigi 70 yillik bir seriiven s6z konu-
sudur. Bu siirecte medrese(li)lerin temsil ettigi dini otorite yerini ilahiyat mezunla-
rinin mesleki sahadaki profesyonellesmis rollerine birakmis goériinmektedir.

Tiirk modernlesmesi baglaminda elit/rasyonel dini temsiller olan ilahiyatgi-
larin ulema-aydin-ilahiyatei1 eksenindeki doniisiimiiniin tarihe bakan yoniiyle dina-
mik bir siire¢ izledigi anlasilmaktadir. Dini otorite ve temsiller adina tarihsel miik-
tesebatin sundugu degerli bilgi ve tecriibelerin giiniimiiz dini temsillere ve onlarin
dini 6gretme nosyonlarina tahvili olduk¢a 6nem kazanmaktadir. Bu minvalde ilahi-
yat alaniyla ve ilahiyatcilarla ilgili olarak yapilan analiz, elestiri, yorum ve tavsiyele-
rin temsiller, kurumlar ve dini hayatimizla ilgil kiymetli bir motivasyon saglayacagi
diigiiniilmektedir. Nitekim giiniimiiz toplumunda Islami diisiince ve séylemin
yegane kurucu aktori olan ilahiyatgilar, dini diisiincenin sekillenmesinde biiyiik
katki sunmus ve halk katinda énemli bir konuma gelmislerdir. islami bilginin giin-
cellenmesi, liretilmesi ve islenmesi konusunda da giderek ¢ok miithim katkilar sun-
maya baslamislardir.

Dini otoritede tarihte nasil ulema-aydin-ilahiyatc1 ekseninde déniisiim ger-
ceklesmisse -modernlesme siireclerine kosut olarak- sekiilerlesme-bireysellesme
ve rasyonellesme diizleminde gelecekte de yeni doniisiimler gdstermesi olas1 bir du-
rumdur. Bu stireci modern hayata bir uyumlanma, yeni bir paradigmanin insasi sek-
linde okumak miimkiindiir. Neticede biricik dinf temsil kaynagi olan ilahiyat(¢1)larin
dini anlayislar ile hem 6zgiin, 6zgil bir dini temsil kabiliyeti gelistirmesi hem de
yeniledikleri yeni bir din dili ile giincel din sunumlar gerceklestirmesi hakli bir
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Ozet

Makalede, diistince ve dilin dayanak noktalart olan kavramlara iliskin ontolojik tiimeller probleminin
bilgi kuramsal yapidaki egitsel izdiisiimiine odaklanilmistir. Calismanin problemi din egitimi biliminin
din egitimi pratigine kavram égretimi siireclerini kilavuzlayici ilkeler sunabilmesi icin egitsel bir temel
arayisidir. Makalede kavram felsefesinin bir gériintimii olarak degerlendirilebilecek kavramlastirma
yaklasimlart ile din dgretimi pratiginin éncelikli alanlarindan olan kavram d&gretimi arasinda
iliskisellik kurarak felsefi bir perspektifle ilkesel ve egitsel bir temel insa etmek amaglanmigstir.
Dolayistyla ¢alismada din egitimi biliminin kavram dgretimine felsefi olarak temellendirilmis egitsel
ilkeler sunmasinin imkdnina odaklanilmigstir.

Konuya iliskin literatiirde bulunan ¢alismalar siniflandirildiginda; din egitiminde yer alan dini/ahlaki
kavramlarin analizine odaklanan; spesifik bir kavramin égretim ortamlarina tasinma siirecini egitsel
acidan yapilandiran ve drnek ders isleyisleri sunan; kavram 6gretimi stirecinin niteligini cesitli paydas
gériislerine gore belirlemeye calisan; 6gretiminin niteligini arttirmak icin kavram égretimi teknikleri
tasarlayan ve kavram égretimi siirecinde farkli yontemlerin islevselligini tespit etmeyi amaglayan
calismalarin oldugu goriilmektedir. Kavram tahlillerine, kavram égretimi stirecine ve didaktik olarak
kavram égretimine odaklanan ¢alismalarda kavram ve kavramlastirma yaklasimlarinin din egitimi ile
iliskiselligine odaklanilmadigi, kavramlara iliskin éne stiriilen felsefi ve psikolojik argiimanlarin din
egitimi bilimi perspektifinden ele alinmadigi anlasilmaktadir. Calismada din egitimi biliminin ve din
egitimi faaliyetlerinin kavram yaklasimlari icin ihtiyag¢ olarak gériilen felsefi ve egitsel temel arayisi,
kavramlara iliskin kuramlar ve din egitimi faaliyetlerinde kavram égretim ilkeleri arasinda kurulan
baglantilar ile desteklenmeye calisiimistir.

Din egitimi biliminin din 6gretimi pratigine bilgi iiretirken sahip olacagi kavram égretimi anlayisinin
ne olabilecegi kuramsal agidan éncelikli ve ilkesel bir sorudur. Bu baglamda makalede cevap aranan
sorular sunlardir: “Diistince diinyasinda kavramlastirma yaklasimlari ve argiimanlari nelerdir? Tikel-
tiimel gerilimlerden rafine edildiginde egitsel baglamda kavramlastirma islemi nasil yapilmaktadir?
Din egitimi faaliyetleri icin kavram tartismasi ne ifade etmektedir? Kavram yaklasimlarindan kavram
dgretimi icin hangi egitsel ilkelere ulasilabilir? Din egitimi bilimi din égretimi faaliyetlerine bilgi
tiretirken hangi kavram yaklasimindan hareket edebilir?

Belirtilen sorularin diisiinsel diizlemle tartisabilmesi icin metodolojik olarak nitel arastirma
yéntemlerinden dokiimani anlama ve anlayis olusturma, sistematik olarak analiz etme ve bilgi tiretmek
icin veriyi yorumlama asamalarindan olusan dokiiman analizi yéntemi kullanilmistir. Ulasilan verilerin
analiz siirecinde betimsel analiz yéntemi tercih edilmis ve kavram yaklasimlari birer tema olarak kabul
edilmistir. Icerik olustururken érneklem tercihinde kavram tartismalarinin ana akim izlegi takip
edildiginden amacl 6rnekleme yéntemlerinden 6lgiit 6rnekleme teknigi kullanilmis ve élgtit olarak
secilen kuramlarda kavram tartismalarina iliskin temel kirilmalari temsil edebilme giicti aranmigtir.
[cerik, temalar arasinda kronolojik ardisikiik ve mantiksal asamaliliga gére diizenlenerek diyalektik bir
salinim igerisinde ele alinmistir. “Kavram anlayislart nelerdir ve bunlarin argiimanlarina gére
kavramlar nasil 6grenilmektedir?” cekirdek sorularina odaklanilarak yaklasimlarin argiimanlari sirali
bir yapida ele alinmis ve yaklasimlar arast karsilastirmali bir perspektifle din egitimi baglaminda
tartisiimistir. Sonug olarak kavram ontolojilerinin/anlayislarinin kavramlastirma yaklasimlarina etki
ettigine; kavramlastirma yaklasimlarinin kavram égretimine egitsel ilkeler sunabilecegine ve din
egitimi biliminin din egitimi pratigine kavram égretimi siireci icin egitim-bilimsel bilgi iiretirken
indirgemeci ve dikotomik bir kabulden ziyade biitiinsel, baglamsal ve ilkesel bir yaklasim icerisinde
holistik bir kavram dgretimi anlayisina sahip olabilecegi sonucuna ulasiimistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi Bilimi, Kavram, Kavram Felsefesi, Din Ogretimi, Kavram Ogretimi.

Philosophical Origins of Concept Teaching for Religious Education Science

This article focuses on the educational projection of the ontological universal problems in the
epistemological structure of concepts, the mainstays of thought and language. The basic problem of the
study is the possibility of an educational basis in order for the science of religious education to present
guiding principles to the practice of religious education. Over the article, it is aimed to build a principled
and educational basis with a philosophical perspective by establishing a relation between
conceptualization approaches, considered as a view of concept philosophy, and concept teaching, which
is one of the priority areas of religious teaching practice. Therefore, the study deals with the possibility
of religious education science to present educational principles based on concept teaching.
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The classification of the studies in the literature on the subject is as follows: Studies focusing on the
analysis of religious/moral concepts in religious education; studies that educationally structure the
process of transferring a specific concept to teaching environments and present exemplary coursework;
studies trying to determine the quality of the concept teaching process by taking the opinions of various
stakeholders and there are studies that design concept teaching techniques to increase the quality of
teaching and aim to determine the functionality of different methods in the concept teaching process.
Studies that focus on concept analysis, concept teaching process and didactically on concept teaching
do not focus on the relation between concept and conceptualization approaches and religious
education. And the philosophical and psychological arguments put forward regarding the concepts have
not been discussed from the perspective of the science of religious education. In the study, it was tried
to support the search for philosophical and educational foundations with the connections established
between the theories related to the concepts and the principles of concept teaching in religious
education activities. It is a theoretically primordial question what the understanding of concept
teaching that the science of religious education will have while producing knowledge for the practice of
religious education.

In this context, the questions sought to be answered in the article are: “What are the conceptualization
approaches and arguments in the world of thought? How is conceptualization done in an educational
context? What does the concept discussion mean for religious education activities? Which educational
principles can be reached for concept teaching from concept approaches? Which concept approach can
the science of religious education use while producing information for religious education activities?
In the study, the document analysis method, which consists of the stages of understanding the document
and creating an understanding, systematically analyzing and interpreting the data to produce
information, was used from the qualitative research methods. Descriptive analysis approach was
preferred in the analysis process of the obtained data. While creating content, criterion sampling
technique, one of the purposeful sampling methods, was used in sampling preference. In the theories
adopted as criteria, the power to represent the fundamental breaks related to the concept discussions
was sought. The results are: Conceptual understandings affect conceptualization approaches.
Conceptualization approaches, educational principles can be presented to concept teaching. It has been
concluded that the science of religious education can have a holistic concept philosophy within a holistic
approach while generating knowledge on the practice of religious education.

Keywords: Religious Education Science, Concept, Concept Philosophy, Religious Teaching, Concept
Teaching.

Giris

Insanin var olanlar bilgi nesnesi haline getirme siirecinde diinyaya iliskin
akilsal tasarimlarda bulunma etkinlikleri incelendiginde, kavramlarin diinyanin an-
lamlandirilmasina ve iligkisel baglar kurulmasina imkan tanidig1 anlasilmaktadir.
Ontolojik agidan mitolojik, metafizik ve bilimsel tiim diisiince formlarinin kokenle-
rinde bulunan kavramlarin nasil olustugu ve epistemolojik baglamda da insan zih-
ninde nasil yer edindigi problemlerinin ilk diisiinsel tiretimlerden bu yana farkh di-
siplinleri bir araya getirerek giincelligini korudugunu sdylemek miimkiindiir. Kav-
ram diisiincesine ontolojik ve epistemolojik baglamlarda yaklasildiginda farkli an-
lama bigimlerinin ve temellendirmelerin zengin bir diisiince havuzu olusturdugu
gorilmektedir. Bu kiimiilatif diisiince birikiminde kavramin neligi problemi, kav-
ram ontolojileri ve tiimeller problemi paradigmalar1 perspektifinden yorumlandigi
anlasilmaktadir. Bu problemin taraflarindan biri olarak egitsel baglam igerisinde
kavram tartismalarinin diisiiniilmesi, din egitimi biliminin din egitimi faaliyetle-
rinde kavram 6gretimine egitsel ilkeler sunarken sahip olacag felsefi, psikolojik ve
egitsel bir temelin imkanini géstermektedir.

Kavram felsefesi, kokensel olarak eski ¢cagda yogunluklu olarak da orta ¢agda
metafizigin ontolojik temellerinin varlik ile iliskisine odaklanirken tiimellerin
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neligine iliskin a¢iklamalar barindirmaktadir. Buna gore varligin kendisi, varligin
imgesel karsilig1 ve kavrami arasinda kurulmaya calisilan bag, tarih boyunca yanki
uyandiran disiiniirlerin ontolojilerinde bulmak miimkiindiir. Bu ontolojilerin temel
yonelimlerini, timellerin bireysel olarak zihinde var oldugunu savunan kavramcilik;
tiimellerin gerceklige sahip olmadigi i¢in bir ad oldugunu ileri siiren nominalizm ve
tiimellerin dissal gerceklige sahip oldugu 6nermesini kabul eden kavram realizmi
olarak smiflandirmak miimkiindiir (Bk. Aydin, 2006; Cetin, 2015). Bu yoniiyle de
kavram kategorisinin dusiinbilimsel izdiistimleri idealizm, realizm, materyalizm
gibi akimlarinin ontolojik goriislerinin tartisiimasina zemin hazirlasa da bu calis-
mada cevap aranan sorulara bilgi kuramsal ve egitimsel bir egilimle yaklasilmistir.
Bu ylizden kavram ontolojilerinin ana akim iizerinden bir izlegi sunularak tartisma-
lar egitsel baglama tasinip “Kavramlari nasil 6greniyoruz?” odak sorusu gergeve-
sinde tasarlanmis ve ilkesel olarak kavram 6gretimi ile iliskilendirilmistir.

Calismanin problemi, kavram tartismalarinin din egitimi biliminin din egitimi
pratigine kavram 6gretimi siireclerini kilavuzlayici ilkeler sunabilmesi icin felsefi,
psikolojik ve egitsel bir temelin imkanidir. Kavramin neligine iliskin yiiriitiilen akil
yuriitmelerin yapilandirdig1 kavramlastirma yaklasimlar ile pedagojik olarak din
egitimi biliminin diisiince alanlarindan biri olan kavram 6gretimi arasinda iliskisel-
ligin imkani, varligy, yonii ve boyutlar: calismanin problematigini ortaya koymakta-
dir. Calisma da anatomisi ve arglimanlari tartisilan kavramlastirma yaklasimlari ile
kavram Ogretimi siiregleri lizerine bilimsel-egitsel bilgi liretme roliine sahip olan
din egitimi bilimi arasinda baglantisal bir perspektif olusturmak amaglanmstir. in-
san zihninin kavramlari nasil 6grendigi, kavramlastirdigi, kavramlar arasinda iliski-
leri nasil kurdugu ve bunlar1 hafizada nasil depo ettigi sorularina verilen cevaplar
ve gelistirilen kuramlar egitsel bir bakis acisiyla incelendiginde, kavramlastirma
yaklasimlarinin temel argiimanlarinin kavram 6gretimine hangi egitsel ilkeler suna-
cagl aydinlatilmasi gereken bir noktadir.

Din egitimi disiplininde konu ile ilgili yiritiilen ¢alismalarin icerik, amag ve
metodoloji agisindan farklilastigi goriilmektedir. Buna gore din 6gretiminde yer
alan dini/ahlaki kavramlarin din egitimi a¢isindan teolojik, epistemolojik ve etimo-
lojik tahliline odaklanan kavram analizleri ¢alismalar1 bulunmaktadir (6r. Aktas,
2012). Bu yondeki ¢alismalarin yani sira kavram analizlerine egitsel bir boyut ka-
zandirarak secilen spesifik bir dini/ahlaki kavramin 6gretim ortamlarina tasinma
slirecini tasarlayan ve drnek ders isleyisleri sunan calismalar mevcuttur (or. Kizi-
labdullah, 2009). Calismalarin bir kismi da kavram 6gretiminin niteliginin belirlen-
mesi amaciyla gesitli paydas goriislerine odaklanirken (Ayaydin, 2012) bazi calis-
malarda da nitelikli bir 68retim stireci icin kavram 6gretimi teknikleri tasarlanmis
(Korukcu, 2007); farkli kavram 6gretimi yontemlerin islevselligi tespit edilmeye ca-
Listimistir (Su, 2022), (Kavram 6gretimine yonelik ¢alismalarin detayli analizi igin
bk. Ugak, 2020, 113-117).

Belirtilen ¢calismalar igerisinde yalnizca Akyiirek tarafindan, kavramlastirma
kuramlarinin bazilarina kisaca deginilmistir (Akyiirek, 2003, 76-79). Dolayisiyla 6n-
ceki calismalarda kavramlarin nasil olustugu ve 6grenildigi sorularina verilen ce-
vaplar argiimanlar ile birlikte din egitimi perspektifinden tartisilmadig: icin bu
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¢alismanin alana kuramsal bir katkisi olacagi diisiiniilmektedir. Ayrica yiiriitiilen ¢a-
lismalarda din egitimi biliminin din egitimi pratigine bilgi iiretirken hangi kavram
yaklasimdan hareket edebilecegi, din 6gretimi faaliyetleri icerisinde yer alan kav-
ram Ogretimi siirecine felsefi alt yapis1 bulunan hangi egitsel ilkeler sunabilecegi
noktalarina deginilmemistir. Buradan hareketle makalede kavram tartismalari ile
din egitimi biliminin diisiince stirecleri ve kavram 6gretimi faaliyetleri arasinda bag-
lantilar kurularak felsefi, psikolojik ve egitsel bir temel olusturulmaya calisiimasi-
nin, kuramsal/ bilimsel arka plan ile kavram 6gretimi uygulamalar1 arasinda biitiin-
ciil ve egitsel bir temel insa edilmesine katki saglayacag: diistiniilmektedir.

1. Klasik Yaklasim

Dogrudan kavramlara iliskin belirlenimlerde bulunmamasina ragmen rasyo-
nel olanin agiklanmasinda idealar fikrinden hareketle zihinden ve var olandan ba-
gimsiz bir varliksal gercgeklige sahip olmalar1 dolayisiyla Platon’da tiimeller sabit,
askin, goksel idealar olarak apriori bir yapida tasavvur edilmekte ve bu yaklasim
kavram realizmi ya da kavram gercekgiligi olarak ele alinmaktadir (Aydin, 2006,
77). Bu dogrultuda tiimellerin var olandan bagimsiz bir varliga sahip oldugu fikrini
savunan Augustinus da tiimellerin Tanr1’nin zihninde var olandan ayr1 bir gercgeklige
sahip oldugunu iddia etmistir. Karsit bir gorts olarak tiimellerin nesnesine i¢ckin ol-
dugu fikrini ileri sliren Aristoteles ise tikel deneyimlerde kristalize olmus ¢oklugun
biitlinilinii ifade eden tiimellik icin biitlinlik icerisindeki tikeller kiimesinin paylas-
t181 6zdes niteliklere odaklanip kavrami bir tanim olarak kabul etmistir. Dolayisiyla
kavrama sahip olmak aslinda tanima sahip olmakla 6zdes kabul edilmistir (Cetin,
2015, 266-270). Tiimellerin ontolojik olarak var oldugu savini ileri siiren diisiiniir-
lerin yani sira gercekte var olanin tikeller oldugunu, tiimellerin ise nesnelerin ortak
niteliklerinin soyutlanmasi yoluyla ulasilan anlam isaretleri oldugunu iddia eden
Ockhaml William gibi filozoflar da bulunmaktadir (Gokberk, 2012, 156).

Kavramin neligine iliskin 6ne siirtilen bu 6nermelerin arasinda insan zihninin
kavramlastirma islemini nasil yaptig ile ilgili en kadim yaklasim, Platon ve Aristo-
tales’in ontolojilerini temel alan ve gecen yiizyila kadar gecerligini koruyan klasik
yaklasimdir. Glinlimiizde yeni kavramlastirma yaklasimlarinin klasik olarak nitele-
nen yaklasima alternatif ve refleksif olarak ortaya ¢ikmasi, klasik yaklasimin diger
yaklasimlarin referans noktasi oldugunu gostermektedir. Bu yaklasimin “Kavram-
lastirma nedir?” sorusuna verdigi cevabi kisaca kritik-ortak dzelliklere dayanan bir
olgu olarak ifade etmek mimkiindiir. Buna gore insan zihni, kavramlastirma yapa-
bilmek i¢in belirli mantik ériintiileri kullanmakta ve kategorinin tiim tiyeleri o kate-
gori i¢in tanimlanmis 6zellikleri tasimak durumundadir. Kategorinin tanimlanmasi
icin ise yeterlilik ve gereklilik kosullar1 bulunmakla birlikte her kategori kendi tiye-
lerini gereklilik-yeterlilik sartlar altinda belirlemektedir. Klasik yaklasim bu yo-
niiyle “kurala-tanima” dayali temsili 6ngérmektedir (Bozkurt, 2012, 20).

Yaklasimin mantik 6riintiilerine gore kavramlar, tiyelik icin gecerli olan “ge-
reklilik ve yeterlilik” 6zeliklerini tasiyan tanimlardir ve belirgin bir sekilde seyler ya
bir kategorinin iyesidir ya degildir (Murphy, 2004, 15). Buna gore Aristoteles’in
varligin kendisi, zihinsel imgesi ve kavramina iligskin goriislerinde imgelemden dnce
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varligin kendisinin belirleyiciligi kavramlastirma isleminin merkezidir. Dolayisiyla
Aristocu egilimde, kavramlastirma siireci, bir kategoriyi tanimlayan sartlar 6begini
miimkiin kilmaktadir. Bu sartlar 6begine gore bir kategoriye dahil olan tiim tyeler,
o kategori icin tanimlanmis olan 6zellikleri tasima durumundadir ve bu tanim da
yeterlilik ve gereklilik kosullarina dayanmaktadir (Lobner, 2013, 173-175). Kurala
ve tanima dayali temsili 6ngoren klasik yaklasima gore eger bir kavram tanimin ige-
risinde yer alan 6zellikleri tasimiyorsa ya da tersi olarak tanimin igerisinde yer al-
mayan dzellikleri tasiyorsa o kategorinin liyesi olmamaktadir. Bagka bir ifadeyle bir
kavramin kategoriye dahil olup olmamasi tanimindaki kosullari tasimasina baglidir.
Dolayisiyla belirtilen kosullar ve zihinsel islemlerin yonii kategorinin sinirlarini kes-
kinlestirmektedir.

Klasik yaklagimin kavram ontolojilerinde insan zihninin sartlar dbegi ile kav-
ramlastirma islemini yaptig1 savinin kavram 6gretimine yansimasinin, kavram 6g-
renmenin de gereklilik ve yeterlilik 6zelliklerini kavramak seklinde oldugu diisiinii-
lebilir. Nitekim kavram 6gretiminde 6n plana ¢ikan Klausmeier, klasik goriisiin te-
melde kavrami 68renen bireyin kavramin kritik 6zelliklerini soyutlayarak kavrami
edinmesi, tanima ulasmak i¢in kavramin dzelliklerinin tiimiiniin gerekli olmasi ve
tist kavramin 6zelliklerinin alt kavramlar i¢cinde gecerli olmasi gerektigini vurgula-
mistir (Klausmeier, 1992). Kavramlastirma tlizerine ¢alismalar yiiriiten Murphy de
klasik kuramin baslica 6nermelerini su sekilde siralamaktadir: Kavramlar, tanimlar
yoluyla zihinde olusan temsillerdir; tanimin, tanimladig1 seyin zorunlu 6zelliklerini
belirten dgelere sahip olmasi zorunluluk/gereklilik ilkesidir. Bir sey tanimda yer
alan zorunlu 6zellikleri tasiyorsa kategoriye dahil olmasi i¢in yeterli sartlar tasiyor-
dur. Dolayisiyla yeterlik ilkesi isletilmektedir. Keskin sinirlari bulunan yaklasimda
bir sey ya kategori iiyesidir ya da degildir, ara formlar bulunmamaktadir. Ayrica ka-
tegori Uyelerinin hepsi esit dereceye sahip olmamakla birlikte aralarinda herhangi
bir dncelik-sonralik iliskisi de s6z konusu degildir (Murphy, 2004, 10-15). Klasik
yaklasim iizerinde diisiinenlerden biri de Lobner’dir. O, yaklasiminin 6ne ¢ikan bo-
yutlarina iliskin 6zetle sunlar1 séylemektedir: Siniflama 6zelliklere dayanmalidir.
Belirlenen durumlar her iiye icin gerekli olmadir. Durumlar evet ya da hayir’a daya-
nan bir yapida keskinlik gostermelidir. Kategorilerin belirgin sinirlari olmali ve ka-
tegori iiyeleri kategoriyi temsil etmede esit konumda olmalidir (Lébner, 2013).

Klasik yaklasimin argiimanlarina gére insan zihni deneyim ve tecriibe yoluyla
ozellikle basit kavramlar s6z konusu oldugunda gereklilik ve yeterlilik kosullarini
olusturan o6zelliklerin hangileri oldugunu fark edebilmektedir. Ancak basit olmayan
kavramlari 6zellikle bilesik kavramlar1 6grenirken ilk olarak biitlini olusturan kav-
ramlar1 6grenmektedir. Onun i¢in klasik yaklasimda en genel kavramin apriori ol-
dugu ileri siiriilmektedir (Coskun, 2006, 34).

Klasik yaklasimin tanimlardan kurallardan, gereklilik ve yeterlilik sartlarin-
dan hareketle kavramin ve kavramlastirma siirecinin ne oldugu sorununu ele alis
bi¢imi su sorulari diisiindiirmektedir. Gercekten tiyeler ve kategoriler arasinda net
ve keskin sinirlar var midir? Din egitimi faaliyetlerinde yer alan kavramlar dusiiniil-
diigiinde nasil bir durum ortaya ¢ikacaktir? Bu sorulardan hareketle klasik yaklasi-
min tartisilabilecegi problem alani olarak her kavram i¢in tam, sinirlar1 net bir
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sekilde ¢izilmis bir tanima ulasma imkaninin zorlugu ve azlig ifade edilebilir. Clinki
klasik yaklasim kural ve tanim dis1 liyeliklere firsat vermemekte ve bir kategorinin
tlim iyelerine esit mesafede durmaktadir. Ayrica bilgi ve teknoloji ¢aginin eklek-
tik seyler dolayisiyla kavramlar iiretmesi klasik yaklasimin tanim ve kural merkezli
yaklasimina uymayan yeni durumlar1 ortaya ¢ikaracak ve bu yaklasim yasanilan
karmasikliga karsin durumlar agiklamakta yetersiz kalacaktir.

Dissal gercgeklik alaninda kavramlarin gerekli ve yeterli sartlarini, nitelikle-
rini, 6zelliklerini her bir iiye icin standart hale getirerek belirlemek kolay bir islem
degildir. Ancak Kklasik yaklasimin 6ngoérdiigi tanimlar1 ve kurallar1 merkeze alan
kavramlastirma, gramer bilgisi gibi kurallar olusturmanin miimkiin oldugu yapay
kavramlar i¢cin uygun goriinmektedir. Ancak insan zihninin kavramlastirdigi her
kavram yapay degildir ve kavramlastirma tabii ortam icerisinde gozlem ve algilama
ile baslamaktadir. Bu konuda Cengelci (1996, 27) klasik goriisiin kavram kazanimi
ile ilgili iddialarinin, yapay kavramlarin sinirlarina, kurallarina ve tanimlarina ko-
laylikla ulasilabileceginden sadece yapay kavramlar i¢in gecerli olabilecegini ifade
etmektedir. Ancak kompleks ve islevsel kavramlar s6z konusu oldugunda belirgin
tanimlamalara ulagmak zor goriinmektedir. Dahasi her bir kavramin hangi katego-
riye dahil olacagini ve kavramin bir kategoriden digerine ne zaman, nasil ve hangi
ozelliklerden hareketle gectigini aciklamada yaklasimin yeterli olmadigi s6ylenebi-
lir.

Klasik yaklasima yoneltilen elestirilerin odaklandig1 nokta dis diinyadaki var-
liklarin, yapilan tanimlamalarla tam olarak uyumlu olmamasi ve dis diinyadaki si-
nirlarin klasik yaklasimin 6ngordiigii sekliyle netlestirilmis olmamasidir. Bundan
dolay1 kavramlarin iiyesi oldugu kategorilerin sinirlar1 bulaniklasabilmektedir.
Onun icin klasik yaklasimda gereklilik ve yeterlilik 6zellikleri kosul olarak kabul
edildiginden kural disi- esnek- belirsiz durumlarla birlikte bulanik sinirlara sahip
kavramlarin siniflandirilmasi s6z konusu degildir (Bozkurt, 2012, 22-24).

2. Prototip Temelli Yaklasim

Kategori ve kavramlarin olusumuna klasik yaklasimdan farkli bir agiklama
getiren prototip/ontip temelli kavramlastirma yaklasimina gegmeden o6nce, kav-
ramlar ve kavramlastirma streci ile ilgili kiimiilatif bir diizlemde déntisen paradig-
maya deginmenin, kuramlar arasindaki diisiinsel gecisi gorebilmeye fayda saglaya-
cagl diisiiniilmektedir.

20. yiizyilin ortalarinda gelisimsel, dilsel, bilissel ve deneysel psikoloji ala-
ninda klasik yaklasimin savlarii sorgulayici bir yaklasimla kategorilerin algilan-
masi lizerine yapilmis olan ampirik ¢alismalar bilim ¢evrelerince dikkate deger bu-
lunmugtur (Onal, 2011, 11). Klasik gériisiin savinda akil, bagimsiz ve soyut bir cev-
her olarak kabul edilirken ilerleyen siire¢lerde bilissel anlambilimcilerin ¢alismala-
rinda beden ve disiince arasinda diialiteyi reddeden bir tavir icerisinde bireyin ya-
sadig1 deneyimlerin apriori olan imgeleme potansiyelinin islevi sayesinde soyut
kognitif bir asamaya ¢ikmakta oldugu fikri 6ne siiriilmiis ve geleneksel goriis, ampi-
rik verilere dayanmadigi icin kavramlastirma stirecine iliskin bir kuram olarak degil
felsefi bir perspektif olarak yorumlanmistir. Buradan yola ¢ikarak bilissel
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anlambilim temsilcileri kategorilerin dis diinyada mevcut olan nesne ve olaylarin
salt simgeler aracilifiyla gosterildigi fikrini benimsemeyerek nesnel bilis olarak ka-
bul edilen, bireyden bagimsiz olarak dis diinyadaki gerceklige odaklanan disiince-
leri ve bu yondeki diisiincelerin tiriinlerini elestirmislerdir (Zeyrek, 1998, 209). Dil
norolojisi iizerine ¢calismalari bulunan Damasio’da beden ve zihin arasinda diialiteyi
ongoren ve Descartes ile giindeme gelen kartezyen felsefenin bilis iddialarini bir ya-
nilgi olarak gérmektedir (2006, 231-256).

Nesnel diinya paradigmasinin, insana ve hayata bakis acisi, mekanik ve kes-
kin-kat1 kurallarin 6n kabul olarak ele alindig), anlamlandiran insanin géz ardi edil-
digi, anlam ve inan¢lardan bagimsiz nesneler ile kusatilmis bir yasam tasavvuruna
sahip oldugu icin tenkit edildigi anlasilmaktadir. Bu bakis a¢isinin uzantisi olan ge-
leneksel goriisiin iddiasina goére bir seyin ne oldugu ile insan zihninin onu nasil an-
ladig1 arasinda bagimsiz bir stirec¢ islemektedir. Ancak Lokoff'un baktig1 ve dnceki-
lere kiyasla cok daha esnek olan pencereye gore insan zihninin seyleri nasil anladigi,
seylerin ne oldugundan énemlidir (akt. Onal, 2011, 20).

Bilissel bilim ontolojik olarak nesnel bir diinyanin imkanini sorgularken sa-
vunucularinin karsi ¢iktiklar: temel nokta, nesne ya da olaylarin 6zellik kiimeleri ta-
rafindan tanimlandigy, dogru kategorilerin nesnel olarak dis diinyada var oldugu ve
dil kategorilerinin dis diinyadaki gergeklikleri yansitmak i¢in kullanilan simgeler ol-
dugunun kabul edilmesidir. Bagka bir deyisle diialitik yaklasim bilissel anlambilim-
ciler tarafindan, insan bedeni ve diisiincesi arasinda ikiligi dngordiigii ve bireyin de-
neyimlerinden kaynaklanan imgeleme potansiyelini gormezden geldigi i¢in elesti-
rilmektedir. Bahsi gecen temel egilimler tizerinden Wittgenstein ve Rosch gibi cag-
das donemde dilbilim ve dil felsefesi iizerine ¢alismalar yiiriiten arastirmacilar, teo-
rik ve ampirik ¢alismalarin verileri ile temellendirmelerde bulunarak dil kategorile-
rinin nesnel oldugunu iddia eden yaklasimlari elestirmektedir (Zeyrek, 1998, 209-
210).

Elestiriler ardindan bir dil filozofu olan Wittgenstein, bireylerin gordiikleri
parcalarin bir nevi 6zetlerini ¢ikardiklarini ve daha dnce asina olmadiklar1 halde
pargalari, prototipe (en iyi 6rnege) benzerlik bakimindan ele aldiklarini savunarak
yaklasimin ilk niivelerini atmistir (Dilber, 2014, 212). Bu vurgular ozellikle
Rosch’un kuramsal ve ampirik ¢alismalari ile desteklenerek hiiviyet kazanmis ve
“prototip yaklasimi” olarak literatiirde kendine yer bulmustur (Cengelci, 1996, 38-
39). Bu baglamda bireylerin deneyimledikleri tiim birimlerin 6zetini temsil eden
prototipler olusturdugu ve diger uyaranlari prototip ile karsilastirdig1 anlasilmak-
tadir. Kavramlastirma siirecine bu sekilde yeni bir bakis a¢is1 sunmasindan hare-
ketle Tiirkge literatiirde de kavramlastirma yaklasimlarina iligkin yiiritiilen ¢alis-
malarin agirlikl olarak ontiir yaklasimina odaklandigi goriinmektedir (Cengelci,
1996; Gokmen, 2013; Gokmen - Li, 2013; Gokmen - Onal, 2012; Seferoglu, 1999).

Prototip temelli kuramin temel iddiasina gore, kavram ve kategoriler gerekli-
yeterli sartlar dogrultusunda tanimlar yoluyla 6grenilmemekte aksine soyutlama is-
lemi ile zihinde, prototip olarak kodlanmaktadir. Bu iddialar1 deneysel temellere da-
yandiran Rosch, calismalarinda prototipin kategori iiyelerinin temsil edici olma
ozelliginden hareketle katilimcilar tarafindan diger iyeler icerisinde kategori
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liyelerinden birini, kategoriyi daha iyi temsil eden iiye olarak se¢ildigi icin kategori
icerisinde yer alan baz iiyelerin diger tiyeler ile karsilastirildiginda temsil giiciiniin
daha yiiksek oldugu sonucuna ulagsmistir (Mervis - Rosch, 1981, 95). Eleanor Rosch
1970’1l yillarin basinda semantik/anlamsal ve algisal kategorilerin tiim iiyelerinin
kategoriyi ayni1 derecede temsil etmedigini ve temsil derecelerine bagh olarak kate-
gori icerisinde en iyi liyeler bulundugunu ileri stirmiis ve bir kategoriden bahsedi-
lince daha fazla akla gelen 6rnegin kategoriyi en iyi temsil eden {iye oldugunu savu-
narak bu 6rneklere prototip adini1 vermistir (Rosch, 1973). Kategorilerin prototip
diye adlandirilabilecek en iyi 6rnegi icerdigi fikrinin yani sira Rosch, insan zihninin
kategorilestirme islemini siradiizensel bir yapida iist, temel ve alt dilizeylere ayir-
mistir (Rosch, 1973; a.mlf, 1975; Rosch vd., 1976).

Dolayisiyla bilim ve felsefe ¢evrelerinde, kategoriler icerisinde iiyeler ara-
sinda hiyerarsinin olmadiginin, aksine esit mesafenin oldugunu kabul eden hakim
kabullere karsilik, tiyeler arasinda hiyerarsinin bulundugu ve her kategorinin ken-
disini en iyi temsil eden merkezi 6ge etrafinda daha az temsil edenlerle ¢evrili ol-
dugu fikri tartisilmaya baslandig1 sdylenebilir.

Yapilan tartismalarda kavramlarin anlam kiirelerinin keskin sinirlar ile belir-
lenmis oldugu fikrine karsin anlamlarin akici bir dizge igerisinde bir kavramin bas-
lama ve bitis noktasinin belirgin olmadig ileri striilmiistiir (Bozkurt, 2012, 29).
Wittgenstein da kavramlar arasi iliskileri basit bir benzerlik kiimesi ile agiklamanin
miimkiin olmadigini “aile benzerligi” olarak isimlendirdigi perspektif agisindan yo-
rumlamistir. Buna gore kategorilerin iiyeleri arasinda o6zellikleri tasimalar1 baki-
mindan farkliliklar bulunmakta ve her bir iiyenin tasidig1 6zellikler birbirinden ay-
rismaktadir. Bu durumda kategori icerisinde iiyeler arasinda ortakligi saglayan
ozellikler aile benzesmesi olarak ifade edilmektedir (Wittegenstein, 2000).

Kategori icerisinde dereceli yapinin ve merkezi liyeligin bulunmadig: klasik
yaklasima elestiri olarak dogmus olan Rosch’un 6ne siirdiigii prototip kurami, bir
zihin tabanl kavramlastirma kuramidir. Buna gore Rosch, kategorinin i¢ akisinin
homojen bir yapida olmadigini ve daha iyi ve daha kétii iiyelerin bulundugu bilesik
ve heterojen bir yap ileri siirmiistiir. Ona gore kategorileri sinirlari keskin olmadigi
icin yeni iiyeliklere imkan taniyan bir yapiya sahiptir. Boylece bir kategori igerisinde
en iyi-iyi-orta- diislik gibi siradizinsel/hiyerarsik iliskiler giindeme gelmistir (Gok-
men, 2013, 166-167).

Insan zihni herhangi bir uyaranin kategoriye dahil olup olmadigina uyaranin
sahip oldugu o6zellikler kiimesine bakarak karar vermektedir. Dolayisiyla prototip
yaklasimina gore bir kategoride kritik 6zellikleri yansitan en iyi 6rnek bulunduguna
gore en iyiye yaklasan ve en iyiden uzaklasan drneklerin olmasi miimkiin goriin-
mektedir. Anlamsal ve algisal kategorilerin tiim iiyeleri dahil olduklar1 kategoriyi
temsil etmede esit olmamakla birlikte bazi liyeler merkeze yakinken bazilar1 uzakta
kalmakta ve merkez noktasina en yakin olan iiye prototip olarak ele alinmakta-
dir. Bu durumda diisiincenin isleyisi, klasik yaklasimdaki kural-tanim merkezli ka-
tegorilestirmeden farkli bir sonuca gotiirmekte, her liyenin sinirlari tanim ve kural-
larda oldugu gibi keskinlesmemekte aksine bulaniklasmaktadir. O halde bulanik si-
nirlarda dolasan uyaranlar ile kategorinin kritik 6zelliklerini tasiyan ve kategorinin

Marife 23/1 (2023) 29-52



38 Habibe Erva Ugak - Recai Dogan

tam bir iiyesi olan uyaran arasinda derece farki bulunmaktadir.

Kategorinin merkezine prototipin alinmasi, diger lyelerin merkez sinirina
yaklasmasini ya da uzaklasmasini buna bagl olarak da daha fazla ya da daha az tipik
olmasini gerektirmektedir. Bu da bir iiyenin hangi kategoriye dahil oldugu konu-
sunda karisikliga neden olan “bulanik sinirlar1” giindeme getirmektedir. Bulanik si-
nirlarile ilgili Ungered ve Schmid de nesnelerin fiziksel diinyada belirgin sinirlarinin
bulunmasiyla birlikte seylerin zihindeki temsillerinde yani kavramlarda baslama ve
bitis sinirlarinin fiziksel diinyadaki gibi belirgin olmadigini hatta belirsiz ve bulanik
sinirlari olusturan i¢ ice ge¢mis bir durumun var oldugunu ifade etmektedirler (Un-
gerer - Schmid, 2006, 19). Biitiin bu bilgiler ¢ercevesinde insan zihninin kategoriles-
tirmesinin merkez cevre diyagraminda uzanan zihinsel bir diizlem oldugu ve mer-
kezdekilerin tipik 6rnekleri olusturdugu ortaya konmaya c¢alisildig1 sdylenebilir.

Kuramlarin temellendirilmesinde prototip temelli yaklasim ile klasik yakla-
sim karsilastirildiginda ortaya ¢ikan temel farklilik akil yilirtitmenin yonii ile ilgilidir.
Klasik yaklasimda kurallardan hareketle 6rnek olma durumunun belirlenmesi s6z
konu iken prototip temelli yaklasimda temsil giicii fazla olan prototipe gore belirle-
nen ozellikler diger iiyelerin durumu belirlemektedir. Temsil giicliniin merkeziles-
tigi prototip kuraminda dikkat edilmesi gereken diger bir nokta da somut génde-
rimli kavramlarin zihinde temsilleri bulundugundan dilden bagimsiz bir sekilde so-
yutlanabilecegi ancak comertlik, adalet, hosgorii vb. gibi soyut gonderimli kavram-
larin temsilinin ne ve nasil olacagidir. Hem din egitimi faaliyetleri iceriginde bulu-
nan kavramlarin ¢ogunlugunun soyut génderimli kavramlardan olustugu g6z dniine
alindiginda prototip kuramindan hangi boyutta ve nasil yararlanilabilecegi ayrica
ele alinmasi gereken bir konudur.

Alanyazinda prototip kuramini destekleyen ¢alismalar oldugu gibi (Mervis -
Rosch, 1981, 95) prototiplik etkisinin olmadigini iddia eden ve ontiirlerin dntiir ol-
mayanlara kiyasla hizli ¢cagrilmasini miimkiin gérmeyen ¢alismalar da (Uysal, 2015)
bulunmaktadir. Ancak g6z 6niinde tutulmasi gereken nokta, anlamsal kategoriler
icin tek bir prototipin mimkiin gériinmemesi ve prototip kuraminin asil odaklan-
dig1 noktanin algisal ve anlamsal kategoriler igerisinde tiim liyelerin esit derece ka-
tegoriyi temsil etmedigi icin liyeligin kategoriyi en iyi temsil eden merkezi iiyeler
etrafinda derecelendigidir.

Prototip temelli yaklagimlar kavramlastirma siirecine daha farkl bir boyut
kazandirmasina karsin biinyesinde bazi kisithliklar da tasimaktadir. Yaklasimin ka-
tegori iiyelerinin dereceli bir yapilanma i¢erisinde olmasi, kategori tyeligi icin refe-
rans noktalarinin bulunmasi, kategorilerin sinirlarinin bulanik olmasi gibi noktalari
elestirilmistir (Onal, 2011, 62). Murphy, prototip iiyenin belirli 6zellikler listesiyle
tercih edilmesinde bu listede yer alan 6zelliklerin nasil belirlendiginin a¢ik olmadi-
gini1 belirtmistir (2004, 41-45). Kurama yonelik bir baska elestiri de anlamsal kate-
gorilerin tipik liyesinin ayirt edici 6zelliklerinin ne oldugunun analiz edilmesinin
zorlugudur (Seferoglu, 1999, 82). Benzer bir elestiri kategorinin prototipinin hangi
kritik 6zellikleri icerdiginin ¢dziimlenmesi ve bu kritik ayirt edici 6zelliklerin 6nem
sirasina konulmasinin imkani iizerinde durmaktadir (Bozkurt - Uzun, 2017, 96). Bu-
nunla birlikte kavramlarin prototiplere sahip oldugunu kabul ilk adimken sonraki
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asamalar karmasik ve belirsiz gériinmektedir. Ayrica kategori sinirlarinin sonsuz
bir sekilde genisleyebilmesi de elestirilen bir bagka noktadir (Onal, 2011, 63). Ayrica
liyelerin kategoriye dahil olmasindaki belirsizlik ve prototipin kategoriyi temsilin-
deki yogun vurgu yaklasimin tartisilmasi gereken noktalaridir.

Klausmeier, bu yaklasimin iddiasinin kavramlarin sinirl bir kismina uygula-
nabilir oldugunu ifade etmis ve kavramlarin kritik olmayan 6zellikleri tanimlayici
bir 6zellik olarak 6grenilebilecegi, soyut ve list diizey kategoriler i¢in prototiplerin
olusmayacagi, alaninda uzman Kkisiler ile yeterli diizeyde bilgi sahibi olmayan kisile-
rin prototipleri arasinda ayrimin olmadigl yoniindeki elestirilerini aktarmistir
(Klausmeier, 1990, 100). Ancak yine de kategorilerin i¢ yapilarini analiz etmede pro-
totip kurami, soyut ulam ve kategorilerde kismiligini korusa da somut olanlarda ba-
sarili oldugu séylenmelidir.

3. Semantik Ozellikler Yaklasimi

Semantik 6zellikler kuraminda kavram ontolojilerinin dolayisiyla kavramin
ne oldugu sorununun yerini kavramlastirma siireci almakta ve kavram/imgelem -
varlik arasindaki iligkisellik bilissel gelisim-dil gelisimi ve varlik alanina dogru yo6-
nelerek diisiince-dil diyalektigine odaklanmaktadir.

Kavramlara iliskin diisiinsel ve deneysel doniisiim siireci igerisinde Piaget ve
Vygotsky'nin fikirlerinden hareketle olusan 6grenme ve bilissel gelisim kuramlari
diger pek cok alani etkiledigi gibi egitim bilimlerini de etkilemis ve egitsel organi-
zasyonlarin ¢ocugun/6grencinin bilissel diinyasi1 merkeze alinarak planlanmasi ge-
rektigi kanaati yaygin olarak egitim ¢evrelerinde kabul edilen bir goériis olmustur.
Egitim organizasyonlarina bahsi gecen etkinin izdiisiimleri olarak egitim 6gretimin
omurgasini olusturan kavram 6gretimi faaliyeti, kavramlastirmay1 giindeme tasi-
makta, kavramlastirma islemi de zihinsel bir siire¢ ve islem oldugu icin bilginin insa
edilmesi stirecinde bilginin depolanmasina iliskin sahneleri, semalari, imgeleri ve
ilkeleri kendi icerisinde barindirmaktadir. Kavramlar ise bilgiyi yapilandirma stire-
cinin bilesenleri olarak ele alinmakta ve bdylece bireyin tecriibe edip deneyimledigi
her sey, bilissel unsurlari (sahne, sema, imge) dolayisiyla kavramlari yapilandirmak-
tadir. Insan zihninin kendi ve kendi disindaki var olanlar iizerine bilgisini soyutlama
becerisi de hem diisiince hem de dil ile yetkinlesmekte boylelikle diisiince ve dilden
miirekkep bir varlik gériiniimiiyle kavram, bu iki siire¢ arasinda karsilikli olarak bir-
birinin var olmasinin nedeni olmaktadir (Vygotsky, 2018).

Belirtilen iliskinin yoniiyle ilgili olarak kavram (bilissel) ya da sozciik (dilsel)
ediminin sirasi ile ilgili tartismalar hakkinda da literatiirde farkli yaklasimlar bulun-
maktadir. Bu goriislerden ilkinin savina gore ¢ocuklarda ilk isleyen siireg bilissel ge-
lisimdir ve bunun ardindan dil gelisimi gelmektedir (Uysal, 2015). Bu baglamda so-
yut kavramlarin sézciiksel olarak gonderime sahip olmadan énce zihinde kavramsal
diizeyde bulundugu ve bu zihinde bulunan kavramlarin sayesinde sozciiklerin hizli
ve kolay bir sekilde gelisebilecegi fikri 6ne ¢ikmistir. Buna karsin Capan tarafindan
¢ocuklarin biligsel ve dil gelisimlerinin paralel dogrultuda gelistigi ancak bilissel ge-
lisimin daha hizli oldugu ifade edilmistir (Capan, 1996, 284). Bu goriislerin tersine
bir iddianin ortaya atildig1 baska bir yaklasimda ise bilissel gelisimi 6ncelemeyerek
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temsillerin insan zihninde zaten var oldugu ve ihtiya¢ duyulan esnada dil ile génde-
rimde bulunuldugu vurgulanmaktadir (Uysal, 2015). iki gériisiin uclarda olan yén-
lerini ilimlastirarak ortaya ¢ikan Clark, cocuklarin diinyay1 deneyimlemeye ve 6g-
renmeye devam ettikge bilisin ve dilin déntisiimlii bir diizende birbiri ile etkilesim
icinde gelistigini vurgulamaktadir (Clark, 2004).

Kavram kazanim siirecinde ¢ocuklarin ilk olarak hangi anlamsal tiniteleri
edindigi; bunlarin niteligi ve yetiskinlerin anlamsal iinitelerinden nasil farklhlastig
gibi noktalara deginen Clark, goriislerini temellendirmek i¢cin ampirik ¢alismalar yti-
ritmiistiir. Deneysel calismalar ile desteklenen semantik 6zellikler kuramina goére
¢ocuklar, kullandiklar1 sézciiklerin dolayisiyla kavramlarin yetigkinlerin kullanim
seklindeki anlamini derinlemesine bilmemektedir. Buna gore cocuklar tarafindan
kullanilan s6zciikler, yetiskinlerin sahip oldugu s6zciiklerin alt grubu gibidir. S6zcii-
gilin anlaminin olgunlasmasi, anlamsal tanimlamalarin artmasina, bu da 6zellik kii-
mesinin taninmasina baghdir. Ancak yetiskinlerin kullandiklar1 kavram ve sézciik-
lerin sahip oldugu 6zellik kiimesi ile cocugunki birbirinden farklidir. Cocugun 6zel-
lik kiimesine iligkin bilgi ve deneyimin artmasiyla sézciigiin anlami yetiskinlerin
kullanimina dogru ivmelenmektedir (Atkinson, 1982, 38-39).

Kavramsal sema ile dil kazanimi arasinda bag kuran Clark’in degindigi nok-
taya Carey de deginmistir. Carey, yetiskinlerin zihnindeki kavramlar ile ¢ocuklari-
ninkinin birbirinden olduke¢a farkli olduguna yonelik agiklamalarda bulunarak ¢o-
cuklarin sozciikleri ile yetiskinlerin sahip oldugu s6zciiklerin farkliliklarinin kav-
ramsal diizlemdeki izdiisiimiinii gstermistir (Carey, 1999, 484). Onal’in yiiriitmiis
oldugu calismanin bulgularinda da ¢ocuk ile yetiskin kavramlastirma ve kategori-
lestirmesinde ciddi farkliliklarin bulunduguna dair ¢ikarimlar mevcuttur (Onal,
2011).

Semantik Ozellikler kuraminin iddiasi, ¢ocuklarin kavramlari olustururken
ilk olarak algisal 6zelliklerden (renk, ses, bigim, tat vb.) yararlandiklar1 yoniindedir.
Ozellik kiimesi yalindan kompleks olana dogru ilerlemekte ve genellik ifade eden
sozciikler spesifik kalanlardan; olumlular olumsuzlardan daha 6nce ve daha kolay
edinilmektedir (Coskun, 2006). Dromi’ye gore de ¢ocuklar kavram ve dil gelisiminin
ilk yillarinda kategorilerin 6zellik kiimelerini biitiin olarak kavrayamadiklari i¢in
kavram ediniminin ilk asamasinda asir1 genellemeler goriilmektedir (1987, 45-46).
Bu ilk adimlardan sonra asamali olarak ¢ocuklar, deneyimlerini ve 6zellik kiimesine
iliskin bilgilerini arttirdik¢a kullandiklar1 kavram ve sozciiklerin yetiskinlerden
farkli olan yonlerini kesfedip anlam kiiresini genisleterek kullandiklari dili yetiskin
diline yakinlastiracaklardir (Coskun, 2006, 36). Bununla birlikte semantik 6zellikler
kuraminin giindeme getirdigi bilissel ve dilsel gelisim vurgular1 kavramlastirma
yaklasimlarinin gelisim kuramlarindan bagimsiz diisiniilemeyecegini ortaya koy-
maktadir.

Semantik 6zellik kurami da bazi iddialar1 dolayisiyla ¢esitli yonleriyle elegsti-
rilmistir. ik olarak Clark’in kuramy, bilissel islemlerin kavramsal diizeyine deginme-
digi ve kavram 6grenme hatalarinin karmasik yapida olanlarini agiklayamadigi i¢in
elestirilmistir. Bununla birlikte kuramin sahibi Clark da kuramin sadece asir1 genel-
lemeler lizerinde durdugunu, 6zellik kiimesinin her zaman genel olandan spesifik
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olana dogru edinildigini varsaydigi gibi konularda elestirilerini giindeme getirmistir
(Dromi, 1987, 46-48). Ayrica algisal 6zellikleri bulunmayan anlamsal kategoriler
icinde semantik 6zellikler kuraminin islevinin degisecegi elestirisi one siirebilir.

4. Islevsel Yaklasim

Kavramlastirma siirecinde bilissel ve dil gelisiminin gelismesiyle 6zellik kii-
melerinin kazanilmasina odaklanan semantik 6zellikler kurami elestirilerek, kav-
ram edinimine iliskin farkli bir yaklasim énerilmistir. Ozellikle Nelson’un kavram ve
sozciiklerin islevselligini merkeze alan kuraminda, kavramlar sézciik ediniminden
once gelmekte ve kavram yapilandirildiktan sonra anlamlandirilmaktadir. Buna
gore varligin algilanmasi varliklarin islevsellik 6zelligine gore olmaktadir. Nesneyi
anlamlandirma, “O ne yapabilir?” ve “Onunla ne yapilabilir?” sorular1 merkezinde ce-
vap bulmaktadir (Coskun, 2006, 39). Bu sorular ekseninde olusan islevsel bilgi, al-
gisal ve baglamsal bilgiden daha dominant bir yapidadir ve islevsel bilgi yoluyla bi-
¢imlendirilen kavramlar s6zciiksel gonderimler ile etiketlenmektedir.

Nelson’a gore karsilasilan yeni bir durum ya da varligin algisal 6zelliklerine
dayanarak bir analiz yapilmamakta ancak bu 6zellikler siniflandirma islemi i¢in kul-
lanilmakta ve kavramlar islevsel 6zelliklerden hareketle yapilandirilmaktadir. Da-
hasi anlamin olusmasinda gerekli olan algisal 6zellikler, soyut ve statik 6zelliklerken
ziyade bir seyin biitiin olarak goriilmesi ve o biitlinliik ile dinamik bir etkilesim ku-
rulmasidir (Mavis, 2007). Nelson'un yiiriitmis oldugu deneysel calismalarin sonug-
lari, varhigin islevsel 6zelligi kavrandiktan sonra siniflamalarin ve ayirt etmelerin
daha kolay ve gercekei oldugu yoniinde oldugundan islevsel 6zellik kiimesinin stabil
algiya dayanan ozelliklerden daha etkili oldugu fikrini giindeme getirmektedir
(Dromi, 1987, 48-50). islevsel 6zellikler merkeze alindiginda kavramlarin daha ko-
lay ve hizli edinildigi savina dayanan calismalarda, kavrama dair islevsel kurallar
¢ikarilabildigine ve kavramin kategori iiyeligine cok daha kolay ve hizli karar veril-
digine ulasilmistir (Cengelci, 1996). Bu bulgular, tanimlama ve kurallar1 merkeze
alan klasik yaklasimin savini destekledigi gibi tanim ve kurallardaki islevselligin ka-
rar verme siiresine ve kolayligina etkisi de islevsel ¢ekirdek kuramini desteleyen
olumlu bir sonuc olarak yorumlanabilir.

Islevsel cekirdek kuraminin degindigi baska bir konu ise kavram ediniminin
sozcliksel gdnderim yoluyla degil canli yasam durumlari ile hazir duruma geldigine
yoneliktir. Buna gore farkli zaman ve mekanlarda herhangi bir kavrama iligkin de-
neyimlerinden hareketle islevsel bilgiler bicimlendirilmekte ve bunlar aracilifiyla
degisken olan kisi, durum, olay, zaman ve mekanin islevselligi etkilemedigi fark edi-
lerek islevsel 6zelligin ¢ekirdekte oldugu bir yap1 igerisinde kavram edinilmektedir
(Coskun, 2006, 40).

Nelson’un islevsel 6zellikleri merkeze alarak kavram ve sézciik edimi siire-
cine iliskin ¢izdigi projeksiyon sadece nesneler diinyasina iliskin olmasi1 yoniinden
elestirilmektedir. Nitekim kavram ve soézciik edinimini agiklamaya ¢alisan bir kura-
min spektrumunun, nesneler diinyasi ile sinirli kalmamasi ve farkli olgulari icinde
temellendirebilecek zenginlige sahip olmasi gerektigi vurgulanmakta ve gercek ya-
sam durumlarinda nesnenin bi¢imi ve islevinin heterojen bir yapida olmadigi aksine
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islevsel ve algisal bilginin birlesimli bir yapida oldugu yoniinde elestiriler bulun-
maktadir (Dromi, 1987, 50-51).

5. Kuram Merkezli Yaklagim

Prototip temelli yaklasim ve klasik yaklasimin kavramlastirma siireci ile ilgili
farkli iddialar1 bulunsa da yaklasimlarin temel hareket noktasinin kavramlarin 6zel-
likleri oldugu anlasilmaktadir. Kuram merkezli yaklasimda ise kavramlar, kavramin
sahip oldugu 6zelliklerden hareketle degil kavramlarin kisilerin sahip oldugu birey-
sel kuramlardaki etkinligine, kavramlarin dahil oldugu kavramsal cercevenin para-
digmasina gore agiklanmakta ve kavramlar arasi iliskilerle temellendirilmektedir
(Bozkurt, 2012, 45-46; Cetin, 2015, 262). Dolayisiyla ilk defa kuram merkezli yakla-
simda kavramlar belirli 6zellikleri icermesi yoniinden degil diger kavramlarla iligki-
selligi baglaminda ele alinmistir. Bu yaklasimin iddiasina gére kavramlar, bireylerin
diinya hakkindaki kuramlarinda belirleyici role sahiptir ve diinya sadece bu kuram-
lar araciligiyla anlasilir olmaktadir. Murphy ve Medin’e gore kognitif islemlerden bi-
rini anlayabilmek i¢in 6rgiitlii bilimsel agiklamalardan ziyade bireysel bir kuram
tercih edilmekte ve kuram ifadesi kavramlar arasi iligkilere isaret etmektedir. Bu
aciklamalardan hareketle kavramlarin, klasik ve prototip temelli yaklasimlarda ol-
dugu gibi yapisal olarak kavramlarin diger kavramlari icermesine dayali dzellik
icerme modeli ile degil de bilissel yapinin diger kavramlarla iliskisiyle a¢iga ¢ikan
¢ikarimsal model ile agiklanmaya ¢alisildig1 gériilmektedir (Murphy - Medin, 1999).

Kuram merkezli yaklasimin kurami, kompleks bir yapiya degil bireyler tara-
findan ise kosulan agiklama yetisine isaret etmektedir. Kuram olarak kabul edilen
bu yeti bilimsel olarak gelismis kuramlar olmak durumunda da degildir. Kuram kav-
rami ile vurgulanmak istenen asil nokta, bireylerin kullanmis olduklar: her tirli
aciklamalarin sistemli ve bilimsel bir yap1 olusturmasindan ziyade kisisel agiklama-
lardir (Pesonen, 2002, 35). Dolayisiyla kisilerin sahip oldugu kuramlar/paradigma-
lar yon degistirdik¢e kavramlarin yoni de dogrudan degismektedir. Bu ¢ercevede
kuram merkezli yaklasimda bireylerin sahip olduklari kuramlara ait kavramlarin bir
digeri ile agiklamanin zorlugu gorecelik sorununu diisiindiirmektedir.

Prototip kuraminin kabullerine gore insan, kendi belleginde dis diinyadan al-
gisal olarak edindiklerini analiz edip yapilandirarak temsillere doniistiiriir ve boy-
lelikle zihninde dis diinyadakinin birebir aynisi olmayan ama dis diinyadan hare-
ketle zihninde yapilanmis olan ikinci bir diinya diyebilecegimiz algilanan diinyay1
insa eder. Bu birey tarafindan algilanan diinya, algilayanin kendisinden bagimsiz bir
sekilde diisliniilemeyecegi icin insan kismen refleksif bir gergeklik olusturmaktadir.
Yasant1 baglaminda, kisinin sahip oldugu bilginin kaynaklarindan birinin de kisisel
deneyimler oldugu ve bunlarin yalnizca yeni bilgilerin kazanilmasiyla sinirli olma-
yan, bilinenlere dznellik kazandirma etkisinden s6z edilebilir gériinmektedir.

Prototip temelli ve klasik yaklasimlar, kavrami ve kavramlastirmayi agiklar-
ken ozelliklere dayanmakta ancak bu islemi yaparken nicin baz1 6zelliklerin tercih
edildigini ve bunlarin digeri karsisinda sahip oldugu konumu agiklamakta sinirli kal-
maktadir. Bununla birlikte prototip temelli ve klasik yaklasimlar kavramlari benzer-
lik kiimesine gore konumlandirmakta ancak benzerligin kendisini bulanik
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birakmaktadir. Bu ytlizden kavramlar arasi benzerlik fikrinin berraklastirilmasi ve
sinirlandirilmasi gerekmektedir. Kuram temelli yaklasimda ise 6zellikler nedensel-
lik iliskisi icerisinde agiklanmaktadir. Bu egilim, kavramin dahil oldugu kategorinin
ozellikleri ile kavrami iligskilendirmeye yardimci olmakta ve 6zellik temelli yakla-
simlarin aciklamakta zorlandig1 kritik 6zellikleri nedensellik ilkesi igerisinde seffaf-
lastirmaktadir (Bozkurt, 2018, 14).

Kuram merkezli yaklasimin kavramin neligine iliskin getirdigi agiklamalar,
bilimin ne oldugunu anlamaya ydnelen ve bu anlamada bilim insanlarinin sosyo-psi-
kolojik yapisin1 merkezilestiren Devrimsel Bilim goriisiiniin sahibi Thomas Kuhn'u
akla getirmektedir. Onun kavramsallastirdig1 paradigma, insanlarin olay ve olgulara
bakisini etkileyen hatta belirleyen, kuramsal, kavramsal ve deneysel alanin cerge-
vesi ve araglaridir (Kuhn, 2021). O'na gore ilerleme kaydeden atilimlar, kendi para-
digmalari icerisinde tutarli olan kavramlarin devrime ugramasiyla meydana gel-
mektedir. Dolayisiyla Kuhn'un bilimsel etkinligin yapisini anlamak icin gelistirdigi
yaklasim ile kuram merkezli yaklasim arasinda bir benzerlik s6z konusudur. Kuram
merkezli yaklasima gore birey sahip oldugu yasam yapisina gore kavramlari yapi-
landirirken, Kuhn’a gore de epistemik cemaat olusturan bilim insanlari da i¢inde bu-
lunduklar: paradigmaya gore olgu ve olaylar1 anlamlandirmaktadir.

Kuram merkezli yaklasim, goreligi ele alarak ozellik ilkesi ile 6zellikleri a¢ik-
lamada kavramlastirma siirecine farkl bir vizyon kazandirmistir. Ancak yine de
elestirilen yonleri bulunmaktadir. Elestirilerin yogunlastig1 en énemli nokta, birbi-
rinden farkli bireylerin dolayisiyla zihinlerin ayni kavrami paylagsmasina olanak ta-
nimamasidir. Hatta ayni bireyin zaman-yasam diizleminde ayni kavramlara sahip
olmasinin zor oldugunu ifade etmektedir. Ciinkii kavramlari olusturan kuramlar bi-
rer inanctir ve inanglar kisi, zaman, mekan unsurlarina gére degisim géstermektedir
(Bozkurt - Uzun, 2017). Kuram temelli yaklasima yoneltilen bir bagka elestiri ise in-
san zihninin genellikle kavramlarin arka planindaki kuramlar ile ilgili derinlemesine
bilgiye sahip olmadig1 yontindedir. Goriiliiyor ki, kuram merkezli yaklasim kavram-
lar arasi korelasyonlar i¢in yliksek diizeyde kavramlastirma siirecini 6ngérmekte-
dir. Ancak kuramin tam olarak ne oldugunun belirsiz oldugu ve kuram kavraminin
anlam kiiresinin tam olarak ortaya konulmasinin gerekliligi yonlerinden de elesti-
rilmektedir (Fodor, 1998, 117).

6. Atomcu Yaklasim

Atomcu yaklasimin giindeme gelmesini tetikleyen faktor, diger yaklasimlarda
kavramlarin betimsel-igeriksel ve ¢ikarimsal-yapisal olarak agiklanmaya ¢alisilma-
sinin beraberinde getirdigi sinirhliklardir (Bozkurt, 2012, 51-52). Atomistik yakla-
simin perspektifinden kavramlar agiklanmaya ¢alisildiginda, kavramlarin aslinda ne
sadece tanim ve kurallardan ne prototiplerden ne de kuramlardan ibaret oldugu
vurgusu on plana ¢ikmaktadir. Kavramlastirma siirecinde prototiplerin etkin ol-
dugu, bununla beraber tanimlara da yer verilmesi gerektigi ve bireysel ve kiiltiirel
deneyimin de siirece etki ettigi kabul edilmektedir (Bozkurt - Uzun, 2017, 98-99).

Atomistik yaklasima gore kavramlar tamamen yapilanmamaistir ve hatta cogu
kavram aprioridir. Burada s6zii edilen kavramlar soézciiksel/terimsel olanlardir.
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Sozciiksel kavramlarin niteligi hicbir yapiy1 icermemeleri, primitif olmalar1 ve gon-
dergeleri belirlemede islevsellik kazanmalaridir. Yani cami kavrami (baska bir sey
ile etkinlestirilmediyse) cami nesnesi ile tetiklenmektedir. Burada 6nemli goriinen
nokta, insan zihninin gercgek diinya ile irtibatidir ve bu irtibat, kavramlarin yapila-
riyla ilgili degildir. Dolayisiyla sozciliksel kavramlarin semantik yapisi bulunma-
makta ve kavramlarin icerigi dis diinya ile kurulan iliski yoluyla belirlenmektedir
(Cetin, 2015, 263).

Atomistik yaklasima gore ilkel kavramlar tanimlar1 olmayan kavramlardir.
Tersi bir ifade ile tanimlar1 olan kavramlar ilkel ve dogustan degildir. Tanimlara sa-
hip olan kavramlara ise ilkel temelden gidilir. Dolayisiyla bu yaklasim, dogustanci-
liga dayanmaktadir. Sozciiksel kavramlarin dogustan geldigi iddias1 kavramlarin na-
sil 6grenildigine de cevap vermektedir. Buna gére kavramlar tiimevarim yontemi ile
o0grenilmekte, bunun iginde zihin ilksel kavramlara sahip olmak durumundadir
(Fodor, 1998, 123-124). Bu yaklasim dogrultusunda diistince diinyasinda dikotomik
bir formda konumlandirilan, mutlaklik ve netlik arayisi ile tetiklenen kavram ve ka-
tegorilerin muglakligini ve belirsizligini anlamlandiran bir etkiye sahip 6zne arasin-
daki iliskinin karsitlik tizerinden kurulmasinin doguracagi parcali bir anlayisin is-
tesinden atomistik yaklasim ile gelinebilecegi diistiniilebilir (Cassou-Nogues, 2014).
Kavram felsefesi ve 6zne/biling felsefesinin arasindaki ucurumun, kavramlarin ya-
pisal olarak sahip oldugu islevlerin 6zne tarafindan yorumlanmasi ve 6zsel stiregle-
rin devreye girmesi acilimiyla kavram ve dzneyi ortak bir noktaya getirerek kapatil-
mas1 mimkiin gériinmektedir.

Kavramlastirma siirecinin detaylarini agiklamakta yetersiz goriinen atosmis-
tik yaklasim, 6zellikle dogustancilik iddialar1 ve ¢arpici 6zellikleri ile elestiriler al-
mistir. Oncelikle sozciiksel kavramlarin dogustan olmasi ve bu kavramlarin fazla
olma iddias1 icgiidiilere dayanmakta bu durumda siireci bulaniklastirmaktadir
(Pesonen, 2002, 42). Yaklasimin temel savi, bir kavramin herhangi bir tanimi bulun-
muyorsa bu kavram ilkeldir ve dolayisiyla dogustandir. Ancak her kavram i¢in ta-
nimi1 6ne kosmanin ve tanimi bulunmayan kavramlarin ilkel ve dogustan oldugunu
iddia etmenin denenebilir bir yol olmadigi ileri siiriilmiistiir (Bozkurt - Uzun, 2017,
99). Diger taraftan yaklasim, kavramlarin yalnizca gonderimler yoluyla etkinlesmesi
acisindan da elestirilmistir. Clinkii gondergeleri olmayan kavramlar s6z konusu ol-
dugunda durum daha da karmasik bir hal almaktadir.

Tartisma ve Sonug

Bilissel ¢alismalarin egitsel organizasyonlarda heniiz yanki bulmadigr dé-
nemlerde klasik kategorizasyon nesnel diinyanin iskeletini ve diisiinme bi¢imini
olusturdugu icin kavramlar sadece kavram-sozciik-gonderge iliskisine isaret etmek-
teydi. Glinlimiizde ise anlamin yalin bir sekilde gonderge formiiliinden daha karma-
sik bir yapida olduguna dair goriisler 6ne ¢ikmaktadir. Bu siirecte kavram 6gren-
meyi felsefi ve psikolojik diizlemde ele alan yaklasimlarin, zihnin kavramlastirma
islemine etki eden rolleri baglaminda, 6rnek durumlarin zihindeki temsillerine,
ozellik listelerine ve tanimlara odaklandigi anlasilmaktadir. Bu durumda, insan zih-
ninin kavrami nasil égrendigine ve yapilandirdigina iliskin cevaplar, din egitimi
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biliminin kendi kavramlarini olustururken ve kavram 6gretimini yapilandirirken
karsilastig1 sorular1 berraklastirmaya katkida bulunacaktir.

Calismada incelenen kuramlarin her birinin kavramlastirma siirecinin bir bo-
yutunu ele almasina ve giiclii yonler kadar zayifliklar1 da beraberinde tasimasina
karsin bireylerin kavramlastirma islemlerini nasil yaptiklarina dair sunulan pers-
pektiflerin kavram 6gretimini egitsel ve ilkesel bir zemine tasiyabilecegi diisiiniil-
mektedir. Kuramlar, biitiinciil bir yaklasim ile ele alindiginda dini-ahlaki kavramla-
rin 6grenimine ve dgretimine derinlik kazandiracagi agiktir. Bununla birlikte kav-
ramlarin 6grenilmesi ile ilgili kuramlarin din egitiminin amaglarina ulasmaya hiz-
met etmesi bakimindan etkinlikleri ile birlikte hangisinin daha islevsel oldugu tize-
rinde durulmasi gereken noktalardir. Her yaklasimin kendine has karakteristiginin
bulundugu ve ayni zamanda baz1 boyutlarda tutarli bazi1 boyutlarda da tartismali
yonlerinin oldugu sdylenebilir. Ancak tiim yaklasimlarin farklilasmalarinin yani sira
ortaklastiklari noktalar bulunmaktadir. Bunlar; kavramlarin zihinsel birer temsil ol-
dugu, tanimlarin tamamen gozden ¢ikarilmamasinin miimkiin olmadig1 ve kavram-
larin bireysel izler tasidigidir. Tartismanin 6énermesel bir kabulii olarak egitsel bir
bakis acisiyla kavramlarin, varliklarin ortak niteliklerini barindirarak onlar1 bir ad
altinda organize eden tasarima baska bir deyisle soyutlama becerisi ile ulasilan ge-
nellemelere isaret ettigi belirtilmelidir (Ulgen, 2004, 107).

Klasik yaklagimin ileri siirdiigii gerekli ve yeterli sartlar 6n kosulu, kavram
Ogretimi siirecinde bir kavramin icerik 6gelerini belirlenmesi ile ayni dogrultuda
diistinebilir. Buna gore klasik yaklasimin kavram anlayisinda sahip oldugu gerekli
sartlar kavram 6gretimi siirecinde igerik 6geleri olarak kabul edilebilir. Klasik yak-
lasimdan hareketle kavram 6gretimde icerik 6gelerinden biri olan tanim ve tanim-
lama islemi kavram 6gretiminin temelini olusturmaktadir (Coskun, 2011). Ancak
klasik yaklasimin 6n gordiigii sekli ile gerekli ve yeterli sartlarin dissal gerceklikte
tam bir karsiliginin olmamasindan ve kategorik sinirlarin karmasiklasmasindan do-
lay1 bilissel anlambilimcilerin ileri stirdiigii bulanik sinirlar ve aile benzerligi pers-
pektifleri din egitiminin kavramsal ¢ercevesi icin 6nemli bir imkan olarak diistini-
lebilir.

Din egitimi faaliyetleri goz oniine alindiginda hem soyut hem de somut gon-
derimli kavramlarin 6gretim ortamlarina tasindigi bilinmektedir. Bu bakimdan din
egitimi faaliyetlerinde yer alan biitiin kavramlar icin “eksiksiz ve sinirlari net bir se-
kilde ¢izilmis tanimlar miimkiin miidiir?”, “gerekli ve yeterli kosullar her durumda
gecerli midir?” sorular1 6nemli agmazlar1 beraberinde getirmektedir. Nitekim kav-
ram O0gretiminde semantik analizin imkanin tartisan Cetinel, benzer anlam kiireyi
paylasan ancak farkli varyantlara sahip dini kavramlarda bazi handikaplarin yasan-
digin ifade etmistir (Cetinel, 2018, 109). Dini-ahlaki kavramlarin 6gretiminde bula-
nik sinirlardan ve aile benzerliginden hareketle bir kavramsal ¢er¢eve olusturul-
masi ¢agdas kuramlarin din dili ve dolayisiyla din egitiminin dili tizerindeki etkisine
zemin hazirlayacagi diistiniilmektedir.

Cagdas donem dil yaklasimlarindan hareketle Rosch’un ¢alismalarinin ivme-
sinin artmasiyla yurtdisinda oldugu gibi Tiirkiye’'de de dil bilim, psikoloji ve egitim
bilim alanlarinda prototip yaklasimi yanki bulmaya baslamis ve kurami sinamak igin
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ampirik ¢alismalar yiritilmistir (Cengelci, 1996; Dilber, 2014; Gokmen, 2013;
Gokmen - Onal, 2012; Onal, 2011; Seferoglu, 1999; Uysal, 2015). Cagdas kuramlar:
etkileyen prototip temelli yaklasimin evrensellige vurgusundan hareketle farkl kiil-
tiir ve dillere sahip bireylerde prototip yaklasiminin etkililigi arastirilmis ve farkh
kiiltlir havzasinda yetisen bireylerle uygulamalar yapilmistir. Bu ¢alismalarda bazi
kategorilerin tiyelerinde Rosch’un evrensellik iddiasinin aksine tarihsel, kiiltiirel
hatta ekonomik degiskenlerin etkileyici oldugu tespit edilmistir (Seferoglu, 1999,
82). Ayrica kavram ve 6zne arasinda karsitlik formilasyonunun kurulmasiyla bili-
nen ile bilen arasinda olusan bosluk, kiiltiirel ve tarihsel fenomen vizyonu ile din
egitimi siireclerinde doldurabilir.

Prototip kuraminin yorumlanmasi ve uygulanmasi hususunda gorildiigi gibi
farkli cereyanlar bulunmaktadir. Ancak asil odaklanilan nokta semantik ve algisal
kategorilerde bulunan tiim liyelerin kategoriyi ayni 6l¢iide temsil etmedigi ve kate-
gori icerisinde kategoriyi en iyi temsil eden merkez iiyeler etrafinda hiyerarsik bir
sekilde temsil becerisi artan ya da azalan diger tliyelerin oldugudur. Kavramlastirma
strecine ciddi katkilar1 bulunan prototip yaklasimin farkli boyutlarinin tartisilmasi
da din egitimi faaliyetlerinde kavram 6gretimi i¢in 6nemli ipuglar1 barindirmakta-
dir. Ozellikle kavramlara iliskin sahip olunan evrensellik mitosunun yerini sosyal ve
kiilttirel baglamlarin almasi din egitiminde kavram 6gretimi ytriitiiliirken 6gren-
ciye gorelik, yasamsallik ve giincellik ilkelerinin bir arada diisiiniilmesine imkan
saglarken baglamsal diisiinme ve anlama becerilerini gelistirebilecek 6zgiin kuram-
lara olan ihtiyaci gostermektedir.

Din egitimi bilimi baglaminda mutlaklik ve muglaklik iddialarn diisiintldii-
glinde kesinlik ve kavramsal mutlaklig1 6nkosulu olarak belirleyen deneysel yakla-
simlar ile yaratici ve pragmatik bir yolla problem ¢6zmek icin belirsizligin tercih
edildigi alternatif goriisler arasinda esneklik argiimanlar (Strunz, 2012, 118) gelis-
tirebilecek bir yerde konumlandirilabilecegi goriilmektedir. Din egitiminin hem bi-
limsel hem egitsel bir etkinlik alani olarak icerik ve yapisina gore bilissel bir esneklik
gosterebilecegi ve 0zl itibariyle alternatifli bakis acisina sahip olabilecegi diisiiniil-
mektedir.

Gokmen ve Unal (2012) tarafindan anlamsal kategorileri ele alan baska bir
arastirmada soyut ve somut anlamsal kategorilerin prototipler etrafinda sekillen-
digi fikri, din egitimi faaliyetlerinde kavram 6gretimini zorlastiran bir boyut olarak
kavramlarin soyut génderimli olmasi (Ucak - Dogan, 2021, 429) g6z oniine alindi-
ginda soyutlugunda ontiplere sahip olabilecegi imkani lizerine diisiindlirmektedir.
Gokmen'in (2013, 117) yirittiigii ve anlamsal kategorilerin prototipler etrafinda
sekillendigi iddiasinin sinandigr baska bir calismada da genel itibari ile Sefe-
roglu’'nun (1999, 168) bulgulan ile benzer sonuglara ulasilmistir. Onal tarafindan
yiiritiilen ¢calismanin sonuglar1 da somut ve soyut anlamsal kategorilerin kendi ara-
larinda zayif ya da gii¢li ontipler gibi boyutlarda farklilagsalar da genel itibari ile
belirli prototipler etrafinda merkezilestigi yoniindedir (2011, 149). Ayrica Onal, ka-
tegori icerisinde tipik ve merkezi iiyelerin olusumunda giinliik hayatin igerisinde
siklikla karsilasilan, kullanilan ve ihtiya¢ duyulan, maddi-manevi deger yiiklenilen
ya da tam tersi toplum igerisinde kaginilan iiyelerin prototip olmaya yatkin
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olduguna ulasmistir (2011, 160). Ontiirliigii belirleyen faktérlerin neler olduguna
dair ¢ikarimlarda bulunan Uysal’a gore gilindelik islevinden dolay1 sik kullanilan
kavramlarin éntiir olma ihtimali yiiksektir (2015). Bu bulgular kavramlara iliskin
prototipler ile giindelik etkinlikler, tetikleyiciler ve yasamda aktif olan unsurlarin
birbirini etkiledigini gostermektedir.

Prototip kuramini din egitimi diizleminde ele aldigimizda soyut kavramlar
icin belirli bir prototipin olusmasinin nasil olacag diisiiniilmelidir. Ancak 6zellikle
ibadetlerle ilgili kavramlarin ve dini motiflerin prototiplerinin bulunabilecegi soy-
lenebilir. Ahlak alanindaki kavramlarin tipik ve somut bir 6rneginin bulunmasi zor-
lugunun yaninda, giindelik yasam deneyimleri baglaminda somut érnek durumlar
yoluyla kavramlar hem somut bir hale getirilebilir hem de prototiplestirilme imkamn
sorgulanabilir. Bu noktada 6zelde Tiirk islam gelenegi genelde de insanlik tarihi
diizleminde ahlaki kavramlarin somut tipik 6rnek durumlarina rastlamak miimkiin-
diir. Egitim organizasyonlarinda dgrencilere kavramlarin klasik goriisiin 6ngordigi
sekli ile sadece gerekli ve yeterli sartlari tasiyan tanimlarin verilmesi ile kavram 6g-
retiminin yapilmasi, faaliyetin niteligi noktasinda tartisilmasi gereken bir noktadir.
Bununla beraber tanimlar ve prototiplerin din egitimi siireclerinde dusiiniilmesi
yeni bir imkan alanina isaret etmektedir. Buna gore din egitimi faaliyetlerinde soyut
gonderimli, tanimlanabilir ve prototiplik 6zelligi tasiyabilecek (prototip belirlenim-
leri farklilagsa bile) meta-kavramlar belirlenebilirse, diisiinme becerilerinin olustu-
rabilecegi derinlikli bir dini akil yiirtitmenin ve bilimsel dini diisiincenin gelistirile-
bilecegi miimkiin gériinmektedir (Vermeer, 2012, 342).

Buraya kadar ele alinanlar baglam degistiginde prototiplerin durumunun ne
olacaginmi akla getirmektedir. Baglam ile ilgili dilbilimsel ¢alismalar analiz edildi-
ginde dilbilimsel baglamin prototip olusumunda baglayici bir unsur oldugunun ileri
striildiigii ve metinsel baglamin vurgusunun prototipi degistirdigi goriilmektedir
(Dilber, 2014). Baglamsal bilginin zihinde kolaylikla ¢agrilmasindan hareketle dil
baglaminin belirleyici bir faktér oldugu Uysal tarafindan da vurgulanmistir (2015).
Bu durum prototiplerin olusmasi ve tercih edilmesinde kiiltiirel ve metinsel bagla-
min etkisinin bulundugu anlasilmaktadir. Bu sonuglar insan zihninde kavramlarin
daginik bir sekilde durmadigini ve kavramsal iligkilerin dinamik isleyen bir bicimde
calistigin1 gostermektedir. Bu baglamda bilissel kategorilerin prototipleri sabit go-
rinmemekte yasam ve metin baglami ile degismekte oldugu anlasilmaktadir.

Ele alinan tartismalari varlik ve bilim felsefeleri diizleminde dil bilim ve egi-
tim bilim paradigmalarinin ampirik bulgulariyla etiit etmek din egitimi bilimi i¢in
kavram tartismasini, din egitimi faaliyetleri icinde kavram 6gretimini kilavuzlayici
ilkelere ulastiracaktir. Buna gore bir kavramin 6gretiminde kavramin ayirt edici
olan/olmayan o6zellikleri, 6rnek olan/olmayan durumlari ve tanimlar1 dolayisiyla
icerik dgelerinin belirlenmesi kritik adimlarken klasik yaklasimda kavramlastirma
siireci i¢in gerekli ve yeterli kosul olarak kabul etmektedir. Bununla birlikte seman-
tik ozellikler kuraminin ileri siirdiigii 6zellik kiimelerinin de kavram 6gretiminde
icerik ogeleri olarak degerlendirilebilecegi anlasilmaktadir. Bu yoniiyle zihin felse-
fesi ve sinir/dil bilim verilerine a¢ik olmak kaydiyla kavramlar ve kavram 6gretimi
icin sabit ve salt tanimlardan ziyade gerekli ve yeterli sartlarla olusturulan igerik
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ogelerinden hareketle ¢izilmis anlam oriintiilerinin 6gretimin niteligini arttiracag
diistintilmektedir.

I1gili literatiirde yanki uyandiran prototip yaklasimin ve farkli yorumlarinin
kavramlastirma siirecini, prototipler tizerinden agiklamasi ile kavram 6gretiminde
bir kavrama iligskin 6érneklerin ise kosulmasinin merkezi agirligiyla dogrudan ilintili
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica prototip kurami ile yasanan kavram anlayisindaki
farklilasmalarin giindeme getirdigi aile benzerligi ve bulanik sinirlar perspektifleri
kavramlarin semantik analizlerine ve kavramlar arasi iligkilerin yapilandirilmasiyla
birlikte kavramin yalitik olmayan bir yap1 igerisinde organize edilmesine yardim
edecegi diisiiniilmektedir. Baglam tartismalarinin ayrica kuram merkezli yaklasi-
min kiiltiirel, sosyal ve hatta bireysel baglamin kavramlastirma siirecinde 6nemli bir
degisken oldugunu gdstermesi, 6gretimde bireyselligin ve bireysel farkliliklarin ké-
kensel 6neme sahip oldugunu géstermektedir. Ayrica metinsel baglama iliskin vur-
gular da dil ve kavram gelisimi dikkate alinarak muhtevasinda dini-ahlaki kavram-
sal oriintiileri barindiran metin okumalarinin imkanini disiindiirmektedir.

Kavramlastirma siirecinde islevsel 6zelliklere odaklanan islevsel cekirdek
kurami, pragmatik bir egilimi ¢cagristirsa da islevsellik vurgusu ile birlikte prototip
kuraminda ihtiya¢ duyulan ve giindelik yasamda kendine yer bulan kavramlarin 6n-
tiirliglinin yiiksek olmasi, yaparak yasayarak 6grenme ilkesinin kavramlastirma
stirecindeki izdlisiimii olarak diisiiniilebilir. Bu vurgularin; bilgi-yasam korelasyonu
kurulabilen, giindelik yasamda efektif bir sekilde tetiklenebilen kavramlarin yasam-
daki islevi icsellestirileceginden anlamli ve kalic1 6grenmelere zemin hazirlayacagi
da agiktir. S6z varliginda aciga ¢ikan dil ile diislince arasinda kurulan devingen ve
kompleks iliskinin dolayisiyla kavramlara iliskin belirlenimlerinin din egitiminin
hedefleri ile yakindan iliskisi vardir. Buna gore dil ve diisiince tizerinde duran Vy-
gotsky’'nin diisiince ve dil/ diisiinme ve sdyleme arasinda kurdugu dogrusallik
(2018), bir dil filozofu olan Austin’de dilin edimselligi kuraminda 6zellikle de per-
formatif tlimceler doktrini ile s6z ile eylem arasindaki dogrusalliga dogru yonelmis-
tir (2020). Dolayisiyla sz, diisiince ve eylem arasinda kurulan iliskisellik, din egiti-
minin bilgi aktlar1 arasinda bir biitiinliik imkani olarak diistiniilebilir.

Glindelik yasamda kavramlarin kullanim sikliginin, asinalik etkisinin ve top-
lumsal pekistirmenin kavramlastirma silirecine yansimalari da 6grenme ortamla-
rinda teolojik konusmalarinin ve din dilini kullanmanin imkdnin1 giindeme getir-
mektedir. Bu baglamda somut génderimli kavramlarin 68retiminde kalicilig1 ve ve-
rimligi arttirmak icin atomistik yaklasimin kavramlarin géndergeler ile tetiklenmesi
aciklamasinin yani sira 6rneklerin, islevselligin ve 6zellik kiimelerin ise kosulmasi
dini motiflerle donatili dini 6grenme ortamlarinin olusturulmasindan dijital igerik-
lerin hazirlanmasina kadar cgesitlenebilen egitsel materyal gelistirmenin dnemini
ortaya koymaktadir.

Din egitimi faaliyetlerinde dini- ahlaki kavramlar ile 6rilil bir 6grenme or-
tami olusturulmasi siirecinde kavramlastirma yaklasimlarindan hareketle tespit
edilmeye calisilan egitsel ilkeler ile basamakli bir 6gretim metodolojisi gelistirilen
Selguk’un Kavramsal Netlik Modeli ile iligskilendirmek miimkiindiir. Tiirk¢ce alanya-
zinda din egitiminde kavram oOgretiminin kendi karakteristigi goéz oOniinde
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bulundurularak ¢cok boyutluy, tist diizey diisiinme becerilerini gelistiren, yenilikci 6g-
renme ortamlari ile uyumlu ve dini-ahlaki kavramlarin yapisal 6zellikleri diistiniile-
rek yapilandirilmis bir yaklasim olmasi olduk¢a dnemlidir. Gelistirilen modelin
“mevcut durum iizerinde diisiinme, metin-baglam iliskisini kesfetme, kisisel gelisim
lizerinde diisiinme, ortak iyiye katiim: séz-eylem birlikteligi, icerigi deger pedagojisi
ile biitiinlestirme” basamaklarinin bulunmasi bilissel, duyussal, arkeik, yapisal, 6zsel,
kuramsal, islemsel, islevsel ve son olarak deneyimsel 6zellikleri bulunan kavramla-
rin 6grenme ortamlari ile bulusmasinin ilkesel, egitsel ve ¢cok boyutlu bir siire¢ ol-
dugunu gostermektedir (Selguk, 2022; a.mlf, 2020).

Sonug olarak din egitimi bilimi hem kendi kavram yaklasimi belirlerken hem
de din egitimi pratigine bilgi liretirken kavramlastirma yaklasimlarinin dayanak
noktalarindan hareketle bir kavram yaklasimi belirleyebilecegi anlasilmaktadir. Bu
amag i¢in ele alinan kavramlastirma yaklasimlarinin her birinin gii¢li yonleri kadar
elestirilen ve sinirli yonlerinin bulundugu goérilmektedir. Ancak kavramlastirma
yaklasimlarinin iddialari ile kavram 6gretimi siirecinin egitsel ilkeleri arasinda bir
iliskiselligin de kurulabilecegi anlasilmaktadir. Yaklasimlar arasinda birinin 6ne ¢i-
karilmasinin ya da hiyerarsik bir diizlem olusturulmasinin din egitiminin kavramsal
zenginligi ile uyusmadig1 goriilmektedir. Bu yiizden din egitimi biliminin din egitimi
faaliyetlerinde kavram 6gretimini organize ederken felsefe, dil ve psikoloji gibi alan-
larla is birligi icerisinde olgulara biitiinsel olarak yaklasmasi gerektigi anlasilmakta-
dir. Bununla birlikte kavramlastirma siirecinin neligine iliskin olarak dini-ahlaki
kavramlar nasil 6greniliyor sorusuna agik cevaplar verebilmek i¢cin boylamsal ¢alis-
malara ihtiya¢ duyuldugu gorilmektedir. Son olarak “din egitimini biliminin, teolo-
jik, kiiltiirel ve tarihsel arka planlar1 bulunan kavramlara yonelik dini muhteva iize-
rinde liretimde bulunarak kavram oriintiilerini olusturmasinin imkani nedir?”, “bu
disipline 6zgii bir kavramlastirma yaklasimi yapilandirilabilir mi?”, “diisiinme et-
kinligi olarak felsefenin islevsel anlamda kavram olusturma pratigi olan din egitimi
felsefesine nasil yansiyacaktir?” ve “bir din egitimi bilim felsefesi tasarimi kendi kav-
ramlarini nasil liretecektir?” sorulari din 6gretimini yapilandirmanin yani sira din
egitimi bilimi i¢in 6zgiin anlamda kavram ve dil felsefesi yaklasimlarinin gereklili-
gine isaret etmektedir.
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\ Endiiliis Emevileri Doneminde Haciblik Kurum

Ozet

Hdcib sézliikte birinin bir yere girmesine engel olma mdndsina gelirken terim anlami olarak halifenin
yanina bir kimsenin izinsiz girmesine engel olan kimse anlamina gelmektedir. Miisliiman devletlerde bu
mdndda kullanilmis olup giiniimiizde é6zel kalem miidiirliigiine denk bir yapiya sahiptir. Ancak Endiiliis
Emevi Devleti'nde hdcib kelimesinin kapsadigt alan degiserek basvezir anlaminda kullanilmistir.
Endiiliis Emevi Devieti 138/756-422/1031 yillar1 arasinda hiikiim siirmiis olup tarihte iz birakan
devletlerden biridir. Endiiliis Emevi Devleti’nin idart yapisinda emir/halifeden sonra gelmekte olan
hdcib, o yillarda doguda hiikiim siiren Abbdsi Devleti'nin vezirlik sisteminden érnek alinarak
olusturulmusgtur. Oradaki tefviz vezirligine denk gelmekte olup giiniimiizde ise basbakan mesabesinde
bir kurum haline gelmistir. Endiiliis Emevi Devleti’'nin kuruldugu ilk tarihten itibaren baktigimizda
hdcibin var oldugu gériilmektedir. Devletin kurucusu Abdurrahman b. Mudviye'nin emirligi siiresince
bes tane hdcib atamis oldugu bilinmektedir. Ancak bu donemde hdciblik gérevi heniiz
kurumsallasmamis olup hdcibin vazifesi netlestirilmemistir. Emir II. Abdurrahman déneminde ise
devletin idarf yapist olusturularak hdciblik bu dénemde kurumsal bir yapiya kavusmustur. Vezirlere
baskanlik etmek, toplantilart yénetmek, vezirler ile halife arasinda iletisimi saglamak gibi baslica
gérevlere sahip olan hdcib énemli bir konuma sahip olmustur. Kimi zaman bu mevkiye gelebilmek i¢in
vezirler yarismistir. Genellikle vezirler arasindan segilse de bazi durumlarda baska konumlardan
kisilerin atandigi da olmugstur. Hdcibin gérev yetkilerinin genis olmast bazi durumlarda tehlike arz
etmesine de sebep olmustur. Oyle ki Emir Abdullah b. Muhammed, iki hdcibini de azlederek haciblik
mevkini bir siire bos birakmistir. Yine halife Ill. Abdurrahman hdcibleri Bedr b. Ahmed ve Milsd b.
Muhammed b. Hudayr’in vefat etmesiyle birlikte bir daha hdcib olarak kimseyi tayin etmemistir.
Dolayistyla bu mevki halifeliginin sonuna kadar yaklastk otuz yil boyunca bos kalmistir. Yine hdcibin
yetkisinin genis olmasi bazi durumlarda halifenin de arka planda kalmasina neden olmustur. Kaynaklar
da Amiriler donemi olarak da adlandirilan dénemde hdcib ibn Ebii Amir ve oglullar hdciblik vazifesine
sahip olmuslar ve bu da yaklasik otuz yil stirmiistiir. Halife 1. Hisdm'in hentiz cocuk yasta tahta gegmis
olmasi Amiriler’in halifenin yetkilerini onun adina kullanmasina sebep olmustur. Halifelik unvani haric
adeta halife gibi davranmislardir.

Hécib olarak segilen kisilerde birtakim ézellikler bulunmaktadir. [lk olarak bu géreve her zaman tek
kisi getirilmis olup ayni anda iki kisi gorevilendirilmemistir. Buna ragmen vezirlerin sayisi ise hep birden
fazla olmustur. Yine hdcibler cogu zaman mevalf ailelerden segilmistir. Bu mevali aileler Benti Umeyye
ailesinin azath koleleri olup Endiiliis’lin fethi esnasinda veya daha sonra buraya yerlesen ailelerden
olusmaktadir. Benil Mugis, Benil Abde, Benil Siiheyd ve Benil Hudayr gibi aileler bilinen en meshur
mevalf ailelerdendir. Bu aileler ayrica hdciblikten baska idarf gérevlere de atanmiglardir. Yine neseb
olarak mevdliden sonra araplar ¢ogunlukta olmak tizere Berberi ve Saklebilerden de hdcib tayin
edilenler olmugtur. Hdciblerde ¢ogunlukla babadan ogula ge¢mis bir sistem de oldugu sdylenebilir.
Ornegin Abdiilvahid b. Mugis'den sonra ogullart Abdiilmelik ve Abdiilkerim hécib olarak atanmislardir.
Yine Amiri ailesi de ayni sekilde olup Ibn Ebii Amir'den sonra ogullart Abdiilmelik ve Abdurrahman bu
géreve getirilmislerdir.

Bu ¢alismamizda Endiiliis Emevi Devleti'nde énemli bir yer tutan hdciblik kurumunu aydinlatmaya
calistik. Olduk¢a genis yetkilere sahip olan bu kurum devlette etkin bir konuma sahip olmustur.
Calismamizda ayrica bu donemde hdciblik gorevine atananlari da tespit ederek her birinden kisaca s6z
ettik. Bu calisma ile Endiiliis Emevi Devleti’nin idarf yapisini bir parca aydinlatmay: amagladik.
Anahtar Kelimeler: [sldim Tarihi, Hicib, Endiiliis, Emeviler, Yénetim.

Institution of Hajib in the Caliphate of Cordoba

Summary

While Hdjib means to prevent someone from entering a place in the dictionary, the term means someone
who prevents someone from entering the presence of the caliph without permission. It has been used in
this sense in Muslim states and today it has a structure equivalent to the directorate of the private pen.
However, in the Umayyad State of Andalusia, the area covered by the word hajib was changed and used
in the sense of chief vizier. The Andalusian Umayyad State ruled between 756-1031 and is one of the
states that left a mark in history. Hajib, who came after the emir/caliph in the administrative structure
of the Andalusian Umayyad State, was formed by taking the example of the vizier system of the Abbasid
State, which ruled in the east in those years. It coincides with the vizierate of tawfiz there, and today it
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has become an institution in the rank of prime minister. When we look at the first date of the
establishment of the Andalusian Umayyad State, it is seen that the hacib existed. It is known that
Abdurrahman b. Muaviye, the founder of the state, appointed five Hajibs during his emirate. However,
in this period, the duty of the hacib was not yet institutionalized and the duty of the hajib was not
clarified. During the reign of Emir II. Abdurrahman, the administrative structure of the state was
created and the concept of hajib gained an institutional structure in this period. Hajib, who had the
main duties of presiding the viziers, managing the meetings, providing communication between the
viziers and the caliph, had an important position. Sometimes the viziers competed to reach this position.
Generally, the hajib was chosen from among the viziers, but in some cases, people from other positions
were appointed. The fact that the duty powers of the hajib were wide also caused it to pose a danger in
some cases. So much so that Emir Abdullah b. Muhammad dismissed both of his hajibs and left the
position of hajib vacant for a while. Again, Caliph 11I. Abdurrahman did not appoint anyone as a hajib
again after the death of his hajibs, Badr b. Ahmed and Musa b. Muhammad b. Hudayr. Therefore, this
post remained vacant for about thirty years until the end of his caliphate. Again, the wide authority of
the hajib caused the caliph to remain in the background in some cases. In the period also known as the
Amirf period in the sources, hajib Ibn Ebii Amir and his sons had the duty of hajib and this lasted for
about thirty years. Caliph II. Hisham's accession to the throne at a young age caused the Amiris to use
the caliph's powers on his behalf. Except for the title of caliphate, they behaved almost like caliphs.

The people chosen as Hajib also have some characteristics. First of all, only one person has always been
appointed to this task, and not two people have been appointed at the same time. Despite this, the
number of viziers has always been more than one. Again, the hajibs were often chosen from the mawali
families. These mawali families are the freed slaves of the Benu Umayye family and consist of families
that settled here during or after the conquest of Andalusia. Families such as Benil Mugis, Benil Abde,
Bentl Stiheyd and Benil Hudayr are among the most famous mawadli families. These families were also
appointed to administrative duties other than the hajib. Again, in terms of lineage, after the mawadl,
there were those who were appointed as hajib from the Berber and Saklebis, with the Arabs being the
majority. It can be said that there was a system mostly passed down from father to son in the Hajibs. For
example, after Abdulvahid b. Mugis, his sons Abdiilmelik and Abdiilkerim were appointed as hajib. Again,
the Amiri family was in the same way, and after Ibn Abu Amir, his sons Abdulmelik and Abdurrahman
were appointed to this position.

In this study, we tried to illuminate the institution of hajib, which had an important place in the
Andalusian Umayyad State. This institution, which has quite wide powers, has had an active position in
the state. In our study, we also identified those who were appointed to the duty of hajib in this period
and briefly talked about each of them. With this study, we aimed to illuminate the administrative
structure of the Andalusian Umayyad State.

Keywords: Islamic History, Hajib, Andalusia, Umayyads, Governance.

Giris

Calismamiz Endiiliis Emevi Devleti'nin 139/756-422/1031 yillar arasinda
Endiiliis’e hakim oldugu dénemi kapsamaktadir. Miisliimanlar, iber Yarimadasi'na
ilk olarak 93/711 yilinda baslayan fetihlerle gelmis olup 897/1492 senesine kadar
burada hakimiyetlerini siirdliirmiislerdir. Bu siirecte bircok sosyal, siyasi, idari ve
kiilttirel hadiseyle karsilasan yarimada, biiylik bir medeniyetin ana vatani haline
gelmistir. Endilis Emevileri tarafindan insa edilen bu medeniyet, gerek idari gerek
kiilttirel bir¢ok alanmi1 kapsamaktadir. Calismamizin konusu da idari alanlardan biri
olan haciblik kurumudur. Bu kurum, Endiiliis Emevi Devletinde emir/halifeden
sonra gelen idari bir gorevli olup basvezir mesabesindedir. Calismamizda, Endiiliis
Emevi idaresinde oldukca etkili bir yere sahip olan haciblik kurumunun bu dé-
nemde ortaya ¢ikisi, kurumsallagmasi ve etki alani incelenecektir. Ayrica hacib ola-
rak goreve getirilenlere de kisaca deginerek konunun 6nemi ortaya konulmaya ¢a-
lisilacaktir.

Islam tarihi kaynaklar incelendiginde haciblik kurumunun belirli bir bashk
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altinda ele alinmadigi, daginik bir sekilde kaynaklarda yer aldig1 goriilmektedir. Bu
donemde gorev yapan haciblerin hayatina dair bilgiler de yine bu daginik halde bu-
lunan Kayitlar icerisinden derlenmistir. ibnii’l-Ebbar Hulletii’s-Siyera kitabinda isa
b. Ahmed b. Muhammed er-Razi'nin el-Hiiccab Ii’l-Hulefd’i bi’l-Endeliis adin1 verdigi
Endiiliis’te goreve getirilen hacibler hakkinda yazmis oldugu miistakil bir kitaptan
bahsetmektedir.! Ancak giiniimiize ulasmayan bu kitap disinda o donemdeki hacib-
ler hakkinda miistakil bir kitap bulunmamaktadir. Kitap giiniimiize ulasmis olsaydi
muhtemelen bu alanda biiytik bir boslugu doldurmus olacakti.

1. Hacib Kavrami
Hacib kelimesi, ism-i fail olup kékeni .~ fiilidir. Bu fiil s6zliikte, engellemek,

araya girmek anlamlarina gelmektedir.2 Dolayisiyla hacib kelimesi de bir kisinin bir
yere girmesini engelleyen kimse manasindadir. Terim anlami olarak da hiikiimdarin
kapisini koruyan ve onun huzuruna girmek isteyenler adina hiikkiimdardan izin alan
kimse demektir.? Baslangicta bu manada kullanilsa da zamanla her bélgede farkh
anlamlarda kullanilmistir. Bu kelime yerine kapici, mabeynci, perdeci ve kapug il basi
ifadeleri de gegmektedir.* Yine hacib kelmesi ile ayni kokten olan istihcdb kelimesi
de bir kimseyi kapici veya perdeci edinmek anlamina gelmektedir.5

Arap dilbilimcilerinden biri olan Ragib el-isfahani kaleme almis oldugu Miif-
redati elfazi'l-Kur’an’da hacib kelimesinin kékenini incelerken bir tespitte bulun-
mustur. Buna gore ayni kokten olan ve kas manasina gelen haciban kelimesi ile hacib
kelimesi arasinda bir baglanti vardir. Hacibin gérevi sultanin kapisin1 koruyarak
onun yanina girmek isteyenleri engelledigi gibi kaslarin gorevi de gozleri dis etken-
lerden korumaktir. Dolayisiyla ikisi de bir seyi engellemek manasinda bu sekilde ad-
landirilmislardir.6

Anlami bu sekilde olan hacib kelimesi eski Islam devletlerinde sadrazam, ve-
zir, mabeynci vb. gorevliler i¢in kullanilmistir. Giinlimiizde bu vazifenin karsilig
sekreterlik veya 6zel kalem miidiirliigii oldugu soylenebilir.” Bu gérevin islam dev-
letlerindeki ge¢misini inceledigimizde ilk donemden itibaren ismi gegmektedir. An-
cak Asr-1 Saadet ve Hulefa-yi Rasidin doneminde bu gorev icin birtakim kimselerin
ismi gecse de bir kurum seklinde olmayip bazi durumlarda karsimiza ¢ikmaktadir.
Ornegin Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ailesiyle mesgul bulunmadig1 zamanlarda kendisi

1 Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah el-Kudai Ibnir'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, thk.
Hiiseyin Miinis (Kahire: Daru’l-Mearif, 1985), 1/138.

2 EbGi Abdirrahman b. Amr b. Temim el-Ferahidi Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn muratteba ala hurufi’l-
mu’cem, ed. Abdulhamid Hendavi (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 1/286.

3 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-arab, ed. Ahmet Haydar Amir
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 2009), 1/298.

4+ D. Sourdel, “Hadjib” (Leiden-London: The Encyclopaedia of Islam, 1986), 3/45; Abdiilkadir Ozcan,
“Kapic”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/345.

S Miitercim Asim Efendi, el-Okydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamilsi’l-Muhit (istanbul: Tirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 1/341.

6 Ebii’'l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifredati elfazi’l-Kur’dn, ed. Safvan
Adnén Davidi (Dimegk-Beyrut: Daru’l-Kalem-Daru’s-Samiye, 1992), 220.

7 Ali Hatalmis, “Islam’in Ik Dénemlerinde idari Hayatta Kéle ve Mevali”, Cukurova Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2013), 157.
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ile halk arasindaki perdeyi kaldirdig1 ancak kendi 6zel isiyle mesgul oldugunda bir
kapici edindigi rivayet edilmektedir.8 Hulefa-yi Rasidin déneminde de hacib olarak
kaynaklarda baz1 isimler yer alsa da Hz. Omer’in valileri tayin ederken onlardan
hacib edinmemelerini istemesi o dénemde hacib bulundurmanin uygun goriilmedi-
gini géstermektedir.® Nitekim bir rivayete gére Halife Hz. Omer Sam valisi olarak
gorevlendirilmis olan Muaviye’nin kapici edindigini gérmiis ve bunun ihtiyag oldu-
gunu 6grenince “Bundan sizi ne men ederim ne de bunu size emrederim!” demis-
tir.10 Buradan da anlasilmaktadir ki hacib bu dénemde var olmamakla birlikte ihti-
yag halinde gérevlendirilmistir. Onun Isldm devletlerinde kurumsal olarak ortaya
¢ikis1 Emevi Devleti doneminde olmustur.

Emevi Devleti'nin bu kuruma neden ihtiya¢ duyduguna dair birtakim sebep-
ler sayilmistir. Bu sebepler ise kendilerinden 6nceki Hulefa-yi Rasidin doneminde
i¢ halifenin de suikast sonucu sehit olmalari, yeni fetihler ile birlikte niifusun art-
masi ve dolayisiyla halifenin siirekli mesgul edilmesidir. Ayrica o donemde hiikiim
siiren Bizans ve Sasani Devletleri'nin saray hayatlarindan etkilenerek saray yasan-
tisinin Emeviler de baslamis olmasi da bir etkendir. Nitekim Emeviler bu vesileyle
oradaki yonetim anlayisindan da etkilenmislerdir.!?

Bu sekilde islam devletlerinde kurumsal bir yapiya kavusan haciblik daha
sonra Abbasiler'de de mevcudiyeti devam etmis olup bu dénemde sayilar:1 500 hatta
700’1 buldugu olmustur. Halifenin glivenini kazanmis olan hacibler Abbasi Dev-
leti'nde 6nemli bir mevkiye sahip olmuslardir.12

2. Haciblik Kurumunun Ortaya Cikis1 ve Gelisimi

Endiiliis Emevi Devleti'nde kurulustan itibaren kurumsal bir yapida olmasa
da hicib olarak gorevlendirilenler olmustur. Ancak burada bahsedilen hacib yuka-
rida bahsetmis oldugumuz Emevi ve Abbasi Devletleri'ndeki hacibten farkhdir.
Orada hacibler halife ile halk arasinda aracilik gérevi yaparken Endiiliis’te basvezir
anlaminda kullanilmistir. Dolayisiyla kelimenin kullanildig1 anlam degismis olup
Endiiliis’te halifeden sonra gelen idareci olarak adlandirilmistir. Glintimiizde bu go-
revin karsiliginin basbakan oldugu séylenebilir.

139/756 yilinda Endiiliis Emevi Devleti'ni kuran Abdurrahman b. Muaviye
kendisine bir hacib tayin etmis olup emirliginin sonuna dek bes kisiyi hacibi olarak
gorevlendirmistir.13 Ancak bu dénemde tayin edilen haciblerin gérevlerinin sinirlari
belirlenmemis olup heniiz bir kurum olarak bahsetmek miimkiin degildir. O

8 Muhammed Abdiilhay b. Abdiilkebir b. Muhammed Kettani, et-Teratibii’l-Idariyye, ¢ev. Ahmet Ozel
(istanbul: iz Yayincilik, 1990), 103.

9 Eb Ydsuf, Kitabii'l-Harag, ¢ev. Ali Ozek (istanbul: Ozek Yayinlari, 1973), 191.

10 Kettani, et-Teratibii’l-Idariyye, 105.

11 Vecdi Akyiiz, Hildfetin Saltanata Déniismesi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1991), 110-111; ibrahim
Saricam - Seyfettin Ersahin, [sldm Medeniyet Tarihi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2019), 132.

12 M.Fuad Képriilii, Isldm ve Tiirk Hukuk Tarihi Arastirmalari ve Vakif Miiessesesi, ed. Orhan F. Képriilii
(istanbul: Otiiken Nesriyat, 1983), 288.

13 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed ibn izari el-Merrakisi, el-Beydnii’l-Mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve’l-
Magrib, thk. G.S. Colin - E. Lévi-Provencal (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 2/48. ibn
izarf bu kisilerin sirasiyla Temmam b. Alkame, Y{isuf b. Buht, Abdiilkerim b. Mehran, Abdiilhamid b.
Mugis, ve Mansir Fettdh oldugunu kaydetmistir.
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donemde goreve getirilenler daha ¢ok komutan olarak ordunun basinda yer almis-
lardir. Ornegin Abdurrahman b. Muaviye Temmam b. Alkame ve Ydisuf b. Buht'u bu
sekilde bir¢ok sefere gondermistir.

139/756 yilindan 207/822 yilina kadar haciblik vazifesi yukarida anlatilan
sekilde devam etmis olup devletin basina gecen emirler hacib tayin etmislerse de
kurumsal anlamda bir tayin degildir. Ancak 207/822 yilinda dénemin emiri olan IL
Abdurrahman, idar! kurumlarda diizenlemeye giderek, bazi degisiklikler yapmisir.
Bunlardan biri de atanan haciblerin kurumsal bir yapiya kavusmasidir. Oncelikle ve-
zirleri belirli islerin basina getirmis, her veziri bir is ile gorevlendirmistir. Daha
sonra bu vezirlerin basina da hacib tayin etmis boylece hacib halifeden sonra en yet-
kili kisi olmustur.1* Bu yeni haliyle Abbasiler’de ki vezirler ile ayn1 konuma gelen
hacib protokol memurlugundan ¢ikarilmistir.15 [I. Abdurrahman devrinde kurumsal
bir yapiya kavusan haciblik gorevi adeta herkesin gelmek istedigi bir gérev olmus
ve bu nedenle yéneticiler arasinda rekabet de yasanmistir. Ornegin o dénemde Ab-
dilkerim b. Mugis hacib iken vefat etmis ve bu makam bos kalmistir. Dolayisiyla ve-
zirler arasinda bu mevkiye getirilmek icin bir yaris baslamis ve bu da bir siire II.
Abdurrahman’in hacib olarak kimseyi atamamasina neden olmustur.16

Daha sonraki donemlerde bazi emir ve halifelerin de bu makami bos biraktigi
gorilmektedir. ilk olarak Emir Muhammed b. Abdurrahman, Isi b. Hasen b. Ebi
Abde’yi hacib olarak tayin etmis, ancak daha sonra onun vazifesinin sona ermesiyle
birlikte kimseyi atamamistir. Hacibin gérevlerini veziri Hasim b. Abdiilaziz yerine
getirmistir.1” Yine Emir Abdullah b. Muhammed déneminde de hacib Said b. Muham-
med es-Sellm azledilerek tekrar bir tayin yapilmamistir.18 Halife III. Abdurrahman
doéneminde ise bu makam yaklasik otuz yil bos birakilmistir. O donemde 6nce Bedr
b. Ahmed hacib olarak gorev yapmis olup vefatiyla birlikte Misa b. Muhammed b.
Nusayr hacib tayin edilmistir. Ancak Misa’'nin da vefat etmesi ile halife bu goreve
tekrar birini getirmemistir.1°

Lizum eden haller nedeniyle bazi dénemlerde bos birakilan haciblik makami
II. Hisdm'in 366/976 yilinda tahta ¢ikmasiyla birlikte baska bir seviyeye gecmistir.
Ciinki halife ilan edilen I1. Hisdm daha ¢ocuk yasta tahta ge¢misti. Bu da hacibin y6-
netimde séz sahibi olmasina yol agmistir. Bu dénemde 6n plana ¢ikan Amir{ ailesin-
den ibn Ebsi Amir haciblik gorevine getirilince halife unvani harig biitiin yetkilere
sahip olmustur. ibn Ebi Amir'den sonra bu makama sirasiyla oglu Abdiilmelik b.
Mansir ve Abdurrahman b. Mans{r ge¢mis olup hacib unvani uzun bir siire bu ai-
lede kalmigtir.20

14 {bn Haldun, Mukaddime, gev. Silleyman Uludag (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 1/487.

15 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlaru: Kiiltiir ve Medeniyet (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013),
125.

16 Ebi Bekir Muhammed b. Omer Ibn®’l-Katiyye, Tarihu iftitdhi’l-Endeliis (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-
Misriyye, 1989), 78.

17 Salim Abdullah el-Halef, Nazmii hiikmi’l Emeviyyin ve rusiimihim fi’l-Endeliis (Medinetii'l-Miinevvere:
el-Camiatiil-islamiyye, 2003), 1/419.

18 {bn Izarf el-Merrakist, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/151.

19 Muhammed b. Abdillah b. Ebi Bekr b. Abdillah el-Kudai ibnii'l-Ebbar, Kitabii’l-hulleti’s-siyerd, thk.
Hiiseyin Miinis (Kahire: Daru’l-Mearif, 1985), 2/233.

20 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 126.
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Sonug olarak devletin kuruldugu ilk yildan itibaren var olan haciblik gorevi
II. Abdurrahman ile birlikte kurumsal bir yapiya kavusmustur. Sonrasinda bazen bu
makam bos birakilsa da bazen de halifenin yerine hareket eden bir konum haline
gelmistir.

3. Hacibin Tayin Edilmesi ve Ozellikleri

Hacib olarak atanacak kisilerde nasil kriterler arandigi konusunda belirli bir
diizenleme yapilmamistir. Devletin kurucusu olan Abdurrahman b. Muaviye’'nin
hacib tayin ettigi kisileri giivendigi insanlar arasindan se¢mis oldugu belirtilmekte-
dir. Nitekim Endiiliis’e girmesinde Abdurrahman b. Muaviye'ye yardim eden ve bu
stirecte kendisine sadik olan kisiler devlet kurulduktan sonra birtakim mevkilere
getirilmislerdir. Ornegin haciblerinden olan Temmam b. Alkame ve Y{suf b. Buht
bahsettigimiz bu siire¢te Abdurrahman b. Muaviye’ye yardimci olmuslardir. Abdur-
rahman b. Muaviye’den sonra goreve gelen emirlere baktigimizda da belirli bir kis-
tasin olmadig1 goriilmektedir. Emirler ¢cogunlukla kendilerinden dnceki déonemde
hacib olan kisileri ayn1 gérevde birakmislardir. Yani babalarinin haciblerini kendi-
lerine de hacib tayin etmisler, onlar1 degistirme yoluna gitmemislerdir. Bu bakim-
dan haciblerin 6ncelikle giivenilir ve daha 6nce yonetimde yer almis kisiler arasin-
dan secilmis oldugunu soyleyebiliriz.2! Hacibler genellikle vezirler arasindan secil-
mis olup baz istisnalar da olmustur. Ornegin Siifyan b. Abdirabbih haznedar iken
emir II. Abdurrahman tarafindan haciblik gérevine getirilmistir.22

Hacib olarak goreve getirilen kisilerin neseblerini inceledigimizde ise birgok
irktan insanin bu goreve getirildigini s6yleyebiliriz. Zaten Endiiliis Emevi Devleti ¢ce-
sitli etnik unsurlarin barindigi bir devlet olup kozmopolit bir yapiya sahipti. Basta
Araplar ve Berberiler olmak iizere Saklebiler, Siyahiler, Miivelled(in devlette yasa-
yan etnik unsurlardandir. Bir de toplumda mevaliler bulunmaktaydi ki bunlar da
kole iken efendileri tarafindan azat edilmis olan ve Arap olmayan miisliimanlardir.
Endiiliis’te yasayan mevaliler ise Emevi hanedan tarafindan azat edilmis kisiler
olup hanedana baghliklariyla bilinirlerdi. Bu gesitli gruplar arasindan diger etnik
unsurlardan da haciblik gorevine getirilenler olsa da haciblerin ¢ogunlugu mevali
idi. Endiiliis’te meshur bircok mevali aile vardi. Bunlar Benti Mugis, Benti Abde, Benii
Hudayr ve Ben( Siiheyd gibi ailelerdir. Bu ailelerden bazilar1 devletin kurulmasin-
dan 6nce buraya gelmis iken bazilar1 da Endiiliis’iin fethi esnasinda buraya yerles-
mislerdir. Ornegin Ben(i Mugis ailesinin atas1 Mugis er-Riimi komutan Tarik b. Ziyad
ile birlikte Endiiliis’lin fethine katilmistir. Kurtuba sehrinin fatihi olarak bilinen
Mugis er-Rlimi fethin ardindan Endiiliis’e yerlesmistir.23

Yukarida verilen bilgilerle birlikte sunu da soyleyebiliriz ki Dogu Emevi Dev-
leti'nde takip edilmis olan Arabiyye politikasi burada gériilmemektedir. Emevi Dev-
leti'nde uygulanan bu politikaya gore Araplar diger irklara tstiin tutulmus olup dev-
let kademelerinde tercih edilmislerdir. Ancak Endiiliis’te kadrolara tayin edilenlerin

21 Kudir Vehrani, el-hicdbetii bi’'l-endeliisi fi’l-ahdi’l-Emeviyye (Cezayir: Cimiat’ii Vehran, 2007), 92.

22 ibn@’1-Kitiyye, Tarihu iftitdhi’l-Endeliis, 78.

23 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-
endeliisi’r-ratib, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 3/12.
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¢ogunlugu mevali olmustur. Mevali, Abdurrahman b. Muaviye’'nin Endiiliis’e girme-
sine yardim etmis olup daha sonra da devletin kurulmasinda da destek vermistir.
Abdurrahman b. Muaviye’de kendisine yardim eden bu insanlar1 unutmamis devlet
kurulduktan sonra onlara ¢esitli gérevlendirmeler vermistir. Devletin ilk donemle-
rinde durum béyle iken halife III. Abdurrahman’da baska bir sebepten dolay: Arap-
cilik politikasi giitmemistir. O, Endiiliisliller’e Endulusliiliik suurunu benimsetmek
istemis, halkin cesitli etnik unsurlara ayrismasini 6nlemeyi amaglamistir. Dolayi-
siyla devlet kademelerinde Araplardan ziyade bir¢ok irktan insani gérevlendirmis-
tir.24

Mevaliler disinda Arap, Berberi ve Saklebiler'den de goreve getirilenler ol-
mustur. Ornegin yukarida bahsettigimiz SiifyAn b. Abdirabbbih, Berberi olup
Masmide kabilesine mensuptur.2> Yine II. Hakem ve II. Hisam donemlerinde hicib
olan Ca’fer b. Osman el-Mushafi’de Berberilerdendir. Saklebilerden ise Ca’fer b. Ab-
durrahman haciblik gorevine getirilmis olup II. Hakem déneminde gorev yapmistir.
II. Hisam'in hacibi olarak géreve getirilen Amiri ailesi ise Arap bir aileye mensuptur.

Haciblerin ¢cogunlukla ayni ailelerden oldugu ve babadan ogula gectigi de soy-
lenebilir. Ornegin Mugis ailesinde ilk olarak Abdiilvahid b. Mugis gérevlendrilmis-
ken daha sonra onun vefatiyla birlikte haciblik gorevine ogullar1 getirilmistir. Ayni
sekilde Ibn Ebi Amir, II. Hisdm’in hacibi iken yerine oglunu veliaht tayin etmistir.

4. Hacibin Protokoldeki Yeri

Devlet yonetiminde halifeden sonra yer alan hacib, resmi toplanty, elgi kabulii
ve bayram gibi 6nemli giinlerde daima halifenin yaninda yer almistir. Kaynaklarda
verilen bilgiye gore IIl. Abdurrahman’in Endiiliis Devleti'nin halifesi oldugu dé-
nemde 320/932 senesinde yabanci bir heyet kabul edilmistir. Bu heyetin kabulii es-
nasinda halifenin yaninda ogullari, hacib ve vezirler yer almistir.2¢ Yine ayni sekilde
Halife Hakem b. Abdurrahman déneminde de birtakim el¢i kabulleri olmustur.
360/971 yilinda Kurtuba'ya gelen heyet halifenin huzuruna ¢ikarilmistir. Halifenin
saginda hacibi yer alirken vezirler ve diger gérevliler de konumlarina gére siralan-
mislardir.2” Bayramlarda da halifenin bayramini kutlamak i¢in térenler diizenlen-
mis olup bu térenlerde de halife tahtinda oturmus, hacib ve diger gorevliler de ya-
ninda yer almislardir. Nitekim yine Hakem b. Abdurrahman déneminde kurban bay-
rami toreninde hacibi Ca’'fer b. Osman, halifenin saginda yer almistir.28

Hacibler konumlari geregi vezir ile halifenin arasindaki iletisimi de sagladik-
larindan devletisleri goriisiilecegi vakit hacib vezirlerin adina halife ile konusan kisi
olmustur. Ayrica halifenin huzuruna vardiklarinda ilk olarak hacib halifeyi selamlar,
daha sonra vezirler halife ile selamlagmislardir.2?

24 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, 19.

25 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmet b. Said el-Endeliisi ibn Hazm, Cemheratu ensdbi’l-Arab (Kahire: Sirketii
Nevabigi'l-Fiker, 2009), 500.

26 Ebii’'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-Makkari, Nefhu't-tib min gusni’l-
Endeliisi’r-ratib, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 1/367.

27 Vehrani, el-hicdbetii bi'l-endeliisi fi’l-ahdi’l-Emeviyye, 124.

28 Vehrani, el-hicdbetii bi’l-endeliisi fi'l-ahdi’l-Emeviyye, 126-127.

29 Muhammed Abdullah inan, Devletii’l-Islam fi'l-Endeliis (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1988), 1/275.
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Emir II. Abdurrahman’in getirdigi diizenlemeye gore vezirler devlet islerini
goriismek icin her giin sarayda toplanmislardir. Bu toplantilarda her bir vezirin otu-
racag yer belirlenmistir. Bu belirleme yerine getirmis olduklari vazifelerinin mahi-
yetlerine gore ve soylarina gore yapilmistir. Hacibin konumu da diger biitiin vezir-
lerden yiiksek kabul edilmis oldugundan vezirlere gore farkli bir ayricaliga sahip ol-
mustur. Her bir vezirin oturdugu minder keten kumastan yapilmis iken hacibin min-
deri saf ipekten yapilmistir ve bu minder diger minderlerden daha yiiksekte konum-
landirilmistir.3? Diger vezirlerin oturduklari minderler de konumlarina gore belir-
lenmistir.

Yukarida bahsettigimiz duruma gore kimi zaman vezirlerin nesebi daha ¢ok
on plana ¢ikmis olup buna goére oturma diizeni ayarlandig1 da olmustur. Nitekim bi-
razdan bahsedecegimiz olay da bunu kanitlar niteliktedir. III. Abdurrahman déne-
minde hacib olarak gorevlendirilen Miisa b. Muhammed b. Hudayr31, Emir Abdullah
doneminde vezir olarak gorev yapmistir. Emir Abdullah zamaninda Samli mevaliler
idari makamlara getirilmekte olup Beledlilerden tstiin tutulmaktaydi. Bu tutum
Emir Abdullah’in babasi déneminden itibaren var olagelmistir. Emir Muhammed b.
Abdurrahman, Samli mevalileri digerlerine tercih etmistir. Emir Abdullah déne-
minde de bu devam etmis olup vezir olarak atanan M{isa b. Muhammed b. Hudayr
da Samli mevalilerden oldugundan dolay1 minderi daha yiliksekte yer almisti. O,
Benl Hudayr ailesine mensuptu ve bu aile de dogudaki Emev1 ailesinin mevalisi idi.
Yine ayn1 dénemde vezir olarak atan Isa b. Ebi Abde’nin soyu ise Ben{i Abde ailesine
dayanmaktaydi. Bu aile Emev1 halifesi Velid b. Abdiilmelik’in mevalisi olan Mugis er-
Rmi’nin mevalisiydi. Mugis er-Rim1’de Endiiliis’iin fethi ile birlikte buraya yerles-
misti. Bundan dolay1 da Eb{i Abde ailesi beledlilerden kabul edilmistir. Dolayisiyla
minderi M{isa b. Muhammed b. Hudayr’dan daha algakta yer almistir. Isi b. Ebi Abde
bu durumdan rahatsiz olmus ve buna itiraz etmistir. Ancak Emir Abdullah bu itirazi
kabul etmeyerek babasindan kalan bu gelenegi siirdiirmeye devam etmistir. Halbuki
Isa’nin babas1 Ahmed b. Ebi Abde, Emir Abdullah’in 6nemli komutanlarindan biriydi.
Ancak burada ehliyet ve liyakatten ziyade nesebe dayal bir oturma diizeni olustu-
rulmustur.32

Halife II. Hisdm doneminde de hacibin minderi vezirlerinkinden daha yiik-
sekte yer almaya devam etmekteydi. Bu donemde haciblik ile gérevlendirilen Ca’fer
el-Mushafi, vezirlerin muhabbetini kazanmak icin bu durumu degistirmistir. Minde-
rinin kumasini ipek yerine digerleri gibi keten yapan hacib, yliksekligini de vezirle-
rinki ile ayni seviyeye getirmistir.33

5. Hacibin Gorevleri

Endiiliis Emevi Devleti'nin kuruldugu andan itibaren var oldugu bilinen haci-
bin kurumsallagsmasi II. Abdurrahman dénemine denk geldigini yukarida ifade

30 Ebir'l-Hasen Ali b. Bessam es-Senterini ibn Bessam, ez-Zdhire fi mehdsini ehli’l-Cezire (Libya-Tunus:
Daru’l-Arabiyyetii’l-Kiittab, 1979), 7/59.
31 Makkarf, Nefhu't-tib, 1997, 1/356.
32 {bni’l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/120-121.
33 {bn Bessam, ez-Zdahire fi mehdsini ehli’l-Cezire, 7 /59.
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etmistik. Bu kurumun gérevleri ise zamanla degisiklik gdstermistir. [lk zamanlarda
daha ¢ok komutan olarak savaslara gonderilen haciblere daha sonra bir¢ok gorev
verilmistir. II. Abdurrahman’in bu kurumu olustururken ve birtakim kurallar belir-
ken Abbasi Devleti'nden 6rnek aldigi kaydedilmektedir. Ayn1 dénemde hiikiim sii-
ren Abbasi Devleti’nin kurumlari diizenli bir isleyise sahipti. Ornegin, vezirlerin her
gln sarayda devlet islerini gériismek icin toplanmasi, her birine ayr1 oda tahsis edil-
mesi ve bu odalarda islerini yiiriitmeleri gibi idari alanda olusturulmus bir diizenleri
vardi. Endiiliis emiri de bu diizeni drnek alarak Endiiliis'te uygulamaya baslamis-
tir.34

Abbasiler'deki vezirlik kurumunu kismen de olsa incelemek Endiiliis’teki
haciblik kurumunun goérevlerini net bir sekilde belirleyebilmemiz i¢gin 6nem arzet-
mektedir. Abbasiler’de vezirlik ikiye ayrilmisti. Bunlar tefviz vezirligi ve tenfiz ve-
zirleri olup yetkileri farklidir. Konumuzu ilgilendiren kisim daha ¢ok tefviz vezirligi
olup arastirmalarimiz sonucu Endiiliis’teki hacibe tekabiil ettigini sdyleyebiliriz. Ni-
tekim tenfiz vezirleri de Endiiliis’teki vezirler ile ayn1 konumda yer almaktadir. Ki-
saca ifade etmek gerekirse tenfiz vezirleri isleri yiiritmekle gorevli kisiler i¢in kul-
lanilmaktadir. Glintimiizdeki bakanlarin da gérev mahiyeti ile ayni olup bu géreve
getirilenler i¢in duriist, zeki ve kuvvetli hafizasinin olmasi gibi bir¢ok sart aranmak-
tadir. Onlar kendilerine verilen goérevleri yerine getirmekle yiikiimli olup basla-
rinda tefviz vezirleri bulunmaktadir.3> Tefviz veziri ise tam yetkili vezirdir. Halife-
den sonra devlette en yetkili isim olan tefviz veziri halife ile idareciler arasindaki
iletisimi saglamistir. Gérevleri arasinda idareci tayin etmek veya azletmek, mezalim
mahkemelerinde baskanlik yapmak ve ordunun basinda komutan olarak sefere ¢ik-
mak gibi bircok sey bulunmaktadir. Tefviz veziri sadece bir tane olurken tenfiz ve-
zirlerinin sayisi birden fazla olmustur.3¢ Bu bakimdan da Endiiliis’teki hacib ile ben-
zemektedir. Nitekim M. Fuat Koprilii de Endiiliis’teki hacibin dogudaki vezirlige
benzer oldugunu bildirmektedir. ifadesine gére Endiiliis’te hacibin mabeynci anla-
mindan tamamen bagimsiz, Sark-islam devletlerindeki vezirlik manasinda oldu-
gunu, dolayisiyla miilki idarenin basinda bulunan, halifenin emri ile onun biitiin yet-
kilerini temsil eden (naib) ve askeri idareyi de yoneten bir konuma getirildigini be-
lirtmektedir.37

Fransiz oryantalist Levi Provencal de Abbasiler'deki tefviz veziri ile Endii-
liis'teki hacibin birbirine benzedigini, gérev mahiyetlerinin ayni oldugunu sdyle-
mektedir. Ozellikle 206/822 yilindan sonra yani II. Abdurrahman’in emir olarak
devletin basina gectigi andan itibaren bu sekilde oldugunu belirtmistir. O iki gérev-
linin de halifenin yerine hiikiimet islerini yonetmis oldugundan ve orduyu dogrudan
denetlediginden bahsetmektedir.38

Biitiin bu ifadelere ek olarak Endiiliis'te hacibin gorev alaninin zamanla

3¢+ Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari (Siyast Tarih) (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2012), 97.

35 Ebii'l-Hasen Alf b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Ahkdm-Sultaniye, ¢ev. Ali Safak (Istanbul:
Bedir Yayinevi, 1976), 30-32; M. Ziyauddin Rayyzs, Isldmda Siyasi Diisiince Tarihi, cev. ibrahim Sarmis
(istanbul: Nehir Yayinlari, 1995), 243-245.

36 Maverdi, Ahkdm-Sultaniye, 29-30.

37 M.Fuad Kopriilii, “Hacib” (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1988), 5/30.

38 E. Lévi-Provencal, Histoire de 'Espagne Musulmane (Paris: Maisonneuve & Larose, 1953), 3/19.
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degisiklik gosterdigini, devletin basindan II. Abdurrahman’a kadar ki olan siirecte
farkly, II. Abdurrahman’dan itibaren farkl oldugunu séyleyebiliriz. Bazi gérevler d6-
nemden doneme farklilik gdsterse de genel bir maddelendirme yapabiliriz.

5.1. Halifenin Yanina izinsiz Girilmesini Engellemek

ibn Haldn (6.808/1406) hacibin siitre gérevini ibn Haldiin Mukaddi-
mesi'nde su sekilde ifade etmektedir:

“Endiiliis Emevi Devleti'ne gelince; Bunlarda hacib, (kapu agasi) avaminda havas-

sinda sultanin katina (miisaadesiz) girmelerini 6nler, sultanla vezirler ve bunlarin

madudunda bulunan zevat arasinda aracilik (mabeyncilik) yapardi.”39

Bu degerlendirmeye gore hacib diger devletlerde de oldugu gibi kapict mana-
sinda kullanilmistir. Vezirler ile halife arasinda da aracilik yapmis olan hacibin gérev
mahiyeti zamanla genislemistir. Muhtemelen bu vazife devletin ilk dénemlerine
denk gelmekte olup giiniimiizdeki basbakanliga benzer sisteme II. Abdurrahman
déneminde kavusmustur.

5.2. Halife ile Vezirler Arasindaki Iletisimi Saglamak

Haciblik gorevinin kurumsallagmasi ile birlikte yeni yapilan diizenlemeye
gore vezirlerin basina hacib tayin edilmistir. Bu hacibler vezir ile halifenin arasin-
daki iletisimi saglamislardir. Hacib halife ile her daim goriisiirken vezirler hacibin
araciligr ile halifenin huzuruna ¢ikmislardir. Dolayisiyla ¢esitli meseleleri halifeye
bildirmek icin hacib kimi zaman vezirler ile birlikte halifenin huzuruna ¢ikarken, 40
kimi zaman da tek basina ¢ikmistir. Vezirler kendilerine tahsis edilen odalarda ¢a-
lismalarin siirdiirmislerdir. Calismalar1 esnasinda elde ettikleri raporlar1 hacib va-
sitasi ile halifeye ulastirmislardir.4

Emir Abdullah b. Muhammed d6éneminde ise alternatif bir uygulama da or-
taya ¢ikmistir. Bu uygulama vezirler ile emir/halife arasinda yeni bir iletisim araci
olup vezirlerin yazi yolu ile emir/halife ile iletisime ge¢meleridir. Vezirler kendile-
rine verilen gorev ile mesgul olurken karsilastiklar: herhangi bir sorunu kagida yaz-
mislardir. Bu kagitlar daha sonra hacib vasitasi ile emire ulagtirilmistir. Bir rivayete
gore o donemde vezirlerden biri kdgida 6nemsiz bir sorunu yazmis ve emire ilet-
mistir. Emir de kagidin arkasina daha 6nemli islerle ugrasmasi gerektigini yazarak
geri gobndermistir.+2

5.3. Yiritme Meclisinin Bagkanligin1 Yapmak

Endiiliis Emevi Devleti'nde bir meclis bulunmaktaydi. Bu mecliste vezirler ta-
rafindan devlet isleri goriisiilmekte olup, meseleler burada karara baglanmistir. Dii-
zenli olarak toplanilan bu meclisin baskani hacib olmustur. Hacib vezirlerin basinda

39 jbn Haldun, Mukaddime, 1/488.

40 Eb(i Mervan Hayyan b. Halef b. Hiiseyn b. Hayyan b. Muhammed b. Hayyan el-Kurtubi el-Endeliisi ibn
Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, thk. Mahmiid Ali Mekki (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabf,
1973),152-153.

41 Hugh Kennedy, Muslim Spain and Portugal: A Political History of al-Andalus (London-New York:
Routledge, 2014), 44-45.

42 [bn izari el-Merrakisi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/154.
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onlarin islerini denetlemistir. Toplantilar1 yoneterek kararlarin alinmasini sagla-
mistir. Bu toplantilara halifenin de katildig1 olmustur. Hacib halifenin olmadig1 du-
rumlarda onun naibi olarak toplantilar1 yonetmistir.

Bahse konu meclis disinda Endiiliis Emevi Devleti'nde bir baska meclis daha
yer almistir. Stira meclisi olarak bilinen bu meclisin bagkanligini halife yiirtitmistiir.
Mecliste devlet biiyiikleri ve Beni Umeyye ailesinden olan valiler yer almustir. Yine
burada da halifenin bagkanliginda toplanarak devlet isleri goriisiilmiistiir.43

5.4. Heyetleri ve Yabanci Elcileri Karsilamak

Hacibin heyetleri karsilamada halifenin saginda yer aldigini daha 6nce belirt-
mistik. Bundan ayr1 olarak hacibin halifeden sonraki yetkili olmasi sebebiyle heyet-
lerle daha sonra bizzat kendisinin de gériistiigii olmustur. Ornegin halife II. Hakem
doneminde haciblik gorevine getirilen Ca’fer b. Osman halifenin ardindan heyetleri
kendisi de huzurunda agirlamistir. 351/962 yilinda Asturias-Leon krali IV. Ordono
bir antlasma yapmak i¢in ve ayrica kendisine yardim istemek i¢cin Endiiliis’e gel-
misti. Burada II. Hakem’in huzuruna ¢ikan IV. Ordono oldukga ihtisaml bir sekide
karsilanmistir. Bu karsilamada hazir bulunan hacib Ca’fer b. Osman, Ordono’nun ha-
lifenin huzurundan ayrilmasindan sonra kendisinin huzurunda agirlamistir. Burada
Ca’fer b. Osman ona hil’at giydirmistir. Ayrica IV. Ordono’nun yaninda gelen heyetin
geri kalanlarina da birtakim hediyeler vermistir.+

5.5. Halifenin Naibligini Yapmak

Devletin yoneticisi olan halife Endiiliis’ii baskent olan Kurtuba’dan yonetmis-
tir. Bazi durumlarda Kurtuba’dan ayrilmak durumunda kaldiginda yerine birini ve-
kil olarak birakmigtir. Ornegin komutan olarak ordunun baginda sefere ciktiginda
yetkilerini kendisi adina kullanmasi i¢in birini gérevlendirmistir. Bu gérevlendirilen
kisi halife yokken onun adina kararlar almis olup yapilmasi gereken isleri yerine ge-
timistir. Devletin kurucusu Abdurrahman b. Muaviye, sefere ¢ikarken Yisuf b.
Buht'u yerine vekil olarak birakmistir. Yine halife III. Abdurrahman da 300/912 ve
301/913 senelerinde ¢iktig1 seferlerde yerine hacibi Misa b. Muhammed b. Hudayr’t
naibi olarak gorevlendirmistir.4

Halife II. Hakem déneminde ise halifenin saglik problemleri nedeniyle devlet
islerinin yonetimi icin hacib Ca’fer el-Mushafi naib olarak gérevlendirilmistir. II. Ha-
kem'in hilafetinin son yillarinda gerceklesen bu olay sonucu Ca’fer el-Mushafi birta-
kim tedbirleri halifenin adina almistir. Ornegin hacib, saldirilara tekrar baslayan hi-
ristiyanlara karsi orduyu Endiiliis’iin kuzey bolgesine gondermistir.4¢ Yine Ca’fer el-
Mushafi halife II. Hakem’den sonra onun oglu II. Hisdm’da da onun heniiz ¢ocuk
yasta olmasi sebebiyle vekili olarak gorev yapmistir.

43 [brahim Hasan Hasan, Tdrfhu’l-Isldm es-siydsi ve’d-dini ve’s-sekdff ve’l-ictimd’i (Kahire: Mektebetii'n-
Nehzati'l-Misriyye, 1986), 2/263.

4 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 1/388-393.

45 [bn Izari el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/160-164.

46 Hakki Dursun Yildiz (ed.), Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi (istanbul: Cag Yayinlari, 1988),
4/391-393.
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5.6. Sorumlulugu Altindaki Gorevlilere Uyarilarda Bulunmak

Haciblerin muhtesip olarak gorevlendirildigi de olmustur. Emri bi’l-ma’ruf
nehyi ani’l-miinker prensibi geregi kamu diizenini saglamakla gérevli olan muhte-
sipler sahit olduklar1 herhangi bir yanlis olayda miidahale etmislerdir. Kendisine bu
gorevin verildigini bildigimiz haciblerden biri Bedr b. Ahmed’dir. O III. Abdurrah-
man doneminde haciblik gorevini yerine getirmis olup sevilen bir hacibtir. Muhte-
siplik gérevi geregi bazi yanlislari diizeltme yoluna gitmistir. Bunlardan biri mahke-
mede ¢ikan bir karara itiraz etmesidir. Rivayete gére mahkemeye bir giin cariyenin
biri bagvurmustur. Bu kisi hiristiyan birinin cariyesi oldugunu ancak artik kendisi-
nin misliiman oldugu i¢in serbest birakilmak istedigini belirtmistir. Ancak o zaman-
lar da zimmi halk ile bir antlagsma yapilmistir. Bu antlasma geregi de zzimm1 halkin
haklarina oldukga ridyet edilmistir. Cariyenin efendisi de bu antlasma yapilanlar
arasindadir. O donemde gorev yapan kadi Esleme b. Abdiilaziz cariyenin bu istegini
yerine getirmek istemis olacak ki hacib Bedr b. Ahmed buna kars1 ¢ikmistir. Kadiya
yapilan antlasmay1 hatirlatmis ve cariyenin bu isteginin yerine getirelemeyecegini
belirtmistir. Kadi kendi isine karisildigini diisiinmiis ancak hacib durumun bu se-
kilde olmadigini yapilan antlasmaya gore cariyenin efendisinin haklarina ridyet et-
mek gerektigini bildirmistir. Sonu¢ olarak kadinin ne karar verdigi kaynaklarda be-
lirtilmemisse de hacibin burada gérevini yerine getirmis oldugunu sdyleyebiliriz.4”

5.7. Komutanlik Yapmak

Hacibler komutan olarak sefere gonderilmis olup idari gérevlerinin yani sira
askeri gorevlerde de bulunmuslardir. Devletin ilk yillarinda goérevlendirilen hacibler
diger gorevlerinin aksine ¢ogunlukla komutan olarak ordunun basinda sefere ¢ik-
miglardir. Ozellikle devletin kurucusu Emir Abdurrahman b. Muaviye haciblerini
siklikla komutan olarak gorevlendirmistir. Temmam b. Alkame ve Y{suf b. Buht bu
donemde hécib olarak vazifelendirilenler arasinda olup komutan olarak seferlere
cikmislardir.

lleriki zamanlarda da hacibler komutan olarak hizmet etmeye devam etmis-
lerdir. Ornegin el-Mansfr olarak meshur olan ibn EbGi Amir'in, I1. Hisdm déneminde
hacib olarak gorev yaptig1 bilinmektedir. O daha hacib olmadan da cesitli seferlere
komutan olarak katilmistir. Hacib olduktan sonra da hiristiyanlara karsi bir¢ok sefer
diizenlemis olup basarili bir komutan olmustur. Cihada diigkiinliigii ile bilinen hacib
ciktig1 seferler esnasinda iizerine gelen tozlar biriktirmis ve vefat ettiginde bunlarla
birlikte defnedilmek istemistir.48

5.8. Diger Gorevleri

Haciblerin yukarida saydigimiz gorevlerine ek olarak baska goérevlerinin de
oldugunu sodyleyebiliriz. Bu gorevlerden birisi mezalim mahkemelerine baskanlik
yapmaktir.*® Nitekim haciblik ile denk olan Abbasiler’deki tefviz veziri de mezalim

47 Muhammed b. Haris Huseni, Kuddtii Kurtuba (Kahire: Mektebetii’'l-Hanci, 1994), 156-157.
48 Ahmed b. Abdiilvehhab Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb fi fiintini’l-edeb (Kahire: Dar’'ul-Kiitib ve’l-Vesaiku'l-
Kavmiyye, 2002), 23/405-406.
49 Inan, Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis, 1/685.
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davalarina bakmistir. III. Abdurrahman’in halifeligi doneminde hacib olarak gérev-
lendirilmis olan Miisa b. Hudayr'in bu mahkemelere katilarak davalar takip ettigi
kaynaklarda belirtilmistir.50

Bir diger gorevleri halifenin miithriinii korumak olmustur. Halifelerin her bri-
nin kendisine ait bir miihrii var olmustur ve bu miihiirler ile evraklari, resmi belge-
leri damgalamislardir. Bu miihiirlerin korunmasi icin de giivenilir kisileri gorevlen-
dirmislerdir. Hacib olarak vazifelendirilmis olan Ebli Umeyye Abdiilgafir b. Ebi
Abde, Emir Hisdm er-Razl’nin ve onun oglu Emir Hakem er-Rabzi'nin miihiirlerini
korumak ile sorumlu tutulmustur.5!

6. Hacibin Maasi

Kaynaklarda haciblerin almis oldugu maas hakkinda farkli rivayetler yer al-
maktadir. ibn Hayyan ve ibn izari, Il. Abdurrahman déneminde gorev yapan vezir-
lerin her birinin maas1 aylik 300 dinar oldugunu nakletmislerdir.>2 Burada vezirle-
rin arasinda hacib Abdiilkerim b. Mugis’in ismi de ge¢mis olmasi hacibin maasi hak-
kinda bize bir ipucu vermektedir. Yani bu belirtilen maas ayni zamanda haciblerin
maasi olabilirken, hacibler basvezir kabul edildiklerinden dolay1 daha da fazla ola-
bilir.

Halife III. Abdurrahman déneminde kendisine zii’l-vizareteyn unvani verilen
Ahmed b. Abdiilmelik b. Sitheyd’in maasi ise 80.000 dinardir.53 Yine halife II. Hisam
déneminde hacib olan ibn Ebii Amir’in maasi ise 80 dinar olarak belirtilmistir.54 Bii-
tiin bu verilen farkli rakamlar arasinda en makulii 300 dinar olan rivayettir. Nitekim
II. Abdurrahman déneminde iilkeye gelmis olan musikisinas Ziryab’a aylik olarak
200 dinar maas baglanmistir.>> Bu bilgi bize o dénemdeki maas aralig1 konusunda
fikir vermektedir. Devlette hacibin konum olarak halifeden sonra geldigini de goz
oniinde bulundurursak onun maasinin 200 dinardan yiiksek oldugunu sdyleyebili-
riz. ibn Ebi Amir'in maasina ise ihtiyatl yaklasmak gerekir. Diger 80.000 dinar ise
oldukca yiiksek bir rakam olup bu maasin kurumun biit¢esi olma ihtimali vardir.

Sabit maasa ek olarak hacibin baska yerlerden gelir elde etmis oldugu da so6y-
lenebilir. Abdiilkerim b. Mugis’in kendisine verilen hediyeleri kabul etmesi gelir
kaynaklarindan biri olarak gosterilebilir. O basarili bir devlet adami olup hacib ola-
rak devlete hizmet etmistir. Ancak kaynaklarda yer alan bilgiye goére comert biri ol-
masina ragmen eksik bir 6zelligi belirtilmistir. Bu 6zellik baskalarindan hediye ka-
bul etmesi, herhangi bir kimsenin ihtiyacini hediye karsiliginda gidermesidir. Diger
bir hacib Isa b. Siiheyd ise tam aksine hi¢bir hediyeyi kabul etmemistir.5¢ Yine ayrica
II. Hisam doneminde héacib olan Ca’fer el-Mushaft’'nin ise gorevinden alindiginda
kendisine ait bir¢ok malimin oldugu ortaya ¢ikmistir. Bu da bize onun baska

50 Muhammed b. Abdilldh b. Ebi Bekr b. Abdillah el-Kudal ibnii’l-Ebbar, et-Tekmile li kitdbi’s-sila, thk.
Abdiisselam el-Herras (Liibnan: Daru’l-fikri li't-tib4a, 1995), 2/170-171.
51 ibnii’'l-Ebbar, Kitdbii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/30.
52 ibn Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, 29; Ibn izari el-Merrakas?, el-Beydnii’l-Mugrib, 2 /80.
53 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 1/356.
54 ibn Izarf el-Merrakist, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/267.
55 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 3/125.
s6 ibnd’l-Kitiyye, Tarihu iftitahi’l-Endeliis, 89.
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yerlerden de gelir elde ettigini diisiindiirmektedir.5?

7. Gorev Alan Hacibler

Endiiliis Emevi Devleti'nde bir¢ok hacib gorev almistir. Bu hacibler her za-
man tek kisi olarak atanmis ve gorevinden vefat veya azledilme gibi durumlardan
dolay ayrildiginda yerine baskas1 atanmistir. Hacibleri kisaca taniyacak olursak su
sekildedir:

Kaynaklarda yer alan bilgiye gore Endiiliis Emevi Devleti'nin ilk hacibi
Temmam b. Alkame’dir. Yukarida da belirttigimiz gibi devletin kurucusu olan Ab-
durrahman b. Muaviye ilk ddonemden itibaren hacib atamistir. Onun déneminde bes
tane hacib atanmistir. Bunlardan ilki Temmam’dir. Temmam b. Alkame, Abdurrah-
man b. Ummii’l-Hakem'’in azath kélesi olup Suriyeli mevalidendir.58 Abdurrahman
b. Mudviye'nin Endiiliis’e girmesinde yardimci olmustur.5® I. Abdurrahman,
Temmam'1 hacibi olarak atamis ayni zamanda kendisini komutan olarak da gorev-
lendirmistir.6 Nitekim bu dénemde hacibin gérev alaninin net bir sekilde sinirlan-
dirtlmamis oldugunu yukarida belirtmistik. Temmam bu siirecte ¢ikan isyanlari bas-
tirmada komutan olarak gorev almis ve bu gdrevini basariyla yerine getirmistir.6!
Ayni zamanda donanma komutani olarak da gérev yapan hacibin gérevinin ne za-
man sonlandigina dair bir bilgi bulunmamaktadir.62 Abdurrahman ed-Dahil’in vefa-
tindan sonra emir olan Hisdm b. Abdurrahman déneminde de komutanlik gérevine
getirilen Temmam®3, ligiincti emir Hakem el-Rabzl zamaninda 196/812 yilinda vefat
etmigtir.64

Devletin ikinci hacibi YGsuf b. Buht'tur. Abdurrahman b. Muaviye, onu
Temmam b. Alkame’nin ardindan atamistir.¢> Tam adi Ebii’l-Haccac Y(suf b. Buht el-
Farisi olup Abdiilmelik b. Mervan'in azatl kolesidir.6¢ Kuzey Afrika ve Endiiliisde
¢ikan Berberi isyanlarini bastirmak icin gorevlendirilmis Suriyeli askerlerden biri-
dir. Daha sonra Endiiliis de Ceyyan bolgesine yerlestirilmis olup komutan olarak
mevalilerin basina atanmistir.6? Abdurrahman b. Muaviye'nin Endiiliis’e girmesine
yardimci olmustur.68 Hacib olduktan sonra emirin veKkili olarak Kurtuba’da birakil-
mistir.6? Ardindan Hisdm b. Abdurrahman da emir olarak devletin basina geldiginde
Yihsuf'u veziri olarak gorevlendirmistir.”0 Yéisuf b. Buht 175/791 yilinda komutan

57 Ebii’l-Hasen Niriiddin Alf b. M{isa el-Magribi ibn Said el-Magribi, el-Mugrib fi hule’l-Magrib (Kahire:
Daru’l-Mearif, 1955), 1/200.

58 {bni’l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/143.

59 ibnﬁ’l-Kﬁtiyye, Tarihu iftitahi’l-Endeliis, 47.

60 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 3/45.

61 {bn izari el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/53.

62 Ziya Paga, Endiiliis Tarihi (Istanbul: Mostar Yayinlari, 2012), 67.

63 bn izari el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/63.

64 {bnii’l-Ebbar, Kitabii’l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/143.

65 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 3 /45.

66 {bnii’l-Ebbar, Kitabii’l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/375.

67 Halil Ibrahim Samerrai vd., Tdrihu'l-Arab ve haddratiihiim fi'l-Endeliis (Beyrut-Liibnan: Daru’l-
Miidaru’l-islami, 2004), 91.

68 Nizamettin Parlak, Endiiliisiin Dogugsu (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2021), 113.

69 [bnii'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2 /375.

70 Nuiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23/359.
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olarak da hiristiyanlara karsi savasmis olup onlari yenilgiye ugratmistir.’! Onun ne
zaman vefat ettigine dair bir tarih bulunmamakla birlikte Tuleytula sehrinde 61digi
kaydedilmistir.”?

Bir diger ismi gecen hacib Abdiilvahid b. Mugis’tir. Onun ailesi Endiiliis’'te
meshur ailelerden biri olup kendisi ve ogullar1 devlette bir¢cok gorevde hizmet et-
mislerdir. Ailenin atasi olan Mugis er-Rimi Emevi ailesinin azatlisidir ve Endiiliis’tin
fethine katilmistir. Oyle ki bu fetih esnasinda komutanlik yapan Mugis Kurtuba seh-
rini fethetmistir. Daha sonra buraya yerlesmis olan komutanin soyundan da bir¢ok
komutan yetismistir.”® Abdulvahid b. Mugis de onun oglu olup Emir Hisdm b. Abdur-
rahman déneminde hacib olarak atanmistir.’+ 175/791 yilinda emir tarafindan hi-
ristiyanlara karsi savasmak tizere génderilen orduda komutan olarak gorev almis-
tir.7s Abdilvahid, komutan ve haciblik gérevinin yanisira katip olarak da hizmet et-
mistir. Onun giizel ahlakli, algakgoniillii ve comert bir insan oldugu da kaynaklarda
yer alan bilgiler arasindadir.”¢ Kendisi 198/814 yilinda vefat edince yerine oglu Ab-
diilmelik b. Abdilvahid atanmistir.””

Abdiilmelik b. Abdiilvahid, babasindan sonra hacib olarak atanmis olup
Hisam’'in hacibi olarak gorevlendirilmistir. Onun ayrica Sarakusta valisi oldugu da
bilinmektedir. Muhtemelen bu mevkiye haciblikten 6nce getirilmistir.”8 176 /792 y1-
linda emir tarafindan komutan olarak génderildigi Frank topraklarinda biiyiik bir
zafer elde etmistir. Burada bazi sehirleri ele geciren Abdiilmelik, geriye donerken
yuklii bir miktarda ganimeti beraberinde getirmistir.”® Yine 179/795 yilinda génde-
rildigi seferde de hiristiyan ordusunu hezimete ugratmistir.80 Ayrica kardesi Abdiil-
kerim ile birlikte ¢ikan isyanlari bastirmada da gérevlendirilmislerdir.8! Oldukea ba-
sarili bir komutan olan hacibin vefati hakkinda kaynaklarda bir bilgi yer almamak-
tadur.

Emir Hisdm b. Abdurrahman déneminde haciblik yapan bir diger isim Abdiil-
gafir b. Ebl Abde’dir. Nesebi Eb{i Abde ailesine dayanmakta olup Fars asillidir Ebdi
Abde ailesi, Benii Umeyye'nin mevalisidir.82 Bu aileden bircok kimse hacib, vezir,
komutan ve katiplik gibi gorevlere getirilmistir.83 Abdilgafir b. Ebi Abde ise ilk ola-
rak Abdurrahman b. Muaviye déneminde vezir olarak atanmistir. Daha sonra Hisam
b. Abdurrahman emir olunca kendisine sahibu’s-surta gorevi verilmistir.84 Onun iyi

71 Izziiddin Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed Ibni’l-Esir, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut: y.y., 1965), 6/124.

72 ibnii’l-Ebbar, Kitdbii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/375.

73 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 3/12.

74 {bni’l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/135.

75 Pasa, Endiiliis Tarihi, 72.

76 Nuiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23 /359.

77 ibn Said el-Magribi, el-Mugrib f7 hule’I-Magrib, 1/44.

78 {bni’l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/135.

79 ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 6/135.

80 {bnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 6/146; Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 1/338.

81 S, Muhammed imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, cev. Yusuf Yazar (Ankara: Rehber Yayincihik, 1990),
95.

82 Mehmet Ozdemir, “Cehveriler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 7/237; ibnirl-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/30.

83 [bnii'lI-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/30.

84 [bn izarf el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/61.

Marife 23/1 (2023) 53-79



Endulis Emevileri Déneminde Haciblik Kurum 69

biri olup hayirsever ve fazilet sahibi bir kisilige sahip oldugu kaydedilmistir. Abdiil-
gafir ayrica Emir Hisam b. Muaviye’nin ve oglu Hakem b. Hisam’'in sdhibii’l-hatemi
gorevine de getirilmistir.8>

Abdiilgafir'in kardesi Abdiilaziz b. Ebi Abde’de kendisi gibi hacib olarak dev-
lete hizmet etmistir.86 Onun Hakem b. Hisdm déneminde bu goreve getirildigi bilinse
de hakkinda ayrintili bir bilgi bulunmamaktadir. Kendisinin ayrica komutan olarak
gorev yaptig1 ve parlak bir siyasetc¢i oldugu kaynaklarda yer almaktadir.87

Endiiliis Emevi Devleti'nin en meshur haciblerinden biri olan Abdiilkerim b.
Abdiilvahid, yukarida bahsettigimiz Mugis ailesinden olup basarili bir devlet adami-
dir. O, Hisam b. Abdurrahman, Hakem b. Hisdim ve Abdurrahman b. Hakem olmak
lizere iic emir doneminde de devlete hizmet etmistir. ilk olarak Emir Hisam déne-
minde komutan olarak gérevlendirilmistir. 179/795 yilinda Cillikiye'ye sefere gon-
derilmistir. Burada diismani hezimete ugratmistir.8¢ Emir Hakem déneminde hacib
olarak atanan®® Abdiilkerim, 180/796 yilinda Frank boélgesine komutan olarak gon-
derilmis olup buradan zaferle donmiistiir. Hakem b. Hisdm onun fikirlerine 6nem
vermistir. Nitekim 202/818 yilinda Endiiliis’te ortaya ¢ikan Rabat isyan: sonucu
Emir isyan1 bastirmis olup isyancilarin durumunu komutanlarina danismistir. Diger
komutanlarin aksine Abdiilkerim onlarin affedilmesini istemistir. Onun séziine iti-
mat eden Hakem b. Hisdm isyancilarin ti¢ giin igerisinde Kurtuba’'dan siiriilmelerini
emretmistir.?! Hacib 206/822 senesinde Hakem b. Hisam’in vefatiyla birlikte emir
olan II. Abdurrahman déneminde de hacib olarak vazifesine devam etmistir.?2 Ayni
zamanda katip olarak da emir tarafindan gorevlendirilmistir.?3 Yine komutanliga da
devam etmis olup 208/823 yilinda hiristiyanlara kars: ¢iktig1 seferden bir¢cok gani-
met ve esir ile birlikte Kurtuba’ya dénmistiir.?4 Abdiilkerim yaklasik otuz alt1 y1l
devlette gorev almistir. Haciblikle birlikte kendisine verilen vezirlik, komutanlik ve
katiplik gibi bir¢cok goérevde basarili olmustur. 209/825 yilinda II. Abdurrahman’in
emirliginin ilk y1llarinda vefat etmistir.?> Onun giizel bir belagata sahip oldugu ve bir
sair de oldugu kaynaklarda yer almaktadir.6

Abdiilkerim b. Mugis’in vefatiyla birlikte II. Abdurrahman déneminde bir¢ok
hacib gorev yapmigtir. ilk olarak emir haznedarlar arasindan Siifyan b. Abdirabbih’i
gorevlendirmistir. Bu kisi ayn1 zamanda Berberi asilli olup Berberilerden birinin
hacib olarak atanmasi nadir rastlanan bir durumdur.®” Onun hacibligi oldukea kisa
stirmiis olup 211/827 yilinda vefat etmesiyle birlikte gorevi sona ermistir.?8 Ayni

85 [bnii'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/30.
86 [bni'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 2/30.
87 inan, Devletii’l-Isldm fi'l-Endeliis, 1/251.
88 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 3/338.
89 [bn izari el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/68.
90 bni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarfh, 6/149-150.
91 Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23/371-372; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Siyast Tarih), 94.
92 {bn Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, 25.
93 {bn Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, 28.
94 Imamiiddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 121.
95 {bn Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, 212.
9 [bni'l-Ebbar, Kitabii’l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/136.
97 [bni’'l-Kdtiyye, Tarihu iftitahi’l-Endeliis, 78.
98 [bn Hayyan, el-Muktebes min enb@’i ehli’i-Endeliis, 165.
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zamanda katip olarak da hizmet etmistir.??

II. Abdurrahman, daha sonra hacib olarak isa b. Siiheyd’i atamistir. Onun ai-
lesi Benti Umeyye’nin mevalilerindendir.10° {sa b. Siiheyd éncelikle Hakem b. Hisam
doéneminde vezirlik makaminda hizmet etmistir. Bu gorevine II. Abdurrahman dé-
neminde de devam etmis olup ayni zamanda siivari birliklerinin komutani olarak da
tayin edilmistir. Mezalim mahkemelerinde davalara da bakan Is4, Siifyan’in vefat et-
mesiyle birlikte hacib olarak atanmistir.191 Bu ddnemde katiplikle birlikte komutan
olarak seferlere de katilmistir.102 [I. Abdurrahman’in hastalandigi bir dénemde bir-
takim olaylar sonucu haciblik gorevi elinden alinsa da Emir iyilestiginde onu tekrar
eski gorevine getirmistir. Boylece haciblik gorevinde II. Abdurrahman vefat edin-
ceye kadar kalmistir. Daha sonra Emir Muhammed déneminde de bes yil kadar bu
gorevde kalmistir. 20 sene boyunca haciblik gérevini yerine getiren Isa b. Siiheyd,
243/858 yilinda vefat etmistir.193 Onun son derece comert ve itaatkar biri oldugu
soylenmektedir. Kendisi yaptig1 bir is karsiliginda insanlardan hediye kabul etme-
mis ve bunu yapanlardan da hi¢ hoslanmamistir.104

II. Abdurrahman’in hastaligi déneminde sa b. Sitheyd gérevden aliminca ye-
rine hacib olarak gérevlendirilen kisi Abdurrahman b. Riistem olmustur. Onun hak-
kinda daha fazla bilgi bulunmamakla birlikte hacib olmadan 6nce vezir oldugu bilin-
mektedir.105

Emir Muhammed Isa b. Siiheyd'in vefatiyla birlikte haciblik makamina {sa b.
Hasen b. Ebi Abde’yi getirmistir. Onun biraz yavas oldugu bilinmekle birlikte tedbir
alma konusunda dikkatiyle ve miikemmel fikirleriyle taninmaktadir. Hacibligi done-
minde bir grup vezirin entrikalariyla ugrasan {sa’nin ne zaman vefat ettigi ve ne ka-
dar y1l bu gorevde kaldigina dair kaynaklarda bir bilgi yer almamaktadir.106

Emir Miinzir ddneminde ise hacibin Beni Siiheyd ailesinden biri olan Abdur-
rahman b. Umeyye b. Siiheyd oldugu nakledilmektedir. O Miinzir’in iki y1l kadar sii-
ren emirligi siiresince hacib olarak hizmet etmis olup Miinzir'in vefatiyla birlikte
Emir Abdullah b. Muhammed déneminde gorevine devam etmistir. Ne var ki hacib-
ligi uzun stirmemis, emir tarafindan azledilmistir.197 Gérevden alinmasinin sebebi
hakkinda bir bilgi bulunmayan Abdurrahman b. Umeyye, 292/905 yilinda vefat et-
migtir.108

Emir Abdullah b. Muhammed, Abdurrahman’i azlettikten sonra yerine Said b.
Muhammed b. es-Selim’i tayin etmistir. Nesebi hakkinda bilgi bulunmayan hacib
daha 6nce muhtesib olarak gérevlendirilmistir. Burada gostermis oldugu adaletli ve
kararli durusu onun liyakatli biri oldugunu ortaya koymustur. Bunun {izerine emir

99 [bn izari el-Merraksi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/80.
100 Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 3 /45.
101 nan, Devletii’l-Isldm fi’l-Endeliis, 1/275.
102 fbn izarf el-Merrakisi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/80,87.
103 fhn Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, 166-167.
104 fbn{Y'l-Katiyye, Tarihu iftitdhi’l-Endeliis, 88-89.
105 {hn Hayyan, el-Muktebes min enbd’i ehli’i-Endeliis, 166-167.
106 Inan, Devletii’l-Isldm fi’l-Endeliis, 1/312.
107 Tbn izarf el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/113,151.
108 Tbn izarf el-Merraksi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/142.
Marife 23/1 (2023) 53-79



Endulis Emevileri Déneminde Haciblik Kurum 71

tarafindan dnce vezirlik ardindan haciblige terfi etmistir.1%° Ancak kendisinden 6n-
ceki hacib Abdurrahman b. Umeyye gibi Said b. Muhammed de azledilmistir. Ve ye-
rine emir tarafindan kimse atanmamistir. Boylece emir vefat edinceye kadar hacib-
lik makami bos kalmistir.110 Said b. Muhammed ise 302/915 yilinda vefat etmistir.111

Emir Abdullah’tan sonra yerine gecen torunu III. Abdurrahman ile Endiiliis’'te
yeni bir donem baslamis, III. Abdurrahman kendisini halife ilan etmistir. Goreve ge-
lir gelmez idari kadrolarda degisiklikler yaparak pek ¢ok azil ve tayin islemi gercek-
lestirmistir. Bu esnada Bedr b. Ahmed’i hacibi olarak atamistir. Bedr b. Ahmed Emir
Abdullah b. Muhammed’in azath kélesidir.112 Onun hacib olmadan 6nce berid teski-
latinin basinda oldugu bilinmektedir. Hacib tayin edildikten sonra siivari birlikleri-
nin basina da getirilmistir.113 301/913 yilinda halife tarafindan isbiliyye’de devlet-
ten bagimsiz hareket eden Beni Haccac ailesini kontrol altina almak i¢in génderil-
mistir. Burada sehri teslim alan Bedr b. Ahmed, halkin halifeye baghligini sagladik-
tan sonra Kurtuba'ya geri donmiistiir.11# Yine 306/918 yilinda Leon topraklarina
gonderilen ordunun komutani olan hacib burada Leon kralini biiyiik bir yenilgiye
ugratmistir.11> 309/921 yilinda vefat edinceye kadar hacib olarak kalmistir.116

Bedr b. Ahmed’in vefatiyla birlikte yerine Miisa b. Muhammed b. Hudayr tayin
edilmistir. O, Kurtuba’da soylu bir aileye mensup olan mevali ailelerinden Benii Hu-
dayr’dandir.!?” Emir Abdullah b. Muhammed déneminde sahibu’l-medine olarak go-
rev yapan Misa, bu gorevine III. Abdurrahman déneminde de devam etmistir.118
Idari kadrolarin diizenlendigi esnada halife tarafindan vezir olarak tayin edilen
Misa sahibu’l-medine olarak da vazifesini siirdiirmiistiir. Halife tarafindan sefere
ciktig1 vakitlerde onun yerine Kurtuba’da vekil olarak kalmistir.11? 309/921 yilinda
hacib olarak atanmis olup bu gorevinde vefat edinceye kadar yaklasik on yil kadar
kalmistir. Vefat tarihi hakkinda iki farkl rivayet bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarda
319/931 y1l1120 bazi kaynaklarda da 320/932 yil1 verilmistir. Onun vefatiyla birlikte
halife tekrar bir hacib atamamis ve bu makam otuz yil boyunca bos kalmistir.121
Misa b. Muhammed'in siyasi hayatinin yani sira edip, alim ve sair bir yaninin da ol-
dugu bilinmektedir.122 Emir Abdullah b. Muhammed déneminde ilim meclislerine
de katilmistir. Bu meclislerde pek ¢ok konu marifet ehli tarafindan miizakere

109 fbn@’l-Kditiyye, Tarihu iftitdhi’l-Endeliis, 115.

110 fbn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/151.

111 {bn izArf el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/167.

112 {bnir'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/252.

113 {bn izArf el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2 /158.

114 jbn izArf el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/130.

115 imamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, 169.

116 Inan, Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis, 1/460.

117 {bnii’l-EbbAr, et-Tekmile i kitabi’s-sila, 2/170.

118 {bn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/142,158.

119 {bn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/160-164.

120 Ebii’l-Velid Abdullah b. Muhammed b. Yisuf el-Kurtubi el-Ezdi ibni’l-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endeliis
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2006), 1/93.

121 {bnii'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/233.

122 Muhammed b. Fiith el-Humeydi, Cezvetii’l-muktebis (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1997),
302.
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edilmistir.123

Halife II. Hakem doneminde ise hacib olarak iki isim verilmekte olup bunlarin
ilki Ca’fer b. Abdurrahman es-Saklebi’dir. Saklebiler Dogu Avrupa’dan getirilmis
olan Slav asilli kélelerdir ve hacib olarak tayin edilmeleri nadir goriilen bir olaydir.
Ca’fer b. Abdurrahman haciblik gérevine 351/962 yilinda baslamistir.124 Kaynak-
larda hakkinda fazla bir bilgi bulunmamakla birlikte daha ¢ok bayindirlik isleriyle
gorevlendirilmis oldugu bilinmektedir. Kurtuba Cami’sinin genisletilme ¢alismala-
rinda bu gorevin takibi kendisine verilmistir.125 Onun bu géreve getirildigine dair
birtakim kitabeler bulunmus olup bu kitabelerde ¢alismanin hacib Ca’fer tarafindan
yiliratildiigiine dair ibareler yer almaktadir.126 Onun haciblik gérevinin ne kadar
sturdiigiine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Halife 1I. Hakem déneminde bir diger hacib ise Belensiye Berberileri'nden
olan Ca’fer b. Osman el-Mushaf?’dir. Halife III. Abdurrahman déneminde II. Hakem'in
katibi olarak gérevlendirilen Ca’fer ayni zamanda Miyorka adasinin valisi olarak da
tayin edilmisti. II. Hakem, halife olunca onu vezirlik gérevine getirmis ve 6zel katibi
olarak vazifelendirmistir. Vilayeti’s-surta gorevine de devam eden Ca’fer el-Mushafl
haciblik gorevine getirilerek halifeden sonra devletin ikinci en 6nemli konumuna
yukselmistir.127 Bu makama getirilince halifeye tesekkiir etmek amacl bir¢ok he-
diye takdiminde bulunmus olup bunlarin neler oldugu kaynaklarda yer almistir.128
Hacibligi esnasinda halifenin fel¢ gecirmesi ile birlikte devlet isleri kendisine bira-
kilmistir. Halifenin yetkilerini kullanarak idarede s6z sahibi olan hacib, gereken ka-
rarlar1 almaktan ¢ekinmemistir.12? Halifenin kendisinden sonra oglu II. Hisdm'1 ha-
life tayin etmesiyle birlikte heniiz ¢ocuk yasta biri idareye ge¢mistir. Ca’fer el-Mus-
hafi haciblik goérevine bu dénemde de devam etmistir. Ayrica devlet islerinde hali-
feye yardimci olmak igin ibn Ebi Amir ile birlikte gérevlendirilmistir.130 Hacib Ca’fer
ilk olarak devlette niifuzu artan Sakalibe’yi etkisiz hale getirmistir.131 Bu esnada hi-
ristiyanlarin saldirilar1 olmus bunu bertaraf etmek igin de ibn Ebti Amir komutan
olarak goevlendirilmistir. Bu seferden muzaffer bir sekilde dénen ibn Ebii Amir’in
itibarinin artmasi Ca’fer i¢in iyi olmamis, kendisine rakip olmustur.132 Bundan son-
raki siirecte Ca'fer el-Mushaft'nin niifuzu giderek azalmaya baslamis, ibn Ebi
Amir’in komutan Galib ile onu bertaraf etmeye ¢aligmalar1 da bu siireci hizlandir-
mistir.133 ibn Eb(i Amir en sonunda onu bertaraf etmeyi basarmis ve Ca’fer halife II.
Hisam tarafindan azledilmistir. Hakkinda su¢lamalar bulunan hacib dava edilerek

123 |bniy'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/233.

124 jbn izArf el-Merrakasi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/235.

125 Tbn izarf el-Merraksi, el-Beyanii’l-Mugrib, 2/233-234.

126 Vehrani, el-hicdbetii bi’l-endeliisi fi'l-ahdi’l-Emeviyye, 141.

127 {bnii'l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/257-258.

128 Makkart, Nefhu't-tib, 1997, 1/382.

129 Y1ldiz, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 4/391-393.

130 [nan, Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis, 1/519-520.

131 Ali Ahmed Kahtani, ed-Devletii’l-Amiriyye fi el-Endeliis (Mekke: Ummii’l-Kura Universitesi, 1981), 42-
44.

132 Tbn izarf el-Merrakisi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2 /64.

133 Liitfi Seyban, “Endiiliis Emevi Hanedanina Karsi Bir iktidar Denemesi: Endiiliis Emevileri
HAciblerinden el-Manstir Muhammed Ibn Ebi Amir(366,/976-392/1002)”, islimi Arastirmalar Dergisi
11/3-4 (1998), 254-255.
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hapse atilmistir. Bu siirecte mallarina da el konulmus olup hapiste iken 372/982
yilinda vefat etmistir.134

ibn Ebi Amir amacina ulasarak Ca’fer el-Mushafi’yi gorevden aldirmis ve ye-
rine hacib olarak atanmistir. Boylece Endiiliis’te Amiriler donemi de olarak bilinen
bir dénem baslamis olmustur. Bu dénemde ibn Ebi Amir ve ogulari sirasiyla hacib-
lik yapmuislar, yaklasik otuz y1l iktidarda kalmislardir.

ibn Ebi Amir, islam tarihgileri arasinda daha ¢ok Mansir adiyla bilinirken
Hiristiyan tarihciler arasinda Almanzor olarak bilinmektedir.13> 327/939 yilinda
diinyaya gelen Manslr Yemen'de Meafir kabilesine mensup Arap bir aileden gel-
mektedir. Bu aile Endiiliis’lin fethi esnasinda buraya gelerek Turtiisa bolgesine yer-
lesmistir.136 fbn Eb(i Amir ilk olarak ailesi gibi hukuk alaninda ise baslamis olup
mahkeme katibi olarak gérev yapmistir.137 Zekasiyla hizla ytlikselen Mansfir, saraya
girerek II. Hisam’in annesi Subh’un hizmetgilik ve vekil harglik vazifelerine getiril-
mistir.138 Daha sonra baska gorevlere de getirilmeye baslayan Mans{ir’a verilen bu
gorevler sirasiyla darphane miidiirliigii, hazinenin kontrolii, miras mallar1 kadiligy,
II. Hisam’a vekillik ve sahibii’s-surta gibi vazifelerdir.13® Komutan olarak 367/977
ve 368/978 yillarinda hiristiyanlara karsi ¢ikmis oldugu seferlerde basarili olmasi
sebebiyle odiillendirilmistir. Kurtuba'nin sahibii’l-medine gorevi kendisine verilmis
olup ayni zamanda zii'l-vizareteyn unvanini elde etmistir.14? Ve Mushafi'nin de go-
revden alinmasi ile birlikte haciblige yiikselmistir.141 Mansir haciblik gérevine geti-
rilince rakibi kalmamis olup yonetimde de s6z sahibi olmak istemistir. II. Hisam’in
hentiz cocuk yasta olmasi da bunu desteklemis ve yonetimde herhangi birinin ken-
disine karismasini engellemek i¢cin Medinetii’-z-Zdhire sehrini yaptirmistir. Bu sehre
ailesini, ordusunu ve nakleden hacib, devlet islerini buradan yiirtitmiistir.142 Hacib
giiciinli 6yle bir noktaya ¢ikarmistir ki adeta bir halife gibi davranislar sergilemeye
baslamistir. Huzuruna gelenlere elini 6ptiirmeye baslamis bu uygulamaya sehzade-
ler de dahil olmustur.143 Halifenin tiim yetkilerine sahip olan hacibin tek eksigi hali-
felik unvani olmustur. Ancak halkin tepkisinden ¢ekindigi i¢cin buna cesaret edeme-
mistir.144 Mansir, dis giiclerle de miicadeleyi siirdiirmiis olup bizzat seferlerin ba-
sinda komutan olarak katilmistir. Kaynaklarda say1 birligi olmamakla birlikte elli-
den fazla sefere ¢ikan Mansir, bunlardan daima zaferle ayrilmis ve bir¢cok ganimet

134 [bnir'l-Ebbar, Kitdbii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/259; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23 /403.

135 {bnii’l-Ebbar, Kitdbii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/268; E. Lévi-Provencal, “Mansur” (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi, 1988), 7/302.

136 [bnii’l-Ebbar, Kitabii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/272-275; Ebl Abdillah Lisaniiddin Muhammed b.
Abdillah el-Endeliisi ibnii’l-Hatib, el-fhdta ff ahbdri Girnata (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
2003),2/57-58.

137 Reinhart Pieter Anne Dozy, Spanish Islam: a history of the Moslems in Spain (London: Chatto&Windus,
1913), 459-460.

138 {bn Bessam, ez-Zdhire fi mehdsini ehli’l-Cezire, 7/60; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23 /404.

139 Tbn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/251.

140 {bn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/265-267.

141 Niiveyri, Nihdyetii’l-ereb, 23 /403.

142 Tbn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/275-277.

143 Tbn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/279-280.

144 Seyban, “Endiiliis Emevi Hanedanina Kars1 Bir iktidar Denemesi: Endiiliis Emevileri Haciblerinden el-
Manstir Muhammed ibn Ebi Amir(366,/976-392/1002)”, 260.
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elde etmistir.14> Olduk¢a basarili bir siyasi hayat geciren Manstr hastalanarak
392/1002 yilinda vefat etmistir.14¢ Onun donemi, tarihciler tarafindan III. Abdur-
rahman ile birlikte devletin en gii¢lii oldugu donemler olarak kabul edilmektedir.14”

ibn Ebi Amir daha énce 381/991 yilinda oglu Abdiilmelik b. Mans{ir'u veliaht
tayin etmis olup hacib unvanini ona devretmisti.1#8 392/1002 yilinda vefat etme-
siyle birlikte Abdiilmelik resmi olarak haciblik gérevine baslamistir.14 Babasinin ar-
dindan giden hacib dis gii¢leri unutmamais, bir¢ok sefer diizenlemistir.159 Gercekles-
tirmis oldugu basarili seferler sonucu Seyfii’d-devle ve el-Muzaffer lakablarini almis-
tir. Ancak heniiz daha otuzbes yasinda iken 399/1008 yilinda vefat etmistir.151

Abdilmelik'in vefatiyla birlikte hacib olan kardesi Abdurrahman b.
Mansir’'un gorevi yaklasik dort ay siirmiistiir. Onun babasi ve abisi gibi yetenekli
olmamasi ve hirslar1 sebebiyle hilafet makaminda goziiniin olmasi gérevinin kisa
stirmesine neden olmustur. O II. Hisam’1 ikna ederek kendisini veliaht tayin ettir-
mistir.152 Bu karar halkin ve Emevi hanedaninin tepkisine yol agmistir. Abdurrah-
man 400/1009 yilinda sefere ¢iktiginda bunu firsat bilerek Medinetii'z-Zahire'yi is-
gal etmislerdir. II. Hisdm yerine de Muhammed b. Hisdm b. Abdiilcebbar’a biat edil-
mistir. Abdurrahman bunlar1 duyar duymaz geri donmis ancak yakalanarak idam
edilmistir.153

Bundan sonraki siire¢ Endiiliis Emevi Devleti icin adeta bir yikilis dénemidir.
Yaklasik yirmi iki yil sonra devlet par¢alanmis ve miiliikii’'t-tavaif donemi baslamis-
tir. Bu kisa stire icerisinde birgok halife basa ge¢mis olup dolayisiyla hacibler de sik-
likla degistirilmistir. Bu nedenle haklarinda ayrintili bir bilgi bulunmamaktadir.

Tablo 1. Endiiliis Emevi Devleti’'nde Gorev Alan Hacibler

Hacib Gorevlendirildigi Donem- Nesebi Tayin Edildigi Diger Go6- Vefat Yili
deki Emir/Halife revler

Temmam b. Al- Abdurrahman b. Muaviye Mevali Komutan 196/812

kame

Yisuf b. Buht Abdurrahman b. Muaviye Mevali Komutan Vezir ?

Abdiilvahid b. Hisdm b. Abdurrahman Mevali Komutan Vezir Katip 198/814

Mugis

Abdiilmelik b. Hisdm b. Abdurrahman Mevali Vali Komutan ?

Abdiilvahid

145 Abdiilvahid b. All et-Temimi el-Merrakisi, el-Mucib fi telhisi ahbdri’l-magrib (Beyrut: el-Mektebetii'l-
Asriyye, 2006), 37; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23 /405.

146 Niiveyri, Nihdyettii'l-ereb, 23 /405.

147 {bnir'l-Ebbar, Kitdbii'l-hulleti’s-siyerd, 1985, 1/269; Niiveyri, Nihdyetii'l-ereb, 23/405; Dozy, Spanish
Islam, 526.

148 Tbn izarf el-Merrakasi, el-Beydnii’l-Mugrib, 2/293.

149 Eb{i Abdillah Lisaniiddin Muhammed b. Abdillah el-Endeliisi Ibni’'l-Hatib, A’'mdlii’l-a’ldm fi men bilyi'a
kable’l-ihtilam min miiliki’l-Islém (Beyrut-Liibnan: Daru’l-Meks(ifa, 1956), 83-84.

150 Inan, Devletii’l-Isldm fi’l-Endeliis, 1/609.

151 E, Lévi-Provengal, “Muzaffer” (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1979), 8/773.

152 Niiveyri, Nihdyetti'l-ereb, 23 /408-410; Pasa, Endiiliis Tarihi, 34.

153 Niiveyri, Nihdyetti'l-ereb, 23 /410; Makkari, Nefhu't-tib, 1997, 1/576.
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Abdiilgafir b. Ebi
Abde

Abdiilaziz b. Ebi
Abde
Abdiilkerim b.
Abdiilvahid
Siifyan b. Abdi-
rabbih

isa b. Siitheyd

Abdurrahman b.
Riistem

isa b. Hasen b.
Ebi Abde
Abdurrahman b.
Umeyye b. Sii-
heyd

Said b. Muham-
med b. es-Selim

Bedr b. Ahmed

Miisia b. Muham-

med
Ca’fer b. Abdur-
rahman

Ca’fer b. Osman
el-Mushafi

ibn Ebii Amir

Abdiilmelik b.

Mansir

Abdurrahman b.
Mansir

Sonug
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Hisam b. Abdurrahman

Hakem b. Hisdm

Hakem b. Hisam
Abdurrahman b. Hakem
Abdurrahman b. Hakem

Abdurrahman b. Hakem
Muhammed b. Abdurrahman

Abdurrahman b. Hakem

Muhammed b. Abdurrahman

Miinzir

Abdullah b. Muhammed

Abdullah b. Muhammed

I1I. Abdurrahman

I11. Abdurrahman

II. Hakem

I1. Hakem
I1. Hisdm

I1. Hisdm

I1. Hisdm

I1. Hisdm

Mevali

Mevali

Mevali

Berberi

Mevali

Mevali

Mevali

Mevali

Mevali

Saklebi

Berberi

Arap

Arap

Arap

Vezir Sahibii’s-Surta
Sahibi’l-Hatem

Komutan

Komutan Vezir Katip

Haznedar Katip

Vezir Komutan Katip

Vezir

Muhtesip

Sahibii’'l-Berid
Komutan
Sahibii'l-Medine

Vezir

Katip
Vali
Vezir
Katip
Vekilharg
Komutan

Komutan

Komutan

75

209/825

211/827

243/858

292/905

302/915

309/921

319/931

372/982

392/1002

399/1008

400/1009

Calismamizda Endiiliis Emevi Devleti’'nde idari alanda s6z sahibi olan hacibin
ortaya cikisi, kurumsallagmasi ve etki alani incelenmistir. Sonug olarak sunlari séy-
leyebiliriz ki hacib devlet yonetiminde olduk¢a énemli bir yere sahip olmustur. Bu
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O6nemini kimi zaman kaybetse de devlet yonetiminde etkili bir konuma sahip olmaya
devam etmistir. Bilindigi gibi haciblik kurumu miisliimanlar arasinda ilk olarak
Dogu Emevi Devleti'nde ortaya ¢ikmistir. O donemdeki ¢cikis nedenlerini géz 6niinde
bulundurdugumuzda dénemin gerekleri sonucu ihtiya¢ haline geldigi anlasilmakta-
dir. Daha sonra kurulan Abbasi Devleti'nde de rastladigimiz hacibin devlet yoneti-
minde halifeden sonra s6z sahibi oldugu bilinmektedir. Yiiriitme vezirlerinin is-
tiinde kabul edilen hacib, tefviz veziri olarak adlandirilmis ve bircok konuda halife-
den sonra karar mercii olarak kabul edilmistir.

Hacibin Endiiliis Emevileri'ndeki konumunu inceledigimizde ise Abbas{i’ler-
deki isleyise benzer bir isleyise sahip oldugu goriilmektedir. Devletin kurulmasin-
dan itibaren emir/halife tarafindan atanmis olan hacib burada da meclis baskanli-
g1n1 yaparak diger vezirlerden {istiin kabul edilmistir. Gortinen o ki devlette halife-
den sonra en yetkili isim hacib olmustur. Dolayisiyla bu durum haciblik kurumunun
onemini artirmistir. Bu sebeple hacib seciminde oldukga titiz davranilmais, giivenilir
ve devlete daha dnce hizmet etmis meshur ailelerden hacib secilme yoluna gidilmis-
tir.

Tespitlerimize gore Endiiliis Emevi Devleti'nde hacibin atanmadigi donem-
ler de olmustur. Genis yetkilerle donatilmis olan hacibin halifenin otoritesine karsi
tehdit olarak algilanmis oldugu bu duruma sebep olarak sdylenebilir. Oyle ki hacibe
verilen yetkilerden dolay:1 kimi zaman héaciblik kurumu devlet yoénetiminde tehlike
arz etmistir. Nitekim II. Hisdm’in ¢ocuk yasta tahta ge¢mesi halifenin yetkilerinin
naib olarak hacib ibn Ebi Amir tarafindan kullanilmasi durumunu ortaya ¢ikarmis-
tir. Bu durum ibn Ebfi Amir’in giiclenmesine yol agmus, halife unvani harig halife gibi
davranmasina sebep olmustur. Kendisinden sonra gelen ogullar1 da babalar: gibi
haciblik gérevine getirilmis olup ayni yetkilerle donatilmislardir. Hatta Oglu Abdur-
rahman goreve geldiginde babasinin yetkileriyle yetinmek istememis halifelik un-
vanina da talip olmustur. Elbette ki bu istegi halkin tepkisine yol agmis ve Abdur-
rahman goérevden alinarak 6lduriilmiistiir. Daha sonra devlet zayiflamis ve yirmi iki
yil gibi kisa bir siirede yikilmistir. Dolayisiyla goreve getirilen hacibin devletin yikil-
masina dogrudan yol agmasa da dolayli yoldan otoritenin zayiflamasina neden ol-
dugunu sdyleyebiliriz.

Goriildiigi gibi haciblik kurumu Endiiliis’te oldukea etkili bir yere sahip ol-
mustur. Olabildigince her durumunu incelemeye calistifimiz haciblik kurumu ile
alakali 6nemli gordiigiimiiz birka¢ noktay: tespit etmek adina maddeler halinde sun-
lar1 sdyleyebiliriz:

1. HaAcibler, Endiiliis Emevi Devleti'nde emir/halifeden sonra en yetkili kisi
olmuslardir.

2. Haciblik, Abbasi Devletinde protokol memuru iken Endiiliis
Emevileri'nde bu konumdan ¢ikartilmistir. Abbasiler’deki tefviz vezirligi
ile ayn1 konuma getirilmis olup 6nemli bir mevki haline gelmistir.

3. Hacibler ¢ogunlukla mevali ailelerden tayin edilmistir. Endiiliis Emevi
Devleti'nde 6nemli bir yer tutan bu mevali ailelerinin en meshurlari1 Bent
Abde, Beni Mugis, Benti Hudayr, Bent Siiheyd aileleridir.

4. Nadir olarak goriilse de Saklebiler'den ve Berberiler'den de hacib tayin
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edilmistir.
5. Haciblerin yetkilerinin genis olmasi sebebiyle bazi durumlarda otorite
icin tehlike arz etmislerdir.
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Afet Sonrasi Ikincil Travmatik Stres ve Dini Basa Cikma:
Kahramanmaras Depremi Ornegi

Ozet

Afetler gibi travmatik yasam olaylarina maruz kalan bireylerde fiziksel ve psikolojik bazi olumsuz
etkilerin gértilmesi beklendik bir durumdur.! Ancak afetlerin, olaya dogrudan maruz kalmayan bireyler
lizerinde de birtakim etkileri olabilir. Bilhassa travmanin magdurlarina hizmet veren saglk, medya,
arama kurtarma gibi meslek gruplarinda, afetin etkilerini medya yoluyla takip edenlerde, magdurlarla
benzerliklere sahip olduklarint diisiinen ve 6zdesim kuranlarda, travmanin magdurlarinda gériilen
etkilere benzer ikincil belirtilerin ortaya ¢ikmasi beklenebilir.? Tiirkiye ve Diinya, 6 Subat 2023 sabahina
sarsicti ve yikici etkileri olan biiytik bir afet haberiyle uyanmistir. Kahramanmarag ve Pazarcik merkezli
iki biiyiik deprem, genis bir alanda 11 ili ve icinde yasayanlari dogrudan etkilemis, biiytik kayiplara yol
acmigstir. Afetin ilk saatlerinden itibaren tiim iilke insanlari ve iilke disinda yasayan vatandaslar,
deprem bélgesinden haber alabilmek icin medyay1 yogun bicimde takip etmistir. Bu ¢alismanin amacl,
(D Tiirkiye’nin 11 ilinde yakin zamanda yasanan iki biiyiik deprem olaymnin, afete dogrudan maruz
kalmayan, yasananlart medya yoluyla takip eden bireyler iizerindeki ilk psikolojik etkilerini incelemek
ve (II) bu etkilerle basa ¢ikmada basvurulan yéntemleri belirleyerek, bu basa ¢ikma yéntemleri
arasinda dini basa ¢ikmanin yerini belirlemektir. Veri toplama siireci, afetin ilk etkilerini heniiz bellekte
taze iken belirleyebilmek amaciyla afetin 40. giinii itibariyle bagslatilmis ve 6 giin iginde
tamamlanmigtir. Veri toplama siirecinde dahil etme kriterleri 18 yas ve iizeri olmak, Tiirkiye
Cumbhuriyeti vatandagsi olmak, 6 Subat deprem olayini bizzat yasamamis ve medyadan takip etmis
olmak olarak siralanmistir. Calismada nitel arastirma yéntemlerinden yapilandirilmis gériisme formu
ile online platformlardan ulasilan 75 kisiden “Yasanan deprem afetinin duygu ve diisiincelerinizde
olusturdugu olumsuz etkiler nelerdir?” ve “Yasanan afetin olumsuz etkileriyle bas etmek icin neler
yaptiniz?” sorularina cevap alinmustir. Katilimcilar afetin yasandigi bélgenin disinda, Ankara, Istanbul,
Kirklareli, Corum, Konya, Eskisehir, Afyon, Bursa, Kocaeli, Aydin, Kastamonu, Isparta, [zmir, Berlin ve
Tilburg’da yasamakta olan, 21-65 yas araliginda Tiirkiye vatandast 50 kadin ve 25 erkekten
olusmaktadir. Veriler titiz bir siire¢ gerektiren tematik analizle incelenmistir. Arastirmanin sonucu
belirlenen iki ana tema; psikolojik saglik iizerindeki etkiler ve basa ¢ikma stratejileridir. Psikolojik
saghik tizerindeki etkiler temasi altinda; ikincil travmatik stres tepkileri ve yas tepkileri alt temalarina
ve bu alt temalarla iligkili kategorilere ulasiimistir. Basa ¢itkma stratejileri temasinda ise; kendine
yardim, olumlu dini basa ¢itkma, prososyal davranislarda bulunma alt temalarina ve bu alt temalarla
iliskili kategorilere ulasimstir. Ikincil travmatik stres tepkileri alt temast altinda belirlenen
kategoriler, agsirt diisiinme, gelecekle ilgili olumsuz inanglar, kendini ya da baskalarini suglama,
olumsuz duygu durum (kaygi-korku-panik-stres-donukluk hissi-garesizlik yetersizlik hissi-asirt empati),
hayatta kalma suglulugu, asiri uyariima, uyku bozuklugu/kabuslar, anlamsizlik ve rutinden kopma; yas
tepkileri alt temasi altinda belirlenen kategoriler sok/inkdr, dfke duyma ve suclu arama, yogun
kederdir. Basa c¢citkma stratejileri temas: altinda, kendine yardim alt temasinda; mesguliyetlere
yénelmek, sosyal destek almak, deprem haberlerinden uzak durmak, deprem farkindaligi kazanmak ve
énlem almak kategorilerine; olumlu dini basa ¢ikma alt temasinda ise dua etmek, ibadete yonelmek,
tévbe/stikiir/tevekkiil etmek ve dini bilgi edinmek kategorilerine ulasilmistir. Katilimcilarin basa ¢cikma
stirecinde yogunlukla basvurduklart basa ¢ikma yénteminin olumlu dini basa ¢ikma oldugu, bunu
prososyal davranislarda bulunma ve kendine yardim davranislarinin takip ettigi gériilmiistiir. Elde
edilen bulgular literatiir isiginda degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Deprem; Dogal Afet, Dini Basa Cikma, Ikincil Travmatik Stres, Yas Tepkileri,
Prososyal Davranis.

1 Fran Norris vd., “60,000 Disaster Victims Speak: Part I. An Empirical Review Of The Empirical Literature,
1981-2001", Psychiatry 65 (2002), 207-239.

2 Viken V. Yacoubian-Frederick J. Hacker, “Reactions to Disaster at a Distance: The First Week After the
Earthquake in Soviet Armenia”, Bulletin of the Menninger Clinic, 53 /4 (1989), 331; Mark A. Schuster
vd., “A National Survey of Stress Reactions After the September 11, 2001, Terrorist Attacks”, New
England Journal of Medicine 345/20 (2001), 1507-1512.
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Post-Disaster Secondary Traumatic Stress and Religious Coping: The Case of
Kahramanmaras Earthquake

Summary

It is expected that some physical and psychological negative effects are seen in individuals who are
exposed to traumatic life events such as disasters. However, disasters can also have some effects on
individuals who are not directly exposed to the event. Especially in health, media, and search and rescue
groups that serve victims of trauma, those who follow the effects of the disaster through the media, those
who think they have similarities with the victims and identify with them, the seconder symptoms similar
to the psychological effects seen in victims of trauma can be expected. Turkey and the world awoke on
the morning of February 6, 2023, to the news of a major disaster with shocking and devastating effects.
Two major earthquakes centered in Kahramanmaras and Pazarcik directly affected 11 provinces and
the inhabitants in a wide area, causing great losses. From the first hours of the disaster, all people of the
country and citizens living outside the country followed the media intensively to get news from the
earthquake area. The aim of this study is to (I) examine the first psychological effects of two recent
major earthquake events in 11 provinces of Turkey on individuals who are not directly exposed to the
disaster and followed the events through the media and (11) the methods used to cope with these effects
and determining the place of religious coping among the methods of coping. The data collection process
was started on the 40th day of the disaster and completed within 6 days to determine the disaster's first
effects while it was still fresh in the memory. Inclusion criteria in the data collection process were listed
as being 18 years old and over, being a citizen of the Republic of Turkey, not personally experiencing the
February 6 earthquake, and following it from the media. In the study, 75 people were reached from
online platforms with a structured interview form from qualitative research methods, "What are the
negative effects of the earthquake disaster on your feelings and thoughts?" and “What did you do to
cope with the negative effects of the disaster?” questions were answered. Participants were 50 women
and 25 men between the ages of 21 and 65, living in Ankara, Istanbul, Kirklareli, Corum, Konya,
Eskisehir, Afyon, Bursa, Kocaeli, Aydin, Kastamonu, Isparta, [zmir, Berlin, and Tilburg, outside the region
where the disaster took place. The data were analyzed by thematic analysis, which requires a rigorous
process. The two main themes determined as a result of the research are; the effects on psychological
health and coping strategies. Under the theme of effects on psychological health; sub-themes of
secondary traumatic stress reactions, grief reactions, and categories related to these sub-themes were
reached. In the theme of coping strategies; sub-themes of self-help, religious coping, prosocial behavior,
and categories related to these sub-themes were reached. The categories determined under the sub-
theme of secondary traumatic stress reactions were excessive thinking, negative beliefs about the future,
blaming oneself or others, negative mood (anxiety-fear-panic-stress-desperation-feeling of inadequacy-
extreme empathy), survival guilt, hyperarousal, sleep disturbance/nightmares, meaninglessness and
break from routine; The categories determined under the sub-theme of grief reactions are shock/denial,
feeling angry and guilty, and intense grief. Under the theme of coping strategies, under the sub-theme
of self-help; to engage in occupations, receive social support, stay away from earthquake news, gain
awareness of earthquakes, and take precautions; on the other hand, under the sub-theme of positive
religious coping, the categories of praying, turning to worship, penitence/thankfulness/trust in God,
and obtaining religious knowledge were reached. It was seen that the coping method that the
participants mostly used in the coping process was positive religious coping, followed by prosocial
behaviors and self-help behaviors. The findings were evaluated in light of the literature.

Keywords: Earthquake, Natural Disaster, Religious Coping, Seconder Traumatic Stress, Grief Reactions,
Prosocial Behaviour.
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cevre illerde yogun olarak hissedildi.3

iki depremde yasamim yitirenlerin sayisinin 50 bin 96, yaralananlarin sayi-
sinin 107 bin 204 oldugunu bildirdi.* Yasanan bu biiyiik afet, deprem bdlgesindeki
insanlar iizerinde maddi ve manevi biiytik etkiler biraktigi gibi, tiim tilkeyi de etkisi
altina ald1. Ulkede 7 giin siireyle milli yas ilan edildi.>

Afetlerle ilgili sosyal bilim aragtirmalarinin 6énemli bir kismi afete dogrudan
maruz kalan kisilere ve afetin bu kisiler tizerindeki etkilerine odaklanmaktadir.¢ Bu-
nunla birlikte, bu tiir biiylik afetlerin yalnizca afetin kurbanlarini degil, onlarla 6z-
desim kuran ayni iilke, ayni tarih, ayn1 inang ve kiltiire sahip biitiin insanlar1 hatta
tiim diinya insanlarim etkiledigi de bir gercektir.” Ornegin Aralik 1988’de Sovyet Er-
menistan’da 25 bin kisinin 6liimiine neden olan biiyiik depremden yalnizca bir hafta
sonra yapilan bir arastirma, bolgeden ¢ok uzakta, Los Angeles’ta yasamakta olan Er-
meni 6grencilerin afetin psiko-sosyal etkilerini giiclii bicimde hissettiklerini, kur-
banlarla 6zdesim kurduklarini, yas yasadiklarini, grup bilincinin giiglendigini ve
yardim c¢alismalarina grup olarak katildiklarini, kendi toplumsal degerlerine daha
sik1 baglandiklarini ve hayatta kalma suglulugu yasadiklarini gostermistir.8

Afetler gibi travmatik yasam olaylarina maruz kalan bireylerde travma son-
rasi stres goriilmesi beklendik bir durumdur.® Ancak, olaya dogrudan maruz kalma-
yan bireylerde de, bilhassa travmanin magdurlariyla benzerliklere sahip olduklarini
diistinenlerde benzer belirtilerin ortaya ¢ikmasi beklenebilir.1 DSM-1V’te travmatik
olaylara medya yoluyla maruz kalma travma sonrasi stres bozuklugu ve akut stres
bozuklugu icin kabul edilen kriterlerden biri iken, DSM-V’de medya yoluyla maruz
kalma bu listeden ¢ikarilmistir. Bu baglamda, travmaya dogrudan maruz kalmayan,
medya yoluyla takip eden kisilerin yasadig1 psikolojik saglikla ilgili problemler TSSB
kapsaminda degerlendirilemese de, olayin bireyler iizerinde 6zellikle ilk bir ay
icinde olusturdugu psikolojik etkilerin varligi inkar edilemez. Bu durum, “ikincil

3 Ali Zafer Sagiroglu vd., Deprem Sonrast Gé¢ ve Insan Hareketlilikleri: Durum Degerlendirme Raporu
(AYBU-GPM, 2023), 5.

4+ CNNTURK, “60. Giin! Depremde Olii Sayis1 Ne Kadar Oldu, Giincel Yarali Sayisi Ka¢? Hangi ilde Ka¢ Bina
Yikildy, Kag Kisi O1dii?” (Erisim 8 Nisan 2023).

5 NTV, “Son dakika haberi: Deprem nedeniyle 7 giinliik milli yas ilan edildi” (Erisim 8 Nisan 2023).

6 Cecilia L. Chan vd., “Symptoms of Posttraumatic Stress Disorder and Depression Among Bereaved and
Non-Bereaved Survivors Following the 2008 Sichuan Earthquake”, Journal of Anxiety Disorders 26
(2012), 673-679; Armen K. Goenjian vd., “Prospective Study of Posttraumatic Stress, Anxiety, and
Depressive Reactions After Earthquake and Political Violence”, The American Journal of Psychiatry 157
(2000), 911-916; Alexandra Roussos vd., "Posttraumatic Stress and Depressive Reactions Among
Children and Adolescents After the 1999 Earthquake in Ano Liosia, Greece", American Journal of
Psychiatry 162/3 (2005), 530-537.

7 Penny Dixon vd., "Peripheral Victims of the Herald of Free Enterprise Disaster", British Journal of
Medical Psychology 66/2 (1993), 193-202.

8 Viken V. Yacoubian-Frederick J. Hacker, "Reactions to Disaster at a Distance: The First Week After the
Earthquake in Soviet Armenia", Bulletin of the Menninger Clinic 53 /4 (1989), 331.

9 Norris vd., “60,000 Disaster Victims Speak: Part I. An Empirical Review Of The Empirical Literature,
1981-2001", 207-239; Maarten C. Eisma vd., "Complicated Grief and Post-Traumatic Stress Symptom
Profiles in Bereaved Earthquake Survivors: A Latent Class Analysis", European Journal of
Psychotraumatology 10/1 (2019), 1558707.

10 Yacoubian-Hacker, "Reactions to Disaster at a Distance: The First Week After the Earthquake in Soviet
Armenia”, 331; Schuster vd., “A National Survey of Stress Reactions After the September 11, 2001,
Terrorist Attacks”, 1507-1512.
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travmatik stres tepkileri” ile agiklanabilir.!! Yani afetler yalnizca maruz kalan kur-
banlar etkilemekle kalmaz. Ozellikle medyanin hi¢ olmadig1 kadar aktif, genis ve
erisilebilir oldugu giiniimiizde afetler, yasandig1 bolgeyle sinirli kalmayarak, haber-
dar olan her insani1 az ya da ¢ok etkisi altina alabilir.12 Chochinov’'un!3 “global keder”
olarak adlandirdigi bu durum, aslinda insanin yasamina devam edebilmesi, gelecege
dontik planlar yapabilmesi i¢in ihtiya¢ duydugu istikrarli manzaranin bir anda yok
olabilecegini, hayatin zannedildigi kadar 6ngoriilebilir, insanin ise umdugu kadar
incinmez olmadigini ani ve beklenmedik bir afetle fark etmesi ve istikrar ve kalicilik
inancim yitirmesiyle iligkilidir. Ornegin 11 Eyliil saldirisindan sonra 3 ila 5 giin
icinde bu travmatik olay sahasinda bulunmayan, olay1 medyadan takip eden 560
ABD vatandasi ile yapilan bir ¢alismada, katilimcilarin %44’iiniin en az bir stres be-
lirtisine sahip oldugu ve bu stresle, baskalariyla konusma, dine yoénelme, grup etkin-
liklerine katilma ve bagis yapma yollari ile basa ¢iktiklar1 belirlenmigtir.14

ikincil travmatik stresle ilgili calismalar ¢ogunluk itibariyle travmatik olaya
maruz kalan bireylere hizmet veren saglik/medya/arama-kurtarma ¢alisanlarina
odaklanmis olsa da'’ az sayida ¢alisma travmatik olaya medya yoluyla maruz kalan-
larda da benzer belirtilerin goriildiigiinii gostermektedir.16 Travmaya ugrayan bire-
yin ciddi bir tehdit ve yasaminda ani bir yikim yasamasi durumunda, buna ikincil
olarak sahitlik eden bireylerde ikincil travmatik stres belirtileri ortaya cikabilir.
Ikincil travmatik stres belirtileri, travma sonrasi stres belirtileriyle benzerlik goste-
rir.17 Bunlar, yeniden yasantilama (yasanan olayin tekrar tekrar hatirlanmasi, olaya
iliskin riiyalar gortlmesi, olayin tekrar ettigi hissi, olay1 hatirlatan uyaricilarla kar-
silasildiginda psikolojik sikint1 duyulmasi), hatirlaticilardan kaginma ve uyusukluk
(olaya iliskin diistince ve duygulardan kagma ¢abasi, etkinliklere katilimda, diger in-
sanlara ilgide azalma ve uzaklasma, duygulanimda azalma, gelecek gérememe), bi-
lissel degisimler (giivende hissetme ile ilgili degisiklikler, incinebilirlige olan inancin
artisi, ¢aresizlik hissinin yogunlugu) uyarilmislik (uykuya dalma ve siirdiirmede
gucliik, 6fke, sinirlilik hali, irkilme, dikkat sorunlar1 yasama, hatirlaticilar karsisinda

11 Harvey Max Chochinov, "Global Sorrow Following Catastrophic Loss", Journal of Palliative Care 21/3
(2005), 136-138; Gozde Gokce-Banu Yilmaz, "Afetlerde Yardim Galisanlar: ikincil Travmatik Stres ve
Basa Cikma", Tiirkiye Klinikleri Psychology-Special Topics 2/3 (2017), 198-204; Ayla Kahil-Nejla Refia
Palabiyikoglu, "ikincil Travmatik Stres", Psikiyatride Giincel Yaklasimlar 10/1 (2018), 59-70.

12 William E. Schlenger, vd., "Psychological Reactions To Terrorist Attacks: Findings From the National
Study of Americans' Reactions to September 11" Jama 288/5 (2002), 581-588.

13 Chochinov, "Global Sorrow Following Catastrophic Loss", 136-138.

14 Schuster vd., “A National Survey of Stress Reactions After the September 11, 2001, Terrorist Attacks”,
1507-1512.

15 Donna M. Gates-Gordon L. Gillespie. "Secondary Traumatic Stress in Nurses Who Care for Traumatized
Women", Journal of Obstetric, Gynecologic & Neonatal Nursing 37/2 (2008), 243-249; April Naturale,
"Secondary Traumatic Stress in Social Workers Responding to Disasters: Reports From the Field",
Clinical Social Work Journal 35 (2007), 173-181; Paul Valent, "Survival Strategies: A Framework for
Understanding Secondary Traumatic Stress and Coping in Helpers" Compassion fatigue, ed. Charles R.
Figley (Routledge, 2013), 21-50.

16 Casey Comstock-Judith Platania, "The Role of Media-Induced Secondary Traumatic Stress on
Perceptions of Distress", American International Journal of Social Science 16/1 (2017), 1-10.

17 Gokge-Y1lmaz, "Afetlerde Yardim Calisanlart: ikincil Travmatik Stres ve Basa Gikma", 198-204.
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fizyolojik tepki gosterme) seklinde goriilebilir.18

Toplumun tiimiiniin dogrudan maruz kalmadig1 ancak tiim toplumun yogun
bir tehdit hissettigi ve basa ¢ikilmasi gii¢ bir stres yasadigi felaket niteligindeki olay-
lar, “kolektif travma” olarak adlandirilabilir. Kolektif travmalar, toplumda anlam Kri-
zine ve yas tepkilerine yol acabilir.? Literatiirde ileriye doniik yas (anticipatory
grief) olarak adlandirilan yas tiirii,2? kolektif travmalarin ardindan toplumda gele-
cekle ilgili stireklilik duygusunun, yasam giivenliginin ve anlamin kaybindan duyu-
lan yas1 temsil etmektedir.2! Ayrica toplumlar, i¢lerinden bir kisminin hayatini kay-
betmesine yol acan, kalanlari da tehdit altinda hissettiren, gelecekle ilgili belirsizlik
ve giivensizlik yasamalarina yol agan afetler karsisinda hem kendi gelecek ve anlam
kayiplar1 hem de toplum tiyelerinden bir kisminin kaybi i¢in kolektif yas yasayabi-
lir.22 Kayba verilen duygusal yas tepkileri saskinlik ve sok, iiziinti, 6fke, kendini ve
baskalarini suglama, yalmizlik, umutsuzluk seklinde gelisebilir.23

Olumsuz yasam olaylarinin olusturdugu stresle basa ¢ikma siirecinde insan-
lar cesitli basa ¢ikma yontemleriyle yeniden dengeye ulasma ¢abasi gdsterir. Bu
yontemler, yasanan olay1 anlamlandirma ¢abasi gibi bilissel boyutta olabilecegi gibi,
bastirma, yansitma gibi savunma mekanizmalari ya da 6fke duyma gibi duygusal bo-
yutta, yiiriiyis, egzersiz yapma, ibadete yonelme gibi davranigsal boyutta ¢abalari
icerebilir.24 Kolektif bir travmada toplumun en gii¢lii basa ¢ikma kaynaklarindan
biri sosyal yardim organizasyonlaridir. Afet donemleri, toplumun afetzedelerle ken-
dilerini 6zdeslestirdigi, etnik koken, inang, yasayis, politik goriis, sosyoekonomik si-
nif gibi farklarin ve birtakim ¢atismalarin yerini ayni topraklarin benzer kaderini
yasayan bireyler olmak algisinin aldig1 donemlerdir. Ayrica bireyler 6zdesim kur-
duklar afetzedelere karsi hissettikleri sorumluluk duygusuyla yardim davranisla-
rina yonelirler.25 Normal sartlarda bu tiir organizasyonlara katkida bulunmayan, ba-
g1s ya da yardim aliskanlig1 olmayan bir¢ok insan, afet sonrasi prososyal davranis-
lara yonelerek afetin etkileriyle basa ¢ikmaya calisabilir.2¢6 Boyle donemlerde

18 Gokge-Yilmaz, "Afetlerde Yardim Calisanlari: ikincil Travmatik Stres ve Basa Cikma", 198-204; Kahil-
Palabiyikoglu, "ikincil Travmatik Stres", 59-70; Charles R. Figley, Compassion Fatigue: Coping with
Secondary Traumatic Stress Disorder in Those Who Treat the Traumatized (New York: Brunner-
Routledge, 1995).

19 Chan vd., “Symptoms of Posttraumatic Stress Disorder and Depression Among Bereaved and Non-
Bereaved Survivors Following the 2008 Sichuan Earthquake”, 673-679; Megan R., Holmes vd,,
"Impact of COVID-19 Pandemic on Posttraumatic Stress, Grief, Burnout, and Secondary Trauma of
Social Workers in the United States", Clinical Social Work Journal (2021), 1-10.

20 Graham Fulton vd., "The Social Construction of Anticipatory Grief", Social Science & Medicine 43/9
(1996), 1349-1358.

21 Scott Berinato, "That Discomfort you're Feeling is Grief” Harvard Business Review 23/03 (2020), 2020;
Angel M. Chater, "Let’s Talk About Death Openly”, The Psychologist 33 (2020), 23-25.

22 Shadan Hyder, "COVID-19 and Collective Grief", Child & Youth Services 41/3 (2020), 269-270; Allan
Kgster-Ester Holte Kofod (eds), Cultural, Existential and Phenomenological Dimensions of Grief
Experience (Routledge, 2021), 197.

23 Tezan Bildik, "Oliim, Kay1p, Yas ve Patolojik Yas", Ege Tip Dergisi 52 /4 (2013), 223-229.

24 Ali Ayten, Tanrr’ya Siginmak: Dinf Basa Ctkma Uzerine Psiko-Sosyal bir Arastirma (istanbul: iz Yayincilik,
2012), 38.

25 Kraig Beyerlein-David Sikkink, "Sorrow And Solidarity: Why Americans Volunteered For 9/11 Relief
Efforts", Social Problems 55/2 (2008), 190-215.

26 Liisa Erdnen-Karmela Liebkind, "Coping With Disaster: The Helping Behavior of Communities and
individuals" International Handbook Of Traumatic Stress Syndromes (1993), 957-964.
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prososyal davranislara yonelmenin bir amaci da kendine yardimdir. Kendine yar-
dim, yasamda giicliiklerle karsilasilan zamanlarda bir diger 6nemli basa ¢ikma stra-
tejisidir.2” Bireyin toparlanma siireci dogal yasamin i¢inde kendine yardim teknik-
leriyle daha kolay gergeklesebilir.28 Bu teknikler arasinda, kisinin iginde bulundugu
psikolojik durumun farkinda olarak, el sanatlari, miizik ya da siir gibi yaratici akti-
vitelerle ugrasmasi, egzersiz ya da meditasyon yapmasi,2° olumlu duygular hissetti-
recek oyun ve eglence iceren etkinliklere katilmasi,3° sosyal destek almasi,3! anlaml
etkinliklerde bulunmasi, yasamda umudu artiracak kisilerle iligkileri gliclendirmesi
ve maneviyata yonelmesi3? sayilabilir.

Tim bunlara ek olarak arastirmalar, deprem gibi biiyiik yikimlara neden olan
travmatik olaylarda bireylerin yogun bicimde dini basa ¢ikma yéntemlerine bagvur-
duklarimi gostermektedir.33 Dini basa ¢ikma, bireyin stres yaratan durumlarla karsi
karsiya kaldiginda sahip oldugu inang¢ 6gelerine bagvurmasi, olaylari yorumlama,
anlamlandirma ve yeni yasama adapte olmada inang diinyasindan yararlanmasi ola-
rak tanimlanabilir.34 Dini inang, basa ¢cikma stirecinde, stirecin aktif bir parcasi olma,
yardimci bir 6ge olarak siirece eklenme ya da bireyin inancini sekillendirerek siire-
cin bir sonucu olma seklinde rol alabilir.3> Dini inan¢ ve davranislarin, bireylerin
afeti anlamlandirma ve ytliklemelerinde,3¢ afetin yarattig1 gii¢liiklerle miicadele et-
mede basa cikma siirecinde 6nemli etkileri vardir.37 Dini basa ¢ikma, olumlu ve
olumsuz tarzlarda kullanilabilir.38 Afeti anlamlandirmada, toplumun kiltir ve
inanci etkilidir. Kontrol odagi dissal olan biligsel atiflara sahip kiiltiirlerde afetler
Tanr1’'nin cezasi gibi yorumlarla agiklanabilir. Dis kontrol odakli bireyler, sorunlarin
ve ¢oziimiin kendi gii¢ ve iradelerinin disinda kaldigina olan inanglari nedeniyle 6g-
renilmis ¢aresizlik yasayabilir, afetin etkileriyle basa ¢ikmada alternatif yontemler

27 Eva Biringer vd. "Coping with Mental Health Issues: Subjective Experiences of Self-Help and Helpful
Contextual Factors at the Start of Mental Health Treatment", Journal of Mental Health 25/1 (2016),
23-27.

28 Marit Borg-Larry Davidson, "The Nature of Recovery as Lived in Everyday Experience", Journal of
Mental Health 17/2 (2008), 129-140.

29 Borg-Davidson, "The Nature of Recovery as Lived in Everyday Experience", 129-140; Debbie Mayes,
"Self-help: Helping Myself Towards Recovery", Journal of Mental Health 20/6 (2011), 580-582.

30 Larry Davidson vd.,"Play, Pleasure, and Other Positive Life Events:“Non—Specific” Factors in Recovery
from Mental Illness?", Psychiatry 69/2 (2006), 151-163.

31 Peggy A. Thoits, "Social Support as Coping Assistance", Journal of Consulting and Clinical Psychology
54/4 (1986), 416.

32 Borg-Davidson, "The Nature of Recovery as Lived in Everyday Experience”, 129-140; Beate Schrank
vd., "Determinants, Self-Management Strategies and Interventions for Hope in People With Mental
Disorders: Systematic Search and Narrative Review", Social Science & Medicine 74 /4 (2012), 554-564.

33 Naci Kula, “Deprem ve Dini Basa Cikma”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1, 234-255.

34 Kenneth I. Pargament vd., “The Many Methods of Religious Coping: Development and Initial Validation
of the RCOPE”, Journal of Clinical Psychology 56/4 (2000), 519-543.

35 Kenneth 1. Pargament vd., “God help me:(I): Religious Coping Efforts as Predictors of the Outcomes to
Significant Negative Life Events”, American Journal of Community Psychology 18 (1990), 793-824.

36 Murat Yildirim vd., "Meaning in Life, Religious Coping, and Loneliness During the Coronavirus Health
Crisis in Turkey", Journal of Religion and Health (2021), 1-15.

37 Merve Beyza Bala, Deprem Yasayan Bireylerde Dini Basa Citkma (2011 Van Depremi Ornegi). (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 100-110.

38 Kenneth [. Pargament- Hisham Abu Raiya, "A Decade of Research on the Psychology of Religion a Co-
ping: Things We Assumed and Lessons We Learned"”, Psyke & Logos 28/2 (2007), 25-25.
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liretemeyebilirler.3° Bu durum, afetin etkileriyle basa ¢ikma agisindan olumsuz bir
etkiye sahiptir ve olumsuz dini basa ¢cikma olarak adlandirilir.4® Ornegin Pakistan
depreminden sag kurtulan 200 yetiskinle yapilan bir ¢alismada, bir olumsuz dini
basa ¢ikma 6rnegi olarak depremi Tanr1 tarafindan giinahlarindan 6tiirii cezalandi-
rilma olarak anlamlandirma ile travma sonrasi stres bozuklugu ve depresyon puan-
lar1 ve olumsuz duygular arasinda anlaml pozitif iliski bulunmustur.#! Olumlu dini
basa ¢ikmada ise, birey kendini Tanr1’ya yakin hissederek dua ve ibadetle ondan
yardim diler, sorunlariyla miicadele ederken onun yardiminin kendisine gii¢ sagla-
yacagina inanir. Bu stiregte dini inanclar, teselli vererek, bireyin anlamlandirmasina
katkida bulunarak, sosyal destek saglayarak, olgunlasmaya katkida bulunarak, kay-
bedilen kontrol hissinin yeniden kazanilmasina ve bireyin yasaminda déntisiime
aracilik ederek islev gorebilir.#2 Alanda yapilan ¢ok sayida arastirmaya gore olumlu
dini basa ¢ikma ile hayat memnuniyeti, benlik saygisi, yasam doyumu ve psikolojik
dayaniklilik ve kimlik algisi arasinda pozitif, travma sonrasi stres ve anksiyete ile
negatif iliski bulunmaktadir.*3

Yontem

Bu arastirmada nitel arastirma yontemlerinden tekli durum calismasi deseni
benimsenmistir. Durum ¢alismalari, kendine has dogal sartlarinda meydana gelen
bir durumun ¢esitli veri toplama araglari ile derinlemesine incelendigi ve betimlen-
meye ¢alisildigi calismalardir.*4 Arastirmanin katilimcilarina kartopu 6rnekleme ile
ulasilmistir. 21-65 yas araliginda Tiirkiye vatandasi 50 kadin ve 25 erkekten olusan
katilimcilar, 18 yas ve iizeri olma, afete dogrudan maruz kalmamis olma, yasananlari
medya yoluyla takip etmis olma Kkriterlerine gore arastirmaya dahil edilmistir. Bu
kriterlerin disinda kalan katiimci adaylar (4 kisi) arastirma disinda tutulmustur.
Katihmcilar afetin yagandigi bélgenin disinda, Ankara, istanbul, Kirklareli, Corum,
Konya, Eskisehir, Afyon, Bursa, Kocaeli, Aydin, Kastamonu, Isparta, izmir, Berlin ve
Tilburg’'da yasamaktadir. Katilimcilara, afet sonrasi deneyimlenen ilk etkilerin he-
niiz bellekte tazeyken belirlenmesi amaciyla afeti takip eden 40. giinde (18 Mart
2023) ulasilmis, veriler 6 giin icinde toplanmistir. Katilimcilardan paylastiklari bil-
gilerin arastirma kapsaminda kullanimina dair onam alinmistir. Calismada yapilan-
dirilmis goriisme formu ile online platformlardan ulasilan 75 kisiden “Yasanan dep-
rem felaketinin duygu ve diistincelerinizde olusturdugu olumsuz etkiler nelerdir?”

39 Erénen- Liebkind, "Coping With Disaster: The Helping Behavior of Communities and individuals", 957-
964.

40 Kenneth I. Pargament, “The Religious Dimension of Coping: Advances in Theory, Research, and
Practice”, Handbook of the Psychology of Religion and Spirituality, eds. R. Paloutzian - C.L. Park (New
York: The Guilford. Press, 2005), 482-483.

41 Adriana Feder vd., "Coping and PTSD Symptoms in Pakistani Earthquake Survivors: Purpose in Life,
Religious Coping and Social Support", Journal of Affective Disorders 147/1-3 (2013), 156-163.

4 Ali Ayten-Zeynep Sagir, "Dindarlik, Dini Basa Cikma ve Depresyon iligkisi: Suriyeli Siginmacilar
Uzerinebir Arastirma", Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 47 /47 (2014), 5-18.

43 Siileyman Abanoz, "Turkiye’de Yapilan ‘Dini Basa Cikma’ Konulu Arastirmalar Hakkinda Bir
Degerlendirme", Eskiyeni 40 (2020), 407-429.

4 Bob Algozzine-Dawson Hancock, Doing Case Study Research: A Practical Guide For Beginning
Researchers. (Teachers College Press, 2017), 10; John W. Creswell-Cheryl N. Poth, Qualitative Inquiry
& Research Design: Choosing Among Five Approaches (LA: SAGE Publications, 2018), 111-126.
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ve “Yasanan afetin olumsuz etkileriyle bas etmek icin neler yaptiniz?” sorularina ce-
vap alinmistir. Alinan yanitlar, tekrarli okumalar, ilk kodlamalar, yeniden tekrarh
okumalar, muhtemel temalarin belirlenmesi ve denenmesi, yeniden diizenlenmesi
ve son halinin verilmesi agsamalarini igeren titiz ve detayl bir analiz bi¢imi olan te-
matik analize tabi tutulmustur. Bulgular, arastirmaci tarafindan arastirmanin di-
sinda kalan bir uzmanla paylasilarak goriislerine basvurulmus ve o6nerileri dikkate
alinarak duzenlemeler yapilmistir.

Bu arastirmanin temel sorulari sunlardir:

1. 6 Subat 2023 tarihinde yasanan biiyiik deprem afetinin, depremi bizzat ya-
samayan yetiskin bireyler tizerindeki olumsuz psikolojik etkileri nelerdir?

2. Bu afetin etkileri ile basa ¢ikmada depremi bizzat yasamayan yetiskin bi-
reyler hangi yontemlere basvurmustur?

Bulgular

Yapilan tematik analiz sonucu belirlenen iki ana tema; psikolojik saglik tize-
rindeki etkiler ve basa ¢ikma stratejileridir. Psikolojik saglik tizerindeki etkiler te-
masi1 altinda; ikincil travmatik stres tepkileri ve yas tepkileri alt temalarina ulasil-
mustir. {kincil travmatik stres tepkileri alt temasi altinda tekrarli ve asir1 diisiinme,
gelecekle ilgili olumsuz inanglar, olumsuz duygu durum (kaygi-korku-panik-stres-
donukluk hissi-caresizlik yetersizlik hissi- asir1 empati), hayatta kalma sucluluguy,
asir1 uyarilma, uyku bozuklugu/kabuslar, anlamsizlik ve rutinden kopma kategori-
leri; yas tepkileri alt temasi altinda sok/inkar, 6fke duyma ve suglu arama, yogun
keder kategorileri belirlenmistir. Basa ¢ikma stratejileri temasi altinda ise; kendine
yardim, olumlu dini basa ¢ikma, prososyal davranislarda bulunma alt temalarina
ulasilmistir. Kendine yardim alt temasinda; mesguliyetlere yonelme, sosyal destek
almak, deprem haberlerinden uzak durmak, deprem farkindaligi kazanmak ve 6n-
lem almak kategorilerine; olumlu dini basa ¢ikma alt temasinda ise dua etmek, iba-
dete yonelmek, tovbe/siikiir/tevekkiil etmek ve dini bilgi edinmek kategorileri be-
lirlenmistir.

Tablo 1. Temalar, Alt Temalar ve Alt Temalara Ait Kategoriler

Temalar Alt temalar Kategoriler
Psikolojik saglik iizerin-  Ikincil travmatik stres tepki- Tekrarli ve asir1 diistinme
deki etkiler leri Gelecekle ilgili olumsuz inang-

lar/umutsuzluk
Anlamsizlik ve rutinden kopma
Hayatta kalma suglulugu
Uyku bozuklugu/kabuslar
Asir1 uyarilma

Yas tepkileri Sok/inkar
Ofke duyma ve suglu arama

Yogun keder
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Basa ¢ikma stratejileri Kendine yardim Mesguliyetlere yonelmek

Sosyal destek almak

Deprem haberlerinden uzak durmak

Deprem farkindaligi kazanmak ve

6nlem almak

Prososyal davraniglar

Olumlu dini bas ¢ikma Dua etmek
[badete yonelmek
Tovbe/siikiir/tevekkil etmek

Dini bilgi edinmek

1.1. Tema-I: Psikolojik Saghk Uzerindeki Etkiler

Katilimcilardan 74’t psikolojik saglik lizerindeki cesitli olumsuz etkilerden
s0z etmistir. Yalnizca bir katilimci (K12) herhangi bir olumsuz duygu yasamadigini
belirtmistir.

Bu tema, (I) ikincil travmatik stres tepkileri, (1) yas tepkileri olmak tizere iki
alt temaya ayrilmistir.

1.1.1. Birinci Alt Tema: ikincil Travmatik Stres Tepkileri

5 katilimci, depremi takip eden giinlerde tekrarli bigcimde hatirlama ve asir1
diistinme siirecine girdiklerini ifade etmistir. Tekrarli ve asir1 diisiinme, ikincil trav-
matik stres tepkilerinde karsilasilan bir durumdur.

Siirekli istanbul depremi olacak m1 diye diisiiniiyorum. Her giin defalarca bunu

diistintiyorum. (K1)

Kendimi ¢ok umutsuz hissediyorum. Depremin tizerinden 40 giinii askin stire geg-

tigi halde diislinmedigim tek bir an yok. Kendimin depremle ilgili kaygisi ya da

korkusu yok, o insanlarin yasadigi kdbusu diisiiniiyor ve bunu kendime yasatiyo-
rum. (K71)

Katilimcilardan 141, gelecekle ilgili olumsuz inang¢larini ve umutsuzluklarini
ifade etmistir.

Hayata dair giivenimi kaybettim. Zaten daha 6nceki olaylardan yaraliydim bu da

ustiine tuz biber oldu. Bunlar iyi giinlerimiz, daha beter olacak her sey. (K1)

Gelecekle ilgili bu yorumlarda, “ahir zaman alametleri”, “kiyamet alametleri”
gibi dini inanclara dayal ifadelerin de kullanildig1 goriilmektedir. Bu durum, kati-
limcilarin olumsuz durumu anlamlandirma amaciyla dini inang¢larindan da yarar-
landiklari seklinde yorumlanabilir.

Bunun ahir zaman alametlerinden oldugunu diisiiniiyorum. Felaketler silsilesi

icinde bir basamak sadece. Bundan sonra stirekli kotii seyler olacak hep daha ko-

tliye gidecek diye diisiiniiyorum. (K33)

Kiyametin yaklastigini diisiiniiyorum ve bu olaylardan ders ¢ikarmazsak giiniin

glinii aratacagini diisiiniiyorum. (K38)

Katilimcilarin ifadelerinde afetin ardindan kendilerini yasama baglayan
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glinliik rutinlerin anlamsizlastigi, hayatin bos ve anlamsiz oldugu algisi olustugu go-
riillmektedir. 12 katilimcinin agiklamalarinda bu vurguya rastlanmistir.

Yasadigimiz hayatta olmazsa olmaz dedigimiz seyler cok liizumsuz gelmeye bas-

lad1 bana. Hepsi bos. Evdeki esyalar bile ¢ok lizumsuz goriinmeye basladi. Sabah

kalkip yaptigimiz temizlik falan ¢ok bos gelmeye basladi. Orada depremi yasayan
kadinlarin o giin sabahtan aksama kadar temizlik yaptigini diisiindiim, ne kadar
sagma geldi. Yasama istegim gitti hicbir sey yapmak istemedim. Bu, yasamaya de-
vam etmek agisindan olumsuz bir etki. Bir anda kendini nerede nasil bulabilecegin

hi¢cbir seyin garantisi yok. Ne kadar ¢abalarsan ¢abala zengin olmak i¢in temiz ol-

mak icin... Hepsi bos. Genel olarak yasama istegimi kaybettim her sey cok lizum-

suz. (K9)

Bu siiregte glinliik rutinlere devam etmekte zorlandiklari, yasamlarinda be-
lirledikleri amaclara yonelik caba gosterme konusunda isteksizlik duyduklari gortil-
mustur.

Agir bir Giziintiiyle birlikte 6fke de hissediyordum. Bu siirecte (4-5 giin kadar) ders

calismak veya giinliik iserime odaklanmak zorlasti ve siradan aktiviteler anlamsiz

hale geldi. (K5)

Dogal afetler ya da insan eliyle olan afetler gibi travmatik durumlarda zarar
gormeyen kisiler, zarar gorenleri koruyamama, onlar yasamini yitirirken hayatta
kalma gibi mantik dis1 nedenlerden 6tiirii travma sonrasi stresi tetikleyen bir “ha-
yatta kalma suglulugu” (survivor’s guilt) yasayabilirler.4> Katilimcilarin 5’i 6zellikle
depremi takip eden ilk giinlerde kendilerini depremzedelere karsi suglu hissettigini
ifade etmistir.

0 sabah felaketin biiytikliiglinii kavrayamamisken yaptigim kahvaltinin, disarda

kar yagarken evin sicakliginin vicdanimda yarattigi sizi... (K7)

Giinliik hayatima devam etmekte zorluk yasadim. Sahip oldugum basit seyler i¢in

bile sugluluk hissettim (sicak su, yatak, yemek vs.). (K24)

Katilimcilardan 9’u afet sonrasinda diizenli uyuyamama, kabuslar gérme gibi
sorunlar yasadiklarini ifade etmistir.

Deprem duygularimizi kontrol edemeyecegimiz diizeyde fazla etkiledi. Ozellikle

sosyal medyada depremle ilgili haberler acima, asir1 tiziinti, gdzyaslarimiza hakim

olamama, uykuda bizim de basimiza boyle bir sey gelirse korkusu ve bu ytizden
siirekli tedirgin olma gibi olumsuz duygu diisiinceler 20 giin civar1 devam etti.

(K51)

Katilimcilar arasinda 6zellikle annelerin, cocuklarini kaybeden annelerle em-
pati kurduklari ve ifadelerinde kabuslarinda buna iligkin icerikten soz ettikleri go-
rilmektedir.

Gece yatarken sabah kalkabilecek miyiz diye diisiiniiyorum. Gece {lice kadar ne ka-

dar uykum gelirse gelsin hi¢ uyumuyorum. Esim kalkinca 3’te ben yatiyorum sanki

nobeti ona devrediyorum. devaml okuyorum {ifliiyorum gece tuvalete bile kalk-

sam okumaya basliyorum yeniden. Cocuklarimi diigtinmekten uyku uyuyamiyo-
rum. (K9)

Kendi 6liimiim, ya da ac1 ¢ekerek hayatimin son bulmasi korkusundan daha ¢ok
enkaz altinda kalmak ve c¢ocuklarima ulasamamak korkusu baskin geldi.

45 Claudia Carmassi vd.,, "New DSM-5 PTSD Guilt and Shame Symptoms Among Italian Earthquake
Survivors: Impact on Maladaptive Behaviors", Psychiatry Research 251 (2017), 142-147.
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Kabuslarimda hep ¢ocuklarimi arayan ben vardim. (K10)

31 katilimc1 duygu ve diisiincelerinde korku ve kaygi 6gelerine yer vermistir.
Bu korku ve kaygilar, Istanbul depremi icin endise duyma, yasadig1 binanin saglam-
lig1ile ilgili kaygilar, yakinlarinin zarar gérmesi durumunda onlara ulasamama kay-
gis1, her an deprem olacagi endisesi, deprem senaryolari kurmak, depreme uykuda
yakalanmak, enkaz altinda kalmak, cocuklarini ve diger yakinlarini kaybetmek,
6lim korkusu, 6liimden sonraki yasama hazirliksiz gitme gibi cok cesitlilikle ifade
edilmistir.

Siddetli bir korku ve gilivensizlik hissettim. Yardimci olamama acizligiyle ve gele-

cege dair kaygiyla bas etmek zorunda kaldim. Her an benim de yasayabilecegini

diistinerek nasil tedbirler alabilecegimi ve oglumu nasil koruyabilecegimi diisiin-

diim. (K57)

Deprem felaketinin lizerimde olusturdugu olumsuz etkileri imansiz 6lmek ve sev-

diklerimi kaybetme korkusu olusturdu. (K53)

Depremden sonra her an, ansizin sevdiklerimi kaybetmenin miimkiin oldugunu

gordiim. Sevdiklerimden uzaklasinca onlara bir sey olursa yetisemem korkusu ya-

siyorum. Ofkelendigim zaman kizamiyorum ciinkii kiis ayrilmaktan korkuyorum.

(K11)

Yasadigim evin ne kadar kaliteli malzeme kullandilar acaba altini saglam temeller

lizerine oturttular mi1 deprem olsa acaba benim oturdugum ev bana mezar olur mu

gibi diisiinceler bende olumsuz etki birakiyor. (K19)

Deprem felaketi beni tedirginlik yoniinden etkiledi. Bizzat deprem bolgelerinde

bulunmamama ragmen her an deprem olacakmis ve sevdiklerimize bir sey olacak-

mis gibi kaygilar uyandird. (K32)

Caresizlik ve yetersizlik duygular1 yasadigini belirten 16 katilimci olmustur.
Bu ¢aresizlik duygusuna ¢cogu zaman 6fke eslik etmektedir.

Her an ayni durumu yasayacak gibi hissediyorum siirekli sinir hali ve ¢aresizlik.

(K43)

{lk olarak garesizlik en belirgin olumsuz duygu olabilir. Yardima muhtag insanlara

karsi elinden higbir sey gelmemesinin yarattigi ac1. Sosyal medyada goérdiigiim vi-

deolar, yardim ¢igliklar, orada kaybettikleri yakinlar1 yaninda feryat eden insan-

lar onlarla bir anlifina empati yapmaya dayanamamak. sonrasinda sabah felaketin

biiytikliigiini kavrayamamisken yaptigim kahvaltinin, disarda kar yagarken evin

sicakliginin vicdanimda yarattig1 s1z1 ama en son olarak 6fke ¢ok biiyiik bir éfke.

(K7)

Ayrica 14 katilimcinin 6fke duygularini sisteme ve sorumlulara yonelttigi go-
rilmiistir.

Sistemin ve daha korunakli sandigim hayatlarimizin ne kadar kirilgan oldugunu

gormek beni korkuttu. Asayisi saglayacak kurumlar ortadan kalkinca kolaylikla is-

lenen suglar, denetim olmayinca yikilan binalar, organizasyon olmayinca ortaya
¢ikan kaos insanin yalnizca belli bash sinirlar i¢inde zorla tutuldugu takdirde ma-
kul bir yaratik oldugunu fark etmeme neden oldu, bu da beni dehsete diisiirdii.

(K4)

Bu duygulara, giivensiz ve savunmasiz hissetme duygularinin da eklendigi, 7
katilimcinin yogun bicimde giivensiz ve savunmasizlik duygulari yasadigini ifade et-
tigi belirlenmistir. Giivensizlik ve savunmasizlik duygularina dini boyutta yorum ge-
tiren katilimcilar da vardir.
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Yunus peygamberin kissasi var ya ayni onun gibi insanlar o kadar ¢aresizler. Be-
lirsizlik. Her sey son derece belirsiz. Bizim durumumuz da bdyle. Caresi olmayan
bir ¢ukurda gibiyiz tutunacak hicbir sey yok Allah’tan baska. Rabbim bunlarin he-
sabini da soracak bize, siz kendiniz yaptiniz kendiniz ettiniz diyecek. Ayni yunus
baliginin karninda gibiyiz. Gecenin karanliginda, savunmasiz haldeyiz. Ne ettiysek
kendimize ettik. (K9)
Asir1 empati yaptigini ve bundan olumsuz etkilenmesine ragmen empati yap-
maktan vazgecemedigini ifade eden 3 katilimci olmustur.
Herhangi bir tanidigimi bu depremde kaybetmemis olmamama ragmen gérdigiim
her haber beni kendi yakinimi kaybetmiscesine etkiledi. Cok fazla empati yaptim.
Bir anda tiim ailesini kaybedenler oldu. insanlar en dogal ihtiyaclarin bile karsi-
layamayacak duruma geldiler. Bu da ¢ok tiziilmeme ve stirekli "insanlar simdi ne
yapacak" diye diisinmeme sebep oldu. Herhangi bir kaygi tetiklenmesi yasama-
dim ancak iizlintii olarak derinden etkilendim. (K52)

1.1.2. ikinci Alt Tema: Yas Tepkileri

Bir yakinin ya da sevilenin ardindan yasanan yas siirecinin, deprem afetinin
ardindan afetzede yakini olan-olmayan tiim tilke insani tarafindan da yasandigi soy-
lenebilir. Bu tiir toplumsal kayiplarda tek ytirek olma, benzer yasamlara sahip oldu-
gumuz afetzedelerle kendimizi 6zdeslestirme ve aciy1 yakindan yasama beklenen
tepkilerdir. Katilmcilarin ifadelerinde, kaybin ardindan verilen yas tepkilerinden
sok/inkar, 6fke duyma ve suclu arama ve agirlikli olarak yogun keder yasama tepki-
lerinin deneyimlendigini gormek miimkiindiir.

Deprem afetinin ardindan derin bir tiziinti ve ¢aresizlik hissettim. Bu boyutta bir

afetin yasanmis olmasina karsilik, ézellikle ilk dénemlerde, saskinlik ve sok igeri-

sindeydim. Yasanan durumu zihnimde hayal etmeye ¢alistigimi ancak onu dahi
yapmakta zorlandigimi hatirliyorum. Benim idrak etmekte zorlandigim bir olay:
milyonlarca insan deneyimlemisti. (K62)

i1k tepki olan sok tepkisinin ardindan 17 katilimcinin 6fke duydugu ve suclu
arama yoluna gittigi, 24 katilimcinin derin bir keder yasadigin ifade ettigi goriil-
mustur.

Acziyet, ofke, derin bir iiziintili hissettim. Aglayarak haberleri izledim yaklasik 2

hafta. (K8)

Depremin oldugunu ilk duydugumda agikgisi ne hissedecegimi bilemedim, sosyal
medya ya da haberlerden énce kulaktan kulaga duymustum. ilk giin saniyorum
sadece bombos hissettim. fakat giinler ilerleyip haberleri takip etmeye, sosyal
medyadan goriintiiler gérmeye basladikea iiziintii hatta yas hissetmeye bagladim.
Agir bir Gizlintiiyle birlikte 6fke de hissediyordum. Bu siiregte (4-5 giin kadar) ders
calismak veya giinliik iserime odaklanmak zorlasti ve siradan aktiviteler anlamsiz
hale geldi. (K5)

1.2. Tema-II: Basa Cikma Stratejileri

Yukarida ifade edilen ikincil travmatik stres tepkilerini ve yas tepkilerini ya-
sayan katilimcilarin, bu duygu durumlariyla basa ¢ikmak i¢in farki yontemlere bas-
vurduklari goriilmektedir. Bu yontemler arastirmamizda kendine yardim, prososyal
davranislarda bulunma ve dini basa ¢ikma stratejileri temalarina ayrilmistir. Ken-
dine yardim ve dini basa ¢ikma temalari i¢in alt temalar belirlenmistir.
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1.2.1. Birinci Alt Tema: Kendine Yardim

Calisma kapsaminda deneyim ve gorusleri alinan katilimcilarin, yasadiklar
stres durumuyla basa ¢ikmada kullandiklari stratejilerin ilki, kendine yardim temasi
altinda toplanmistir. Mesguliyetlere yonelme alt temasinda katilimcilardan 8’inin
“zihnini dagitmak icin sevdigi aktivitelerle ugrastig1”, film izleyerek, 6rgii drerek, yii-
riylise ¢cikarak ve spor yaparak olumsuz diisiincelerden uzaklasmaya ¢alistig1 go-
rilmektedir.

Basa ¢ikamayacagim kadar iiziildiigiim zamanlarda zihnimi dagitmak i¢in sevdi-

gim aktivitelerle ugrastim. (K5)

Diisiincelerimden uzaklasabilmek i¢in daha fazla spor yapmaya basladim. (K20)

Bol bol film izledim ki bu diisiinmekten yoruldugum zamanlar hep kag¢is alanimdir.

(K7)

Bu stirecte sosyal destegin, negatif duygu ve diisiincelerle basa ¢cikmada kati-
limcilarin en sik basvurduklar1 yontemlerden biri oldugu goriilmiistiir. 15 katilimci,
aile, arkadaslar ve sevdikleri insanlarla zaman gecirdigini ve afet hakkinda duygu ve
diistiincelerini paylastigini ifade etmistir. Afet nedeniyle yasadiklar1 sevdiklerini
kaybetme korkusunun da bu yoénelimi artirdig1 yine katilimc ifadelerinde gortil-
mektedir.

flk olarak yardim merkezlerine gittim ve bagis yaptim daha sonra ailemin yanina

gittim ve onlara sarildim. Kardesimle zaman ge¢irdim. Gitmek istedigi yerlere git-

mesine, yapmak istedigi seyleri yapmasina yardim ettim. (K7)

Aileme tutundum onlarla daha ¢ok zaman gecgirmeye basladim. (K28)

Sevdigim insanlarla daha ¢ok iletisim kurmak istedim. (K36)

Ayrica katilimcilar insanlarla yasanan afetle ilgili duygu ve diisiincelerini pay-
lasarak da sosyal destek saglamistir.

Yardim ¢alismalarina katildim, siirekli haberleri takip ettim, insanlarla bu mesele

hakkinda konustum. (K4)

Katilimcilarin bir kismi afet hakkinda konusmay1 ve medyay: takip etmeyi
tercih ederken, 11 katilimci ise bu siirecte olumsuz duygulardan korunmak igin te-
levizyon ve sosyal medyadan uzak durmayi tercih ettigini belirtmistir.

Siirekli olarak dua edip Allah’im bizi bu durumu diisiirme diye dua ettim. Sonra

televizyonu kapatarak bagka seyler diisiinmek icin film izledim, gezmeye ¢iktim.
(K19)

Olabildigince sosyal medya ve TV'den uzak durdum. (K63)

Bir katilimcinin depremden s6z edilen ortamlardan uzaklastigini ifade etmesi
de dikkat ¢ekicidir.

Televizyon izlemedim, haberlere bakmadim. Topluluk depremden s6z ederken

geri durdum. (K2)

Katilimcilarin, duygu durumlarinin farkina vararak, diizenlemek amaciyla
kendilerine telkinde bulunduklar1 gorilmistir.

Kendime alan tanidim, yas siirecinde oldugumu kabullenip bunu hissetmem i¢in
kendimi normale dénmeye zorlamayarak alan olusturdum. (K5)

Hayat hala devam ettigine gore, kendimi salarak degil, giiclii olarak problemlerin
istesinden gelebilecegimi kendime telkin ettim. (K55)
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Onemli bir basa ¢ikma yénteminin de deprem gercegini kabul ederek bu ko-
nuda farkindalik kazanma, bilinglenme ve olasi bir deprem durumu i¢in dnlem
alma/hazirlik yapma oldugu belirlenmistir.

Her an herkesin basina gelebilecek felaketler olabilecegine ikna oldum. (K59)

Yasadigimiz evin depreme dayanikli olup olmadigini sorguladik. Hayat iicgenine
uygun alanlar1 belirledik. Depremden sag c¢ikarsak neler yapmamiz gerektigini
planladik. (K17)

Afetlere yonelik bireysel olarak alabilecegim dnlemleri alarak bas etmeye calistim.
(K62)

Cocugumun da bu durumdan etkilendigini fark ettim. Ona anlattik, en kotii ihti-
mali bile konustuk. Kendimize yeni hedefler koyduk. Apartman dairesinden ta-
sinma planlar1 yaptik. Giinler gectikce normal hayata dondiik ama hala zaman za-
man i¢cime korku geliyor. (K44)

1.2.2. Ikinci Alt Tema: Prososyal Davranislarda Bulunma

Afetin ilk giinlerinde kaygi, korku, 6fke, panik, su¢luluk, tedirginlik, donukluk,
glvensizlik, savunmasizlik, caresizlik, yetersizlik, keder gibi yogun ve karmasik duy-
gularla basa ¢ikmak zorunda kalan katilimcilar, bu siire¢te yogun bicimde yardim
davranislarinda bulunmaya yénelmistir. K55, “Oncelikle cok dua ettim. Ardindan
elimden geldigince yardim etmeye ¢alistim. Ciinkii bir felaketin iistesinden sadece
tiziilerek gelmek miimkiin degil.” s6zleriyle, gecirdigi bu siireci 6zetlemektedir. 34
katilimci, bagista bulunmak, erzak-giyim yardiminda bulunmak, organize yardim fa-
aliyetlerinde rol almak, depremzedeleri misafir etmek, depremzedelere manevi des-
tek vermek ve deprem bolgesine yardima gitmek gibi ¢esitli yardim davranislarinda
bulunduklarini, bu davranislarin daha iyi hissetmelerini sagladigini belirtmistir.

Olayin olumsuz yanlarini gérmemeye ¢alisarak bu durumda nasil ¢éziim yollar1

bulabilirim onlara nasil yardimci olabilirim ona odaklanmaya ¢alistim. (K69)

Baskalarinin yarasin1 sarmak olumsuz etkileri bir nebze olsun giderebiliyor...

(K70)

Maddi yardim ve psikolojik ilk yardim baglaminda elimden geldigince destek ol-

maya ¢alisarak bu siirecin olumsuz etkileriyle bas etmeye ¢abaladim. (K62)

Her an herkesin basina gelebilecek felaketler olabilecegine ikna oldum. Televizyon

izlemeyi azalttim. Yardim siirecine katildik¢a kendimi daha iyi hissettim. (K59)

Elimizden bir sey gelmemesi hissi ¢cok yorucuydu. Glinlerce sicak evimizde isii-

diik, uykusuz kaldik. Esim goniillii olarak bélgeye yardima gittiginde ytliregimdeki

ylk bir nebze hafifledi. Yardim etmek kampanyalara katilmak iyi hissettirdi. (K10)

1.2.3. Ugiincii Alt Tema: Dini Basa Cikma

Arastirma kapsaminda goriislerine basvurulan katihmcilar afetten sonraki
glinlerde yasadiklari olumsuz duygu ve diisiincelerle basa ¢ikmada diger yontemle-
rin yani sira inanglarindan da yararlandiklarini belirtmistir. Katilimcilar, depremze-
deler icin dua etmek, kendisi ve ailesi i¢in Allah’a siginmak, ibadete yonelmek, tévbe
etmek, siikretmek, tevekkiil etmek ve dini bilgiler iceren sohbetler dinlemek/metin-
ler okumak yollarina bagvurmustur.

Dini davranislardan en ¢ok tercih edilenin “dua etmek” oldugu, 23
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katilimcinin “Yasanan afetin olumsuz etkileriyle bas etmek i¢in neler yaptiniz?” so-
rusuna verdigi yanitlarda dua etmeye yer verdigi goriilmiistiir. K47'nin ifadesinde
dua, “manevi koruma” olarak tanimlanmaktadir.

Dua ettim. Rabbime sigindim. manevi korumalar yaptim kendimi rahatlatmak i¢in.

(K47)

Bazi katilimcilar kendileri ve ailelerinin korunmasi icin dua ettigini ifade
ederken,

Ayni seyin bizim basimiza da gelmemesi i¢in dua ettim ve etmeye de devam edi-

yorum. Ayni seyin bizim basimiza da gelmeyeceginin bir garantisi yok. (K75)

bazilarinin da duaya depremzedeler ve kayiplari i¢cin basvurdugu gériilmek-
tedir.

Vefat eden ve zor durumda olan tiim bireyler ve aileler i¢cin dua etmek, bu siirecte

benim i¢in bir diger bas etme mekanizmasiydi. (K62)

Katilimcilarin, basa ¢ikma yontemleri arasinda dua, tévbe, Hz. Muhammed'i
diistinme ve dini bilgi edinme seklinde birden fazla dini davranisa basvurdugu go-
rillmektedir.

Kuran okudum, dua ettim, tovbe ettim, Peygamberimizi diisiindiim, kendimce

maddi ve manevi bagis yaptim, giivendigim kisilerle istisare ettim, can kaybi ol-

mayan depremzedeleri yakinlarimi aradim sordum, ilim sahibi kisileri konu hak-

kinda dinledim, okudum. (K54)

Afetin ardindan yasanan giinlerde bazi katilimcilar inanca sigindiklarini, ma-
neviyata yoneldiklerini, ibadete daha fazla zaman ayirdiklarini ifade etmistir.

Allah’a simsiki sarildim. (K37)

Daha cok ibadet etmeye ve siikretmeye ¢alisiyorum. (K39)

Kuran okuyup , kaza namazlarini arttirdim. (K27)

Yardim davranislarinin da bu kapsamda manevi bir anlamlandirmaile, “salih
amel” niyetiyle yapildig1 goriilmektedir.

Oncelikle depremzedelere maddi manevi yardimci olmaya niyet ve gayret ettim.

Zor giinler icin salih amel biriktirmeye niyet ve gayret ettim. Allah'in rizasini ka-

zanacak isler yapmalk, iyilikleri artirmak ve vesile olmak konusunda ¢abaliyorum.

(K38)

Katiimcilarin ifadelerinde “siikiir” ve “tevekkiil” dikkat ¢eken diger iki dini
ifadedir. Bazi katilimcilarin yasanan afete dogrudan maruz kalmadiklart i¢in siikret-
tigi, bazilarinin da kaygilarini gidermek icin bir basa ¢ikma yontemi olarak tevek-
kiile bagvurduklari gériilmektedir.

Yasama gayemizi tekrar tekrar aklima getirerek Allah’a kullugumu sorguladim.

Eksiklerimi gérdiim. Onun rizasini kazanmak i¢in yapabileceklerimi yapmaya c¢a-

listim. Kader ve kazaya iman ve tevekkill ile siginarak i¢imi ferahlattim. Bu du-

rumda biz de olabilirdik diye ¢ok stikrettim. (K51)

Tedbirimi aldiktan sonra takdir Allah’indir diye kendime telkin ettim. (K53)

Bazi katilimcilarin bagvurdugu diger bir yontemin de, manevi icerikli sohbet
videolar1izlemek, dini bilgi sahibi kisilerin gériislerine basvurmak, bu yolla “manevi
destek” almak oldugu gorilmistiir.

Bu konuda manevi destek iceren videolar izleyip, sohbetler dinlemeye ¢alistim.

(K49)
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Gilivendigim kisilerle istisare ettim, can kaybi olmayan depremzedeleri yakinla-
rim1 aradim sordum, ilim sahibi kisileri konu hakkinda dinledim, okudum. (K54)

Sonucg ve Degerlendirme

Yasamdaki siireklilik ve incinmezlik algisini ani bicimde sarsan beklenmedik
afetler, 6zellikle afetin ardindan gelen ilk giinlerde toplum genelinde duygu, di-
slince ve davranis boyutunda 6nemli etkilere sahiptir. Bu ¢alismada, deprem afetin-
den sonra gegirilen 40 giin icinde deneyimlenen psikolojik etkiler ve bunlarla basa
¢ikma yontemleri arastirilmistir. Elde edilen bulgular, depremi bizzat yasamayan,
farkli sehirlerde afeti medya yoluyla takip eden yetiskinlerin ikincil travmatik stres
yasantisini diisiindiiren deneyimler yasadiklarini gostermektedir. Bu sonuglar, lite-
ratiirde vurgulanan gerek insan eliyle gerceklesen afetlerin (6rn:11 Eyliil saldirilari)
gerekse dogal afetlerin (6rn: Ermenistan depremi) afeti bizzat yasamayan ayni1 top-
lumdan insanlar iizerinde ikincil travmatik stres gibi olumsuz psikolojik etkilerinin
oldugu, asir diistinme, gelecekle ilgili olumsuz inanglar, kendini ya da baskalarim
su¢lama, olumsuz duygu durum (kaygi-korku-panik-stres-donukluk hissi-¢aresizlik
yetersizlik hissi- asir1 empati), hayatta kalma suclulugu, asir1 uyarilma, uyku bozuk-
lugu/kabuslar, anlamsizlik ve rutinden kopma gibi tepkilerin yasandigi ve bu si-
recte toplum bilincinin arttigina iliskin bulgularla 6rtiismektedir.#6 Bunun yaninda,
katilimcilarin hem gelecege doniik yas, hem de kolektif yas olarak yorumlanabilecek
bir yas yasantisi icine girdikleri de goriilmiistiir. Bulgularda goriilen gelecege doniik
umutsuzluk, toplumsal bir kayip ve keder ifadelerinin siklig1 ilk 40 giin i¢cin normal
ve beklendik olarak degerlendirilebilir. Ayrica katilimcilarin ¢ogu, bu etkilerin 6zel-
likle ilk 2 hafta yogun bicimde hissettiklerini, etkilerin giderek azaldigin ifade et-
mistir. Yalnizca li¢ katilimci etkilerin hala ayni derecede siirdtigiinii belirtmistir. Ka-
tilimcilarin, 6nce bir sok ve donukluk hissi ile baslayan bu siireci derin bir keder ve
ofke ile siirdiirdiigii, bir yandan can kayiplar bir yandan da giivenlik duygusunun
kayb1 icin derin Uzilintii duyarken, diger taraftan yasananlar i¢in sorumlu/suglu
arama ve yetkilileri su¢lamaya yoneldikleri gorilmustiir. Ayni kiiltiirti ve topraklari
paylasan insanlarinin béyle biiyiik bir afet sonrasinda hi¢ tanimadigi insanlar icin
yas tutmas}, afetin aslinda tiim toplumu derinden etkilediginin bir géstergesidir. Li-
teratiirde bu durum, bu tiir y1ikic1 kayiplarda yasanan “global keder” olarak adlandi-
rilmistir.47

Yasanan bu olumsuz etkilerle basa ¢ikmak, bu siirecin 6nemli bir pargasi ola-
rak karsimiza ¢ikmaktadir. Katilimcilar, basa ¢ikma stirecinde afetin hemen ardin-
dan yogun bicimde prososyal davranislara yoneldiklerini ifade etmistir. Bu davra-
nislar bagista bulunmak, erzak-giyim yardiminda bulunmak, organize yardim faali-
yetlerinde rol almak, depremzedeleri misafir etmek, manevi destek vermek ve dep-
rem bolgesine yardima gitmek gibi bir cesitlilife sahiptir. Literatiirde de, afet

46 Norris vd., “60,000 Disaster Victims Speak: Part I. An Empirical Review Of The Empirical Literature,
1981-2001", 207-239; Eisma vd., "Complicated Grief and Post-Traumatic Stress Symptom Profiles in
Bereaved Earthquake Survivors: A Latent Class Analysis", 1558707; Yacoubian-Hacker, "Reactions to
Disaster at a Distance: The First Week After the Earthquake in Soviet Armenia"”, 331; Schuster vd., “A
National Survey of Stress Reactions After the September 11, 2001, Terrorist Attacks”, 1507-1512.

47 Chochinov, "Global Sorrow Following Catastrophic Loss", 136-138.
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sonrasl insanlarin yardim davranislarinda bulunarak siirecle basa ¢iktiklarina isaret
edilmektedir. Bu basa ¢ikma ydntemine yonelisin, gerek hissedilen hayatta kalma
suc¢lulugu ile*8 gerekse 6zdesim kurduklar afetzedelere duyulan sorumluluk hissi
ile gerceklestigine vurgu yapilmistir.4® Calismanin bulgulari, literatiirdeki bu bulgu-
lar1 destekler niteliktedir. Arastirmada belirlenen bir diger basa ¢ikma yodntemi,
kendine yardim davranislaridir. Katihmcilar, yasadiklar: bu travmatik siirecin far-
kindadir ve bununla basa ¢ikmak i¢in kendilerine iyi gelecegini diisiindiikleri dav-
ranislara yonelmektedir. Bu davranislar, sevdikleri aktivitelerle ugrasmak, aile ve
sevdikleri insanlarla zaman ge¢irmek, olay hakkindaki duygu ve diisiincelerini pay-
lasmak, kendilerine telkinde bulunmak ve deprem konusunda bilin¢lenerek olasi bir
deprem durumu icin 6nlem almak/hazirlik yapmak gibi ¢6ziim odakli davranislar
oldugu gorilmistir. Ayrica bazi katiimcilarin, duygu durumunu olumsuz etkiledi-
gini fark ederek bir siire sonra deprem haberlerini takip etmekten ve deprem hak-
kinda konusmaktan kacinmayi tercih ettigi de goriilmiistir. Katiimcilarin basvur-
dugu kendine yardimla basa ¢ikma yontemlerinin, literatiirde travma sonrasi topar-
lanma stirecinde bireyin dogal yasami icinde kendi kendine yapabilecegi etkili yon-
temleri icerdigi goriilmiistiir.50 Kendine yardim yéntemleri arasinda yer alan mane-
viyata yonelme, katilimcilar tarafindan yogunlukla vurgulandigi i¢in bu ¢alismada
dini basa ¢ikma temasi altinda ayrica yer almistir. Ayrica prososyal davranislarda
bulunma alt temasinda, katilimcilarin yardim davranislarinda “salih amel”i artirma
amacinl da tasidiklart gortilmistiir. Yardimda bulunma her ne kadar ayri bir alt
tema olarak ele alinmis olsa da, bu baglamda, dini basa ¢ikma ile de iliskili oldugu
soylenebilir. Elde edilen bulgulara gore, en yogun bicimde basvulurulan basa ¢ikma
yontemi, olumlu dini basa ¢ikmadir. Kendine yardim alt temasi altinda maneviyata
yonelmenin siklikla vurgulandig, prososyal davranislar alt temasinda da yardimda
bulunma davranislarina bazi katilimcilar tarafindan dini/manevi amaglar yiiklen-
digi diisiintildiigiinde, olumlu dini basa ¢ikmanin en ¢ok bagvurulan basa ¢gikma y6n-
temi oldugu daha net goriilmektedir. Katilimcilar depremzedeler i¢in dua etmek,
kendisi ve ailesi icin Allah’a siginmak, ibadete yonelmek, tévbe etmek, siikretmek,
tevekkiil etmek ve dini bilgiler iceren sohbetler dinlemek/metinler okumak yoluyla
manevi destek alma gibi ¢ok cesitli yollarla inang¢larindan yararlanmis, dini basa-
¢ikma yontemlerine basvurmustur. Duanin “manevi koruma” olarak adlandirilmasi,
afet sonrasi inanca siginmanin 6nemli bir ifadesidir. Literatiirde de, olumlu dini basa
¢ikmaya basvuran bireylerin, kendini Tanr1'ya yakin hissederek dua ve ibadetle on-
dan yardim diledigi, sorunlariyla miicadele ederken onun yardiminin kendisine gii¢
saglayacagina inandigi, kaybedilen kontrol hissinin yeniden kazanmakta bu y6n-
temden yararlandigi, psikolojik dayanikhiligimi bu yolla artirdigi ve o&zellikle

48 Yacoubian-Hacker, "Reactions to Disaster at a Distance: The First Week After the Earthquake in Soviet
Armenia", 331.

4 Erdnen- Liebkind, "Coping With Disaster: The Helping Behavior of Communities and Individuals", 957-
964; Beyerlein- Sikkink, "Sorrow And Solidarity: Why Americans Volunteered For 9/11 Relief Efforts",
190-215.

50 Borg-Davidson, "The Nature of Recovery as Lived in Everyday Experience", 129-140; Mayes, "Self-help:
Helping Myself Towards Recovery”, 580-582; Schrank vd. "Determinants, Self-Management
Strategies and Interventions for Hope in People With Mental Disorders: Systematic Search and
Narrative Review", 554-564.
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afetlerde bu yola siklikla basvuruldugu belirtilmektedir.5! Dini basa ¢ikmanin afet
doénemlerinde siklikla bagvurulan bir yontem oldugu goéz oniine alindiginda, dep-
remzedelere ve olaylari takip eden ve etkilenen diger insanlara konunun uzmanlari
tarafindan dini ve manevi destek/danismanlik hizmeti verilmesinin, saglhkh ve
dogru dini bilgi kaynaklarina erisimlerinin saglanmasinin gerekliligi ortaya ¢ikmak-
tadur.

Bu c¢alismanin sinirliliklari, afeti bizzat yasamayan bireylere ¢evrimigi yol-
larla ulasilmis olmasi ve ulasilan katilimci sayisinin 75 ile sinirli olmasidir. Cevrimigi
yollarin tercih edilmesinde, lilkenin farkli bolgelerinden insanlardan veri toplama
amaci etkili olmustur. Calismanin gii¢lii yani, afet sonrasi ilk etkilerin iizerinden za-
man gecmeden, heniiz bellekte tazeyken katilimcilardan elde edilmis olmasidir.
Benzer ¢alismalarin yiiz yiize yontemlerle daha genis 6rneklem ile tekrar edilmesi
yararli olabilir.
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Ozet

Tarihi veriler, insanoglunun, tarihin ilk dénemlerinden beri din ve tanrilarla iletisim igerisinde
oldugunu géstermektedir. Dinin tarihi, bir anlamda Tanrt’ya olan inancin tarihi ile baslar. Ancak Tanri
anlayislarinda, tarihin baslangicindan itibaren, kiiltiirel, ekonomik, siyasal sartlara paralel olarak bazi
degisiklikler olagelmistir. Giintimiizde yine bunun bireysel farkliliklara bagh olarak degisebildigi
goézlenmektedir. Tanri inang bicimleri, her bireyin askin bir varlikla iligkisinin yént, niteligi ve
kapsamini belirten bir ifade olarak ele alinabilir. Bu inang bigimlerinden Teizm, on yedinci yiizyilda
ateizm, deizm ve panteizmi dislamak icin ortaya atilmis ve etkin bir Tanri’ya olan inanci ifade
etmektedir. Deizm, modern ve akilct Tanr1 inang bicimini ifade etmektedir. Agnostisizm, Tanri’'nin
varliginin ya da yoklugunun bilinmesinin miimkiin olmadigini, dolayisiyla bu konuda bir tartismanin
bile yapilamayacagini savunur. Ateizm, teizme ve onun biitiin iddialarina karsi ortaya cikan bir diistince
akimi olarak goriilmektedir. Yani ateizm, evreni yaratan ve varligini devam ettiren, bilgi ve irade sahibi
bir Tanri inancina karsi bir diisiince hareketi olarak tanimlanmaktadir. Ancak, giiniimiizde bu degisik
inanis ve algilama bicimlerinin bir él¢iim aracinin olmayisindan dolay! Tanri inang bigimlerinin ne
6lciide yaygin oldugu bilinmemektedir. Bu sebeple, bu ¢alismanin amaci teizm, deizm, agnostisizm ve
ateizmi (Tanr1 inang bigcimleri) gecerli ve giivenilir bir sekilde 6lgebilecek bir 6lgiim aracini
gelistirmektir. Bu élcekleri gelistirmek amaciyla veriler dért farkll zaman diliminde toplanmugtir. Ilk
zaman diliminde 244 (Nkadn= 179 ve Nerkek= 62); ikinci zaman diliminde 83 (Nkadn= 66 Ve Nerkek= 17),
tictincti zaman diliminde 31 (Nkaan= 24 ve Nerkek= 7) ve dérdiincii zaman diliminde 306 (Nkaan= 255 ve
Nerkek= 51) liniversite 6grencisine ulasiimistir. Calismaya katilim tamamen géniilliiliik esasina gore olup
elde edilen veriler sadece bilimsel calisma kapsaminda kullanmistir. Verileri toplamak icin Tanri Inang
Bigimleri Olgegi, Dinf Diinya Gériisleri Olgegi ve kisisel bilgi formu kullanilmigtir. Verilerin analizinde
nicel analiz tekniklerinden faydalanilmistir. Bu kapsamda betimsel istatistik, Acimlayic Faktér Analizi
ve korelasyon analizi incelenmistir. Ilk zaman diliminde toplanan veriler sonrasinda 9 maddeli teizm, 5
maddeli deizm, 4 maddeli agnostisizm ve 7 maddeli ateizm élcegi elde edilmistir. Ikinci zaman diliminde
toplanan veriler ile gelistirilen 6lgeklerin dlciit gecerligi incelenmistir. Buna gére teizm, deizm,
agnostisizm ve ateizm élgekleri ile dint diinya gériisleri élcegi arasinda istatistiksel olarak anlamh
iliskiler tespit edilmistir. Ugiincii zaman diliminde toplanan veriler tizerinde gerceklestirilen test-tekrar
test giivenirligi sonucunda ise elde edilen degerlerin kabul edilebilir sinirlarda oldugu gériilmiistiir.
Givenirlik icin ayni zamanda Cronbach alfa i¢ tutarlilik katsayisi da incelenmis ve elde edilen degerlerin
kabul edilebilir sinirlar icerisinde oldugu tespit edilmistir. Dérdiincti zaman diliminde elde edilen veriler
tizerinde dogrulay:ci faktor analizi yapilmis ve elde edilen faktor yapilart dogrulanmigtir. Sonug olarak,
bu ¢alismada gegerli ve giivenilir bir olgciim araci elde edilmistir. Bu ¢alisma iilkemizde gegerlik ve
giivenirlik calismast yapilan Tanri Inang Bigimlerini élgen bir 6lgegi literatiire kazandirmasi agisindan
énemli gériilmektedir. Bu alanda ¢alisma yapmak isteyenlerin Tanri Inang Bigimleri Olgegi'ni farkli
orneklemler iizerinde incelemeleri, gelistirilen bu ©6lgegin psikometrik ozellikleri (gegerlik ve
giivenirlikleri) hakkindaki bilgiyi zenginlestirecektir. Bu dlcek hem sosyal psikoloji hem de din
psikolojisi alaninda akademik ¢alisma yapan arastirmacilar ve ayni zamanda bu alanlar disinda olup
bu konuya ilgi duyan arastirmacilarin kullanabilecekleri psikometrik 6zellikleri yeterli diizeyde olan bir
aractir. Bu ¢calismanin verileri niifusun biiyiik ¢ogunlugunun Miisliiman oldugu ve Islami inag¢
bicimlerinin yaygin olarak égretildigi bir iilkede toplandigi icin ileride yapilacak olan ¢alismalarda
farkl inang bicimlerine sahip bireylerin olusturdugu érneklem gruplarina ulasilmasi énerilmektedir.
Calismanin bulgulari ilgili literatiir temelinde tartisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Din Felsefesi, Tanri, Teizm, Deizm, Agnostisizm, Ateizm.

Development of the God Belief Styles Scale (GBSS) (A Validity and Reliability Study)

Summary

Historical data shows that human beings have been in communication with religion and gods since the
first periods of known history. History of religion begins with the history of belief in God. God belief forms
can be considered as a concept that indicates the direction, quality and extent of each individual's
relationship with a transcendent being. However, there have been some changes in the understanding
of God since the beginning of history, in parallel with cultural, economic and political conditions. Today,
it is observed that this can change depending on individual differences. Theism, which was introduced
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in the seventeenth century to exclude atheism, deism, and pantheism, refers to the belief in effective God.
Deism, which emerged in the modern world, expresses the modern and rational form of belief in God.
Agnosticism argues that it is not possible to know the existence or non-existence of God, so even a
discussion cannot be made on this issue. Atheism is seen as a current of thought that emerged against
theism and all its claims. Atheism is defined as a movement of thought against the belief of a single God,
who created and maintains the universe, has knowledge and will. When we look at the history of belief
in God, it is seen that people perceive God with different characteristics. Today, it is seen that these
different forms of belief and perception maintain their existence. Due to the lack of a measurement tool,
it is not known how widespread God belief forms are. The aim was to develop a measurement tool that
can measure the forms of God belief in a valid and reliable way. To develop the God Belief Styles scale,
data were collected in three different time periods. 244 (nwomen=179 and nmen=62) in the first; 83
(nwomen= 66 and nmale=17) in the second; 31 (nwomen= 24 and nmale= 7) in the third time period
and 306 (Nwomen= 255 ve nmen= 51) university students in the fourth period were reached. Participation
in the study is completely voluntary and the data obtained was used only within the scope of scientific
study. God Belief Styles Scale, Religious Worldviews Scale and personal information form were used to
collect data. Quantitative analysis techniques were used. Descriptive statistics, Exploratory Factor
Analysis and correlation analysis were examined. A 9-item theism, 5-item deism, 4-item agnosticism and
7-item atheism scale were obtained. The criterion validity was examined. Accordingly, statistically
significant relationships were found between theism, deism, agnosticism and atheism scales and the
religious worldview scale. As a result of the test-retest reliability performed on the data collected in the
third time period, it was seen that the values obtained were within acceptable limits. Cronbach's alpha
was also examined and it was determined that the values were within acceptable limits. Confirmatory
factor analysis was performed and the factor structures obtained were confirmed. A valid and reliable
measurement tool was obtained in this study. This study is considered important in terms of bringing a
scale measuring God Belief Forms, whose validity and reliability studies have been conducted in our
country, to the literature. Those who want to work in this field should examine the God Belief Styles
Scale on different samples, which will enrich the knowledge about the psychometric properties of this
scale. This scale is a tool with sufficient psychometric properties that can be used by researchers working
in both social psychology and psychology of religion, as well as researchers outside of these fields who
are interested in this subject. Since the data of this study were collected in a country where the majority
of the population is Muslim and Islamic God belief forms are widely taught, it is recommended to reach
sample groups of individuals with different faiths in future studies. The findings of the study were
discussed on the basis of the relevant literature.

Keywords: Psychology of Religion, Philosophy of Religion, God, Theism, Deism, Agnosticism, Atheism.

1. Giris

1.1. Kavramsal Arka Plan

Arkeoloji ve dinler tarihi arastirmalari, dinin insan yasaminda, tarihin derin-
liklerinden beri var oldugunu gostermektedir. Buradan, bir biitiin olarak ele alindi-
ginda insan dogasinin dini bir nitelige sahip oldugu anlasilir. Bu bakimdan, homo
sapiens’in ayni zamanda bir homo religiosus oldugu fikri (Armstrong, 1998; Edwars,
1970, 26) siklikla dile getirilir. Bu, modern insan i¢in de 6zellikle teodise ve anlam
sorunu baglaminda hep vurgulana gelmistir. Hatta sekiilerlesme ile birlikte dinsel-
lige yapilan vurgu (Edwars, 1970, 17), Eliade’in da dikkat ¢ektigi tizere, cagdas insan
icin de homo religiosus’in asli bir unsur oldugunu goéstermektedir. Eliade’a gore
homo religious, kutsalin en saf halini tecriibe eden arkaik insani ve somut olarak da
farkl: tarihi ve kiiltiirel baglamda kutsali deneyimleyen dindar bireyleri nitelendir-
mektedir (bk. Adibelli, 2011, 172). Oyle ki, diinyanin akilcilasma yoluyla biiyi-
den/gizemden arinmasi/arindirilmasini esas alan kuramlar bugiin giderek yeniden
biiyiileme ve dogatistiiniin yeniden kesfine yonelik tartismalara doniismekte ve as-
kinlik boyutuna atiflar 6ne ¢ikmaktadir (King, 2001, 18). Bu da bize dini inang ve
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tecriibenin essizligi, kendine 6zgiligi ve karmasikligina (Batson vd., 2017, 4-6) at-
fedilen dnemin yeniden dikkate alinmasini ima etmektedir.

Bugiin dine bakis, Aydinlanma geleneginde yansitildig1 iizere tepkisellik ve
indirgemeci/illiizyonist bakistan ¢ok daha fakli bir boyuta evrilmektedir. Hatirlana-
cagl gibi sosyal bilimlerin kurulusuna ve gelisimine katki sunmus kurucu babalarin
ilk hasimlari kilise babalariydi. Bu siirecte dini otoriteye karsi akil mutlak bir otorite
olarak yiiceltilmis, daha sonralar1 ise postmodernitenin “Her sey gider” sloganiyla
gerceklik algis1 gorecelestirilmis ve bireysel tercihlere kap1 aralanmistir. Bu bakim-
dan, ilahi dinlerde, 6zellikle de islam’da gercekligin “Tevhit” ilkesinde anlamlandi-
rilmasi, orta yol ve mutedillik vurgusu, aidiyet ve kimlik kaygilari agisindan da gide-
rek cazibesini artirmaktadir.

Bu baglamda, her daim aktif bir Tanr1’ya inanmay: ifade eden teizm, ibrahimi
dinlere atfedilen monoteizm ile ayni zamanda ontolojik varolusun bir ifadesi olarak
tek Tanr1 inancinda formiile edilmistir. Bu inang bigimleri sekiilerlesme ile birlikte
giderek farklilasmis ve Tanr1 algilarina bagh olarak (Armstrong, 1998) cesitli ifade
bicimlerine biirlinmiustiir. Bu inan¢ bicimlerinin temelinde teizm yer almaktadir.
Dinlerin bu inang cercevesinde olusturduklari ritiielleri, bireyin yasaminda daha ak-
tif olarak varliklarini siirdiirmelerinde énemli rol oynar (Kusat, 2011, 34). Bununla
birlikte, az sayida da olsa, Tanr1 inancinin belirgin olmadigi bazi dinleri de igeren
genel bir tanim i¢in kutsallik boyutu dne ¢ikarilir (bk. Durkheim, 2010, 56). Boylece,
kutsal olan (dinsel) ve kutsal olmayan (sekiiler) arasindaki dikotomik farklilasma
diger inang bicimlerine de bir ifade imkani saglamis olur.

1.2. Tanr ve Dinf inancin Mahiyeti

Biitiin toplumlarda mevcut bulunan din olgusunun zamanla degisik form-
larda ortaya ¢ikmasinin yaninda, degisik kiiltiir cevrelerinde de farkl 6zellikleriyle
degiserek varligini devam ettirdigine sahit olunmaktadir.

Ozellikle ilahi dinlerin merkezinde yer alan Tanri inanc1 ve varligi konusunda
farkl fikirler ortaya atilmistir. Tanri ile ilgili tasavvurlarin, Tanri’'nin evren ile olan
iliskisi ya da onun her seye giicii yeten askin bir gii¢ oldugu diistincesinden dogdu-
guna vurgu yapilmaktadir (Cevizci, 2015, 93).

Digsal faktorler, bireyin kisisel kontrol algisina engel oldugunda, birey kendi
imkanlari ile olmasa bile islerin kontrol altinda olduguna inanmak i¢in dis kontrol
kaynaklarina ihtiya¢ duymaktadir. Kontrol eden bir Tanri fikri, kaotik bir diinyanin
belirsizligini etkili bir sekilde hafifletebilir. Kisisel kontrole giivenemeyen birey icin,
dis kontrol kaynaklari, belirsizlige karsi korunmak agisindan 6nemli bir alternatif
olarak islev gormektedir (Kay vd., 2010). Belirsizlik algisinin bireyde kaygi yarattig
ve bireyin de bu kaygidan kurtulmak amaciyla dis kontrol kaynaklarina (6rn., kont-
rol eden bir Tanr1’ya) yéneldigi belirtilebilir. Inan¢ bicimlerine gére her bireyin y6-
neldigi dis kontrol kaynaginin da birbirinden farkl oldugu ifade edilebilir.

Din, Tanri, inang, semboller ve ritiiellerin (Durkheim, 2010), bir inang ve etik
olarak etkileme (Weber, 2009) ve etkilesim (Simmel, 2014) boyutlari, sosyolojik,
psikolojik ve sosyal psikolojik bakis a¢ilarindan bugiin de gecerliligi olan kuramlar
cercevesinde tartisilmaktadir. Bireyler arasi etkilesim boyutuna dikkat ceken
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Simmel’e gore, bireyler acgisindan dindarlik baglanma/ait olma ve anlamla iliskilidir.
Dindarligin motivasyonu olarak goriilen arayis ve mistik yonelim; goriinti ile 6z,
parga ile biitiin, ampirik olanla metafizik, olasilikla gerc¢eklik arasina yerlestikten
sonra kaos diizenli bir kozmosa doniisiir. Bu durumda gercek bir dindar, gercekligi
sembolik bir dille kavrar ve yorumlar; her seyi bir anlam icinde algilar, kendilerini
kusatan ne varsa bir sekilde kozmosla iliskilendirir ve dlemi bu diinyada ilahi varli-
gin bir isareti olarak okur (Tastan & Aksoy, 2020, 59).

Ancak, 6zellikle Tiirkiye'de son yillarda gerek medyada ve gerekse bilimsel
alanda yapilan birtakim tartismalar durumun herkeste ayni diizeyde gelismedigini
gostermektedir. Insanlarda biligsel ve rasyonel, egitimsel, sosyal psikolojik, ekono-
mik, teknolojik ve sosyokiiltiirel alandaki gelisme ve farklilasmalar, Tanri-evren ilis-
kisinin farkl sekillerde yorumlanmasina ve bunun da teizm, deizm, agnostisizm ve
ateizm inang bigimleri olarak ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir.

1.3. Tanr1 Inang Bigimleri

Tanr1 inang bicimleri, her bir bireyin askin bir varlikla iliskisinin yoni, niteligi
ve kapsamini belirten bir kavram olarak ele alinabilir. Dinlere 6zgli dogma ya da
doktrin olarak da ifade edilebilen inan¢ kavrami ve buna yonelik alg1 ve deneyim
bicimleri, esasta din felsefesinin ¢alisma alani olmakla birlikte, bireysel baglamu iti-
bariyle birey-Tanr1 ve Tanri-evren iliskisi cercevesinde ele alinip tartisilabilecek ko-
nulardir. Bu baglamda ortaya ¢ikan Tanri inang bicimleri asagida siralanacak sekilde
ele alinacaktir.

1.3.1. Teizm

On yedinci yiizyllda ortaya ¢ikan teizm, kisisel ve etkin bir Tanri’ya olan
inanci ifade etmektedir. Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam teistik dinlerdir. Teizim,
Tanr1’'nin egemenligini ve agskinligini ifade eder. Ayrica, Tanr1’'nin diinyadaki i¢kinli-
gini ve her yerde hazir ve nazir bulundugunu iddia eder. Teizm sabit, degismez ve
yenilmez bir Tanr1 inancina dayanmaktadir (Thiselton, 2018, 193).

Teistler, Tanri’'nin evreni higlikten yarattigina, evrenin Tanri tarafindan ko-
runduguna ve Tanri'ya bagli olduguna inanmaktadirlar (Cevizci, 2015, 95).

Teizm, ilahi dinlerin uluhiyet anlayislarinin temelini olusturur. Bu baglamda
Tanr1'ya “ezeli ve ebedi olan, her seyi yapmaya giicii yeten, diizenleyen ve koruyan,
daima iyiligi isteyen ve fiillerinde 6zgiir olan zati bir varlik” (Arican, 2014, 59-60)
olarak inanilmaktadir.

Teizmin en son asamasi, Tanri’'nin vahiy génderdigine ve bazi gergeklikleri,
gonderdigi peygamberlerin giivenilirliklerini ispat etmek icin mucizeler yarattigina
inanmaktir. Teizmin dinl boyutu olarak da degerlendirilen bu anlayis monoteizm ile
birlikte degerlendirilir. Hz. Ibrahim’de sembollesen tevhit inancim temsil eden Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve Islam’in 6ziinii olusturur (Topaloglu, 2011, 332).

Teizm biitiin bu o6zellikleriyle, dlemi yarattiktan sonra ona karismayan bir
Tanr1 inancina sahip ve dini otorite kabul etmeyen deizmden ve Tanr1’nin askinli-
giny, yaratici ile yaratilan arasindaki ayirimi kabul etmeyen panteizmden ayrilir. Zira
panteizm evrenin disinda mutlak hakikat seklindeki bir Tanri1 anlayisin
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reddetmektedir. Her ne kadar bu anlayis, Tanri’'nin ilk hareket ettirici olarak evreni
ve tiim varliklar1 6ziinden yarattif1 ve evrene askin oldugu inancini ifade eden pa-
nenteizm/diyalektik teizm gériisiiyle asilmaya c¢alisilsa da Islam literatiiriindeki
vahdet-i viicud goriisiiyle de tartismali ve cetrefilli konumunu devam ettirmektedir
(bk. Pakdemirli, 2012).

1.3.2. Deizm

Latincede Tanr1 anlamina gelen “Deus” tan tiiretilmis, varligi akilla bilinebi-
len, bu alemi yaratan ancak yarattiktan sonra miidahale etmeyen ve alemi kendi ha-
line birakan bir Tanr1 anlayisi olarak bilinen deizmin (Aydin, 2010, 178-183) &zel-
likle Bati’da on yedinci ytlizyilda kilisenin vahiy ile ilgili dogmatik yaklasimlarina ve
ruhban sinifinin baskilarina bir tepki olarak ortaya ¢iktig1 bilinmektedir (Altunisik,
2019).

Modern felsefenin baslangicinda ortaya ¢ikan deizm, modern ve akilc1 Tanr1
inang bi¢cimini ifade etmektedir. Deistlere gore dini anlamli kilan tek unsur Tanri’'nin
varligidir. Tanr1 evreni yarattiktan sonra ona miidahale etmemektedir. Deizmde,
mucizelere ve akli olmayan vahye inanilmamaktadir (Cevizci, 2015; Thiselton,
2018).

Deizm, vahyi ve Tanr ile iliski fikrini reddetmektedir. Deistlere gore, Tanr1
bu evreni yarattiktan sonra artik evrenle iliskisini kesmistir ve ilahi miidahale diye
bir sey s6z konusu degildir. Diinyadaki ilahi miidahale s6z konusu degildir, ¢linkii
bu miidahaleler, Tanri'nin baslangi¢ta yaratisinin kusurlu oldugu ve iyilestirmelere
ihtiya¢ duydugu anlamina gelmektedir (Thiselton, 2018, 172).

Hristiyanlarin, deistleri kilik degistirmis basit ateistler olarak gordiikleri id-
dia edilmektedir. Yine de, deistlerin bir Tanr1'ya inandiklari ve bu Tanr1’ya dua edip
ondan dvgiliyle bahsettikleri, onu ibadet edilmesi gereken bir varlik olarak algiladik-
lar1 ve bu diinyada koétiileri cezalandiran, iyilik yapip tovbe edenleri 6diillendiren
biri olarak gordiikleri ifade edilir (Gilson, 1999, 89).

Din ve mezhep gibi yapilar, deistler tarafindan bagimsiz diisiincenin 6niin-
deki engeller olarak goriilmektedir. Deistler, insanin ikna ile degil 6diil ve cezayla
yonlendirildigi bir sistem olarak ele alinan dine itiraz etmektedirler (Diizgiin, 2021).
Bununla birlikte, ateizm mutlak din karsithig1 ile 6ne ¢ikarken deizm bir 6l¢tide dinin
yaninda yer almaktadir.

1.3.3. Agnostisizm

Tanrt’'nin varliginin ya da yoklugunun bilinmesinin miimkiin olmadigini, do-
layisiyla bu konuda bir tartismanin bile yapilamayacagini savunan diisiinceye ag-
nostisizm, bu diisiinceyi savunan kisiye de agnostik denir (Aydin, 2010, 209). Ag-
nostisizm, Tanr1 bilgisinin inkadridir. Diinya hakkinda bildiklerimizden ¢ikarimlar
yapma yeteneginin yani sira Tanr1’'nin bilinemez oldugu varsayilir. Ateizm, Tanr1’nin
inkar: iken agnostisizm, Tanr1 bilgisinin inkar1 olarak ele alinmaktadir (Thiselton,
2018, 169).

Agnostisizm, T. H. Huxley tarafindan 1869 yilinda dogmatizme karsi bir fel-
sefi doktrini belirtmek amaciyla ilk kez kullanilmistir. Agnostisizme goére yasamin
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baslangicini yaratan, sevk ve idare eden askin bir varligi bilmek miimkiin degildir.
Bu dogaiistii, deneysel olarak kanitlanamayan varlik veya varliklar ne kabul edilir
ne de reddedilir (Aydin, 2005, 7). Huxley’'in (1825-95), Tanr1'ya inancin askiya alin-
masini belirtmek i¢in agnostisizm terimini kullandig1 iddia edilmistir (Thiselton,
2018, 169).

Kisacasi, kanitlanamaz oluslar1 nedeniyle metafizik inanglarin kabul edilme-
digi agnostisizmde dini ritiiellerin yerine daha ziyade moral prensiplere ve bilimsel-
lige oncelik verilir.

1.3.4. Ateizm

Tanr’'nin varligini kabul etmemek olarak bilinen ateizmin kapsaminin ol-
dukca genis oldugu belirtilmektedir (Aydin, 2010, 205). Ateistler, Tanr1’'nin varligini
tamamen reddederler. Tanr1’'nin varliginin veya yoklugunun yasamda pratik bir fark
yaratmadigi varsayilir. Ateizm, teizmin zidd1 olarak ele alinabilir (Thiselton, 2018,
170).

Ateizm, dinf alana iliskin bir kavrami ifade etmek ve daha ¢ok iman psikolojisi
ile ilgili bir durumu konu edinmektedir. slam literatiiriinde bu terimin tam bir kar-
silig1 bulunmamaktadir. Giirsoy'a (2000, 93) gore “son zamanlarda kullanilan ilhad
ve dehri kelimelerinin, tarihi anlamlar1 dikkate alindiginda igeriklerinin ateizmle
tam olarak uyusmadig goriiliir. Tirkcede teklif edilen tanritanimazlik kelimesi de
onu olusturan ‘tanima’ kavrami sebebiyle kisiyi yanilgiya stiriikleyebilir” (Giirsoy,
2000, 94).

Bugiinkii kullanilan anlamda ise ateizm, teizme ve onun biitiin iddialarina
karsi1 ortaya ¢ikan bir diisiince akimi olarak gortilmektedir. Yani ateizm, evreni ya-
ratan ve varligin1 devam ettiren, bilgi, irade sahibi tek bir Tanr1 inancina karsi bir
diisiince hareketi olarak tanimlanmaktadir (Aydin, 2010, 212).

1.4. Mevcut Calisma

Hem tarihf hem de giincel bir konu olmasi nedeniyle Tanr1 inang bigimleri din
bilimlerinin ilgi odagini olusturur. Pozitif bilim geleneginin kanita dayal karakteri,
sosyal bilim ¢evresinde istatiksel verilerin 6nemine dikkat cekmektedir. Buna bagh
olarak hemen her alanda 6l¢ek gelistirme/uyarlama ¢alismalar1 giderek yayginlas-
maktadir. Bu tiir ¢alismalarda, bir arastirma modelinin bilimsel olmasi i¢in dlgiile-
bilir sonuglar liretmesi amag¢lanmaktadir. Daha ¢ok nicel arastirma modeline atfedi-
len bu dnem nitel ¢alismalar icin de bir analiz ¢ergevesi olusturmaktadir. Yine de
Batson'nin (akt. Batson vd., 2017) da vurguladigi lizere, bir din incelemesi botanik-
¢inin bir giilii incelemesine benzer bir naiflik, bir hassasiyet gerektirir. Bu bakimdan,
giivenirligi ve gecerligi kanitlanmis bir 6l¢ek, arastirmacilar icin islevsel bir yararl-
liga sahip olacaktir.

Bir yap1 hakkinda bilgi sahibi olabilmek ya da o yapiy1 iyi bir sekilde anlaya-
bilmek icin ilk olarak o yapinin 6l¢iilebilir olmasi gerekmektedir. Yerel literatiirde
teizm, deizm, agnostisizm ve ateizmi gecerli ve giivenilir bir sekilde dl¢ebilecek bir
6l¢ciim aracina ulasilamamasi bu dlgekleri gelistirmeyi gerekli kilmistir.

Sosyal medya ve diger platformlarda teizm disindaki inan¢ bigimlerindeki
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farklilagsma ve bu inang bigimlerinin (6zellikle deizm ve ateizm) toplum i¢erisindeki
gorinirliklerine yonelik ilgi, bu inang bicimlerini daha iyi anlayabilmek icin onlarin
Olglimlenmesini gerekli kilmistir. Bu 6lgek ¢alismasinda teizm, deizm, agnostisizm
ve ateizmi gecerli ve giivenilir bir sekilde 6l¢ebilecek bir dl¢ciim aracinin gelistiril-
mesi amaglanmistir. Boyle bir 6l¢iim aracinin gelistirilmesi ile toplumdaki Tanri
inang bicimlerinin bilimsel verilerle 6l¢iilebilmesine olanak saglayacaktir. Bu 6l¢iim
araci hem sosyal psikoloji hem de din psikolojisi alaninda ¢alisan akademisyenlere
ek olarak bu konuya ilgi duyan diger alanlarda gorevli akademisyenler tarafindan
da kullanilabilecektir. Ayni zamanda, bu 6lgek ile bireylerin kendilerini hangi inang
bicimine gore tanimladiklar1 konusunda da bilgi sahibi olunmasi1 amaglanmaktadir.

2.YOontem

Bu arastirma kapsaminda iki farkli ¢ahsma yiritilmigtir. ilk ¢calismada
olusturulan madde havuzundaki maddelerin ¢alisip ¢calismama durumu incelenmis-
tir. [kinci calismada ise gelistirilen 6lgegin psikometrik 6zellikleri ele alinmistir.

2.1. 1k Calisma

2.1.1. Katilimcilar

Bu calismanin evrenini Orta Anadolu’daki devlet {iniversitelerinde 6grenim
goren Ogrenciler olusturmaktadir. Bu evren igerisinden kolayda ve kartopu 6rnek-
leme teknigi ile seg¢ilen liniversite 6grencileri calismanin 6rneklem grubunu olustur-
maktadir. Kolayda 6rnekleme yontemi ile arastirmaci kolay bir sekilde ulasabildigi
bireylere uygulama yapmaktadir (Sedgwick, 2013). Kartopu 6rnekleme yontemi ile
ise arastirmacinin ulastigi katiimcilar kendi ¢evrelerindeki bireylere ulasmaktadir-
lar. Calismaya 62 erkek ve 179 kadin olmak iizere 244 liniversite 6grencisi goniillii
olarak katilmistir. YOK istatistik bilgilerine gore iiniversitelerdeki kadin erkek 6g-
renci dagilimi neredeyse birbirine yakindir. Katilimcilardan 3’i cinsiyetini belirtme-
mistir. Katilimcilarin yas ortalamalar 21,37 ve yasa bagl standart sapma degeri
2,68 (yas aralig1 18-39) olarak saptanmistir. Bu 6grenciler, farkl fakiiltelerin farkh
béliimlerinde 6grenim gérmektedirler. Ogrencilerin simf dagihmlarina bakildiginda
1. sinif (%16), 2. simif (%32,4), 3. sif (%23,4) ve 4. sinif (%22,1) seklindedir.

2.1.2. Veri Toplama Araglari

Bu calismada, Tanri inan¢ Bicimleri Olgegi madde havuzu ve kisisel bilgi
formu kullanilmistir.
2.1.2.1. Tanr1 Inang Bigimleri Olgegi

Bu 6lgek arastirmacilar tarafindan insanlarin Tanri inang bigimlerini 6l¢gmek
amaciyla gelistirilmistir. ik uygulama formunda 35 madde bulunmaktadir. Olcegin
derecelendirilmesinde 5’li Likert tipi (1: kesinlikle katilmiyorum; 2: katilmiyorum;
3: ne katiliyorum ne de katilmiyorum; 4: katiliyorum ve 5: kesinlikle katiliyorum)
bir degerlendirme kullanilmistir (ayrintilar verilerin analizi ve islem kisminda ve-
rilmektedir).
2.1.2.2. Kigsisel Bilgi Formu
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Form, arastirmacilar tarafindan katilimcilarin sosyodemografik 6zellikleri
hakkinda bilgi sahibi olmak amaciyla olusturulmustur. Bu formda katilimcilarin cin-
siyet, yas, liniversite, fakiilte, boliim ve sinif ile ilgili bilgileri dikkate alinmistir.

2.1.3. Verilerin Analizi ve islem

Calismaya baslamadan once etik kurulundan gerekli izinler alinmistir. Aras-
tirma deseni olarak tarama kullanilmistir. Tarama ile belirli bir zamanda herhangi
bir degisken oldugu sekliyle incelenmektedir (Karasar, 2009). Olcek gelistirme, sii-
recinde sirasiyla su asamalar takip edilmistir (Hinkin, 1995): Alan yazinin taran-
masl, madde havuzunun olusturulmasi, alan uzmani gorislerinin alinmasi, dil uz-
mani goriislerinin alinmasi, 6l¢ege ilk halinin verilmesi, uygulama yapilacak 6rnek-
lem grubunun belirlenmesi, 6n uygulama kapsaminda 6l¢egin 3 kisiye uygulanmasi,
maddelerin se¢imi i¢in pilot uygulamanin yapilmasi, pilot uygulama sonrasinda is-
tatistiksel analizlerin yapilmasi, teste yeni halinin verilmesi ile 6l¢cegin gegerlik ve
glvenirlik ¢alismalarinin yapilmasi.

Olcegin gelistirilme asamasinda alan yazin taramast bir din sosyologu, bir din
psikologu ve bir sosyal psikolog tarafindan yapilmistir. Alanyazin taramasi kapsa-
minda Tanr1 inang bigimleri ile ilgili felsefi ve psikolojik kaynaklardan faydalanil-
mistir. Alan yazin taramasi sonucunda her bir arastirmaci birbirlerinden bagimsiz
bir sekilde madde olusturmuslardir. Bu tarama sonucunda 94 maddelik bir havuz
elde edilmistir. Madde havuzunda arastirmacilar her bir Tanri inang¢ bigimi igin
maddeleri alt alta gelecek sekilde yazmislardir. Ornegin, teizm ile ilgili maddelerden
sonra deizm ile ilgili maddeler, sonrasinda ateizm ile ilgili maddeler ve son olarak
agnostisizm ile ilgili maddeler yazilmistir. Alan yazin taramasini yapan arastirmaci-
lar bir araya gelmis ve olusturulan bu madde havuzunu degerlendirmislerdir. Bu
degerlendirmelerde hem kapsam (igerik) gecerligi hem de goriiniis gegerligi ince-
lenmistir. Bu degerlendirmeler sonucunda tekrarlayan maddeler ya da anlasilirlik
(Tirk dili agisindan) diizeyleri diisiik olan maddeler 6lgekten ¢ikarilmis ve bu se-
kilde 6l¢ekteki madde sayis1 39’a indirilmistir.

39 maddeden olusan madde havuzunu alan uzmanlarinin (din felsefesi, din
psikolojisi ve din sosyolojisi) degerlendirmeleri istenmistir. Alan uzmanlari, madde
havuzundaki maddelerin kapsam gecerligini degerlendirmislerdir. Kapsam gecer-
ligi ile, 6l¢lim aracinin 6lgmesi gereken igerigi tiim boyutlariyla 6l¢tip 6l¢medigi in-
celenmektedir (Yaghmaei, 2003). Alan uzmanlarinin degerlendirmesi sonucunda,
onlardan gelen dneriler dogrultusunda gerekli diizenlemeler yapilmis ve 6lgek 35
maddeye indirilmistir.

Alan uzmanlarinin goriislerinden sonra 35 maddeye indirilen 6lgek, dilbilgisi
ve anlasilirlik agisindan degerlendirilmek iizere Tiirk dili uzmanlarina génderilmis-
tir. Dil uzmanlarindan gelen 6neriler dogrultusunda yapilan degisiklikler sonucunda
0lgek uygulamaya hazir hale getirilmistir.

35 maddeli 6l¢ekte 11 madde teizmi; 13 madde deizmi; 4 madde agnostisizmi
ve 7 madde ateizmi 6l¢mek tizere gelistirilmistir.

Bu 6lgek, 6n uygulama olarak 3 kisiye géonderilmis ve onlardan 6l¢egin anla-
silirhgini  incelemeleri istenmistir. Olcek (tiniversite &grencileri iizerinde
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uygulanmistir. Pandemi siirecinden dolayi veriler ¢evrim ici olarak Google Forms
araciligiyla toplanmistir. Katilimcilara Whatsapp, Instagram ve Twitter gibi sosyal
medya platformlari yardimiyla ulasilmistir. Calismaya katilim goéniilliiliik esasina
gore yapilmis ve katilimcilarin bilgilerinin gizliligi ve verilerin sadece bilimsel ¢a-
lisma kapsaminda kullanilacagi konusunda kendilerine bilgi verilmistir. Ayrica ka-
tilimcilara calismanin ne kadar siirecegi ve istedikleri anda herhangi bir yaptirim
olmadan ¢alismaya devam etmeyebilecekleri ifade edilmistir. Elde edilen veriler
tizerinde agimlayici faktor analizi uygulanmistir. Agimlayici faktdr analizi her bir
inang bicimi lizerinde birbirinden bagimsiz olarak uygulanmistir. Diger bir ifade ile
35 madde ilizerinden degil 6rnegin teizmi 6l¢mesi beklenen 11 madde iizerinden;
deizmi 6l¢mesi beklenen 13 madde Ulzerinden; agnostisizmi 6l¢mesi beklenen 4
madde iizerinden ve ateizmi 6lgmesi beklenen 7 madde tlizerinden uygulanmistir.
Agimlayici faktor analizi sonucunda birbirinden bagimsiz dort dlgek gelistirilmistir.
Bu élgekler birbirlerinden bagimsiz bir sekilde (Teizm Olgegi, Deizm Olcegi, Agnos-
tisizm Olgegi ve Ateizm Olcegi) kullanilabilecegi gibi beraber “Tanr1 inang Bicimleri
Olgegi” ad1 altinda da kullanilabilir.

2.2. Ikinci ve Ugiincii Calisma

2.2.1. Katilimcilar

Bu ¢alismanin evrenini Orta Anadolu’daki devlet iiniversitelerinde 6grenim
goren Ogrenciler olusturmaktadir. Bu evren igerisinden kolayda ve kartopu 6rnek-
leme teknigi ile seg¢ilen liniversite 6grencileri calismanin 6rneklem grubunu olustur-
maktadir. ikinci calismaya 17 erkek ve 66 kadin olmak iizere 83 iiniversite 6grencisi
goniilli olarak katilmistir. Katilimcilarin yas ortalamalar1 21,72 ve yasa bagl stan-
dart sapma degeri 3,04 (yas aralig1 18-43) olarak tespit edilmistir. Bu 6grenciler,
farkh fakiiltelerin farkl béliimlerinde 6grenim gérmektedirler. Ogrencilerin sinif
dagilimlarina bakildiginda 1. sinif (%16,22), 2. simif (%32,43), 3. sif (%28,38) ve
4. simf (%22,97) seklindedir. ikinci ¢calismanin uygulanmasi esnasinda 3 hafta sonra
¢alismaya katilmak isteyen bireylerin e-posta adresleri alinmistir. 3 hafta sonra ula-
silan 31 6grenci (7 erkek ve 24 kadin) iizerinde Tanr1 inang Bicimleri Olgegi’nin test
- tekrar test giivenirligi incelenmistir. Katilimcilarin yas ortalamalar1 21,74 ve yasa
bagl standart sapma degeri 2,27 (yas aralig1 18-27) olarak saptanmustir. Ogrenciler,
farkli fakiiltelerin farkli béliimlerinde 6grenim gérmektedirler. Ogrencilerin sinif
dagilimlarina bakildiginda 1. sinif (%56,38), 2. sinif (%23,08), 3. simif (%42,31) ve
4. smif (%19,23) seklindedir.

2.2.2. Veri Toplama Araglari

Arastirmacilar tarafindan gelistirilen Tanrt Inanc Bicimleri Olcegi, Goplen &
Plant (2015) tarafindan gelistirilen, Kusat & Bulut (2016) tarafindan Tiirkceye uyar-
lamas1 yapilan Dinf Diinya Gériisii Olcegi ve kisisel bilgi formu kullamlmistir. Olcek-
lerin ve formun 6zellikleri asagida verilmektedir.
2.2.2.1. Tanri Inang Bicimleri Olgegi

Bu 6l¢ek arastirmacilar tarafindan bireylerin Tanr1 inang bicimlerini 6l¢mek
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amaciyla gelistirilmistir. 25 madde bulunan 6l¢ek 5’li Likert tipi (1: kesinlikle katil-
miyorum; 2: katilmiyorum; 3: ne katiliyorum ne de katilmiyorum; 4: katiliyorum ve
5: kesinlikle katiliyorum) bir derecelendirme ile kullanilmistir. Olgek, Tanr1 inang
bicimlerinden teizm, deizm, agnostisizm ve ateizmi 6l¢gmektedir. Bu 6l¢ek teizm (9
madde), deizm (5 madde), agnostisizm (4 madde) ve ateizm (7 madde) 6lcekleri ola-
rak ayr1 ayr1 kullanilabilecegi gibi beraber Tanr1 inang Bigimleri 6lgegi olarak da kul-
lanilabilmektedir. Olcekten alinan yiiksek puan bireyin ilgili inang bicimine sahip ol-
dugunu gostermektedir.
2.2.2.2. Dinf Diinya Gértisti Olcegi

Goplen & Plant (2015) tarafindan gelistirilen 6lcegin Tiirkiye’de gecerlik ve
giivenirlik calismas1 Kusat & Bulut (2016) tarafindan yapilmistir. Olcek 19 madde
ve 2 faktorden olusmaktadir. Bu faktorler: bu diinyay1 anlamlandirma ve 6liim son-
rasini anlamlandirma seklindedir. Olcekte 5’li Likert tipi (1: kesinlikle katilmiyo-
rum; 2: katilmiyorum; 3: ne katiliyorum ne de katilmiyorum; 4: katiliyorum ve 5:
kesinlikle katiliyorum) bir derecelendirme kullanilmistir. Olcekten alinan yiiksek
puan bireyin dini diinya goriisiine sahip oldugunu gostermektedir. Kusat & Bulut
(2016) odlgegin Cronbach Alfa i¢ tutarlilik katsayisini 0,93 olarak tespit etmislerdir.
Bu calismada ise Cronbach alfa i¢ tutarlilik katsayisi 0,78 olarak saptanmistir.

2.2.2.3. Kigisel Bilgi Formu

Form, arastirmacilar tarafindan katiimcilarin sosyodemografik ozellikleri
hakkinda bilgi sahibi olmak amaciyla olusturulmustur. Bu formda katilimcilarin cin-
siyet, yas, liniversite, fakiilte, b6ltim ve sinif ile ilgili bilgileri degerlendirilmistir.

2.2.3. Verilerin Analizi ve islem

Pandemi siirecinden dolay1 veriler cevrim i¢i olarak Google Forms araciliiyla
toplanmistir. Katilimcilara Whatsapp, Instagram ve Twitter gibi sosyal medya plat-
formlar1 araciligiyla ulagilmistir. Calismaya katilim goniilliiliik esasina gore yapilmis
ve katilmcilarin bilgilerinin gizliligi ve verilerin sadece bilimsel ¢alisma kapsa-
minda kullanilacag1 konusunda kendilerine bilgi verilmistir. Ayrica ¢alismanin ne
kadar siirecegi ve istedikleri anda herhangi bir yaptirim olmadan ¢alismaya devam
etmeyebilecekleri ifade edilmistir. ilk él¢iimlerin alindig1 form tizerinde soyle bir
ifade bulunmaktadir: ‘3 hafta sonra ¢alismaya tekrar katilmak isterseniz, liitfen e-
posta adresinizi belirtiniz.’ {1k él¢iimler alindiktan sonra e-posta adreslerini belirten
katilimcilara tekrar ulasilmistir. Diger bir ifadeyle, test-tekrar test giivenirlik katsa-
yilarini hesaplayabilmek amaciyla goniillii olan katilimcilardan 3 hafta sonra tekrar
Olglim alinmistir. Bu ¢alismada nicel analiz tekniklerinden faydalanilmistir. Calis-
mada veriler belirli bir zaman diliminde elde edildigi i¢cin calismanin kesitsel nitelige
sahip oldugu séylenebilir. Arastirma deseni olarak tarama kullanilmistir. Tarama ile
belirli bir zamanda herhangi bir degisken oldugu sekliyle incelenmektedir (Karasar,
2009). Arastirmanin verileri korelasyon analizi ile ¢dziimlenmistir. Verilerin anali-
zinde SPSS 25 programindan faydalanilmistir.
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2.3. Dordilincii Calisma

2.3.1. Katihmcilar

Bu calismanin evrenini Orta Anadolu’daki devlet iiniversitelerinde 6grenim
goren Ogrenciler olusturmaktadir. Bu evren icerisinden kolayda ve kartopu 6rnek-
leme teknigi ile segilen liniversite 6grencileri calismanin 6rneklem grubunu olustur-
maktadir. Dordiincii calismaya 51 erkek ve 255 kadin olmak iizere 306 tiniversite
ogrencisi goniillii olarak katilmistir. Katilimcilarin yas ortalamalar1 20,85 ve yasa
baglh standart sapma degeri 2,37 (yas aralif1 18-47) olarak tespit edilmistir. Bu 68-
renciler, farkli fakiiltelerin farkli boliimlerinde 6grenim gérmektedirler. Ogrencile-
rin sinif dagilimlarina bakildiginda 1. simif (%23,9), 2. simif (%28,1), 3. sinif (%35,6)
ve 4. siif (%11,8) seklindedir.

2.3.2. Veri Toplama Araglari

Arastirmacilar tarafindan gelistirilen Tanri Inang Bicimleri Olgegi ve kisisel
bilgi formu kullamlmstir. Olgegin ve formun ézellikleri asagida verilmektedir.

2.3.2.1. Tanri Inang Bicimleri Olgegi

Bu 6l¢ek arastirmacilar tarafindan bireylerin Tanr1 inang bigimlerini 6l¢mek
amaciyla gelistirilmistir. 25 madde bulunan 6l¢ek 5’li Likert tipi (1: kesinlikle katil-
miyorum; 2: katilmiyorum; 3: ne katiliyorum ne de katilmiyorum; 4: katiliyorum ve
5: kesinlikle katiliyorum) bir derecelendirme ile kullanilmistir. Olgek, Tanr1 inang
bicimlerinden teizm, deizm, agnostisizm ve ateizmi 6l¢mektedir. Bu 6l¢cek teizm (9
madde), deizm (5 madde), agnostisizm (4 madde) ve ateizm (7 madde) 6lgekleri ola-
rak ayr1 ayr1 kullamlabilecegi gibi beraber Tanr Inang Bigimleri Olgegi olarak da
kullanilabilmektedir. Olcekten alinan yiiksek puan bireyin ilgili inang bicimine sahip
oldugunu gostermektedir.

2.3.2.2. Kigsisel Bilgi Formu

Form, arastirmacilar tarafindan katilimcilarin sosyodemografik 6zellikleri
hakkinda bilgi sahibi olmak amaciyla olusturulmustur. Bu formda katilimcilarin cin-
siyet, yas, liniversite, fakiilte, b6lim ve sinif ile ilgili bilgileri degerlendirilmistir.

2.3.3. Verilerin Analizi ve islem

Pandemi siirecinden dolay1 veriler cevrim i¢i olarak Google Forms araciligiyla
toplanmistir. Katiimcilara Whatsapp, Instagram ve Twitter gibi sosyal medya plat-
formlari araciligiyla ulasilmistir. Calismaya katilim goniilliiliik esasina gore yapilmis
ve katilimcilarin bilgilerinin gizliligi ve verilerin sadece bilimsel calisma kapsa-
minda kullanilacagi konusunda kendilerine bilgi verilmistir. Ayrica ¢alismanin ne
kadar siirecegi ve istedikleri anda herhangi bir yaptirim olmadan ¢alismaya devam
etmeyebilecekleri ifade edilmistir. Dogrulayici faktdr analizinde AMOS25 progra-
mindan faydalanilmistir.
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3. Bulgular

3.1. Ik Calisma

Bu calismanin ilk kisminda Tanr inang Bicimleri Olgegi'ni gelistirmek ama-
ciyla bir madde havuzu olusturulmus ve veriler toplanmistir. Toplanan veriler iize-
rinde yapilan agimlayici faktor analizi bulgulari asagidaki tablolarda verilmektedir.

Tablo 1. Teizm Agimlayici Faktor Analizi.

Madde-
Toplam
Faktor Orta- Std. Korelas-
TEiZM OLCEGi Yiki n lama sapma yonu

1. Evren, bir Tann tarafindan yaratilmig- 0,87 244 4,57 0,88 0,83
tir.

2. Tanr, belirli dini ve ahlaki ilkelere gore 0,88 244 4,38 1,02 0,83
hareket etmeleri gerektigini insanlara bil-
dirmistir.

3. Din, hayatimiza anlam Kkatar. 0,88 244 4,36 0,95 0,84

4. Doga ve evren Kkendiliginden olusma- 0,66 244 4,29 1,13 0,60
mistir.

5. Dinin temel degerlerine inanirim. 087 244 439 093 0,83

6. Hayata bakis acimi dini inan¢glarim yon- 0,78 244 3,61 1,15 0,72
lendirir.

7. Tanr1 yasamimda benim icin bir giiven 092 244 4,38 0,98 0,88
kaynagidir.

8. Tanr1 inancim beni gelecekle ilgili belir- 0,79 244 393 1,04 0,74
sizliklerden ozgiirlestirir.

9. Tanrr'ninyiice bir varlik oldugunu kabul 090 244 454 0,95 0,85
ederim.

KMO 0,933

Bartlett’in Kiiresellik Testi X2=2006,739; sd=36; p=0,000
Aciklanan Varyans %70,77
Cronbach a 0,94

Tablo 1 incelendiginde Teizm Olcegi’nin 9 maddeden olustugu goriilmekte-
dir. Tek faktorde toplanan bu 6lgekte KMO degeri 0,933 ve Bartlett'in kiiresellik testi
sonuglar1 X% =2006,739; sd=36; p=0,000 olarak tespit edilmistir. Maddelerin faktor
yiikleri 0,66 - 0,92 arasinda degismektedir. Madde-toplam korelasyon degerleri ise
0,60 - 0,88 arasindadir. Olgekteki maddeler varyansin %70,77’sini aciklarken 6l¢e-
gin i¢ tutarlilik katsayisi 0,94 olarak saptanmuistir.
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Tablo 2. Deizm A¢imlayici Faktor Analizi.

Madde-
Toplam
Faktor Std. Kore-
DEIZM OLCEGI Yilkki n Ortalama sapma lasyonu

1. Tanr1 evreni yarattiktan sonra onu 0,56 244 2,01 1,10 0,39
kendi haline birakmistir.

2, Diinyevi sorunlarin ¢éziimiinde inanc¢tan 0,79 244 3,25 1,09 0,62
ziyade akil 6nemlidir.

3. Diinyevi sorunlarin ¢oéziimiinde duadan 0,78 244 3,35 1,16 0,60
ziyade bireysel cabalar 6nemlidir.

4. Dini dogmadan ziyade bilimsel acikla- 0,79 244 2,95 1,15 0,63
malara giivenirim.

5. Tanrr'nin varligina inandigim miiddet¢e 0,70 244 2,35 1,17 0,53
bir dine mensubiyet o kadar da 6nemli de-

gildir.

KMO 0,779
Bartlett’in Kiiresellik Testi X2 =331,478; sd=10; p=0,000
Aciklanan Varyans %53,43
Cronbach a 0,78

Tablo 2 incelendiginde Deizm Olgegi'nin 5 maddeden olustugu goériilmekte-
dir. Tek faktorde toplanan bu 6lgekte KMO degeri 0,779 ve Bartlett'in kiiresellik testi
sonuglar1 X2 =331,478; sd=10; p=0,000 seklindedir. Maddelerin faktor yiikleri 0,56
- 0,79 arasinda degismektedir. Madde-toplam korelasyon degerleri ise 0,39 - 0,63
arasindadir. Olgekteki maddeler varyansin %53,43"iinii agiklarken 6l¢egin i¢ tutar-
lilik katsayisi 0,78 olarak tespit edilmistir.

Tablo 3. Agnostisizm A¢imlayic1 Faktor Analizi.

Madde-
5 Faktor Orta-  Std. Toplam Ko-

AGNOSTISIZM OLCEGI Yikii n lama sapma relasyonu
1. Tanr’'min varhigimin bilinemeyecegine 0,75 244 2,25 1,21 0,52
inanirim.
2. Evrenin nasil var oldugunun din vasita- 0,86 244 2,20 1,14 0,65
siyla bilinebilecegine inanmam.
3. Tanrr'nin varligl ya da yoklugu deneysel 0,53 244 3,60 1,24 0,32
olarak kamitlanamaz.
4. Ahlakh yasadigim siirece bir Tanrr'ya 0,78 244 2,11 1,23 0,51
inanmak 6nemli degildir.
KMO 0,681
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Bartlett’in Kiiresellik Testi X2 =218,697: sd=6; p=0,000
Aciklanan Varyans %54,39
Cronbach a 0,71

Tablo 3 incelendiginde Agnostisizm Olgegi’nin 4 maddeden olustugu goriil-
mektedir. Tek faktdrde toplanan bu dlcekte KMO degeri 0,681 ve Bartlett'in kiire-
sellik testi sonuglar1 X2 =218,697: sd=6; p=0,000 olarak saptanmistir. Maddelerin
faktor ytikleri 0,53 - 0,86 arasinda degismektedir. Madde-toplam korelasyon deger-
leri ise 0,32 - 0,65 arasindadir. Olgekteki maddeler varyansin %54,39’unu agiklar-
ken 6l¢egin i¢ tutarlilik katsayis1 0,71 olarak tespit edilmistir.

Tablo 4. Ateizm A¢imlayic1 Faktor Analizi.

Madde-
Toplam
Faktor Std. Korelas-
ATEIZM OLCEGi Yikii n Ortalama sapma yonu

1. Cok emin degilim ama Tanrr’'nin olmadi- 0,83 244 1,42 0,87 0,74
g1 diisiiniiyorum.

2, Tanrr’'nin var oldugunu diisiinmiiyorum. 0,83 244 1,40 0,88 0,75

3. Evren tesadiiflerle olusmus bir varhik 0,80 244 1,57 0,88 0,71
alamdir.

4. Adil bir Tann olsayd1 diinyada kétiiliik- 0,82 244 1,59 0,96 0,73
ler olmazd.

5. Yasamin bu diinyadan ibaret oldugunu 0,76 244 1,68 1,07 0,67
diigtiniiriim.

6. Evrendeki gerceklik madde ve fiziki giic- 0,68 244 2,11 1,11 0,58
lerden ibarettir.

7. Oliim otesi bir yasamin varhigim diisiin- 0,82 244 1,62 1,01 0,75
milyorum.

KMO 0,892

Bartlett’in Kiiresellik Testi X2 =935,456; sd=21; p=0,000
Aciklanan Varyans %62,73
Cronbach a 0,90

Tablo 4 incelendiginde Ateizm Olgegi’nin 7 maddeden olustugu gériilmekte-
dir. Tek faktorde toplanan bu 6lgekte KMO degeri 0,892 ve Bartlett’in kiiresellik testi
sonuglar1 X2 =935,456; sd=21; p=0,000 seklindedir. Maddelerin faktor yiikleri 0,68
- 0,83 arasinda degismektedir. Madde-toplam korelasyon degerleri ise 0,58 - 0,75
arasindadir. Olgcekteki maddeler varyansin %62,73’iinii agiklarken élgegin i tutar-
lilik katsayisi 0,90 olarak tespit edilmistir.

3.2. Ikinci ve Ugiincii Calisma

ikinci calisma kapsaminda Tanr1 inang Bigimleri 6lgeginin hem 6lciit gecerligi
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hem de test-tekrar test giivenirligi incelenmistir. Olciit gecerligi sonuglar Tablo 5’te;
0lgek faktorlerinin Cronbach Alfa ve test-tekrar test giivenirlik katsayilari ise Tablo
6’da verilmektedir.

Tablo 5. Olgiit Gegerligi Sonuglar1.

Degiskenler 1 2 3 4 5

1. Dini Diinya Goriisleri 1

2, Teizm 0,92* 1

3. Deizm -0,68* -067° 1

4. Agnostisizm -0,71* -0,71* 0,74* 1

5. Ateizm -0,81* -0,90* 0,61 0,73* 1
*p < 0,05

Tablo 5’te gorildiigii gibi teizm, deizm, agnostisizm ve ateizm ile dini diinya
goriisleri arasinda istatistiksel agidan anlamli iliskiler tespit edilmistir. Tabloya gore
dini diinya goriisleri ile teizm (r= 0,92, p < 0,05) arasinda olumlu yonde; dini diinya
gortisleriile deizm (r=-0,68, p < 0,05), agnostisizm (r=-0,71, p < 0,05) ve ateizm (r=
-0,81, p < 0,05) arasinda ise olumsuz yonde istatistiksel agidan anlamli iliskiler sap-
tanmistir.

Tablo 6. Giivenirlik Degerleri.

Faktorler Cronbach Alfa Test-Tekrar Test
Teizm 0,97 0,97
Deizm 0,87 0,86
Agnostisizm 0,82 0,90
Ateizm 0,97 0,96

Tablo 6’da teizm, deizm, agnostisizm ve ateizm 6l¢ekleri i¢in verilen i¢ tutar-
lilik katsayisi ve test-tekrar test giivenirlik katsayilari goriillmektedir.

3.3. Dordiinci Calisma

Faktor yapilarini incelemek amaciyla dogrulayici faktor analizi gergeklestiril-
mistir. Dogrulayici faktor analizi bulgular: Tablo 7’'de verilmektedir.
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Tablo 7. Dogrulayici Faktér Analizi Uyum indeksleri.

Fak- CMIN/sd GFI NFI IFI CFI RMSEA
torler

Teizm 7,89 ,855 ,877 ,891 ,891 ,15
e6-e8 6,60 ,889 ,901 ,915 ,914 ,13
e3-e6 5,40 ,910 ,922 ,936 ,935 ,12
e7-e8 4,80 ,923 ,934 ,947 ,946 11
e6-e7 3,67 ,941 ,951 ,964 ,964 ,09
e7-e9 3,01 ,954 ,902 974 ,974 ,08
Deizm 12,57 ,923 ,877 ,886 ,884 ,20
el-e5 2,86 ,985 ,978 ,985 ,985 ,07
Agnos- 1,93 ,994 ,980 ,990 ,990 ,06
tisizm

Ate- 10,89 ,866 ,900 ,908 ,907 ,18
izm

el-e2 5,07 ,942 ,957 ,965 ,965 11
e5-e6 3,99 ,960 ,968 976 ,976 ,09
e2-e3 3,34 ,969 ,976 ,983 ,983 ,08

Tablo 7’de goriildiigii gibi Agnostisizm Olcegi icin herhangi bir modifikasyon
yapilmamisken deizm i¢in bir modifikasyon ateizm icin ii¢ modifikasyon ve ateizm
icin bes modifikasyon yapilmistir.

4. Tartisma

Bu ¢alismanin amaci, teizm, deizm, agnostisizm ve ateizmi (Tanr1 inang bi-
¢imleri) gecerli ve glivenilir bir bicimde 6l¢ebilecek bir 6l¢iim aracini gelistirmektir.
Bu kapsamda veriler iki farkli zaman diliminde (test-tekrar test gilivenirligi ile bir-
likte {i¢ farkli zamanda) toplanmistir.

Bu ¢alisma sonucunda, Tanr1 inang bigimlerini gecerli ve giivenilir bir sekilde
Olgebilecek bir 6l¢lim araci gelistirilmistir. Tanr1 inang bicimleri kapsaminda “teizm,
deizm, agnostisizm ve ateizm” ele alinmistir. Olcek maddelerinin ilk olarak goriiniis
ve kapsam gegerligi incelenmistir. Olgegin yap1 gecerligini incelemek amaciyla ilk
0l¢liim sonrasinda elde edilen verilere Agimlayici Faktor Analizi uygulanmistir. Te-
izm 06l¢egi maddelerine faktor analizinin yapilip yapilamayacagina karar vermek
amaciyla Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) degeri ve Bartlett'in Kiiresellik Testi incelen-
mistir. KMO degerleri 0,50 - 0,60 arasinda “kétii”; 0,60 - 0,70 arasinda “zayif”; 0,70
- 0,80 arasinda “iyi” ve 0,90 {izerinde ise “miikemmel” olarak degerlendirilmektedir
(Leech vd., 2005). Teizm Olcegi’nin KMO degeri 0,933 ve Bartlett'in Kiiresellik Testi
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p=0,00 (x2=2006,739) diizeyinde anlamlidir. Elde edilen KMO degeri ve Bartlett'in
kiiresellik testi sonuglarina gére Teizm Olgegi'ne faktor analizi yapilabilecegine ka-
rar verilmistir. Faktor analizinde temel bilesenler analizi tercih edilerek veri setin-
den en yiiksek varyansin ¢ikarilabilmesi amaglanmistir. Acimlayici faktor analizi so-
nucunda 9 maddeden olusan Teizm Olgegi’nin faktér yiikleri 0,66 - 0,92 arasinda,
madde-toplam korelasyonlari ise 0,60 - 0,88 arasinda degismektedir. Faktor yukij,
her bir maddenin ilgili faktor ile olan iliskisini belirtmektedir (Kline, 2014). Comrey
& Lee (1992) faktor yiik degerlerini “0,32 - 0,44” arasinda zayif, “0,45 - 0,54” ara-
sinda vasat, “0,55 - 0,62” arasinda iyi, “0,63 - 0,70" arasinda ¢ok iyi ve “0,71 ve lizeri”
miikemmel olarak degerlendirmektedirler. Buna gore faktor yiiklerinin ¢ok iyi ve
milkemmel arasinda degistigi goriilmektedir. Madde-toplam korelasyonunun ise
0,30’dan biiyiik olmasi beklenmektedir (Quadrelli vd., 2009). Buna gore madde-top-
lam korelasyon degerlerinin de kabul edilebilir sinirlar igerisinde oldugu sdylenebi-
lir. Teizm Olgegi’ndeki maddeler varyansin %70,77’sini agiklamaktadir. Bir élgek
gelistirme calismasinda agiklanan varyansin % 40 - % 60 arasinda olmasi yeterli
olarak kabul edilmektedir (Scherer vd., 1988). Buna gore, bu arastirma kapsaminda
elde edilen Teizm Olgegi'nin agiklanan varyansinin yeterli diizeyde oldugu sdylene-
bilir.

Deizm Olgegi’nin KMO degeri 0,779 ve Bartlett'in Kiiresellik Testi p= 0,00
(x2=331,478) duzeyinde anlamlidir. Elde edilen KMO degeri ve Bartlett'in kiiresel-
lik testi sonuglarina gore Deizm Olgegi'ne faktor analizi yapilabilecegine karar veril-
mistir. Agimlayic faktér analizi sonucunda 5 maddeden olusan Deizm Olgegi'nin
faktor ytikleri 0,56 - 0,79 arasinda, madde-toplam korelasyonlari ise 0,39-0,63 ara-
sinda degismektedir. Buna gore faktor ytklerinin iyi ile miikemmel arasinda degis-
tigi goriilmektedir. Madde-toplam korelasyon degerleri de kabul edilebilir siirlar
icerisindedir. Deizm Olcegi'ndeki maddeler varyansin %53,43’{inii agiklamaktadir.
Buna gére, bu arastirma kapsaminda elde edilen Deizm Olcegi’nin aciklanan varyan-
sinin yeterli diizeyde oldugu belirtilebilir.

Agnostisizm Olgegi’'nin KMO degeri 0,681 ve Bartlett'in Kiiresellik Testi p=
0,00 (x2=218,697) diizeyinde anlamlidir. Elde edilen KMO degeri ve Bartlett'in kii-
resellik testi sonuglarina gore Agnostisizm Olcegi'ne faktor analizi yapilabilecegine
karar verilmistir. Agimlayici faktdr analizi sonucunda 4 maddeden olusan Agnosti-
sizm ()lgegi’nin faktor ytkleri 0,53 - 0,86 arasinda, madde-toplam korelasyonlari ise
0,32-0,65 arasinda degismektedir. Buna gore faktor yiiklerinin vasat ile miitkemmel
arasinda degistigi goriilmektedir. Madde-toplam korelasyon degerleri de kabul edi-
lebilir siirlar icerisindedir. Agnostisizm Olgegi'ndeki maddeler varyansin
%54,39'unu aciklamaktadir. Buna gore, bu arastirma kapsaminda elde edilen Ag-
nostisizm Ol¢egi’nin aciklanan varyansinin yeterli diizeyde oldugu sdylenebilir.

Ateizm @lgegi'nin KMO degeri 0,892 ve Bartlett'in Kiiresellik Testi p= 0,00
(x2=935,456) dizeyinde anlamlidir. Elde edilen KMO degeri ve Bartlett'in kiiresel-
lik testi sonuglarina gore Ateizm Olcegi’ne faktor analizi yapilabilecegine karar ve-
rilmistir. Acimlayici faktér analizi sonucunda 7 maddeden olusan Ateizm Olcegi’nin
faktor yiikleri 0,68 - 0,83 arasinda, madde-toplam korelasyonlariise 0,58 - 0,75 ara-
sinda degismektedir. Buna gore faktor yiiklerinin cok iyi ve miikemmel arasinda
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degistigi goriilmektedir. Madde-toplam korelasyon degerleri de kabul edilebilir si-
nirlar igerisindedir. Ateizm Olgegi'ndeki maddeler varyansin %62,73’iinii acikla-
maktadir. Buna gore, bu arastirma kapsaminda elde edilen Ateizm Olgegi’'nin acikla-
nan varyansinin yeterli diizeyde oldugu soylenebilir.

ilk 6lciimden elde edilen verilerin giivenirlikleri i¢ tutarlilik katsayis1 hesap-
lanarak tespit edilmistir. Buna gore Teizm Olcegi icin Cronbach alfa i¢ tutarhilik kat-
sayisi 0,94; Deizm C)lgegi icin Cronbach alfa i¢ tutarlilik katsayisi 0,78; Agnostisizm
Olgegi icin Cronbach alfa i¢ tutarlilik katsayis1 0,71 ve ateizm i¢in Cronbach alfa i¢
tutarlilik katsayisi ise 0,90 olarak tespit edilmistir. George & Mallery (2010) i¢ tu-
tarlilik katsayilari icin su degerlendirme kriterlerini kullanmaktadirlar: a > 0,90
“miitkemmel”; a > 0,80 “iyi”; a > 0,70 “kabul edilebilir; o > 0,60 “sorgulanabilir”; o >
0,50 “zayif” ve a < 0,50 “kabul edilemez”. Nunnally & Bernstein'a (1994) gore ise i¢
tutarlilik katsayisinin 0,70’in lizerinde olmasi gerekmektedir. Bu kriterlere gore
elde edilen giivenirlik katsayilarinin kabul edilebilir sinirlar igcerinde oldugu goriil-
mektedir.

Ikinci 6lgiimden elde edilen veriler iizerinde 6lgiit gecerligi ve test-tekrar test
glivenirligi incelenmistir. Olciit gecerligi icin gelistirilen Tanr inang Bigimleri Olcegi
ile Dini Diinya Gériisleri Olgegi arasindaki iliskiler ele alinmistir. Analiz sonucunda
bu degiskenlerin birbirleri ile istatistiksel acidan anlaml bir iliskiye sahip oldugu
goriilmektedir ki bu da Tanr1 Inang Bicimleri Olgegi’nin 6lgiit gecerligine sahip ol-
dugu hakkinda bilgi vermektedir. Test-tekrar test giivenirlik analizi sonucunda iki
farkli zaman diliminde (3 hafta arayla) elde edilen korelasyon degerleri arasindaki
iliski incelenmistir. Elde edilen degerler 6l¢ciim aracinin giivenirlik diizeyinin yeterli
oldugunu gostermektedir.

Dordiincii 6l¢iimden elde edilen veriler tizerinde yapilan dogrulayici faktor
analizi sonucunda elde edilen uyum indekslerinin kabul edilebilir sinirlar igerisinde
oldugu belirtilebilir (bk. Brown, 2006; Byrne, 2010; Kline 2011; Tabachnick ve Fi-
dell, 2001).

Ulkemizde dini tutumlar ya da dindarlik (bk. Kusat ve Bulut, 2016; Ok, 2011)
ile ilgili pek ¢ok 6l¢iim araci bulunmasina ragmen Tanr1 inang bigimlerini 6lgen bir
0l¢lim aracina rastlanmamis olmasi bu ¢alismanin 6zgiinliigiinii ortaya koymakta-
dir. Bu 6lgek hem sosyal psikoloji hem de din psikolojisi alaninda akademik ¢alisma
yapan aragtirmacilar ve ayn1 zamanda bu alanlar disinda olup bu konuya ilgi duyan
arastirmacilarin kullanabilecekleri psikometrik dzellikleri yeterli diizeyde olan bir
aractir.

Yukarida siralananlar disinda ¢alismanin bazi sinirhiliklarinin da oldugu be-
lirtilmelidir. Orneklem grubu olarak, arastirmaci tarafindan kolay ulasilabildigi icin
égrenciler ele alinmustir. Universite 6grencilerinin genel halk kitlesini dogru bir se-
kilde yansitamayabilecegi diisiiniildiiglinde ileride yapilacak ¢alismalarda, ¢alisma
bulgularinin genellenebilmesi acgisindan, 18 yas iistii bireylerin 6rneklem grubuna
dahil edilmesi dnerilmektedir.

Bu ¢alismanin verileri niifusun %99,2’sinin Miisliiman oldugu ve Islam’in
baskin bir din oldugu (Diyanet Isleri Baskanlig1, 2014) bir iilkede toplandigi i¢in ile-
ride yapilacak olan c¢alismalarda farkli inan¢ bicimlerine sahip bireylerin
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olusturdugu 6rneklem gruplarina ulasilmasi 6nerilmektedir.

Kimliklerin parcalandigi ve varolussal sorunlarin daha yogun hissedildigi ¢a-
gimizda, psiko-sosyal dinl ¢alismalarin 6nemi giderek artmaktadir. Bu ¢ercevede
dine, olasiligin vahim gerceklerine; belirsizlik baglam, gii¢gstizlik, hayal kirikligi ve
yoksunluga karsi bir cevap (Mol, 2020: 85) olarak atifta bulunulur. Bunun yaninda,
kiilttrler arasi bilgi ve etkilesim aginin yogun olarak hissedildigi akiskan toplum-
larda inang alanlarinda da birtakim farklilasma ve cesitlenme goriilmektedir. Bu
farklilagma salt kiiltiirler arasi etkilesimden mi kaynaklanmaktadir yoksa baska sos-
yal/yapisal faktorler mi rol oynamaktadir? Bunun nedenlerini ve boyutlarini anla-
yabilmek i¢in bu tiir ¢calismalara ihtiya¢ duyulmaktadir.

Bu maksatla bu calismada teizm, deizm, agnostisizm ve ateizmi (Tanr1 inang
Bicimleri) gecerli ve giivenilir bir sekilde 6lgebilecek bir 6l¢liim araci gelistirilmistir.
Alanyazin incelendiginde daha 6nce gergeklestirilen pek ¢cok calismada (bk. Giindo-
gar & Yiirgiic, 2019 ve Harmankaya, 2020) ergenler ve iiniversite 68rencileri lize-
rinde farkl dini yonelimlerin artis gésterdigi raporlanmistir. Bu nedenle, arastirma
tilkemizde gecerlik ve giivenirlik ¢alismasi yapilan Tanr1 inang bicimlerini 6lgen bir
6lcegi literatiire kazandirmasi agisindan énemli goriilmektedir. Bu alanda ¢alisma
yapmak isteyenlerin Tanr1 Inang Bigcimleri Olgegi'ni farkli 6rneklemler tizerinde in-
celemeleri gelistirilen bu 6l¢cegin psikometrik dzellikleri (gecerlik ve giivenirlikleri)
hakkindaki bilgiyi zenginlestirecektir.
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Dijital Diinyadaki Uydurma Hadislerle Miicadele Yontemleri
Uzerine Bir Degerlendirme

Ozet

Bilgi iletisim teknolojilerindeki hizli gelismeler, stiratle yayilan haber ve veriler diinyayi adeta kiigtik bir
koy haline getirmis, internet sayesinde e-devlet, e-ticaret, e-yayin ve e-egitim gibi uygulamalar yayginlik
kazanmis ve insanlara sunulan hizmetin hizi ve kalitesi artmistir. Ancak tuzaklarla dolu bu sanal
dlemde “dijital okur-yazarlik bilincine” sahip olmayan insanlar biiyiik datanin “kiigtik verisi”, dijital
endiistrinin “nesnesi/kélesi” ve sanal heveslerin “tutsagi” olmaktan da kurtulamamiglardir.

Bilgisayar, akilli telefon, internet ve sosyal medya imkdnlarinin yayginlasmasiyla birlikte dijital
mecralarda pek ¢ok asilsiz haberin yani sira mesnetsiz dinf bilgiler de dolasima sokulmus ve btiyiik
sosyo-kiiltiirel degisimler yasanmistir. Bu bakimdan toplumsal gelismeleri yakindan takip etmek ve
halk: dinf konularda aydinlatmakla gérevli Diyanet Isleri Bagkanligi’'na ve bu kuruma eleman yetistiren
[HL, [lahiyat/isldmi Ilimler Fakiilteleri'ne énemli gérevler diismektedir. Bu itibarla DIB sundugu
hizmetin, egitim kurumlart da miifredatlarinin icerigini yeniden gézden gecirmek durumundadir.
Ciinkii “dijital gérsel/yazili/sesli” yaywinlarda ortaya konulan ¢arpik tasavvurlar, Isldm’dan
hazzetmeyen cevrelerin maksatli olarak tiretip dolasima soktuklari kafa karistirici ve siiphe uyandirici
bilgileri muhtevi video ve gérseller ve bilingsizce paylasilan uydurma hadisler Islim’in yanhs
tanitilmasina, Miisliimanlarin Allah, peygamber, ahiret, kader, dua, tevekkiil, rizik vs. anlayislarinin
bozulmasina yol agmis, biitiin bunlardan olumsuz etkilenen bazi kesimler de Isldm ile aralarina mesafe
koymuslardir.

Bu makalede dijitallesmenin birey ve toplum hayatina miispet ve menfi etkilerine, dijital diinyadaki
uydurma hadislerin Miisliimanlarin din algisina verdigi zararlara ve bu tiir mevzil hadislerle miicadele
yéntemleri konusundaki tartismalara yer verilmistir. Makalenin temel amaci dijital platformlarda
dolasima sokulan uydurma hadislerin zararlarini ortadan kaldirmak icin siyasal otorite, yetkisini
Anayasa’dan alan DIB ve Miisliimanlara diisen gérevieri ele almak ve bu konudaki yéntem
tartismalarini degerlendirmektir. Bu mevzularla alakali akademik calismalarin kemiyet ve keyfiyet
bakimindan azligi makalenin yazilma nedenidir. Calisma sonunda dijital diinyada dolasima sokulan
uydurma hadislerin zararlarini bertaraf etmek icin giivenilir dinf bilgilerin “dijital gérsel/yazili/sesli”
materyallerle desteklenerek sosyal medya ortamlarinda paylasilmasinin, mevzi hadisleri yayanlara
karst fikri miicadeleye ilave olarak hukuki miicadele de yiiriitiilmesinin gerekliliji sonucuna
ulasilmigtir. Ayni sekilde dijital yetkinlige sahip din gérevlilerinin ézellikle sosyal medya ortamlarini
aktif kullanarak “Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun onaymm almis, dogru ve giivenilir dini bilgileri”
paylasmasinin ve Miisltimanlart uydurma hadislerin olumsuz etkilerine karsi uyarmalarinin 6nemine
dikkat cekilmistir. Dijital Yayinlar Daire Baskanligi'nin sanal ortamlarda dolasima sokulan uydurma
hadisleri bir araya toplayan “site veya mobil uygulama” kurmasinin ve mevzii hadisleri teshir ederek
halki bilinglendirmesinin énemine vurgu yapilmigstir. Din gérevlilerinin (miiftii, vaiz, imam, miiezzin, din
hizmetleri uzmani, vs.) TV ve radyo programlari, vaazlar veya Cuma hutbelerinde Miisliimanlara
“hadislerin kaynagini ve sihhatini sorma bilinci” asilamasinin, stire ve dyet numarasi vermeden nasil
“dyet meali” paylasmak miimkiin degilse “hadislerin kaynak ve sthhatini belirtmeden” de paylasim
yapmanin dogru olmadigin ifade etmelerinin énemine vurgu yapilmistir. Genglerin dinden
sogumamasi, sakat ideoloji ve sapik dini akimlara kapilmamasi icin Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun
uydurma hadisler konusunda “saglam, giivenilir ve ikna edici bilgiler” hazirlamasinn, DIB’de gérev
yapan tiim personelin bunlari sosyal medya ortamlarinda paylasmasinin, genglerin de bu materyalleri
farkl platformlarda dolasima sokarak “toplumsal farkindalik” olusturmalarinin gerekliligi sonucuna
ulasilmigtir. Ayrica yasama organi TBMM'nin Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakanligi’'na verdigi yetkiyle
sahte bal iiretip satanlarla miicadele ettigi gibi DIB’e de “sanal ortamlarda uydurma hadis anlatan din
adamlari ve bu rivdyetleri lireten/yayan internet siteleriyle miicadele etme yetkisi” vermesinin biiyiik
6nem arz ettigi neticesine varilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, TBMM, DIB, Dijital Diinya, Sosyal Medya.

An Evaluation of the Struggling Methods with Fabricated Hadith in the Digital World

Summary

Rapid developments in information communication technologies and fast-spreading news and data
have turned the world into a place as if it were a small village. Through the Internet, applications such
as e-government, and e-learning have become popular, and the quality and speed of service provided

Marife 23/1 (2023) 123-142



Dijital Diinyadaki Uydurma Hadislerle Miicadele Yéntemleri Uzerine Bir Degerlendirme 125

for people have increased. However, the people who do not have “digital literacy consciousness” in this
cyber world that is full of traps have not got away from being “little data” of the big data, “object” of the
digital industry, and “captive” of digital desires.

In the digital media, baseless religious information has also been circulated in addition to a lot of
baseless news with the spread of opportunities of computer, smartphone, the Internet, and social media,
and significant socio-cultural changes have happened. From this point of view, the Directorate of
Religious Affairs, which is responsible for following social developments closely and enlightening people
about religious issues, and the Religious High School and Faculties of Theology, which train personnel
for this institution, have crucial duties. In this respect, the Directorate of Religious Affairs is in the
position of checking again the content of the service they provide, and the educational institutions have
also the duty of recontrolling the content of the curriculum. For the reason that crooked plans appeared
in the “digital visual/written/audio” publications, videos and visuals including confusing and suspicious
information that the communities who do not like Islam intentionally produce and circulate, and
fabricated hadith shared blindly have caused that Islam has been misrepresented and Muslims
understanding of Allah, the prophet, timeless existence (ahiret), fate (kader), pray (dua), hope,
livelyhood, and so on has been disrupted. Some people who have been negatively affected from all these
events have stayed away from Islam.

This article addressed the positive and negative impacts of digitalization on the life of individuals and
society, damages that fabricated hadith caused in the religious perception of Muslims, and discussions
on the ways of struggling with these kinds of fabricated hadith. The main purpose of the article was to
deal with the duties of political authority, the Directorate of Religious Affairs empowered by the
Constitution, and Muslims in order to eliminate the damages of fabricated hadith circulated in the
digital platforms, and to evaluate the method discussions on this issue. The scarcity of academic studies
on these issues in terms of quantity and quality is the reason for writing the article. At the end of the
study, it was concluded the necessity of credible religious information, sharing this information in social
media environments through supporting it with “digital visual/written/audio” materials, and also
carrying out a legal struggle together with an intellectual struggle against the ones circulating
fabricated hadiths in order to eliminate the damage of fabricated hadith circulated in the digital world.
Similarly, it was remarked on the importance of religious officials with digital competence sharing
“accurate and credible religious information that receives the approval of High Board of Religious
Affairs” and warning the Muslims against the negative influence of fabricated hadiths through actively
using especially social media environments. The significance of establishing a “site or mobile
application” collecting together fabricated hadiths circulated in virtual environments and raising
public awareness through revealing fabricated hadiths by the Department of Digital Broadcasts was
emphasised. The importance of religious officials (mufti, preacher, imam, muezzin, religious services
expert, and so on) instilling consciousness of “asking the source and correctness of hadiths” among the
Muslims in tv and radio programs, preachings or Friday sermons and expressing the an appropriateness
of sharing “without indicating the source and correctness of hadiths” just as it is not possible to share
“meaning of the verse” without giving sura and verse number was pointed out. The significance of the
High Board of Religious Affairs preparing “valid, credible, and persuasive information” about fabricated
hadiths in order for the youth not to be alienated from religion and be captivated by invalid ideologies
and deviant religious movements, all the staff members working in the Directorate of Religious Affairs
sharing this information in the social media environments, and the youth creating “social awareness”
by circulating these materials in different platforms was emphasised. Additionally, it was concluded that
the Grand National Assembly of Tiirkiye granting the Directorate of Religious Affairs “the authority to
struggle against the fake clergymen telling fabricated hadith in virtual environments and the web sites
producing these rumours” just as it struggles against those who produce and sell fake honey through
the authority that it gives to the Ministry of Food, Agriculture and Livestock is of great importance.
Keywords: Hadith, Grand National Assembly of Tiirkiye, Directorate of Religious Affairs, Digital world,
Social media.

Giris
Dijital teknoloji, kelimeler ve goriintiilerin sifir ve bir rakamlariyla temsil

edilmesi ve ikili say1 sisteminin olusturulmasiyla birlikte gelismeye baslamis, biiyiik
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veri ve bilgilerin sikistirilmasi, depolanmasi ve degisik mecralara siiratle iletilme-
siyle de insanlarin 6grenme, calisma ve iletisim bicimleri biiyiik oranda degisime
ugramistir. Dijital teknoloji, glinlimiizde ekonominin en 6nemli itici giicii haline gel-
mis, her ne kadar yerlesik is uygulamalarini bozmus olsa da isyerlerindeki bilgi y6-
netimi ve kurallara dayali islemleri iyilestirmis, yeni is ve meslekler ortaya ¢ikarmis,
ise iliskin organizasyon yapisini, gérev tanmimlarini, mal {iretiminin mekansal boyu-
tunu, lretim siireglerini ve bicimini, pazarlama aginy, tiretilen hizmete ulasma sek-
lini ve tiiketim anlayisini derinden etkilemis, bu degisimin ortaya ¢ikardigi doniisiim
strecine “Endiistri 4.0” ad1 verilmistir. Dordiincii Sanayi Devrimi olarak da adlandi-
rilan “Endiistri 4.0” ile yapay zek3, robot teknolojisinin gelisimi, 3D yazicilar, artiril-
mis gerceklik, nesnelerin interneti, bulut bilisim, blockchain teknolojisi, biiytik veri,
akill fabrika sistemi, siiriiciisiiz araglar vs. pek ¢ok yeni sistem, hem tretimin hem
de toplumun yapisini derinden etkilemistir. Sensoérler yardimiyla fiziksel diinyay:
“sanal bilgi islem diinyasina baglayan sistemlere gecis” ayni zamanda dijital doénii-
stim siirecini baslatmis,! vasifsiz isgiicii yerine “analiz yapabilen, hizli ve dogru ka-
rarlar verebilen yiiksek vasifli isgiicii” talebini ortaya ¢ikarmistir. Bu bakimdan ya-
kin gelecekte is hayatinda “Endiistri 4.0 egitimi almis bireylerin” tercih edilmesi ka-
¢inillmaz goriinmektedir.2 Clinkii “Endiistri 4.0” sayesinde daha karmasik ve akill
triinler iiretilebilecek, seri liretim yerine miisteri bazli 6zel iiretime gecilecek, ham-
madde tiiketimi en aza indirilecek, verimlilik artacak, yesil enerji donemine gecile-
cek, kendi kendini organize eden iiretim yontemleri sayesinde enerji, makine ve in-
sana olan ihtiyac giderek azalacak, iiretimde hata pay1 minimum seviyelere inecek,
is saglig1 ve glivenligi robotlarla saglanacak, robotlar iiretim siireclerini daha da hiz-
landiracak, ¢alisma saatleri esnek hale gelecek, boylece insanlara sunulan hizmetin
hiz1 ve kalitesi artacak ve yasam kosullar1 daha da iyilesecektir.

Yeni iletisim teknolojilerinin yayginlasmasi siyasal, sosyal, ekonomik ve kiil-
tiirel degisimlerin yani sira “din hizmetlerinde de yeni a¢ilim ve degisimlere” imkan
tanimistir. Nitekim Avrupa’da Vatikan, Amerika’da Katolik ve Protestan Kiliseleri ve
diinyanin degisik yerlerindeki Yahudilikle ilgili internet siteleri dijital teknolojiden
faydalanarak dinlerinin ana kaynaklari, inang esaslari, ibadet ve ahlak ilkeleri hak-
kinda bilgiler vermekte, kullanicilarina e-kitap, e-makale ve benzeri bilgi kaynakla-
rina iicretsiz erisim imkani saglamaktadir. Tiirkiye’de de DiB dijital ortamda benzer
faaliyetler yiiriitmektedir.3 Ancak DIB séz konusu faaliyetlerinin arasina dijital diin-
yada dolasima sokulan uydurma hadislerin islim’a ve Miislimanlara verdigi zarar-
lar1 gozler oniine seren, her bir hadisin ni¢in uydurma oldugunu gii¢lii gerekeelerle
ortaya koyan “site veya mobil uygulamalar” da kurmak ve bunlar1 acilen Misliiman-
larin istifadesine sunmak durumundadir.* Zira Kitle iletisim araci olmanin 6tesinde
glinlik hayatin vazgecilmezi olan akilli telefonlardaki (smartphone) mobil

1 Fahri Bilal Yankin, “Dijital Déniisiim Siirecinde Galisma Yagami1”, TUIIBF 7 /12 (2019), 19.

2 Yankin, “Dijital Déniisiim Siirecinde Calisma Yagami1”, 25.

3 Mehmet Akgiil, “Dijitallesme ve Din”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 17/2 (2017), 206.

4 Dijital Yayinlar Daire Baskanligi'nin faaliyetleri arasinda buna benzer uygulamalar1 gerceklestirme
gorevi olmasina ragmen “bizim bu dnerimizin yer almadig1” gériilmektedir. bk. Lokman Arslan, “Dini
Icerikli Dijital Yayincilikta Diyanet Tecriibesi ve Vizyonu”, VIII. Dini Yayinlar Kongresi -Dijital
Yayincilik-, 28-30 Mayis 2021, ed. Huriye Marti (Ankara: DIB Yayinlari, 2021), 303-305.
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uygulamalarin basit kullanimi ve yogun dijital ve interaktif icerikleri sayesinde bil-
giye daha hizh erisilmekte, iiretilen bilgiler siiratle genis halk kitlelerine ulastiril-
maktadir.> Nitekim mobil uygulamalarin yayginlasmasi ve buna bagl olarak mobil
cihazlarin hayatin her alanina dahil olmasiyla birlikte toplumsal iliskiler biiytik
oranda degisime ugramakta, diinya ve cevreyle kurulan iletisim “teknolojik aragla-
rin sundugu imkanlar cercevesinde” sekillenmektedir. Dolayisiyla islam’1 dogru ta-
nitmak amaciyla yaygin olarak kullanilan mobil platformlardan faydalanmak, giive-
nilir din bilgileri daha genis kitlelere en kisa stirede ulastirmak, sunulan din hizme-
tinin kalitesini artirmak, boylece bireyi ve toplumu dijital diinyanin zararh faaliyet-
lerinden korumak gerekmektedir.6 Eger DIB kuracag site veya mobil uygulamalarla
nitelikli dini bilgileri toplumun hizmetine sunmazsa birtakim radikal oérgiitlerin ve
Islam’dan hazzetmeyen cevrelerin ¢arpik dini tasavvurlar1 Miisliimanlara empoze
etmesi, tefrikay1 koriiklemesi, birlik ve beraberlige zarar vermesi ve islam’1 yanhs
tanitmasi kaginilmaz olabilir. Bu bakimdan “sahih hadisleri” insanlara en hizl se-
kilde ulastiran site veya mobil uygulamalar nasil gerekliyse mevzi hadisleri desifre
eden “site ve mobil uygulamalari kurmak” da ayni 6l¢iide gereklidir. Zira teknoloji-
nin insanlar tarafindan yaygin kullanimi sektor, kurum ve bireylerin kendilerini
glncellemelerini zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan dijital teknolojinin hizla gelis-
tigi, bilgi ve verilerin siiratle yayildig1 giinlimiiz diinyasinda Miisliimanlarin bakis
acilarini degistirmeleri, dijital ortamda yanlis din algilarina sebebiyet veren mevzii
hadislere karsi etkin miicadele yéntemleri gelistirmeleri ve Islam’1 tiim insanliga
dogru tanitmalar1 gerekmektedir.

Bu makale li¢ basliktan olusmaktadir. Birinci bashkta dijital diinyanin birey
ve toplum hayatina miispet ve menfi etkilerine kisaca temas edilmis, ikinci bashkta
dijital diinyadaki uydurma hadisler konusu ele alinmis, liglincii baslikta ise bu plat-
formlarda dolasima sokulan mevzi hadislerle miicadele yontemleri konusundaki
usil tartismalari degerlendirilmistir.

1. Dijital Dinya

Dijital doniisiim, Endiistri 4.0’'1n hayatimiza girmesiyle ortaya c¢ikan yeni bir
terimdir. Teknolojik gelismeler, zaman ve mekan farklhiliklarin ve fiziksel sinirlar
ortadan kaldirmis, diinyay:1 “kiiresel bir kdy” haline getirmis, insanlar ve kiiltiirlera-
rasi iletisim ve etkilesim hiz kazanmistir. Bilindigi lizere dijitallesme (sayisallas-
tirma), analog verilerin dijital formata (sayisal kodlara) doniistiiriilmesi islemidir.
Bir bagska ifadeyle yazili, gorsel veya isitsel 6gelerin bilgisayara tanimlanabilmesi,
islenebilmesi ve saklanabilmesi amaciyla “sayisal kodlara” doniistiiriilmesidir. Me-
sela “basili bir kitabin” bilgisayar, telefon veya tabletlerden okunabilir hale gelme-
sini saglayan “e-kitap formatina” doniistiiriilmesi “dijitallesme sayesinde” miimkiin
olmaktadir. Giiniimiizde her tiirlii bilginin dijital olarak islenmesi ve saklanmasi
daha kolay ve hizli oldugu icin pek ¢ok is kolu giderek dijitallesmektedir. Zira dijital
ortama aktarilan bilgilere erismek, islemek ve lizerinde ¢alismak ¢ok daha kolaydir.

5 Omer Menekse, “Dinin Dijitallesmesi ve Mobil Uygulamalar”, Dijitallesen Din (Medya ve Din 2), ed. Mete
Camdereli vd. (Istanbul: Képrii Yayinlari, 2015), 160.
6 Menekse, “Dinin Dijitallesmesi ve Mobil Uygulamalar”, 166.
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Bu bakimdan dijitallesme her alanda kendini hissettirmekte, alisveris yaparken, yazi
yazarken, belgeleri ve gorselleri saklarken, diinyayla irtibat kurarken dijital
imkanlardan faydalanilmaktadir.

1.1. Dijital Dontisimtin Faydalari

Dijital doniisiim kagit tiiketimini azaltarak ormanlarin korunmasina katki
saglamis, giinliik hayatta bilgiye erismeyi, e-posta alip gondermeyi, bankalarin in-
ternet ve mobil subelerinden islem yapmayi, otobts, tren veya ucak bileti satin al-
mayi kolaylastirmistir. Ayni sekilde sanal ortamda dijital evraklari saklamayyi, arayip
bulmayyi, bir baska yere gondermeyi hizlandirmis, biiyiik zaman ve enerji tasarrufu
saglamis, cep telefonlar1 veya dijital kameralarla ¢ekilen resim ve videolar: e-albiim-
lerde depolamay1 miimkiin hale getirmistir. Dijitallesme e-ticarete de ilgiyi artirmas,
dijital donilisiim sayesinde magazalara gitmeden internet sitelerinden sayisiz tiriinti
goriintiilemeyi veya metaverse sayesinde sanal alis-veris merkezlerinden avatarlari
da kullanarak tiriin satin almayy, dijital bankacilikla 6deme yapip satin alinan egyay1
kargoyla eve getirtmeyi miimkiin kilmistir.

Gelisen tip teknolojileri sayesinde tehlikeli hastaliklara kisa siirede teshis ko-
nulmus, ameliyatlarda kullanilan teknolojik tirtinler hasta 6liimlerini azaltmis, ilag
sanayiinde kullanilan yeni yontemler ilaglarin yan etkilerini minimum seviyeye in-
dirmis, eskiden mektup veya telefonla saglanan iletisim simdilerde tek dokunusla
gorintiili yapilir olmustur. Gelisen teknoloji sayesinde e-kitap, e-makale, e-teblig ve
benzeri bilgi kaynaklarina daha hizli erisilmis, uzaktan canl ders, panel, sempoz-
yum, c¢alistay ve konferanslar diizenlenebilmistir.

Gorildigi tizere sayisiz faydalari olan dijitallesmeden kagmak miimkiin de-
gildir ve bu degisime ayak uydurmak gerekmektedir. Ancak dijital déntlisiimiin fay-
dalar1 olmakla birlikte bir takim zararlar1 oldugu da muhakkaktir.

1.2. Dijital Dontisiimiin Zararlari

Dijital aletlerin 6l¢iisiiz kullanimy, tipki insan viicudundaki kullanilmayan or-
ganlarin tembelleserek zamanla islevini yitirmesi gibi beynin anlama, kavrama,
sezme, yorumlama ve analiz etme kapasitesini dumura ugratmistir. Ciinki zihinden
yapabilecek basit islemleri bile telefonlardaki hesap makinalarindan yapmak,
TV’lerdeki dizi, haber, yarisma ve magazin programlarina, internette oyun oyna-
maya ve sosyal medya ortamlarina 6l¢lisiiz zaman ayirmak, kitap okumayi ve sag-
ikl tefekkiirii terk etmek insanlarin beyinlerini tembellestirmis, koérelen beyinler,
ozgin fikirler liretme, kesfetme ve icat etme yetisini (creativity/yaraticilik) biiyiik
oranda kaybetmistir. Bilgisayar, akilli telefon ve tabletlerin bilingsiz ve kontrolsiiz
kullanimi dikkat daginiklig1 ve konsantrasyon bozukluguna yol agmis, gercek hayat-
tan kopup sanal dlemde vakit geciren insanlarin sosyal becerileri (sevgi, saygi, dost-
luk, yardimlasma, paylasma, fedakarlik vs.) zayiflamistir. Siddet 6geleri iceren video
ve oyunlar, ozellikle ¢ocuk ve genclerin ruh saghgimi altiist etmis, teknoloji
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bagimhiligi hizla artmis,” internette video izleyemeyen, oyun oynayamayan ¢ocuklar
akilli telefon veya tabletlerine ulasamadiklarinda yoksunluk hissi yasayip huzursuz
olmuslardir.8

Bu teknolojik iirtinlere ayrilan uzun siireler insan bedenine fiziksel olarak za-
rar vermis, hatali oturma pozisyonlar1 gérme problemlerine, boyun agrilarina, be-
denin iskelet yapisinin bozulmasina, el, kol ve parmaklarda uyusmalara ve asir1 yor-
gunluga neden olmus, biitiin bunlar 6zellikle cocuklarin fiziksel gelisimini etkilemis
ve obezite riskini artirmistir. Ayrica siirekli maruz kalinan mavi 1s1k ve radyasyon
insan saghigini tehdit eder hale gelmistir.

Diger taraftan teknolojik tirtinler insanlarin her tiirlii faaliyetlerinin kontrol
edilmesini kolaylastirmis, 6zel hayatin gizliligini ortadan kaldirmis, kétii niyetli in-
sanlarin saldirilarina ve istismarlarina agik hile getirmis, siber su¢ kavramini ortaya
¢ikarmis, diinyanin her yerindeki insanlarin hem verileri hem de paralari dolandiri-
cilarin hedefi olmustur. Tuzaklarla dolu bu sanal dlemde “dijital okur-yazarlik bilin-
cine” sahip olmayan insanlar algi operatorleri ve etki ajanlarinin manipiilasyonla-
rina (hileli yonlendirme) maruz kalmis, boylece hatali siyasi ve ekonomik kararlar
alarak hem kendilerine hem de iilkelerine biiyiik zararlar vermislerdir. Ote yandan
ozellikle sosyal medya ortamlarindaki denetim mekanizmalarinin yetersizligi, bilgi
kirliligi ve yanlis bilgilerin siiratle yayilmasi insanlarin akil ve ruh sagligini menfi
anlamda etkilemistir.

Gorildigi lizere dijitallesmenin faydalar: oldugu gibi zararlari da oldukg¢a
fazladir. Teknolojik tiriinler dogru ve 6lgtilt kullanildiginda insanlara yarar saglar-
ken 6l¢iisiiz ve kontrolsiiz kullanim biiytik zararlar vermektedir. Dolayisiyla dinini,
aklim1 ve nesillerini korumakla goérevli Miislimanlar® dijitallesmenin sagladig
imkanlardan faydalanirken zararlarini da hesaba katmak durumundadir. Bu bakim-
dan miiminler dijital diinyada dolasima sokulan uydurma hadislerin geng nesillere
verdigi/verecegi manevi tahribati ortadan kaldirmak i¢in sorumluluk tistlenmek, bu
mecralarin aleyhlerine kullanilmasina mani olmak, kisa, orta ve uzun vadeli tedbir-
ler almak,!? bu konuda kapsamli ¢alismalar yiirtitmekle miikelleftir.

7 Genglerin teknolojik ve dijital gelismelere daha yatkin oldugu ve teknolojik iiriinleri daha ¢ok
kullandigiyla ilgili bir arastirma icin bk. Ahmet Fidan, “Tiirkiye’de Dijitallesme ve Din iliskisi”, VIIL
Dini Yayinlar Kongresi -Dijital Yaymncilik-, 28-30 Mayis 2021, ed. Huriye Mart1 (Ankara: DiB Yayinlari,
2021),116-137.

8 Kutluay, web siteleri ve sosyal medyanin 6zellikle genglerin sanal bir diinyada yasamalarina ve
zamanlarinin biliytik bir kismin israf etmelerine yol agtigini, rahi, ailevi ve igtimal birtakim
problemler yasamalarina sebep oldugunu, sosyal medya ortamlarina 6l¢iistiz zaman ayrilmasinin aile
ici iligkileri olumsuz etkiledigini, bosanmalari arttirdigini, bireyi kalabaliklar i¢inde yalnizlagtirdigin,
komsuluk iliskilerini neredeyse bitirme noktasina getirdigini kaydetmistir. Kutluay, dijital diinyanin
internet bagimhiligina ve sahsi bilgilerin baskalar1 tarafindan ele gecirilmesine neden oldugunu,
insanlarin seving ve tziintiilerini sanal ortamda ve suni sekilde paylagsmalar1 gibi olumsuzluklar1 da
beraberinde getirdigini belirtmis ve meseleyi Hz. Peygamber’in 6rnekligi cercevesinde ele alarak bazi
¢oziim onerileri sunmustur. bk. Ibrahim Kutluay, “Dijital Gagda Gencligin Karsilastigi internet
Kaynakl Problemlerin Siinnet-i Nebeviyye ilkeleri Cercevesinde Degerlendirilmesi”, Isldm ve Yorum
V, ed. Harun Bekiroglu vd. (Malatya: Inénii Universitesi Yayinlari, 2021), 1/265-290.

9 et-Tahrim 66/6.

10 Dijitallesmenin hadis ilmine sunabilecegi katki ve imkanlardan bahseden bir ¢alisma icin bk. Rahile
Kizilkaya Yilmaz - Elif Haksever, “Dijitallesmenin Hadis Calismalarina Katkis1”, Modern Dénemde Hadis
ve Babanzade Ahmed Naim, ed. Ibrahim Ozgosar vd. (Istanbul: Divan Kitap, 2022), 349-364.
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2. Dijital Diinyada Uydurma Hadisler

Sosyal medya, diinya niifusunun yarisinin kullandigi, herkesin her tirli bil-
giye kolayca ulastigl, paylasim yapabildigi, karsilikl etkilesime acik, denetimi olma-
yan, cagimizin en yaygin ve en hizli kitle iletisim araclarindan biridir. Bu 6zelligi ne-
deniyle herhangi bir konuda bilgisi olan ya da olmayan konusup yazabilmekte, elde
ettigi yazili, sesli veya gorsel materyalleri rastgele paylasabilmekte, ciddi bilgi kirli-
gine yol agmakta ve sosyal medyay1 adeta ¢opliige doniistirmektedir. Ornegin sos-
yal medya organlarini kéti amagl kullananlar paylastiklari verilerle insanlarin algi-
lariyla oynamakta ve yanls kararlar almalarini saglamaktadir. islam’a iyi gozle bak-
mayan bu cevreler dijital diinyada dolasima sokulan asilsiz ve uydurma hadisleri
bahane ederek énce DiB’e, sonra ilahiyat Fakiilteleri'ne, Miisliimanlara ve nihayet
Islam’a dil uzatmakta, gengleri dinden sogutmak icin cabalamakta, dini kotii gos-
terme ve kafa karistirma amagh ¢alismalarina devam etmektedir. islim’a mesafeli
bu gevreler bazi din adamlarinin etraflarina taraftar toplamak amaciyla kullandig1
asilsiz ve uydurma hadisleri gerekce gostererek islim’a olan kin ve nefretlerini kus-
maktadir. Kanaatimizce kaliteli dini egitim almamis s6z konusu Kisiler sosyal med-
yada bir¢ok uydurma rivayeti naklederek bu gibi art niyetli kimselerin ellerine mal-
zeme vermektedir. Mesela s6z konusu din adamlar1 sosyal medya hesaplarindan
“mevz hadis kaynakl hap ¢éziimler iceren dualar1” paylasabilmektedir. Bu kisiler
sosyal medya ortamlarinda daha ¢ok asilsiz rivayetlere dayanan “kismet agan dua,
kanseri iyilestiren dua, cinsel giicii artiran dua, ¢ocuk sahibi yapan dua, imtihan ka-
zandiran dua, zengin eden dua, hazine bulduran dua, kul bor¢larin sildiren dua,
depremden koruyan dua, yangindan koruyan dua, miisteri artiran dua, hirsizliktan
koruyan dua, uyku getiren dua, ahiret hesabindan kurtaran dua vs.” naklederek
Miislimanlarin Allah, Peygamber, ahiret, varlik, dlem, Kur’an, kader, dua, rzik vs.
anlayislarin1 bozmakta, onlar1 tembellige, atalete, miskinlige ve vurdumduymazliga
sevk etmekte, hakikatlerden her gecen giin biraz daha uzaklasmalarina neden ol-
maktadir. Baz1 Miisliimanlar Kur’an’da ve sahih hadislerde yer alan dua 6rneklerini
yeterli gormemekte, Hz. Peygamber’in otoritesini istismar ederek tretilmis “uy-
durma hadis kaynakli mezkir dualar1i” benimsemekte, kisa ve kolay yoldan cennete
girmeyi telkin eden bu dualarin tesirinde kalmakta ve aldatilmaktadir. Onlar, bu ve
benzeri dualar1 “belirli sayilarda” okuduklarinda diinyadaki isteklerinin kabul olu-
nacagina, giinahlarindan kolaylikla kurtulacaklarina, olaganiistii sevaplar kazana-
caklarina ve cennete problemsiz gireceklerine inandirilmaktadir. Oysa “bu duala-
rin”11 Kur’an-1 Kerim ve sahih silinnetten hi¢cbir dayanagi yoktur. Ancak s6z konusu
dualarin islamiyet’te oldugunu zanneden baz gen¢ Miisliimanlar bunlar belirtilen
miktarlarda okuduklar: halde isteklerinin gerceklesmedigini gériince Yiice Allah’a,
Hz. Peygamber’e ve islam’a olan giivenlerini kaybetmekte ve zamanla dinden

11 Ornegin sosyal medyada paylasilan, biiyiik begeniler alan, binlerce kisiye hadis diye ulastirilan, ancak
temel hadis kaynaklarinda degil de siifilerin yazdiklari kitaplarda ve diger eserlerde yer alan “dua ve
zikir icerikli bazi uydurma hadislerle” ilgili yapilmis bir ¢alisma i¢in bk. Recep Emin Giil, “Sosyal
Medyada Paylasilan Dua ve Zikir igerikli Hadislerin Kaynak Degeri”, VIII Dinf Yayinlar Kongresi -Dijital
Yayincilik-, 28-30 Mayis 2021, ed. Huriye Marti (Ankara: DIB Yayinlari, 2021), 451-455.
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uzaklasabilmektedir.1? Ciinkii bu tiir dualar1 paylasan art niyetli kisilerin amaci, in-
sanlarin Islam’a olan giivenlerini sarsmak, ayrica “bu tiir dualar1” okuyan, kabul edil-
mesi i¢in de yirmi bes kisiye mesaj olarak génderen, ama istekleri gerceklesmeyen
genglerin!3 Allah Tedld’ya olan inanglarimi kaybetmelerini, dinden sogumalarim
boylece “agnostik, nihilist, deist ya da ateist olmalarini” saglamaktir.

Diger taraftan meseleye ¢cok naif yaklasan, hala bu gercegi fark edemeyen bazi
din adamlar1 da sosyal medya ortamlarinda yasanan hadiselerden habersiz “uy-
durma hadislere dayanilarak iiretilen bu tiir dualar1” savunabilmekte, Kur’an ve ha-
dislerdeki dua orneklerini yeterli gormemekte, fiill duanin énemini kavrayama-
makta, carpik dua anlayisiyla hareket etmekte, bu algi operasyonlarina kars1 yontem
gelistirmek ve ¢6zlime katki sunmak bir yana “sorunun parcas1” olmayi stirdiirmek-
tedir. Oysa ahiretteki siki hesaptan veya diinyadaki ¢esitli musibet ve belalardan
kurtulmak, bol nimetlere nail olmak “bir dua metnini belirli sayida okumak” veya “o
duanin yazili oldugu kagit parcasini iizerinde tasimakla” gerceklesecek seyler degil-
dir. Kald1 ki Hz. Peygamber timmetine boyle dualar telkin etmemistir.14 Bu itibarla
Miislimanlar her derde deva olarak sunulan “yeni uydurulmus dualara” veya dua-
larin ya da Kur’an’in faziletinden bahseden tergib amacl hadisler arasina sokustu-
rulmus “6lciisiiz sevaplar vadeden asilsiz ve mevzii hadislere” karsi temkinli olmak
durumundadir. Clinki onlar saglikhi bir dua ve Kur’an anlayisina sahip olmazlarsa
insanlarin dini duygularini istismar edenler tarafindan aldatilmalar1 kolaylasir. Bu
bakimdan “saglikli dua anlayis1” belli dualar1 belli sayida okumak degil “fiili duanin
hakkini verdikten sonra” her an Yiice Allah ile oldugunu bilmek, O'nu tiim ruhunda
hissetmek, O’'na goniilden baglanmak, O'na kulluk etmek, bollukta da darlikta da sa-
dece O’'ndan istemektir. “Saglikli Kur’an anlayis1” ise “Kur’an’i lafzen tilavet etmekle
birlikte” onu diinyada kendisine yol gosteren bir hidayet kaynagi olarak gormek,
manasiyla bulusmalk, ilkelerine simsiki sarilmak ve bu prensiplere uygun bir yasam
strmektir.

Ote yandan giiniimiiz Ehl-i Kur'an temsilcilerinin bir kismi da aym sekilde
sosyal medya ortamlarimi aktif kullanmakta, Hz. Muhammed’in so6zlerini

12 Dine hizmet arzusuyla tretilen, ancak yanlis bir din tasavvurunun olusumuna neden olan ve herhangi
bir kaynakta gecmeyen “dua ve zikir igerikli bazi asilsiz hadisler” hakkinda bilgi i¢in bk. Giil, “Sosyal
Medyada Paylasilan Dua ve Zikir Icerikli Hadislerin Kaynak Degeri”, 456-459.

13 Sosyal medyada paylasilan hadislerin lise 6grencilerinin yagantilarina etkilerini aragtiran bir ¢calisgmada
“katilmcilarin biiytik ¢ogunlugu her ne kadar sosyal medyaya ve burada paylasilan hadislere
giivenmediklerini, slinnet olarak paylasilan bilgileri stinnet kabul etmediklerini, bu bilgilerin Hz.
Peygamber’e ait olmadigini diisiindiiklerini ifade etseler” de ayni 6grencilerin ¢ogunlugunun sosyal
medyada paylasilan hadisleri dini yasantilarina aktardiklarini séylemeleri ortada bir tutarsizlik
oldugunu gostermektedir. Ulasilan bu sonuglar, katilimcilarin sosyal medyaya ve burada paylasilan
hadislere giivenmeseler de bu hadislerde yer alan dini bilgileri gizil (6rtiik) 6grenme yoluyla, farkinda
olmadan 6grendiklerini ve dini yasantilarina aktardiklarini ortaya koymaktadir. Ayrintilar i¢in bk.
Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada Paylasilan Hadislerin Dini Yasantiya Etkisi (Lise Ogrencileri Uzerine
Bir Arastirma: Balikesir Ornegi)”, GIIAS Uluslararasi Giiniimiizde Islami [limler Algisi Sempozyumu I:
Siinnet Algisi, 10-11 Haziran 2021, Bayburt Universitesi IIahiyat Fakiiltesi, Bildiriler Kitabi, ed. Tevhit
Ayengin (Bayburt: Bayburt Universitesi Yaymnlari, 2021), 240. Benzer sonuclar iiniversite
ogrencileriyle yapilan baska bir arastirmada da ¢ikmistir. bk. Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada
Paylasilan Hadislerin Dini Yasantiya Etkisi: Balikesir Universitesi Ogrencileri Ornegi”, MEDIAD: Medya
ve Din Arastirmalari Dergisi 4/2 (2021), 301-315.

14 M. Hayri Kirbasoglu, Alternatif Hadis Metodolojisi (Ankara: Kitabiyat, 2002), 259-261.
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itibarsizlastirma, halk nezdinde hadislere giivenilemeyecegi algis1 olusturma ve te-
mel hadis kaynaklarini1 degersizlestirme faaliyetlerine araliksiz devam etmektedir.
Oyle ki bu kimseler sosyal medya hesaplarinda hadis paylasirken metne “bazi ilave-
ler yaparak” veyahut “belli ifadeleri ¢cikartarak” bilingli bir tahrifat yapmaktan bile
¢ekinmemekte, tahrif edilmis hadisi okuyan veya dinleyen kimselerde hadise ve
stinnete karsi ciddi bir antipati olusmasina sebebiyet vermektedir.'> Onlarin iyi ni-
yetten uzak, hileli yonlendirme igeren bu tavirlarinin tipki uydurma hadis iireten
veya paylasanlarin yaptig1 gibi yanlis ve gayr-i ahlaki oldugu sdylenebilir. Hadisleri
bilingli olarak tahrif eden, hadis ve siinnet karsitligi yapan bu kimselerle de hem fikri
hem de hukuki miicadele yiiriitiillmesinin gerekli oldugu ifade edilebilir.

Diger taraftan dijital diinyada “amellerin fazileti, siirelerin fazileti, kandil ge-
celerinin fazileti ve benzeri konulardaki” tergib ve terhib tiirii hadislerin arasina so-
kusturularak dolasima sokulan “bircok asilsiz ve mevzii hadis” bulunmaktadir. Ni-
tekim glinlimiizde yapilan bazi bilimsel arastirmalarda dijital diinyada uydurma ri-
vayetleri veyahut baglamindan kopartilarak yorumlanan sahih ve hasen hadisleri
paylasmanin birtakim mahzurlari oldugu ve bu tiir faaliyetlere karsi yeterli ve ciddi
ilmi calismalar yapilmasinin gerekliligi ifade edilmektedir.1¢ Benzer sekilde giinii-
miiz hadis arastirmacilarindan Saffet Sancakl da tefsirlerde gecen “siirelerin fazile-
tiyle ilgili uydurma hadislere” dikkat gekmekte, bu tiir rivayetlere giivenerek hadsiz
ve hesapsiz sevap kazanip cennete gidecegini diisiinen insanlar oldugunu, bunun
dini ve sosyal hayat1 menfi anlamda etkiledigini ifade etmektedir. Sancakli, s6z ko-
nusu rivayetlerin Miisliimanlarin din algisim1 bozdugunu, kafalarda siiphe ve tered-
diitler meydana getirdigini ve gercek dinle bulusmalarina engel oldugunu kaydet-
mektedir.!” Nitekim Sancakli’'nin dikkat ¢ektigi mevzi hadislerin bir kismi halen di-
jital diinyada dolasimini siirdiirmektedir. Mesela bahse konu hadislerden bazilari
sunlardir: “Kim Al-i Imrdn Stresi’ni okursa ona her dyet icin cehennem képriistinii

15 Hz. Peygamber’in deve idrar1/sidigi i¢tigi, ashabina da i¢irdigi, Kur’an okuduklar1 halde tiras olanlarin
oldiiriilmelerini emrettigi, kadinlarin fitne oldugunu sdyledigi, maymunlarin zina yapan maymunu
recm ettigini goriince kendisinin de zina eden o maymunu tasladigi, bir Yahudinin ona biiyii yaptig,
sihrin etkisiyle giinlerce bilingsiz dolastig1 veya Yiice Allah'in kiyamet giinii peygamberlere kendini
tanitmak icin bacaklarini agip baldirini gosterecegi seklinde “metni bilingli olarak tahrif edilmis
hadisleri” olumsuz bir hadis ve silinnet algis1 olusturmak amaciyla siirekli paylasan Kur’ancilar
hakkinda yapilmis bir aragtirma icin bk. Mehmet Ali Calgan, “Sosyal Medyada Hadis Tahrifatinin
Olusturdugu Olumsuz Siinnet Algis1”, GIIAS Uluslararas Giiniimiizde Islami [limler Algisi Sempozyumu
I: Siinnet Algisi, 10-11 Haziran 2021, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Bildiriler Kitabi, ed. Tevhit
Ayengin (Bayburt: Bayburt Universitesi Yayinlari, 2021), 218-227. Kanaatimizce Galgan’m da
tebliginin sonug¢ kisminda ifade ettigi izere Ehl-i Kur’an’in giiniimiiz takipgilerinin yaptiklar bilingli
carpitma ve hadis ve siinneti kotii gosterme gayretlerini inceleyen nitelikli ilmi ¢calismalara ihtiyag
vardir. Geng¢ hadis arastirmacilar1 Calgan’in yaptiginin benzerini yaparak Ehl-i Kur’an'm bilim ve
ahlaki digy, tistelik Mislimanlikla da bagdasmayan bu tiir dezenformasyonlarini gozler 6niine seren
ve gercek niyetlerini desifre eden akademik ¢alismalar yapmak zorundadir.

16 Emine Erdogan Marsak, “Dijital Ortamda Hadis ve Karsilasilan Sorular”, [SLARA Uluslararasi Islam
Arastirmalar1 Kongresi, 12 Subat 2022, Bildiriler Kitabi, ed. Erdem Can Oztiirk vd. (Ankara: Haci
Bayram Veli Universitesi Yayinlari, 2022), 394-406. Sosyal medyada hadisle ilgili acilan sayfalardaki
ciddi bilgi kirliligine dikkat ¢eken bir baska ¢alisma i¢in bk. Recep Emin Giil, “Sosyal Medyada Hadis
Kullanimi -Facebook ve Twitter Ozelinde-”, Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Dergisi
30 (2016), 167-180.

17 Saffet Sancakl, “Strelerin Faziletiyle ilgili Bazi Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin Kritigi”, Diyanet
[Imf Dergi 38/3 (2002), 142.
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gecmede bir giivence verilir”, “Kim Mdide Siiresi’ni okursa ona diinyada yasayan Ya-
hudi ve Hiristiyanlarin sayisinin on kati ecir verilir, bir o kadar giinahlart silinir ve
derecesi yiikseltilir”, “Kim A’rdf Stresi’ni okursa Allah seytani ile kendisi arasina (bir
perde) koyar”, “Kim Enfdl Stiresi’ni okursa (ben) ona sefaatgi ve sahit olurum ve o kigsi
nifaktan uzak olur” ve "Kim Hasr Siiresi’ni okursa ge¢mis ve gelecek giinahlari affedi-
lir.18

Sonug olarak, dijital diinyada dolasima sokulan mevzii hadislerin zararh etki-
lerine karsi gerekli 6nlemleri almak ve bunlarla etkin miicadele yontemleri gelistir-
mek biiylik 6nem arz etmektedir.

3. Uydurma Hadislerle Miicadele Yontemleri

Islam bilginleri, dijital dilnyada dolasima sokulan uydurma hadislerle miica-
dele konusunda hem fikirdir. Ancak bu miicadelenin “sadece fikri planda kalmas1”
gerektigini savunanlar oldugu gibi “fikri miicadeleye ilave olarak hukuki miicadele-
nin de yapilmasin” gerekli géren alimler vardir. Simdi her iki kesimin goriislerini
degerlendirelim.

]

Uydurma hadislerle miicadelenin “hukuki” degil sadece “fikri” planda kalmasi
gerektigini sdyleyen bazi akademisyenler genellikle su argiimanlari ileri stirmekte-
dir:

“Temel 6zgiirliik alanlartmiz hakkinda bir kez daha diisiinmemiz gerekir. Insanlarin
istedigi din yorumuna baglanma 6zglirliigii vardir. Bu manada herkes istedigi pey-
gamber anlayisina sahip olabilir; hatta keyfince hadis bile uydurabilir; uydurma ha-
disler lizerine bir din bile inga edebilir. Toplumsal diizeni bozmadikga, sug isleme-
dikge bu tiir kisi ve yapilar istedikleri gibi diistiniip yasayabilir. Hadis uyduruyor veya
uydurma hadisleri dijital ortamda paylastyor diye kimseye karsi, higbir gruba karsi
kolluk kuvvetlerini, hukuk teskilatini, kisaca devleti géreve ¢agirmak asla dogru de-
gildir. Devletin ortodoksi olusturmasi veya belli bir yorumu yayginlastirmak igin in-
sanlara baski kurmast hicbir zaman faydali neticeler dogurmamistir ve dogurmaz.
Bunun bir ileriki asamasi bizim gibi diisiinmeyen ve inanmayan insanlarin devlet ta-
kibatina alinip zorla endoktrine edilmesi olur. Maazallah bundan hi¢cbir hayirl so-
nug¢ ¢tkmaz. Yanlis oldugunu diistintilen dinf anlayislarla ve uydurma hadislerle an-
cak fikri manada miicadele edilebilir. Dolayistyla yapilmak istenen adli ve cezdf yak-
lasim, biitiin uydurma hadislerden ¢ok daha zararli neticelere yol agar. Hadis uydur-
mak dahil din iizerinde konusmanin 6diilii de cezasi da bu diinyaya degil ahirete bi-
rakilmalidir.”®

icinde baz1 dogrular barindiran bu tiir 6zgiirliik¢ii séylemler ilk bakista ku-
laga hos gelebilir. Ancak meseleye biitiinciil bakildiginda durumun hi¢ de dyle olma-
dig1, hadis uyduran ve yayan kimselerle hukuki miicadele yapilmasinin da gerekliligi
anlagilir. Nitekim yukarida savunulan goriislerle alakali sunlar sdylenebilir: Devle-
tin gorevleri arasinda milletin inancini bozanlarla da miicadele etmek vardir. Dinen

18 Sancakl, “Stirelerin Faziletiyle Ilgili Baz1 Tefsirlerde Yer Alan Apokrif Hadislerin Kritigi”, 137-138.

19 Hadis ana bilim dali dgretim {yelerinin bulundugu “WhatsApp grubunda” bazi ilahiyat
akademisyenleri bu tiir gortsleri savunmuslardir. Ancak ben ve Veli Atmaca hukuki miicadelenin de
gerekliligine dikkat cekmis, Saffet Sancakli, Ibrahim Kutluay, Halis Aydemir, Recep Emin Giil, M. Ali
Calgan gibi hadis arastirmacilari ise konuyla ilgili calismalar yaparak miizakerelerin dogru ve saghkh
zeminde yiiriitiilmesine katki saglamiglardir.
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bozmak ile giivenlik acisindan bozmak arasinda fark yoktur. Nitekim ge¢miste her
ikisinin de vahim sonuglar1 olmustur ve bundan sonra da olmasi kuvvetle muhte-
meldir. Bu bakimdan hem devletin hem de Miisliimanlarin konuyla ilgili “sabiteleri”
olmak zorundadir. DiB devlete bagh bir kurum olup bu teskilatin gérevleri arasinda
halki dini konularda aydinlatmak, yanlis, carpik, sapkin, ezoterik, hurifi, batini,
gnostik dini akimlarla miicadele etmek de vardir. Dolayisiyla 6zgiirliikler soylemini
bahane ederek yanlis dini bilgilerle milletin inancini bozmaya ¢alisan bu tiir olusum-
lara devletin yetkilendirdigi kurumun seyirci kalmasi ve Miisliimanlarin din algila-
rinin Kirletilmesine miisaade etmesi diisliniilemez. Clinkii tahrif edilen bir din insan-
lar1 hidayete erdiremez. Bunun da sorumlusu fikri miicadele yaninda hukuki miica-
deleyi devreye sokmayan, gordiigii yanlisi eliyle ve diliyle diizeltmeyen, kalbiyle dii-
zeltmek icin hal careleri aramayan veya ¢are arayanlara destek olmayan kimseler
olur. Bu itibarla toplumsal meselelere sadece 6zgiirliikler agisindan bakarak resmin
tamamini gézden kagirmak isabetli olmasa gerektir. Kald1 ki ¢cogulculuk ve 6zgiir-
liikkler demek her kafadan ayri bir ses ¢ikmasi degildir. Zira boyle bir durumda uyum
yok olur uyumsuzluk ortaya ¢ikar, toplumsal diizen bozulur, dini bilgisi yetersiz ke-
simler s6zde din adamlar1 tarafindan kolayca aldatilir. Nitekim hicri 2. ve 3. yiizyilda
kussas (vaazlarinda Israiliyat, Mesihiyat, Meciisiyat ve uydurma hadisler anlatan
hikayeci vaizler) Miislimanlarin yasadigi cografyayi esir almis,20 naklettikleri mito-
loji, hikaye, masal ve mevz hadislerle toplumun din algisini derinden etkilemis?! ve
nihayet faaliyetlerinin yasaklanmasiyla Miisliimanlar bunlarin zararlarindan kis-
men korunabilmistir.22 Bu bakimdan giiniimiizde de gerek Tiirkiye'de gerekse halki
Miisliiman olan iilkelerde gecmiste kussasin yaptiginin benzerini yapan ve sahsi ¢i-
karlarin1 énceleyen bazi din adamlar1 vardir. Ozellikle dijital diinyada uydurma ha-
disler paylasmaya devam eden bu Kkisilerin faaliyetleri eger fikrl miicadeleye ilave
olarak hukuki tedbirlerle de engellenmezse Miisliimanlarin mezkar kimseler tara-
findan aldatilmasi kolaylasir, toplumun bazi kesimlerinin Islam’a bakiglar1 menfi an-
lamda etkilenir, gencler dinden uzaklasir,?3 milli birlik ve beraberlik zedelenir, Miis-
liimanlar alt kimliklere bdliiniir, immet olma bilinci ve din kardesligi darbe alir,

20 Ebi Bekr el-Hatib Ahmed b. Ali b. Sabit Hatib el-Bagdadi, el-Cami’ li-ahldki’r-ravi ve ddabii’s-sami’, thk.
Mahmid Tahhan (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1983), 164; Nureddin Ali b. Muhammed b. Sultan
Aliyyu’l-Kari, el-Esrdru’l-merfila’ fi'l-ahbdri’l-mevdiia’, thk. M. L. es-Sebbag (Beyrut: y.y., 1971), 63;
Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tahziru’l-eykdz min ekdzibu’l-vudz, cev. Ali Toksar1
(Kayseri: y.y., 1993), 14-17, 62. Suyti'nin Tahziru’l-eykdz min ekdazibu’l-vu’dz ile Tahziru’l-havds min
ekazibi’l-kussds adl eserlerini yazmasina sebep olanlar bu gibi cahil kissacilar olmustur.

21 Ebt Muhammed ed-Dineverf ibn Kuteybe, Te'vilii muhtelifi'l-hadis, thk. Seyh Ismail el-Esardi (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-llmiyye, 1985), 259-260. Ayrica bk. Mahmud Tahhan, Yeni Hadis Usalii (Teysiru
mustaldhi’l-hadis), ¢ev. Cemal Agirman (Sivas: Seyran Yayinlari, 1999), 87, Mahmut Yesil, Va’z
Edebiyatinda Hadisler (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 246-247, 249; Hasan Cirit, Halkin Islam
Anlayistmin Kaynaklart Vaaz ve Kissacilik (istanbul: Camlica Yayinlari, 2002), 225. Ayrica bk. Hasan
Cirit, “Vaiz ve Kissacilarin Hadis ilmiyle Miinasebetleri”, Diyanet IImf Dergi 36/1 (2000), 48-49.

22 Eb{i Cafer ibn Cerir Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberd, Tarihu’t-Taberi Tarihi'r-riisiil ve’l-miiliik, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Kahire: Darii'l-Mearife, ts.), 10/28, 54.

23 Dijital diinyada genglerin beklenti ve ihtiyaclarin1 g6z ontinde bulundurarak gergeklestirilecek dini
yayinlar onlarin kimlik edinme ve aidiyet siireclerine katki saglayabilir. Ayrintilar i¢in bk. Fatma
Ekinci, “Dijital Diinya ve Genglere Yénelik Dini Yayinciik-imkan ve Siirliliklar-”, VIL Dinf Yaymnlar
Kongresi -Genglige Yénelik Yayincilik-, 19-21 Nisan 2019, ed. Huriye Marti (Ankara: DIB Yayinlari,
2019), 213.
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tilkenin korunmasi zorlasir ve nihayet vatanin diisman istilasina maruz kalmasi ka-
¢inilmaz olur. Bu itibarla dijital diinyada hadis iireten veya uydurulmus hadisleri
dolasima sokarak Miisliimanlarin din tasavvurlarina zarar verenlerle hukuki olarak
da miicadele edilmesinin gerekli oldugu ifade edilebilir.

Diger taraftan ayn1 séylem sahiplerinin; “Iktidarlar degistiginde cikartilacak
benzer yasalarla toplumun degisik kesimlerine baski uygulanabilir” diyerek pasif/tir-
kek bir tavir sergilemeleri de yanlistir. Zira bu tiir sdylemlerle hukuku keyfine gore
yorumlayacak Kkisilerin yaptiklarini mesra gostermeye kalkismak isabetli degildir.
Kanaatimizce hukuka aykir1 yasalar ¢ikartacak veya kanunlari keyfine goére yorum-
layacak kisi veya yonetimlerle mesri yollarla miicadele etmek gerektigini soylemek
ve bunu savunmak yerine onlarin bu yaptiklarini mazur gosterecek tarzda goriis be-
yan etmek uygun degildir. Bilinmelidir ki Kur’an, idarecilerin maruf emirlerine itaati
emrederken,?* miinker emirleri sz konusu oldugunda itaat etmeme ve onlarla hu-
kuki olarak da miicadele etme gorev ve sorumlulugu yiikler.2> Zira Yiice Allah’tan
baska hicbir kimse la yiis’el degildir.2¢ Bu bakimdan milll iradenin temsil edildigi
yasama organi TBMM, kanunlarin keyfi olarak yorumlanmasinin 6niine gegecek hu-
kuki diizenlemeleri yapmak, indl yoruma imkan birakmayacak yasalar ¢ikartmak
durumundadir. Giinkii nasil herkes islam’1 kendi kafasina gére yorumlayamiyorsa
hukukgular da “hukukun evrensel ilkelerini bir kenara birakarak” yasalari keyfi se-
kilde yorumlayamaz ve kanun maddelerine istediklerini sdyletemez. Boyle yaparak
juristokrasiyi egemen kilmaya ¢alisacaklara fikirleri, ilkeli, kararli ve onurlu durus-
lar ve sivil itaatsizlikleriyle engel olmasi gereken aydinlar korku ve vehimlerle ha-
reket etmekten ve kanunlari baski araci olarak kullanmaya kalkisacak baskici yone-
timleri hakl gosterecek ifadelerden kaginmak zorundadir. Elbette sapkin fikirlere
kars1 alimler ilmi zeminde gerekli cevaplari verecektir ve vermelidir. Ancak bu, “tek
tedbir” olarak kalmamali, mutlaka “yasal diizenlemeler” de yapilmali, islam’1 tahrif
etmek ve milletin din algilarini bozmak isteyenlerle “etkin ve kararli hukuki miica-
dele” de yiiriitiilmelidir. Zira giiniimiizde dijital diinyada hadis uydurmacilif sis-
temli bir hal almis, islam’1 kétii géstermek icin yurtici ve yurtdisinda degisik mahfil-
ler internet siteleri kurmus, buralarda hem yeni hadisler uydurmaya hem de uydu-
rulmus olanlar1 yaymaya devam etmis ve bunu kendilerine gorev edinmislerdir. Ay-
rica bu mabhfiller, iilke icinde maddi olarak destekledikleri kisilerle isbirligi yaparak
“kurdurduklar: vakif ve dernekler” aracilifiyla toplanti salonlarinda “uydurulmus

24 en-Nisa 4/59. Ayetteki “sizden olan ulu’l-emir” ile kast edilen “sizin gibi Miisliiman olan, yetkisini
sizden alan, size hesap veren, sizin hak ve hukukunuzu korumakla gorevli, sizin sectiginiz
yonetici/yoneticiler” demektir.

25 el-Miimtehine 60/12. Bu ayette “kadinlardan ma’ruf olan islerde (ortak aklin iyi, dogru ve giizel kabul
ettigi, lizerinde anlastig], cignenmesini istemedigi, gozetilmesini savundugu temel haklar/Kur’an ve
stinnetin temel ilkelerine uygun emir ve yasaklar) yoneticilere karsi gelmeyeceklerine dair biat
etmeleri” istenmektedir. Buradan anlagilmaktadir ki miinker (insanlarin akil ve vicdanlarinin kabul
etmedigi her tiirli kotii, yanhs ve cirkin seyler) emredildiginde, hukuka aykir1 o karara kargi gelmek
ve itaat etmemek icap eder. Bir baska ifadeyle ma’ruf s6z konusu oldugunda “itaat farz iken” miinker
s6z konusu oldugunda “itaat devre dis1” kalr. Ornegin “darbe yapmanin su¢ oldugunu bildigi halde
darbeye kalkisan ve kendi milletine silah dogrultanlara” hem diger askerlerin hem de halkin
direnmesi ve miicadele etmesi, bu ugurda gerekirse sehit veya gazi olmay1 géze almasi farzdir.
Dolayisiyla darbecilerin hukuka aykiri eylemlerine karsi koymak dini bir vecibedir.

26 el-Enbiya 21/23.
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hadislerin vicahen” de dolasima sokulmasina imkan saglamislardir. Kanaatimizce
devlet kurumlar1 milletin akil ve ruh saghgini korumak icin yurtici ve disindaki bu
tiir yapilarla hukuki olarak da miicadele etmelidir. Mezkir sosyal miihendislik faa-
liyetlerine “diisiince ve ifade 6zgiirliigii” diyerek sessiz kalmak, dini koruyacak ted-
birleri zamaninda ve etkili sekilde almamak gorevi ihmal olarak goriilebilir. Ciinkii
benzer faaliyetleri Miisliimanlar Batili devletlere karsi yapmaya kalkissa buna mi-
saade etmeyecek iilkelerin s6z konusu Islam olunca “diisiince ve ifade 6zgirligi”
kavraminin arkasina saklanarak uydurma hadislerin yayilmasina, Hz. Muham-
med'in itibarsizlastirilmasina, Kur'an’a hakaret edilmesine ve islam diismanhg ya-
pilmasina destek olmalari, nefret sdylemlerine g6z yummalari, buna zemin hazirla-
malari dogru degildir. Dolayisiyla bu tiir ¢ifte standartlara karsi1 Mislimanlarin da
etkin ve caydirici 6nlemler almasi normal, makul ve mesri goriilmelidir.

Ote yandan orkestray:1 yoneten bir sef olmadigl zaman nasil senfoni (ses
uyumu) degil kakafoni (ses uyumsuzlugu) ortaya ¢ikiyorsa devlet de toplumsal ha-
yatta uyumu saglamak i¢in kurallar ihdas etmeli ve herkesin bu kurallara uymasini
saglamalidir. Nasil ki bir sefin orkestray1 yonetmesinin kurallar1 ¢ok énceden belir-
lenmisse devleti yonetenlerin de ayni sekilde dijital diinyada dolasima sokulan uy-
durma hadislerin zararlarini 6nleyici kanunlar ¢ikarmasi ve kargasanin 6ntine geg-
mesi zaruridir. Nitekim Hz. Omer (6. 23/643), kendi din anlayislarini1 veyahut bir
takim [srailiyat ve Mesihiyati Miisliimanlara anlatan Eb Zer el-Gifarf (6. 32/653),
Ka’b el-Ahbar (6. 32/652), Temim ed-Dar{’ (6. 40/661) ve Ebli Hureyre (6. 58/678)
gibi kimseleri devlet baskani sifatiyla uyarmis, anlattiklarinin bazilarini sakincal
gdrmiis ve konusma yasagi getirmistir.2’ Dolayisiyla giiniimiizde de devleti yoneten-
lerin benzer kararlar almasi sz konusu olabilir. Hz. Omer’in bu hakh endisesini gor-
mezlikten gelmek, uydurma hadisleri veya ehil olmayan kimselerin yaptig1 teblig ve
irsat faaliyetlerini, carpik din yorumlarini rastgele paylagsmalarini 6zgiirliikler reto-
riginin arkasina saklanarak savunmak isabetli olmasa gerektir. Bu bakimdan Hz.
Omer’in kaygisimin ve aldig1 kararin uygun oldugu anlasilmaktadir. Nitekim daha
sonraki yillarda nakledilen birtakim mevz{ hadisler tefsir ve hadis kaynaklarina gir-
mis, Miisliimanlarin din tasavvurlari bundan olumsuz anlamda etkilenmis, boylece
zayif ve uydurma hadislerin etkileri giiniimiize kadar ulasmistir.28 Eger giiniimiizde
de yeterli tedbirler alinmaz, mevzi hadisler konusunda Miisliimanlar bilgilendiril-
mez ve gerekli uyarilar immet-i Muhammed’e zamaninda yapilmazsa bu yanlis al-
gilari kiyamete kadar siirmesi kaginilmaz olabilir.

Bu itibarla yasama organi olan TBMM, Gida, Tarim ve Hayvancilik Bakan-
lig1’'na nasil yetki veriyor ve sahte bal tiretip satanlarla miicadele ediyor, Bakanlik
yetkilileri de sahte bal imal edenlerin {irettigi ballar1 kuruma ait laboratuvarlarda

27 Ebi'l-Fida Imadiiddin ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, thk. Ahmed Ebsi Hakim vd.
(Beyrut: y.y., ts.), 8/110; Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tahriru takribi’t-tehzib, thk. Su’ayb el-
Arnald (Beyrut: y.y., 1997), 3/198-199; Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru ‘4dldmi’n-niibeld, thk.
Su’ayb el-Arnaiid vd. (Beyrut: y.y., 1990), 2/436; Ahmed Emin, Fecru’l-Isldim (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-
Arabi, 1969), 158, 159; Muhammed el-Hatib Acic, es-Siinne kable’t-tedvin (Kahire: Mektebet-u Vehbe,
1988), 96. Ayrica bk. Ahmed Naim - Kdmil Miras, Sahih-i Buhdri Muhtasari Tecrid-i sarih Tercemesi ve
Serhi (Ankara: DIB Yayinlari, 1986),9/14.

28 Glinimtuzde sosyal medyada paylasilan bazi uydurma hadis érnekleri i¢in bk. Giil, “Sosyal Medyada
Hadis Kullanimi -Facebook ve Twitter Ozelinde-", 175-178.
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uzmanlarina inceleterek raporlar hazirlatiyor, sonra bu kimseleri desifre ediyor, in-
sanlarin sagliginin korunmasina yardimeci oluyor, arkasindan da savciliga su¢ duyu-
rusunda bulunup bu isyerlerinin cezalandirilmasini saghyor ise, ayn sekilde DiB’e
de baz1 s6zde din adamlarinin yaydigi uydurma hadislerle ve sapkin din yorumla-
riyla miicadele etme yetkisi vermelidir. Nitekim TBMM’den cikartilacak kanunla bu
yetkiyi alan DiB’e bagli Din Isleri Yiiksek Kurulu iiye ve uzmanlari bu tiir din adam-
larinin yazdiklari kitaplari, verdikleri vaazlari, kendi TV'lerinde yaptiklar: konusma-
lari, paylagtiklari yazili, sesli ve gorsel materyalleri mercek altina alabilir, RTUK ile
isbirligi yapabilir, bunlarla ilgili ilahiyat Fakiilteleri'nde gérev yapan konunun uz-
mani bilirkisilere (tefsir, hadis, kelam, fikih akademisyenlerine vs.) miiracaat edebi-
lir, onlara ciddi delillere dayali raporlar hazirlatabilir ve bunlar1 desifre edebilir.
Boylece DIB halkin aldatilmasinin éniine gegebilir, dini koruma ve toplumu dini ko-
nularda aydinlatma gorevini yerine getirebilir, Miislimanlarin akil ve ruh sagliginin
korunmasina yardimci olabilir, bidat ve hurafeleri, mitolojileri, uydurma hadisleri
anlatarak “insanlar1 Allah ile aldatanlar” hakkinda savciliga su¢ duyurusunda bulu-
nabilir, bunlarin bagimsiz mahkemelerce yargilanmasini ve ceza almasini saglaya-
bilir. Zira su an biitiin bunlar yapabilecek potansiyele sahip tek anayasal kurum
DiB'tir. Dolayisiyla DiB’e béyle bir yetki yasalarla verilmeli ve DiB béyle bir calig-
may1 derhal baslatmalidir. Nitekim bu hukuki tedbir alindig: takdirde s6z konusu
din adamlarinin gergek yiizii ortaya cikar, toplumun DiB’e giiveni artar, kafa kari-
sikliklar1 azalir, boylece sahih dinfi bilgiye erisimde daha hizli mesafe kat edilir. Bu
nedenle yeterli dini egitim almamis kisilerin naklettigi uydurma hadislerden sikayet
etmek yerine herkes iizerine diisen vazifeyi yapmak durumundadir. Ozgiirliikler
kavramini istismar edenlerden ¢ekinerek veya gecici tedbirlerle oyalanarak bu so-
runu kokten ¢6zmek miimkiin degildir. Kisa, orta ve uzun vadeli planlamalarla kalici
¢oziimleri devreye sokmak, bu konuda Miisliimanlarda “bilingli farkindalik” olustur-
mak gerekir. Bunun icin 6ncelikle sagduyu ve liyakat sahibi din adamlari ikna olmalj,
onlar insanlar bilgilendirmeli, toplumsal mutabakat saglanmali, daha sonra yasama
organi TBMM devreye girmeli, DIB de kendisine verilen gérevi yerine getirmek igin
sézde dinfakimlari/sapik cereyanlari takibe alarak islam’1 siiflf ¢cikarlarina alet eden
kesimlere karsi miicadele yiiriitmeli, [lahiyat Fakiilteleri’nde gérev yapan akademis-
yenler basta olmak iizere diger resmi din gorevlileri bu miicadeleye maddi ve ma-
nevi destek vermelidir. Aksi takdirde bu tiir ilhadi/batini/gnostik dini hareketler
yayginlasir, kamplasmalar giderek artar, tefrika kortiklenir, bundan ise toplumun
biitlin kesimleri olumsuz anlamda etkilenir. Bu itibarla sahte bal {iretip satanlarla
miicadele nasil sart ise s6z konusu din adamlar1 ve uydurma hadis yayan internet
siteleriyle de miicadele sarttir. Bunun tam tersini savunan ve verilen Hz. Omer 6r-
negini kiyasa aykiri bularak “21. Yiizyil Tiirkiye'sinde bunlarin uygulanabilir olmadi-
gini ve tehlikeli sonuglara yol agabilecegini” seslendirenlere katilmamiz miimkiin de-
gildir. Zira camideki vaaz kiirsiisii “nasil serbest kiirsii” degilse, oraya ¢ikan bir din
gorevlisi kafasina gére konusamiyor ve kendi subjektif yorumlarindan ziyade dinin
temel ilke ve esaslarini cami cemaatine anlatmasi gerekiyorsa ayni sekilde hadis
lireten ve yayan sitelerin de canlarinin istedigini yapmalarina, Hz. Muhammed'i yan-
lis tanitmalarina, Islam’1 tahrif etmelerine g6z yumulamaz, giiclii devlet gelenegi
olan milletlerin buna miisaade etmesi diisiiniilemez. Zira Miisliimanlarin dinlerini,
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akillarim ve nesillerini korumak gibi gérevleri vardir. Nitekim Hz. Omer, devlet bas-
kan1 sifatiyla kendi déneminde hukuki tedbirleri almis, Israiliyat, Mesihiyat ve
Mecisiyat nakledenlere yasak getirmistir. Bu bakimdan verilen Hz. Omer érneginin
dogru anlasilmasi ve onun uygulamasinin arkasindaki gaye, maksat, amag ve hede-
fin cok iyi tespit edilmesi gerekir.

Diger taraftan ozgiirliikler diyerek hadis uydurulmasini ve bunlarin rahat-
likla dolasima sokulmasini olagan karsilayan aym kisiler; “Burada asil meselenin
mevzil hadisler degil, zihniyet ve anlayis oldugunu, tavuk mu yumurta mi tartisma-
sinda asil geri planda olanin hadisler degil Ehl-i hadis zihniyeti oldugunu ve bu zihni-
yetle ugrasilmasinin daha dogru olacagini” ileri siirmiislerdir. Kanaatimizce bu yak-
lasim da isabetli degildir; zira mesele ¢ok yonliidir ve mezkir problemin tek sebebi
Ehl-i hadis zihniyeti degildir. Clinkii gerek uydurma hadislerin dolasima sokulmasi
gerekse Islam’1 tahrif i¢in yiiriitiilen sistemli hadis uydurmacihgi halen devam et-
mektedir. Hem iilke disindan hem de icinden bu tahrifat ve tahribat yapilirken sa-
dece Ehl-i hadis zihniyetiyle miicadeleyi savunmak, ama uydurma hadislerin zarar-
larin1 hesaba katmamak, bunlar1 engellemek i¢in hukuki tedbirler alinmasina karsi
¢ikmak probleme biitlinciil bakilamamasindan kaynaklanmaktadir. Ayni yanlis ba-
kis agisina ge¢miste “akilciligl savunan Mu'tezile mezhebinin bazi mensuplarinin”
da sahip olduklari, akl-1 selim yerine “salt akli” 6nceledikleri ve meselelere genis
perspektiften bakamadiklari i¢in ¢ok yanhs kararlar aldiklar bilinmektedir. Elbette
akil ve yorum diismanligl yapan “miifrit Ehl-i hadis’in” hatalar1 olmustur; onlarin da
yanlislarina dikkat ¢ekilmesi, noksanlarinin ortaya konulmasi gerekir; lakin mese-
leye tek tarafli bakmak da bir diger yanlistir. Zira dogru sonuglara ulasmak i¢in “vah-
yin 15181nda ¢alistirilan selim akla”, saglam muhakemeye, saglikl tefekkiire, gliclii
metodolojiye, biitiinciil bakisa ve ¢ok yonlii analize ihtiyag vardir.

Diger taraftan s6z konusu akademisyenler; “Herkes keyfince hadis uydurabilir,
devlet kimseyi hadis uyduruyor diye cezalandiramaz, insanlarin din uydurma ézgtir-
liikleri bile vardir. Bu tiir insanlarla yapilmasi gereken hukuki miicadele degildir; on-
larin teshir ve tenkit edilmesi ve insanlarin bunlara karst uyarilmasidir. Sug isleme-
dikge insanlar istedigini yapabilmelidir; kald: ki onlar da yaptiklarinin hesabini ahi-
rette Allah’a vereceklerdir. Bu adamlar karsisinda bazen Ahmed b. Hanbel ve Yahya b.
Ma’in gibi sessiz kalmak gerekebilir” seklinde bir goriis daha ileri stirmiislerdir. Ka-
naatimizce bu diisiinceler de isabetli degildir. Zira Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ve
Yahya b. Ma'in (6. 233/848) bdylelerine hic¢ sessiz kalmamis, aksine kussasla hem
fikri planda miicadele etmis?® hem de devleti yonetenleri uyararak onlarin faaliyet-
lerinin yasaklanmasini talep etmislerdir. Nitekim bu ve benzeri Islam alimlerinden
gelen hakl tepki ve ikazlar tlizerine ilerleyen yillarda dénemin siyasal otoritesi
kussasin faaliyetlerini yasaklamistir. Gorildigi iizere fikrl miicadele yaninda hu-
kukimiicadele de gereklidir. Zira “sinirsiz 6zgiirliik” diyerek masum insanlari bu tiir
yapilarin zararl faaliyetleriyle bas basa birakmak dogru degildir. Yeterince saglam

29 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Kifdye fi ‘ilmi’r-rivdye, thk. Muhammed el-Hafiz et-Ticani
(Kahire: y.y., 1972), 88, 89, 92. Ayrica bk. SuyQti, Tahziru’l-eykdz min ekdazibu’l-vudz, 50-53; Ebu’l-
Ferec Abdurrahman ibnu’l-Cevzi, Kitdbu’l-mevzii’at mine’l-ehddisi’l-merfii’dt, thk. Nreddin b. Siikri b.
Ali Boyacilar (Riyad: Mektebetii Advau’s-Selef, 1997), 1/43; Aliyyu’l-Kari, el-Esrdru’l-merfiia’ fi’l-
ahbdri’'l-mevdiia’, 51.
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din bilgiye sahip olmayan kimselerin gnostik ve ezoterik dini yapilar tarafindan al-
datilmasina goéz yummak yanlistir. Nitekim bu insanlar mezk{r din adamlarinin
malzeme olarak kullandiklar1 uydurma hadislerdeki sahte vaatlere ve yalanlara ka-
narak yakin gecmiste vatani, devleti ve milleti tehlikeye diisiirecek yanlis adimlar
atmiglardir; gelecekte de benzer yapilarin ayni tiir adimlar atmalar1 kuvvetle muh-
temeldir. Bu nedenle hem fikri hem de hukuki miicadele olmak durumundadir.
Ciinkii “devletin ve kamunun can ve mal giivenligi” s6z konusu oldugunda 6zgiirliik-
ler kisitlanabilir. Aksi halde bunun olumsuz sonuglar1 milletin istikbalini tehlikeye
sokar. Dolayisiyla dijital diinyada dolasima sokulan uydurma hadisleri iireten ve ya-
yan sapkin dini akimlarin kurup islettigi internet siteleri ve sosyal medya organlari
devletin yetkili kurumlari tarafindan denetlenmeli ve bunlarin siki takibi yapilmali-
dir.30 Elbette Hz. Peygamber, kendi adini kullanarak hadis uyduran veya bunu bile-
rek nakledenin akibetinin ahirette nasil olacagini bildirmistir. Ancak bu durum
boyle kimselerin bu diinyada da cezalandirilmayacaklari ve keyiflerine gére hareket
edecekleri anlamina gelmez ve gelmemelidir. Bu bakimdan onlara hak ettikleri ce-
zanin diinyada da verilmesi ve yeni nesillerin sapkin dinf akimlarin zararh faaliyet-
lerine karsi korunmasi gereklidir.

Sonuc¢

Diinyadaki tiim devletler vatandaslarinin, aileler ¢ocuklarinin, isyerleri de ¢a-
lisan ve misterilerinin suga karismalarini engelleyecek “6nleyici tedbirleri” alirlar.
Ayni sekilde yasama organi TBMM de dijital diinyada uydurma hadis ilireten ve pay-
lasanlara karsi hukuki miicadelenin yapilmasina imkan saglayacak “yasalar” ¢ikar-
tir ve ¢ikartmalidir.

Problemli din anlayislarini topluma yazily, sesli ve gorsel olarak ulastiran ve
insanlarin algi diinyalarini kirleten sézde din adamlariyla hem fikrf hem de hukuki
miicadele yapilmaly, bu tiir kisi, grup, yap1 veya kurumlari1 denetleme yetkisi kanunla
DiB’e verilmeli, bilirkisiler olarak ilahiyat Fakiilteleri'nde gorev yapan 6gretim iiye-
leri gorevlendirilmelidir. Zira arkasina topladig1 kalabaliklara giivenerek devleti ve
milleti tehdit eden kisi veya orgiitler cezalandirilmaly, ileride devlete ve millete zarar
vermelerini engelleyecek kisa, orta ve uzun vadeli dnlemler alinmali, gerekirse bun-
larin faaliyetlerine yasayla son verilmelidir.

DiB’de vazife yapan tiim gorevliler 6zellikle sosyal medya platformlarini aktif
olarak kullanmali, “Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun onayini almis, dogru ve giivenilir
dint bilgileri, ilgi ¢ekici gorseller esliginde” paylasmali ve Miisliimanlari dijital diin-
yada dolasima sokulan uydurma hadislerin olumsuz etkilerine karsi uyarmalidir.

Dijital Yayinlar Daire Baskanligi, yaptig1 diger tiim faaliyetlere ilave olarak

30 Dijital diinyada hadis paylasimi konusunda ¢alismalar1 bulunan giiniimiiz hadis arastirmacilarindan R.
Emin Giil makalesinin sonu¢ kisminda sosyal medyada uydurma hadis paylasanlara kars1 “denetim
mekanizmasi kurulmasini” teklif etmistir. bk. Giil, “Sosyal Medyada Hadis Kullanim1 -Facebook ve
Twitter Ozelinde-”, 179. Diger taraftan giiniimiiz hadis arastirmacilarindan ismail Kurt da hadis
tenkidinin rical tenkidinden ayr diisiiniilemeyecegine dikkat ¢ekerek Tiirkiye’de ozellikle “rical
tenkit temali bir site kurulmasinin faydah olacagina” isaret etmistir. bk. ismail Kurt, “Rical Tenkit
Aragtirmalarimin Dijital Kaynaklari: Internet Siteleri”, Tevilat: Selcuk Universitesi Islami [limler
Fakiiltesi Dergisi 2/1 (2021), 89-105.
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sanal ortamda dolasan mevzi hadisleri bir araya toplayan “site veya mobil uygu-
lama” kurmali, béylece uydurma hadisleri teshir ederek Miisliimanlari bunlardan
haberdar etmelidir. Ayni sekilde Dijital Yayinlar Daire Baskanligl, dijital ortamda
ozellikle genglerin kolayca bulup paylasacagi sahih hadisleri muhtevi “alternatif site
veya mobil uygulamalar” da kurmali, gengleri sahih hadislerden haberdar etmeli,
kamu spotuyla bu site ve mobil uygulamalarin stirekli tanitimini yapmahdir.

Din gorevlileri vaazlarinda ve Cuma hutbelerinde Misliimanlara “hadislerin
kaynagini ve sthhatini sorma bilinci” asilamali, kendileri de bu konuda topluma o6r-
nek olmaly, stire ve ayet numarasi vermeden “dyet meali” paylasmak nasil miimkiin
degilse “hadislerin kaynak ve sihhatini belirtmeden” de paylasim yapmanin dogru
olmadigini topluma 6gretmelidir.

Doktora tezlerini, bilimsel makaleleri veya kalin kitaplar1 okumayan genclere
hizli ve kisa yoldan ulasmak ve onlar1 bilgilendirmek amaciyla “karikatiir, animas-
yon, fotograf, carpicy, siiriikleyici ve etkileyici kisa videolar vs.” hazirlanmali, alg:
operatorlerinin iirettikleri materyallerden ¢ok daha gtizel ve etkileyici olanlarla ce-
vap verilmeli ve bunlar dijital platformlarda dolasima sokulmalidir.

Din isleri Yiiksek Kurulu genglerin dinden sogumamasi, sakat ideoloji ve sa-
pik dini cereyanlara kapilmamasi icin uydurma hadislerle ilgili “saglam, giivenilir,
ikna edici, kisa ve 6zli dini bilgiler” hazirlamali, bunlarin videolarini yaptirtmals,
sosyal medya organlarinda yayinlatmali, gencler de kolay eristikleri bu materyalleri
baska mecralarda paylasarak toplumsal farkindaligin ve duyarliligin artirilmasina
katki saglamalidir.

Miisliimanlarin din algilarindaki ¢arpikliklar: ve uydurma hadislerin neden
oldugu sorunlari tespit i¢in ciddi bilimsel arastirmalar yapilmali, 6zellikle sahada
gorev yapan imamlar, miiezzinler, Kur’an Kursu 6greticileri, din hizmetleri uzman-
lar, din dersi 6gretmenleri, miiftiiler, vaizlerin vs. katilacag1 seminerler diizenlen-
meli, konu tiim y6nleriyle tartisilmali, problem tespit edilip tedavi yontemleri gelis-
tirilmeli, hastaliga uygun ilaglar {iretilip receteler hazirlanmalhdir.

TBMM'nin ¢ikartacagl yasalarin uygulanmasinda gorev alacak “tecriibeli si-
ber giivenlik uzmanlar1”, dijital ortamda hadis uydurup dolasima sokan siteleri takip
etmeli, bu sitelere erisimi engellemeli ve aninda kurulan yenilerini de etkisiz hale
getirmelidir.

Ulke disindan Tiirkce yayin yapan ve halkin din algisim1 bozmak isteyen site
ve mobil uygulamalar tespit edilip bunlara da erisim engellenmeli, siber giivenlik
onlemleriyle tekrar faaliyete gecmeleri imkansiz hale getirilmelidir. Miisliimanlar
bu sitelerin zararl yayinlari1 konusunda bilgilendirilmeli, s6z konusu etki ajanlarina
karsi toplumsal biling, farkindalik, hassasiyet ve duyarlilik olusturacak faaliyetler
yapilmaly, devletin yetkili organlar1 bu gorevlerini aksatmadan yerine getirmelidir.

Ilahiyat akademisyenleri basta olmak iizere tiim din gérevlileri dijital mecra-
larda aktif olarak yer almali ve mezki{ir din adamlarinin halki aldatmasini engelleye-
cek “faaliyetler” yapmalidir. islAm alimleri uydurma hadislere kars: yapilacak mii-
cadelede elini tasin altina koymali, toplumu mevzl hadisler konusunda bilgilendir-
meli, ayrica ortaya ¢ikmasi muhtemel yeni problemlere yeni ¢ozlimler liretmelidir.

Nasil Tarim Bakanligl insan sagligina zararl yiyecek/icecek tireten is
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yerlerini denetleyip numuneler aliyor ve cezalar kesiyorsa DIB de dijital ortamda
uydurma hadisler paylasarak toplumun akil ve ruh sagligini tehdit eden internet si-
telerine ayni sekilde davranmali, bu konuda sahanin uzmani ilahiyatgilar bilirkisi
olarak gorevlendirilmeli, bu tiir yapilarin hukuk 6niinde hesap vermeleri ve caydi-
rici cezalar almalar1 saglanmalidir.
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Muhammed Ers6z

Taberi’'nin Tevil Elestirilerinde Gozettigi Bir Ilke: Ayetin Literal
Formuna Aykirilik

Ozet

Taberi’nin tevil tercihlerinde ve kabul etmedigi tevilleri elestirmesinde etkili olan bir¢ok unsur
bulunmaktadir. Calismamizda bunlardan birisi olan ayetin literal formuna aykirilik incelenecektir.
Ayetin literal formuna aykiriliktan kastimiz Taberi’nin “Eger dogru tevil boyle olsaydi ayet su sekilde
olurdu” dedigi yerlerdir. Bu sekilde Taberf ayetin literal yapisinin, bahsedilen tevile uygun olmadigini
ortaya koymakta ve elestirisini buna uygun yapmaktadir. Taberi’nin bu yéntemi kullanmasindaki en
énemli gerekge ayetin zahirinin gerektirdigi anlami oncelemek ve ayetin muhtemel yorumlarinin disina
ctkmama yéniindeki cabasidir. Bundan dolay! ayet metninin muhatapta biraktigi ilk intibayr korumaya
ve dilin tabiatinin gerektirdigi anlam iizerine yorumu insa etmeye gayret etmektedir. Bunu yaparken
ayetin literal yapisinda kiiciik degisiklikler yaparak kabul etmedigi ve ayete uygun olmayan yorumu
mezkur literal yapiya ait oldugunu ortaya koymaktadir. Calismamiz Taberi'nin elestirdigi ayet
yorumlarinda gozettigi ayetin literal yapisina aykirilik konusunu incelemeyi, séz konusu ayetin literal
yapisina aykirt ifadelerin mahiyetini ortaya koymayi ve bunu yaparken tercihlerine etki eden unsurlart
belirlemeyi hedeflemektedir. Calismamiz Taberi'nin Kur’an’t yorumlama yéntemine ve onun zahire
bagh kalmasina dair yapilmis olan ¢calismalara katki sunar mahiyettedir. Taberi’nin tefsir yéntemi daha
cok ayetin indigi tarihsel baglamda ilk ve dogal halinin anlasilmasina odaklanmak seklindedir. Biylece
dilin fitratini1 gézetmekte ve tefsir yaparken pegsin verilmis hiikiimlerden uzak durmaktadir. Ayetlerin
tefsirine dair rivayetleri ¢ok iyi bildigi ve tefsirinde topladigi icin sahabilere ve tabiine ait rivayetleri
ihtiva ettikleri gériislere gére siniflayarak ilim diinyasina sistematik olarak arz etmistir. Fakat onun bir
gériise ait rivayete tefsirinde yer vermesi, Taberi'nin o goriisii benimsedigi anlamina gelmemektedir.
Bazi ilmi saiklerle bu gortsleri bazen tercihe uygun buldugu gibi bazen de tercihe uygun
bulmamaktadir. Rivayetler araciligiyla gelen bu goériisler sahabilere veya tabiinden tefsirde otorite
kimselere ait olsa da Taberf bunlart ayetin tefsiri olarak kabul etmeyebilmektedir. Yani bir ayet icin
zikredilen gériisiin s6z konusu ayetin altinda bulunuyor olup Taberi’nin bu gériisii benimsememesi o
rivayetin zayif ve delil olarak kullanilamaz oldugu anlamina gelmemektedir. Ayrica rivayetin ilk donem
énemli miifessirler tarafindan gelmis sahih bir rivayet olmast bu rivayetin Taberi tarafindan kabul
edilebilir olmast icin yeterli degildir. Bunun yaninda herhangi bir rivayetin dogru bilgi icermesi Tabert
tarafindan s6z konusu ayetin dogru tefsiri olarak kabul edilmesine yetmemektedir. Ciinkii ayetin literal
yapisinin ayetin mefhumuna uygun olmasi ve ayetin muhtemel anlam alaninin kapsamina girmesi
gerekmektedir. Tabert tefsir yaparken ayetin literal formunu incelemeden bir yoruma gitmemektedir.
Bunun igin ayet icerisindeki kii¢iik, ancak anlama etki eden unsurlari belirlemektedir. Sonra da ayetin
literal formu ile bu ayetin diger muhtemel literal formlari arasindaki farklari incelemektedir. Béylece
bir kiyas yapmakta ve ayetin yorum sinirlarini ¢cizmektedir. Bu suretle de ayetin anlam kapsamina
girebilecek yorumlar ortaya ¢ikmaktadir. Sonra bu kapsama giren yorumlari kabul edilebilir yorumlar
olarak gériirken bu kapsam disindaki yorumlari kabul edilebilir gérmemektedir. Dolayisiyla metnin
muhtemel oldugu yorumlar: tamamen reddeden bir tavir icinde olmadigi gibi rivayetlerle gelen her
yorumu da ayetin literal formuna giydirilmesini uygun bulmamaktadir. Taberi’nin literal forma
aykirilik ilkesini yéntem olarak kullanmast onun zahire baglhliginin en énemli géstergesidir. Ayrica
fikihta bir mezhebin kurucusu olmasi ve ictihat ediyor olmasi da bu baglamda énemlidir. Bunun
yaninda diger mezheplere ilmi olarak elestirel yaklasmast onun tevil tercihlerinde ortaya koymus
oldugu elestirileri dikkate deger kilmaktadir. Taberi, tefsirinde bu yontemi basaril bir sekilde ortaya
koymus ve tefsir tarihi icerisinde kendisine 6zel bir yer edinmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an, Tevil, Taberi, Zahir.

A Principle That Tabari Observed in His Criticism of Interpretation: Contradiction to the
Literal Form of the Verse

Summary

There are many factors that are effective in Tabari’s choices of interpretation and criticism of
interpretations that he does not accept. In our study, the contradiction to the literal form of the verse,
which is one of them, will be examined. By contradicting the literal form of the verse, we mean the places
where Tabari says, “If the correct interpretation were like this, the verse would be like this”. In this way,
Tabari reveals that the literal structure of the verse is not suitable for the interpretation mentioned and
makes his criticism accordingly. The most important reason for Tabari to use this method is his effort
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to prioritize the apparent meaning of the verse and not to go beyond the possible interpretations of the
verse. For this reason, he tries to preserve the first impression left by the text of the verse and to build
the interpretation on the meaning required by the nature of the language. While doing this, he makes
minor changes in the literal structure of the verse, which he does not accept and reveals that the
interpretation that is not suitable for the verse belongs to the aforementioned literal structure. Our
study aims to examine the issue of contradiction to the literal structure of the verse, which Tabari
observes in the verse interpretations he criticizes, to reveal the nature of the expressions contrary to the
literal structure of the verse in question, and to determine the factors that affect his preferences while
doing this. Our study contributes to the studies on Tabari's method of interpreting the Qur'an and his
adherence to the zhahir. Tabari's method of tafsir is mostly in the form of focusing on understanding
the first and natural state of the verse in the historical context in which it was revealed. Thus, he observes
the nature of the language and stays away from preconceived judgments while interpreting. Since he
knew the narrations about the interpretation of the verses very well and collected them in his tafsir, he
classified the narrations of the Companions and the tabi'in according to the views they contained and
presented them to the world of science systematically. However, the fact that he includes a narration of
a view in his commentary does not mean that Tabari adopted that view. With some scientific motives,
he sometimes finds these views suitable for preference, and sometimes he does not find them suitable
for preference. Although these opinions, which come through the narrations, belong to the Companions
or tabi'in, those who are authoritative in tafsir, Tabari may not accept them as the interpretation of the
verse. In other words, the fact that the view mentioned for a verse is under the verse in question, and
that Tabari's failure to adopt this view does not mean that the narration is weak and cannot be used as
evidence. In addition, the fact that the narration is an authentic one that came from the important
commentators of the first period is not sufficient for it to be acceptable by Tabari. The fact that any
narration contains correct information is not enough for Tabari to accept it as the correct
interpretation of the verse in question. Because the literal structure of the verse should be in accordance
with the notion of the verse and should fall within the scope of the possible meaning of the verse. While
interpreting, Tabari does not go to an interpretation without examining the literal form of the verse. In
order to do that, he determines the small elements in the verse that affect the meaning. He then examines
the differences between the literal form of the verse and other possible literal forms of this verse. Thus,
he makes a comparison and draws the limits of interpretation of the verse. In this way, interpretations
that can be included in the meaning of the verse emerge. Then, while he sees the comments within this
scope as acceptable comments, it does not see the comments outside this scope as acceptable. Therefore,
while he does not approve an attitude to completely reject the possible interpretations of the text, he
does not find it appropriate to adopt every interpretation that comes with narrations in the literal form
of the verse. Tabari's use of the principle of contradiction to the literal form as a method is the most
important indicator of his devotion to the outward. In addition, it is important in this context that he is
the founder of a sect in figh and that he has ijtihad. His scientifically critical approach to other sects
makes his criticisms in his interpretation choices noteworthy. Tabari has successfully revealed this
method in his tafsir and has acquired a special place for himself in the history of tafsir.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Ta'wil, Tabari, Zhahir.

Giris

Taberi (6. 310/923) tefsir ilmi icerisinde ¢ok dnemli bir yere sahiptir ve
imamu’l-miifessirin olarak bilinmektedir. Tefsirini rivavetle dirayeti birlestirip yaz-
mistir. Boylece eseri hem ansiklopedik diizeyde genis malumatlari bir araya getir-
mis hem de dirayet agisindan sistematigi oturmus ve gerekgeleriyle tevil tercihlerini
ortaya koyan dort basi mamur bir tefsir hiiviyetine sahip olmustur.

Kendi dénemine kadar gelmis rivayetleri bir araya getirip akabinde de kendi
gorisiinii gerekceleriyle ortaya koyan Taber?’'nin tefsir yaparken gozettigi 6nemli
bir ilke zahire baghliktir. Kur’an ayetlerinden Allah’in muradinin ne oldugunu tespit
etmeyi amagclayan tefsir ilminde lafzin zahirinin gerektirdigi anlami tespit etmek bi-
rincil 6ncelik olmalidir. Taberi de bunu gergeklestirmek i¢in ayetin zahir anlamini
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tespit etme konusunda oldukea titiz davranmis ve tevil tercih gerekgelerini ¢ogu za-
man zahire baglilik ilkesine dayandirmistir. Taberi’nin zahir anlamdan kast1 beyan
bilgi sistemine bagli calisan, Araplarin dilsel kullanimlarinin temel alindig1 ve dinle-
yenin ilk olarak aklinda olusan birincil anlamin tespit edilmesidir.! Yani zahir anlam
lafzin ibaresinden elde edilen birinci derecedeki, hem lafiz hem de maksat olarak
anlasilan asli, ilk ve en gii¢lii anlamdir.2 Bundan dolay el-agleb fi isti‘mali'n-nas3
(vaygin kullanim), ezharu’l-me‘anthi# (en agik anlam), el-ma‘rif ‘inde’l-‘Arabs ve el-
ma‘rif fi kelami’l-‘Arab¢é (Araplarca bilinen anlam), zahiru't-tenzil?, zahiru’l-Kitabs,
zahiru’l-kelam® ve zdhiru’l-ayel? gibi kalip ifadelere yer vererek tevil tercihinin ge-
rekcesini ortaya koymustur.!! Bunun yaninda zahir anlami olusturan siyak-sibak,
dilin fitrati, lugavi umumiyet, Kur’anin biitiinliigii gibi hususlari hesaba katarak yo-
rumda bulunmustur.1? Taber?’'nin sistematiginde zahiri anlamin dinamikleri dil, i¢
baglam, dis baglam ve akildir.13

Taberi’'nin zahire baglilik konusunda takip ettigi metot David ez-Zahiri'nin
(6. 270/884) zahiriliginden farklidir. Aralarindaki temel fark Taber’nin naslar1 an-
lamada akla ve kiyasa yer verirken David ez-Zahiri’nin nassi tamamen akli alanin
disinda gormesi, kiyas ve istihsani kabul etmemesidir. Taberi’'nin zahiriligi daha ¢ok
soziin ortaya ¢iktig1 ilk ve dogal halinin anlasilmasina odaklanmak seklindedir. Yani
dilin fitratinin gozetildigi ve yorumda bir 6n kanaatin olmadigi anlama seklidir. Bu
bize imam Safit'nin (6. 204/820) benimsedigi lafzin ilk ve dogal halinin zahir ve
amm olmas1 yoniindeki zahir anlayisin1 hatirlatmaktadir.1 Taberi de tercih ettigi
yorumun zahire uygunlugunu ararken iste bu anlayista yani zahir kelimesinin liigat
anlami olan ve Arap dil zemini tizerine kurulu zahir anlayisini benimsemektedir.

Taber{'nin tevil anlayisi hakkinda en kapsamli ¢alisma Atik Aydin’in 2004 y1-
linda savundugu Ibn Cerir et-Taberi’nin Kur’an Anlayisi ve Te'vil Tercihleri isimli dok-
tora tezi ve Taberi’'nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi adiyla tezin kitap olarak basilmis
calismasidir. Aydin bu ¢alismasinda Taberi’'nin tevil anlayisini, yorum tercihlerini ve
buna etki eden unsurlar1 ortaya koymustur. Taber?’nin zahire baglilik konusundaki
hassasiyetini ve ayetin literal yapisina uygun yorumlarda bulunmaya gosterdigi

1 Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi (Ankara Okulu Yayinlari, 2005), 97-99.

2 Muammer Erbas, Kur’an-1 Kerim’in Zahiri Anlamina Yaklasimlar (Izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2008),
32-55.
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9 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 1/602; 2/97; 2/406; 2/547; 2/572.

10 Taberf, Camiu’l-beydn, 1/410; 1/441; 3/36; 3/310; 5/319; 6/726.

11 Siileyman Narol, Tefsirde Zahire Baglilik Problematigi (Hakim El-Ciisemi Ornegi) (Hikmetevi Yayinlari,
2021),98.

12 Narol, Tefsirde Zahire Baghlik Problematigi (Hakim El-Ciisemi Ornegi), 103-125.

13 Erbas, Kur’an-1 Kerim’in Zahiri Anlamina Yaklasimlar, 56-57.

14 Aydin, Taberi’nin Kur’an’t Yorumlama Yéntemi, 98-99.
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onemi vurgulamistir.

Tefsirinde zahire baglilik ilkesini gdzeterek yorum yapan Taberi ayetin literal
formunu 6n planda tutmakta ve benimsedigi yorumla ayetin literal yapisinin uygun-
lugunu gozetmekte, ayetin litetal yapisina uygun olmayan yorumlari ise tenkit et-
mektedir. Bunu yaparken de “Eger dogru tevil boyle olsaydi ayet su sekilde olurdu”
diyerek elestirdigi yorumun, ayetin literal yapisina uygun olmayan yerini gostermis
olmaktadir. Biz de Taberi’nin tevil tercihlerinde ve tevil elestirilerinde ayetin literal
formuna aykirilig1 gerekce gosterdigi yerleri inceleyecegiz. Calismamiz Taberl’nin
Kur’ant yorumlama yontemine dair yapilmis olan ¢alismalara katki sunar mahiyet-
tedir. Taberi'nin tevil elestirilerinde ayetin literal formuna aykir1 olma ilkesini go-
zettigi yerleri gramatik yap1 ve unsurlarina gore tasnif ederek s6z konusu ayetleri
degerlendirecegiz.

1. Fiilin Formu

Taberi’'nin ayetin literal yapisina aykir1 oldugu gerekgesiyle elestlrdlgl yo-
rumlardan bir tanesi “lll;W&uVlwwu,@YJulﬁwu\jidujuué G 0,565
4000 y.b{f;?’ui? " “Ne zaman sen bir faaliyet géstersen, Kur’an’dan bir béliim okusan ve

siz ne zaman bir isg yapsaniz, ona daldiginizda muhakkak ki biz tizerinizde gézetleyici
oluruz.”15 ayetinde gegen “400 O ,\L‘J 3” ifadesinin yorumudur. Taberf’den énce

bu ifadenin tefsiriyle alakal birbirinden farkli yorumlar gelmistir. ibn Abbas (6.
68/687-88) bu ifadeyi “amele koyuldugunuz zaman” seklindel¢ Mukatil (6.
150/767) de “siz isi yaparken” seklinde yorumlamistir.1? Tabiin miifessirlerinden
Miicahid (6. 103/721) “hakikate daldiginiz zaman” seklinde yorumlamigstir.18
Dahhak (6. 105/723) ise zamirin Kur’an’a raci oldugunu séylemistir. Bu durumda
anlam “Kur’an hakkinda yalan soéylenti yaydiginiz zaman” seklindedir.1® Eb{ Bekir
el-Esamm (6. 200/816) yayildiginiz zaman derken?20 biiyiik dil alimi Zeccac (0.
311/923) bu ifadeyi “orada yayildiginiz ve daldiginiz zaman” seklinde yorumlamis-
tir.21 Taberi’nin ¢cagdas: ibn Ebi Hatim (6. 327/938) alimlerin evlerinden ¢iktiklar
zaman eline bu ayeti yazdiklarini s6ylemistir.22 Bu bilgi de ayette gecen sdz konusu
ifadenin genel itibariyle insanlarin yaptiklar: her seye Allah'in sahit oldugu yoniin-
deki yorumu desteklemektedir.

Matiiridi (333/944) “400 5 r’m‘uj 3” ifadesindeki zamirin “hakikat”, “din”,

“Kur’an” ve “Restlillah” kelimelerine raci olabilecegini sdylemektedir. Yani “Siz

15 Y{nus 10/61.

16 Eb(i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris er-Razi ibn Eba Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim,
thk. Es‘ad Muhammed et-Tayyib (Riyad: Mektebetu Nezzar el-Baz, 1997), 6/1962.

17 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahm{id Sehate (Beyrut: Daru fhyai't-
Tiirasi’l-Arabi, ts.), 2/243.

18 {bn Eb0l Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 6/1963.

19 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-
Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 8/356.

20 Ebi Manstir Muhammed Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Siinne (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 6/59.

21 Eb{i ishak ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi ez-Zeccac, Medni’l-Kur'dn ve i’rdbuh (Beyrut: Alemii’l-
Kiitiib, 1988), 3/26.

22 fbn Eb Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 6/1962.
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Allah resulii hakkinda veya onun dini hakkinda veya onun size tilavet ettigi sey ko-
nusunda konustugunuzda size sahittir” anlamina geldigini s6ylemektedir.2? Kur-

tubf’ye (6. 671/1273) gore “400 o 4.500 31" ifadesindeki zamir amele raci olmakta-
dir. ibn Abbas’in tercih ettigi gériisle paralel olarak “isi yapmaya daldiginiz zaman”
anlamindadir.24

Goriuldigi uzere ayete dair yukarida bahsedilen gortsler dile getirilmistir.
Yani “Siz Kur’an hakkinda yalan yaydiginiz zaman” anlaminda oldugu yoniinde go-
riisler geldigi gibi “Siz hakka daldiginiz zaman” anlaminda oldugu yoniinde goriisler

de gelmistir. Yani ayetin hitabinin ¢ogul sigaya dondigi “ J<z 5e O ,L.u Y5” ifadesiyle
kastedilen miiminler de olabilir inkarcilar da olabilir. Taberi bu goriislere katilmasa

da bunlar1 muhtemel bir yorum olarak gérmektedir. Ancak Taberi kendi goriisiinii
“amele daldiginiz zaman” seklinde belirlemistir. Allah’in bu ayette kullar1 hangi

ameli yaparlarsa yapsinlar kendisinin buna sahit oldugunu séyledikten sonra “3|
400 000" ifadesini getirdigini sdylemis ve bunun baglama uygun yorumlanmasi
gerektigini ifade etmistir. Buna gore “a00 4,005 3" ifadesi “amel islediginiz za-
man” anlamina gelmektedir.25

Ayetin yapisi incelendiginde ayetin "Qi)’ﬁ Lo e |;L§ G5 uLL S 3;& wy” “Ne za-
man sen bir faaliyet gdstersen, Kur’an’dan bir boliim okusan” seklinde peygambere
hitap ederek basladigl sonra da “s3 & .8 3| 1> 54 1508 G5 V) J45 ba 5,25 Y3” “Ona dal-

diginizda muhakkak ki biz lizerinizde gézetleyici oluruz” ifadesiyle immete hitaba
gectigi goriilmektedir.26 Dolayisiyla “ss & .45 3" ifadesindeki zamir en yakin olan ve

Ummete hitap eden “ j2z ' &,i;.u Y3” ifadesindeki is anlamina gelen “j;;” kelimesine

raci olmalidir. ibn Asiir (6. 1973) burada kastedilen islerin, Allah rizasi igin yapilan
ve miisriklerin eziyetlerine karsi yapilan sabir oldugunu bildirmektedir.2? Nitekim
ayette peygamberin Kur'an okudugu anda ona sahit oldugunu séyledigi baglamda
immetin de Islam adina yapilan faaliyetlere sahit oldugunu séylemesi baglama uy-
gun diismektedir.

A TS B . : R S : . : w. | oAn :
Taberf “400 0 52,05 31" ifadesindeki zamirin “ j<¢” Kelimesi yerine “o 3" keli-

mesine raci oldugu yoniindeki goriis kabul etmemektedir. Bu durumda anlam “Ne
zaman sen bir faaliyet géstersen, Kur’an’dan bir boliim okusan ve siz ne zaman bir is
yapsaniz, Kur'an’a daldiginizda muhakkak ki biz iizerinizde gézetleyici oluruz” sek-
linde olmaktadir. Taberf’ye gore ayet immetin Kur’an’t okumaya daldig1 zamandan

3 o, ! oa ) [} . . A, . . . .
bahsetmemekte ve zamir “ol ;3" kelimesine raci olmamaktadir. Taberi’nin bu goértsi

kabul etmemesinin bir gerekgesi de “400 &,420CE 31”7 (ona daldigimiz zaman)

23 Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Stinne, 6/58.
24 Kurtubf, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur’dn, 8/356.
25 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 12/205.
26 Ahmed b. Mustafa el-Meragi, Tefsiru’l-Merdgi (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1946), 11/127.
27 Muhammed et-Tahir [bn Asﬁr, Tefstru’t-tahrir ve't-tenvir (Tunus: Daru Sehntin li'n-Nesr ve't-TevzT, ts.),
11/213.
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ifadesinin “400 3,24:':::;.5; 3” (ona daldiklari zaman) seklinde kiraat edilebilmesidir.
Sayet zamir ul; kelimesine raci olsaydi bu durumda “40 béa:‘::qj 31” seklindeki
kiraat inkarcilardan bahseden bir ifade olurdu. Eger bu ifadenin yalanlayanlarin du-
rumundan bahseden bir ifade degil de Hz. Peygamber’in Kur’an’t okudugu zaman

Allah’in sahit olduguna dair bir ciimle oldugunu séylersek boyle bir yorum uygun
olmayacaktir. Bu durumda ayetin “400 & 5,008 3" seklinde degil de “s3 4.5 3" sek-

linde olmasi gerekirdi.28 Yani bu durumda ayetin meali “Ne zaman sen bir faaliyet
gostersen, Kur’an’dan bir boliim okusan ve siz ne zaman bir is yapsaniz, ona daldiginda
muhakkak ki biz tizerinizde gézetleyici oluruz” seklinde olurdu.

Taberi ayette “s00 § 4,008 3" ifadesiyle kastedilen kimsenin Hz. Peygamber
oldugu ve yapmaya koyuldugu isin Kur’an’t okuma oldugu y6niindeki yorumu eles-
tirirken séz konusu yorumun ancak ayetteki fiilin formunun “&3 2.5 3" seklinde
ayette gecen literal yapisinin farkli olmasi durumunda miimkiin oldug{mu soyle-
mektedir.

2. Fiile Taalluk Eden Harf-i Cerrin Varhgi
Taber?’'nin ayetin literal yapisina aykir1 oldugu gerekeesiyle elestirdigi ve

P

miimkiin gérmedigi yorumlardan bir tanesi “,5 3 « b Ledlls B Rl A Gy

“Seytanin hakimiyeti ancak onu kendilerine velf edinenler ve Allah’a sirk kosanlar iize-

rinde gecerlidir”?° ayetinde gecen Bﬁﬂi @ V‘;’ Zﬂ.ﬁ\;" ifadesindeki zamirin seytana raci
oldugunu ve ifadenin anlaminin “Seytani ona ortak edenler” oldugu yoniindeki yo-
rumdur. Taberi “5,5 23« b :x4013” ifadesindeki zamirin Allah’a raci oldugunu ve an-

laminin da “Allah’a sirk kosanlar” seklinde oldugunu séylemektedir.3°

Bu ayetin tefsiriyle alakal1 ilk donemde ti¢ farkli gériis vardir: Birincisi “Onlar
seytani Allah’a denk tutuyorlar” seklindeki goriistiir. Bu goriis Miicahid’e aittir3! ve
Taberi de bu gériisii benimsemektedir. ikincisi seytan1 amellerine ortak ediyorlar
seklindedir ve bu goriis de Rebi b. Enes (6. 140/757) tarafindan benimsenmistir.
Ugiinciisii de onlar “Seytan’dan dolay sirk kosuyorlar” seklindeki goriistiir ki bu go-
riis ibn Kuteybe’ye (6. 276,/889) nispet edilmektedir.32

Dolayisiyla Miicahid zamirin Allah’a raci oldugunu; Rebi‘ b. Enes ve Ibn Ku-
teybe seytana raci oldugunu séylemektedir. Ancak Rebi b. Enes ile ibn Kuteybe ara-
sinda yorum farki vardir. Rebi‘ b. Enes s6z konusu ifadeyi “seytani amellerine ortak
ediyorlar” seklinde anlamlandirirken ibn Kuteybe “Seytan sebebiyle Allah’a sirk ko-
suyorlar” anlaminda oldugunu séylemektedir.33 Matiiridi ve Zemahseri de ibn

28 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 12/205.

29 en-Nahl 16/100.

30 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/361.

31 Nahhas, Me’dni’l-Kur'dni’l-Kerim, thk. Muhammed Ali es-Sabini (Mekke: Cami’atii Ummii’'l-Kura, 1989),
4/105.

32 Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uytin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, ts.), 3/213.

33 Kurtubf, el-Cdmi‘ li-ahkdami’l-Kur’dn, 10/176.
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Kuteybe gibi zamirin Iblis’e raci olabilecegini ve “seytanin vesilesiyle Allah’a sirk ko-
sarlar” anlaminda olabilecegini s6ylemektedirler.34

Bu durumda temelde ihtilaf zamirin raci oldugu kelimenin hangisi oldugu
noktasinda yogunlasmaktadir. Bu konuda da iki goriis ortaya cikmakta bir kisim mii-
fessirler zamirin Allah’a raci olabilecegini sdylerken bir kismi da seytana raci olabi-
lecegini soylemektedir.35 Diger bir ihtilaf konusu da ba harf-i cerinin anlamidir. Arap
dili ve tefsir dlimlerinden Nehhis (6. 338/950) Miicihid'in bu ifadeyi uji Ghass

A (Seytany, alemlerin rabbine denk tutuyorlar) seklinde acikladigini ifade ettik-

« -

ten sonra ba harf-i cerrinin anlaminin sebebiyye olarak alinmadig takdirde Oﬁ.ﬁg
;ﬁfj @ ‘i.;s" ifadesinin anlaminin “Onlar seytana sirk kosuyorlar” seklinde olacaginm

ve seytana sirk kosan kisinin esas itibariyle miimin olacagini séylemektedir. Bundan
dolay1 ba harf-i cerrinin anlami sebebiyye olmalidir ve ifadenin anlami “Onlar seytan
sebebiyle Allah’a sirk kosuyorlar” seklinde olmalidir.3¢

ibn Atiyye (6. 541/1147) zamirin Allah’a raci olabilecegini ve bunun miimkiin
oldugunu ancak zahir olanin ve akla ilk gelenin seytana raci olmasi oldugunu ifade
etmektedir. Bu durumda da “Onun yiiziinden ve onun sebebiyle sirk kosuyorlar” an-
laminin baglama uygun oldugunu ifade etmektedir.3”

Yukarida belirttigimiz tizere Rebi’ b. Enes zamirin seytana raci oldugunu ve
bu ifadenin anlaminin da “Onlar seytani amellerine ortak edenler” seklinde oldu-
gunu sdylemistir. Taberi'ye gore Miicahid’in gériisii daha dogrudur ve seytani veli
edinenler ibadetlerinde, kestikleri kurbanlarda, yediklerinde ve igtiklerinde Allah’a
sirk kosmaktadirlar. Eger ayetin anlami Rebi’ b. Enes’in dedigi gibi olsayd: ayet

« »

O Fa s Zﬂ.ﬁl}" seklinde degil de 3,5 32 b ;,,.p\ seklinde gelmesi gerekirdi ve “4
ifadesinin olmamasi gerekirdi. Kur'an’in hi¢bir yerinde “; 2, Pl \ﬁf: ¥” seklinde sirk

kosulan varligin ba harf-i cerri almadigi bir kullanim bulunmamaktadir.38

Taberi, Rebi‘ b. Enes’in yorumunu elestirirken ayetin literal yapisinin buna
uygun olmadigini ortaya koymaktadir. Ciinkii ayette gecen “5,S 2" kelimesine ba
harf-i cerinin taalluk etmesiyle “bir seyi bir seye ortak etme” anlamimin olusmaya-
cagini savunmaktadir. Bundan dolay1 zamir Allah’a raci olmali ve ona sirk kosmak-
tan bahsediyor olmalidir. Ayrica bu ifadenin “seytani amellere ortak etme” anlami-
nin olusmast i¢in bu kelime mef’Gilii dogrudan almali ve ifade ":ﬁj/}; V’i :ﬁ.}j\" seklinde
olmalidir.

3¢ Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-Siinne, 6/571; Ebil-Kasim b. Mahm{id b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an
hakdiki gavamizi’t-tenzil ve uytni’l-ekavil fT vucthi’t-te'vil (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
4/774.

35 Fahruddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefdtihu’l-gayb (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-
Arabi, 1420),20/269.

36 Nahhas, Me’dni’l-Kur’dni’l-Kerim, 4/105.

37 Ebli Muhammed Abdiilhak b. Galib b. Abdirrahman b. Galib el-Muharibi el-Girnati el-Endeliisi ibn
Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbr'l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1422), 3/420.

38 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 14/361.
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3. Ikinci Bir Mef‘Gliin Varlig
Taber{'nin, ayetin literal formuna aykiri oldugu gerekgesiyle elestirdigi yo-
rumlardan bir tanesi de “; 51 §,L5) «315” “Beni hatirinda tutmak igin namaz1 kil"3°

ayetine getirilen “Beni hatirladigin zaman namaz kil” seklindeki yorumdur.40

Ayetin yorumuyla alakali farkli goriisler gelmistir. Miicahid ve Miikatil bu ifa-
denin anlaminin “Beni anmak i¢in namaz kil” seklinde oldugunu séylemektedir.4!
Bir diger yorum da namaza ancak Allah’t anmakla baslanip dahil olunabildigi icin
“Beni zikretmek suretiyle namaz kil” seklindedir. Ibrahim en-Neha'i (6. 96/714) de
“namazi hatirladigin zaman namazi kil” anlaminda oldugu sdylemistir.#?2 Bunlara
ilave olarak bu ayetle alakali su goriislerin de benimsendigi ifade edilmektedir:

1) ilahi kitaplarda namaz zikrettigim ve kullara emrettigin icin kil.

2) Benim seni 6verek anmam ve senin i¢in geride giizel bir anilma vesilesi
birakmam i¢in namaz kil.

3) Sadece bana 6zgi olup baska bir kimsenin dahil olmadig sekilde beni zik-
retmek i¢cin namaz kil.

4) I¢ine riya karismamis ve bagkasinin rizasinin pesine diismedigin bir zikirle
benim i¢in namaz kil.

5) “O erler ki, ne ticaret ne de alis veris onlari Allah’1 zikretmekten alikoyabi-
lir.”*3 ayetinde bahsedildigi gibi diger insanlardan farkh olarak samimiyet sahibi
kimselerin sadece Allah’1 anmay1 en basa koymalari gibi namazi kil.

6) Allah “Namaz, inananlara vakitleri belli bir farzdir"4* buyurdugu gibi “Beni
zikretme vakitlerinde namaz kil” demektir.

7) Hatirladiginda namazini kil. Yani namazi kilmay1 unutursan hatirladiginda
onu kil.45

8) Seni illiyyinde anmam i¢in namaz kil.46
9) Onunla benim 6vgliimi hak etmen icin namaz kil.47

Yukarida mezkir goriislere Taberi itiraz etmemekte ve bunlarin ayetin tefsiri
olarak benimsenmesinin miimkiin oldugunu séylemektedir. Ancak “Beni hatirladi-
ginda namaz kil” seklindeki yorumu kabul etmemektedir. Ayetin “Beni hatirladi-
ginda namaz kil” seklinde yorumlanabilecegini s6yleyen miifessirlerin bu goriise

39 T4h4 20/14.

40 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16 /32.

41 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siilleymdn, 3/23; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16 /32; Miicahid b. Cebr,
Tefsiru Miicdhid, thk. Muhammed Abdusseldm Ebii'n-Nil (Kahire: Daru’l-Fikri'l-islami el-Hadise,
1989), 461; ibn Eb( Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 7/2418.

42 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 3/397.

43 en-Ntr 24/37.

44 en-Nisd 4/103.

4 Zemahseri, el-Kessdf, 3/55; Razi, Mefatihu’l-gayb, 22/20-21; Kurtubi, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn,
11/177-181; Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed Beyzavi, Envdrii‘t-tenzil ve
esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdurrahman Mar’asli (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1418),
4/24; Muhammed b. Yisuf b. Ali b. Yisuf el-Endeliisi Ebl Hayyan, el-Bahru’l-muhit, thk. Sidki
Muhammed Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1420), 7/317-318.

46 [bn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/39.

47 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, 7/272-273.
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[

delil olarak zikrettikleri rivayetler vardir. Bu sekildeki yoruma delil olarak “ 17 |3§
SAUBLE (.:J; :J6 JwE uu AN FATAL P P N OA] o +5351" (Biriniz uyuyup na-
mazi gegirirse veya ondan habersiz olursa onu hatirlayinca kilsin. Ciinkii Allah “ rjj
54 HLa)" buyurmustur) hadisi*® ve “ HEY G 13 Wl i s s e A
3 Yl @” “Kim uyuyup namazi gecirirse veya unutursa onun keffareti onu hatirla-

yinca kilmaktir ve bundan bagka bunun keffareti yoktur” hadisi*® gosterilmekte-
dir.50 Ayrica sahabiler uyuyup kaldiklarinda Hz. Peygamber (s.a.s.) Hz. Bilal’e “ezan
oku” deyip ardindan namazi kilmis, bu ayeti okumus ve “Kim namazi unutursa onu
hatirladig1 zaman kilsin” buyurmustur.5! Ayrica ibn Sihab ez-Ziithri'nin (6. 124/742)

bu ifadeyi “s 54" seklinde okumus olmasi “onu andigin zaman namazi kil” anlamini

desteklemektedir.>2 Dolayisiyla bu rivayetler ve bu kiraat bu goériise delil olarak zik-
redilmektedir.

Taberi zahire en uygun olan yorumun “Beni hatirinda tutmak i¢in namazi kil”
seklindeki yorum oldugunu séylemektedir. Taberi'ye gore sayet “Hatirladigin za-
man namaz kil” seklindeki yorum dogru olsaydi ayetin “S ,s,\J WA ‘j" seklinde ol-

masi gerekirdi. Yani mastar olan “ 53" kelimesine muzaf olarak “4” harfiyle “G” harf-

lerinin gelmesi gereklidir. Béylece anlam “Senin onu (namazi) hatirladigin zaman
namaz kil” anlamina uygun hale gelecektir. Ibn $ihab ez-Ziihri'nin bu ifadeyi “ 51"

seklinde okudugunu degerlendiren Taberi, Zithri'nin “¢ si” ifadesinin sonundaki
“s” harfini “ 53" kelimesine izafe etmek yerine elif-i maksire olarak okudugunu soy-
lemekte ve Ziihri’nin kastinin “Wx1 ;54" ifadesinin tasidigi anlam oldugunu séylemek-
tedir. Taber{’ye gore Ziihri, ayet sonlarinin birbirine uygun olmast igin “x1 54" ifade-
sinin sonundaki “a” zamiri olmadan okumustur. Taberi’ye gore ayetin bu literal

forma sahip olmasi durumunda bu yorum da miimkiindiir. Ciinkii ayetin “ s 51" sek-

linde okunusu “Onu hatirladigin zaman namaz kil” anlamina uygun olabilecek bir
literal forma sahiptir. Ancak Taberi, Ziihri'nin benimsemis oldugu bu kiraatin Mus-
haflarin génderildigi sehirlerdeki kiraate uygun olmadigi gerekgesiyle bu yorumu
miimkiin gormemektedir.>3

48 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnavid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 20/255 (No. 12909).

49 Ebli Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buharfi, el-Cdmiu’‘s-sahih, thk. Mustafa ed-Dib el-Buga (Beyrut:
Daru’l-ibni’l-Kesir, ts.), “Mevakitii’s-Salat”, 36 (No. 572); Razi, Mefdtihu’l-gayb, 22/20-21; Maverdi, en-
Niiket ve’l-‘uyiin, 3/397.

50 [smail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’i’l-‘azim, thk. Simi b. Muhammed Selame (Riyad: Daru Taybe,
1999), 5/245.

51 {bn Eb0l Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 7/2418.

52 {bn Eb0 Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 7/2418.

53 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/32.
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Netice olarak ayetin “s $” seklindeki literal formu “S 51" ifadesinin tasidig

“Namazi hatirladigin zaman kil” seklindeki yoruma miisaade etmemektedir. Ta-
beri’ye gore bu okuyus meshur bir kiraat olmadigi icin delil olarak kullanilamamak-
tadur.

4. Auf Vavinin Varhgi

Taber{'nin, ayetin literal formuna aykir1 oldugu gerekgesiyle elestirdigi bir
yorum da “5ail 15855 6 5658 5,545 Lo ss G3T J405”54 ayetine getirilen “Andolsun ki,
Miisa ve Hdrin’a, takva sahipleri icin bir is1k ve bir hatirlatict Furkdn’1 verdik” ayetin-
deki “Furkan” kelimesini Tevrat olarak ac¢iklayan yorumdur.

Taberi'nin bu konuda benimsedigi goriise gegmeden 6nce miifessirler tara-
findan ayete getirilen yorumlar1 genel olarak degerlendirmek yerinde olacaktir.

Ayette gecen ub,@l kelimesiyle neyin kastedildigi konusunda ihtilaf edilmistir. Bu
ihtilafin temelinde “:(}” ifadesindeki vav harfinin varligi-yoklugu ve climleye kat-

t1g1 anlamin ne oldugu konusu vardir. "Z)Léjﬁl" kelimesi “iki seyi birbirinden ayiran

sey” anlamina geldigi i¢in hakla batili ayiran sey olarak kastedilenin “Tevrat” oldugu

-n

soylendigi zaman “:(.;3” ifadesinin “6@}3!” kelimesini agiklayan hal olmas1 miimkiin
olmamaktadir.55 Boyle olunca “56531” ve “s.s5” kelimeleri birbirinden farkl iki seye

delalet etmesi gerekir ki hangisiyle Tevrat'in kastedildigi konusu ihtilafa sebep ol-

-n

maktadir. Ibn Abbas “¢C.53” ifadesinin vAvsiz olarak “;L.” seklinde okumustur. Hatta
Ibn Abbas'in “¢C.53" kelimesindeki “vAv” harfi hakkinda “Bu vawi ¢ekip alin u_,.Ul

U35 a5 aA Sjj\fffrr-é" ifadesinin basina koyun” dedigi rivayet edilmistir.5¢ Bu du-

“z

rumda “sC.2” kelimesi “06 34i1” kelimesini agiklayan hal olmaktadir. Vav olmadan ya-

pilan okuyusta da anlam “Andolsun ki, M{isa ve Har{in’a takva sahipleri icin bir 151k
ve bir hatirlatici olarak Furkan’i verdik” seklinde olmaktadir. Furkan ile kastedilen
de “Tevrat” olmaktadir.

ilk dénem dilcilerden olan tefsir alimi Ferrd’ya (6. 207/822) gore “ (2 G55 G
PERIIARS B el w1501 55,5, G “Biz yakin semayn her tiirlii isyankar seytani giice
kars1 korumak igin yildizlarin giizelligiyle siisledik”>7 ayetinde “lzi~" kelimesinin ba-

sindaki “vav” harfi kelimenin hal olmasina engel olmadig1 gibi inceledigimiz bu
ayette de “:(5” kelimesinin basindaki vav harfi bu kelimenin hal olmasina engel de-

gildir. Ciinkii hazfedilmesiyle zikredilmesi arasinda fark yoktur.58 Ancak Zeccac (6.

54 e]-Enbiya 21/48.
55 fbn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/85.
56 ibn Eb0l Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 8/2454.
57 es-Saffat 37/6-7.
58 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi Ferra, Medni’l-Kur’dn (Misir: Daru’l-Misriyye, ts.),
2/205.
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311/923) farklh diisiinmekte, Basrali nahivcilerin vav harfinin zaid bir harf olarak

“:

kullanilmadigini ve atif icin kullanildigini séylemistir.>° Bu durumda “;C.s” kelimesi-

nin hal olma ihtimali kalmamaktadir.

"S@jﬁl" kelimesinin Tevrat olabilecegi goriisiinlin yani sira bu kelimenin bir

v T . o s . . LEAS ez e Mo sSeer b S0 ) ses o
olay oldugu gériisii de benimsenmistir. Nitekim i 4l & 52 G e U316 f”b, e
{-l:’-gl;;ﬁ‘-\ JSJ\ ¢ “Eger Allah’a ve iki ordunun karsilastigi, Furkan giintinde kulumuza
indirdigimize inaniyorsaniz”®® ayetinde gecen “o@}ﬁ\" kelimesi iki ordunun ayrilmasi

ve Allah’in yardimi anlamina gelmektedir. Bedir giiniinden bahseden bu ayette Al-
lah’in Islam ordusunu yardimiyla Mekkeli miisriklerden kurtarmis olmasi gibi s6z
konusu bu ayette de Allah Hz. Musa’y1 Firavun’dan kurtarmistir. Bu yorumun yani

sira uu,fﬂ\ kelimesinin “ayrisma ve yarilma” anlamindan hareketle ayette bahsedi-

lenin denizin yarilmasi oldugu yorumu Dahhak tarafindan yapilmistir. Bu ayetteki
“56:3\" kelimesinin hakla batili ayirmaya yarayan akli delil (burhan) oldugu veya

stiphelerden kurtulus anlamina geldigi goriisleri ilk donem miifessirler tarafindan
dile getirilmistir.6! Sa‘lebi (6.427/1035) de ayetin zahirine en uygun olanin uu;dl

kelimesinin “zafer” anlamina geldigi yorum oldugunu diisiinmektedir. Buna goére
ayetin meali “Biz Musa ve Harun’a zaferi, 151k ve zikrin kendisi olan Tevrat’t verdik”
seklinde olmaktadir.62

Zemahseri bu ayetin, Tevrat'in biitiin 6zelliklerini kapsayan bir ayet oldu-
gunu soylemektedir. Dolayisiyla bu ayette gecen QLQ;S\ kelimesini “Tevrat” olarak

yorumlamis ve devaminda gelen “1;533:0.53" kelimeleriyle de Tevrat'in kastedildigini

-«

séylemistir. Bu yorumu “0 35 ‘,_’il;J 563415 SEK 2 2 5 315” “Dogiru yolu bulasiniz diye

Miisa’ya kitabi ve furkani vermigstik”63 ayeti de desteklemektedir. Bu ayette Tevrat'in
indirilmis kitap ve hakki batildan ayiran furkan olma 6zelligi birlikte sunuldugu gibi
bahse konu olan ayet de Tevrat'in furkan, ziya ve zikir olma 6zelligini bir arada bu-
lundurmaktadir.6* ibn Kesir (6. 774/1373) de ayn1 dogrultuda bir gériisii benimse-
mistir. Ciinkii Tevrat da dahil semavi kitaplar hakla batili, hidayetle dalaleti, helal ile
harami birbirinden ayirma yani Furkan olma 6zelligine sahiptir. Ayrica ayette bah-
sedildigi tizere kalplere aydinlik verme, insanlarin yolunu aydinlatma, insanlara bir
ogiit ve hatirlatma olma dzelligine sahip oldugunu sdylemektedir.6s

Taberi ise bu ayetteki “3631” kelimesiyle kastedilenin Tevrat olamayacagin

59 Zeccac, Medni’l-Kur’dn, 3/394.

60 e]-Enfal 8/41.

61 Razi, Mefatihu’l-gayb, 22/150; Maverdi, en-Niiket ve'l-‘uyiin, 3/449; Zemahseri, el-Kessdf, 3/121;
Beyzavi, Envdrtii’t-tenzil, 4/53.

62 Eb{i ishak Ahmed b. Muhammed es-Sa’lebi, el-Kesf ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur'an (Beyrut: Daru Thyai't-
Tiirasi’l-Arabi, 2002), 6/278.

63 e]-Bakara 2/53.

64 Zemahseri, el-Kessdf, 1/140.

65 [bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-‘azim, 5/347.
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diistinmektedir. Bunun sebebi “2(.s” kelimesinin basinda “vav” harfinin olmasidir.
Eger “56 40" kelimesiyle kastedilen Tevrat olsaydi ayet “ . 5654 55565 o 55 G 365
iwall15835” seklinde olmasi gerekirdi. Ama ayet vavli olarak geldigi icin “¢C.»” ifade-

siyle kastedilen Allah’in Hz. Musa ve Hz. Harun’a vermis oldugu onlarin yollarini ay-

dinlatan Tevrat'tir. “Vav” harfinin gelmesi “5634” kelimesinin Tevrat'tan farkli bir

sey olmasini gerektirmektedir.66
Taber{'nin, ayetin literal formuna aykiri oldugu gerekgesiyle elestirdigi ve laf-
zinda “vav” harfinin olmasi gerektigi kanaatinde oldugu bir diger yorum da “ Jrilﬂ

. A R AL RO TR AR D T L I A AT XTI
gﬁ&éﬁbh&@b@)bibcf\@;&ylé 2 ,gbfj\t_;f;uq;;,;hm;lwr@;;

3\.%5\ é‘C by C\);H " “Secdenin tesiriyle yiizlerine simalari oturmustur; Tevrat'ta on-

lar icin yapilan benzetme budur. Incil’deki misalleri ise bir ekindir: Ciftcileri sevindir-
mek tizere filiz verir, onu giiclendirir, kalinlasir ve kendi saplari iizerinde durur. Onlar
(miiminler) yiiziinden kdfirler éfkeden kahrolsunlar diye (bdyle olmugstur)”67 ayetiyle
ilgili yorumdur. Ayette “secde izi” ve “filiz” olmak iizere iki tane benzetme ge¢cmek-
tedir. Tartismanin odaklandigi yer “secde izi” benzetmesinin Tevrat'ta “filiz” benzet-
mesinin ise Incil’de olmak iizere ayr1 ayr1 m1 oldugu yoksa bu iki benzetmenin hem
Tevrat hem de incil’de mi oldugu konusudur.68

Miicahid “secde izi” benzetmesinin hem Tevrat'ta hem de incil’de oldugunu
soylemistir. Bu durumda “filiz” benzetmesi bu iki kitaptaki bir benzetme degil sa-
dece Kur’an’da gecen bir benzetme olur.6? Miikatil ise “secde izi” benzetmesinin Tev-
rat'ta “filiz” benzetmesinin ise Incil’de oldugunu séylemektedir.”® Bu iki farkli gorii-
slin bir yansimasi olarak hangi kelime tizerinde vakfedilmesi gerektigi konusu da
giindeme gelmektedir. Kiraat alimi Secavendi (6. 560/1165) flelii’l-vukif isimli ese-

rinde “J>JYy” lizerine vakfetmenin miimkiin oldugunu séylemektedir. Sonra ‘,2

/C)q;’s"
rindeki secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki ve Incil'deki vasiflaridir. (Onlar) filizini ya-
rip ¢cikarmis, gittikce onu kuvvetlendirerek kalinlasmis, gévdesi iizerine dikilmis bir
ekin gibidirler ki bu, ekicilerin de hosuna gider” seklinde olmaktadir. Secavendi’ye

gore “s15531” lizerine de vakfedilebilir. Bu durumda “(i.éf&j" ifadesi miibteda olur. Bu

seklinde bir takdirle baslanabilir. Bu durumda anlam “Onlarin belirtileri yiizle-

ifadenin haberi de “¢;33” olur. Bu durumda ise anlam “Onlarin belirtileri ytizlerindeki

secde izidir. Bu, onlarin Tevrat'taki vasiflaridir. Incil'deki vasiflart da séyledir: Onlar
filizini yarip ¢cikarmig, gittikce onu kuvvetlendirerek kalinlasmis, gévdesi lizerine dikil-
mis bir ekine benzerler ki bu, ekicilerin de hosuna gider” seklinde olur. Secavendi bi-
rinci goriisiin daha uygun bir yorum oldugunu diistinmektedir. Bu durumda secde

66 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 16/287-288.
67 el-Fetih 48/29.
68 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 5/323.
69 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 609; ibn Eb(i Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 7/2418; Kurtubi, el-
Cami* li-ahkami’l-Kur’dn, 16/293-295; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 5/142.
70 Mukatil b. Silleyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, 4/78.
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izi benzetmesi ve filiz benzetmesi her iki kutsal kitapta da bulunmus olur.”?
Fahreddin Razi (6. 606/1210) de “Onlar, her iki kitapta da bu sekilde anlatil-
mis, onlar i¢in bu sekilde benzetme yapilmistir” diyerek her iki benzetmenin Tev-
rat’ta ve incil’de gectigini séylemektedir.”2 Nesefi ise duragin “Tevrat” kelimesinde
oldugunu soylemektedir. Bu durumda secde izi benzetmesi Tevrat'ta; ikinci ben-
zetme yani filiz benzetmesi Incil’de olur. Yani {Je=¥1 3 ‘i.ﬁi;}} ifadesi miibteda, @;}

{slas - »Tise haber olmaktadir.”

Boyle bir ihtilafta Tevrat ve Incil'in muhtevalarinin arastirilmasi gerekmek-
tedir. Nitekim secde izi benzetmesinin Tevrat'ta, filiz benzetmesinin incil’de oldugu
goriisiinde olan Ibn Astr Kutsal kitap’tan alint1 yaparak bunu ispatlamaya calisr.
ibn Asr Hz. Muhammed (s.a.s.) ve ashabinin 6zelliklerinden biri olan yiizlerinde
secde izi bulunmasini Tesniye 33. boliimde gecen “Rab, Sina’dan geldi ve onlara
Sair'den dogdu; Paran daglarinda parladi. Kudiis tepelerinden geldi. Halk onun bii-
tiin mukaddeslerini sevdi. Onlar icin saginda ategli ferman vardi. Onlar onun ayagi-
nin yaninda otururlar” soziinii delil géstermektedir. ibn Astir'a gére pasajda gegen
Paran Dagl, Hicaz Dagi’dir. “Halk onun biitiin kutsal kisilerini sevdi” s6zt “Arala-
rinda birbirlerine karst merhametlidirler” soziine isaret eder. Kutsal kisiler ifadesi
“Onlar1 hep riikiida ve secdede gériirsiin. Onlarin secde eseri olan alametleri yiizlerin-
dedir” s6ziini ifade etmektedir. “Onlar onun ayaginin yaninda otururlar” sézii “Al-
lah’in lutuf ve rizdsina talip olurlar” séziinii ifade eder. Ibn Astir'a goére ikinci ben-
zetme olan filiz benzetmesi incil’de gecmektedir ve ayetin zahirinden bu anlasiimak-
tadir. Matta 13. b6liimde gecen “Ekincinin biri tohum ekmeye ¢ikti. Ektigi tohumlar-
dan kimi yol kenarina diistii. Kuslar gelip bunlar yedi. Kimi, toprag: az ve kayalik
yerlere diistii. Toprak derin olmadigindan hemen filizlendi” ve “Kimi ise iyi topraga
diistii. Bazis1 yliz, bazisi altmis, bazis1 da otuz kat tiriin verdi. Kulagi olan isitsin!”
ifadelerinin Kur’an’in bahsettigi ekin benzetmesi oldugunu diisiinmektedir. Incil’de
bu tiir benzetmelerin gectigine dair delil olarak Hz. isa’ya etrafindaki kimselerin
“Halka neden benzetmelerle konusuyorsun?” seklindeki sorular1 gosterilmektedir.74

imam MaliK'in (6. 179/795) “Bana, Sam’1 fetheden sahabileri gordiigii zaman
Hristiyanlarin ‘Allah’a yemin olsun ki bize ulastifina gére bunlar Havarilerden daha
hayirhidir’ dedikleri rivayete edildi. Onlar bu konuda haklilar. Kutsal kitaplarda Allah
onlan yiiceltmistir” demesi incil’e inanan kimselerin bu benzetmeleri bildiklerine
dair delil olarak zikredilebilir.75

Taberi'ye gore ayetin literal formuna uygun olan yorum secde izleri betimle-
mesinin Tevrat'in, bugday filizi betimlemesinin incil'in betimlemesi oldugu yoniin-
deki yorumdur. Taberi incil’deki filizini ¢ikarmis ekin betimlemesinin sahabilere uy-
gun oldugunu sdéylemektedir. Ciinkii onlar islam’a ilk girenlerdir ve sayilari azdir.

7t Muhammed b. Tayfir es-Secavendi, ilelii’l-vukif, thk. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed el-idi
(Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 2006), 3/960.

72 Razi, Mefatihu’l-gayb, 28/89.

73 Ebii’l-Berekat Hafiziidddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-Nesefi, Meddrikii’t-tenzil ve hakdiku't-te'vil,
thk. Yusuf Ali Bedivi (Beyrut: Daru’l-Kelimi't-Tayyib, 1998), 3/345.

74 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve’t-tenvir, 26 /207.

75 ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an’i’l-‘azim, 7 /362.
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Sonra sayilar1 artmaya baslamis ve tipki ekin kokiinde ilk olarak filizin ¢iktig1 ve
sonra biiyiiyiip sayisi arttif1 gibi gruplar artarda islam’a girmisler ve sayilari artmig-
tir. Yukarida bahsettigimiz tizere Miicahid secde izi benzetmesinin hem Tevrat'ta
hem de Incil’de oldugunu séylemistir. Bu durumda filiz benzetmesi Kur’an’a 6zgii

bir benzetme olur. Taber’ye gére Tevrat'taki benzetme {3/ 33 X) V.Z.’L; &3} ifadesiyle

55 i g 55
:{.2” seklinde olurdu ve ekin benzetmesinden bahseden “¢553" ifadesi” (a5 3 fAlw

z
«w %

bitmistir. Sayet durum Miicahid’in dedigi gibi olsaydi ayet e

55220 ;\ ;" ifadesine atfedilmesi ve baginda vav harfinin olmas gerekirdi.”®

5. Ism-i Mevsuliin Tekrari

Taberi'nin, ayetin literal formuna aykir1 oldugu gerekcesiyle elestirdigi yo-
rumlardan birisi de “ & - &Lijj & 5955 ERWA AP ‘_ggjﬁlj" “Hakikati getiren kisiye ve
onu tasdik edene gelince, iste takva sahipleri onlardir”?7 ayetiyle ilgili yorumdur. ilk
doénemden itibaren ayette gecen hakikati getirenle ve onu tasdik edenle kastedilenin
kim oldugu konusunda ihtilaf meydana gelmistir. Bununla alakal goriisleri soyle s1-
ralayabiliriz:

a-Ibn Abbas’a gore hakikati getiren Hz. Peygamber, getirdigi sey ise kelime-i
tevhittir. Onu tasdik eden ayni sekilde Hz. Peygamber’dir.

b- Hz. Ali'ye gore hakikati getiren Hz. Peygamber, tasdik eden ise Hz. Eb{i Be-
kir'dir.

c- Katade ve Ibn Zeyd’e gore hakikati getiren Hz. Peygamber, getirdigi sey
Kur’an. Onu tasdik edenler de miiminlerdir.

d- Siiddi'ye gore hakikati getiren Cebrail, getirdigi sey Kur’an, tasdik eden Hz.
Peygamber.’8

e- Miicahid’e gore hakikati getirenler miiminlerdir. Hakikat Kur’an’dir. Yani

kiyamet giiniinde onu getirirler. “Bize bunu vermistiniz biz de buna uymustuk” der-
ler.7®

f- Maverd?'ye gore hakikat yeniden dirilis ve cezadir. Hakikati tasdik edenler
cihat farz kiinmadan iman etmis olan, ganimet ummayan ve kiligtan korkmayan
kimselerdir.80

Zemahseri hakikati getirenin de onu tasdik edenin de Hz. Peygamber yani
ayni Kisi olabilecegini séylemektedir. Bunun yaninda tasdik edenler Hz. Peygam-

ber’e ilave olarak ona inananlar da olabilir. Nitekim “o sz +&a) Susdl a4 LT 36557

“Gergek su ki, belki yollarini diizeltirler diye Miisd’ya kitabi vermistik”8! ayetinde ol-
dugu gibi hakikati getiren Hz. Musa ayni1 zaman hakikati tasdik edendir. Bundan

76 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 21/328.
77 ez-Zlimer 39/33.
78 ibn Eb0l Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 10/3251.
79 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 20/206-208; ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn’i'l-‘azim, 7 /99.
80 Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 5/126-127.
81 e]l-Mii'minin 23/49.
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dolay1 ayetin devaminda “Onlar muttakilerdir” denilmistir. Bunlardan hakikati geti-
ren peygamber tasdik eden de arkadaslari da olabilir. ibn Mesud’un (6. 32/652) bu

-n

ayeti cogul siga ile “& \}33.;»3 EAVA N P-Fe :ﬁ.ﬁ\, seklinde Kiraat etmesi birden fazla kim-

senin bu ayetin kapsamina girmesine imkan vermektedir.82
Ayette bahse konu olan hakikati getiren ve onu tasdik eden kisinin ayni kisi

«

oldugu yoniindeki yorumu destekleyen diger bir konu da “ 312" fiilinin seddesiz bir

sekilde “531%” seklinde kiraatinin mevcut olmasidir. Bu durumda ayet “:l5 é,pﬂ;
o4 14 af
Kur’an sayesinde dogru sozlii olan) kisiye gelince, iste takvd sahipleri onlardir” anla-
mina gelir. Bu kiraate gore fiillerin isnadinin tamami Hz. Peygamber’e ait olur.83
Boylece iki fiilin failinin ayni kisi olmasinin imkani ortaya ¢ikmaktadir. Dolayisiyla

ortaya konulan goriisler dogru olabilir. Ancak ayette 6.35\ ism-i mevsuliiniin tekrar

o G155 3L “Gergegi getiren ve onu dogru bir sekilde ileten (veya

etmemis olmasi s6z konusu iki fiilin faillerinin ayni olabilecegi kanaatini gii¢clendir-
mektedir.84

ibn Astir iki fiilin failinin birbirinden farkl olmasinin zorunlu oldugunu soy-

«w s oy

lemektedir. Bundan dolay1 “3453" climlesi mahzuf bir sillanin yani hazfedilmis bir
"Lg.}jl" ism-i mevsiliiniin sila ciimlesidir. Takdiri de “« 1.5 ng|}" seklindedir. Yani atif

iki sila climlesinin bir atfi degildir.85 ibn Astir'un bu yorumuna gére ayet, hazfedildi-
gini soyledigi L_;./xll ism-i mevsiliiniin var oldugu varsayilarak “« 315 L_;.;ﬁl;" seklinde

bir literal yapiyla yorumlanmalidir.

Taber{’ye gore Allah ayette tevhide, elgilerini tasdik etmeye ve Hz. Peygam-
ber’in getirdigi mesajla amel etmeye cagiran herkesi hakikati getiren olarak kastet-
mistir. Ayette kastedilen hakikat ise Kur’an veya kelime-i tevhit olabilir. Onu tasdik
edenlerin, peygamberlerden ve takipgilerinden kim olursa olsun Kur’an’a inanan
biitiin insanlar oldugunun séylenmesi miimkiindiir. Taberi bu goriisii benimseme-

sinin sebebi olarak {s 3.53 G2l 7= 015} ciimlesinin izl O350 [o O35 1% ";.Lbl a3}
{%\s 3 “Allah hakkinda asilsiz inanglar uyduran ve gercek kendisine ulastiginda onu

yalan sayandan daha zalim kim vardir?”86 climlesinden sonra gelmesini géstermek-
tedir. Bu climle Allah’in vahyini inkar edenleri yeren bir ifadedir. Bundan sonra ge-
lecek olacak ciimlenin de bu sifatlarin zidd1 olan sifatlara sahip kimseleri methet-
mesi gerekir. Bu durumda zaman ve zemin fark etmeksizin bu sifatlara sahip herkes
bu ayetin kapsamina girmektedir. Boylece bununla tek bir kisi kastedilmemis, bu

sifatlar1 kendinde barindiran herkes kastedilmistir. Taberf {312/, 21+ é.}jlj} ifadesiyle

kastedilen kimseyle {«, 3455} ile kastedilenin birbirinden farkl kimseler oldugunu

soyleyenlerin goriisiini kabul etmemektedir. Taberi'ye gore eger oyle olsaydi ayet

82 Zemahserd, el-Kessdf, 4/128; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/531.
83 Zemahserd, el-Kessdf, 4/128; ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz, 4/531.
84 Beyzavi, Envdrii't-tenzil, 3/180.
85 {bn Asﬁr, et-Tahrir ve't-tenvir, 24 /7.
86 ez-Ziimer 39/32.
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. s L3 _s B e P Eon : 11 i
“o}i-i\ ;.i el ol & 345 il Al sls 413" seklinde olurdu. Yani ism-i mevsul tekrar

etmeliydi. Tekrar etmedigine gore ifadenin zahirine gore tasdik etmek sifat1 ayni za-
manda sidki getiren kimsenin de sifati olabilir.87

6. Harf-i Cerrin Varligi

Taberi'nin, ayetin llteral formuna ayklrl oldugu gerek(;e51yle ele$t1rd1g1 yoru-
mun bir tanesi de “ 3553 y) \;\ e V'QL‘“ ¥ ool AT UJ,U\ s ’:”L;,U\ &S

v;;:d\” “Allah’in, iman edip diinya ve dhirete faydali isler yapan kullarina verdigi miijde

iste bu! De ki: “Sizden akrabalik sevgisinden baska bir karsilik istemiyorum”88 ayetine
getirilen bazi yorumlardir. Oncelikle _;,fﬂl L_é/ii;i\ \)\ ifadesiyle ne kastedildigi konu-

sunda birbirinden farkl goriisler benimsenmistir. Bunlar su sekildedir:

a- Size olan yakinligim konusunda beni sevmeniz ve benimle akrabalik iligki-
nizi siirdiirmenizden baska bir karsilik beklemiyorum. ibn Abbas “Kureys’in hicbir
batni yoktur ki Allah Resili’yle arasinda yakinlik olmasin” demistir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.s.) Hisimogullarindan, annesi Ziihreogullarindan, babasinin annesi
Mahziimogullarindandir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine iman et-
mekten kaginan Kureys kabilesine en azindan kan bagina hiirmet ederek diger Arap-
lara kars1 kendisine yardim etmelerini beklemektedir.8? Ciinkii miisrikler Mekke’'de
Hz. Peygamber’e (s.a.s.) eziyet ediyorlardi. Bu ayet inerek akrabalik sebebiyle en
azindan diismanliga son vermeleri istenmistir. Medine’ye hicret ettigi zaman ise Hz.

Nuh, Hz. Salih, Hz. Suayb ve Hz. Hud peygamberlerin Suara suresinde “ <lc r?:bl G5

To nou

Ao
tisna etmeden onlardan hi¢bir beklentisi olmadigini ifade etmistir.”!

Bunun igin sizden bir karsilik beklemiyorum”?® dedikleri gibi hi¢bir seyi is-

b- Ayetten kastedilen Hz. Peygamber’in miiminlere yonelik “Getirdigime kar-
silik sizden, yakinlarimi sevmeniz hari¢ baska bir karsilik istemiyorum” s6zii kaste-
dilmistir. Bu ayet indigi zaman sevgisi gerekli olan yakinlari soruldugunda Hz. Pey-
gamber (s.a.s.) cevaben bunlarin Hz. Ali, Hz. Fatima ve iki ¢cocugu oldugunu soyle-
mistir.92 Dolayisiyla bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisine degil yakinla-
rina dair bir sevgi beklemis olmaktadir.

c- Ey insanlar! Sizden tek istegim Allah’1 sevmeniz, itaat ve salih amellerle ona
yaklasmanizdir. Matiiridi Salih amellerle Allah’a yaklasma yorumunu muhtemel yo-
rumlardan gortir.?3

d- Sila-1 rahim yapmanizdan baska bir karsilik istemiyorum.®# Bu ifade miis-
riklerin Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ve arkadaslarina yonelik olarak akrabalarin arasini

87 Taber, Cdmiu’l-beydn, 20/206-208.
88 eg-Slird 42/23.
89 [bn Ebii Hatim, Tefsfru’l-Kur’ani’l-‘azim, 10/3275.
90 eg-Suari, 26/109, 127,145, 167, 180.
91 [bn Ebii Hatim, Tefsfru’l-Kur’ani’l-‘azim, 10/3275.
92 {bn Ebii Hatim, Tefsfru’l-Kur’ani’l-‘azim, 10/3276.
93 Matuiridi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, 9/122.
94 Miicahid b. Cebr, Tefsiru Miicdhid, 589; Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, 3/769; Tabert,
Cdmiu’l-beydn, 20/499-502; Maverdi, en-Niiket ve’l-‘uyiin, 5/201-202.
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bozup birbirlerine diisman ettigi iddiasina cevap olarak gelmis olabilir.?5 Ciinkii
misrikler Hz. Peygamber’i (s.a.s.) babayla ogulun, kariyla kocanin ve kardeslerin
arasini bozmakla ve aralarina diismanlik sokmakla itham ediyorlardu.

Taberi bu goriislerden ilk zikrettigimiz goriisii tercih etmektedir. Ciinkii aye-
tin zahirine en yakin olan “Ey Kureysliler! Benimle olan akrabaliginiz sebebiyle beni
sevmeniz ve benimle sila-1 rahim yapmanizdan baska bir karsilik istemiyorum” sek-
lindeki yorumdur. Taberi’ye gore ayetin literal yapis1 ancak bu yoruma miisaade et-
harfinin bulunmasina ge-

« .n

mektedir. Digerleri ayete uygun yorum olsaydi ayette “ 3’

rek kalmazdi. Taberl mezkir goriislerin dogru olmasi icin ayetin literal yapilarinin
muhtemel sekillerine de yer vermektedir. Ornegin ayette peygamberin akrabalarini

sevmek kastedilseydi ayet “ d,jill B3 ‘:H seklinde olmasi gerekirdi. Allah’t sevmek ve

salih amellerle Allah’a yaklasmak kastedilseydi ayet “_; L8l ‘>H veya “_;5#I15” sek-

“ n

linde gelmesi gerekirdi. Taberf’ye gore ayette “ " harfinin bulunmasi onun benim-

semis oldugu goriisiin dogru oldugunun en acik delilidir.%¢

Sonug

Taberi’'nin zahire bagh kalma yoniindeki {istiin gayreti tefsir yaparken tislu-
buna yansimistir. Rivayetlere olduk¢a vakif bir mifessir oldugu i¢in sahabilere ve
tabiine ait rivayetleri icerdikleri goriislere gore tasnif ederek okurlarina sistematik
olarak sunmustur. Ancak bir gorise ait rivayeti zikretmesi Taberi'nin o goriisii be-
nimsedigi anlamina gelmemektedir. Bunun icin de bazi gerekgelerle bu goriisleri
tercihe en uygun, kabul edilebilir ve kabul edilmesi uygun olmayan gibi bir tasnife
tabi tutmaktadir. Rivayetlerle gelen bu goriisler sahabilere veya tabiinden tefsirde
otorite kimselere ait olsa da Taber{ tarafindan kabul edilebilir nitelikte gértiilmeye-
bilmektedir.

Taberi kabul edilebilir nitelikte olmayan goériisleri neden kabul etmediginin
gerekgesini ortaya koymaktadir. Bu gerekgelerden biri de sdz konusu yorumun aye-
tin literal yapisina uygun olmamasidir. Yani ayetin literal formunu yorum tercihle-
rinde 6nemli bir delil olarak elinde tutmaktadir.

Taberi tefsirinde bir ayet i¢in zikredilen goriisiin s6z konusu ayetin altinda
bulunuyor olmasi ancak Taber’'nin bu rivayetin icerdigi goriisii benimsemiyor olusu
her zaman o rivayetin zayif ve kabul edilemez oldugu anlamina gelmemektedir. Ri-
vayetin tefsir ilminde otorite bir kisiden gelmis sahih bir rivayet olmasi Taberi tara-
findan kabul edilebilir olmasi i¢in yeterli degildir. Rivayetin sahih bir malumat ol-
masi o ayetin literal yapisinin mefhumuna uygun ve ayetin muhtemel anlam alani-
nin kapsamina girdigi anlamina gelmemektedir. Boyle oldugu zaman Taberi'nin, ¢o-
gunlugun benimsedigi goriislerin disinda bir goriisii benimsemesine sebep olabil-
mektedir.

Taber{ ayetin literal formunu incelerken ciimle igerisindeki kii¢iik ancak an-
lama etki eden unsurlari belirleyerek ayetin literal formu ile diger muhtemel literal

95 Maturidi, Te'vildtii Ehli’s-Stinne, 9/121-122.
96 Taber, Cdmiu’l-beydn, 20/502.
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formlar arasindaki niiansa dikkat ¢cekmektedir. Bu niiansi belirleyerek aslinda aye-
tin yorum sinirlarini cizerek ayetin anlam kapsamini belirlemektedir. Sonra bu kap-
sama giren yorumlari kabul edilebilir yorumlar olarak gériirken bu kapsam disin-
daki yorumlar1 kabul edilebilir gormemektedir. Dolayisiyla metnin muhtemel ol-
dugu yorumlar1 tamamen reddeden bir tavir icinde olmadigi gibi rivayetlerle gelen
her yorumu da ayetin literal formuna giydirilmesini uygun bulmamaktadir.

Taberi ayetin literal formunu 6n planda tutarak ayetin nazminin asil oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Béylece bir ayete ideolojinin ve aidiyet duyulan bir dii-
slince grubunun gorislerini Kur'an’a séyletme ihtimalini ortadan kaldirmaktadir.
Bu durum inceledigimiz 6rnekler tizerinde gériilmese de Taberi'nin ileriki dénemde
ortaya ¢ikmasi muhtemel istismarlarin 6niine gegmeyi amagladigini séyleyebiliriz.
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Omer Ali Yildirim

‘ Es-Siféd Baglaminda ibn SinA Metafiziginde Bir, Birlik ve Cokluk

Ozet

“Bir”, dilde yaygin olarak kullanilan kavramlardandir. “Varlik” ve “sey” kavramlari gibi zihnin sahip
oldugu en genel yiiklemlerdendir. Bundan dolay1 da metafizikte incelenen meseleler arasinda kasimiza
cikar. Felsefe tarihinde biri sadece bir yiiklem olarak gérmeyen ve ona en list seviyede varolan payesi
veren ve biitiin varolanlarin gercek ilkesi olarak kabul eden filozof ve ekoller de mevcuttur. Onemli bir
etki alanina da sahip olan bu tiir sistemler icerisinde bir sadece en list metafiziksel ilke degil, ayni
zamanda biitiin varolanlara, bir olarak nitelendirilen her bire birligini veren en yiice ve ilk varolandir.
Bu anlamdaki bire, dinlerde kasimiza ¢ikan tanri figiiriine benzer ayricalikli bir konum verilmektedir.
Bunlarin yaninda bir, en temelde diinyayi ve evreni kavrama bigcimiyle de olduk¢a yakindan ilgilidir.
Bireysel varligimizi da kusatan varolanlar alani, yani evren birlesik bir biitiin miidiir yoksa birbirinden
ayri bir ¢okluk mudur? Evren, bir birinden bagimsiz parcalarin bir araya gelmesiyle olusan bir yigin
mudir? Eger béyleyse varliklarin parcalanmasi sonsuza kadar devam edemez; kendilerini olusturan
béliinmeyen teklere ulasildiginda bu ayrisma duracaktir. Burada birler, ayni zamanda varligin sinirini
olusturmaktadir. Bu sonlu ve sinirlt birlere ise birliklerini daha tst bir metafizik ilke olan Bir
vermektedir. Bu anlamda en yiiksek bir hem en yiice varlik hem de her bire birligini veren en temel
ilkedir. Bu durumda evren, sonlu ve sinirli parcalardan, bir diger anlamda da birlerden olusan bir
yigindir. Burada evren sonlu ve sinirlt birlerden olustugundan ayriklarin (munfasil) bir araya gelerek
olusturduklar bir yigin gortiniimiine gecmektedir. Diger taraftan, eger varliklardaki boliinme sonsuza
kadar devam ediyorsa, bu boltinmenin durdugu bir sinir diistintilemediginden varligin temel kurucu
ilkesi bir olamaz. Bu yénden bakildiginda bir her zaman varolan bir seye eklenen bir araz olabilir.
Burada evren de boliinmesi parcalanamayan birlerde son bulan ve bu birlerden olusan bir ayriklar
yigini degil de birlesik bir biitiin olacaktir; bir ise her varolanla birlikte bulunan bir ldzim olacaktir.
Dogadaki degisim ve stireklilik tartismalart da yine bire dair kavrayisin golgesinde yapilmaktadir.
Degisen varliklardaki kimliksel siirekliligi saglayan onlardaki birlik midir? Bu itibarla, farkl evren
modelleri ve doga felsefelerinin gerisinde bir, birlik ve cokluga dair kavrayis bicimleri bulunur.

Bire yiiklenen farkl anlamlart ve bunlarin uzantisi olarak ortaya cikan varlik ve evren anlayisinin
olusturdugu arka plani goz éniine almadan filozoflarin metinlerinde karsimiza ¢ikan bir, birlik ve
coklugu anlamamiz miimkiin degildir. Bire dair bu farkli yaklasimlar, onun hakkindaki incelemeyi
dogrudan etkilemektedir. Bu calismada Ibn Sind’nin es-Sifd, Metafizik'teki bire dair incelemesini ele
almaya calistim. Metinde éncelikle, filozofun kendinde bir ve en yiice gerceklik olarak bire dair
yaklasimina ve bunun gerek Aristoteles’in gerekse de Kindi’'nin eserlerinde karsimiza c¢ikan bir
anlayisindan farkina degindikten sonra onun araz olan biri nasil siniflandirdigi tizerine odaklanmaya
gayret ettim. Filozofun ortaya koydugu bu siniflandirmalarin arka planint agiklamaya calisilarak da
her bir sinifin kendi icerisinde tasidigi anlami izah etmeye calistim. Inceledigim meselenin daha iyi
anlasiimasina katkida bulunmast icin zaman zaman Kindi ve Farabi gibi Miisliiman Messdf filozoflarin
ilgili metinlerine miiracaat ettim. Bu siniflandirmalardan hareketle en nihayetinde de énce birin
kullanimina dair genel bir sema, sonra da hiyerarsik bir sema olusturmaya yéneldim. Makalede, Ibn
Sind’nin es-Sifd, Metafizik’e odaklanmakla birlikte, filozofun felsefi sistemi igerisinde birin nerede
konumlandigina dair temel parametreleri yakalamaya calisarak da daha ileri boyutlu calismalara
perspektif sunmak da bir diger amacim oldu.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Metafizik, [bn Sind, Bir, Birlik, Cokluk.

One, Unity and Multiplicity in Ibn Sina's Metaphysics in the Context of al-Shifa

Summary

One is a commonly used concept in the language. It is considered one of the most general predication
that the mind has, such as the concepts of "existence" and "thing". Therefore, it appears among the issues
studied in metaphysics. In the history of philosophy, there are also philosophers and schools who do not
see one as a concept, and who give it the highest level of existence and accept it as the real principle of
all existences. In such systems, which also have an important sphere of influence, one is not only the
supreme metaphysical principle, but also the supreme and first existent that gives unity to all beings, to
each individual who is described as one. The one in this sense is given a privileged position similar to the
god figure that appears in religions.

In addition to these, one is also very closely related to the way of comprehending the world and the
universe. Is the field of beings, that is, the universe, which also encompasses our individual being, a
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unified whole or a separate multiplicity? Is the universe a heap formed by the coming together of
independent parts? If so, the disintegration of beings cannot go on indefinitely; this separation will stop
when the indivisible singles that compose them are reached. Here, ones also form the boundary of
existence. To these finite and limited ones, the One, which is a higher metaphysical principle, gives their
unity. In this sense, a supreme being is both the supreme existent and the most fundamental principle
that gives each individual his unity. In this case, the universe is a collection of finite and limited parts, in
other words, ones. Here, since the universe consists of finite and limited ones, it passes into the
appearance of a heap formed by the coming together of the discrete (munfasil). On the other hand, if
the division of beings continues forever, the basic founding principle of existence cannot be one, since a
limit at which this division stops cannot be considered. Seen from this point of view, one can always be
an accident added to an existing thing. Here, the universe will be a unified whole, not a heap of discrete
ones whose division terminates in indivisible ones; and the one will be a necessity accident that exists
with every existent.

Discussions of change and continuity in nature are also held in the shadow of the understanding of the
one. Is it the unity in them that ensures the identical continuity in the changing entities? In this respect,
behind different universe models and natural philosophies, there are conceptions of one, unity and
multiplicity.

It is not possible for us to understand the unity and multiplicity that we encounter in the texts of
philosophers without considering the different meanings attributed to one and the background created
by the understanding of existent and the universe emerging as an extension of these. These different
approaches to the one are directly affect to the study of it. In this study, I tried to deal with Ibn Sind's
analysis of the one in al-Shifa: Metaphysics. In the text, first of all, after mentioning the philosopher's
approach to the one in itself and the highest reality and its difference from an understanding that we
encounter in the works of both Aristotle and al-Kindj, I tried to focus on how he classifies one as an
accident. By trying to explain the background of these classifications put forward by the philosopher, |
tried to explain the meaning of each class within itself. In order to contribute to a better understanding
of the issue I have examined, I have also made references to the approaches of Muslim Peripatetic
philosophers such as al-Kindi and al-Farabi. Based on these classifications, I eventually turned to
creating a general scheme for the use of one, and then a hierarchical scheme. In the article, besides
focusing on 1bn Sina's al-Shifa: Metaphysics, another aim was to present a perspective to more advanced
studies by trying to capture the basic parameters of where one is positioned in the philosophical system
of the philosopher.

Keywords: Islamic Philosophy, Metaphysics, Ibn Sind, One, Unity, Multiplicity.

Giris

ibn Sina (61. 428/1037) metafiziginin kavramlarini hiyerarsik olarak diizen-
ledigimizde zirvede “bir” degil “zorunlu varlik” yer alir. Nitekim onun felsefi sistemi
bir ve ¢ok kavramlarindan ziyade zorunlu ve miimkiin kavramlari iizerinden insa
edilmistir. Onun felsefi sistemi adina durum boyle olmakla birlikte, bir kavrami var-
lik ve sey kavrami gibi zihnin sahip oldugu en genel kavramlardan oldugundan her
“sey”e yliklem olma 6zelligine sahiptir. Bundan dolay1 da metafizik ilminde bu kav-
ramin incelenmesi kaginilmazdir; ¢linkii metafizik bir anlamda da zihnin en genel
kavramlarinin incelendigi yerdir. Birin metafizikte incelenmesinin bir diger nedeni
de mantiktaki kategorilerin metafizikle ilgili boyutudur. Bunlarin yani sira birin el-
bette ki doga bilimlerinde hem doganin hem de bir biitiin olarak evrenin kavranma
bicimini belirleyen yonleri vardir. Bu yonler evrenin yek pare bir biitiin olarak veya
kesintili birimlerden olusan bir y1gin olarak kavranmasiyla ilgilidir. Bunlarin yani
sira arastirmacilar tarafindan islam felsefesindeki bir¢ok problemin bir kavramiyla
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iligkili olduguna da isaret edilmistir.!

ibn Sina, Metafizik'te biri kategorileri konu edinirken ele alir. Buradaki konu-
nun ele alindig1 diizlem de kategorilerin cevher mi yoksa araz mi olduklari tartisma-
sidir. Cevher, nicelik ve nitelik haricinde kalan diger yedi kategorinin araz oldugu
kolayca anlasilabilir. Ciinkii bunlarin hemen hepsi bir sekilde gérelidir; yani, nispi-
dir. Bunlar varolmak i¢in bir konuya ihtiya¢ duyduklarindan, bir diger ifadeyle an-
cak baska seylerle birlikte bulunabildiklerinden dolay1 arazdirlar. Nitelik ve niceli-
gin araz m1 yoksa cevher mi oldugu sorunu ise felsefe tarihinde tartisilmistir. ibn
Sina es-Sifd, Metafizik 3.1'de? niteligin araz olmasini incelemenin doga bilimlerinin
meselesi oldugunu, kendisinin de bu incelemeyi orada yaptigini soyler.3 Bununla
birlikte ayni eserde 3.7’de niteliklerin de araz olduklarina dair kisa bir degerlendir-
meye de yer verir.*

Niceligin araz olduguna dair inceleme birin incelenmesini zorunlu kilmakta-
dir. Clinkii nicelik denilince en belirleyici unsur olarak 6l¢iilebilirlik 6ne ¢cikmakta-
dir. Bu ise sayilari, dolayisiyla da -her ne kadar da say1 olarak kabul edilmese de-
birle ilgili incelemeyi gerektirmektedir. Ciinkii bir, dl¢tlebilir olan her seydeki onun
6lciilebilir olmasini saglayan birimi olusturur. Bu durumu soyle de agiklayabiliriz:
Aristoteles’in (61. MO. 322) ifadesiyle birin 6zii, onun béliinmez olmasi, dogasi ge-
regi belli ve 6zel bir sey olmasi vs. olmasinin yaninda daha da 6nemlisi niceligin ilk
ol¢iisii olmasidir. “Olgiilebilir olmak” niceligin en ayirt edici 6zelligidir. Birin 6zii ni-
celigin 6lciisii oldugunda nicelik birle veya herhangi bir sayiyla bilinen sey olacaktir.
Biitiin sayilar da nihayetinde birle bilindiginden dolay, nicelik birle bilinen sey ol-
maktadir.®

Bu noktada Ibn Sin&’nin es-Sifd, Metafizik 3.2'de yaptiginin aslinda dogrudan
bire dair bir inceleme olmadig), kategorilerle ilgili bir meselenin gerektirmesinden
dolay1 yapilan bir inceleme oldugu ifade edilmelidir. Bu uyar1 6nemlidir. Ciinkii kas-
tim, burada incelenenin dogrudan birin kendisi olmay1p, incelemenin birin kullani-
miyla ilgili oldugudur. Daha ¢ok da birin yiiklem oldugu tabiatlar ele alinarak bunlar
lizerinden yapilan siiflandirmalar ele alinmaktadir. Oyleyse séz konusu edilen, bi-
rin bir zat ya da mahiyet olarak incelenmesi degil, onun farkli zatlarda bulunmasi ve
hem bu zatlarin durumu hem de birin bu zatlarda isgal ettigi konumdur. Inceleme,
genel anlamda bu ¢ergevede kalmakla birlikte bu tamamen bos bir levha iizerinde
degil, ona zemin olan bir fon iizerinde yapilmaktadir. Bu arka planda birin dogrudan
kendi zatina yonelik degerlendirmeler bulunmaktadir. Bu fonu “kendinde bir var

» o«

midir”, “cevher midir”, “dogasi nedir?” gibi sorularla ortaya koyabiliriz.

1 {brahim Maras, “ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik (Vahde) Anlayis1”, Dinfi Arastirmalar 10/30
(2007), 41-54.

2 Bu ¢alismadaki eser isminden sonra gelen ilk rakam o eserdeki makale numarasini ikinci rakam da s6z
konusu makaledeki fasil numarasini gostermektedir.

3 Eb{l Alf ibn Sina, Kitdbu'’s-Sifd, Metafizik, 1, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (Istanbul: Litera, 2004),
84. Konu hakkinda bk. Eb{i Alf ibn Sina, Kitdbu’s-Sifd, Olus ve Bozulus, cev. Muammer iskenderoglu
(istanbul: Litera, 2008), 24-33; Ebii Alf ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, gev. Ali Durusoy (istanbul:
Litera, 2005), 104.

4 Ibn Sina, Kitdbu'’s-Sifa, Metafizik, 1, 120-125.

5 Aristotle, Metaphysics, ¢ev. Richard Hope (Ann Arbor, Michigan, USA: The University of Michigan Press,
1960).
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Yukarida bahsedilen sorular felsefe tarihinde farkli sekillerde cevaplanmistir.
Pythagorascilar ve Platon (61. MO. 347) biri kendinde varlik olarak kabul edip, onu
her seyin cevheri olarak alirlar. Bu anlayis ézellikle Plotinus’un (61. MO. 270) Yeni
Eflatuncu felsefesinde hem ¢ok daha acik hem de merkezi bir hile gelmistir. Onun
felsefesinde bir, her seyin kaynagi olan basit ilkedir.¢ Bu durum “bir”i, metafiziksel
birilke ve en yiice gerceklik haline getirmektedir. Ote yandan arkeyi hava, ates, dost-
luk, sinirsiz gibi seylere indirgeyen doga filozoflar1? ve Aristoteles ise kendinde biri
kabul etmeyip, onun bir cevher de olmadigini ifade etmislerdir. Bu, birin Pythago-
ras¢l1 ve Platoncu anlamda kuruldugu yiiksek tahtindan indirilmesi anlamina gel-
mektedir. Nitekim bu bakis biri varolanlara ait ve onlardan ayrilamayan bir ytiklem
haline getirmektedir; bir ancak varolanlarla diisiiniilebilir, onlar olmadan kendinde
varligl s6z konusu degildir. Yani, evrenin kokeninde su, ates, hava vs. seklinde tek
bir ilke vardir; mutlak birligin kendisi degil. Bu ilkenin tek olmasi da evrenin bir dii-
zen olarak kavranmasiyla ilgilidir.® Bunun bize sdyledigi sey, birin sadece yiiksek
tahtindan indirilmekle kalinmadigi, onun gergek bir kisilik olmasinin da yadsinarak
tlizel bir kisilik durumuna indirildigidir.

Islam diinyasinda ibn Sind’dan 6nce Kindi (6. 252/866) ve Farabi (él.
339/950) gibi filozoflar da metafizik ilminin bir sorunu olarak “bir” iizerinde dur-
dular. Kind?'nin metafizik anlayisi teoloji merkezli oldugundan onun felsefesi iceri-
sinde “bir”, Plotinus’ta (6l. 270) oldugu gibi, her seye varligini ve her bir olana birli-
gini veren bir ilke olarak kasimiza ¢ikar.

Kindj, ff Felsefeti’l-iil@’da bir ve birligin incelenmesine énemli bir yer ayirmis-
tir. O, birin farkli kullanimlarini dikkatle inceleyerek kendisine bir denilenleri sinif-
landirmaktadir. Onun tasnifinde bir, 6ncelikle (1) zata sdylenen ve (2) araza soyle-
nen seklinde ayrilir ve birin araz olarak kullanimiyla inceleme baslar. Birin ¢okluk-
tan meydana gelen biitiin birlesiklere ve ¢oklugu kabul etmeyenlere yani, béliinen-
lere ve boliinmeyenlere sdylendigini, tabiatta birligi kabul etmeyen ¢oklugun ve
¢oklugu kabul etmeyen birligin bulunmadigini ifade eder. Kindi'nin bu ayrimim
onun ifadelerinden hareketle “sahsi” birlik ve “sahsin” birligi seklinde de ayirabili-
riz.

Biri say1 olarak kabul etmeyen Kindi sonra gercek biri incelemeye gecer. O,
eserinde gercek birin incelenmesine de 6nemli bir yer ayirmaktadir. O, birin gercek
bir disindaki biitiin kullanimlarinin mecazi oldugunu séyler. ilk basta tenzihci bir
bakisla gergek biri tabiat alanindaki birlikten ayiran Kindi, O’'nu tamamen tabiat ve
kategoriler listli bir seviyeye tasir. Tabiat alanindaki birliklerin tamami arazsal
(mecazi - arazsal) birliktir. Gergek birde ise zat1 itibariyle hi¢bir ¢cokluk bulunmaz
ve O, yiikklem de degildir, cevher de. Hatta ona gore, gercek bir akil bile degildir. O,
gercek biri kendisine yonelik her tiirli belirlenim, kavram ve kategorinin dtesinde

6 Plotinus, The Divine Mind, Being The Treatises of The Fifth Ennead, ¢ev. Stephen MacKenna (London: The
Medici Society, 1926), 43.

7 Aristotle, Metaphysics, 1001a5-15, 1053b10-15.

8 Naciye Atis, “Erken Grek Felsefesinde Birlik Arayis1”, Beytulhikme: An International Journal of Philosophy
3/1(2013),160-170.
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duran Tanrt'ya karsilik gelecek sekilde konumlandirir.? Kindi'nin bu yaklasimi yu-
karida da ifade ettigimiz gibi onun metafizik ilmine dair kurgusunun sonucudur.
Kind'nin metafizik diisiincesinde bir, varligin ilkesi olarak karsimiza ¢ikmakta ve
bire dair inceleme de bu diizlemde yapilmaktadir. Onun bu tavrindan dolay: birin,
Misliman Megsailerin felsefeleri icerisinde en yiliksek ve merkezi konumuna
Kindi'nin felsefesinde ulastigini soyleyebiliriz.

Yine, bu arka plandan bakildiginda Kindi'nin maddeye bir baslangi¢ ve son
tayin etmedeki vurgusu daha anlasilir hdle gelmektedir. Nitekim bu durum madde-
nin sonsuza kadar béliinmeyip kendisi béliinemeyen “Bir”de durmasini kabul etme-
nin acik bir sonucu olarak goriinmektedir.

Farabi ise bir, birlik ve ¢oklugu incelemek iizere Kitdbii’l-Vahid ve’l-vahde
isimli bir eser yazmistir. Bu itibarla onun da bire dair incelemeye biiyiik bir 6nem
verdigi sdylenebilir. Farabi'nin bir, birlik ve cokluga dair incelemesi 6zellikle
Kindi'nin tabiat alanindaki birlik diye ifade ettigi konularda yapilan siniflandirma-
larla 6nemli benzerlikler tasir; ancak bilhassa gercek birin incelenmesi konusunda
ondan ciddi oranda ayrilir. Bu itibarla, Farabi'nin bire dair incelemesinin Kindi'nin
incelemesinden mahiyet olarak farklilastigini ve Farabi'nin bu incelemeyi Yeni Pla-
toncu ¢izgiden uzaklastirdigini soyleyebiliriz.

Farabi'nin risalesi, tabiat alaninda yiiklem olarak kullanilan birin incelenme-
sine ayrilmistir. Diger bir ifadeyle o, araz halinde olan birligi inceler. Hilomorfizmin
de getirdigi bir arka planla tabiattaki béliinmenin pargalayamayan birde durmasi
s0z konusu degildir. Bu anlamda tabiat sonsuza kadar boéliinebilir olan muttasil bir
birliktir. Farabi, Kindi’'nin kavram ve kategorilerin 6tesine yerlestirdigi, yiiklem dahi
olmadigini soyledigi bire dair inceleme yapmaz.1® Bu durum onun metafizik ilmi
hakkindaki yaklasiminin sonucudur. Nitekim Farabi metafiziginde miimkiin ve zo-
runlu kavramlari, bir ve ¢ok kavramlarindan daha merkezi bir konuma sahiptir.

Kendinde biri kabul etmenin ya da buna karsi cikmanin yukarida degindikle-
rimizden dte sonuclari vardir: Kendinde birin yani, cevher olan birin kabul edilme-
mesi durumunda (1) diger herhangi bir tiimelin de cevher oldugu kabul edilemeye-
cektir. Ciinkil “varlik”in yanisira cevher olmaya en layik olan seylerden birisi de
“bir”dir. Eger bir, biitiin varolanlara yiiklenen tiimel bir cevher degilse diger tiimel-
lerin cevher olmalari hi¢ olasi olmayacaktir. (2) Eger diger tiimellerin cevherligi ka-
bul edilmezse bunlarin haricindeki diger varolanlarin varliklarinin agiklanmasi na-
s1l miimkiin olabilecektir? Ciinkii bu, arazin arazda bulunmas: demektir. Bu ise de-
gismeden kalan 6zilin yadsinmasini getirecek ve her sey Herakleitoscu bir anlamda
degisime mahk{im olacaktir. Bunun sonucu da herhangi bir seyin sabitesinin bulun-
mamasi, bir diger ifadeyle de “su” ya da “bu” seklindeki isaret zamirine konu olacak
herhangi bir varligin bulunmamasi demektir. (3) Eger “bir” cevher degilse bu du-
rumda sayinin da cevher olmamasi gerekecektir. Ciinki bir, sayilarin ilkesidir. O
cevher degilse ondan meydana gelen seylerin cevher olmasi s6z konusu dahi

9 Ya'kilb b. Ishak Kindi, “fi Felsefeti’l-(1a", Resd'ilii’l-Kindiyyi’l-felsefiyye, thk. Abdulhadi Eb{ Ride (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1950), 126-162.
10 Ebli Nasr Farabi, Kitdbii'l-Vahidi ve’l-vahde, thk. Muhsin Mehdi (Magrib: Daru’l-Tubkal, 1990).
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olamaz.1!

Eger kendinde bir ve de birin cevher oldugu kabul edilirse, bu durumda her
sey bir ve varliktan ibaret olacak onlarin haricindeki diger varonlar yani ¢oklugun
izahi ise zora girecektir. Bu durum da bizi bir ve varligin haricindeki biitiin varolan-
lar1 yadsimaya, Aristoteles’in ifadesiyle Parmenides (MO. 460) gibi biitiin varliklarin
bir oldugu ve birin de varlik oldugunu kabul etmeye gotiirecektir.? Coklugun
inkariyla da bir taraftan doga bilimlerinin en temel sorunlarindan olan hareket ve
degisimin agiklanmasi zora girecegi gibil3 diger taraftan da ontolojide varligin birli-
gini savunan vahdetgi/monoteist teolojilere de kapi agilacaktir. Bir sorununu ele
alan Aristoteles, Kindi, Farabi ve ibn Sina gibi filozoflarin birlikle beraber ¢oklugu
da incelemeye yonelmelerinin onlar1 bu tarz vahdetci bir metafizikten uzak tuttu-
gunu da sdyleyebiliriz.

Aristoteles, varlik ve bir arasinda kurdugu iliskiden hareketle birin genel bir
yuklem oldugu sonucuna ulasir. Bu sonug¢ onun kategoriler ve tiimeller konusundaki
goriisleriyle de ortiismektedir. Bu akil yiirtitmenin gerisinde, varligi varolanlarin di-
sinda belli bir sey halindeki bir t6z olarak kabul etmeme ve onu ancak basit bir ytik-
lem olarak kabul etme bulunmaktadir. Varlik i¢in bu durum kabul edildiginde birin
de ayr bir t6z olarak yani, “kendinde bir olarak” varolmasi kabul edilemeyecektir.
Kendinde birin cevher olarak varligini kabul etmek; ya yukarida deginildigi gibi Par-
menidesci bir anlamda ¢oklugu inkar ederek her seyi 6zii itibariyle bire indirme ya
nesnel varligin gercekligini yadsiyarak o ddonemde gecerli olan Platoncu idealar ale-
mini kabul etme anlamina gelecek ya da daha sonraki donemlerde karsimiza ¢ikan
Tanrt’nin ilminin bunlara mahal olmasini kabul etmek seklindeki bir yéne dogru evi-
rilmeyi gerektirecektir. Aristoteles ise kendinde birin bir cevher olarak varolmayip,
kavram diizeyinde ortaya ¢iktigini kabul etmistir. Bu, birin konusmada yani, dilde
ortaya ¢ikan bir ytiiklem oldugunun ifadesidir. Bir diger ifadeyle bu, birin kendine ait
bir uzaya ya da Tanrt’'nin zihnine degil de insan zihnine yerlestirilmesidir. Bizim az
yukarida “bir”in gergek bir kisilik degil de tiizel kisilik haline gelmesi derken kastet-
tigimiz de budur. Tim bunlar biri varlikla birlikte varolanlara yiiklenen en genel
yuklem haline getirecektir.1* Ona gore, “bir” her cinste belli bir doga olarak bulunur.
Yani, renklerde bir renk (beyaz, siyah vs. gibi), hareketlerde belli bir hareket (asagi,
yukari vs.), sayilarda belli bir say1 vs. seklinde bulunur. Bir, her cinste o cinsin doga-
sina ait bir “birim”dir; bunlardan bagimsiz varligi s6z konusu degildir. Yani, mutlak
anlamda renk nasil varolan olarak bulunamiyor ancak kirmizi bir bayrak, siyah bir
elbise vs. olarak bulunabiliyorsa “bir” de bunun gibidir. Kendinde bir bulunmayip
ancak belli bir dogaya ilisen olarak bulunabilmektedir. Bu bize bir taraftan birin her
seye yiiklenen genel bir yliklem olmasini aciklarken diger taraftan da “belli bir sey
olan bu dogalardan” haric¢ olarak kendinde birin bulunmasinin asla s6z konusu ol-
madigini ifade etmektedir.1s

11 Aristotle, Metaphysics, 1001a5-25.

12 Aristotle, Metaphysics, 1001a25-1001b.

13 William Turner, History of Philosophy (Boston and London: Ginn and Company, 1903), 47-48.
14 Aristotle, Metaphysics, 1053b15-25.

15 Aristotle, Metaphysics, 1054a5-15.
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Yukaridaki bir ve birlige dair aciklamalar farkl bir yonden dikkate alindi-
ginda ise bunun anlami, Aristoteles’in de onayiyla, “insan” demekle “bir insan de-
mek” arasinda hicbir farkin bulunmadigidir. “Bir insan” ifadesi insan lafzina fazla-
dan hicbir sey katmamaktadir.1¢ Varolan olarak bulunan sey bulundugu yere bir fark
katandir. Burada Aristoteles, kendisinin de daha dnceden isaret ettigi Zenon’a (6L
M0.430) ait olan “bir baskasina eklendigi ya da ¢ikarildiginda ona bir sey ilave et-
meyip, bir sey de eksiltmeyen seyin varolmadig1” seklindeki akil yiirtitmesini kul-
lanmaktadir.l7 “Ahmet insandir” demekle “Ahmet yiiriiyen insandir”, “Ahmet uzun
boylu insandir” ya da “Ahmet felsefeyi seven insandir” demek arasinda fark vardir.
Burada ciimleye katilan yeni ifadeler ona yeni anlamlar katmakta ve ciimleyi “Ahmet
insandir” ciimlesinden farklilastirmaktadir. Ancak “Ahmet bir insandir” ciimlesi ise
“Ahmet insandir” ciimlesine anlam olarak yeni bir sey ilave etmemektedir. Burada
ctimleye katilan “bir”in kendi zat1 itibariyle sahip oldugu bir seyi buraya ekledigi ve
bir fark yarattig1 soylenemez. Bu, birin tek basina alindiginda bir igleme sahip olma-
digini ifade etmektedir. Bununla birlikte “bir”, bu bir insandir, bu bir siirdir, bir yil
vs. hemen her seye yiiklenebilmektedir. Her seye yiliklenmesine ragmen onlara yeni
bir sey katmadigindan dolay: “bir” ancak her seye eklemlenebilen genel bir yiiklem
olabilmektedir. Calismada da deginecegim gibi “varlig1 ve yoklugu fark yaratmayan
bir” anlayisini siirdiirdiigtimiizde “bir” sadece bir s6z israfi ya da dilde ortaya ¢ikan
bir yanilsama haline gelmektedir.18

«

Bir”, felsefe tarihi boyunca farkli goriiniim ve baglamlarda filozoflarin
o6nemli glindemleri arasinda olmustur. Ortagaglar'in en biiyiik filozoflarindan olan
Ibn Sin&’da bu konuda biiyiik bir felsefi birikimi 6niinde hazir buldu ve kendisi de
bu konuya eserlerinde yer verdi. Bununla birlikte filozofun bir, birlik ve ¢okluga dair
goriislerini incelemeyi amaclayan ¢alismalarin sayisi azdir. Bu alanda ibrahim Ma-
rag'in 2007 yilinda yayinladigi “Ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik (Vahde)”
isilim makalesi!® ve ayn1 yazara ait bu makalenin bir y1l sonraki bir Uluslaras: ibn
Sina Sempozyumunda sunulmus “Ibn Sina Felsefesinde Vahid (Bir) ve Vahde (Birlik)
Kavramlar1” adl bildirisi2? konu baglaminda dikkat ¢ekici ¢calismalar olarak goriin-
mektedir. Konunun farkli bir yoéniinii ele alan ve bir birine oldukga yakin bir igerikle
kaleme alinmis olan bu calismalarda Maras dogrudan bir ve birlik kavramlarinin
analizi ve bunlarla ilgili temel sorunlarin ele alinmasindan ziyade bir kavraminin
Zorunlu Varlik hakkindaki kullanimini 6ne ¢ikarmaktadir. S6z konusu ¢alismalarda
birlikten ¢ok bir kavrami iizerinde durulmakta ve bir kavrami da Tanr1'yla 6zdesles-
tirilerek ela alinmaktadur. Birligi konu alan bir diger ¢alisma da -ibn Sina 6zelinde
olmasa da- Naciye Atis'in “Erken Grek Felsefesinde Birlik Arayis1” adli makalesidir.2!
Calisma, bir, birlik ve ¢oklugu konu edinmekten ziyade erken donem Grek

16 Aristotle, Metaphysics, 1054a15-20.

17 Bk. Aristotle, Metaphysics. 1001b5-10.

18 Bire dair ulasilan bu bakis agisi stirdiiriiliip “ekonomiklik ilkesine” ya da Ochamli William’in usturasina
tabi tutulursa bir kendisinden kurtulmamiz gereken bir yiik olarak goriilecektir.

19 Maras, “Ibn Sina Felsefesinde Bir (Vahid) ve Birlik (Vahde) Anlayis1”.

20 Jbrahim Maras, “Ibn Sina Felsefesinde Vahid (Bir) ve Vahde (Birlik) Kavramlar1”, Ibn Sind Felsefesinde
Véhid (Bir) ve Vahde (Birlik) Kavramlari, ed. Mehmet Mazak - Nevzat Ozkaya (Uluslar Arasi ibn Sina
Sempozyumu, istanbul: istanbul Biiyiik Sehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, 2008), 53-62.

21 Atis, “Erken Grek Felsefesinde Birlik Arayis1”.
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felsefesindeki arke arayislarini ve degisen ve sabit kalan meselelerinin gerisinde yer
alan birlik arayisim konu edinmektedir. Bu konuya yakin Ingilizce yayinlanmis bir
calisma ise Shahid Rahman, Johan George Granstrém ve Salloum Zaynab tarafindan
kaleme alinan “Ibn Sina's Approach to Equality and Unity” adli makaledir.22 Maka-
lede yazarlarin temel konusu bir, birlik ve ¢cokluk kavraminin analizi ve incelenme-
sinden ziyade Aristoteteles’ten farkl olarak ibn SinA mantigindaki birlik kavraminin
kullanimi ve metafizik alanla iliskisidir. Burada sundugum ¢alismamda ise dncelikle
bir, birlik ve ¢okluk konusu metafizik ilmi temelinde ele alinmakta, Tanr1’yla 6zdes-
lestirilen bir kavramindan ziyade birlik lizerinde durulmaktadir. ibn Sind’nin bu
kavrama yiikledigi anlamin ve konu hakkindaki goriislerinin arka plani aydinlatil-
maya calisilmaktadir. Yine, bu kavramin kullanimda ibn Sin&’nin kendinden énceki
filozoflarla farklilastig1 ve onlara yaklastig1 yerlere de isaret edilmektedir. Bu ¢alis-
mada bir, birlik ve ¢oklukla ilgili temel sorunlar metafizik ilmi, 6zellikle de es-Sifd
eseri baglaminda analiz edilmeye ¢alisilmaktadir.

1. Ibn SIn&’nin es-Sifa, Metafizik’in 3. Makalesindeki Bire Dair Ince-
leme

Tabiat bilimlerinde hilomorfizmi benimseyen Ibn Sind’nin es-Sifd, Metafizik
kitabinin 3. Makelenin 2. Fasl bir hakkinda yapilabilecek konugmaya dair bir ince-
lemedir. Bu fasilda yapilan birin incelenmesi degildir; bir hakkinda incelemeye bas-
lamadan 6nce bu konusmanin nasil olmasi gerektigine dair bazi uyarilardir. Bu iti-
barla bu fasli, konusmaya baslamadan 6nceki bogaz temizligine benzetebiliriz; ya da
konusmanin sonuca ulasmasi i¢in iizerinde hareket edilecek zeminin ingasina yone-
lik bir tesebbiis olarak kabul edebiliriz. Bundan dolay1 bu fash dncelikle tartismaya
yonelik bir alt yap1 olarak kabul edecegiz. Calismaya bu fasildan baslamamin nedeni
de budur. Bu ¢alismada birin metafizik ilminde incelenmesi tizerinde duracagimdan
bu bir anlayisinin tabiat bilimleriyle olan iliskisi ve o alanla ilgili olarak dogurdugu
sonuglar bu makalenin disinda kalacaktir.

Ibn Sina’'min sz konusu fasildaki incelemesi oldukea dikkat cekici ciimlelerle
baslamaktadir. Oncelikle, birin miisekkek bir kavram oldugu ve manalari nitelemek
icin kullamldig1 soylenir.23 Yolun hemen basinda karsilastigimiz bu ciimle ibn
Sind’'nin bir hakkindaki kendi konumunun ilani ve ayni zamanda Aristoteles’in bir
anlayisindan ciddi anlamda farklilagtiginin bir gostergesidir. Yukarida ifade edildigi
gibi Aristoteles’e gore bir ancak en genel yiiklem olabilirdi; kendinde birin varol-
masi s6z konusu degildi. Ibn Sina ise birin miisekkek olarak kullanildigini sylemek-
tedir. Burada birin “séylenilen (yukdl)” bir sey olmasindan ziyade onun “miisekkek-
ligi” bizi daha fazla ilgilendirmelidir. Miisekkek olmasi, birin farkl derecelerdeki
manalara yonelik kullanildig1 yani, “bir” olarak nitelendirilenlerdeki bir olmakligin
her yerde ayni seviyede gerceklesmedigi, bu kullanimda birin her derecedeki ma-
naya esit olarak yiiklenmedigi anlamina gelmektedir. Bir seyin baska bir seye esit,
eksik ya da fazla derecede yiiklenmesi ancak o seyin kendinde varligi kabul

22 Shahid Rahman vd., “Ibn Sinad’s Approach to Equality and Unity”, Arabic Sciences and Philosophy 24/2
(2014), 297-307.
23 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 86.
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edildikten sonra s6z konusu olabilir. Kendinde birin varlig1 yani, gercek anlamda bir
olarak nitelendirilen kabul edilmeden, diger seylerin bir olarak nitelendirilmeye
daha az ya da daha fazla layik olduklar1 séylenemez. Bu durum, ibn Sind’nin ken-
dinde biri kabul ettigini gostermektedir; bu da Aristoteles’in tavrindan ciddi an-
lamda bir farklilagsmadir. Aristoteles’in biri cevher olarak kabul etmeyip genel bir
yuklem olarak kabul etmesi onun tiimellere dair genel yaklasimiyla uyumlu oldugu
gibi, Ibn Sin&’nin birin kendinde varhgini kabul etmesi de onun tiimellere dair yak-
lagimiyla uyumludur. Bundan dolay1 da faslin hemen basindaki bu ifade ibn Sina’'nin
bire dair kendi durusunun ilanidir.

bn Sina, yukarida génderme yaptigimiz ciimlede birin “manalar’a yonelik
olarak tegkiki bir bicimde kullanildigini séylemektedir. Burada birin manalara yé-
nelik olarak kullanilmasina yapilan vurgu da incelemenin birin dogasina dair degil,
onun kullaniminda ortaya ¢ikan durumlara yonelik oldugu anlamina gelmektedir.
Nitekim buradaki inceleme birin dogasi bakimindan yani, birin bir olmasi bakimin-
dan ele alinmasi degil, onun kullanimiyla ilgilidir. Bu durum bize, paragrafin so-
nunda birkag kelimeyle ifade edilen bu incelemenin araz olan bir hakkinda olduguna
dair ifadeleri agiklamaktadir. Oyleyse bu son ciimlenin anlami, bu incelemenin birin
mahiyeti itibariyle ya da gercek anlamda bir olan (Tanr1) hakkinda olmayip, birin
farkli kullanimlarindan dolayi ortaya ¢ikan arazi durumlar hakkinda oldugudur. By,
Ibn Sind’nin degerlendirmelerinin Kindi’'nin degerlendirmelerinden ciddi olarak
farklilastig1 yerdir. Nitekim bu inceleme mahiyeti itibariyle birin incelenmesi degil-
dir; kendisine birin yiiklem oldugu seyde bu yiiklemin bulunma pozisyonuna dair
bir incelemedir. Burada birlikle kastedilen sey birin bir mahiyete yiiklem olmasidir.
S6z konusu olan degerlendirme, kendisine herhangi bir yénden bir denilen seyin bir
olmakligidir; birin kendisi degil. Bundan dolay1 da bu miilahaza arazlara dairdir. Bu
durumu buradaki incelemenin konusunun bir degil birlik oldugu seklinde de ifade
edebiliriz. Bir, dogrudan kendinde varliga gonderme yaparken, birlik ise birin her-
hangi bir méahiyete yiliklem olmus hali anlamina gelmektedir. Ayrica, asagida da
ifade edilecegi iizere, birin kendisine dair inceleme, cevhere dair bir incelemedir.
Birlik ise herhangi bir seyin mahiyetine eklenen bir sey olarak bulundugundan do-
lay1 onda araz olarak bulunmakta, bundan dolay1 da birligin incelenmesi arazin in-
celenmesi olmaktadir. Oyleyse “bir” cevher, birlik ise arazdir ve Ibn Sina’nin incele-
meleri ikinci kisim iizerinden devam etmektedir.

ibn Sin&’nin ifadelerinde haklarinda inceleme yapilan manalarin da birbirle-
riyle uyumlu olan manalar oldugu séylenmektedir. Buradaki uyumluluk ise tek bir
tlire ait olma anlaminda degildir; daha ziyade farkli tiirlerdir ancak bu farkl tiirlerin
hepsi “ne ise o olmalar1 bakimindan kendilerinde bilfiil b6liinme olmayan mana-
lar”dir. Bunu, ayni zamanda, birin basit tiimeller (miifret kiilliler) hakkinda kullanil-
masi olarak anlayabiliriz. Bu duruma gore, “bir, basit tiimel kavramlara yonelik ola-
rak teskiki bir anlamda kullanilmaktadir” diyebiliriz.

Birin (1) aralarinda ortaklik bulunan manalara ve (2) derecelendirmeyle kul-
lanildig1 séylenmisti. Bu ifadeler bize ayni zamanda metafizikte birin, daha isabetli
bir ifadeyle de “birligin” incelenmesinde takip edilecek bir yol haritasi ¢izmektedir.
Oyleyse birlige dair inceleme bir taraftan bu manalarin hangileri olduguna dair bir
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siniflandirma tizerinden ytriirken, diger taraftan da bir olmay1 ifade etme ya da ta-
sima giiciiniin derecelendirilmesi {izerinden yapilan bir siniflandirmayla devam
edecektir.

Buradaki birinci madde, bir yandan birin nerelerde kullanildigina dair genel
bir resim verirken diger yandan da birin ytuklem oldugu seylerin gruplanmasina dair
bir sema verecek; ikinci madde ise bir biitiin olarak varolanlari aralarinda ortaklik
ettikleri bir yon -burada kastettigim bir olmadir- dikkate alinarak derecelendirme
imkani verecektir. Bu hiyerarside iist asamada olmak bir olmay1 daha giiclii bir se-
kilde tasima ve temsil etme anlamina gelmektedir. Ayrica bu hiyerarsik yap: igeri-
sinde biitiin varolanlar hem birbirleriyle iligkili hale gelecek hem de en nihayetinde
bu ¢oklugun kendisi de tek bir biitiin olacaktir. Kendi igerisinde ¢okluk ve farklilik
ifade eden bu y18in hiyerarsik ve organik bir biitiine déniisecektir. Burada alem yan
yana duran tek tek ayr1 (munfasil) birlerin bir araya gelmesiyle olusan bir y18in de-
gil, birbirlerine katilip karisan ve aralarinda ortak bir sinir ya da bosluk kalmayan,
bundan dolay1 da sonsuza kadar da boliinebilmeyi kabul eden birlesik (muttasil) bir
biitiindiir. Iste bu daginik yigina biitiinliik katan sey her bir 6gesinin tagidigi bir olma
yonudir.

Ibn Sina’nin bu fasildaki incelemesini genel bir yonden analiz ettigimizde ise
burada biri iki yonden kullandig1 gérilmektedir; (1) varolana (mevciid) benzerligi
bakimindan, (2) niceligin ilkesi olmas1 bakimindan. Bir olmasi itibariyle yani, birin
kendi mahiyeti bakimindan incelenmesi ise yukarida da vurguladigimiz gibi burada
tizerinde durulan bir mesele degildir. Bunun nedenine dair kisa bir agiklama bu nok-
tay1 daha da billurlastiracaktir. S6yle ki, bu tarz bir incelemeyi, yani bir seyin haki-
katine vukufiyet saglatacak bir incelenmeyi zaten ibn Sind miimkiin gérmemektedir.
Ciinki akli bir incelemenin bir seyin hakikatini tam manasiyla kavratmasi, bir an-
lamda ona tam anlamiyla vukifiyet saglatmas1 miimkiin degildir. Moda tabirle ifade
edersek, akli inceleme bu incelemeyi yapani ele aldiiyla konuyla hemhal olmaya
gotiirecek bir inceleme degildir. Clinkii bu inceleme 6nce Gazzali'nin daha sonra da
Israk filozoflarinin da itiraz ettikleri gibi her zaman en nihayetinde kavramsal bir
diizeyde kalacaktir. inceleme yapani konunun kendinde halini kavramaya degil var-
ligina ulastiracaktir. Bu da kavramlar arasi iliski ya da bir kavrama verilen mananin
baska kavramlarla agiklanmaya ¢alisilmasi seklinde olacaktir. Bundan dolay1 da in-
celenmek istenenin zati hakikati degil, onun diger varolanlarla olan iliskisiyle ortaya
¢ikan durumlary, fiilleri, 6zellikleri, arazlar1 vs. yonleri ele alinir.24 Bire dair inceleme
de dogrudan birin mahiyetine yonelik olamayinca onu ortaya ¢ikaran farkli kavram
ve durumlarin incelenmesi sekline doniismektedir. Bundan dolay1 da onun cevher-
lere, arazlara, ¢cokluga ya da teklige dair farkli sekillerdeki kullanimi dikkate alin-
maktadir. Calismamizi da sekillendiren, birin kullanimina dair ortaya ¢ikan farkl si-
niflandirmalarin gerisinde bu durum bulunmaktadir.

Bire dair yapilan incelemede onun mahiyetini idrak etme noktasindaki zor-
luklardan biri de birin de varlik ve sey kavramlari gibi zihnin en genel kavramlarin-
dan olmasidir. En genel kavramlarin ise cinsi bulunmadigindan bunlarin

24 Ebi Alf ibn Sin4, et-Ta'likat (Kahire: el-Mektebetii’l-’Arabiyye, 1973), 34.
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mahiyetlerinin kavramsal anlamdaki tespiti de miimkiin degildir. Oyleyse, genel an-
lamda varlik kavrami hakkinda yapildig1 gibi, nefse dair incelemede yapildig1 gibi
bire dair incelemede de uygun olan yol, onu mahiyeti bakimindan ele almak degil,
kullaniminda ortaya ¢ikan durumlari analiz etmektir. Nitekim birin hem faslini hem
de cinsini tespit etmek miimkiin degildir. Bundan dolayi bire dair inceleme de yuka-
rida ifade edilen iki alan lizerinden olacaktir. Her iki alanda da bizim bir kavramini
nasil kullandigimiz dikkate alinmaktadir. Bir, kavramini yiiklem olarak kullanirken
karsimiza hangi durumlar ¢ikmaktadir? Simdi bunlar tizerinde yogunlasmaya cali-
salim.

1.1. Varolana Benzerligi Bakimindan Bir:

Ibn Sina es-Sifd, Metafizik kitabindaki incelemesinde birin bu yéniinii ¢ok
fazla dne ¢ikarmaz; kisa bir sekilde deginir. Ciinkii burada asil yapilmak istenen, bi-
rin arizl kullaniminin incelenmesi, bu baglamda da 6zellikle nicelik kategorisindeki
durumunun ele alinmasidir.

Birin varolan (mevciid) kavramina benzerligi onu gercek anlamda metafizik-
sel bir kavram haline getirmektedir. Bir kavrami sadece nicelik kategorisine degil
biitiin kategorilere ytliklem olabildiginden dolay1 mevciid kavramina benzetilir.2> Bu,
birin zihnin en genel kavramlarindan olmasi anlamina gelmektedir. Nitekim es-Sifd,
Metafizik'in daha ilk makalesinde “varolan, sey ve bir” gibi kavramlarin zihnin énce-
likli ve en genel kavramlarindan oldugu s6ylenmisti.2é Burada ise birle varolan kav-
ramlarinin hangi yénden benzestiklerine deginilmektedir. Bir ve varolan hem biitiin
kategorilere yiiklem olma hem de hi¢bir seyin cevherine delalet etmeme yani, onla-
rin cevherleri ya da cevherlerinin kurucu bir 6gesi olmama anlaminda ortaktirlar.
Biitiin kategorilere yiiklem olmasinin anlami, tek tek biitiin esya hakkinda onun bir
oldugunun séylenilebilmesidir. Ayrica, “kalem vardir” denildiginde buradaki “va-
rolma” kalemlik cevherine (bir anlamda mahiyetine) delalet etmedigi, ondan farkh
oldugu gibi “bu bir kalemdir” denildiginde de burada bir olmak kalemlik cevherin-
den farkhidir. Bu da birin kullanildig1 bu yerlerde o seyin cevherine delalet etmedi-
gini bize gostermektedir. Benzer sekilde bir hemen her varolan i¢in séylenebildigi
icin de en genel kavramlardandir. Aristoteles’in ifadesiyle kag tiirlii varlik varsa o
kadar da birlik vardir. Bu, birin her bir varlik kategorisine yiiklem oldugu anlamina
gelmektedir. Farabi de her varolanin kendi 6zel varligiyla (el-viictidii’l-hds) digerle-
rinden farkhilastigini, bu farklilasmadan dolay1 da bir olarak nitelendirildigini%? soy-
lerken ayn1 duruma gonderme yapmaktadir. Oyleyse ister zihinde isterse de zihin
disinda olsun var olan her sey kendine ait bir mahiyetle farklilastigina gore bir her
seye yiiklem olmaktadir. Ancak varolan ve bir arasindaki bu benzesme bunlarin
mefhumlarinin ayni oldugu anlamina gelmez. Bunlar az énce deginilen yonler baki-
mindan mutabik olsalar da tarifleri farklidir. Bunlar arasindaki iligkiyi Aristoteles
neden ve sonug¢ arasindaki birbirini gerektirme iliskisine benzetir.28 Buna gore,

25 {bn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 91.

26 {bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 28.

27 Eb(i Nasr Farabi, es-Siydsetii’l-medeniyye: Mevcutlarin Ilkeleri, cev. Yasar Aydinh (istanbul: Litera,
2020), 45.

28 Aristotle, Metaphysics, 1003b20-25.
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varolmak ayni zamanda bir olmak anlamina geldigi gibi varolmanin bir olmay1 ge-
rektirdigini de s6yleyebiliriz. Bu duruma gore, birlik varolmanin melzimudur.

1.2. Niceligin ilkesi Olmasi Bakimindan Bir:

Birin “varolan”a benzer sekilde kullanimi bir yonden biitiin kategorilere uy-
gulanabilmesi anlamina geliyordu. Niceligin ilkesi olmasi bakimindan bir ise sadece
tek bir kategoriye yani nicelik kategorisine uygulanmasi bakimindan ele alinmakta-
dir. Birin, nicelik kategorisinde kullanilmasi onun “dl¢iilebilirligin” temel ilkesi ol-
masindan dolayidir. Bundan dolay1 da agiklamamiza bu noktadan baslamamiz gere-
kir. Birin bu kullanimi, miktar1 ya da 6l¢liyii bize gdsterir. Nicelik, 6l¢tilebilirlik an-
lamina gelirken, o6lciilebilirlik de temelde sayilara, sayilar ise bunlarin ilkesi olan
bire dayanmaktadir. Bu itibarladir ki nicelik olmanin gerisinde bir olmak bulunur.

Niceligin ilkesi olmas1 bakimindan birle varolana benzerligi bakimindan séy-
lenilen biri ayirmanin bir diger yolu da nicelik bakimindan birin bir seye onun mad-
desi itibariyle sdylendigini géz 6niline almaktir. “Burada bir tane kalem var” denildi-
ginde kalemin maddesi yoniiyle miktar1 nitelenmektedir. Ug, dért, bes... kalem var
denildiginde ise yine bunlardaki birimin sayis1 tizerinden bir 6l¢iim yapilmaktadir.
Yani, nihayetinde o konudaki birimin sayisina gonderme yapilmaktadir. Varolanlara
benzeyen bir sadece kendisinde madde suret ayrimi yapilanlara degil, yapilmayan-
lara da soylenirken niceligin ilkesi olmasi bakimindan bir kendisinde madde suret
ayrimi yapilanlara maddeleri itibariyle s6ylenir. Nitekim nicelik, nitelik, konum, yer
gibi kategoriler bir seye onun maddesi itibariyle ilisir.2?

Yukaridaki ilk durumu séyle de aciklayabiliriz: Olgiilebilir olmak herhangi bir
“bir”"ime indirgenebilir olmak demektir. Ciinkii herhangi bir birime indirgenemeyen
bir seyin 6l¢iilmesi miimkiin degildir. Nihayetinde 6l¢ii o seydeki birimlerin sayimi-
dir. Bu birimler de bir olduklarindan ya da bdéyle nitelendirildiklerinden dolay: 6l-
¢im bir seydeki birlerin sayimi haline gelmektedir. Bir seyde bulunan birler o seyde
bazen yan yana duran ama birbirlerine katilip karismayanlar seklinde bazen de bir-
birlerine katilip karisanlar seklinde bulunur. iste bu ézelliklerine gére 6lciilebilir
olanlar yani nicelikler siireksiz (munfasil) ve siirekli (muttasil) olarak ikiye ayrilir-
lar. Niceligin bu yonlerini say1 bakimindan bir hakkinda konusurken incelemeye c¢a-
lisacagim. Burada ise bir olduklari sdylenen seylerin dogalarinin araz mi yoksa cev-
her mi oldugu tizerinde durulacaktir. Bu incelemeye gegmeden 6nce su da ifade edil-
melidir ki, sayilanlarda bulunan birler onlarin zatlarinin kurucu unsuru degildir; on-
lara sonradan eklenenlerdir. ibn Sind’min “birin araz olarak kullanimi (bi’l-araz)”
derken kastettigi seyin niceliklerle ilgili boyutu budur; yani, birin nicelik olarak kul-
lanilmasidir.

1.2.1. Araz Bakimindan Bir Olma

Araz bakimindan bir olmada incelemenin odagini, arazlara hangi yonlerden
ve nasil bir denildigi olusturur. Bir kelimesi her zaman zatileri nitelemez, arazlara

29 Eb(i Alf Ibn Sina, Nefsin Halleri: Nefsin Sonsuzlugu ve Yeniden Yaratilmas: Hakkinda, ¢ev. Omer Ali
Yildirim (istanbul: Litera, 2020), 55-56.

Marife 23/1 (2023) 163-190



176 Omer Ali Yildirim

da soylenir. Arazlara séylenen bir, soylendigi seyde hem onun mahiyetinin bir par-
¢as1 gibi hem de ondan ayri1 olarak bulunur. Bu tiire séylenen bir, ayn1 zamanda ¢ok-
luga soylenen bire karsilik gelmektedir. Burada ¢oklugu olusturan iki seyden her
biri digerinden ayr1 olarak da bulunabilmekte ancak bir araya geldiklerinde ise bir
yonden bir olmaktadirlar. iste burada onlarin bir araya geldiklerinde ortaya ¢ikan
bu y6n dikkate alinmaktadir.

Bazen iki ayr1 sey ortak arazi 6zellikte birlesirken bazen de iki ayr1 araz tek
bir konuda birlesmektedir. Bu birlesmelerde odak arazi 6zellik oldugu, bir diger ifa-
deyle de bunlara bir denilmesi bunlarin mahiyetleri ya da cevherleri dikkate alin-
masi bakimindan degil de arazi yonden oldugu i¢cin buna arazi yénden sdylenen bir
denilir. Bu araz bir yonden niteledigi seyin mahiyetinden ayri, diger bir yonden de
nitelemenin tamami dikkate alindiginda ise bu nitelemenin mahiyetinin pargasi ol-
dugu icin de “bir yénden ayri, bir yonden de o ikisi birdir” denilir. Bu tiir biri daha
iyi kavramanin yolu kullanildig1 farkli durumlar: tek tek dikkate almaktir. Bu tiir
“birlik” ti¢ ayr1 durumda karsimiza ¢ikmaktadir:

Bu tiirden bir bazen bir konu ve bir yiiklemden olusan ¢okluga denir: “Zeyd,
Abdullah’in ogludur” ciimlesi “Zeyd ve Abdullah’in oglu birdir” anlamina gelmekte-
dir. Burada birlik arazda birlesmeyle ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii Abdullah’in oglu ol-
mak Zeyd i¢in bir arazdir ve tek baslarina alindiginda iki ayri sey olan “Zeyd” ve “Ab-
dullah’in oglu” olmak, Abdullah’in oglu olma arazinda birlesmektedir. Oyleyse konu
ve yiiklem bu climlede bir yonden birlesmekte ve bir yonden de ayri olmaktadir:
"Zeyd” ve “Abdulah’in oglu” olmak kendi baslarina alindiginda ayridirlar ancak bu
ifade birbirleriyle iliskileri yoniinden alindiginda ise bir yénden bir sey haline gel-
mektedirler. Bir diger ifadeyle “Abdullah’in oglu” olmak burada hem mahiyete dahil-
dir hem de ondan ayr bir seydir. Bu ctimledeki “Abdullah’in oglu” ifadesi “Zeyd”i
Zeyd yapan bir 6zellik degildir yani, onun mahiyetine dahil olmayip arazdir ama
climlenin biitiinlindeki anlam dikkate alindiginda bu anlamin mahiyetinin bir par-
casidir; ciimlenin tamamindaki anlam itibariyle Zeyd'ten ayrilmaz. ibare biitiin ola-
rak dikkate alindiginda da Zeyd ve Abdullah’in oglu olmak birleserek tek bir seyi
yani, niceliksel bir durumu gostermektedir. Yapi olarak yiiklem ve konu “bir ciimle”
olmaktadir.

Bazen de bir konu ve iki yiiklemden olusan ¢okluga bir denir. ibn Sina burada
Aristoteles’in Metafizik kitabindaki “Miizisyen ve adil Koriskos” 6rnegini uyarla-
maya gider. Onun 6rnegi “Zeyd, doktordur ve Abdullah’in ogludur” 6nermesidir.30
Burada “doktordur” ve “Abdullah’in ogludur” iki ayri1 yiiklem olup, Zeyd’e hamledil-
mistir. Climle aslinda “Doktor Zeyd ve Abdullah’in oglu birdir” anlamindadir. Dola-
yisiyla da iki araz tek bir konuda birleserek bir yonden bir haline gelmektedir. Bun-
dan dolay1 da buradaki birlik araz bakimindan birlik olmaktadir. “Doktor” olmak ve
“Abdullah’in oglu” olmak arazlari ciimledeki anlam biitiinligt dikkate alindiginda
ciimledeki anlamin parcalari olmaktadir. Diger taraftan da bu 6zellikler kendi zatlar:
itibariyle dikkate alindiklarinda ise Zeyd’'den farklidirlar. Ciimle biitiin olarak dik-
kate alindiginda ise tek bir seyi gdstermekte, bu da onu nicelik kategorisine

30 ibn Sina, Kitabu’s-Sifa, Metafizik, 1, 86. Krs. Aristotle, Metaphysics.
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sokmaktadir.

Bazen de iki ayr1 konunun tek bir ytiklemde ortaklik ettikleri durumda araz
bakimindan bir karsimiza ¢cikmaktadir.3! “Kar ve siit beyazdir” ciimlesindeki durum
buna drnektir. Bu ciimle “kar ve siit beyaz olmakta birdir” anlamindadir. Bu ciimlede
arazi bir ozellik olan “beyaz” olmak bir yonden iki ayr1 konu olan kar ve siitii bir
noktada birlestirmektedir. Burada kar ve siitiin bir olarak nitelendirilmeleri kendi
mahiyetlerindeki bir 6zellikten dolay1 degil, mahiyetleri disindaki bir arazda ortak-
lik etmeleri yoniindendir. Bundan dolay1 buradaki birlik araz bakimindan olmakta-
dir. Bu iki ayr1 konunun bir olarak nitelendirilmesinden dolay:1 da bu niceliksel bir
olmaktadir.

Araz bakimindan bir olmanin tiirleri bu sekilde ortaya konulduktan sonra
zatlar dikkate alinarak soylenen birligi incelemeye gecebiliriz.

1.3. Zat Bakimindan Bir Olma

Zati bakimdan bir olmada, araz bakimindan bir olmanin tersine, birlik o seyin
cevherinde gergeklesmektedir. Bir diger ifadeyle, bir sey hakkinda “bir” denildigi
zaman bazen de burada birlik bir oldugu sdylenen seyin cevherinde ortaya ¢ikmak-
tadir; ancak birlik o seyin cevheri degildir. Oyleyse burada incelenen cevher olmasi
bakimindan degil, cevherde bulunmasi bakimindan birdir. Bundan dolay:1 da cev-
here ytiklem olan bu tarz birlik araz olmaktadir.32 Ciinkii birlik cevherin mahiyetinin
kurucu bir unsuru degildir; onun lazimi olarak bulunmaktadir.

ibn Sina’'min ifadelerinden ilhamla zat bakimindan birligi kendi icerisinde
bese ayirarak inceleyebiliriz:33

Cins bakimindan bir: “Insan ve at canli olmak bakimindan birdir” denildi-
ginde ortaya bu tarz birlik cikmaktadir. Burada iki ayr1 konuya cins bakimindan bir-
dir denilmektedir. Bu durumda birlik bu konularin ortak cinsinde meydana gelmek-
tedir. Cins bir seyin mahiyetine ait bir 6zelligi gosterir. Bundan dolay1 da bu birlik
zat bakimindan olmaktadir. “Canl1”, “insan” ve “at” kavramlarini dikkate aldigimizda
canli olmak, insan ve at olmanin mahiyetine ait bir 6zelliktir. Ancak bu birlikte pay-
daslarin sayisinin ¢ok fazla olduguna dikkat edilmelidir. Ornegi inceledigimizde in-
sanin canli olmak bakimindan paydaslarinin sayisi canli cinsinin altina giren tiirle-
rin sayist kadar ¢oktur. Paydaslarin ¢oklugu ise buradaki birligin bir olmay ifade
etme bakimindan oldukga zayif oldugunu géstermektedir.3* Nitekim ortaklarin art-
masl1 birligin niteligini zayiflatmaktadir; ¢linkii birin kapsami genislemekte, bu da
orada birligin mahiyetini zayiflamaktadir. Bu birlik kendi icerisinde ikiye ayrilir3s;
(1)Yakin cinsi bakimindan bir; “insan ve at canli olma bakimindan birdir” ciimlesin-
dekiinsan ve atin bir olma y6nii bu bakimdandir. Nitekim “canli” olmak insan ve atin
yakin cinsidir. (2) Uzak cinsi bakimindan bir; “Insan ve at cevher olma bakimindan
birdir.” cimlesindeki birlik gibidir.

31 Bk. Ibn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, I, 86.
32 {bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 94.
33 {bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 86.
34 {bn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, I, 91.
35 {bn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, 1, 87.
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Tir bakimindan bir (fasil bakimindan bir); tiir bakimindan bir ayn1 zamanda
ayrim bakimindan da birdir. “Ahmet, Mehmet ve Ayse insan olma bakimindan bir-
dir” climlesi tiir bakimindan bir olmay1 géstermektedir. Ayni ciimleyi “Ahmet, Meh-
met ve Ayse diisiinen olmak bakimindan birdir” seklinde de séyleyebiliriz. Bu du-
rumda da ayrim bakimindan bir olurlar. Tiir bakimindan bir olma, cins bakimindan
bir olmaya gore birligi daha fazla yansitmaktadir. Cins bakimindan bir olmada or-
taklarin sayisinin ¢ok olduguna deginilmisti. Tiir bakimindan bir olma da ise ortak-
lar olabilecegi gibi tiirtin tek bir liyesi de bulunabilir.3¢ Bu da kendi igerisinde (1)
yakin tiir bakimindan bir ve (2) uzak tiir bakimindan bir seklinde ikiye ayrilir.

lliski (miindsebet) bakimindan bir. Bu tiir bir, cins bakimindan birden daha
genis bir kapsama sahiptir. ibn Sin4 metinde bunu fazla agmaz sadece kapsaminin
genisligine isaret eder.3” “Iliski” sadece cins ya da tiir arasinda ortaya ¢ikan bir du-
rum degildir. Bunlarin her ikisinin fertlerini icerdigi gibi bunlarin disinda olanlar1
da kapsamaktadir. Bu da onun kapsaminin genisligini gostermektedir.

iliski bakimindan bir olmada “esitlik (miisdvdt)” durumu ortaya cikabilir. iki
sey aralarindaki bir yonden esit olurlar. Bu yon ayni zamanda onlar1 birbirleriyle
iligkili haline getiren yondiir. “Gemi i¢in kaptanin durumuyla sehir i¢in de kralin du-
rumu birdir” denilmesi béyledir. Kaptan ve kral bir ydnden esit yani, bir haline gel-
mektedir.38 Benzer sekilde “haziran ve kasim ay olmakta birdir” denilmesi, ya da
“siir i¢in 6l¢li neyse diisiinme i¢in de mantik odur” denilmesi de béyledir. Bu climle-
lerde iki sey aralarindan kurulan bir iliskiden dolay1 bir sayilmaktadir. Varolanlar
arasinda c¢ok fazla sayida iliski (miindsebet) kurulabileceginden bu tarz birligin si-
nirlari oldukea genistir.

Konu bakimindan bir: ibn Sina bunun hakkinda da bir agiklama yapmaz. Sa-
dece zati olana soylenen birin ¢esitleri arasinda konu bakimindan birin de bulundu-
gunu sdylemekle yetinir.3? “Ibn Sinj, filozof ve doktor olma yéniinden birdir” denil-
diginde “Ibn Sina” konu, “filozof” ve “doktor” aym konuda birlesen iki nitelik olmak-
tadir. Burada konu yani, ibn Sina bir cevher oldugundan konuda bir olma cevherde
bir olmak anlamina gelmektedir.

Simdi, su ana kadar séylenenleri toparlayalim. “Aristoteles ve ibn Sina filozof
olmak bakimindan birdir” climlesini dikkate alip bundan 6nce zati bakimdan bir
olma konusunda sdylenenlere uyarlarsak séyle bir durum karsimiza ¢ikar: “Aristo-
teles ve Ibn Sina canli olma bakimindan birdir” denildiginde cinste, “Aristoteles ve
{bn Sina insan olma bakimindan birdir” denildiginde tiirde, “Aristoteles ve ibn Sina
insanlig1 etkileme bakimindan birdir” denildiginde de iliski bakimindan bir olma an-
lami kastedilmistir.

Say1 bakimindan bir: Say1 bakimindan bir, bire dair genel bir sema olustur-
mada 6nemli bir adimi teskil eder. Simdji, 6ncelikle say1 bakimindan bir ve kisimla-
rin1 Ibn Sina’min ifadeleri dogrultusunda incelemeye, ardindan da bire dair genel bir
sema ¢izmeye ¢alisacagim.

36 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 87.
37 ibn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 91.
38 {bn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, 1, 90.
39 {bn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, 1, 86.
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ibn Sin3, say1 bakimindan biri zat bakimindan birin icerisinde, onun alt kisim-
lardan biri olarak zikreder. Burada bir ilistigi doga dikkate alinarak farkli sekillerde
simiflandirilmaya devam edilmektedir. Onceki kisimlarda bir olarak nitelendirilen
seyin dogasina bakiliyor ve bu doganin cevher mi yoksa araz mi1 oldugu dikkate ali-
niyor, daha sonra da bunlarin alt kisimlarina cins, tiir ya da ayrim vs. olup olmamasi
yoniinden ayristiriliyordu. Burada s6z konusu olan ise -birazdan islemeye ¢alisaca-
gim gibi- birin ilistigi doganin cevher ya da araz olmasi degildir; bu doganin mahi-
yetinin sayilabilir, bir diger ifadeyle de élciilebilir olup olmamasidir. iste bu da bir
seyin dogasini olusturan birlerin birbirleriyle olan iligkilerini giindeme getirmekte-
dir. Burada dikkat edilmesi gereken, bu siniflandirmalarda bir sema igerisinde yer
alan tiirtin ¢cakili ve sabit olarak orada kalmamasidir. Aynu tiir, farkl farkli yonlerden
degerlendirilerek farkli konumlarda karsimiza ¢ikabilmektedir.

Say1 bakimindan bir temelde niceliklerle, niceliklerse dl¢iilebilir olmakla ilgi-
lidir. Daha 6nce nicelik bakimindan biri incelerken bunun anlaminin birimlerden
meydana gelmek oldugu ve dolayisiyla da 6l¢gmenin bir seydeki birlerin sayimi ol-
dugunu soéylemistik. Bu durumda 6l¢iilen de birlerden miitesekkil bir yapi olarak
karsimiza ¢cikmaktadir. Bu bize, ayni zamanda, birin sayinin da ilkesi oldugunu gos-
termektedir. Orada niceliklerin siirekli (muttasil) ve siireksiz (munfasil) olarak ikiye
ayrildig ifade edilmisti. Mantikta niceliklere dair bu sekilde bir ayrim olmasina rag-
men ibn Sin, burada yani, es-Sifd; Metafizik'te farkh bir kavramlagtirma iizerinden
ayrima gitmektedir. O, say1 bakimindan biri 6nce, stireklilikle, temasla, tiirtinden do-
lay1 ve zatindan dolay: bir seklinde doérde ayirir.4? Burada birin ilistigi doga kendi-
sinde ¢okluk bulunan ve bulunmayan seklinde ikiye ayrildigindan, say1 bakimindan
biri temelde (1) ar1z oldugu doga cogalan ve (2) ariz oldugu doga ¢ogalmayan sek-
linde ikiye ayirabiliriz.4! iste bu durum, yukarida “birligin ilistigi dogadaki birlerin,
birbirleriyle iliskileri yoniinden ele alinmasi” derken kastettigim seydi. Bu birler bir
araya geldiklerinde bir y181n olarak mi bulunmaktadirlar yoksa tek bir konuda bir-
lesmenin yani sira ortak bir fert haline de gelmekte midirler? Bu soru az 6nceki ikili
ayrimin da gerisinde bulunan bir sorudur. “Siireklilik”, “temas” ve “tiirii bakimindan
bir” ariz oldugu doga ¢ogalanlara soylenirken zatindan dolay1 bir de ariz oldugu
doga ¢cogalmayanlara sdylenmektedir.

ibn Sin3, es-Sifd, Kategoriler'de nicelige dair fakh bir ayrimdan daha s6z eder:
Nicelik farkli bir yonden de parcalarinin konumu (va‘z) olan ve pargalarinin konumu
olmayan seklinde ikiye ayrilmaktadir. Bu son ayrim sekli, yukarida karsilastigimiz
say1 bakimindan birin temelde ariz oldugu doga bakimindan ¢ogalan ve ¢ogalmayan
seklindeki ayrimina karsilik gelmektedir. Bu noktadan hareket ettigimizde; ait ol-
dugu doga bakimindan ¢ogalanlar pargalari icin bir konum bulunan niceliklere kar-
silik gelmektedir ki, ibn Sina bunlarin (1) cizgi, (2) yiizey, (3) cisim ve (4) mekan
olmak lizere dort tane olduklarini séyler. Bu ayrimda ait olduklar1 doga bakimindan
¢ogalmayanlar da pargalarinin bir konumu bulunmayanlara karsilik gelmektedir.
Bunlar da say1, zaman ve s6z gibi olan niceliklerdir.*2 Simdi, say1 bakimindan birin

40 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 87.

41 Tbn Sina, Kitdbu’s-Sifa, Metafizik, 1, 88.

42 Eb{ Alf ibn Sina, Kitabu'’s-Sifé, Kategoriler, cev. Muhittin Macit (istanbul: Litera, 2010), 123.
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altinda yer alan kisimlari ele alalim.

Bitisiklikle/siireklilik (ittisal) bir; bunda bir yonden birlik bir yénden de ¢ok-
luk vardir.#3 Burada ¢okluk vardir ¢iinkii tek tek ayri olan dogalar s6z konusudur;
burada birlik vardir ¢iinkii tek tek alindiklarinda farkli olan dogalar bir konuda bir-
leserek tek bir sey haline gelmislerdir. Farabi'nin ifadesiyle, siirekli niceliklerdeki
birligi saglayan temel etken, parcalari arasindaki farklilagtirici unsurlarin ortadan
kalkmis olmasidir.#4 Bundan dolay1 bu pargalarin hepsi tek bir konuda birlesen tek
bir seymis gibi hareket ederler. Bitisik (muttasil) haline gelen birler tek baslarina
alindiklarinda sahip olduklar1 dogalarini koruyarak tek bir suret haline gelmekte-
dirler. ibn Sin3, ittisalle birligin iki sekilde oldugunu séyler; ya sadece ¢izgi érne-
ginde oldugu gibi “6lciiyle birlikte dikkate alinanlar” ya da bir su ve bir hava gibi
ifadelerde oldugu lizere “baska bir dogayla birlikte dikkate alinanlar”.45> Buradaki
birlik konuda birlik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tek bir sey haline gelen bu konu
farkl suretlere béliinmez. Bu doga tek bir sey haline gelmekle birlikte kendi iceri-
sinde baslangicta birimler halinde olmasindan dolayi 6l¢iilebilir bir seydir; yani, ni-
celiktir. Buradaki hava ve suyun 6rnek tabiatlar olarak zikredilmesi de dort unsura
gonderme yapmaktadir. Bir sonraki climlede bu birlige “bir konuda bulunmak”ligin
ar1z oldugu soylenir. Bu ifade ittisalle birligi yani, siireklilik bakimindan biri araz
haline getirmektedir. Bu 6rneklerde ¢izgi ve hava (ve de su) doga bakimindan ¢oga-
labilmektedirler.¢ Nitekim suya kendinden bir sey eklenebilmekte ve ona doniis-
mekte ve o seyi cogaltmaktadir. Bu duruma damlalarin bir araya gelmesi ya da bir
kovaya iki bardak suyun aktarilmasi érnek olarak gosterilebilir. Cizgide de durum
benzer sekildedir. Ona da kendisi gibi olan bir sey eklendiginden su 6rnegindeki so-
nuglar dogar.

Temasla bir: U¢larin birbirine dokunmasiyla ortaya ¢ikan birliktir. Bu tarz
birligi ibn Sina uglarin bir kisminin hareketinin diger kismin hareketini gerektirmesi
bakimindan ittisalle olan birlige benzetir. Buradaki birlik hareketin bir olmasiyla or-
taya ¢ikmaktadir.#” Her ne kadar da burada iki ayri taraf bulunsa da bunlar temastan
dolay: tek bir hareketle hareket etmektedirler. Bundan dolay1 da bunlar bir kabul
edilir. Kolu hareket ettirmekle elin de hareket etmesini buna benzetebiliriz.

ibn Sina’nin temasla birlik olarak ifade ettigi bu birlik Farabi'nin Kitdbii’l-
Vahid ve’l-vahde’sinde karsimiza “bilesik” (mii’'telif) olarak ¢ikar. Farabi bunlarin
pargalari birbirine birlesmeyen ama bir tiir bagla (kaynak, ip, yapistirici vs.) birbir-
lerine temas eder halde bulunup birlik olusturan seyler oldugunu séyler.48 Bir 6n-
ceki baglikta gordiigiimiiz bitisiklikle (ittisal) ortaya ¢ikan birlikte tek tek ama ayni
olan dogalar bir araya geldiklerinde aralarindaki temas y6nii kaybolarak tek bir su-
ret hdline gelmekteydiler. Burada ise bu dogalar birbirleriyle temas halinde bulu-
nurlar. Onlarin bu temas noktalari da bireysel dogalar1 da kaybolmaz. Bundan dolay1
da birleserek tek bir suret haline gelmezler. Bu tarz birligi ibn Sina da Farabi gibi

43 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 87.
44 Farabi, Kitdbii’l-Vahidi ve’l-vahde, 48.
45 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 88.
46 [bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 88.
47 Tbn Sina, Kitdbu’s-Sifa, Metafizik, 1, 87.
48 Farabi, Kitdbii’l-Vahidi ve’l-vahde, 48.
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dogal ve yapay olarak ikiye ayirir. O, yapay olarak birlesenlerdeki birligi en zayif
birlik olarak kabul eder. Hatta buradaki birligin ittisal birliginden ¢ikip toplanma
(ictima") birligine girdigini soyler.#° Organlarin birlesmesiyle ortaya ¢ikan birlik do-
gal temasa Ornek olurken, ahsap parcalarinin bir araya getirilmesiyle olusan kayik
da suni temasla ortaya ¢ikan birlige 6rnek olmaktadir.

Tiirinden dolay: bir: Daha 6nce de gectigi gibi bir tiiriin tiyelerinin tiir baki-
mindan bir olmasidir. Ahmet ve Mehmet insan olma bakimindan birdir denildiginde
bu tarz birlik ortaya ¢ikmaktadir. Tiir bakimindan bir olma da yakin tiirle ve uzak
tiirle bir olma seklinde ikiye ayrilir.50

Zatindan dolay1 bir: Bu ayni zamanda hakiki bir olarak da ifade edilendir.
Bunda bilfiil ¢okluk bulunmaz; buradaki ¢okluk ancak bilkuvvedir. Mesela, agisi ol-
mayan bir ¢izgi boyledir. Ac¢is1 olmayan ¢izgi tek bir dogrultuda uzanan ¢izgi oldu-
gundan bu bilfiil olarak tek bir ¢izgidir ancak o bilkuvve olarak iki ya da daha fazla
pargaya bolinebilir yani, bilkuvve olarak ¢oktur. Benzer sekilde diiz bir ylizey de
boyledir, tek bir ylizey tarafindan kusatilan ve kendisinde hi¢bir a¢1 bulunmayan ci-
sim de bdyledir.5! Bunlar bir anlamda bilfiil olarak tek bir boyuta sahip olduklarin-
dan dolay1 hakiki bir olarak kabul edilirler. ittisalle bir, temasla bir ve tiir bakimin-
dan birde ise bilfiil cokluk vardir. Onlardaki birlik ise konu ortaklig1 bakimindan or-
taya ¢ikan ¢okluktaki birliktir. Hakiki birdeki birlik yonii ger¢ek iken bunun ¢oklugu
bilkuvvedir.

Say1 bakimindan birligin aslinda (1) birligin ilistigi doga bakimindan ¢ogalan-
lar (bir diger ayrimla parcalari i¢in bir konum bulunanlar), (2) birligin ilistigi doga
bakimindan ¢ogalmayanlar (bir diger ayrimla parg¢alari icin bir konum bulunmayan-
lar) seklinde ikiye ayrildigini s6ylemistik. Yukaridaki ifadeleri de dikkate alarak say1
bakimindan birleri ilistikleri doga agisindan inceledigimizde bu dogalarin bazilari-
nin boliinebildigini bazilarininsa boliinemedigini goriiriiz. Burada s6z konusu edilen
birin ilistigi boliinen dogalar sular ve ¢izgiler gibi dogalardir. Bunlar homojen par-
calara béliinebilir. ilistigi béliinmeyen dogalar ise “bir insan” denildiginde karsila-
silan durumdaki gibidir. Burada insan olmak, insan olmaklik bakimindan béliinen
bir doga degildir. Simdi dncelikle birin ilistigi boliinmeyen dogalari inceleyelim.

Dogasinda ¢ogalma bulunmayanlar da baska yénden ¢ogalanlar ve cogalma-
yanlar seklinde ikiye ayrilir. Baska yonden ¢ogalabilenler “ bir insan” érneginde ol-
dugu gibidir. Burada birligin ilistigi doga olan “insan” doga bakimindan yani, cevheri
bakimindan ¢ogalmamakla birlikte, baska bir yénden, 6rnegin nefs ve beden olarak
cogalabilir.

Bagka bir yonden ¢ogalmayan da ikiye ayrilir: Boliinmeyen olmakla birlikte
baska bir dogaya sahip olan ve baska bir dogaya sahip olmayan mevcut. Bu son ay-
rimin ilk kismi olan béliinmemekle birlikte baska bir dogaya sahip olan mevcudun
bu dogasi ya bir konum ya da bunun gibi bir seydir ya da konum ve ona uygun bir
sey degildir. Ik kismin 6rnegi noktadir. Nitekim nokta hem béliinmeyen bir dogaya
sahiptir hem de birligin disinda da bir dogaya sahiptir. ikinci kismin érnegi ise akil

49 [bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, I, 87-88. Krs. Farabi, Kitdbii’l-Vahidi ve’l-vahde, 48.
50 {bn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, 1, 87.
s1 {bn Sina, Kitabu’s-Sifa, Metafizik, 1, 87.
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ve nefis gibi seylerdir. Nitekim akil ve nefis hem boliinmezler hem birligin disinda
bir dogaya sahiptirler hem de bir konum ya da o tiirden bir sey de degildirler.52

Doga bakimindan ¢ogalmayan ve baska bir dogaya da sahip olmayanlara ge-
lince; ibn Sind’'nin buradaki ifadeleri bir olarak nitelendirilmeye daha layik olan var-
liklara isaret etmektedir. Bu varliklar ya birligin kendisi gibidir. Bu, sayinin ilkesi
olan birliktir; bunlar bir araya geldiginde say1 olusur. Bu varliklar ya da madde, za-
man, mekan ve hatta mefhum bakimindan dahi béliinmeyendir.53 ibn Sinj,
Ddnisndme-i Aldi'nin Metafizik kisminda zatinda hi¢bir yonden ¢okluk olmayan bire
ornek olarak nokta ve Tanr1'y1 gosterir.5* Yukarida es-Sifd, Metafizik’te yapilan ay-
rimda nokta zat1 itibariyle bélinmemekle birlikte bir konuma sahip olan birdir;
Tanri ise bir konuma da sahip degildir. Ibn Sin4’nin burada kastettigi bir, sadece sa-
yilarin degil biitiin varolanlarin ilkesi olan en yiice metafiziksel ilkedir. iste bu ilke
en gercek bir ve bir olmakla nitelendirilmeye en layik olan oldugundan her varolana
katilan birdir ama ibn Sina bu birlige dair bir incelemeye burada girismez. Bunun
nedeni de calismanin baslarinda ac¢iklanmisti. Birin ilistigi béliinmeyen dogalar1 bu
sekilde tamamladiktan sonra simdi de birin ilistigi cogalan dogalar1 inceleyelim.

Say1 bakimindan birin ilistigi cogalanlar kisminda yer alanlar dogasi bakimin-
dan ¢ogalanlar ve ittisalle ¢ogalanlardir. ibn Sina bunlar1 da kendi icerisinde birkag
gruba ayirarak inceler. {1k grupta yer alanlar “6l¢ii” bakimindan ¢ogalanlardir. Olgii
bakimindan ¢ogalanlar dogalari itibariyle ¢ogalmaktadirlar. Bunlarin dogalar1 aym
zamanda onlarin zatlaridir ve bu dogalari onlari birlikten ¢okluga hazirlar. Bir diger
ifadeyle, burada ¢oklugu hazirlayan sey bunlarin kendi zatlardir.

ikinci grupta yer alanlar; buradaki cogalma da yine séz konusu edilen seyin
dogasinda ortaya ¢ikar ama burada ¢ogalmay1 hazirlayan sey o seyin kendi dogasi
degil onun disindaki bir sebeptir. Buna érnek olarak dort unsur gosterilebilir. Orne-
gin, su, say1 bakimindan birdir. Suyun dogasi bir olmakla birlikte ¢ogalma potansi-
yeline de sahiptir. Ancak bu ¢ogalma onun su olmasi bakimindan degil ona ilisen
baska bir sebepten dolayidir. iste bu sebep de “6l¢ii”diir. Aslinda iizerinde konustu-
gumuz bu tiir bir, yukarida “birligin ari1z oldugu doga bakimindan ¢ogalmayan ama
baska yonden ¢ogalan” kisma benzemektedir. Orada 6rnek olarak dogasi itibariyle
¢ogalmayan ama ruh ve beden olarak bagka bir yonden ¢ogalan “insan” zikredil-
misti. Bu iki kisim arasindaki fark, insan fertlerinin bir araya geldiklerinde konu ola-
rak birlesememesidir. Bu fertler birleserek tek bir insan haline gelmezler. Bu fertler
bir araya geldiginde hepsi insan olma noktasinda birdir ama insanlardan olusan
¢okluk konu bakimindan tekbir insan haline gelmez. Bir diger ifadeyle bunlar tek bir
suret haline gelmezler. S6z konusu olan su érneginde ise sular bir araya geldiginde
(mesela damlalar) konu olarak birlesip tek bir su haline gelebilirler. Nitekim ittisalle
olan birlesmede fertler konuda birleserek tek bir sey haline gelebilmektedirler.55

52 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 89.

53 bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 89.

s+ Ebii All ibn Sina, Ddnisndme-i Alai: Alai Hikmet Kitabi, ed. Giirbiiz Deniz, cev. Murat Demirkol (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligl, 2013), 186-188. Tanr1’da ¢okluk bulunmadig1 ve basit
olduguna dair bk. Mehmet Ata Az, Ilahf Basitlik Baglaminda Tanrt'nin Bilinebilirligi (Ankara: Otto,
2017), 44-80.

55 {bn Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, I, 89-90.
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Simdi say1 bakimindan birlikle ortaya ¢ikan bazi durumlari inceleyecek, ar-
dindan da bire dair genel bir sema ¢izmeye calisacagim.

2. Birlik, Tamlik ve Esitlik

Say1 bakimindan biri ibn Sina birligin ilistigi doganin ¢ogalip cogalmamasi ba-
kimindan yukarida ortaya koymaya ¢alistigimiz gibi incelemektedir. Say1 bakimin-
dan birin incelenmesinde iki ayr1 durum daha karsimiza ¢ikmaktadir: (1) tam ya da
¢ok olmak, (2) esit olmak.

Birin diger kullanimlar1 “tam” ya da “gok” olmalar1 bakimindan ele alinmaz-
ken say1 bakimindan bir bu yoénden de ele alinmaktadir. Ciinkii tamlik ve ¢okluk 61-
ctlebilir olmakla ilgilidir ve bu nedenle burada ortaya ¢ikmaktadir. Cevher bakimin-
dan, tiir ya da araz bakimindan bir tam ya da ¢ok olmakla nitelenemez. Bir cevhere
tam cevher ya da ¢ok cevher denilemedigi gibi bir tiire de tam ya da ¢ok denilemez.
Fakat say1 bakimindan olan yani, nicelik bakimindan olan birlere tam ya da ¢ok de-
nilebilir. Tamlik ve ¢okluk say1 bakimindan yani, nicelikle ortaya ¢iktigindan esit ol-
mak da say1 bakimindan birde ortaya cikmaktadir. Oyleyse tamlik, cokluk ve esitlik
niceliklerle ilgilidir.

Ibn Sin4, say1 bakimindan birin “her bir kismi i¢in sahip olmas gereken her
sey gerceklesmisse” bunlara “tam” ve “tamlik bakimindan bir” denildigini eger ger-
¢eklesmemisse de ¢ok denildigini soyler.5¢ O, bu ifadedeki “cok” demekle kastedile-
nin “birin disinda olmak” oldugunu soyler; yani, bir olmayan sey ¢oktur. Bu ¢ikarim
Aristoteles’in karsitlar dizisinde yer alanlardan birinin digerinin yoklugundan iba-
ret oldugu seklindeki ifadelerini hatirlatmaktadir. Aristoteles bu konuda “varlik ve
varolmayan”, “birlik ve cokluk” 6rneklerini verir.5? Farabi'nin ifadesiyle ise bir seyin
yetkinligi (kemdl) ve biitinliigi (kiilliye) onun birligidir.>8 Bu ifadeler bize ayni za-
manda tamlik bakimindan bir olmanin ni¢in say1 bakimindan bir olmada ortaya ¢ik-
tigin1 gostermektedir. Sahip olunmasi gereken her seye sahip olma ya da olmama
ancak kendisinde eksilme ve ¢ogalma olan seylerde séz konusu olabilir. Bir seyin
cevheri ya da zat1 bakimindan eksilmesi veya ¢ogalmasi s6z konusu olamaz. Eksilme
ve ¢ogalma ancak sayisal birimlerde yani, 6l¢iilebilir olanlarda ortaya ¢ikar.

Tamlik bakimindan bir olmak da kendi igerisinde “varsayim, kabul (vaz‘) ve
vehim bakimindan bir” ve “gerg¢eklik bakimindan bir” seklinde ikiye ayrilir. Bunlar-
dan ilkinin 6rnegi “tam dinar” ve “tam dirhem” denilmesidir. “Tam dinar” demek
ayni zamanda “bir dinar” demektir. Buradaki tamlik bir kabule dayanmaktadir.

Gergeklik bakimindan birlige gelince; o da yapay veya dogal olur. Hakiki ve
yapay olan tam “tam bir ev” denilmesinde oldugu gibidir. Burada ev yapay bir seydir
ve sahip olmasi gereken biitiin seylere sahip oldugunda “tam” olarak nitelenir. Ha-
kiki ve dogal olan tam ise “tam bir insan” denilmesi gibidir. Burada insanin biitiin
organlarinin tam olmasi kast edilmektedir.5?

56 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 90.
57 Aristotle, Metaphysics, 1004.
58 bn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 90. Farabi de tam olmak bakimindan bir olmaktan bahseder ama o
tam olmayanin ¢ok olarak nitelendirildigini soylemez. Krs. Farabi, Kitdbii’l-Vahidi ve’l-vahde, 49-50.
59 {bn Sina, Kitdbu’s-Sifa, Metafizik, 1, 90.
Marife 23/1 (2023) 163-190



184 Omer Ali Yildirim

Say1 bakimindan birin ¢ok olmasina gelince; bu “dogrusal ¢izgi” gibidir.
Ciinkii dogrusal ¢izgi kendisi i¢cin o an mevcut olmasa bile artmay1 kabul etmektedir.
Bundan dolayi da o, tamlik bakimindan bir degildir. Daire ise artmay1 kabul etmedi-
ginden dolay1 tamdir ve tamlik bakimindan birdir. Benzer sekilde “su” artmayi kabul
ettiginden dolay1 tam olarak nitelendirilemez.59

Esitlik bakimindan bir olma ise az yukarida da ifade edildigi gibi nicelik baki-
mindan bir olmada ortaya ¢ikan durumlardan biridir. ibn Sind’nin bu konudaki 6r-
negi “kaptana gore geminin durumuyla, krala gére sehrin durumu birdir” denilme-

sidir.6!

3. Birlige Dair Genel Bir Sema

Burada birlige dair olusturmaya ¢alisacagim sema ibn Sind'nin es-Sifd, Meta-
fizik kitabindaki bir ve bire dair sdylediklerine dayanmaktadir. Bire dair farkl se-
tada 6zellikle Kind1'nin fi-Felsefeti’l-ul@’dan hareketle yapilacak sema ¢ok daha kul-
lanish goriinmektedir. Farabi'nin el-Vahid ve’l-vahde’sinden cikarilabilecek olan
sema ise daha kapsamli olmakla birlikte -6zellikle farkli1 semalar olusturmaya elve-
risli olmasi itibariyle kapsamli olmasinin yaninda- biraz da daginik bir goriintii arz
etmektedir. Gazzali'nin Makasidu’l-feldsife’sindeki bire dair konulari islerken ortaya
koydugu sema ise Kindi ve ibn Sind’nin gériislerinin harmanlamasiyla olusturulmus
bir goriintii vermekte olup, konunun takibi noktasinda olduk¢a kullanish durmak-
tadir.62

Genel bir kisimlandirmayla, birlik 6ncelikle (1) say1 bakimindan bir olanlara,
(2) say1 bakimindan ¢ok olanlara séylenenler seklinde ikiye alir. Bu, Kindi ve Farabi
gibi filozoflarin semasindaki béliinmeyenlere ve béltinenler ya da ¢okluk lizerine ve
¢okluk olmayanlar iizerine sdylenen bir seklinde karsimiza ¢ikar.3 Say1 bakimindan
bir olanlar kendi igerisinde “birligin ariz oldugu doga bakimindan ¢ogalanlar” ve
“cogalmayanlar” seklinde ikiye ayrilir. Birligin ariz oldugu doga bakimindan ¢oga-
lanlar da “goklugu kendi dogasindan kaynaklananlar” ve ¢oklugu kendi dogasi disin-
dan bir nedenden kaynaklananlar” seklinde ikiye ayrilir.

Birligin ariz oldugu doga bakimindan ¢ogalmayanlar da kendi igerisinde 6nce
“baska bir yonden ¢ogalanlar” ve “baska bir yénden ¢ogalmayanlar” seklinde ikiye
ayrilir. Baska bir yonden ¢ogalanlar insan gibidir. Baska bir yonden ¢ogalmayanlar
da ya boliinmemekle birlikte baska bir dogaya sahiptir ya da béliinmemekle birlikte
baska bir dogaya da sahip degildir. Eger boliinmemekle birlikte baska bir dogaya
sahipse bunlar da bu doga konum ya da buna uygun bir sey olanlar ve ne konum
olan ne de konuma uygun bir sey olanlar olarak ikiye ayrilir. Eger boliinmemekle
birlikte baska bir dogaya sahip degilse bunlar da ya sayinin ilkesi olan birligin ken-
disidir ya da madde, zaman, mekan ve de mefhum bakimindan bile béliinmeyi kabul
etmeyendir.

60 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 90.
61 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 90.
62 Ebi Himid Gazzall, Makdsidii’l-feldsife, thk. Siileyman Diinya (Kahire: Daru’l-Me’arif, 1961), 183-187.
63 Kindi, “fi Felsefeti’l-G14”, 157; Farabi, Kitabii'l-Vahidi ve’l-vahde, 36.
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Say1 bakimindan ¢ok olanlara séylenen birlige gelince; bunlara bir manada
ortaklik ettiklerinden dolay1 bir denir. Bunlar (1) nispet bakimindan ortak olanlar,
(2) yiiklem bakimindan ortak olanlar, (3) konu (mevzu‘) bakimindan ortak olanlar
seklinde tice ayrilir.

Yiiklem bakimindan ortak olanlar da kendi igerisinde, cinste ortak olanlara,
tiirde ortak olanlara, fasilda ortak olanlara ve arazda ortak olanlara sdylenen sek-
linde dorde ayrilmaktadir.

Bu birler, bir olarak isimlendirilmeye layik olmalari bakimindan siralandi-
ginda bu siralamanin en alt basamaginda bir iliskiden (mtindsebet) dolayi bir olarak
nitelendirilenler bulunurken en tlist basamaginda da hi¢bir bakimdan béliinmeyen
basit yer alir. Buradaki hiyerarsiyi yukaridan asagiya dogru sdyle siralayabiliriz:
Hic¢bir yonden boliinmeyen basit, tam olan miirekkeb, eksik olan miirekkeb, say1 ba-
kimindan bir, tiir bakimindan bir, cins bakimindan bir, miinasebetle bir.64

Biri, dile ve zihinlere yerlesmis olan kullanimlarindan hareketle su sekilde
semalastirabiliriz:

Birlik

Say1 bakimindan bir
olanlara séylenen

Say1 bakimindan ¢ok
olanlara sdylenen

cogalmayanlar

Ariz oldugu
doga

Ariz oldugu
doga ¢ogalanlar

Konuda ortak olanlar
(ittisalle birlikteki gibi)

Yiiklemde
ortak olanlar

Nispette
ortak olanlar

Bagka biryonden
¢ogalmayanlar

Bagska bir
yonden

cogalalanlar

Coklugu kendi dogasinda
kaynaklananlar (cisim)

r 1 . (Insan)
Boliinmekle Bolinmemekle Coklugu kendi dogasi disindan
birlikte bagka b"’hkte baska_ kaynaklananlar (¢izgi, mekan vs.)
bir dogaya bir dogaya sahip)|
sahip olanlar
olmayanlar
Dogalar1 konum
Birligin kendisi vs.gibi olanlar
(saymun ilkesi (Nokta)
olanabirlik)
Dogalar1 konum
Madde, vs. gibi
zamanve olmayanlar (Akil,
mefhum nefis vs.)
bakimindan
béliinmeyen
(Tanry)

Cinste ortak olanlar

Tiirde ortak olanlar

Fasilda ortak olanlarlar

Nispette ortak olanlar

64 Tbn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, I, 91. Krs. Farabi, Kitabii'l-Vahidi ve’l-vahde, 78-79.
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Bu birlerin gercek anlamdaki biri temsil etme ve bir olarak ifade edilmeye
layik olma yoniinden hiyerarsik diizenleri ise soyledir:

l Hig bir sekilde boliinmeyen basit olan bir l
U

[ Tam olan miirekkeb bir ]
A4

l Eksik olan miirekkeb bir l
A4

l Say1 bakimindan bir l
O

l Tiir bakimindan bir l
A4

l Cins bakimindan bir l
V

l Miinasebet bakimindan bir l

4. Bir ve Cok

Farkhl baglamlarda tekrarlamak durumundan kaldigimiz gibi ibn Sind’nin
“eklendigi mahiyetlerde araz olarak bulunan bir”e yonelik incelemesi birin incelen-
mesi degil de bu birin ilistigi tabiatin incelenmesiydi. Bu incelemede odak bir de-
gildi; bir olarak nitelendirilendi. O, es-Sifd, Metafizik 3.3’te ise birin mahiyetinin in-
celenmesi sorununu ele alir. Bu sorun ayni zamanda birin tanimi olup olmadig1 ya
da ona tarif getirebilmeyle ilgilidir. Faslin hemen basinda ibn Sina birin mahiyetinin
aciklanmasinin zor oldugunu sdyler. Onun burada “birin mahiyeti”"nden kasti, birin
cinsi ve ayrimidir. Nitekim bunlar mahiyetin kurucu unsurlaridir. Bu zorlugun ge-
rekcelerine dair bu ¢alismanin baslarinda bazi hususlara deginmis, birin hem faslini
hem de cinsini tespit etmenin miimkiin olmadigini s6ylemistim. Oradaki sdylenen-
ler daha ziyade birin “hakikatine” vukufiyet saglanamamasiyla ilgiliydi. Bu durum
bir anlamda birin faslinin tespitinin zorluguna génderme yapmaktaydi. Burada ise
birin “mahiyetiyle” ilgili boyut dikkate alinmakta ama bu sefer cinsinin tespitinin
zorluguna gonderme yapilmaktadir. Mahiyetlere vukufiyet saglanmasi noktasindaki
giicliiklerin kabul edilmesine ragmen bu tarz agiklamalardan da tamamen vaz gegil-
mis degildir. Simdi, bu aciklamalara karsi ibn Sina’nin tavrini ve kendisinin bu ko-
nudaki ifadelerini incelemeye ¢alisacagim.

Birle ilgili aciklama denemelerinde “cok”un kullanildig1 gériilmektedir. Bu
aciklamalar, ayni zamanda, bire dair incelemelerde ni¢in “¢ok”un da ele alinmak du-
rumunda kalindigini farkli bir ydénden géstermektedir. Soyle ki, bu aciklamalara dik-
kat edildiginde bunlarda “gok” bir cins olarak sunulmaktadir. Mesela, “bir, zorunlu
olarak ¢ogalmayandir” ifadesinde karsimiza ¢ikan budur. Bu ifade birin mahiyetini
aciklamaya yani, onu tanimlamaya yonelik bir tesebbiis olmasina ragmen bu basaril
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bir girisim degildir. Clinkii bu a¢iklamada “cok” kullanilmakta ve birin cinsi gibi bir
konumda alinmaktadir. Oysaki “cok” birin cinsi olamaz; bilakis bir, “¢ok”un ilkesidir.
Nitekim “cok”un varlig1 ve mahiyeti birden kaynaklanmaktadir. Oyleyse bu tanimda
tanimlananin cinsi yerine onun ilkesi olani alma yoniinden bir yanlis yapilmistir.
Coklugun taniminda ise bir kacimlmaz olarak kullanilir. ibn Sin4, “cokluk, birlikler-
den olusandir” denilmesinin tam da buna isaret ettigini sdyler.6> Bu durum bize bi-
rin mahiyetini agiklamaya yonelik bu ¢abanin basarisizliginin sebebini soylemekte-
dir: Burada bize yeni bir bilgi verilmemekte ve bir kendi mahiyetinin disindaki bir
seyle hatta kendisinden tiiretilen bir seyle aciklanmaya ¢alisiilmaktadir.

Birin mahiyetinin anlagilmasindaki giigliigii itiraf etmekle birlikte Ibn Sina bi-
rin hakkinda konusulamayacak durumda oldugunu da kabul etmez. Onun mahiye-
tine dair olmasa da zihinlerde onu belirginlestirmeye katki sunacak bazi agiklamalar
yapilabilir. Ibn Sind'nin bu konudaki agiklamalar1 da yukaridakilere benzer bir se-
kilde “cok”u denkleme alarak ilerler. ibn Sina’nin birlik hakkinda konusurken ¢ok-
lugu dikkate almasi, karsitlar ilk ilkeler olarak kabul eden ve biitiin varligin zitlar-
dan meydana geldigini sdyleyen anlayisa® gétiirebilir. Fakat bu noktada ibn
Sina’nin ¢oklugu birin karsisinda duran bir ilke olarak kabul etmedigini; ¢oklugun
varligini bire bagladigini ifade etmeliyiz.

Ayrica su da ifade edilmelidir ki, ibn Sina bir ve ¢ogu karsit olarak kabul et-
mekle birlikte bunlarin birbirinin zidd1 oldugunu ise kabul etmez.67 O, dort cesit kar-
sithktan (tekdbiil) bahseder: (1) olumlama ve olumsuzlama arasindaki karsitlik (is-
bat ve nefiy arasinda); insan ve insan olmayan arasindaki karsitlik gibi, (2) izafet
karsitligy; baba ve ogul, asag1 ve yukari vs. arasindaki karsitlik gibi, (3) sahiplik ve
yoksunluk karsitlig1; hareket ve durgunluk, mutlu ve mutsuz vs. arasinda oldugu gibi
ve (4) zitlar arasindaki karsithk; sicak ve soguk arasinda oldugu gibi. ibn Sind’ya
gore, bir ve ¢ogun karsitligi da bunlarin zatlarindan kaynaklanan karsitlik degildir.
Bunu, zitlarin bir araya toplanamayan ve ardisik olmayan seyler olmasi lizerinden
anlayabiliriz. Yine, zitlar nesnede yani konuda ortaktirlar.8 ibn Sina, buradaki kar-
sithg birlik ve ¢okluga ilisen dlgen ve dlgiilen olmaktan kaynaklan bir karsitlik ola-
rak kabul eder. Nitekim birlik olmakla 6l¢cen ya da dl¢iilen olmak farkl seylerdir. Son
ikisi birlik olmaya sonradan ilisen seylerdir.6°

ibn Sina birlik ve cokluk iliskisini incelerken déncelikle bunlar arasindaki bir
ayrimdan hareket etmekte ve bu sayede zihinlerde birlige dair bir tir uyarim
(tenbih) olusturmay1 amaglamaktadir. Burada iki uyarima isaret edilmektedir: (1)
Coklugun tahayytilde, birin ise akilda daha iyi biliniyor gibi goériinmesi, (2) ayni za-
manda birlik ve ¢oklugun 6ncelikli (apag¢ik) tasavvur edilen seylerden olmasu.

Yukaridaki durumlardan ilkinde dncelikle, s6z konusu edilen seyin birlik ya
da coklugun bilinmesi degil, daha iyi bilinmesi olduguna dikkat edilmelidir. Eger bir-
ligin bilinmesi akli bir soyutlanmaya baglansaydi, birlik 6ncelikli bilinenlerden

65 bn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 92.
66 Aristotle, Metaphysics, 1004. Ayrica bk. Farabi, Kitdbii’l-Vdhidi ve’l-vahde, 57.
67 Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, 1, 112.
68 {bn Sina, Ddnisndme-i Aldf, 190-192.
69 [bn Sina, Kitdbu's-Sifa, Metafizik, I, 116.
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olamazdi. Ancak Ibn Sinj, “akilla daha iyi bilinir gibi goriiniiyor” diyerek onun bilin-
mesini sadece akla baglamamaktadir. Bu ayrimla ibn Sina birlige dair konusurken
¢oklugun kullanilmasinin mesruiyetini saglamak ister gibi goriinmektedir. Coklu-
gun hayale, birligin ise akla nispet edilmesi bundan dolayidir. Cokluk hayalle, bir ise
akilla ilgili oldugundan dolay1 zihinde 6nce ¢okluk hayal edilmektedir. Bu durumu
zihinde birlikten 6nce ¢oklugun olustugu seklinde ifade edebiliriz; zihin 6nce ¢ok-
lugu kavramaktadir.”’® “Tasavvur” ise nefiste hayalden bir sonraki asamada ortaya
¢iktiindan dolay1 daha sonra gerceklesmektedir. Bu durumu ¢oklugun dogrudan
duyu verilerinden hareketle algilandig), birin ise bir sonraki asamada gerceklesen
soyutlamayla idrak edildigi seklinde ifade edebiliriz. Birin tasavvuru her ne kadar
da ¢okluga nispetle daha sonra gerceklesse de bu tasavvurda herhangi bir akli ilkeye
ihtiya¢ duyulmaz; ¢iinkii kendisi 6ncelikli olarak akledilenlerdendir. Birin tasavvu-
runda bir ilke bulunursa bu ilke ancak kendisinden bir 6nceki adimda meydana ge-
len hayali bir ilke olabilir; akli degil. Bu durum ¢oklugun tarifinde birin kullanilma-
sin1 sorunlu hale getirmektedir. Ciinkl ¢cokluk kendisinden daha sonra meydana ge-
len bir seyden hareketle tarif edilmis olmaktadir. ibn Sin4, burada birin kullanilma-
sin akli bir tarif yapilmak istenmesinden kaynaklandigini séyleyerek bu sorunu
asamaya calisir. Oyleyse bu tarif ¢okluga dair mutlak bir tarif olmadigindan ve dahi
bir kendiliginden tasavvur edilen olarak alindigindan, burada birin kullanilmasi so-
run olarak goriilmeyebilir. Birin tarifinde ¢ogun kullanilmasi ise zihni, bizde bulu-
nan ama zihinde hazir olarak tasavvur edemedigimiz bir akledilire hayali bir uya-
ranla uyandirmak icindir. “Birlik, coklugun bulunmadig1 seydir.” seklinde yapilan ta-
rif buna érnektir. Bu tanimda ¢okluk bir cins olarak alinmayip, birlige ¢oklugun mu-
kabili olarak ya da ¢okluk ondan olumsuzlanarak isaret edilmek istenmistir.”?

Ibn Sin4, bir ve ¢ok arasindaki iliskiden sonra, bir, say1 ve ¢okluk iliskisini ele
alir. Burada sayinin tanimi iizerinden bir inceleme baslar ve sayinin ¢oklukla tanim-
lanamayacagini soylenir. Burada o, konumuz acisindan ¢ok daha 6énemli olan bir
adim atar ve ¢okluk ve sayinin ayni sey oldugunu séyler. Bu, bir taraftan birin say1
olamayacaginin ifadesi olurken diger taraftan da ¢oklugun hakikatinin birlerden
meydana geldigi gibi sayinin hakikatinin de birlerden meydana geldiginin ifadesi-
dir.72

Calismanin baslarinda birin varlik ve sey gibi zihnin en genel kavramlarindan
oldugu ve her varolana ytiklenebildigi sdylenmisti. Buradaki bir ve ¢ok hakkinda
soylenenler de bize birin hakkinda konusmanin zorunlu olarak bizi ¢okluk hakkinda
konusmaya ittigini hatta ¢oklugu dikkate almadan bir hakkinda agiklama yapmanin
miimkiin olmadigini géstermektedir. Biitiin varliklara ytiklem olan birin “gok” dik-
kate alinmadan tarif edilmedigini goz 6niine aldigimizda, aslinda, biitiin varligin bir-
lik ve ¢okluk ikilemine indirgenebilecegini séyleyebiliriz.”3

70 Zihnin bir ve birlikten 6nce ¢ogu kavriyor olmasinin ve birlige ulasmanin ekstrandan zihni kavrayis
gerektirmesinin ¢ok genis bir felsefi acilimi olmakla birlikte konumuz disinda kaldigindan dolay:
bunlari ele alamiyoruz.

71 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 93.

72 ibn Sina, Kitdbu's-Sifd, Metafizik, 1, 94.

73 Bk. Aristotle, Metaphysics, 1004b25-1005a. Biitiin karsitlar varlik ve varolmayana, birlik ve ¢cokluga

N
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Sonug

Bir, farkli anlamlari ifade eden es sesli bir kavramdir. Bu anlamlar bazen yiik-
lem bazen de konuya gore incelenip siniflandirilmaktadir. Bazi sistemler igerisinde
bir, her seye birligini ve gercekligini veren metafiziksel bir ilke hatta varolan haline
gelmektedir.

ibn Sina’da bir, zihnin en genel kavramlari arasinda kabul edilmektedir. Ona
gore, kavramsal bir inceleme insani varolanlarin hakikatlerine ulastiramayacagin-
dan birin hakikatine insanin vukufiyet saglamasi miimkiin degildir. Onun egs-Sifd,
Metafizik kitabindaki bir ve birlige dair incelemesi de birin genel bir yiiklem ve ni-
celik kategorisinin ilkesi olmas1 yoniinden incelenmesidir.

Es-Sifa, Metafizik'te yapilan inceleme mutlak birin ya da kendinde birin ince-
lenmesi degil, bir seye onun mahiyetinin disindan gelen birligin incelenmesidir. Bu
birlik, o seyin mahiyetinin disindan oldugu i¢in onda araz olarak bulunur. Bir, varo-
lana ytiklenen bir araz oldugundan dolay: bu varolan ne kadar tiirlere ve siniflara
ayrilabiliyorsa bir de o kadar siniflara ayrilabilir. Oyleyse, aslinda bire dair bir ince-
leme yapmak varolana dair bir inceleme yapmaktir. Kapsami dikkate alindiginda
biitiin varolanlari igerdiginden dolay1 bu incelemenin yeri metafizik ilmidir.

ibn Sina’nin biri genel yiiklemlerden biri olarak kabul etmesi ve incelemesini
de araz olarak bulunan birlige yéneltmesi onu Kindi ¢izgisinden ¢ok Farabi ¢izgisine
yaklastirmaktadir. Kindi, kendinde birin varligini kabul etmekte ve onu Tanr1’yla 6z-
deslestirmektedir. Ibn Sina da Zorunlu Varhik’in bir oldugunu ve gercek anlamiyla
birligin anlaminin O’nda gergeklestigini kabul etmekle birlikte, Tanr1’y1 “bir’le 6z-
deslestirmemektedir. Bir, en ileri diizeyde gercekligine ulastig1 yerde yani, Tanr1’da
bile bir melzim olarak bulunmaktadir.

ibn Sind’nin biri araz ve genel bir yiikklem olarak kabul eden yaklasimi
Farabi'nin el-Vahid ve’l-vahde isimli eserinde bire dair ortaya koydugu tutumla
uyumludur. Ancak ibn Sind’nin bire dair yaklagimi, Aristoteles’in biri sadece iligki-
sellikte ortaya ¢ikan bir yiiklem olarak kabul eden yaklasimiyla ise értiismez. ibn
Sind’nin birin misekkek olarak kullanildigini kabul etmesi bire hem igcerik hem de
varlik kazandirmakta bu da onu Aristoteles’ten 6nemli bir oranda farklilastirmakta-
dir. ibn Sina’nin kabul ettigi anlamdaki birin bu varhgim yerlestirecegimiz yer ise ilk
ve en yiiksek diizeyde kendini gerceklestirdigi yer olmasi ve de birin varligin
melziimu olarak kabul edilmesinden dolay1 Tanri'nin zatidir. Aristoteles’te ise birin
mabhalli ancak insan zihni olabilir.

Birin incelenmesinde ¢ogun kullanilmasi da birin kendi dogas1 bakimindan
ele alinamamasindandir. Bu nedenle, onun ziddindan yola ¢ikmak biri kavrama nok-
tasinda zihinler i¢in uyarici bir etkiye sahiptir.

Birin hiyerarsik bir sekilde kullanilmasi ve her seye yliklem olmasi bir biitiin
olarak varolanlari birler y1gin1 haline getirmektedir. Bu y18in icerisindeki her sey bir
olarak ifade edildiginden dolay1 s6z konusu yapi her bir tiyesinin digeriyle organik

indirgenebilir. Ornegin; siikiinet birliGe, hareket cokluga indirgenebilir. Hemen hemen biitiin filozoflar
varlik ve cevherin karsitlardan meydana geldigini kabul etmede gériis birligi icindedirler. .. bazilarina
gére tek ve cift olan, digerlerine gore sicak ve soguk...
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bir iligki icerisinde oldugu bir biitiine doniismektedir. Ancak her bir 6ge ve asamaya
ylklem olan bir araz oldugundan dolay1 bu hiyerarsik yapi, en tepede alt hiyerarsi-
lerdeki birlerin kendisinden kaynaklandigi ya da sudir ettigi cevher olan birin yer
aldig1 monist bir teolojiye de kapalidir.

Bir, coklugun zidd1 degil karsitidir. Ciinkii zitlar karsitini var kilmazlar. Cok-
luk ise birlikten olusmaktadir. Bu da birligi coklugun hem ilkesi hem de karsit1 yap-
maktadir.
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(Serahsi-Pezdevi Baglaminda)

Ozet

Islami ilimler literatiiriinde seri delillerden iiretilen ameli hiikiimler biitiiniine fikih denir. Ameli
hiikiimlerin naslardan dogru bir sekilde ortaya ¢ikarilmast icin Arap dili kurallarinin bilinmesi
zaruridir. Bu nedenle biitiin Isldmf ilimlerde oldugu gibi fikhi hiikiimleri naslardan ortaya cikarma
yéntemlerini konu edinen fikih usulii ilminde de bu kurallarin bilinmesine biiytik 6nem verilmistir. Bu
baglamda “mana harfleri” diye isimlendirilen edatlarin anlam ve fonksiyonlarinin tahlili fikih usulii
ilminin temel konular1 arasinda yer almistir. Zira fikih¢it dogru hiikme ulasmak icin bu harflerin ctimle
icindeki mana ve fonksiyonlarini dogru tespit etmek zorundadir. Arapgada tek basina bir mana ifade
eden lafizlara “kelime” denmektedir. Isim, fiil ve harf diye iic gruba ayrilan kelime cesitlerinden zaman
manast ifade etmeksizin tek bir mana ifade eden lafizlar isim; zaman manastyla beraber bir eylem ifade
eden lafizlara fiil ve tek basina bir mana ifade edemeyip ancak ciimlede diger ciimle unsurlariyla
beraber bir mana ifade edebilen sézciiklere ise harf denmektedir. Arapg¢ada sayilar: yaklasik yiiz elli
civarinda mana harfi/edat bulunmaktadir. Bu harflerden yaygin olarak kullanilan ve ciimle
unsurlarindan matuf ile matufun aleyhi irap ve hiikiim bakimindan birbirine baglayan baglaglar olan

A nowugpan

atif harfleri 6nemli bir yere sahiptir. Arapcada 10 tane atif edatt bulunmaktadir. Bunlar “vav”, “fa”,
“stimme”, “hattd”, “ev”, “imma”, “em”, “1a”, “bel” ve “lakin” harfleridir. Ciimle unsurlarini irapta ve
manada birbirine baglama gibi ortak ézelliklere sahip olan atif harfleri ifade etikleri mana ve séziin
ortaya koydugu hiikme tesirleri bakimindan birbirinden farklilik arz etmektedir. Bu bakimdan bu
harfleri bulunduklar: ciimlede matuf ile matufun aleyhi irapta ve hiikiimde ortak kilanlar ve sadece
irapta ortak kilip hiikiimde ortak kilmayanlar diye ikiye ayirmak miimkiindiir. Dil bilimcilerin btiyiik
cogunluguna gére bu harflerden “vav, fa, siimme ve hatta” ciimlede matuf ile matufun aleyhi irapta ve
hiikiimde ortak kilan harflerdir. Diger atif harfleri ise s6z konusu ciimle unsurlarini sadece irap
bakimindan ortak kilmaktadir. Bu calismada bu harflerden matufile matufun aleyhi irapta ve hiikiimde
ortak kilan “vdv, f4, simme ve hatta” baglaclari ele alinmigtir. Ciimle unsurlarini hiikiimde ortak kilan
bu harflerden her birinin kendine mahsus mana ve etkisi bulunmaktadir. Bunlardan “vav” harfi, bir pesi
siralik ifade etmeksizin matuf ile matufun aleyh arasinda hiikiimde ortaklik ifade etmektedir. “Fa” harfi,
ciimle unsurlart arasinda hiikiimde ortaklik ve matufun ile matufun aleyhin ara vermeksizin pes pese
gergeklestigini ortaya koyar. “Siimme” harfi, birbirine bagladigi climle unsurlari arasinda pesi siraltk
ve zamansal fark oldugunu bildirir. Bu harflerden “hattd” ise ctimle unsurlarindan matufun, matufun
aleyhin gayesi ve en degersiz veya en listiin clizii oldugunu bildirir. Calismada énce kelime, harf, mana
harfleri ve atif kavramlari tizerinde durulmustur. Sonra bu edatlardan her birinin nahiv bakimindan
ctimle igerisinde ifade ettikleri mana ve islevleri incelenmis, bu mana ve islevlerin fikhi hiikiimlere
yansimast 6rnek meselelerle tahlil edilmistir. Bu makalede ele alinan atif harflerin hiikiimde ve irapta
matufla matufun aleyhi ortak kilmak gibi benzesen yénleri olmakla beraber tipki diger kelimeler gibi
bu harflerin her birinin de kendine mahsus vazedildigi bir manasinin ve islevinin oldugu
anlasiimaktadir. Asil olanin her birinin kendine has bu islev ve manada kullanilmast olmakla beraber
bazen bu edatlarin birbirlerinin yerine kullanildigi da gériilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Mana Harfleri, Atif, Terdhi, Ta'kib, Serahsi.

Analyzing of The Connections That Make Matuf and Matuf Alayh The Contracts in The Irap
and The Decision in Terms of Nahiv and Usul Al- Figh Science (In the Context of Serahsi-
Pezdavi)

Summary

In the literature of Islamic sciences, the whole of the practical judgments produced from the shari'a
evidences is called figh. It is necessary to know the rules of the Arabic language in order to reveal the
practical provisions from the texts correctly. For this reason, as in all Islamic sciences, great importance
has been given to knowing these rules in the science of figh, which deals with the methods of revealing
the figh rules from the texts. In this context, correctly determining the meaning and functions of the
prepositions called "meaning letters” has been among the main subjects of the science of figh. Because
correctly determining the meaning and functions of these letters in the sentence is a necessary issue for
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the correct understanding of a sentence. Words that express a single meaning in Arabic are called
"words". Among the word types that are divided into three groups as noun, verb and letter, the words
expressing a single meaning without expressing the time meaning are nouns; The words that express an
action together with the meaning of time are called verbs, and the words that cannot express a meaning
alone but can express a meaning together with other sentence elements in the sentence are called
letters. There are approximately one hundred and fifty mana letters/prepositions in Arabic. Among
these letters, the citation letters, which are commonly used and which are the conjunctions that connect
the sentence elements with the aim and the intended in terms of adjudication and judgment, have an

nougan a,

important place. There are 10 citation prepositions in Arabic. These are the letters “vav”, “fa”, “siimme”,
“hatta”, “ev”, “imma”, “em”, “la”, “bel” and “lakin”. Citation letters, which have common features such as
connecting sentence elements in spelling and meaning, differ from each other in terms of their
expression, meaning and the effect of the sentence on the judgment. In this respect, it is possible to divide
these letters into two as those who make the target and the opposer partners in the sentence and those
who make them partners in the decision and those who do not make them partners in the ruling but
only in the ruling. According to the majority of linguists, these letters "vav, fa, siimme, and even" are the
letters that make the target and the target partner common in the sentence and the ruling. Other
citation letters make the sentence elements in question common only in terms of irap. In this study, the
conjunctions "vav, fd, siimme and even", which make the aim of these letters common in the alai irap
and the decree, are discussed. Each of these letters, which makes sentence elements common in the
sentence, has its own meaning and effect. The letter "vav" among them, without expressing one after
the other, expresses a partnership in the judgment between the target and the target. The letter “fa”
reveals that there is a partnership between the sentence elements in the judgment and that the target
and the target take place one after the other without a break. The letter “siimme” indicates that there
is a sequential and temporal difference between the sentence elements it connects. Among these letters,
“hattd” indicates that the aim of the sentence is the object of the aim and the most worthless or superior
part of the sentence. In the study, firstly, the concepts of words, letters, meaning letters and attribution
were emphasized. Then, the meaning and functions that each of these prepositions express in the
sentence in terms of syntax are examined, and the reflection of these meanings and functions on the
Jjurisprudence is analyzed with sample issues. Although the citation letters discussed in this article have
similar aspects, such as making the target and the target common, it is understood that each of these
letters has a specific meaning and function, just like other words. Although the main thing is that each
of them is used in this unique function and meaning, it is sometimes seen that these prepositions are
used interchangeably.

Keywords: Fiqh, Letters Meanings, Atif, Terdkhi, Ta'kib.

Giris

Islam dininin vahiy dili Hz. Peygamberin Araplar arasindan secilmesi nede-
niyle Arapga olmustur. islim’in temel kaynaklar1 Kur’an ve siinnetin dili Arapgadir.
Vahyin dilinin Arapc¢a olmasi hasebiyle ilahi mesajin dogru anlasilmasi noktasinda
Islam alimleri biiyiik caba sarf etmislerdir. Asli kaynaklardan ilahi muradin ne oldu-
gunu anlama c¢abasi icerisinde olan Islam alimlerinden her biri bu konuda kendi ilim
daliyla ilgili temel ilkeler ve usuller gelistirirken ilahi ahkamin s6z konusu kaynak-
lardan istinbat gorevini iistlenen fikih alimleri de Arap dilinin inceliklerinin kavran-
mas1 noktasinda biiyiik hassasiyet gostermislerdir. Bu nedenle fikih usuliinde

A

“delalet-i elfaz” (lafizlarin anlamlari) konusu 6nemli bir yer isgal etmistir.1

Arap dilinin inceliklerini ortaya koyma baglaminda dil bilimcilerin, miifessir-
lerin ve fakihlerin ortaya koydugu ¢abay1 ayni sekilde mana harflerinin incelenme-
sinde de gdormek miimkiindiir. Nitekim mana harflerinin anlasilmas1 noktasinda

1 Bkz. Hiiseyin Okur, Fikih ve Anlam Bilim Hanefi Usulciilerine Gére Nazmin Delaleti (Istanbul: Nizamiye
Akademi, 2018).
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basta nahiv ve belagat olmak iizere her ilim dalinda ve her devirde biiyiik bir caba
harcandig goriilmektedir.2 Ayni sekilde sz konusu mana harflerinin fikih ilmindeki
anlamlarinin dogru anlasilmasi konusunda fikihgilarin ortaya koyduklari gayret de
pek cok edebi incelikler ve derin hikmetlerle dolu tahlillerinde goriilmektedir.3

Mana harflerinden atif harfleri ¢ok¢a kullanilmalar1 nedeniyle* bu edatlarin
en 6nemlilerinden kabul edilmektedir.> Nitekim pek ¢ok miiellif mana harflerini tah-
lil etmeye oncelikli olarak atif harflerinden baslamaktadir.¢ Bu baglamda fikih alim-
leri, dogru hitkme ulasma konusunda bu harflerin anlamlarini bilmenin zaruri oldu-
gunu ifade etmisler,” climle icerisinde s6z konusu harflerle birbirine atfedilen lafiz-
larin ifade ettigi hiikmii ortaya koymak i¢cin bu harflerin mana ve fonksiyonlarinin
iyice bilinmesine duyulan ihtiyaca isaret etmislerdir.8

Tespit edebildigimiz kadariyla atif harfleriyle ilgili giiniimiizde 6ne ¢ikan
arastirmalardan biri Savas Kocabas'in “Islam Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi”®
adli eseri oldugu soylenebilir. Kocabas bu ¢calismasinda atif harflerini, atif ¢cesitlerini
ve atfin matuf ile matufun aleyh arasinda meydana getirdigi anlamsal iliskiyi nahiv,
Arap dili ve belagati ve Islam hukuku metodolojisi agisindan genis bir sekilde ince-
lemistir. Ancak daha ¢ok “vav” harfiyle ilgili meselelere yogunlasmis, diger edatlarla
ilgili meselelere ¢ok fazla deginmemistir. Ahmet Yiiksel'in, “Arap Dilinde Atif ve Atif
Harfleri”10 adl1 doktora tezi de diger 6nemli arastirmalardan biridir. Yazar bu ¢alis-
masinda atif harflerini nahiv ve belagat acisindan ele almis, s6z konusu edatlarin
cimlede atfin disinda ifade ettikleri mana ve fonksiyonlari incelemistir. Bu ¢alis-
mada fikhi meseleler tizerinde durulmamaistir. Konuyla ilgili diger bir arastirma olan
Halil ibrahim Kacar ‘in “Arapga’da Meani (Semantik) Acisindan Atif (Baglama)

2 Ge¢misten gilintimiize “Hur@fu’l-Meani” konusu ele alan ve irdeleyen ¢alismalarin detay: icin bkz.
“Kur’an-1 Kerim’de ‘Bel’ Edatinin igerdigi Manalar ve Tiirkceye Ceviri Problemi”, Eskiyeni 47 (2022),
765-788.

3 Fakihlerin hurdfu’l-meaniye verdikleri énem hakkinda bkz.Unal Sahin, “Kurucu imamlar Dénemi ihtilaf
Zemini Olarak Hur(fu'l-me‘ani: imam Ziifer Ornegi”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
32/2 (2022), 727-751.

4+ Fahru’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiiseyin el-Pezdevi, Usilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusal ilad marifeti’l-usil,
thk. Sait Bektas (Medine: Daru’s-Sirac, 2016), 246.

5 Ebi Bekr Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl es-Serahsi, Usiilii’s-Serahsi, thk. Ebu’l-Vefa el-Afgani (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 2015), 1/200.

6 Bkz. Serahsi, Usilii's-Serahsi, 1/200; Muhammed b. Hamza Semseddin el-Fenari, Fusili’'l-bedai‘ fi
usili’s-serai’, (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2006), 1/338.

7 Ebii Ishak Cemaliiddin ibrahim b. Ali b. Yasuf Sirazi, el-Liima‘ fi usiili’l-fikh, thk. Muhammd Hasan ismail
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 34; Alaeddin Ali b. Abbas Ba'li, el-Kavdidii ve’l-fevdidii’l-
ustiliyye ve md yetalleku bihd mine’l-ahkami’l-feriyye, thk. Muhammed Hamid el-Faki (Kahire:
Matbatii’l-Siinneti’l-Muhammediyye, 1956), 130.

8 Ebi Bekr Ahmed b. Alf er-Razi Cessas, el-Fusiil fi’l-usill, thk. Acil Casim en-Nesemi (Kuveyt: Vizaretii'l-
EvKkaf ve’s-Suini’l-islamiyye, 1985), 1/183; Ebii'l-Muzaffer Mans@r b. Muhammed b. Abdilcebbar et-
Temimi el-Mervezi es-Sem‘anti, Kavatiu’l-edille fi'l-usil, thk. Muhammed Hasan {smail (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi'l-limiyye, 1999), 36.

9 Savas Kocabas, [sldm Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi (Diyarbakir: A Grafik Tasarim Promosyon Web
Hizmetleri, 2015).

10 Ahmet Yiiksel, Arap Dilinde Atif ve Atif Harfleri (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Doktora, 1999).
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Edatlar1”1! adli makalesi de bu harfleri sadece Arap dili ve belagati agisindan ele al-
maktadir. Yusuf Akgiil’'iin “Serdhsi’nin Usulii Cer¢evesinde Bazi Harflerin/Edatlarin
Fikihtaki Anlamlar1”12 adli ¢calismasinda ise bazi atif edatlar1 ve bazi cer harflerinin
anlam ve fonksiyonlar1 yalnizca fikhl bakimdan ve baska kaynaklara miiracaat et-
meksizin sadece Serahsi’'nin Us{il'ii baglaminda ele alinmistir. S6z konusu ¢calismada
ozellikle “vav” edatiyla ilgili konular detayli aktarilmis ancak diger harflerle ilgili ko-
nular nispeten sinirh tutulmustur.

Konuyla ilgili en kapsamli ¢alismalardan biri ise Osman Gliman’in “Nahif-Fi-
kih Konuyla ilgili en kapsamli ¢alismalardan biri ise Osman Giiman’in “Nahiv-Fikih
Usilii iliskisi (Isnevi Ornegi)” adli doktora ¢alismasidir.13 Yazar, soz konusu calis-
masinda fikhi hiikkiimlerin istinbatinda biiytik 6nemi olan ve hem nahiv alimlerinin
hem de fikihgilarin tizerinde 6nemle durdugu pek ¢ok konuyu nahiv ve fikih usulii
acisindan degerlendirmeye tabi tutmustur. Calismada her mezhepten pek ¢ok esere
miiracaat edilmis, farkli gortslere yer vermeye calisilmis ve mezhep farkliliklarinin
hiikiimlere yansimasi 6rneklendirilmistir. Yazar bu calismasini Safii fikih usuld
alimlerinden el-isnevi'nin el-Kevkebii’d-diirri adl eseri baglaminda yapmistir. Bu se-
beple s6z konusu ¢alisma, Safii mezhebi lizerine bina edilmistir.

Bizim ¢alismamiz Hanefi usli temel kaynaklarindan olan imam Serahsi’nin
(6. 483/1090) “Usili Serahsi’si ve Pezdevinin (6. 482/1089) “Ustlii Pezdevi”si
baglaminda yapilmistir. Dolayisiyla bu ¢alismada konuyla ilgili Hanefi bakis acisi te-
mel alinmis ve Safif anlayisin Haneflerce tenkidi ¢alismanin temelini olusturmustur.
Safil mezhebinin konuyla ilgili bakis acis1 ana hatlariyla tespit edilerek aktarilmis
sonra Hanefilerin konuya yaklasimlari ve tezlerinin dayanaklari aktarilmistir. Diger
yandan her iki ¢alismada baz1 6rneklerin benzer olamsiyla beraber pek ¢ok farklh
ornegin bulundugu da agiktir. Bu yoniiyle her iki calismanin konu itibariyle birbiri-
nin tamamlayicisi oldugu séylenebilir.

Bu ¢alismada biitiin mana harflerinin hatta sadece atif harflerinin tamaminin
vaz edildikleri mana, climle icindeki fonksiyonlari ve ser? ameli hiikiimlere tesirinin
tahlili bir makalenin boyutlarini asacagi icin atif harflerinden matuf ile matufun
aleyhin hiikiimde ortakligini saglayan!4 baglaclar olan “vav, fa, simme ve hattd”
edatlari ele alinmistir. Bu edatlarin ifade ettikleri manalarin, ser‘f naslara ve hiikiim-
lere tesiri ve bu edatlarin ciimle icindeki fonksiyonlari nahiv ve fikih usulii agisindan
incelenmis, s6z konusu harflerin benzer ve farkli yonleri tizerinde durulmustur. Do-
layisiyla calismanin ¢ergevesi mana harflerinden sadece s6z konusu atif harfleriyle
sinirli tutulmustur.

Calismanin amaci mana harflerinden irapta ve hiikimde ortaklik ifade ettigi
genel kabul gérmiis olan s6z konusu “vav, fa, simme ve hattd” harflerinin nahiv

11 Halil Ibrahim Kacar, “Arap¢a’da Meani (Semantik) Acisindan Atif (Baglama) Edatlar1”, C.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 62/2 (2012), 163-191.

12 Yusuf Akgiil, “Serdhsi'nin Usulii Cercevesinde Bazi Harflerin/Edatlarin Fikihtaki Anlamlar1”, Diyanet
Iimi Dergi 49/2 (2013), 100-121.

13 Osman Giiman, Nahiv-Ustil [liskisi (el-Isnevi Ornegi) (Istanbul: Marmara, 2006).

14 Eb{I’l-Kasim Mahmd b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Mufassal fi san‘ati’l-i‘rdb, thk. Ali Miilhim
(Beyrit: Mektebet'l-Hilal, 1993), 200; Ali b. Muhammed b. Ali el-Ciircani, et-Tarifat (Beyrat: Daru’l-
Kitabi'l-Arabt, 1405), 403.
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alimlerinin tespit ettikleri mana ve tesirlerinin somut fikih hiikiimlerinde nasil teza-
hiir ettigini ve hangi hiikiim farkliliklarina neden oldugunu Hanefi Usiilii temel kay-
naklar1 baglaminda ortaya koymaktir.

Bu baglamda bu ¢alismada s6z konusu harfler nahiv ilmi agisindan incelen-
mis ve bu harflerin fikhi hiikiimlere tesiri somut fikhi 6rneklerle tahlil edilmistir.
Calismada basta Serahsi’nin ve Pezdevi'nin usilleri temel alinmakla beraber basta
Amidi'nin (6.371/981) el-ihkdm’1 olmak iizere diger pek ¢ok Hanefi ve Safii kaynak-
larina miiracaat edilmis; imkanlar 6l¢iistinde mezhepler arasi goriis farkliliklarina
da isaret edilmistir.

Calismada kavramsal ¢cergeve kapsaminda 6ncelikli olarak Arap¢ada “kelime”
kavrami iizerinde durulmustur. Zira Arapg¢ada harfler kelimenin tanimi kapsamina
girmekte ve bir kelime ¢esidi olarak kabul edilmektedir. Daha sonra harf kavramy,
mana harfleri, atif kavrami tahlil edilmis ve atif edatlarinin neler oldugu ifade edil-
mistir.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Kelime

Arapcada tek basina bir anlam ifade etmek icin vazedilmis lafizlara kelime
denir.15 Arap dili alimlerine gore kelime; isim, fiil ve harf olmak tizere li¢ kisma ay-
rilmaktadir.1® Zaman manasi ifade etmeksizin tek basina bir manaya delalet eden
kelime tiiriine isim; zaman manasi ifade ederek tek basina bir manaya delalet eden
kelimelere fiil denir. Harf ise kendi basina bir mana ifade edemeyip ancak baska un-
surlarla birlikte bulundugunda bir mana ifade edebilen kelime ¢esididir.17 Diger
yandan fiiller bir mastara!8 ve zaman manasiyla beraber bir eyleme delalet etmekle
isim ve harflerden farklilagir.1®

1.2. Harf

Arapga bir sozciik olan harf lafz1 kelime olarak taraf, ug, meyletme, bir seyin
bir ucunu digerine baglama gibi anlamlara gelmektedir.2? Terim olarak harf, kendi
basina bir mana ifade edemeyen climle icerisinde isim veya fiil gibi cimlenin diger

15 ibn AKil Abdullah b. Abdurrahman ibn Akil, Serhu ibn Akil ala Elfiyeti ibn Malik, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid (Kaihre: Daru’t-Tiiras, 1980), 1/15; Zemahseri, el-Mufassal, 238.

16 Eb{ Bisr Amr b. Osman b. Kanber es-Sibeveyhi, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Hardn (Kahire:
Mektebetii’l-Hanci, 1988), 1/12; Ebu’l-Hasan Nireddin el-Esm{ni, Serhu’l-Esmiini ala Elfiyeti ibn
Malik (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1988), 1/24; Hiiccetii'l-islam EbQi Hamid Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, el-Menh{l min talikati’l-usil (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 1988), 141.

17 ibn AKili, Serhu Ibn AKil ala Elfiyeti ibn Malik, 1/15; Mustafa Sinanoglu, “Kelime”, TDV islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/212-214.

18 Abdullah b. Hiiseyin el-Ukberi, el-Liibab fi ileli’l-binai ve’l-irab, thk. Abdii'l-ilah en-Nebhan (Dimesk:
Daru’l-Fikr, 1995), 1/144.

19 Zemabhserd, el-Mufassal, 319.

20 Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahan, el-Miifredatii fi garibi’l-Kur’an (istanbul:
Cira Yayinlari, 2010), “harf”, 275.
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clizlerinin yardimiyla bir mana ifade edebilen kelime cesididir.2! Harf kelimesi mut-
lak olarak zikredildiginde biitiin harfleri kapsamaktadir. Arapg¢ada lafzin ve dolay-
siyla kelamin asli unsuru olan harfler yirmi dokuz tanedir. Harfler, tek basina bir
anlam ifade etmeyen ve bir araya gelerek lafizlari olusturan “hece harfleri” ve ciimle
icerisinde bir anlam ifade eden “mana harfleri” olmak tizere iki kisimdir.22 Kelime-
nin bir nevi yap1 tas1 mahiyetindeki hece veya mebant harfler?3 kelamin ifade ettigi
manada onem arz etmedigi icin fakihler bunlarin iizerinde durmamigtir. Fakihler
daha ¢ok kelamin ifade ettigi mananin tam anlasilmasinda énemli rolii olan mana
harflerinin tahlili tizerinde durmuslardir.24

1.3. Mana Harfleri/Edatlar

Mana harfleri kendi basina bir mana ifade etmemekle beraber ciimle igeri-
sinde isim veya fiillerle bir arada bulunduklarinda bir anlam ifade edebilen harfler2s
olarak tanimlandig gibi ciimle icerisinde isimlerle fiiller arasinda anlam iligkisi ku-
rulmasinda vasita gorevi gormeleri nedeniyle de “bagla¢” veya “edat” olarak isim-

~n

lendirilmislerdir.2¢ Klasik Arapga gramer kaynaklarinda “hurifu’l-meani” olarak
isimlendirilen?? ve sayilar1 150 civarinda olan2® bu harfler basta fiillerin manasin
isimlere baglayan izafet harfleri olmak iizere, ¢cok farkli gruplara ayrilmaktadir.2?

Esasen mana harfleri nahiv konulari kapsaminda bir konu olmasina ragmen
bu harflerin fikhi meselelerdeki 6nemi ve fakihlerin bu harflerin manasini dogru tes-
pit etme ihtiyac1 nedeniyle pek ¢ok fikih¢inin 6nemle iizerinde durdugu bir konu
olmustur.3° Zira bu harfler de Arap kelami kapsaminda olup ve bu harflerin manala-
rindaki farkliliga bagh olarak fikhi hiikiimler de degisiklik gdsterebilmektedir.31 Bu
edatlarin harf diye isimlendirilmesi gogunlugunun harf olmasindan dolayidir.32 Bas-
langigta gramer kitaplarinda daginik bir sekilde ele alinip incelen bu harfler daha
sonralari belli bashiklar altinda ve 6zellikle fikih usulii eserlerinde ise mana harfleri
(hurtfu’l-meani) bashgr altinda incelenmistir.33 Bunlar1 “isimlere ait olan mana

21 Eb(i Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Y@inus ibn Hacib, “el-Kafiye”, Mecm{atii'n-nahv
(istanbul: Sifa Yayinevi, 2010), 362. Zemahserd, el-Mufassal, 379.

22 Aldaddin Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Buhari, Kesfii'l-esrdr fi serhi usiili’l-Pezdevi (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 2/160.

23 [smail Durmus, “Harf”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/158-163.

24 Imamii’'l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Yisuf el-Ciiveyni, et-Telhis, thk.
Abdullah Ciilem en-Nebali (Beyrit: Daru’Besairi’l-Islamiyye, ts.), 1/222.

25 Ebii’l-Hasen Seyfiiddin Al b. Muhammed Amidi, el-fhkdm fi usali’l-fikh, thk. Abdurrazzik el-Afifi (Riyad:
Daru’s-Sami‘f, 2003), 1/85.

26 Durmus, “Harf”, 16/158-163.

27 Recep Kirci, “Arap Dilindeki i ve gT Edatlan ile ilgili Bir inceleme”, Pamukkale Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2021), 588-600.

28 Akgiil, “Serahsi'nin Usulii Cercevesinde Bazi Harflerin/Edatlarin Fikihtaki Anlamlar1”, 105.

29 Mana harflerinin cesitleri icin bkz.Muhammed el-Antaki, el-Minhdc fi kavdidi’l-i'rdb (istanbul: Teblig
Yayinlari, 1985), 150; Amidi, el-ihkam fi usali’l-fikh, 1/85.

30 Sirazi, el-Liima“ ff ustli’l-fikh, 64; Muhammed b. Ali es-Sevkani, [rsddii’l-fuhill ild tahkiki’l-hak min ilmi’l-
ustil, thk. es-Seyh Ahmed Azve inaye (Urdiin: Daru’l-Kiitiibi’l-Arab, 1999), 1/80.

31 EbGi Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahri’l-muhit fi usili’l-fikh, thk.
Muhammed Muhammed Tamir (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 2/3.

32 Sem‘ani, Kavatiu’l-edille, 36; Fenari, Fusulii'l-beddi’, 1/136..

33 Demirbas, “Kur’an-1 Kerim’de ‘Bel’ Edatimin Igerdigi Manalar ve Tiirkceye Ceviri Problemi”, 770.

Marife 23/1 (2023) 191-218



198 Salih §ahin

harfleri”, “fiillere ait olan mana harfleri” ve “hem isimlerle hem de fiillerle kullanilan
mana harfleri” seklinde gruplandirmak miimkiindiir.34

1.4. Atf Kavrami ve Atif Harfleri

Atif kelimesi Arapga kokenli bir sdzctik olup bir seyden ayrildiktan sonra tek-
rar donmek,35 bir seyin iki tarafindan birinin digerinin iizerine biikiilmesi, meylet-
mek ve sefkat gostermek3¢ gibi anlamlara gelmektedir. Nahiv ilmi kavrami olarak
kendisi (matuf) ile tabi oldugu kelime (matufun aleyh) arasina atif harfleri denen
harflerden birinin girdigi bir tdbi mamiil ¢esidi3? veya merami ifade ederken tekrar-
dan kaginmak ve gereksiz kelime kullanmanin 6niine gegmek amaciyla atif edatlar:
vasitasiyla bir kelime veya climleyi diger kelime veya ciimleye baglama38 seklinde
tanimlanmaktadir. Bu sekilde atfedilen lafiz atif harfinin durumunu gére bazen hem
lafzen yani irab bakimindan ve hem de hiikiim bakimindan atfedildigi kelimeye or-
tak olurken bazen sadece irab ydniinden bu ikisi arasinda bir ortaklik olup hiikiim
bakimindan ise farklilik arz etmektedir.3° Dolayisiyla atif harfleriyle bir birine bag-
lanan ciimle unsurlarinin her birinin climlenin ifade ettigi hiitkme ortak olup olma-
diklar1 bakimindan incelenmesi ve hiikmiin hangi unsura ne dl¢iide baglanmasi ge-
rektigi konusunun irdelenmesi fikih usulii agisindan 6nem arz etmektedir.

Nahivciler atfi “atfii’l-beyan ve “atfii’'n-nesak” seklinde iki kisim halinde ince-
lemislerdir.4® Atfii'l-beyanda herhangi bir edatin kullanimi s6z konusu degildir. Bu
nedenle ¢alismada bunun lizerinde durulmamistir. Atfii'n-nesak atif harfleriyle ya-
pilan atif olup bu ¢alismanin konusunu olusturmaktadir. Nahivciler, matuf ile matu-
fun aleyhin ayni yolda yiiriimesi yani ayni hiitkme tabi olmasi nedeniyle bu atif ti-
riine bu ismi vermislerdir.*! Zira “en-nesak” kelimesi sozliikte “dizmek ve sirala-
mak” 42 gibi anlamlara gelmekte olup “atfu’'n-nesak” matufla matufun aleyhin pes
pese dizilmesini ifade etmektedir.#3 Arap dili alimleri bu atif tiirtinde kullanilan atif

« .n

harflerinin 10 tane oldugunu dile getirmislerdir. Bunlar “,1,” (vav), “.t” (fa), “
(stimme), “ =" (hattd), “5” (ev)), “|" (imma), “+” (em), UL (bel), “y” (13) ve “,0”

(1akin) harfleridir.+*
Basta Zemahseri ve Ibn Hacib olmak iizere nahiv alimlerinden ¢ogu, bu harf-

n owugcAn « an

lerden “vav”, “fa”, “simme” ve “hattad” harflerinin matuf ile matufun aleyhi hiikiimde

3+ Emrullah isler-Musa Yildiz, Arapca Ceviri Kilavuzu (istanbul: Elif Yayinlari, 2011), 50.

35 Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Serhu Katru'n-nedd ve bellii’s-sadd (Beyrit: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 2011), 331.

36 [sfahani, “Atif”, 708.

37 {bn AKil, Serhu Ibn Akil, 3/224.

38 Kacar, “Arapg¢a’da Medni (Semantik) A¢isindan Atif (Baglama) Edatlar1”, 163-191.

39 ibn AKil, Serhu [bn Akil, 3/225.

40 Abdulhamid, Serhu Katru’n-nedd, 331.

41 Muhammed b. Miikrim ibn Manz(r, Lisdnii’l-Arab (Beyrit: Dar-u Sadur, ts.), 6593.

42 Serdar Mutgali, Arapga -Tiirkge Sézliik (Istanbul: Dagarcik Yaynevi, 2012), 906.

43 Kocabas, Islam Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi, 39; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 1/6593.

4+ Zemahseri, el-Mufassal fi san‘ati’l-i'rdb, 403; Esmini, Serhu’l-Esmilni ald Elfiyeti Ibn Malik, 2/361-362;
Ukberd, el-Liibab fi ileli’l-bindi ve’l-irdb, 1/416.
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ortak kilacagini (cem) ifade ederken#5 ibn Akil’, bu harflerden son ii¢ tanesinin (bel,
14 ve 1akin) matufu sadece lafzen matufun aleyhe ortak kilacagini ve digerlerinin ise
hem irab bakimindan ve hem de hiikiim bakimindan bir ortaklik meydana getirece-
gini dile getirmistir.46

2. Hiikiimde Istirak ifade Eden Atif Harflerinin Tahlili

2.1.Vav () Harfi

Arapcada “vav” harfi cogunlukla atif harfi olarak kullanilmakla beraber bu-
nun disinda bu harfin “hal”, “beraberlik”, “yemin” ve “istinaf/baslangi¢” gibi degisik
fonksiyonlara gore farkli anlamlar ifade eden g¢esitleri bulunmaktadir.4” Bu harf atif
harflerinin asli*® ve en ¢ok kullanilani#® olmasi hasebiyle genelde bagla¢larin en ba-
sinda zikredilir.>°

2.1.1. Vav (5) Harfinin Mutlak Cem ve Hiikiimde Ortaklik Ifade Etmesi

Vav edatinin en basta gelen anlami mutlak cem ifade etmektir.5! Basra ve Kiife
ekollerine mensup dil bilimciler, usulctiler ve fakihler “vav” harfinin tertip ifade et-
meksizin mutlak cem icin oldugu konusunda ittifak etmislerdir.52 Buradaki tertipten
maksat bu edatin atfettigi matufun zaman bakimindan matufun aleyhten sonra mey-
dana gelmesidir.>3

Nahivcilere gore “vav” edati matufu lafizda ve manada matufun aleyhe ortak
kilar.54 Diger bir ifadeyle bu edat matufu 6ncelik, sonralik veya beraberlik ifade et-
meksizin matufun aleyhe hiikiimde ortak kilar. Bu nedenle “vav” edatiyla yapilan
atiflarda matuf ile matufun aleyh anlam bozulmadan yer degistirebilir.5> Buna gore
bu edat ile yapilan atiflarda matufun aleyhin 6nceligi, matuf ile matufun aleyhin za-
mansal beraberligi veya matufun onceligi ihtimali bulunmaktadir.>¢ Ancak bu edat
karine olmaksizin mutlak olarak kullanildifinda sadece hiikiimde ortaklik ifade

45 Bkz.Zemahserd, el-Mufassal ff san‘ati’l-i'rdb, 403; ibn Hacib, “el-Kafiye”, 376; Amidi, el-ihkam f usali’l-
fikh, 1/87; Sem‘ani, Kavatu'l-edille fi'l-ustil, 36; Esmini, Serhu’l-Esmiini ald Elfiyeti Ibn Malik, 2/361;
Kocabas, Isldm Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi, 66.

46 Ibn AKkil, Serhu ibn AKkil, 3/225.

47 Antaki, el-Minhac, 342-345; ismail Durmus, “Vav”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2012),42/42/574-576.

48 Zemahseri, el-Mufassal fi san‘ati’l-i‘rab, 403; Esmiini, Serhu’l-Esmiinf ala Elfiyeti Ibn Malik, 1/2/361;
Ukberd, el-Liibab fi ileli’l-binai ve’l-irdb, 1/416; Gazzali, el-Menhil min talikati’l-ustl, 146.

49 Kagar, “Arap¢a’da Meani (Semantik) A¢isindan Atif (Baglama) Edatlar1”, 169.

50 Durmus, “Vav”, 42/42/574-576.

51 Ukbert, el-Lubab, 1/418; Zemahseri, el-Mufassal, 404.

52 ibn Manzir, Lisanii'l-Arab, 15/418; Abdulhamid, Serhu Katru’n-neda, 337; Sevkani, Irsadiv’l-fuhiil,
1/80.

53 Fenari, Fusili'l-bedai’, 1/138.

54 Ebii Abdillah Cemaliiddin Ibn Malik, Serhiv’l-Kafiye es-Safiye, thk. Abdiilmunim Ahmed Herid (Mekke:
Camiatii Ummii'l-Kur4, ts.), 3/1206.

55 ibn Malik, Serhii’l-Kafiye es-Safiye, 3/1204.

56 Sibeveyhi, el-Kitab, 1/438; Abdulhamid, Serhu Katru'n-ned3, 337; Zemahserd, el-Mufassal, 404.
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eder.57 Dolayisiyla bir karine olmadiginda bu baglag ile ayni hitkme ortak kilinan
climle unsurlari arasinda 6ncelik ve sonralik gibi zamansal bir ihtimalden s6z etmek
miimkin degildir.>8

Fikihgilarin atif harfi olan “vav” ile ilgili nahivcilerin goriislerini esas aldiklari
goriilmektedir. Nitekim fikih¢ilar arasinda vav harfinin atif harflerinin asli ve mutlak
atif harfi oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. Fikih¢ilarin biiyiik bir kismi bu harfin
bir siralama (tertip) ya da eszamanlilik (mukéarene) ifade etmeksizin matif ile
matiifun aleyh arasinda haberde anlam ve irab bakimindan ortaklik meydana getir-
digini dile getirmistir.>°

2.1.2.Vav (5) Harfinin Tertip ifade Edip Etmemesi

Bazi Kife alimlerinin disinda®® nahiv alimleri arasinda “vav” edatinin tertip
ifade etmedigi konusunda biiyiik oranda bir ittifak bulunmaktadir.6! Ancak Safii
alimlerden bazilarina gore “vav” harfi tertip ifade eder.62 Nitekim baz Safii alimler
Arap dili alimi Ferra'nin (6. 207/822) goriisiinii esas alarak “vav” edatinin iki du-
ruma ihtimalli oldugunda hakiki manada tertip ifade edecegini kabul edip®3 bu ma-
nayu1 fikhi hiikiimlere yansitmislardir.64

Atif vavinin tertip gerektirdigini esas alan imam $afii bu nedenle abdest alir-
ken uzuvlarm “:8d ) NES(Y r){* PP ] A dr S5 r)“ >3 146" Ayetindeki®s
siraya gore yikanmasini riikiin kabul etmistir. Clinkii s6z konusu ayette el, yiize

“vav” harfiyle atfedilmektedir. Imam $afii’ye gére bu nass dolayisiyla abdeste tertip

gerekir.66 “Vav” harfinin tertip ifade ettigini savunan Safii alimlerin delillerini Amidi

soyle aktarmaktadir:

Riikd ile secde arasinda zorunlu bir siranin olmast. “Is35es13 158511551 S, 01 1 G /

57 Ukberi, el-Liibab, 1/416.

58 Kagar, “Arap¢a’da Meani (Semantik) Acisindan Atif (Baglama) Edatlar1”, 170. Baz1 Kife ekolii
alimlerine gore ise “vav” harfi mutlak cemin yani sira “tertip” manasi da ifade eder. Bkz. Ibn Akil, Serhu
ibn AKil ala Elfiyeti ibn Malik, 3/225; Esmiini, Serhu’l-Esminf ala Elfiyeti ibn Malik, 2/362..

59 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/200. Ayrica bkz. Ebii Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. isa Debfisi,
Takvimii'l-edille fT usili’l-fikh, thk. Halil Muhyiddin el-Melis (Beyrit: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001),
164; Pezdevi, Usillii’l-Pezdevi/Kenzii’l-vusill ild marifeti’l-usiil, 247; Buhari, Kesfii'l-esrar fi serhi ustili’l-
Pezdevi, 2/162; Ciiveyni, et-Telhis, 1/227; imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b.
Abdillah b. Yiisuf el-Ciiveyni, el-Burhdn, thk. Salah b. Muhammed ibn Uveyda (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 1/51; Gazzali, el-Menhiil min talikati’l-usil, 88; Ba'li, el-Kavaidii ve’l-fevaidii'l-usiiliyye
ve md yetalleku bihd mine’l-ahkami’l-feriyye, 131.

60 fbn Malik, Serhii’l-Kdfiye es-Sdfiye, 3/1206.

61 Abdulhamid, Serhu Katru’n-nedd, 339; Ukberd, el-Liibdb, 1/417.

62 Bkz. Eb(l ishak Cemaliiddin [brahim b. Ali b. YGsuf es-Sirazi, et-Tebsira fT usal’l-fikh, thk. Muhammed
Hasan Heyto (Dimegk: Daru’l-Fikr, 1403), 233.

63 Sem‘ani, Kavdtiu’l-edille, 37.

64 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 2/5.

65 el-Maide 5/6.

66 Bkz. Eb{i Abdillih Muhammed b. Idris es-$afii, Ahkdmu’l-Kur’dn, thk. Abdu’l-gani Abdu’l-halik (Beyriit:
Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1401), 1/44.
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Ey iman edenler! Riiki ve secde ediniz.”%7 ayetindeki atif “vav”1 nedeniyledir.
Yine ‘4l 363 5. 83515 Gl ) /Stiphesiz Safa ve Merve Allah’in nisanelerinden-

dir.”8 ayeti indiginde sahabenin Hz. Peygamber’e “Ne ile baslayalim?” diye sordugu
ve Hz. Peygamber’in de “Allah’in basladigi ile baslayin!”¢° dedigi rivayet edilmekte-
dir. Eger “vav” tertip i¢in olmasaydi Safa ile Merve arasinda sa‘y ibadetinin sirala-
masi boyle olmazdi.70

Ayni sekilde bir kisinin Hz. Peygamber’in 6niinde durarak “Kim Allah’a ve re-
suliine itaat ederse hidayete ermistir, kim her ikisine (L#L}) isyan ederse yoldan ¢ik-

mistir.” diyen kisiyi Hz. Peygamber’in “Sen kavmin ne kotii hatibisin! Kim Allah’a ve
resuliine isyan ederse yoldan ¢ikmistir de.”7! diyerek uyardigi rivayet edilmistir.
Eger “vav” mutlak cem i¢in olsaydi bu iki ifade arasinda fark olmazdi ve Hz. Peygam-
ber de bu kisiyi uyarmazdi.72

Diger yandan atif vavinin tertip ifade ettigini savunanlara gore, bir kimse he-
niiz zifafa girmedigi karisina: “ 3 5 3 5 3 31" (Sen bossun ve bossun ve bogsun.)

dese bir talak meydana gelir. Eger “vav” mutlak cem ifade edip tertip ifade etme-
seydi tipki “G 3L «si” (Sen Ug¢ defa bossun.) sozi gibi ti¢ talak gerceklesmis

olurdu.”3

Bununla beraber Safil alimlerin biiyiik bir kismi1 “vav” harfinin tertip ifade et-
medigini kabul etmektedirler.”4 Nitekim Amidi konunun her ne kadar tartismali olsa
da tercihe daha layik olanin tertibi reddedenlerin goriisii oldugunu ifade etmekte-
dir.7> Nitekim Safillerde abdest ayetinde organlar1 yikamadaki tertibin farz olusu ise
vav harfinin tertip ifade etmesinden degil Safa ve Merve arasindaki sa’yin tertibine
dair yukarida ifade edilen hadise kiyas sebebiyle oldugu aktarilmaktadir.76

Safil dlimlerinin bu disiincesine karsi Serahsi, Hanefiler’in goriislerini sdyle
aktarmaktadir:

Vav harfinin tertip ifade edip etmemesi dil ile ilgili bir konudur. Dolayisiyla
bu durum, Araplarin kelami ve dilbilimciler tarafindan konmus olan yéntem tize-
rinde etraflica diisiinmekle tespit edilir. Bu durum seriatla ilgili bir hiikmii 6gren-
medeki yonteme benzer. Seriatla ilgili bir hitkmii 6grenmeye ihtiya¢ duyuldugunda

67 el-Hac 22/77.

68 e]-Bakara 2/158.

69 Eb(i Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Stinen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrit: Daru’l-
Fikr, ts.), "el-Menasik", 84; Muhammed b. {s4 Ebti Is4 et-Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muham-
med S$akir (Beyrat: Dar-u [hyai't-Tiirasi’l-Arabi, ts.), "el-Hacc",38; Ebli Abdullah Ahmed ibn Hanbel,
Miisned (Kahire: Miiessese Kurtuba, ts.), 3/3/320.

70 Amidj, el-Thkdm, 1/192.

71 Ebu’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Miislim, Sahth-i Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrtit:
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1991), "el-Cum’a", 48; Eb{i Daviid Siilleyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistani
Ebl David, Stinen-i Ebi Ddviid (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, ts.), "el-Edeb", 4981.

72 Ayrica bkz. Amidi, el-ihkam, 1/92.

73 Amidi, el-ihkdm, 1/92.

74 Bkz.Sirazi, el-Liima‘, 65; Gazzali, el-Menhtil, 148; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 2/3.

75 Amidi, el-Thkdm, 1/93-94; Sem‘ani, Kavdtiu'l-edille, 37.

76 Ebi ‘Abdullah Muhammed b. idris es-Safi4, el-Umm (Beyrit: Daru’l-Ma'rife, 1393), 1/30. Ayrica bkz.
Giiman, Nahiv-Fikih [liskisi (Isnevi Ornegi), 214.
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Kitap ve siinnet nasslarinin detaylica incelenmesi ve seriatin usuliine basvurulmasi
gerektigi gibi dil ile ilgili bir durumda da dilbilimcilerin koymus oldugu esaslara mii-
racaat etmek gerekmektedir. Dolayisiyla Arap kelami ve Arapca dilinin usulii iize-
rinde etraflica disiiniildiiginde “vav” harfinin tertibi gerektirmedigi ortaya ¢ikmis
olur.””

Buna goére Araplar: “y ,ee 5 45 2" (Zeyd ve Amr bana geldi) dediginde bu ifa-

deden bir tertip veya eszamanlilik olmaksizin sadece Zeyd ve Amr’in her ikisinin de
geldikleri anlasilir.’8 Boylece; ister dnce Amr sonra Zeyd ya da ister 6nce Zeyd sonra
Amr veya ikisi birlikte gelmis olsun, Zeyd ile Amr’in gelis zamaninin 6nemi olmaksi-
zin bu haberi veren kisinin haberi dogru kabul edilir.”7? Nitekim nahiv alimleri de
“matlak cem” ile bu manay1 kastetmislerdir.8°

Ayni sekilde Araplarin sdyledigi: “os43) g+1>" (Bana Zeyidler geldi.) 8, ifade-
sindeki “osu,31” lafzindaki cemi vavy, “ ol o 55 Shendl JSTY” (Siit icerken balik yeme.)
ve “.... i SUy 3= e as¥” (Yaptigin bir davranisi, bagkasina yasaklama.) seklindeki

ifadelerde de “vav” harfi mutlak cem i¢in kullanilmaktadir.82

Bu drneklerden hareketle Hanefi alimleri abdest ayetinde nassla agiklananin
tertip veya zamansal yakinlik olmaksizin yikama ve mesh oldugunu savunmakta-
dir.83 Buna gore abdeste organlarin yikanmasindaki tertibin nedeni nass olmayip
Hz. Peygamberin bu seklide abdest almasidir. Hz. Peygamberin tertibe riayet ederek
abdest almasi ise abdesti kamil manada yapmak i¢indir. Dolayisiyla abdestin riikiin-
leri ayete dayanan nassa gore yerine getirilirken, abdeste kemal sifati, Hz. Peygam-
ber’in tertibe riayet etmesiyle iligkilidir.84

Ayni sekilde Hanefiler, Safiilerce one stiriilen “| sux.ls | 5»5 )| /Riikii edin ve sec-

deye kapanin.”85 ayetini de benzer sekilde degerlendirerek namazdaki tertibin bu
nassla sabit olmadigini, zira bu konuda nasslarin tearuz halinde oldugunu dile getir-
mektedir. Nitekim Yiice Allah baska bir ayette 6nce secdeyi emrederek sdyle buyur-

mustur: “cust I & S5 Gl s / (Ey Meryem) Secdeye kapan, riikii edenlerle beraber

riikil et.”86 O halde namazdaki tertip, bu ayetlerle sabit olmay1p8” Hz. Peygamber’in

77 Serahsi, Ustilii’s-Serahst, 1/200; Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2/126.

78 Serahsi’'nin bu gorisiinii nahiv alimi Sibeveyhi de dile getirmektedir. Bkz. Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/291.

79 Serahsi, Ustilii’s-Serahsi, 1/201. Ayrica diger 6rnekler i¢in bkz. Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil
ild marifeti’l-ustil, 247.

80 Bkz.Esmaini, Serhu’l-Esminf ala Elfiye-i Ibn Mdlik, 1/363.

81 Pezdevi, Usillii'I-Pezdevi/Kenzii'l-vusill ild marifeti’l-usill, 247.

82 Stheveyhi, el-Kitdb, 1/42; Ali Carimi, el-Beldgatii’l-vadiha (Erdu’s-Somal: Mektebetii'n-Niri’l-Islamiyye,
ts.), 156.

83 Pezdevi, Usillii'I-Pezdevi/Kenzii'l-vusill ild marifeti’l-usil, 248.

84 Serahsi, Usillii’s-Serahst, 1/201.

85 el-Hac 22/77.

86 Al-i imran 3/43.

87 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/201.

Marife 23/1 (2023) 191-218



Matuf ile Matufun Aleyhi irapta ve Hiikiimde Ortak Kilan Baglaglarin Nahiv ve Fikih Usdli ilmi 203

Bakimindan incelenmesi (Serahsi-Pezdevi Baglaminda)

“Benim nasil namaz kildigimi goriiyorsaniz siz de dyle kilin.”88 hadis-i serifi,8° Hz.
Peygamber’in beyan seklindeki uygulamasi veya bu konuda olusan bir icma sebe-
biyledir.?°

Yine Hanefilere gore “4l slui 055 M5 Lol 0] /Stiphesiz Safd ve Merve...”*! ayeti

de tertip gerektirmez. Ciinki sa‘y ibadetinde Safa ile Merve arasinda tertibin goze-
tilmesi bu nasstan dolay1 degildir. Bu nassta sadece Safa ile Merve'nin Allah’in ibadet
yerleri (se‘diri) oldugu agiklanmakta olup bir tertip s6z konusu degildir. Hz. Pey-
gamber, “(Sa’y yapmaya) Allah’in basladigiyla baslayin”°? hadisi serifini ise, “vav”
harfinin tertip gerektirdigini beyan etmek i¢in degil, sadece ayetin kastettigi manay1
anlamay1 kolaylastirmaya yonelik olarak sdylemistir.?3 Dolayisiyla burada ayette
once Safa’nin zikredilmesi tertibi zorunlu kilmayip sadece tercih sebebi olabilir. Ter-
tibin vacip olmasi ise Hz. Peygamber’in uygulamasi ile gerceklesmistir.%#

Safiilerin delil olarak dile getirdikleri Hz. Peygamber’in, “Sen kavmin ne kotii
hatibisin...” seklindeki uyarisiise “vav” harfinin tertip gerektirdigini géstermez. Zira
Hz. Peygamber’in s6z konusu kisiyi kinamasi, tazim i¢in Allah’in ismini zikretmeyip
terk etmesi sebebiyledir.?s

Safilerin, heniiz zifafa girmedigi karisina: “ 3k 5 Jb 5 3 <5 (Sen bossun ve
bossun.) diyen kisinin bu séziiniin bir talaki gerektirmesinin “vav” harfinin tertip
gerektirmesinden dolay1 oldugu diisiincesine karsi genel olarak Hanefller séyle de-
mistir: Burada bir talakin gerceklesmesi “vav” harfinin tertip ve zamansal beraberlik
ifade etmemesiyle ilgilidir. Zira “vav” harfi zamansal beraberlik gerektirmedigi i¢in
ikinci “bossun” ifadesi daha sdylenmeden birinci “sen bossun” climlesiyle bayin bo-
sama gerceklesmistir. Bu kimsenin artik bosama yetkisi kalmadigi i¢in diger bosama
ifadeleri hiikkiimstiz kalmistir.%

Atif vavinin tertip ifade edip etmedigi ile ilgili son 6rnek ayni zaman da za-
mansal beraberlik ifade edip etmedigi ile ilgili tartismaya da isaret etmektedir. Ha-
nefiler genel olarak “vav” harfinin zamansal beraberlik de ifade etmedigini savun-
makla beraber bu konuda imamlar arasinda farkli degerlendirmeler bulunmakta-
dir.%7

88 Muhammed b. ismail Ebi Abdillah Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib el-Buga (Beyrit: Dar-u ibn-
i Kesir, 1987), "el-Ezan", 18.

89 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/167.

90 Fendri, Fusilii’l-beddi’, 1/140.

91 e]-Bakara 2/158.

92 Miislim, Sahih-i Miislim, "el-Hac", 19; Eb0 Davi(d, Siinen-i Ebi Ddvid, "el-Menasik", 84; Ibn Hanbel,
Miisned, 3/320.

93 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1/202.

94 Pezdevi, Ustilii’l-Pezdevi/Kenzii’l-vusil ild marifeti’l-usil, 252; Abdullatif ibn Melek, Serhii Mendri’l-
envdr (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1965), 132.

95 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/167.

96 Pezdevi, Usillii'I-Pezdevi/Kenzii’l-vusill ild marifeti’l-usiil, 250.

97 “Delalet-i iktiran” igin bkz. Kocabas, Isldm Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi, 85; Akgiil, “Serahsi’nin
Usulti Cergevesinde Bazi Harflerin/Edatlarin Fikihtaki Anlamlar1”, 109.
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2.1.3.Vav (5) Harfinin Atif veya Ibtidd Anlaminda Kullanilmasi

Aralarinda anlamsal bir iligki (ittisal) bulunan iki ciimleden birinin digerine
“vav” harfiyle atfedilmesi miimkiindiir.’® Belagat ilminde bir ciimlenin “vav” harfiyle
digerine atfedilmesi “vasil” olarak tarif edilmektedir.?? Ancak tam climlenin baska
bir tam ciimleye atfi konusunda alimler ihtilaf etmistir. Hanefi alimlerine gore bu
atif mimkiindir fakat bu durumda “vav” harfi haberde ve hiikiimde ortaklik ifade
etmez.100 Cilinkii istirak nakis climlenin tam ciimleye atfinda habere duyulan ihtiyag

sebebiyle olur.1%! Bu nedenle bir kimse: “ 3l oda 5 b3 3l odn” (Bu ti¢ kere bostur ve

bu bostur.) dese ikinci kadin sadece bir talakla bos olur. Zira bu iki s6ziin her biri
tam bir climledir. Dolayisiyla iki ciimle tek bir hitkme ortak olmamis, ayr1 iki hiikkiim
ortaya koymustur.102

Bazi Hanefi dlimlere gore ise bu iki ciimle arasindaki “vav” edati kelamin naz-
mini giizellestirme gayesiyle atif icin degil iptida icin gelmistir.193 Konuyla ilgili Se-
rahs?’'nin degerlendirmesi ise soyledir:

Bana gore daha dogru olan, bu “vav” harfinin de atif icin olmasidir. Ancak
haberde istirak, miicerret atfin hitkmii olmayip bilakis haber zikredilme-
diginde matufun atfa olan ihtiyaci sebebiyledir. Haberin zikredilmesi du-
rumunda ise matufun atfa ihtiyaci yoktur. Bu sebeple miimkiin olan hal-
lerde ihtiya¢ esnasinda matufun haberini matuf aleyhin haberinden bas-
kas1 degil de matufun aleyhin haberinin kendisi kildik. Ciinkii ihtiyag ayni
haberle ortadan kalkar.104

Serahsi’nin ifadelerinden anlasildigi kadariyla, bu tiir atiflarda haberde ve hii-
kiimde istirak, nakis climlenin tam ciimleye atfedilmesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu
da istiraki saglamak icin nakis ciimlenin habere duydugu ihtiyactan dolayidir. Bu-
rada zaruret sebebiyle istirake gidildigi icin eksik ciimle tam climlenin tamam ol-
dugu unsur ile tamamlanir, eksik kisim ciimlede tekrar edilmis kabul edilmez.105

2.1.4.Vav (5) Harfinin Hal Manas! Ifade Etmesi

Art arda gelen iki climleden birinin insa digerinin haber climlesi olmasi gibi
aralarinda anlamsal ve sekilsel farklilik (kemal-i inkitd)1% bulunmasi durumunda
“vav” harfi “hal” manasi ifade edebilir.l97 isim veya fiil ciimlelerinin basinda

98 Antaki, el-Minhdc, 342.

99 Carimi, el-Beldgatii’l-vadiha, 190; Kocabas, Isldm Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi, 71.

100 Muhammed b. Omer Hiisameddin Ahsiketi, el-Miintehab (Bingazi: Daru’l-Kiitiibi'l-Vataniyye, 2005),
328.

101 Abdullatif ibn Melek, Serhii Mendri’l-envar (Istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1965), 135.

102 pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 252.

103 Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 252.

104 Serahst, Ustlii’s-Serahsi, 1/205.

105 Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2/178.

106 Bkz. Carimi, el-Beldgatii’l-vadiha, 190.

107 {hn Melek, Serhii Mendri’l-envdr, 1965, 134.
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bulunabilen bu “vav” harfine “vav-1 haliyye” denir.198 Serahsi, hal manasi ifade eden
“vav” harfinin ayn1 zamanda “cem” i¢in de olabilecegini ifade etmektedir. Zira hal,

sahibini kapsar. Nitekim “L/5i &5..;33 (F§1e< \31_;.;" (Cennete vardiklarinda oranin kapi-

lart agilir.)199 ayetinde “vav” edati hal manasidadir. Buna gore ayetin manasi, “Cen-
netin kapilari agikken oraya gelecekler.” demektir.110

Serahsi konuyla ilgili s6yle demistir: Bir kimse karisina: “ia » iy 3ib <51

(Sen bossun ve sen hastasin.) dese, kadin o anda bos olur. Ciinkii “vav” harfi asil ola-
rak atif i¢in vazedilmistir, sart edati olmaz. Eger koca “Hasta oldugunda bossun.” de-
mek istemistim derse, bu onunla Allah arasindadir. Dolayisiyla bu ifade kazaen bo-
sama meydana getirmez. Kisinin beyani esas alinir. Ciinkii bu ctimlede “vav” harfiyle
hal anlamini kastetmistir. Béylece bu kisi sanki “Hastalig1 halinde bossun.” demis
gibi olur. “Sen bossun ve sen namaz kiliyorsun yahut ve sen namaz kilansin.” demesi
de ayni sekildedir.11?

2.2.“Fa” (&) Harfi

2.2.1.“Fa” () Harfinin Tertip ve Miihletsiz Takip Anlami ifade Etmesi

Nahivcilere gore atif harflerinden olan “fa” edatinin kullaniminda asil olanin
matuf ile matufun aleyh arasinda tertip ve miihletsiz bir sekilde pesi siralik ifade
etmesidir.112 Bu edatla yapilan atifta matuf aralarinda bir miihlet olmaksizin zaman-
sal olarak matufun aleyhe bitisir.113 Diger bir ifadeyle bu edat matufun aleyhten he-
men sonra matufun meydana geldigine delalet eder.114 Dolayisiyla “fa” harfi tertip,
takip ve matif ile maGfun aleyhin hiikiimde ortakligini ifade eder.115> Matufun matu-
fun aleyhi takip etmesindeki 6l¢liyii ise 6rf belirler.11¢ Buna goére “fa” harfi “tertip”
gerektirdigi icin “vav” harfinden; “takip” gerektirdigi icin de “simme” harfinden
farklilik arz eder.117

Fikihgilar, “fa” harfinin 6zel olarak “vasil” sifatiyla “takip” manasinda atif icin
vazedildigini ifade etmektedir.11® Diger bir ifadeyle “fa” harfi ile fark edilmeyecek
kadar bir siire de olsa zamansal bir “tertip” manasi sabit olur. Araplar, miihletsiz bir
sekilde takip manasi ifade etmesinden dolay1 “fa” harfini sart cimlesinin cevabi olan
“cezanin clUmlesinin” basinda kullanmislar!?® ve onu “ceza harfi” diye

108 Antaki, el-Minhdc, 343; Mustafa Meral Cértii, Sarf-Nahiv Edatlar (istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 311.

109 ez-Ziimer, 39/73.

110 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/206; Fenari, Fustlii’l-bedadi’, 1/143..

111 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/206.

112bn Malik, Serhii’l-Kdfiye es-Sdfiye, 3/1206; Abdulhamid, Serhu Katru’n-neda, 338.

113 Sibeveyhi, el-Kitab, 1/429; Ebi Abdillah Cemaliiddin Muhammed b. Abdillah ibn Malik, Elfiyetii [bn-i
Malk (Riyad: Mektebetii Dari’l-Minhdc, ts.), 134; Ukberd, el-Liibab fi ileli’l-bindi ve’l-irdb, 1/421.

114 Ukberd, el-Liibdb, 1/421; Zemahseri, el-Mufassal, 404; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 2/10.

115 fsmaifl b. Hammad Cevheri, es-Sthdh Tdcii’l-liiga ve sthdu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar
(Beyrit: Daru’l-ilm, 1987), 6/253; ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab, 15/364.

116 Abdulhamid, Serhu Katru’n-nedd, 338.

117 Cliveyni, et-Telhis, 1/229.

118 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/229.

119 Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 256.
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isimlendirmislerdir. Zira ceza, sartin bulunmasindan hemen sonra araliksiz olarak
onun pesinden gelecek sekilde sarta bitisir.120 Ancak “fa” edatinin takip ifade etmesi
asil iken diger manalarda kullanilmasi baska bir delil sayesinde miimkiin olur.121
Dolayisiyla Arap ediplerinin dil erbabindan ittifakla naklettigi goriise gore “fa” edaty,
matuf ile matufun aleyhi hiikiimde ortak kilan122 ve bu iki unsur arasinda fasila ol-
maksizin tertipfonksiyonu ortaya koyan,123 miihlet olmaksizin pesi siralik islevi
ifade eden bir atif harfidir.124

2.2.2.“Fa” (b) Harfinin Hiikmii illete Atfetmesi

Ceza ve talll manalarinda kullanilan “fa” edati125 ciimlenin 6ncesinin sonrasi
icin sebep olmasi durumunda sebebiyet bildirir.126 Bu manadaki “fa” edati cevap ko-
numunda bulunur ve 6ncesini sonrasina baglar.12” Bu durumda “fa” edat1 hiikimde
istirak ifade etmez.128 Fikihcilar da bu tiir “fa” edatinin 6ncesinin sonrasi i¢in sebep
ifade ettigini kabul etmislerdir.12° Nitekim Serahsi “fa” edatinin “vav” harfinden far-
kini izah baglaminda bu harfin hiikmii illete atfetmek i¢in kullanildigini ve bu du-
rumda bu edatin sebebiyet ifade edecegini soylemekte3? ve bu durumu fikih agisin-
dan sdyle izah etmistir:

Eger bir kisi terziye: “Su kumasa bir bak, bana gdmlek i¢in yeter mi?” dese ve
terzi de “Evet” dese, adam da “ails” (Oyleyse kes.) dese ve terzi de kumasi kesse,

sonra kumas gomlek i¢in yetmezse terzi kumasi tazmin etmekle yiikiimli olur.
Ciinki “fa” harfi vasil ve takib i¢indir. Kumas sahibi “fa” harfini kullandig ifadesiyle
sanki soyle demistir: “Eger kumas bana gémlek olmak icin yeterse o zaman hemen

kes onu!” Ancak eger: “fa” edatini kullanmaksizin “4ks’” (Kumasi kes.) dese, terzi de

kumasi kesse ve gdmlek icin yeterli olmasa durum farkli olurdu ve bu durumda mut-
lak izin bulundugu i¢in terzi kumasi tazminle yiikiimlii olmazdi.13!

Yine koca heniiz kendisiyle zifafa girmedigi karisina “ guas g <sb il edss o
Hs” (Eve girersen bossun, bossun, bossun) dese, kadin da eve girse, baz1 Hanefi

alimlerine gore bu meselede Ebu Hanife, kadinin bir talakla bos olacagini sdylemis-
tir. Zira Ebu Hanife, birbirlerine anlamca yakin olduklari i¢in bu ifadede “fa” harfinin

120 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/208; Ciiveyni, et-Telhis, 1/229; Amidi, el-Thkam, 1/89.

121 Sevkand, [rsadii’l-fuhil, 1/82.

122 Amidi, el-fhkdm, 1/87.

123 Debsi, Takvimu’l-edille, 1/164.

124 Amidi, el-ihkdm, 1/93; Cessas, el-Fustl fT'l-usil, 1/8; Sirazi, el-Liima’, 65.Amidi, el-Ihkam f7 usitli’l-fikh,
1/93.

125 Fenarfi, Fusilii’l-beddi’, 1/146.

126 AntaKki, el-Minhdc, 271.

127 Ukberd, el-Liibab, 1/441.

128 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 15/364.

129 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 2/11.

130 Bkz. Serahsi, Ustilii’s-Serahst, 1/208.

131 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/208.
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“vav” harfinden mecazen miistear olarak kullanildigini kabul etmistir.

S6z konusu meselede “fa” harfinin hakiki manasinda kullanildigini kabul eden
Serahsi konuyla ilgili Imam Muhammed'in el-Cdm‘i adl eserindeki benzer bir mese-
leye dayanarak su degerlendirmeyi yapmaktadir:

Bana gore burada en dogrusu, alimlerimizin hepsine goére bir talakla bos
olmasidir. Ciinkii “fa” harfi takip i¢in olup “fa” harfi ile ikinci bosama ile
birinci bosamanin meydana gelmesi arasinda bir sira (tertip) sabit olmak-
tadir. iki bosama arasinda “fa” harfi sebebiyle sabit olan s6z konusu tertip
varken ikinci talakin ger¢eklesmesi ise miimkiin degildir. Ciinkii kadin bi-
rinci bosama ile bain talakla bosanmis olur. ifadelerde hakiki manaya iti-
bar miimkiin oldugu zaman mecaza gitmenin ise bir manasi yoktur.132

2.2.3.“Fa” (\5) Harfinin illeti Hilkme Atfetmesi

Sebebiyet manasi ifade eden “fa” harfi, illet devamlilik 6zelligi olan bir durum
oldugunda illetin basina gelerek illeti hilkme atfeder. Bu durumda “fa” edatindan
sonra gelen kisim illet olurken 6nce gelen kisim hiikiim olur. Dolayisiyla illet devam
etme 6zelligine sahip bir durum oldugunda “fa” harfinin illetle beraber zikredilmesi
dogru olur.133

Bu esasa gore bir kimse savas esnasinda harbf statiisiinde olan birine: “ J3i

ool «.6” (Kalenden in, zira sen eman verilensin.) dese, harbi kaleden inse de inmese

de kendisine eman verilmis olur. Ciinkii kisinin bu s6ziinlin manasi “Kaleden in, sen
giivence altinda oldun.” demektir. Eman ise devamlilik 6zelligi olan bir durumdur.134

2.3. “Simme” ((.:) Harfi

2.3.1. “Simme” (Vj) Harfinin Hakiki Anlaminda Kullanilmasi

Tiirkgcede “sonra” anlamina gelen “siimme” edat1 tipki “fa” edat1 gibi tertip ve
hiikiimde ortaklik ifade etmektedir.13> Ancak “stimme” edat, tertibin yam sira “fa”
harfinden farkli olarak bu edat ile birbirine atfedilen unsurlardan matufun matufun
aleyhden bir siire sonra gercgeklestigini ortaya koymaktadir.13¢ Bazi dil bilimciler atif
harfi olan “siimme” edatinin bu islevini “tertip ve terahi” kavramlariyla ifade etmek-
tedir.137 Bu nedenle “siimme” edati ile yapilan atif, hitkmiin ger¢eklesmesi konu-
sunda matuf ile matufun aleyh arasinda bir miihletin oldugunu, matufun hiikiim za-
mani konusunda matufun aleyhe bitismedigini ve mahiyet olarak ayni olsa da her

132 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/208.

133 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/208.

134 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/208.

135 Ukberd, el-Liibdb, 1/422.

136 Tbn Malik, Elfiyetii [bn-i Malk, 136.

137 Cevherd, es-Sthdh, 6/1882; Abdulhamid, Serhu Katru’'n-nedd, 339.
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ikisinin hiitkmiiniin birbirinden ayr1 oldugunu géstermektedir.138

Debisti (6. 430/1039) “siimme” edatinin fasila ile birlikte tertip ifade ettigini
ifade etmektedir.13° Fikihgilar “siimme” edatinin terdhi ifade eden bir atif harfi ola-
rak vazedildigini kabul etmekle beraber bu edatin hiikiimlere yansiyan terahi etkisi
konusunda ihtilaf etmislerdir. Ebu Hanife tam bir terdhiyi esas alarak gecikmenin
hem hiikiimde hem de konugsmada bulundugunu dile getirmistir. Ebu Yusuf ve imam
Muhammed’e gore ise terahi lafzin delalet ettigi seyin zaman bakimindan sonra ger-
ceklesmesi olup hakikatte konusmada bir terdhi s6z konusu degildir.140

Serahsi’'ye gore “siimme” (‘.3), gecikme/terahi ve zamansal takip anlami ifade

etmek iizere atif icin vazedilmis bir harftir. Asil vaz itibariyle bu harfe has olan mana
budur. Nitekim bir kimse: “ ,os () el (Bana Zeyd geldi sonra Amr.) dediginde bu

soziinden anlasilan mana, “ e sixsy &5 gsl=" (Bana Zeyd geldi ve onun ardindan

Amr.) s6zlinden anlasilan mana ile aynidir. Ancak Ebu Hanife’'ye gére bu gecikme,
kisinin bir s6ze basladiktan sonra susup sonra basladigi ilk s6zli tamamlamak i¢in
gecikmeli olarak yeniden séze baslamasi seklinde olur. imam Muhammed ve Ebu
Yusuf'a gore ise atif manasini gozetmek icin konusmada vasil oldugu dikkate alin-
makla birlikte bu harfle yapilan atifta hiikiimde terdhi bulunmaktadir.141

Buna gore bir kimse kendisiyle heniiz zifafa girmedigi karisina: “ jluf <dss o
b 3 Jb 3 I «.b” (Eve girersen bossun sonra bogsun sonra bossun.) dediginde:

Terahilyi kesinti (inkita) manasinda degerlendiren ve “siimme” edati ile bas-
layan ctimleyi hitkmen baslangi¢ climlesi gibi kabul eden Ebu Hanife,42 s6z konusu
meselede ilk talakin gerceklesmesinin eve girmeye baglandiginy, ikinci talakin he-
men meydana gelecegini ve {lglincii talakin ise gecersiz oldugunu séylemistir. Ebu
Hanife iiciincii talakin gecersizligini atif harfi kullanilmadan sdéylenmis olan ve bu

nedenle de s6ziin bir kisminin digerinden koptugu “ 3 30 3 5" (Sen bossun,

bossun, bossun.) s6zii mesabesinde kabul etmistir.

“Siimme” harfindeki terdhinin tesirinin hiikmiin gerceklesme zamaniyla ilgili
olup gercekte kelamda bir terahinin olmadigini ve kelamin 6ncesine bitisik oldu-
gunu savunan43 Ebu Yusuf ve imam Muhammed’e gére ise bu sézdeki ii¢c bosamanin
tamami eve girmeye baghdir. Eve girdikten sonra ise bu ti¢ talakin meydana gelme-
sinde tertip a¢iga cikar. Buna gore “siimme” harfinin terahi anlaminin géz 6niinde
bulundurulmasindan dolay1 sadece bir talakla bosama gerceklesir. Eger koca, sarti
talaktan sonra zikrederse bu durumunda Ebu Hanife’ye gore kadin hemen bir ta-
lakla bosanir, diger iki talak hiikiimsiizdiir. Ebu Yusuf ve Imam Muhammed’e gére

138 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/429,438.

139 Debisi, Takvimu’l-edille, 1/164.

140 Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2/196.

141 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/209.

142 Pezdevi, Ustilii'lI-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usiil, 258.
143 Pezdevi, Ustilii'I-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usiil, 258.
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ise kadin eve girmedikce bos olmayip girdiginde ise bir talakla bosanmis olur 144

Yukaridaki bosama ifadesi kendisiyle zifafa girilmis bir kadina yonelik olarak
soylenmesi durumunda ise eger koca sart ifadesini bosama ifadesinden sonra zikre-
derse Ebu Hanife’ye gore bu durumda kadin derhal iki talakla bosanmuis olur, tigiincii
talak ise eve girmeye baglidir. imam Muhammed ve Ebu Yusufa gore ise kadin eve
girmedikge hicbir talak gerceklesmez, eve girerse li¢ talakla bosanmis olur. Boyle bir
kadinla ilgili bosama ifadesinde eger koca, sart1 talaktan 6nce zikrederse bu duru-
munda Ebu Hanife’ye gore ikinci ve liglincii talak derhal gerceklesir, ilk talak ise eve
girmeye baghdir. imam Muhammed ve Ebu Yusufa gore ise eve girmedikge hicbir
sey olmaz, eve girdiginde {li¢ talakla bosanmis olur.145

AN

2.3.2. “Simme” ((._'?) Harfinin “Vav” Anlaminda Kullanilmasi

“Siimme” harfinin hakiki manasinda kullanilmasi imkansiz oldugu durum-
larda#6 aralarindaki yakinliktan dolay1 bazen mecazen vav anlaminda kullanilmak-

ain

tadir. Nitekim “ i 5,01 50 56 2717 ve G Jai e B ag & #3148 ayetlerinde “vav” anla-
minda kullanilmistir.'4° Bu nedenle Hz. Peygamber’in “ g | s b s (5l 3 (nay ds il oy
25 2 sl U - 4w 2846” (Kim bir seye yemin eder ve baskasinin yemin ettigi seyden

daha hayirl oldugunu gériirse, yemini icin keffaret versin sonra daha hayirl olani
yapsin.)150 hadisinde “vav” anlaminda kullanilmistir.151 Ciinkii burada “stimme” eda-
tinin hakiki manada kullanilmas1 miimkiin degildir. Zira yemini bozmadan keffaret
vacip degildir. Hadisteki bu maksadi ortaya ¢ikarmak i¢in “simme” mecazen “vav”

manasina hamledilmistir.152

Serahsi'ye gore emir sigasi vacip kilmak icindir. Keffaretin 6denmesi ise ye-
mini bozmadan dnce degil, bozduktan sonradir. Bu nedenle Serahsi, kastedilen ma-
nada siganin hakikatini goézetmek i¢in “stimme” harfini mecaza hamletmistir. Sayet
“stimme” harfini hakiki manasina hamledilseydi, keffaret emri mecaza hamledilmis
olurdu ki yemini bozmadan 6nce keffaretin verilmesi ise ittifakla vacip degildir.

144 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/209.

145 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/209-210.

146 Buhari, Kesfii'l-esrdr, 2/198.

147 el-Beled, 90/17.

148 Y{inus, 10/46.

149 Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 259.

150 Not: “ s ga gl U o 4uer S" hadisinde ‘U o5" ifadesinin baginda “simme” edatinin bulundugu

rivayet, hadis kaynaklarinda bulunamadi. Bunun yerine “vav” edatinin bulundugu rivayet basta Sahth-
i Miislim olmak tizere pek ¢ok hadis kaynaginda yer almaktadir. Bkz.Miislim, Sahth-i Miislim, "el-iman",
3.

151 Serahst, Ustilti’s-Serahsi, 1/209-210.

152 Pezdevi, Usillii'l-Pezdevi, 259. Ancak Serahsi’ye gore hadisin “ y» il ol L Lt bs e 3 Gy do il 0

»

ey oo 4SS o3 " seklindeki rivayetinde “siimme” edati hakiki manaya hamledilir. Bkz. Serahsf,
Ustilii’s-Serahsi, 1/209-210. Bu hadis-i serif pek ¢ok sahih hadis kaynaginda bulunmakla beraber, ha-
dis metinlerindeki “keffaret 6desin” ifadesinin basinda “siimme” harfinin kullanildig rivayet, EbG
David et-Teyalisinin Miisnedi’'nde bulunmaktadir. Bkz. Siileyman b. Daviid Ebti David Teyalisi, el-
Miisned (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/192 (1351).
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AN

Buna gore evla olan, “siimme” harfini “fa” harfi manasinda kabul etmektir. Zira “
harfi bu manaya “vav” harfinden daha yakindir. Ancak Serahsi, “stimme” harfini “fa”
harfi manasinda kabul etmedigini ifade etmistir. Clinkd “fa” harfi tertibi de gerektir-
mektedir. Yemini bozmak ise her haliikdrda kefaretten 6nce terettiip etmektedir. Bu
yluzden Serahsi bu hadis metninde gecen “siimme” harfini “vav” manasinda kabul

etmistir.153
Bununla beraber Pezdevi, (6. 493/1100) “siimme” harfinin “fa” harfi mana-

AN

sinda kullanilmasinin dogruya daha yakin oldugunu kabul ederek, bu harfin “fa” ma-

wugan

nasinda anlasilmasini daha evla bulmustur. Ancak Serahsi, “siimme” harfini “fa
harfi manasinda kabul etmemistir. Ciinkii “fa” harfi tertibi de gerektirmektedir. Ye-
mini bozmak ise her haliikarda kefaretten 6nce terettiip etmektedir. Bu yiizden Se-

rahsi bu hadis metninde gegen “siimme” harfini “vav” manasinda kabul etmigtir.154

2.4. “Hatta” (=) Harfi

Matuf ile matufun aleyh arasinda hem lafzen hem de mana olarak tabilik sag-
layan atif harflerinden biri de “hattd” harfidir.155 “Hatta” edati, bir seyin sonu anla-
minda “gaye” ve dncesinin agsama asama sonrasina yani matufa ulasmasi anlaminda
“tedricilik” ifade etmektedir.15¢ Diger bir ifadeyle bu edat matufun, matufun aleyhe
oranla eksiklik veya fazlalikta en son noktaya ulastigini gosteren bir atif harfidir.157
Bu edat “ila”, “vav” ve “key” anlamlarina gelen!58 bir edat olmakla beraber asil vaz
itibariyle tipk: “ila” harfi gibi gaye i¢indir.15° Diger yandan atif edati olan “hatta” tipki
atif vavi gibi matuf ile matufun aleyh arasinda hiikiimde ortaklik ifade etmekte olup
tertip ifade etmemektedir.169© Cumhurun goriisii bu olmakla beraberi6! “stimme”
edatinin tertip gerektirdigini savunlar da bulunmaktadir.162

“Hattd” harfi fiillerin basina geldiginde nasp, isimlerin basina geldiginde ba-
zen “i13” edat1 gibi cer ve bazen de “vav” edat1 gibi atif harfi olarak etki eder.163 Ciim-
lede “i1a” manasinda kullanilan “hattd” edati isimlerde cer, fiillerde gizli “en” ile nasp
edati olarak etki yapmaktadir.164 Bu durumda bu harf atif edati olmayip kendinden
sonrasi 6ncesine yani gaye mugayyaya dahil degildir.165 Nitekim nahivcilerin ¢ogun-
lugu bu goristedir.166

153 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/210.

154 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/210.

155 fbn Malik, Serhii’l-Kdfiye es-Sdfiye, 3/1209.
156 Abdulhamid, Serhu Katru’n-nedd, 339.

157 Yiiksel, Arap Dilinde Atif ve Atif Harfleri, 113.
158 Ukberd, el-Liibdb, 1/383.

159 Tbn Malik, Elfiyetii Ibn-i Malk, 137.

160 fbn Malik, Serhii’l-Kdfiye es-Sdfiye, 3/1211.
161 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 2/58.

162 Zemahserd, el-Mufassal, 404.

163 Ukberd, el-Liibdb, 1/382.

164 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/17.

165 Cliveynt, et-Telhis, 1/229.

166 Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2/239.
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2.4.1. "Hattd” (_s>) Harfinin Atif Edati Olmasi

“Hattd” edatinin kendinden sonrasi 6ncesinin hitkkmiine dahil oldugu ve 6n-
cesi sonrasini kapsayan bir cemi oldugu durumlarda “ild” harfinden farklilik gésterir
ve gaye mugayyaya dahil olur.167 Bu durumda bu edat atif harfi olur ve bu harf'ile
atfedilen matuf, matufun aleyhin bir ctizii, noksanlikta veya fazlalikta matufun aley-
hin gayesi olur.168 Dolayisiyla bu edatin atif harfi olarak kullanilmasi i¢in matufun
miifred bir isim,16? matufun aleyhin bir ciizii olmasi179 ve eksiklikte veya fazlalikta
en son noktayi ifade etmesi gerekmektedir.17! Nahivciler “siimme” edatini atif harf-
lerinden kabul etmekle beraber bu edatin atif i¢in kullaniminin pek yaygin olmadi-
g1in1 soylemektedirler.172

Bazilar “siimme” harfinin mecazen atif harfi oldugunu séylemekle beraber173
genel olarak fikihgilar bu harfin atif edati olarak kullanildigini kabul etmislerdir.174
Bu edat atif i¢in kullanildiginda yine gaye manasi ifade etmektedir.175 Ciinkii matuf
matufun aleyhe, gaye de mugayaya bitisir.17¢ Bu yoniiyle atif ile gaye arasinda bir
miinasebet bulunmaktadir.177 Bu durumda “stimme” edat1 atif vavi islevi gormekte-
dir ve bu harfin matufu, matufun aleyhin bir cliziidiir.178

Ornegin bir kimse: “4; s p sl g#>" (Topluluk hatta Zeyd bana geldi.) ve “ ey
I e 41" (Toplulugu hatta Zeyd'i gérdiim.) dediginde burada “hattad” edat1 gaye

manasiyla beraber atif islevi gormektedir. Clinkii bu s6z sayesinde Zeyd'in bu toplu-
lugun en istilinii veya en diistigii oldugu anlasilmaktadir.179

2.4.2. "Hatta” (_s>) Harfinin “I1a” Manasinda Kullanilmasi

A

“Hattd” harfi tipki “ila” harfi gibi asil vaz itibariyle “gaye” manasindadir. Gaye
manasi bu harfin hakiki manasi olup bu harf ancak mecaz yoluyla baska manalar
ifade eder.180 Nitekim fikihgilar pek c¢ok ayettel8! bu harfin “ila” manasinda

167 Ukberd, el-Liibdb, 1/383; Zemahseri, el-Mufassal, 380.

168 fbn Malik, Serhii’l-Kdfiye es-Sdfiye, 3/1209; Abdulhamid, Serhu Katru’n-neda ve bellii’s-sadd, 339.

169Abdulhamid, Serhu Katru’n-nedd, 340; Ukberdi, el-Liibdb, 1/383; Antaki, el-Minhdc, 340.

170 Zerkesti, el-Bahrii’l-muhit, 2/57.

171 Zemahseri, el-Mufassal, 404; Fenari, Fusiilii’l-beddi’, 1/158; Yiksel, Arap Dilinde Atif ve Atif Harfleri,
113-117; Kocabas, Islam Hukuk Metodolojisinde Atif Teorisi, 59.

172 Corti, Sarf-Nahiv Edatlar, 404.

173 Fenari, Fusilii’l-beddi’, 1/158.

174 Bkz, Amidji, el-ihkdm, 1/88-91; Gazzali, el-Menhiil, 161; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 2/58.

175 Pezdevi, Ustilii’'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 272.

176 Buhari, Kesfii’l-esrdr, 2 /240.

177 Serahsi, Usilii’s-Serahsi, 1/219; Ciiveyni, et-Telhis, 1/229; Ukberd, el-Liibab, 1/384; Cortii, Sarf-Nahiv
Edatlar, 404.

178Gazzali, el-Menhiil, 161.

179 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/219.

180 Pezdevi, Ustilii'l-Pezdevi/Kenzii'lI-vusiil ild marifeti’l-usiil, 27 2.

181 J,ud\ C/U:.a y & Fm “0 gece, tan yerinin agarmasina kadar bir esenliktir.” el-Kadr 97/5; 45‘,%-\ Uj:ajy

—
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kullanildigini kabul etmektedir.182

“Hatta” harfinin kullanildigi ciimlede cimlenin “siimme” edatindan dncesinin
devamliliga ihtimali olan bir eylem ve “siimme” edatindan sonrasinin ise dnceki ey-
lemi sona erdirmeye elverisli bir eylem olmas1 durumunda “siimme” edati hakiki
manasi olan gaye icin kullanilmaya elverisli olur.183 Ornegin bir kimse, borcunu éde-
yinceye kadar bor¢lusunu takip edecegine yemin edip, sonra da alacagini teslim al-
madan once o Kisiyi takip etmeyi biraksa yeminini bozmus olur. Ciinkii takip etme
streklilik arz etmekte iken borcun 6édenmesi bor¢lunun alacaginm takip etmesini
sona erdirmeye elverisli bir eylemdir.”184

2.4.3 "Hatta” (_s>) Harfinin “Key” (é) Manasinda Kullanilmasi

Fiillerin basindaki “siimme” edatin1 hakiki manasinda kullanmak imkansiz
oldugunda eger s6z konusu edatin bulundugu ciimlenin ilk kismi sebep olmaya,
ikinci kismi ise sonug (ceza) olmaya elverisli ise bu durumda bu edat mecazen “se-

bep” anlami bildiren “u,s" (key) manasinda olur.185 Bu durumda “stimme” harfinden

onceki eylemin sebep olup gergeklestlgl sonrasmm ise sonug olup heniiz gergekles-
medigi anlamina gelir.18¢ Ornegin: Gt ot d,ﬁ. e “S\.Y s r“ﬁl“’? (Fitne kalmayin-

caya kadar onlarla savasin.)87 éyeti “fitne kalmasin diye savasin” demektir.188

Buna gore bir kimse: “ > g R e s ek ¢ ol (Yarm bana yemek yedir-
men i¢in sana gelmezsem kolem hurdur) dese, bu kisi gelse ve digeri de yemek ye-
dirmese yemin bozulmaz. Ciinkii “gelmek”, devam eden bir is degildir. Dolayisiyla
“~=" edatinin hakiki anlamda gdye manasi tagima ihtimali yoktur. Zira yemek ye-
dirme eylemi gelme eyleminin sona ermesi i¢in uygun bir delil olmazken, gelme ey-
lemi sebep olmaya yedirme eylemi de ceza olmaya elverislidir.18? Buna gore ciimle-
nin manasi f.\.u _;J (bana yemek yedirmen icin...) seklinde olmaktadir. Burada
s0z konusu maksatla gelmis olmak, yemine bagh kalmanin sart1 sayilmistir ve bu
sart da yerine gelmis bulunmaktadir.1?? Burada s6z konusu maksatla gelmis olmak,
yemine bagh kalmanin sart1 sayilmistir ve bu sart da yerine gelmis bulunmaktadir.
Yine “Sana yemek yedirmem i¢in bana gelmezsen” (kasf g wbé o) dese, o da gelse

505515 oA 4 e “Boyun egerek kendi elleriyle cizyeyi verinceye kadar savagin.” et-Tevbe 9/29; £ ;s
5 Jm\ (._’i; 5 @1 [; a5k = 531 “Babam bana izin verinceye veya Allah, hakkinda hiikmedinceye kadar bu-
radan asla ayriimayacagim” Yasuf 12/80; 5.z ;LL ‘;..> &35 Xe15 “Sana éliim gelinceye kadar Rabbine
ibadet et.” el-Hicr 15/99; %1 325 s i1 2l 1,4015 3,201 3, 21,53 el-Bakara 2/214.

182 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/218.

183 Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 273.
184 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/218.

185 Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 272.
186 Sibeveyhi, el-Kitdb, 1/17.

187 e]-Bakara 2/193.

188 Pezdevi, Ustilii'lI-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usiil, 274.
189 Pezdevi, Ustilii'I-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usiil, 275.
190 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/219.
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fakat yedirmese yemin bozulmaz.”

2.4.4. "Hatta” (_s>) Harfinin Atif Vavi Manasinda Kullanilmasi

“Hattd” harfini yukarida ifade edilen asil vaz edildigi gaye manasinda veya
“key” manasinda kabul etmek imkansiz oldugunda s6z konusu harfin gaye manasi
iptal olur ve bu harf sadece atif islevi gorir.191

Buna gore bir kimse: . > g p 5l s ERES S <o of” (Buglin sana gelmez ve

sabah yemegini senin yaninda yemezsem kélem hiirdiir.) dese ve sonra bugiin gelip
onun yaninda yemek yemezse, bu kisinin yemini bozulur. Ciinkii yemek yedirme ey-
lemi bir iyilik olmas1 nedeniyle gelmenin gayesi olamayacagi gibi gelmenin sebebi
de olamaz. Ayni sekilde kisinin kendi fiili kendisinin gelmesi i¢in ceza olmaya da uy-
gun degildir.1°2 Diger bir ifadeyle bir kisinin yaptig1 iki eylemden ikincisi, birincisi
icin gaye veya ceza climlesi olmaya elverisli degildir. Bu nedenle s6ziin anlaml ki-
linmast i¢in buradaki “ " edaty, sirf atif manasina hamledilmistir. Yemine bagh kal-

manin sarti ise, s6z konusu iki isin ayni giinde yapilmasidir. Bu iki eylem ayni giin
gerceklesmediginde ise yemin bozulur.”193

Ayni sekilde Serahsi, nahivcilerin uygun bulmadign (I ,es o> 14; <ui,) 6rne-

ginde de “siimme” edatini atif vavi anlaminda degerlendirerek bu kullanimi dogru
kabul ettiginin gerekcelerini sdyle aciklamaktadir: “Istiarelerde isitmeye degil istia-
reye elverisli olan manaya dikkat etmek gerekir. Bizim isaret ettigimiz miinasebet
ise s0z konusu istiareye uygun bir manadir. Bu istiare dlimlerimizin yukaridaki me-
selenin cevabini bina ettikleri bedii bir istiaredir. Ayrica Imam Muhammed’in sézii
pek ¢cok kimsenin de kabul ettigi gibi dil konusunda hiiccettir. Buna gore bir kimse-

nin: “| es g1y <ol,” (Zeyd'i hatta Amr’1 gordiim.) séziinii atif manasinda sdylemesi

caizdir. Fakat evla olan, bunu “vav” harfi manasinda degil de “fa” harfinin manasinda
kabul etmektir. Ciinkii bu iki harften her biri atif icin kullanilmaktadir ama “fa” har-
finde takip manasi vardir.

Sonuc¢

Insan konusan bir varlik olup duygu, diisiince ve maksadini kelimeler aracili-
giyla muhataplarina aktarmaktadir. Her dilde kelimelerin asil vazedilis anlamlarinin
yani sira tali ve mecazi anlamlar1 da bulunmaktadir. Bu nedenle bir ifade kullanan
kisinin maksadinin, ne anlatmak istediginin dogru anlasilmasi i¢in her dilin uzman-
larinin ortaya koydugu gramer kurallarini ve kelime tahlillerini bilmeye ihtiya¢ du-
yulur. Bu durum Arapea i¢in daha da biiylik 6nem arz etmektedir. Ciinkii Yiice Allah
insanliga kiyamete kadar rehberlik edecek vahyini bu dil lizerinden aktarmistir.
ilahi mesajin dogru anlasilmasi icin Arapga dilinin kelime ve ciimle yapisini bilmek
onem arz etmektedir.

191 Pezdevi, Ustilii'lI-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usiil, 275.
192 Pezdevi, Usiilii'l-Pezdevi/Kenzii'l-vusiil ild marifeti’l-usil, 273.
193 Serahst, Ustilii’s-Serahsi, 1/219.
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Arapgca lafizlarla insanliga ulagsan vahyin maksadinin tam olarak anlasilma-
sini saglama, kiyamete kadar gecerli olacak olan bu degismez kaynaktan tam olarak
yararlanma ve serf hiikiimleri ilahi maksada uygun bir sekilde ortaya koyma g¢abasi,
nahiv ve fikih usulii alimlerini nass1 olusturan biitiin lafizlarda oldugu gibi ciimle
icerisinde 6nemli mana ve etkiye sahip olan edatlarin tahliline de biiyiik 6nem ver-
meye sevketmistir. Bunun i¢in daha ilk asirdan itibaren sarf ve nahiv alimleri bu
konu tizerinde 6nemle durmuslar ve 6nemli eserler ortaya koymuslardir.

Mana harfleri diye isimlendirilen edatlar da her dilde oldugu gibi Arapcada
da soziin dogru anlasilmasi noktasinda biiyiik 6neme sahiptir. Zira pozitif hukukta
basta anayasa metinleri olmak tizere biitiin hukuki metinlerin dogru anlasilmas-
sinda ve yorumlanmasinda edat ve baglaglarin vaz edildikleri anlamlarinin ve ko-
nusma dilindeki karsiliklarinin tam olarak tespiti 6nemli oldugu gibi ser‘i hiikiimle-
rin dayandig1 naslarin dogru anlasilmasi ve bu naslardan Sari‘in maksadina uygun
hiikiimlere ulasilmasi da bu edatlarin manalarinin ve ciimle icindeki fonksiyonlari-
nin tam olarak anlasilmasina baghdir. Bu neddenle ibadetlerden muamelata ve ceza
hukukuna kadar pek ¢ok meselede bu edatlarin etkisi goriilmektedir.

Atif harfleri mana harflerinin en 6nemlilerindendir. Zira atif harfleri en ¢ok
kullanilan harflerdir ve pek ¢ok miiellif mana harflerini izaha bu harflerle baslamak-
tadir. Ciimle igerisinde her birinin kendine has vazedildigi bir mana ve fonksiyona
sahip bu baglac¢larin en yaygin olanlari ise “vav, fa, siimme ve “stimme”” harfleridir.

Vav harfi, dil bilimcilerin ve fikih¢ilarin biiyiik cogunluguna gére mutlak cem
icin vazedilmis olup atif yoluyla hiikiimde ve irapta birbirine bagladig: ciimle unsur-
lar1arasinda bir tertip ve zamansal beraberlik ifade etmemektedir. Diger bir ifadeyle
“vav” edatinin asil vazedilis gayesi zamansal bir 6ncelik veya sonralik ifade etmek-
sizin matufile matufun aleyhi hiikiimde ortak kilmaktir. Bununla beraber “vav” eda-
tinin, baslangi¢ ciimlelerinde, beraberlik manasinda, yemin ifadelerinde ve hal ma-
nasinda kullanildig1 da gériilmektedir. Ancak giinliik dilde vav baglaciyla bir hiikme
baglanan unsurlarin siralamasinda dnceligin ve sonraligin 6nemsiz oldugu da soy-
lenemez. Formel metinlerde bu siralama hiyerarsik konumlar ve sosyal statiiler dik-
kate alinmadan yapilmaz. Boyle ciimlelerde 6nce zikredilen daha 6nemli oldugu ya
da hiyerarsik olarak iistte olanin siralamada énde olmasina 6zen gdosterilir.

Atif harflerinden yaygin kulanim bakimindan ikinci sirada zikredilen edat ise
“fa” harfidir. Nahiv ve fikih alimlerine gore bu edat matuf ile matufun aleyh arasinda
bir siralama ve matufun zamansal olarak ara vermeksizin matufun aleyhin hemen
pesinden gerceklestigi anlaminda pesi siralik (takip) manasi ifade etmektedir. Bu
edatin sebep bildiren fonksiyonu baglaminda hiikmii illete veya illeti hitkme atfetme
islevine de sik¢a rastlanmaktadir.

Fa edati matuf ile matufun aleyhin hiikiimde ortakligini ifade etmesi bakimin-
dan “vav” edatiyla benzesirken, tertip ve takip manasi ifade etmesi yoniiyle de s6z
konusu edattan farklilasmaktadir.

Auf edatlarindan “siimme” edati climle unsurlarindan matuf ile matufun
aleyhi zamansal bir miihlet ile birbirine atfetmektedir. Bu harfle atfedilen matuf za-
man bakimindan matufun aleyhten bir siire sonra gerceklesir. Bu siirenin miktarini
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ise s0zlin baglami ve orf belirler.

“Siimme” edati tertip ifade etmesi bakimindan fa edati1 gibidir ancak miihlet
ifade etmesi nedeniyle fa edatindan ayrilir. Matuf ile matufun aleyhi hiikiimde ortak
kilma 6zelligi nedeniyle de “vav” ve fa edatiyla benzesir.

Fikhi a¢idan yaygin kullanilan ve gaye-mugayya baglaminda 6énemli tartisma-
larin temelini olusturan diger bir atif edat1 “hatta” harfidir. Bu harfin atif edati olarak
kullanimi az olmakla beraber fikhi hiikiimlerde etkisi 6nemlidir. “Hatta” edat1 esas

vazedilis itibariyle gaye i¢in oldugu anlasilmaktadir.

“Hattd” edatinin atif harfi olarak kullanilmasi ancak matuf matufun aleyhin
bir clizii, noksanlikta veya fazlalikta matufun aleyhin gayesi olur olmas1 durumunda
gerceklesir. Bu durumda “i1a” harf-i cerrinden ayrisir ve atif harfi olarak islev goriir.
Ayni zamanda matuf ile matufun aleyhi “vav, fa ve simme” edatlar1 gibi hiikiimde
ortak kilar. Dolayisiyla bu edat hiikiimde ortaklik ifade etme bakimindan diger ii¢
edatla benzesirken tertip ifade etmeme bakimindan “vav” edatina benzeyip digerle-
rinden farkhlasir. “Hatta” edat1 “ild” manasinda kullanildiginda gayenin matufta son
buldugunu ifade eder ve bu durumda atif edat1 degil cer edati olarak islev goriir.

Genel olarak her bir edat1 digerlerinden ayiran kendine mahsus bir asil vaz
edilis manasi bulunmakla beraber her bir edatin bazi yonleriyle diger edatlarla ben-
zestigi ve bazen de bir edatin mecaz yoluyla baska edatlarin yerine kullanildig1 da
gorilmektedir.
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Misir Merkezli Yiirtitiilen Fasih Arapgay1 Tahrif Calismalar:

Ozet

Arapga, 19. ylizyllda bagsta ideolojik ve siyasi nedenler olmak lizere pek ¢ok sebepten dolay! farkl
tartismalara sahne olmugstur. Onun yiiz yiize kaldigi durumun tasidigi 6nemi, diistinsel boyutlariyla
incelemek gerekmektedir. Zira bu diisiinceyi ortaya ¢ikaran nedenleri ve onun beslendigi kaynaklari
ortaya koymak, Arapganin yeniden yapilandirilmasina dair séylemin nasil bir gerceklik tasidiginin
anlasilmasina yardimct olacaktir. Nitekim Napolyon komutasinda 1798 yilinda Misir'in isgal
edilmesiyle sosyal, siyasal, dil ve edebiyat alanlarinda pek ¢ok degisim meydana gelmistir. Bir yandan
fasih dilin g¢agin ihtiyaglarint karsilamadigt iddiastyla kaldirilmast ve yerine halk lehgesinin
kullanilmasina dair ¢alismalar stirerken diger yandan fasih dilin dgretilmesinin zor oldugu saviyla
kolaylastirilmasina ve alfabesinin degistirilmesine yénelik ¢alismalar da yogunlasmistir. Séz konusu
tahrif calismalarini ilk baslatanlar, Araplardan ziyade yabancilardir: Asli Arap olmayan misyon sefleri
ile miistesriklerin basini ¢ektigi bu tahrif calismalarinin daha sonra Araplarca da omuzlanmasi dikkat
cekmektedir. Nitekim baglatilan mevzubahis tahrif ¢alismalarin1 yapanlart iki gurupta toplamak
miimkiin géziikmektedir: Birincisini, miistesrikler ve Napolyon’la beraber Misir'a gelen yabanci
memurlar olustururken ikinci grubu ise Araplar olusturmaktadir. Ayni zamanda Araplari da kendi
icerisinde Miislim ve gayrimiislimler olarak belirtmek konunun anlasilmasina yardimci olmaktadir.
Tarihi seyir icerisinde bakildiginda Arap dilinin 6gretiminin daha etkin yapilmasi icin onun
kolaylastirilmast (teshil), yenilenmesi (tecdid) gibi birtakim c¢alismalar karsimiza ¢ikmaktadir.
Arapganin dil bilgisi ilmi; nahivin yéntem eksiklikleri ve zorlugu ile alakali ilk tepkiler, Halef el-Ahmer
(0.796) ve Cahiz'dan (6. 869) gelmistir. Cdhiz, klasik egitimi pedagojik yénden elestirmis, klasik sistemin
Arapgayt ilk defa 6grenecekler icin agir gelebilecegini belirtmistir. Ayni zamanda o, dil 6zelinde égrenci-
uzman ayirimina da dikkat cekmistir. [bn Hazm (6. 1064), Ibn Tiimert (6. 1128), Ibn Mada (6. 1196),
Ibn Riisd (6. 1198) ve Ibn Haldtin (6. 1406) Arap dili gramerinde yani nahivinde 1slahatgi gériiste olan
eski dénem dil bilginlerindendirler. Ibn Hazm’in nahivle ilgili yenilenme (tecdid) anlayisinin
metodolojik ve pedagojik acidan yararh oldugu séylenebilir. Bundan dolay: kendisinden sonra gelen Ibn
Tiimert, [bn Madd ve diger Arap nahivciler ondan etkilenmislerdir. Ancak nahivle ilgili calismalara
kapsaml, anlagilir ve sistematik bir sekilde karst duran, cagdasi Ibn Hazm’n yaptigi dil reformlarindan
etkilenen kisi, Ibn Mada olmustur. Ancak biitin bu calismalar, fasih Arapcaya en ufak bir halel
getirmemis aksine onun égretilmesi noktasinda yeni metodolojilerin bulunmasi hedeflenmistir. Misir
merkezli calismalar, gaye ve yontem bakimindan bunlardan ayrilmaktadir. S6z konusu calismalarin
onctliliigiinii Batililar yapmiglardir. Onlari takiben Miislim ve gayrimiislim Araplar da bu ¢alismalara
katkida bulunmugslardir. Onlar, konu dahilinde cesitli basim-yayin araglart kullanarak fikirlerini
yaymaya calismislardir. Bu arastirma, Misir merkezli yiiriitiilen Kur’dn dili/fasih Arapgay! tahrif
etmeye yénelik calismalar lizerinden bina edilmistir. Ayrica konuyla alakali ortaya konulan
bashiklardaki gruplara ait calismalarin neler olduguna deginilerek bunlarin ilgili camialarda nasil bir
yanki uyandirdigi tizerinde de durulmustur. Arastirma neticesinde, Misir’da dili tahrif etmeye yonelik
calismalarin, dogrudan fasih Arapgay! hedef aldigi ve bu ¢alismalarin Bati orjinli kisilerce bagslatildigi
daha sonra bazi Misirli Araplarca da buna katki saglandigi miisahede edilmigstir. Ayni zamanda s6zti
edilen ¢alismalarin, hdlihazirda devam eden egitim siirecinde, fasih dil mi yoksa diyalekt mi?
kullaniimali seklindeki birtakim sikintilara sebebiyet verdigi ve Misirli egitimcilerin tercihleri
hususunda sorunlar dogurdugu neticesine varimistir. Bu c¢alismadan dénce Arapcaya yapilan
miidahaleleri konu edinen calismalar, bireyler lizerinden yapilmistir. Bu arastirma Misir merkezli
yiirtitiilen ¢alismalart kapsamaktadir. Ayrica arastirma, Arapgayt tahrip ¢alismalart konusunda
arastirma yapacaklara bir literatiir bilgisi sunmakta, Arapgay: tahrif calismalarinin kimler tarafindan
yiirttildiigiine dair tasnif bilgisi aktarmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Fasih Arapga, Halk diyalekti, Tahrif ¢alismalari, Misyon
sefleri, Teshil, Tecdid.

Egypt Centered Fasih Arabic Falsification Studies

Summary

In the 19th century, Arabic has been a source of different views for many reasons, especially ideological
and political reasons. It is necessary to examine the importance of the situation in which he faces with
his intellectual dimensions. Because revealing the causes and sources of its nutrition will help to
understand how the rhetoric about the reconstruction of Arabic is a reality. In fact, Napoleon's
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command had many changes in social, political, language and literature in 1798, when Egypt was
occupied. While studies on abolition and the use of public dialectics have been carried out in the claim
that the language of fascism does not meet the needs of the age, studies have also been focused on
facilitating and changing its alphabet, with the argument that it is difficult to teach fascist language.
The first people to start such destruction work are foreigners rather than Arabs: It is notable that these
destruction works, which are led by the non-Arab mission chiefs and the obscenities, are then shouldered
by the Arabs. In fact, it is possible to collect the destruction of the subject initiated in two headings: The
first is the Arab group, while the second group is creating foreign officers coming to Eqypt with the
obscenities and Napoleon. It is also helpful to understand the issue by pointing out Arabs as Muslims
and illegitimates in itself. When viewed in historical navigation, there are a number of studies such as
facilitating the teaching of Arabic language (exhibits), renewing (tecdid) to make it more effective. The
first reaction to the lack of method and difficulty of the Arabic grammar is Halef el-Ahmer (d .796) and
hand-held (d. 869). Al-Cdhiz has pedagogically criticized classical education and has indicated that the
classical system can be heavy for those who learn Arabic for the first time. Ibn Tumert (d. 1128), Ibn
Madad (d. 1196), Ibn Rusd (d. 1198) and Ibn Haldin (d. 1406) they are among the oldest language
scholars in the Arab language grammar, or in the discourse of rejuvenation. It can be said that Ibn
Hazm’s understanding of the renovation (tecdid) regarding the displeasure is methodologically and
pedagogically beneficial. Therefore, Ibn Tumert, Ibn Mada and other Arab natives who came after him
were attracted to him. However, his work on the Nahivi was in a comprehensive, understandable and
systematic way the main opposition, who wanted to simplify the Arab grammar, and who was affected
by Ibn Hazim, who would lay the groundwork for discussions and research after him on reforms related
to his age and language, and became the famous Andalusian Ibn Mada. However, all of these studies
have not brought the faintest to Arabic, but they have been aimed at finding new methodologies at the
point of teaching it. However, Egyptian-based studies are separated from them in terms of purpose and
method. The Westerners have pioneered the work in question. After them, the Arabs have contributed
to this work. They tried to spread their ideas using various print-publishing tools within the subject.
Here we have built our research through studies to defuse the Egyptian-based Kur’dn language/fasih
Arabic. Before this study, studies on interventions in Arabic were conducted on individuals. This research
includes studies conducted in Egypt. In addition, the research presents a literature information for those
who will do research on the destruction of Arabic and conveys the classification information about who
carried out the studies of defacing the Arabic language.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Fasih Arabic, Dialect, Falsification studies, Mission chiefs,
Teshil, Tajdid.

Giris

Dil, insanlar arasinda iletisimi saglayan tabii bir unsurdur. Yeryiiziinde
binlercesinin varlik gosterdigi ve meleke diizeyinde sadece insan irkinin sahip
oldugu bu aletle, duygu, diisiince ve fikirlerin aktarilmasi saglanir. iste béylesi bir
avantajla insan, diger tiim yaratilmislar arasinda bir iistiinliik elde eder. Arapca da
diller arasinda ayni zamanda din dili hiiviyetine sahip olmasindan dolay1 6ne ¢ikar.

Gergek su ki dil, Allah Teala’nin kullarina verdigi nimetlerin en biiytiklerinden
birisidir. Allah, yarattig1 varliklar icerisinde insana bu yetiyi vermekle onu 6zel
kilmistir. Nitekim bir sdylem ve iletisim araci olarak dilin tanimini da onun
kelamindan ifade etmekte yarar vardir. Allah Teala: (Lgi’s N ‘233 (;j;;) “Allah, Hz.

Adem’e biitiin isimleri o6gretti”"! seklinde buyurmaktadir. Bu ayetin tefsirinde
Allah’in, Hz. Adem’e dili, varliklara isim vermeyi ve dili icat etme kabiliyetini
Ogrettiginin yani sira yazinin da 6gretildigi2 belirtilmekte olup bu da dilin ve yaz

1 Bakara, 2/31.
2 Hayreddin Karaman-ibrahim Kafi Dénmez, Kur'an Yolu: Tiirkce Medl ve Tefsir, 2. baski (Ankara: Diyanet
isleri Bagkanhg, 2007), 1: 104.

Marife 23/1 (2023) 219-234



222 Enclimen Bayram - Kiyasettin Arslan

denilen sembollerin insan i¢in ne denli 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.

Muharrem Ergin'in dile dair yaptig1 tanim da su sekildedir: Dil, insanlar
arasinda anlasmayi saglayan tabii bir vasita, kendisine mahsus kanunlari olan ve
ancak bu kanunlar ¢ercevesinde gelisen canli bir varlik, temeli bilinmeyen zamanlarda
atilmis bir gizli antlasmalar sistemi, seslerden ortilmiis ictimai bir miiessesedir.? Bu-
nun yani sira dilbilim kaynaklarinda ona dair farkli tanimlar da dikkat ¢ekmektedir.
Ancak s6z konusu tanimlari burada tekrar etmenin c¢alismanin kapsamini
genisleteceginden tekrardan zikrine gerek duyulmamistir.*

Ote yandan fasih Arapca ise Kur'an-1 Kerim'in dilidir. Arap lehgeleri icerisinde
en duru lehce olan Kureys lehgesi ve islam Peygamberi Hz. Muhammed'in anadilidir.
Ayni zamanda fasih dil, Allah tarafindan (o s 3 85 SdEs ¢ “Stiphesiz o Zikr'i

(Kur’an-1) biz indirdik.> Onun koruyucusu da elbette biziz.” dyetiyle korumaya
alinmistir. Fasih dil, Ku’an'in nazil olmasindan sonraki dénemden giiniimiize kadar
biitiin Arap toplumlarinin resmi dili olma hiiviyetine kavusmustur. Hali hazirda
yirmi iki Arap tlkesinin resmi dili olmasindan dolay1r buralarda biitiin egitim-
6gretim ve haberlesme faaliyetleri onunla saglanir.®

19. ylizyilda zorluk, karmasiklik, 6gretim ve egitim gibi nedenlerden dolay1
Arap dili tizerinde tartismalar yogunlagmistir. Onun bu yiizyildan itibaren igine
diistiigli yeniden yapilandirmaya dair durumu, disiinsel boyutlariyla incelemek
gerekmektedir. Zira bu diisiinceyi ortaya ¢ikaran nedenleri ve onun beslendigi
kaynaklar1 ortaya koymak, Arapcanin yeniden yapilandirilmasina dair séylemin
nasil bir gerceklik tasidigina da yardimc olacaktir. Nitekim 1798 yilinda
Napolyon’un komutasinda Misir'in isgal edilmesi Arap diinyasinda modernlesmenin
ve ¢cagdas donemin baslangici sayilmakla beraber bu dénemde Batinin tesiriyle Arap
ve diger irklara mensup aydinlar, misyon sefleri ve dille istigal edenler arasinda
Arapganin modern ¢aga ayak uyduramadigina dair bazi fikirler belirmeye baslamis
ve fasih Arapcanin bu cagin ihtiyaclarina cevap vermedigi diistincesi lzerinde
durulmustur:? Oyle ki bu dilin, alelade bir insanin duygu ve diisiincelerini ifade
etmekte yetersiz kaldig1 iddiasiyla onun halk lehgesiyle degistirilmesi, sonra da
yerlesik lehgelerin hakim kilinmasi diistinceleri dogmustur.

Tarihi seyir icerisinde bakildiginda lahnin (irabda/harekelerde hata etmek)
onlenmesi ve Arap dilinin Ogretiminin daha etkin yapilmasi icin dilin
kolaylastirilmas1 (teshil/teysir) yani dil kurallarini, 6grenciye sunarken onu
miimkiin oldugunca kolaylastirarak vermek, yenilenmesi (tecdid); dilde kokli
degisiklikler yapmak, iyilestirilmesi (ihya); nahive canlilik kazandirmak, dilsel
karmasiklig1 ortadan kaldirmak ve daha verimli hale getirmek, dilin basit hale

3 Muharrem Ergin, Tiirk Dil Bilgisi (istanbul: Bogazici Yayinlari, 2019), 3.

4 Bu tamimlar i¢in bkz. Noam Chomsky, Dil ve Sorumluluk, cev. Hiisnii Ozasya (istanbul: Ekin Yayinlari,
2002), 90.

5 Hicr, 15/9.

6 Pulat Tacar, Kiiltiirel Haklar: (Diinyadaki Uygulamalar ve Tiirkiye icin Bir Model Onerisi) (Ankara:
Giindogan Yayinlari, 1996), 71.

7 Suphi Salih, Dirasat Fi Fikhi’l-Luga (Daru’l-‘1lm li'l-melayin, 1976), 356.
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getirilmesi (tebsit); gibi birtakim ¢alismalar karsimiza ¢ikmaktadir.8 S6z konusu
calismalar, Arapcanin dilbilgisi ilmi; nahiv ilminin yontem eksiklikleri ve zorlugu ile
alakahdir.

Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 688) tarafindan lahni dnlemek namina ortaya
konulan ilk ¢alismalardan® sonra beliren tepkiler, Halef el-Ahmer (6. 796), Cahiz (6.
869), Ebu’l-Kasim Abdurrahman ez-Zeccaci (6. 949), Ebli Bekr Muhammed ez-
Zubeydi (6. 990), ibn Hazm (6. 1064), ibn Mada el-Kurtubi (6. 1196), ibn Riisd (6.
1198) ve ibn Hald{in (6. 1406) tarafindan ortaya konulmustur. Onlarin dil ile ilgili
¢alismalar1 daha ¢ok dmil-mamil iliskisil?, kiyas!! ve nahiv konularina ydnelik
olmustur.12

Nitekim Halef el-Ahmer'in Mukaddimetun fi'n-Nahv adli eseri, nahivin
degistirilmesi hususunda yazilmis ilk muhtasar kaynak olmakla beraber Arap dilini
Ogrenenler icin onu kolaylastirmay: amacglayan ilk yazili eser olma 6zelligini de
kazanmistir. Halef el-Ahmer, s6z konusu eserinin girisinde Arap dilini 6gretenlerin
yani ona gore nahivcilerin, konular1 gereksiz bir sekilde uzattiklarini, dildeki
illetlere yenilerini eklediklerini, boylece dili zorlastirdiklarim belirtmis ve dilin
yenilenmesi gerektigi tizerinde durmustur.13

Halef el-Ahmer’i takip eden Cahiz da Kitdabu’l-hayavdn adli eserinde Arap
nahivinin son derece karmasik oldugunu belirtmis ve onun daha a¢ik hale
getirilmesi noktasinda tavsiyelerde bulunmustur.'4 Zeccaci de el-Cumel fi'n-nahv
isimli eserinde nahiv 6gretimini basitlestirmeye calisarak ¢ok karmasik ctimleler ve
felsefi yorumlardan kaginmistir. Ancak Kur’an, siir ve mesellerden verdigi 6rnekleri,
daha ¢ok nahiv kaidelerini temellendirmek ve anlasilir kilmak i¢in tercih etmistir.15
Diger yandan Zubeydl de el-Vddih adli eserinde Arap¢a gramerin daha da
kolaylastirilabilecegi lizerinde durmus ve dili 6grenmeye ¢alisan dgrenciye siir,
Kur’an-1 Kerim ve darb-1 mesellerden 6rnekler sunulmasi yerine onun ¢evresinden
asina oldugu kiiltiir yapisina ait orneklerin verilmesi gerekliligi iizerinde
durmustur.16

ibn Hazm ise nahivin eksik yénlerini tespit etmis ve onu bir temele oturtmaya

8 Sahin Simsek, Arap Gramerinin Kolaylastirlmasi Baglaminda Yenilikgilik Hareketleri ve Arapga
Ogretimine Etkileri (Ankara: ilahiyat, 2019), 69-72.

9 Muhammed b. Sellam Cumabhi, Tabakdtu fuhiili’s-su‘ara (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 12.

10 Amil, Arapga bir kelimenin sonunun irab alametlerinden birisinin iizere olmasini zorunlu kilan durum
anlamindadir. Bu teori, Ebu’l-Esved ed-Duveli’nin ¢aligmalari ve Hz. Ali'nin yonlendirmeleriyle viicut
bulmustur. Daha ayrintili bilgi igin bkz: Kadir Kinar, “Arap Gramerinde Amil Teorisi”, Bilimname
Haziran/2 (2006), 157.

11 Bir seyi misali olan seye hamletmek manasinda kullanilan bir terimdir. Daha ayrintili bilgi i¢in bkz: Ali
Durusoy, “Kiyas”, DiA, 25, istanbul 2022, s. 524; Kiyasettin Arslan, “Nahiv Kaidelerinin Tespitinde
Kullanilan Kaynaklar”, Turkish Academic Research Review 1/1 (15 Aralik 2016), 61-79.

12 Simgek, Arap Gramerinin Kolaylastiriimast Baglaminda Yenilikgilik Hareketleri ve Arapca Ogretimine
Etkileri, 76.

13 Halef el-Ahmer, Mukaddimetun fi’n-nahv (Dimagk: Vizaratu's-sekafe ve’l-irsadu’l-kavmi, 1961), 33.

14 Ebi Usman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, Kitabu’l-hayavdn (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1424),
64.

15 Eb{i'l-Kasim ‘Abdurrahman b. ishak ez-Zeccaci, el-Cumel fi'n-nahv. ‘Alf Tevfik el-Hamd (Thk.) (Beyrut:
Muessesetu'r-Risile, 1984), 5-40.

16 EbGi Bekir Muhammed b. el-Hasan Zubeydi, el-Vddih, (‘Abdulkerim Halife (Thk.) (Amman: Daru Celis,
2011), 22.
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caba sarf etmistir. Ibn Hazm'in dildeki eksiklikleri sema yoluyla diizeltmeyi
ongormesi, onu Arap dili gramerinde yenilikci goriiste olan en eski dénem dil
bilginlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikartmaktadir.l” Ibn Hazm’in nahivle ilgili
tecdid anlayisinin metodolojik ve pedagojik olmasindan dolay etkisinin giiniimiize
kadar devam ettigi miisahade edilmektedir.

Ayn1 zamanda ibn Hald(in, Mukaddime’sinde Araplarin Acemlerle ayni
cografyada yasamak zorunda kalmalarindan dolay1 etki-tepki dongiisiiyle
Arapganin farkl dil unsurlarina maruz kaldigini belirtmistir. Ona goére Arapgaya
bundan dolay1 ¢ok sayida farkli ifade girmis ve alimler de bu duruma oénlemler
almiglardir. Boylesi bir atmosfer, nahivin baslangici olmustur. Dilcilerin yeni
gelistirdigi kavram ve terimlerin bir ¢at1 altinda toplanmasiyla nahiv ilmi ete kemige
biirtinmstiir.18

Tiim bu calisma ve séylemlerin gerisinde Ibn Mad4, kendi dénemine kadar
gelen tartismalarin en alevli olanini baslatmistir. Onun bu minvalde yazdig: er-
Reddu ‘ale’n-Nuhdt adli eseri kendinden sonraki tartismalara da kapi aralamistir.1?
Ibn Mad3, s6z konusu eserinde, Arap nahivinde yer almadigi halde nahivciler
tarafindan dile eklenen kiyas ve illet gibi konulardan dolay1 asil meseleden
uzaklasildigini iddia ederek buna miisebbip olan dilcileri elestirmistir.20

Ne var ki yapilan biitiin bu ¢alismalar, fasih Arapcaya en ufak bir halel
getirmemis aksine onun Ogretilmesi noktasinda yeni metodolojilerin bulunmasi
hedeflenmistir. Kald1 ki séziinii ettigimiz sahsiyetler, islam tarihinde alim sifatiyla
hak ettikleri yerleri almislardir.

Arap dilinin gramerinin kolaylastirilmasi {izerine tartisan yukarida isimleri
zikredilen kisilerin ¢alismalarinin iyi niyet iizere devam etmesine mukabil, 19.
yluzyllda Osmanli Devleti'nin zayiflamasiyla Batililarca, Miislim ve gayrimiislim
Araplarca, Arapgaya ¢esitli miidahaleler olmustur.

Calismanin  6zglnligli noktasinda, iilkemizde yapilan arastirmalarin
mahiyetine baildiginda su ¢alismalarla karsilasilmaktadir: Sahin Simsek’in, “Arap
Gramerinin Kolaylastirilmasi Baglaminda Yenilik¢ilik Hareketleri ve Arapga
Ogretimine Etkileri” adl1 eserlerinde sadece Arap nahivine yénelik ve Araplarin
yapmuis oldugu calismalara yer verilmektedir. Simsek’in “Ibrahim Mustafa’nin Nahiv
[Iminin Islahina Dair Gériisleri”2! ve “Klasik Dénemde Pratik ve Pedagojik Olarak
Arap Gramerini Kolaylastirma Calismalar1”22 baslikli makalelerinde nahiv ilmine
dair ortaya konulan tecdid, teshil ve tebsit gibi konular ve s6z konusu ¢alismalari

17 Said Afgani, Nazardt fi'l-luga ‘inde Ibn Hazm el-Endelist (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1969), 45.

18 EbG Zeyd Veliyyuddin ‘Abdurrahman b. Muhammed et-T{inusi Ibn Haldun, Mukaddime (Divéanu’l-
mubtede ve’l-haber fi eyydmi’l-‘Arab ve’l-‘Acem ve’l-Berber ve men aSarahum min zevi’s-se’'ni’l-ekber)
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, ts.), 201.

19 Simgek, Arap Gramerinin Kolaylastiriimast Baglaminda Yenilikcilik Hareketleri ve Arapca Ogretimine
Etkileri, 74.

20 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Abdurrahman el-Lahmi el-Kurtiibi ibn Mada, er-Reddu ‘ale’n-Nuhdt (Kahire:
Daru’l-i‘tisam, 1979), 65.

21 Sahin Simsek, “ibrahim Mustafa’nin Nahiv [lminin Islahina Dair Gériisleri”, Dergiabant 6/12 (30 Aralik
2018), 430-456.

22 Sahin Simsek, “Klasik Dénemde Pratik ve Pedagojik Olarak Arap Gramerini Kolaylastirma Calismalar1”,
Journal of International Social Research 11 (30 Aralik 2018), 1227-1244.
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isleyen alimler ele alinmaktadir. Ayni sekilde Haci Cicek ve Mohammad Malek
Khaznawi’'nin “Modern Cagda Arap Gramerinin Yenilenmesi ve Kolaylastirilmasina
Dair Yapilan Calismalar”?3 adli makalede de Arap nahivini kolaylastirmay1 ve
yenilemeyi dngoren calismalara tarihi bir perspektif ¢izilmektedir. Benzer sekilde
Halil ibrahim Kacar ve Muhammet Celik tarafindan kaleme alinan “Giiniimiizde
Nahiv Konularinin Yeniden Diizenlenmesine Yonelik Calismalar”24¢ baghkh
makalede tarihi gelisim seyriyle beraber nahivde degistirilmesi 6ngoriilen konular
iizerinde durulmaktadir. Ali Bulutun da “ibn Mada'min Arap Dilindeki Amil
Nazariyesine Yonelik Elestirileri”25 adli makalesi de amil nazariyesi iizerinde
durarak nahive yonelik c¢alismalar1 ve gerisindeki dil felsefesine dikkatleri
cekmektedir. Halil Kocak'in “Arap lehceleri ilizerine arastirmalar-Misir lehcesi
ornegi”26 adli ¢alismasi da Misir lehgesinin ortaya ¢ikma siiregleri iizerinde
durmaktadur.

Konu dahilinde, doktora, yiiksek lisans, kitap ve makale diizeyinde hazirlanan
calismalar hem icerik hem de kapsam bakimindan bu c¢alismadan farklilik
gostermektedir. Nitekim konunun perspektifinde Misir'in da 6rneklem olarak tercih
edilmesinin en biiyiik nedenlerinden birisi, buranin Osmanli’'nin dagilmasindan
sonra milliyetcilik dalgasiyla alevlenen bu tiirden tartismalarin merkezi olmasidir.
Bu calismayi, Arapca i¢in yapilan kolaylastirma, yenileme ve benzetme gibi
basliklara sahip ¢alismalardan ayiran 6zellik, onun, Misir merkezli ytiriitiilen fasih
dili tahrif ¢alismalarini kapsamasi ve bu alanda bir literatiirii kronolojik olarak
ortaya koymasidir. Misir, tarihi ve siyasi konumundan dolayr sozii edilen
miidahalelere merkezlik etmistir. Bunun nedeni Napolyon'un beraberinde getirdigi
Batililar ve 1860 yilindaki Libnan i¢ savasindan kacarak buraya yerlesen
Marunilerdir.2”

Misir'a yabanci olan bu iki akimin, orjini Misir olan bir takim cevreleri
etkilemeleri sonucunda yeni tezlerin ileri siirtildiigii ve bazi ¢alismalarin yapildig:
dikkat cekmektedir. Calismanin bundan sonraki béliimlerinde s6z konusu konuyla
alakali yapilanlar degerlendirilecektir.

1. Yabancilarin (Arap Olmayanlarin) Tahrif Calismalar:

Dini nedenlerle Kur’an-1 Kerim’in 1143 yilinda Robert Ketton (6. 1160) tara-
findan Latinceye terciime edilmesiyle28 Arap olmayanlarin Arapgaya ilgileri hiz ka-
zanmistir. Bu durum, 1312 yilinda Roger Bacon’un (6. 1292) girisimiyle icra edilen;
Paris, Oxford, Polonya ve Viyana gibi merkezlerde Arapg¢anin arastirilmasi ve

23 Hacl Cicek-Mohammad Malek Khaznawi, “Modern Cagda Arap Gramerinin Yenilenmesi Ve
Kolaylagtinlmasina Dair Yapilan Calismalar”, islami ilimler Arastirmalart Dergisi 11 (15 Haziran
2022),30-54.

24 Halil ibrahim Kacar-Muhammet Celik, “Giiniimiizde Nahiv Konularinin Yeniden Diizenlenmesine
Yonelik Calismalar”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/1 (28 Haziran 2019),
65-86.

25 Ali Bulut, “Ibn Mada’nin Arap Dilindeki Amil Nazariyesine Yénelik Elestirileri” 6/23 (2006), 62-74.

26 Halil Kocak, Arap Lehgeleri Uzerine Arastirmalar - Misir Lehgesi Ornegi (Necmettin Erbakan Universitesi
Sosyal Bilimleri Enstitiist, Yiiksek lisans tezi, 2021).

27 Gokhan Atilgan vd., Osmanli’dan Giintimiize Tiirkiye'de Siyasal Hayat (Yordam Kitap, 2015), 50-51.

28 Ahmed Ismail ‘Amayira, Buhils fi'I-istsrak ve’l-luga (Amman: Daru’l-besir, 1997), 374.

Marife 23/1 (2023) 219-234



226 Enclimen Bayram - Kiyasettin Arslan

Ogretilmesini tavsiye eden Viyana konferansindan?® sonra da énem kazanmistir. Bu-
rada ele alinan konular, ayni zamanda ittifakla karara baglanan ilk resmi ¢alismalar
olma vasfini da tasimaktadir. Ilerleyen siirecte Recoldo de Monte di Croce (6. 1320)
ve Johannes Von Segovia (6. 1458) gibi bilginlerce yliriitiilen Arapcaya dair dil ¢calis-
malari da Batr'da gesitli egitim kurumlarinin tesis edilmesine zemin hazirlamistir.30

Konunun irdelenmesi a¢isindan Bati’da farkli yer ve zamanda kurulan oryan-
talist talim merkezlerini zikretmek meselenin tarihi arka plani agisindan 6nem arz
etmektedir. Nitekim s6z konusu kuruluslar su sekildedir: 1754’te egitime baslayan
Viyana Kanesil Okulu, 1795 yilinda insa edilen Paris Yasayan Dogu Dilleri Okulu3?,
1814 yilinda kurulan Moskova Lazarev Okulu, 1857 yilinda egitim hayatina basla-
yan Londra Universitesi Fasih ve Ammi Dil Béliimii ve 1891 yilinda kurulan Berlin
Dogu Dilleri Okulu ile Macaristan Ortadogu Dilleri ve Dogu Ekonomik ilimleri Krali-
yet Fakiiltesi 6nem arz etmektedir.32 S6z konusu egitim kurumlarinin tesisinde ti-
cari iliskiler ve dini yaklasimlar daha belirleyicidir.33 Buralardan egitim alan kisile-
rin, misyon sefleri olarak Arap cografyasinda yer almalari sonucu siyasi, askeri ve
idarf alanlarin yani sira egitim alaninda da degisim-doniisiimler meydana gelmistir.
Egitim alaninda ortaya ¢ikan tartismalarin basinda da onun aracit konumundaki dil
0zelinde olmustur.

Misir'in ilk énce Fransiz34 daha sonra Ingilizlerce isgal3s edilmesinden sonra
buralara gorevli olarak gelen misyon seflerinin, Arapg¢aya dair pek ¢ok calisma ice-
risine girdikleri gozden kagmaz. Yapilan calismalardaki en biiytik gaye Arapgayi tah-
rif ederek Arap ve Islam birligini bozmaktir. Misir’da séziinii ettigimiz kurumlarla
baglantili kisilerce kullanilan en biiyiik argiiman ise Misirlilarin Arap olmadiklari
aksine Fenikeli olduklar1 ve onlarin koklii bir firavun medeniyeti tizerinde ytiiksel-
dikleri diislincesidir. Bu donemde fasih Arapg¢anin sosyal hayattan tamamen atil-
masi ve yerine diyalektin3¢ tesis edilmesi desteklenmistir. Bu konuda ciddi ¢alisma-
lar yapilmis, basim-yayin araglari kullanilmis ve diisiincenin dayanaklari olusturul-
maya ¢alisilmistir. Bu ¢alismanin hamilerinin en bariz iddialar1 da su sekilde olmus-
tur: Fasih Arapga modern ¢aga ayak uyduramamaktadir, ayn1 zamanda o, toplumun
diigiincelerini ifade etmede simirh kalmaktadir. Oyle ki fen ve edebiyat ilimlerinin
6grenimi tiim halkin ihtiyacidir ancak herkes bu imkana fasih Arap¢adan dolay: sa-
hip olmamaktadir. Bu minval iizere yabancilarin/miistesriklerin ortaya koyduklari
¢alismalardan bazilar1 sunlardir:

Cari yonetimin Kahire Hidiviyye Kiitiiphanesi miidiirii Wilhelm Spitta’nin (0.
1924), 1880 yilinda yayimlanan Kavdidu'l-lugati’l-‘Arabiyyeti’l-‘ammiye fi Misr

29‘Amayira, Buhils fi'l-istsrdak ve’l-luga, 377.

30 David Thomas - Alex Mallet, Christian-Muslim Relations. A Bibliographical History. Volume 4 (1200-
1350) (BRILL, 2012), 687.

31 “A Rich History”, Inalco (13 Aralik 2018).

32 Neflise Zekeria Sa‘id, Tdrih ed-da’ve ild’l-‘ammiye ve dsdrehd fT Misr, Daru’l-me‘arif, 1964, s. 11.

33 Eyilip Tanriwverdi, “Alman Dogubilimciliginin Diin{i, Bugiinii, Yarini/ Arabic Studies In German:
Background And Current Stuation”, Sarkiyat Mecmuasi, 21 (2012): 182.

3+ Borisovi¢ Lutskiy, Arap Ulkelerinin Yakin Tarihi: 16. Yiizyildan 20. Yiizyila (istanbul: Yordam Kitap,
2016), 37.

35 Lutskiy, Arap Ulkelerinin Yakin Tarihi: 16. Yiizyildan 20. Yiizyila, 214.

36 Halk dili, avamca
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(Misirdaki Halk Arapgasinin Dilbilgisi) kitabi énemlidir.37 Bu ¢alisma, Misir lehgesi-
nin miistakil bir dil olarak 6gretilmesi icin hazirlanan eserlerin basinda gelmektedir.
Eser, Misir diyalektinin dilbilgisi kurallarini ilk defa islemeye ¢alismasi babinda
Oonem arz etmektedir.38 Spitta, eserinin giris b6liimiinde uzunca kaleme aldig1 Misir-
lilarin Arap olmadiklarina dair iddialar1 da eserin yazilma amaci agisindan énem arz
etmektedir. Ilerleyen siirecte 1886 yilinda Spitta'min yerine kiitiiphane miidiirlii-
giline atanan Alman asilli Dr. Karl Vollers'in (6. 1909) 1890 yilinda yayimlanan el-
Lehcetu’l-‘Arabiyyetu’l-hadise (Modern Arap Lehgesi) adli eseri de Spitta’nin takip
ettigi metotla kaleme alinmistir. Bu eserin Latin alfabesiyle yazilmis olmasi tahrif
calismalari agisindan kayda degerdir.3° Kur’an'in diliyle ilgili ¢esitli calismalar da yii-
riiten Vollers, ayn1 zamanda onun mabhiyetiyle ilgili Miisliiman alimleri ve immeti
rahatsiz eden iddialar da ileri stirmiistiir.40

Ingiliz Oryantalist/Hakim John Selden Willmore’in (6. 1936), 1901 yilinda ya-
yimladigi el-‘Arabiyyetu’l-mahkiyye ff Misr /The Spoken Arabic of Egypt (Misir'da Ko-
nusulan Arapga) kitabi da sadece Misir diyalektini 6gretmeyi hedeflemekle beraber
Ingiliz dilinin mevcut durumdaki Misir diyalektini besleyecegi iddiasinda bulun-
maktadir.#! Diger bir Ingiliz misyoner William Willcocks (6. 1932) da ingilizlerin M1-
sir'1isgali esnasinda fasih dilin 6zellikle de nahivin ¢ok zor oldugu teziyle Misir leh-
¢esinin resmi dil olarak kabul edilmesini 6ngoren bir teklifi hazirlamis ve bunu ilgi-
lilere sunmustur.#?2 Willcocks, Misir pamugunun sulanmasinda gérevlendirilmis uz-
man bir Ingiliz mithendisidir. O, giiniimiizde bile istifade edilen Misir’daki farkli bsl-
gelere ait ilk sulama haritalarini ¢ikaran kisidir. William Willcocks, ayni zamanda
Arapcayi diyalektleriyle birlikte iyi derecede 6grenmistir. Bunun yanisira o, Misirl-
larin atalarinin Fenikeliler oldugunu verdigi konferanslarla kabul ettirmeye ¢alis-
mistir.43 Ayni zamanda Willcocks, bu konferanslarda fusha ibareler vererek onun ne
kadar zor oldugunu vurgulamaya ¢alismistir.44

ingilizler tarafindan yapilan ¢alismalara kilavuzluk eden ilk calismalardan bi-
risi de Lord Dufferin lakabli Frederick Hamilton-Temple-Blackwood’a (6. 1902) ait-
tir. Dufferin, 1860-61'deki Liibnan-Suriye i¢ savasini ¢ozmekle gorevli uluslararasi
bir komisyonda Ingiliz delegesine baskanlk yaptigi#> sirada bir rapor yayimlanmis
ve halk diyalektinin fusha yerine egitim, kiiltiir ve sosyal hayatta kullanilmasinin zo-
runlu oldugunu sdéylemigtir.46

Batililarca sozii edilen ¢alismalarin yapilmasinda ve eserlerin yazilmasinda
Misirli ve Suriyeli Araplardan yardim alinmistir. Ozellikle Ahsenu’n-nihdb fi ma’rifeti

an

37 Usame Mehli, “Aliyatu’l-mustasrikin lihedemi’l-lugati’l-‘Arabiyyeti’l-fusha”, Mecelletu defatiri’s-sa‘bi’l-
Cezdiriyye 4/3 (2017), 33.

38Zekerid Sa‘ld Neflse, Tdrih ed-da've ild’l-‘ammiye ve dsdrehd fi Misr (Kahire: Daru’l-me‘arif, 1964), 18.

39 Nefse, Tdarth ed-da’ve ild’l-‘ammiye ve dsdrehd fi Misr, 25.

40 Hilal Gérgiin, “Vollers, Karl”, TDV Isldm Ansiklopedisi (DIA) (istanbul, 2013), 43/125-126.

#1Fatin Halil Mahcazi, “el-inhirafu’l-lugal ve esbabuha ve ‘ilacuha” (Erisim 14 Mayis 2022).

42 Mahmd Kisane, Lugatu’l-Kur'dn fi manziri’l-istirdk (Necef: Merkezu'l-fihrist ve nazmu’l-ma‘limat,
2021), 25.

43 Mehli, “Aliyatu’l-mustasrikin lihedemi’l-lugati’l-‘Arabiyyeti’l-fusha”, 32.

44 Neflse, Tdrih ed-da've ild@’l-‘ammiye ve dsdrehd fi Misr, 12.

45 Carolyn Harris, “Lord Dufferin | The Canadian Encyclopedia” (Erisim 03 Eyliil 2022).

46 Mehli, “Aliyatu’l-mustasrikin lihedemi’l-lugati’l-‘Arabiyyeti’l-fusha”, 32.
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lisdni’l-‘Arab adli eserin yazar1i Muhammed ‘Ayyad et-Tantavi (6. 1861) ve Mihayil
es-Sibag (6. 1816) bu calismalara katkilar1 konusunda dikkat ¢ekmektedir.4? et-
Tantavi, Rusya merkezli okullarda da bu gorevini icra etmistir.48 Diger yandan Al-
man asilli dilbilimci Wilhelm Van Humboldt'un (6. 1859) “Insan degerlerini diline
yansitir ve istenirse bunlarin dilden ¢ikarilmasi ve kisinin ondan uzak tutulmasi
mimkindir.”4 seklindeki diisiincelerin Misir'da ¢ok yaygin oldugu dikkat cekmek-
tedir. Burada ifade edilen degerler Islami degerler, dil ise fasih dildir.

2. Gayrimiislim Araplarin Tahrif Calismalari

Misir merkezli yiiriitilen calismalarin bir ayaginin Arap asilli ve Miisliiman
olmayan kisilerce yapildig1 miisahede edilmektedir. Cogu Liibnanli ve Suriyeli Arap-
larin olusturdugu bu firkanin basinda isa iskender Maoluf (6. 1914) gelmektedir.
Maoluf, Liibnanli Ortodoks bir aileye mensuptur. Aralarinda Tiirk¢enin de bulun-
dugu sekiz dili iyi derecede bilmektedir. 1902 yilinda yayimladig: el-Lugatu’l-fushd
ve'l-luga (Fasih Dil ve Dil) adli ¢alismasinda Araplarin geri kalmisliklarinin nedeni
olarak fasih dili gostermektedir.59 Onun ayni zamandan Arap Dili Kurulu iiyesi ol-
masindan dolayi bu fikirleri 6nem arz etmektedir. Maoluf'un bu tiirden fikirlerini en
cok destekleyen kisi Selame Miisa’dir (6. 1958). O, adeta tiim yasamini fasih dili tah-
rif calismalarina adamistir. Miis4, burada ilk Arap sosyalist-komiinist hareketleri
baslatan ve ayni adla parti kuran Misirlidir. Onun, Batililasma {izerine bina ettigi fi-
kirlerinin altinda Misirhilari orijin bakimindan Arap olmadiklarina inandirmak var-
dir. Irk birligini bozmak, elbette ki Misir’1 immetten koparmak anlamina gelir. Bu
hususta ¢esitli eserler yazan M{isa'nin en 6nemli ¢alismasi ise el-Beldgatu’l-‘asriyye
ve'l-lugatu’l-‘Arabiyye (Modern Belagat ve Arapga) adli kitabidir. Bu eser, onun fasih
Arapcay tahrif etmek icin diistincelerini tedrici olarak yazdig bir eserdir.5!

Mis3, ilk olarak Fasih Arapganin yerine halk dilinin tesisini énermis ve bu
hususta ¢calismalar yapmistir. Bunun icin M{s3, israil’in dili ihya programina daima
atif yapmis ve dayanak olarak da Misirlilarin “Kadim Firavunlar” geleneginden gel-
digi tezine basvurmustur. Bagka bir ifadeyle dilde Firavunculugu baslatmistir.52 Ba-
sarili olamayacagini anlayinca Tiirkiye 6rnegi tizerinden Arap alfabesinin Latin alfa-
besiyle degistirilmesi calismalarini baslatmis, “Ttrkiye’nin tizerindeki kamburu ata-
rak” Batilllasma yolunda en biiyiik mesafeyi kat ettigini iddia etmistir.>3 Bu fikri de
tutmayinca bu defa fasih-diyalekt karisimi bir dil tesisi; melez bir dil ¢galismasi bas-
latmistir. Bu ¢alisma kitabi olarak tam bir basari elde etmese de gorsel ve yazili ba-
sinda giinlimiizde bile cok ragbet gérmektedir.

Selame Miis3a, Nobel Edebiyat 6dili alan ilk Arap asilli yazar olan Necip

47 Neflise, Tdrih ed-da've ild@’l-‘ammiye ve dsdrehd fi Misr, 12.

48 The encyclopaedia of islam, 2/166 Leiden, s. 190.

49 Wilhelm Von Humboldt, Gesammelte Schrifen (GS) (Berlin: Konigliche Preussichen Akademie der
Wissenschaft (Yay. haz.). B.Behr’s Verlag, 1936), 621.

50 Mehli, “Aliyatu’l-mustagrikin lihedemi’l-lugati’l-‘Arabiyyeti’l-fusha”, 33.

51 Enciimen Bayram, “Selame Misa’nin Dil Ozelindeki Savlarimin el-Belagatu’l-’asriyye e’l-
lugatu’l-'arabiyye Adli Eserindeki Dayanaklan”, Turkish Academic Research Review 1/1 (2016): 23-47.

52 Enciimen Bayram, Dilde Firavunculuk ve Selame Miisa (Ankara: {lahiyat Kitap, 2022), 91.

53 Bayram, “Selame Misa’nin Dil Ozelindeki Savlarinin el-Belagatu’l-asriyye e’l-lugatu’l-'arabiyye Adl
Eserindeki Dayanaklar1”, 26.

Marife 23/1 (2023) 219-234



Misir Merkezli Yiruttlen Fasih Arapgayi Tahrif Calismalari 229

Mahfiz'un (6. 2006) fikir babasi ve eserlerini ilk defa dergisinde yayimlayan kisidir.
Musa’nin fikirleri Mahf{iz'un yani sira kendinden sonraki pek cok nesli de etkilemis-
tir. O, bu konu dahilinde ¢ok sayida siyasi-sosyal yapinin; parti-dernek-vakif ve or-
glitiin tiiremesine neden olmustur.54

Bir diger sahis da Louis ‘Awad (6. 1990)’tir. O, Musa’'nin Marksist fikirlerini
benimsemistir. Cambridge ve Princeton Universitelerinde edebiyat egitimi alan ve
Kahire Universitesi'nin ilk Ingilizce profesérii unvanim edinen ‘Awad, “Edebiyatta
devrim” diye ifade ettigi fikirlerinin en temelinde fasih dili tahrif vardir. Onun bu
nitelemesinin gerisinde klasik Arap siiri formlarini ve siirin dilini reddederek getir-
meye calistigl Bati orjinli yeni edebiyat formatlar1 s6z konusudur.55

Aslen Liibnanli olan ancak ingilizlerin destegiyle Misir ve Sudan da el-Mukat-
tam adli gazeteyi ve es-Stiddn isimli dergiyi nesreden Yakup Sarrif (6. 1927) da halk
diyalektini 6ne c¢ikaran calismalar yapmistir. Sarraf milliyet¢i durusuyla cikardigi
dergi ve gazetelerin yani sira tiyatrolar da sahnelemistir.>¢

Bu calismalara fasih dilin 6nemine binaen tamamen fasih dille yazdig: siir-
lerle Hafiz ibrahim (6. 1932), Mustafa Sadik er-Rafii (6. 1927) ve Halil Yazici (6.
1927) gibi dlimler tarafindan tepkiler ortaya konmus ve reddiye mahiyetinde fas;ih
dilin essiz belagi 6zelliklerine dair eserler yazilmistir. Ozellikle Hafiz ibrahim’in F )

(L@.}.&T QJL@L; ey LJZJ\ “Arapca, Halkina Oliim Fermanim Duyuruyor.” siiri fasih dilin

Onemini vurgulayarak Araplarin konuya dikkatlerini ¢ekmistir.57

Glinlimiz Misir toplumunda, fasih dili tercih edenler ve diyalekt dili tercih
edenler olmak tizere iki dil akimi1 dogmustur. Bu durum toplumun egitim alaninda
ikiye boliinmesine yol agmistir. Olusan iki basl akim, gliniimiizde dahi Misir okulla-
rinda 6gretmenlerin konumunu fasih dille egitimi tercih edenler, diyalekti kullanan-
lar seklinde bir gruplasmanin dogmasina sebep olmustur. Bu manada toplumda ve
egitimde bir boliinmeyi de dogurmustur.

3. Miisliiman Araplarin Tahrif Calismalar:

Bu baslikta ash Arap olup ayni zamanda Islam dinine miintesip olan Araplarin
calismalari tizerinde durulacaktir. Nitekim Muhammed ‘Ayyad et-Tantavi (6. 1861)
Ahsenu’n-nuhab fi ma’rifeti lisani’l-‘Arab (Arap Dilini Ogrenmedeki Segeneklerin En
lyisi) adli eserini 1848 yilinda yayimlamistir. Bu eser ayni zamanda Arap iilkeleri
disinda diyalekt 6gretiminde kullanilan ilk eser olma vasfi kazanmistir.58

Neslin iistad1 ve Misir liberalizminin babasi lakaplariyla bilinen Ahmet Liitfi
es-Seyyid'in (6. 1963) “Arap Dilini Misirhlastirma” projesi kendisinden sonraki

5¢ Bayram, “Selame Misa’'nin Dil Ozelindeki Savlarinin el-Belagatu’l-asriyye €’l-lugatu’l-'arabiyye Adli
Eserindeki Dayanaklar1”, 30.

55 Luciano Adams Beige, “Louis Awad’s Secular Tradition; Samir Nakash’s Love of Arab Culture;
Rethinking Edward Said’s ‘Orientalism’; Arab Satellite Tv Funding”, 2019, 10: 48.

56 Hilal Gorgiin, “Sarrif, Ya'kab”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul, 2009), 36: 166.

S7Sitheyla Yukaripinar, “Hafiz Ibrahim’in Arap Diline Dair Kasidesi Ve Tiirkce Cevirisi”, Mirkat.org, 02
Mart 2021, https://mirkat.org/tum-icerikler/hafiz-ibrahimin-arap-diline-yazdigi-kaside-ve-turkce-
cevirisi/.

58 The encyclopaedia of islam, Leiden 2/166, s. 190.
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donemlerde dil 6zelinde yapilan ¢alismalar i¢in 6nemli bir referans olma 6zelligi ta-
simaktadir. Muhammed Abduh ve Cemalettin Afgani’nin yenilikgi fikirlerinden ¢ok
etkilenen es-Seyyid, 1913 yilinda el-Ceride adl1 dergide yayimladig1 bir makaleyle
fasih dilin Misirlilastirma ¢agrisinda bulunmustur.5? Milliyetgi bir 6zellik tasiyan Mi-
sirlilastirma (Temsir)®® cagrisi giinlimiize kadar pek ¢ok Misirhiyr etkilemistir. O,
orjini Batili dillere ait olan otomobil, telefon, bisiklet vb. kelimelerin direkt alinmasi
gerektigi dusiincesinden dolay1 onlarin Arapgalastirilmasina da karsi ¢ikmistir.61
Ahmet Liitfi es-Seyyid, bu cagrilari onun Egitim bakanligi, Arap Dil Kurulu baskanhgi
yapmasindan dolay1 6nemlidir. Seyyid'in ¢alismalarini, en ¢ok benimseyen ve calis-
malariyla destekleyen kisilerden birisi Mahmud Teymir (6. 1973) olmustur.
Teymfr, ‘Usfiirun fT kafes ve ‘Abdu’s-settdr Efendf adl tiyatro ¢alismalarini Misir di-
yalekti ile kaleme almigtir.62

Onceki baglikta Selame Misa ile aralarindaki iliski tizerinde durdugumuz No-
bel Edebiyat Odiilii sahibi ilk Arap yazar Necib Mahfiiz da Tecdidu’l-fikri’l-‘arabi adl
kitabinda fasih dili hedef almistir. Mahfiz, klasik mirasi1 reddederek halkin anlaya-
bilecegi bir edebiyatin tesisinin zorunlu oldugunu vurgulayaraké3 hem diyalekti des-
teklemis hem de fasih dile karsi ¢ikmistir. Benzer sekilde ibrahim ‘Abdulkadir el-
Mazini (6. 1949) de 1935 senesinden 6limiine degin kaleme aldig1 Huyiitu’l-‘an-
kebiit, Fi't-tarik ve Min’en-ndfizeti gibi baz1 hikayelerinde Misir diyalektini agikca
kullanarak bu cenahta yer almistir. Ancak Mazini, her ne kadar hikayelerine gercek-
lik kazandirmak maksadiyla bunu yapmis olsa da onun Misir milliyetgisi durusu ve
yeni bir Misir milleti insa etmeye yo6nelik diisiinceleri bu tavrinda etkili olmakta-
dir.6*

Kasim Emin (6. 1908) ve Ahmet Emin (6. 1954) kardesler®> de cesitli calisma-
lar yapmislardir: Kasim Emin fasih grameri hedef alarak; irabin kaldirilmasini ve
biitiin kelimelerin tek hareke (suk{in) izere okunmasi iizerine ¢abalar sergilemistir.
Ahmet Emin ise genel yayin yonetmenligini yaptig1 es-Sekdfe adl1 dergide yayimla-
dig1 baz1 makalelerinde diyalektin kullanilmasini savunmus, Latin alfabesinin Arap
alfabesi yerine kullanilmasi fikrini benimsemistir.66

i1k Edebi Arap Romani Zeyneb’in yazar1 Muhammed Hiiseyin Heykel (6. 1956)

59 Sa‘ld, Tarih ed-da’ve ild’'l-‘ammiye ve asareha fi Misr, s. 124.

60 Milli ve manevi agidan bir Misirh kimlik insasini amag edinen bir yapidir. Bkz. Nefiise, Tarih ed-da’ve
ila’l-‘ammiye ve asareha fi Misr, 120-123.

61Salih Marhabavi, “Devru’l-mustasrikin fi muhaveleti iksai’l-‘arabiyyeti’l-fusha ve ihlali’l-‘ammiye
mahaleha fT'l- kitabeti’l-edebiyye”, Mecelletu ‘uliimi’l-lugati’l-‘arabiyye ve adabiha 9/2 (2017), 288.

62 Marhabavi, “Devru’l-mustasrikin fi muhaveleti iksai'l-‘arabiyyeti’l-fusha ve ihlali’l-‘ammiye mahaleha
fI'l- kitabeti’l-edebiyye”, 289.

63 Marhabavi, “Devru’l-mustasrikin fi muhaveleti iksai'l-‘arabiyyeti’l-fusha ve ihlali’l-‘ammiye mahaleha
fi'l- kitabeti’l-edebiyye”, 290.

64 Marhabavi, “Devru’l-mustasrikin fi muhéaveleti iksdi'l-‘arabiyyeti’l-fusha ve ihlali’l-‘ammiye mahaleha
fi'l- kitabeti’l-edebiyye”, 294.

65 Kasim Emin ve Ahmet Emin, Arap edebiyatinda Emin kardesler seklinde iin yapmislardir. Kasim Emin
kadinin 6zgiirliigii ve edebiyatla ilgili yaptigi calismalar ve irabin kaldirilmasi konusunda beyan ettigi
fikirlerinden dolay1 iin kazanmisken Ahmet Emin ise Kahire Arap Dil Kurulu bagkani olarak daha ¢ok
dil konusundaki arastirmalariyla bilinmektedir. Bkz: Hulusi Kilic, “Ahmed Emin”, TDV islam
Ansiklopedisi (DiA) (Istanbul, 1989), 2/63.

66 Ahmed Emin, “et-Taklim ve’t-tad’'im fi'l-luga”, es-Sekafe 10/145 (1941), 7-10.
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de Sorbonne Universitesi'nde dgrenciyken milliyetci diisiincelerden etkilenmis ve
onu kaleme almistir. Heykel, her ne kadar bu romaninin tamamini diyalektle yazma-
mis olsa da eserin ¢ogu diyalogunu halk diyalektiyle yazmistir. Nitekim Misirlilarin
yeni tanistigl bu edebfi tiir, donemin sartlar1 geregi halk tarafindan hemen kabulle-
nilmis ve yeni kaleme alinan romanlara da ilham kaynagi olmustur. Bu ¢alisma di-
rekt fasih Arapcayr hedef alarak yazilmamis olsa da dolayl bir sekilde diyalekti
0zendirmesi acisindan dikkat cekicidir.6?

Ezher Universitesi’'nin 1slahatci kanadinda yer alan 6gretim iiyelerinden Ab-
dulmute‘al es-Sa‘ldi (6.1959) en-Nahvu'l-cedid adl1 eserinde nahiv gelenegini isle-
dikten sonra dilin modernlestirilmesi iizerinde durmustur. Yazar daha ¢ok Sevki
Dayfin ¢alismalarina atifta bulunarak klasik dilcilerin siklikla iizerinde durdugu
mebnilik ve mahalli irdbi reddetmistir.6® Bu ¢alisma, her ne kadar dogrudan dili tah-
rif etmeye yonelik olmazsa da dolayl olarak zihinlerde fasih dilin zorlugu Ezherliler
tarafindan da kabul ediliyor seklindeki birtakim fikirlerin olusmasina neden olmus-
tur. Modern dil dlimlerinden birisi olarak kabul edilen Abdurrahman Eyyib de
(6.1988) es-Saidi gibi ortaya koydugu diisiincelerini Dirdsdtun nakdiyyetun fi'n-
nahvi’l-‘Arabf isimli eserinde derlemistir. O da nahivin siirekli yenilenmesi geregi
lizerinde durarak Arap gramerinde 6grencinin zihnini bulandiran konularin kaldi-
rilmasi ve etkisinin azaltilmasini vurgulamistir.6® Onun eserinde ¢okga “68rencinin
aklin1 bulandiran” seklindeki ifadeleri kullanmasi dilin 6grenilmesi noktasinda si-
kintilara sebebiyet vermektedir.

Emin el-Hili (6. 1966) Mendhicu’t-tecdid fi’'n-nahvi ve’l-beldga ve’t-tefsir ve’l-
ddab adl eserinde Misir’daki problemin temelde konusulan dil ile egitim alinan dilin
farkli olduguna deginmektedir.’ Yani: sokakta insanlar, diyalektle konusurken
okulda fusha ile egitim gérmektedirler. el-H{lT'nin bu eserindeki tespiti, fasih dilden
yana olmayanlar icin referans olarak kullanilmistir. Ibrahim Mustafa da Hdli’nin
eserine icerik bakimindan benzeyen [hydu’n-nahv adinda bir kitap kaleme almistir.
Mustafa da tipki el-Hiili gibi Arapga 6gretimin 6grenci nezdinde daha ¢ok anlagilir
kilinmasi gayesiyle ¢alismalar stirdiirmiistiir.”* O, nahivle yapilacak islevlerin nahiv-
cilerce yanlis anlasildigini ve nahivin kelimenin son harekesi ile sinirlandirilmasinin
dogru olmadigini belirtmis ve onlarin ayni zamanda istitham, nefy, ta‘accub vb. ifade
tisluplarini da ihmal ettiklerini vurgulamistir. iste Mustafd’nin bu minval lizere ge-
listirdigi nahiv ilmiyle ilgili diisiinceleri fasih dile yapilacak saldirilara ve ¢alismalara
az da olsa zemin olusturmustur.

Tahrif calismalarina referans gosterilen bir ¢alismay1 Sevki Dayf (6. 2005) ibn
Mada’'ya ait er-Reddu ‘ale’n-nuhdti 1947 yilinda tahkik etmekle yeniden

67 Marhabavi, “Devru’l-mustasrikin fi muhaveleti iksai’l-‘arabiyyeti’l-fusha ve ihlali'l-‘ammiye mahaleha
fi'l- kitabeti’l-edebiyye”, 292.

68 Sa'ld1 Abdulmute‘al, en-Nahvu’l-Cedid (Kahire: Daru’l-Fikr el-‘Arabi, 1947), 265.

69 Abdurrahman Muhammed Eyy(b, Dirdsdtun nakdiyyetun fi'n-nahvi’l-‘Arabi (Kuveyt: Mu’essesetu’s-
Sabah, ts.). 6nsoz.

70 Emin el-Huli, Mendhicu't-tecdid fi'n-nahvi ve’l-beldga ve’t-tefsir ve’l-ddab (Kahire: Mektebetu'l-Usre,
2003),12.

71 Ahmet Sen, “Ahmed Beranikin en-Nahvu'l-Menheci Adlh Eseri Baglaminda Nahiv Ogretiminin
Kolaylagtinlmasina Yénelik Goriisleri”, Abant izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 /14
(2019), 552.
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alevlendirmistir. Nitekim Dayfin s6zii edilen eseri drnek alarak kaleme aldig
Tecdidu’n-nahv adli galismasi da 6nemlidir. Sunu belirtmekte yarar vardir ki Dayf'in,
Mustafa'nin ve el-Hlli'nin ¢alismalar1 dogrudan fasih Arapgayi tahrif etmeye yonelik
degildir ve boyle bir gaye ile yazilmamistir. Aksine onun 6gretilmesi noktasinda bir
metodolojiyi ortaya koymaya ¢alismislardir. Ancak, baska mecralarca bu ¢alismalar,
nahivde dolayisiyla fasih Arapgada varlik gosteren bir sorundan dolay: nesredildik-
leri diisiincesini dogurmustur.

Hili ve Taha Hiiseyin'in (6. 1973) 6grencilerinden Abdulhamit Yunis da (6.
1988) er-Ravi’l-cedid ve el-Mecelletu’l-cedide dergilerinde yayimladigl yazilarinda
strekli diyalekti fusha yerine savunmustur. el-Mecelletu’l-cedide’nin Selame
Musa’ya ait olmasi etki-tepki iliskisi anlaminda 6nemlidir. Ayrica Taha Hiiseyin ve
Abdulhamit Yuntis'un ortak 6zelligi ikisinin de ama olmalaridir. Yun{is'un iiniversi-
teye kabul edilmesinde rektor sifatiyla Hiiseyin’in etkili oldugu bilinmektedir.”2

Sair, hakim, yazar ve siyasetci kimlikleriyle 6ne ¢ikan Abdulaziz Fehmi Pasa
(6. 1951) da Arap alfabesinin yerine Latin alfabesinin kullanilmasi i¢in el-Hurtifu’l-
Ldtiniyye I kitabeti’l-‘Arabiyye”3 baslikli bir proje hazirlayarak bunu Kahire Arap Dil
Kurulu'nun 1944 yilinda toplanan yirmi dérdiincii ve otuz birinci oturumlarinda
sunmus’4, kabul edilmesi i¢cin basin-yayin ve siyaset araciligiyla baski yapmistir. An-
cak mevzu bahis ¢alisma kabul edilmemistir.

Onun ¢agdas: Taha Hiiseyin ise fasih dilin ¢ok zor oldugunu iddia etmis ve
fasih dilde yer alan ve halihazirda kullanilmayan pek ¢ok kelimenin atilmasi ¢agri-
sinda bulunmustur. O, bundan dolay1 igerisinde Ahmet Emin, Abdulmecid es-Safif,
Ali el-Carim, ibrahim Mustafa’dan olusan bir komisyon kurarak onlardan, nahivin
kolaylastirilmasi hususunda bir rapor hazirlamalari talebinde bulunmustur. Nite-
kim hazirlanan rapor, Kahire Arap Dil Kurumu’'na takdim edilmis ve birkag¢ diizelt-
meden sonra kabul edilmistir.”> Ancak Hiiseyin, dmriiniin sonunda bundan vazge-
cerek icinde Peygamber Efendimiz’e 6vgiilerin oldugu, konu dahilinde de 6z elesti-
rileri iceren ‘Ald hdmisi’s-sire eserini kaleme almigtir.

Sonug

Hicri II. yiizyildan itibaren islam alimlerince fasih Arapcaya yénelik ilk degi-
sim calismalarinin yapildig1 goriilmiistiir. Ancak bunlar tamamen yeni fetihlerle Is-
lam’a giren farkl dil sahiplerine fasih Arap¢anin daha rahat 6gretilmesi icindir.

Misir'da fasih dili tahrif etmeye yodnelik ilk ciddi ¢alismalarin, miistesrikler
tarafindan ytritildigi tespit edilmis, ayn1 zamanda bu ¢alismalara, Mislim ve gay-
rimiislim Araplarin da katki sagladigi gériilmiistiir. Yapilan so6zii konusu ¢alismala-
rin bir boliimii halihazirda siirmekte ve etkileri devam etmekte olsa da basari elde
edilemedigi sonucuna ulasilmistir.

72 Muhammed el-Cevadi, “Abdulhamit Yunis Evvelu Ustazin ‘Arabiyyin Li'l-Edebi’s-S‘abi Ve’l-Filklari”,
erisim: 03 Eyliil 2022, https://www.aljazeera.net/blogs/2019/7/17/.

73 Soz konusu proje Hindavi yayinevi tarafindan 2017 yiinda 120 sayfalik bir kitap seklinde
yayimlanmistir.

74 Abdulaziz Fehmf, el-Hurlfu’l-Latiniyye likitdbeti’l-‘Arabiyye (Kahire: Hindavi, 2017), 120.

75 Sevki Dayf, Tecdidu’n-nahv (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 2013), 26.
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Yapilan tahrif calismalarinin giiniimiizde Misir’da dil 6gretiminin tek ¢at1 al-
tinda toplanmasina mani oldugu anlasilmistir. Bu ¢alismalarin, okullarda fasih dil ile
egitimin yapilmasini benimseyen 6gretmenler ve diyalekt ile egitim yapilmasini be-
nimseyen 6gretmenler seklinde egitimcileri ikiye b6ldiigii neticesine varilmistir.

Bu baglamda arastirma yapacaklara, fasih Arapcay1 tahrife dair calismalar ya-
pan miistesriklerin eserlerinin kapsamini ele almalari énerilir.
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Montessori’de Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi

Ozet

Birey yasami boyunca bebeklik doneminden baslayarak bilissel, duyugssal ve psikososyal olarak degisim
evrelerine sahiptir. Bunlardan en énemlisi ve birey yasaminin diger tiim asamalarini da etkileyen
bebeklik ve erken cocukluk dénemidir. Erken cocukluk, ¢ocuklugun ilk yillarindan bagslayarak
okuléncesi evresinin tamamini kapsamaktadir. 0 - 72 ay1 kapsayan bu evrede bireyin fiziksel, sosyal,
duygusal ve zihinsel gelisiminin en hizli oldugu bilinmektedir. Son donemde tiim diinyada oldugu gibi
ve Tiirkiye’de de okuléncesi bireylerin egitiminin 6nemi gézeltilmeye baslanmis, nicelik ve nitelik
bakimindan okul oncesi egitim gelistirilmeye ¢alisilmistir. Bu dénemdeki bireylerin duygusal gelisimleri
ve manevi bir takim ihtiyaglari da géz éniine alinarak Ratcliff ve Damon’in ¢calismalari incelendiginde
erken ¢ocukluk dénemi maneviyatinin biyolojik bir gercek oldugu ortaya konmustur. Ayrica Fowler,
Oser ve Elkind’'in arastirmalarina bakildiginda yine ayni dénemin manevi gelisim basamaklarinin
detaylarinin agiga cikarildigi bilinmektedir. Béylelikle erken ¢ocukluk dénemi bireyleri icin din
egitiminin varligi ve zorunlulugu akademik zemine oturtulmustur. Erken cocukluk donemi egitim
yaklasimlan incelendiginde Montessori é6nemli bir isim olarak géze ¢carpmaktadir. Doktor olmasinin
yani sira egitimci kimligiyle de én plana ¢ikan Montessori, ézellikle erken cocukluk donemi bireyleri igin
gelistirdigi egitim yaklasimiyla tiim diinyada yanki uyandirmistir. Ona gére erken ¢ocukluk dénemi
kritik dénem kabul edilmekle birlikte 0-3 (bilingalti gelisimi) ve 3-6 yas (biling gelisimi) araliklarina
tekabiil etmektedir. Bu dénemde edinilen tiim kazanimlarin bireyin sonraki evrelerdeki yasamini
etkiledigini bilimsel olarak ortaya koyan Montessori, gelistirdigi egitim yaklasimiyla bu yas
araliklarindaki bireylerin kazanimlarini zenginlestirmeye ¢alismistir. Montessori agtigt egitim
kurumlariyla, gelistirdigi materyallerle, égretmenlere yonelik olusturdugu kurslarla, kendi klinik
psikoloji deneysel calismalarini egitim bilimlerine entegre eden arastirma yéntemleriyle egitime farkl
bir bakis agisi getirerek déneminin tek diize yaklasimlarindan ve geleneksel egitim anlayisindan
siyrilmayt basarmistir. Yine Montessori bireyin erken ¢ocukluk déneminde manevi gelisiminin var
olduguna inanarak bu evredeki gelisimsel ihtiyaclarinin karsilanmasi gerektigine vurgu yapmistir.
Manevi gelisimi, Tanrt’yla olan iliski ve ahlaki gelisim baglaminda ele alan Montessori, bu dénemdeki
bireylerin din egitimine de farkli bir bakis acisi getirmistir. Bu arastirmanin amaci erken ¢ocukluk
dénemi ¢ocugu igin Montessori'nin din egitimi anlayisini incelemektir. Montessori egitim metodu
Tiirkiye’deki egitim bilimleri ¢calismalarinda etkili bir sekilde kullanilmis, hem teori hem de uygulamall
arastirmalara konu olmustur. Ancak Tiirkiye’de yapilan bilimsel ¢alismalarda Montessori’nin din
egitimi anlayisinin ayni oranda dikkate alinmadigi géze ¢carpmaktadir. Bu arastirma Montessori'nin
erken cocukluk dénemi din egitimi metodunu dogrudan kendi eserlerinden ve bazi yorumcularinin
eserlerinden hareketle teorik olarak ele almaktadir. Calismada birincil kaynaklara ulasiimaya gayret
edilmis daha sonra ilgili kitap, makale ve tezlere yer verilmistir. Montessori’'nin erken ¢ocukluk dénemi
din egitimi anlayist nitel arastirma yéntemlerinden dékiiman analizine tabi tutularak incelenmistir.
Montessori egitimi metodunun genel ilkeleri icin temalara ayrilarak kategoriler olusturulup, bu
temalara uygun belirli bashklar altinda incelemeye tabi tutulmustur. Bu arastirmanin sonucunda,
Montessori erken gocukluk dénemi egitim yaklasiminin ¢cagdas egitim sistemine uygunluk gésterdigi
gériilmiistiir. Montessori’de erken ¢ocukluk dénemi din egitimi anlayisinin Montessori egitimi
metoduna paralelligi dogrultusunda Montessori metodunda kullanilan tiim unsurlar ve ilkelerin
Montessori'nin din egitimi yaklasiminda kullanildigindan hareketle ¢cagdas din egitimi yaklasimlarina
da uygunluk gosterdigi sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Erken Cocukluk Dénemi, Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi, Maria
Montessori, Montessori Din Egitimi.

Religious Education in Early Childhood at Montessori

Summary

The individual has stages of cognitive, affective and psychosocial change starting from infancy
throughout his life. The most important of these is infancy and early childhood, which also affects all
other stages of an individual'’s life. Early childhood encompasses the entire pre-school stage, starting
from the early years of childhood. It is known that the individual's physical, social, emotional and mental
development is the fastest in this phase, which covers 0 - 72 months. Considering the importance of the
education of preschool individuals all over the world and in Turkey recently, this education has been
given weight in terms of quantity and quality. Considering that in addition to the emotional
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development of individuals in this period, some spiritual needs should be met, and the studies of Ratcliff
and Damon in the new period are examined, it has been revealed that early childhood spirituality is a
biological fact. In addition, when the researches of Fowler, Oser and Elkind are examined, it is known
that the details of the spiritual development stages of the same period were revealed. Thus, the existence
and necessity of religious education for early childhood individuals has been placed on an academic
basis. When the early childhood education approaches are examined, Montessori stands out as an
important name. Standing out with her educator identity as well as being a doctor, Montessori has
aroused repercussions all over the world with the education approach she developed especially for early
childhood individuals. According to her, although the early childhood period is considered critical, it
corresponds to the 0-3 (subconscious development) and 3-6 (consciousness development) ranges.
Scientifically revealing that all the gains acquired in this period affect the life of the individual in the
next stages, Montessori tried to enrich the achievements of individuals in these age ranges with the
education approach she developed. Montessori has succeeded in getting rid of the monotonous
approaches and traditional education understanding of the period by bringing a different perspective
to education with the educational institutions it opened, the materials it developed, the courses it
created for teachers, and the research methods that integrated its clinical psychology experimental
studies into educational sciences. Again, Montessori believed that the individual's spiritual development
exists in early childhood and emphasized that his developmental needs at this stage should be met.
Dealing with spiritual development in the context of the relationship with God and moral development,
Montessori brought a different perspective to the religious education of individuals in this period. The
purpose of this research is to examine Montessori's understanding of religious education for the early
childhood child. Montessori education method has been used effectively in educational science studies
in Turkey and has been the subject of both theory and applied research. However, it is striking that
Montessori's understanding of religious education is not taken into account at the same rate in scientific
studies conducted in Turkey. This research theoretically deals with Montessori's early childhood
religious education method directly from her own works and the works of some of his commentators. In
the study, primary sources were tried to be reached, and then related books, articles and theses were
included. Montessori's understanding of early childhood religious education was examined by
subjecting it to document analysis, one of the qualitative research methods. Document analysis is a
research technique in which various documents are collected, reviewed, interrogated and analyzed as
the primary source of research data. For the general principles of the Montessori education method,
categories were created by dividing them into themes, and they were examined under certain headings
suitable for these themes. As a result of this research, it has been seen that the Montessori early
childhood education approach is compatible with the contemporary education system. In line with the
parallelism of the understanding of early childhood religious education in Montessori with the
Montessori education method, it has been concluded that all elements and principles used in the
Montessori method are also compatible with contemporary religious education approaches, since they
are used in Montessori's religious education approach.

Keywords: Religious Education, Early Childhood, Religious Education in Early Childhood, Maria
Montessori, Montessorian Religious Education.

Giris

Tlm canlilarda oldugu gibi insan yasami da gelisimsel bir takim evrelere sa-

hiptir. Bu evrelerden belki de en 6nemlisi bebeklik ve erken ¢ocukluk dénemine te-
kabiil etmektedir. Bebegin veya ¢ocugun diinyay1 en basindan kesfettigi bu donem
¢ocuk gelisim alaninda ¢oklu disiplinlere bagh olarak psikolojik, sosyolojik ve peda-
gojik olarak tartisilmistir. Cocuk iizerine yogunlasan bu ¢alismalarda ¢ocugun kritik
donemlere sahip oldugu ve o déonemlerin atlatilmadan ¢ocuga katki saglayacak geli-
simsel ve egitimsel 6gelerle bulusturulmasi gerektigi kanisina varilmistir. Pedagog-
larin ve psikologlarin ¢ogu ¢ocuklari bilissel, duyussal ve devinissel yonden incele-
mekle beraber ¢ocugun manevi ve ahlaki gelisimleri tizerinde de durmuslardir.

Yeni donemde artik biligsel gelisimin dogrusal olmadigi daha karmasik
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yapida oldugunu goériillmiis ve Gardner’in ¢oklu zeka kavrami dahi bir¢ok yeni yak-
lasim ortaya ¢ikarmistir. Cocuklardaki dini ve manevi gelisimi ge¢ ¢ocukluk déne-
mine erteleyen Piaget ve onun teorisini kullananlara gore erken ¢ocukluk déne-
minde mantik dncesi diistince hakimken yeni yaklagimlarda diisiinme yetisinin ne
rasyonel ne de irrasyonel olabilecegi ileri siirtilmistiir. Piaget teorisi i¢in sebeplen-
dirme stirecinin yeterli 6l¢ciimiiniin olmadig1 ve veri toplaminin eksik oldugu ifade
edilmistir. Kohlberg i¢in ise veri toplami1 Piaget'ninkinden daha acik kabul edilirken
siije diistincesini tam ifade edemedigi vurgulanmistir.! Fowler kisisel kimlik, dii-
slince yapisy, kisinin ahlaki gelisimi gibi psikolojik unsurlardan faydalanarak teori-
sini olustururken; Oser’in dogrudan kisinin kutsalla yiizlesmede hayatla basa ¢ika-
bilme noktasindan hareket ettigi goriilmistiir.2 Ratcliff ve Damon ise erken ¢ocuk-
luk dénemi i¢cin maneviyatin kisisel tecriibeler, duygular ve biyolojiden kaynaklan-
digin1 ifade etmislerdir. Boylelikle modern ¢agda erken ¢ocukluk dénemi i¢in din
egitiminin gerekliligi ve zorunlulugunun 6nemine dikkat ¢ekilmistir.

Erken ¢ocukluk dénemi uygulamalarina genis yer verenlerden biri de Maria
Montessori’dir. ilk olarak doktorlukla basladig1 meslegine daha sonra klinik rahat-
sizliklar1 ve akil hastalig1 olan ¢ocuklar tizerinde calismalarla devam etmistir. Co-
cuklarin problemlerinin biyolojik degil, pedagojik oldugunu kesfeden Montessori,
onlara dogru sekilde egitim verilebilmesi i¢cin kendi metodunu gelistirmistir. Yine
ayni ¢ocuklari siradan ¢ocuklarin girdikleri sinavlarda basariya ulastiran Montes-
sori, egitim sisteminde bir terslik oldugunu kesfetmis ve normal ¢ocuklara daha iyi
egitim verebilmek icin neler yapilabilecegini ortaya koymaya calismistir. Yine bu
egitimler arasinda din egitimini de gérmezden gelmeyen Montessori, din egitiminin
gerekliligine vurgu yaparak kendi metoduna uygun din egitim ve 6gretimi gercek-
lestirmeye gayret etmistir. Bu arastirmanin amaci erken ¢ocukluk dénemi ¢ocugu
icin Montessori’'nin din egitimi anlayisin1 incelemektir. Montessori egitim metodu
Turkiye’deki egitim bilimleri calismalarinda etkili bir sekilde kullanilmis, hem teori
hem de uygulamali arastirmalara konu olmustur. Ancak Tiirkiye’de yapilan bilimsel
calismalarda Montessori’'nin din egitimi anlayisinin -sayili calismalar hari¢- ayni
oranda dikkate alinmadig1 goze carpmaktadir. Farkli tlkelerin eyaletleri, Tiir-
kiye’deki il ve okul drnekleri bazalinarak degerler egitimi baglaminda Montessori
yontemi tartisilmig, Montessori egitimini [slam egitim sistemiyle karsilastirmigtir3.
Erken ¢ocukluk dénemi din egitiminin teorik ¢ercgevesi, yaklasim ve uygulama or-
neklerinin verildigi yine Montessori erken ¢ocukluk donemi din egitiminin Godly
Play 6rnegi - Montessori'yi sistemlestiren sonraki nesil yazarlarin isimlendirmesi-
tizerinden uygulamalarin anlatildigi ¢alismalar 6rnek verilebilir. Bu arastirma

1 Thomas Lickona (ed.), Moral development and behavior: theory, research, and social issues (New York:
Holt, Rinehart and Winston, 1976), 199; William Damon, The Moral Child: Nurturing Children’s Natural
Moral Growth (New York: The Free Press [u.a.], 1990), 13.

2 Fritz Oser - Paul Gmiinder, Religious Judgement: A Developmental Perspective (Birmingham, Ala:
Religious Education Press, 1991), 49.

3 Beyza Bayram, Degerler Egitiminde Montessori Yéntemi (istanbul: Uskiidar Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 2014); Lamia Mustafayev, Montessori Egitim Sistemi ve Islam Din Egitimi Karsilastirmast
(Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016); Yildiz Kizilabdullah, “Okul Oncesi Din,
Deger ve Ahlak Egitiminde Montessori Metodu - Indiana Ornegi -”, Dini Arastirmalar 24/60 (15
Haziran 2021), 9-34.
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Montessori'nin erken cocukluk donemi din egitimi metodunu dogrudan kendi eser-
lerinden ve bazi yorumcularinin eserlerinden hareketle teorik olarak ele almakta-
dir. Calismada birincil kaynaklara ulasilmaya gayret edilmis daha sonra ilgili kitap,
makale ve tezlere yer verilmistir. Montessori'nin erken ¢ocukluk dénemi din egitimi
anlayisi nitel arastirma yontemlerinden dokiiman analizine tabi tutularak incelen-
mistir. Dokiiman analizi, arastirma verilerinin birincil kaynagi olarak ¢esitli dokii-
manlarin toplanmasi, gézden gecirilmesi, sorgulanmasi ve analizinin yapildig1 bir
arastirma teknigidir. Montessori egitimi metodunun genel ilkeleri i¢cin temalara ay-
rilarak kategoriler olusturulup, bu temalara uygun belirli basliklar altinda incele-
meye tabi tutulmustur. Arastirma Montessori'nin ge¢ cocukluk, ergenlik ve yetiskin-
lik donemi din egitimi anlayislar1 disarida birakilarak sinirlandirilmistir. Ayrica
Montessori'nin erken ¢ocukluk dénemi i¢in yazmis oldugu Dio e il Bambino (Tanr1
ve Cocuk) adli eserine Italyanca dili yetersizliginden kaynak olarak yer verilememis-
tir. Bu arastirmada da erken ¢ocukluk dénemi din egitiminin gerekliligine vurgu ya-
pan Montessori'nin kisaca hayat, etkilendigi diistiniirler, felsefesi ve egitim anlayis1
aciklandiktan sonra erken ¢ocukluk dénemi din egitiminin nasil olmasi gerektigi
hakkindaki fikirlerine yer verilecektir.

1. Montessori’'nin Hayat1 ve Etkilendigi Diistintirler

Doktor ve egitimci kimligiyle yanki uyandiran Maria Montessori, 1870 yilinda
Italya’da diinyaya gelmistir. Babasinin aksine annesinin destegi lizerine 1890 yi-
linda XIII. Papa Leo’dan tip okuyabilecegine dair izinle birlikte Roma Universite-
sinde tip egitimi almaya baslamistir.* Anatomi, patoloji ve klinik ¢alismalarina yo-
gunlasarak 1896 tarihinde “Eziyet Sancilar1 Uzerine Klinik Calismalar” adli tezini ta-
mamlamistir ve italya’nin ilk kadin tip doktoru unvanini kazanmistir.

1898 ve 1899 yillarinda Montessori bir meslektasiyla beraber hem engelli ¢o-
cuklar hem de bu alandaki egitmenler i¢in hizmet veren bir kurum agmistir ve asis-
tan doktor olarak ise baslamistir.> Engelli ¢ocuklar i¢in olusturulmus barinaklari in-
celemis, gayri insani sartlar icinde hayatta kalmaya calisan bu ¢ocuklarin aslinda
tibbi yardima degil pedagojik yardima ihtiyaglari oldugunu gézlemlemistir.¢ Zihin-
sel engelli cocuklar ve onlarin egitiminin 6nemine vurgu yaparak konferanslara ka-
tilmistir. 1901 yilinda tip ve egitim destekli enstitiiyli kurarak deneysel psikoloji,
egitim psikolojisi ve antropoloji dersleri almistir. 1902 yilina gelindiginde “6zel ah-
laki egitim referansi ile engellileri siniflandirmak i¢in kurallar” adli raporunda en-
gelli cocuklarin gizil karakterlerinin varligindan s6z etmistir. 1904 yilinda pedagojik
antropolojinin temellerini atmistir.” Zihinsel engelli cocuklar i¢in olusturdugu ma-
teryaller ve 6gretim teknikleri basarili sonuglar verince, uyguladigi yontemleri nor-
mal cocuklarda denenirse nasil sonuglar verecegine iliskin diisiincesi olusunca 1907

4 Rita Kramer, Maria Montessori: A Biography (New York: Putnam, 1976), 35.

5 Zeynep Zeren Atayurt Fenge - Subasioglu, Fatos Zeynep, “Diinyada ve Tiirkiye’de Zihinsel ve Ruhsal
Engellilik: Zaman Cizelgesi”, Ankara Dil ve Tarih- Cografya Fakiiltesi Dergisi 60/1 (2020), 362.

6 Eriman Topbas, Montessori Yontemiyle Cocuk Egitimi (Ankara: Panama Yayincilik, 2015), 25.

7 Emel Cakiroglu Wilbrandt, Maria Montessori Yéntemiyle Cocuk Egitimi Sanati: Egitimciler ve Ebeveynler
I¢in El Kitabi (Istanbul: Aura Yayincilik, 2015), 160.
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tarihinde “Casa dei Bambini-Cocuk Evi” adli iki okul agmistir.8 1908 yilina gelindi-
ginde bu okullarin tiglinclisiit Roma, doérdiinciisii Milano’da agilmistir. Milano’daki
sosyal hizmetler kurumu bu okullar icin materyaller liretme gorevini listlenmistir.
Dewey’in dahi tarihin en biiyiik kadin egitimcisi olarak gosterdigi Montessori, 1913
yilinda Montessori Egitim Cemiyeti'ni kurmustur. 1914 yilina gelindiginde Erik-
son’nun da katilanlar arasinda bulundugu anasiniflari i¢in iki yillik egitimler diizen-
lemistir.

1922 yilina gelindiginde Musollini hiikiimeti Montessori egitimini kendi ide-
olojisi icin bir gii¢ olarak kullanmak istemis ancak Montessori kendi egitimini bu fa-
sist ideolojiye kurban etmek istememistir. Bunun tizerine Montessori okullar1 kapa-
tilmaya zorlanmis ve Berlin meydaninda kitaplari atese verilmistir. Montessori Mi-
lan’da alt1 aylik 6gretmen yetistirme kurslar1 olusturan Montessori, ogluyla ‘Asso-
ciation Montessori Internationale’(AMI) egitim kurumunu olusturmustur. Merkezi
Berlin olan AMI kurulusu 1935 yilinda Amsterdam’a tasinmistir. II. Diinya Savasi’nin
baslamasiyla Montessori, Hindistan’a go¢ etmistir. Yedi yil stireyle Hindistan’da ka-
lan Montessori, Mahatma Gandhi ve Rabindranat Tagore ile tanismis ve desteklerini
almistir. 1947 yilinda Berlin’de profesorliik teklifi almistir. Ancak Hindistan’'daki
isini bitirmeyi amagcladig icin bu teklifi reddetmistir. 1949 yilinda 8. Uluslararasi
Montessori Kongresinde “The Absorbent Mind” adl1 eseriyle ilk kez, 1950 yilina ge-
lindiginde Floransa’da Birlesmis Milletler Egitim Konferansinda “Uluslararasi Cocuk
Yili” adli yazisiyla ikinci kez, Avusturya’da diizenledigi egitim kurslari sayesinde de
liclincii kez Nobel Baris Odiili'ne aday gosterilmistir. Sevenleri ve takipgileri tara-
findan kendisine “sevgili anne” anlamina gelen Mammolina ismi verilen Montessori,
1952 tarihinde Holanda’nin Noorwijk sehrinde bulunan kii¢iik bir Katolik kilisesi
mezarligina gdémilmiigtir.?

Montessori teorilerini ve uygulamalarini elbette kendi egitim felsefesi ve an-
layisina yakin diisiiniirlerden etkilenerek ortaya koymustur. Bu diisiiniirler sirasiyla
John Locke, |. ]. Rousseau, Jacob Rodrigue Péreira, ]. Heinrich Pestalozzi, ]. Marc Gas-
pard Itard, F. Wilhelm Froebel ve Edouard Seguin’dir. Locke incelendiginde dinin
rasyonellik yoniinde ve ¢cocugu Tanr1 gizemi olarak anlamlandirmada dine yakin bir
tavirla cocuk merkezli bir yontemi esas almasi bakimindan benzerlik gostermekte-
dir.10 Rousseau’ya bakildiginda ¢ocugun o6zgiirlestirilmesi noktasinda farklilik arz
etse de ahlak ve egitim noktalarinda Montessori ile benzerlik gosterdigi goze ¢arp-
maktadir.1? Péreire’nin egitim anlayis1 da duyularin egitimi, dokunma duyusu, sos-
yal cevreyle etkilesime 6nem verilmesi, tecriibeler yoluyla 6grenme, yakindan uzaga
0grenme prensipleriyle Montessori egitim sistemine katki saglamaktadir!2.

8 Gerald Lee Gutek - Patricia Gutek, Bringing Montessori to America: S.S. McClure, Maria Montessori, and
the Campaign to Publicize Montessori Education (Tuscaloosa: The University of Alabama Press, 2016),
36.

9 Edwin Mortimer Standing, ,Maria Montessori Her Life and Work (California: Academy Library Guild,
1959), 48.

10 Bayram Ali Cetinkaya (ed.), Dogu'dan Bati'ya diisiincenin seriiveni (istanbul: insan Yayinlari, 2017);
John Locke - Meral Delikara Topgu, [nsanin Anlama Yetisi Uzerine Bir Deneme (Ankara: Oteki Yayinevi,
1999).

11 Wilbrandt, Maria Montessori Yontemiyle Cocuk Egitimi Sanati, 107.

12 Robert John Fynne, Montessori and Her Inspirer (London: Longmans Green and Co, 1924).
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Pestalozzi'nin etkisi, sinifta giivenli bir ev benzeri atmosfer yaratmak, soyut kav-
ramlar1 tanitmak i¢in is ve oyunu karistirmak, ¢ocuklarin ilgisini ve dikkatini ¢ek-
mek, serbestce secilmis ancak hazirlanmis nesneleri kullanarak duyusal etkinlikleri
olusturmak ve miifredati cocuklarin gelisimine uygun bir dizi faaliyete b6lmek gibi
ilkelerle Montessori egitiminde kendisini géstermistir.13 Dinf agidan Hristiyanligin
baglayiciligini savunmasi, ahlaki agidan ahlak egitiminin gerekliligi ve bunun ailede
baslamasinin 6nemi Locke ve Montessori benzerlikleri goze ¢arpmaktadir. Itard’a
gelindiginde Montessori'nin ¢cocugun icindeki gizil giiclere, kesfetme ve yeni istekler
edinme potansiyeli tasidigina son olarak da bu potansiyelin egitimle giiclendirilebi-
lecegine isaret etmesi bakimindan ondan esinlendigi goriilmektedir!4. Montessori
sistemi felsefi ve pedagojik olarak Froebel sisteminin dogal gelisimi olarak yansi-
migtir. Iki isim de ¢ocugun gelisimini déniisiim olarak gérmektedirler. Teori kalip-
larini isimlendirirken farkli adlar vermis olsalar da s6ziine ettikleri kavramlarin bir-
birleriyle ortiistiigii goriilmektedir. Esnek alan, kademeli etkinlik, bireysellestirilmis
¢alisma, zihinde var olan kalici izler, gelisimi egitimden ayr1 diisinmeme bakimin-
dan paralellik gostermektedirler.15 Montessori, Seguin tarafindan gelistirilen duyu
yoluyla 6grenme materyallerini tecriibe etme imkani bularak ii¢ boyutlu sekiller,
hissedilen harfler, farkli dokularda kumaslar, diigmeler, boncuklar, farkl sekil, bii-
yukliik ve renkteki malzemelerle ¢cocuklarin gelisimini desteklemistir. Montessori,
¢ocuklarin nesnelere verdigi tepkileri egitimde 6nemli bir 6l¢iit saymaktadir. Mon-
tessori ayrica 6zelde Pestalozzi'nin Isvicre’deki engelli cocuklarin egitimi konulu ¢a-
lismalarinin ve daha 6zgiir okul anlayisinin, Froebel’in ¢ok kii¢iik yastaki ¢ocuklara
anaokulu fikrinin, Seguin ve Itard’in engelli cocuklarla ilgili egitim metodu ¢alisma-
larmin tiimiini sentezleyerek yeni bir yéntem ortaya koymustur.

2. Montessori’'nin Felsefesi ve Egitim Anlayisi

Genel felsefesinde liberal ve hiimanist bir anlayis benimseyen Montessori,
toplumunun ekonomik, sosyolojik ve politik sorunlarindan uzak kalmamistir. Ayrica
Berlin konferansinda kadin haklari, is hayatinda kadin-erkek esitsizligi, kadinlarin
egitim haklarina yonelik konusma yaparak gii¢lii bir feminist oldugunu ortaya koy-
mustur.'6 Donemi itibariyle yeni kadin tipini erkeklerle esit haklara sahip bir birey,
0zglr insan, toplum ¢alisani olacak sekilde tanimlamistir.17 Sosyal reform, baris, egi-
timde firsat esitligi ve egitim niteliginin artirilmasi konulariyla ilgili agiklamalarda
bulunarak ¢ocuk yardim kuruluslari, yetim ve fakirlere saglik sigortalari, kadinin bi-
lim diinyasindaki rolii ve egitimdeki pozisyonlarini ele almistir.!8 Calisma hayatinda
da hastalarina sadece bir doktor degil, ayni zamanda bir hizmetci, hemsire ve as¢i

13 Feez, Susan, Montessori’s Mediation of Meaning: A Social Semiotic Perspective (Sydney: University of
Sydney, Arts and Social Sciences, The Degree Of Doctor Of Philosophy, 2007), 86.

14 Jean Marc Gaspard Itard, An Historical Account of the Discovery and Education of a Savage Man or of the
First Development, Physical and Moral, of the Young Savage Caught in the Woods Near Aveyron
(London: Richard Phillip Oriental Press, 1802), 143-146.

15 Bowlby, Patricia, A Case Study of Froebel Education in Practice (Montreal: Concordia University,
Institute of Educational Sciences, The Degree Of Master Of Educational Science, 2016), 22-23.

16 Kramer, Maria Montessori, 53-55.

17 Maria Montessori, The Montessori Method (New York: Frederick A. Stokes Company, 1912), 69.

18 Maria Montessori, Cocugun Kesfi, cev. Okhan Giindiiz (Istanbul: Kakniis Yayinlari, 2016), 6.
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olabilmeyi basarmistir.19

Insanlarin sinif, ulus ve kabileler seklinde birbirlerinden ayrilarak ¢ocugun
evrensel oldugu anlayisindan uzaklastigina dikkat ¢eken Montessori, zitliklarla bir-
birlerinden yalitilmadan baris i¢in egitim olusturmasi gerektigine tiim konusmala-
rinda yer vermistir.2? Genel olarak cocuk icin olusturulacak karakterin, insanlik i¢in
sabit gortlen biitiin zihinsel ve ahlaki 6zellikleri kapsayacagini ve 6zelde ise vatan-
severligin, dinin, toplumsal aliskanliklarin, teknik egilimlerin ve 6nyargilarin as-
linda insanin kisiligini olusturan biitiin 6gelerin toplami olacagini agiklamistir.2! Bu
sebeple ¢ocuklarin insanlik i¢in temel oldugunu savunmustur. Kendisini destekle-
yenlere “Bana gdsterdiginiz ilgiyi tipki parmagima degil, gosterdigim yere; cocuga ¢ce-
virirseniz, en biiytik saygi ve minnettarligi géstermis olursunuz.” ifadelerini kullan-
mistir.22

Montessori, fikirlerin esnekligini korumak ve egitimi belli kaliplara sokma-
mak icin felsefesi ve yontemi lizerine bir¢ok kitap yazmis olsa da teorisini kesin ola-
rak acgiklayan bir kitap kaleme almamistir. Psikoloji ve pedagoji arasindaki farklari
ortaya koymustur. Pedagojik anlayisini Kant'la destekleyerek miikemmel olan sana-
tin dogaya doniik olmasi gerektigine vurgu yapmistir. Cocuk gelisimini deneyimle-
rinden yola ¢ikarak neden sonug iliskisine baglamis, ydontemini olusturmada kendi
¢ocukluk anilarindan faydalanmis, bireyin 6zgirliigiine ve kisiligine saygi duyarak
metodunu uygulamistir. Metodunun hem amag hem de igerik yoniinden bilimsel ol-
dugunu savunan Montessori, tim doganin sirrinin kii¢ciik cocukta gizli oldugunu ve
bu gizemin kesfedilmeyi bekledigini ifade etmistir.23 Ayrica geleneksel okullar: bi-
reyi 6zgilirlestirmedigi, bireyin toplumla olan baglarini kopardigy, bilgi, karakter ve
disiplin yoniinden eksik anlayis tasidig1 noktalarinda elestirmistir.

Egitimin dinamikligine vurgu yapan Montessori’ ye gore egitim; ¢cevre, 0gret-
men ve bireye saygi olmak iizere ii¢ temel unsurdan meydana gelmektedir.z* Okul-
larinda genellikle tam giin gézlem gerceklestiren Montessori, abakiisiin icadina 6n
ayak olmak gibi cocuklara ézel ve yeni materyaller gelistirmistir.25 Italya’nin gesitli
yerlerinde ¢ocuk gelisiminde kritik donemlerle birlikte okul dncesi ve ilkokul cocuk-
lar1 icin 68retim materyalleri niceligi artirllmasi, ergenlik ve yetiskinlikte sosyal ka-
rakterin gelisimine bagli olarak ortaokul ¢ocuklarina yeni sistem gelistirilmesi ko-
nulu konferanslar vermistir. Yine Milan’da 0-9 yas ¢ocuk psikolojisini, cocuk evinde
kullanilan teknikleri anlatan Montessori Metodunu, normal ve anormal ¢ocugun

19 Standing, Edwin Mortimer, ,Maria Montessori Her Life and Work, 16.

20 Montessori, Maria, Cocugun Kesfi, 179.

21 Maria Montessori, What You Should Know About Your Child (Kalakshetra: Adyar, Madras Publications,
1961), 54.

22 Maria Montessori, Cocuk Egitimi Montessori Metodu, gev. Giiral Yiicel, Giiral (Istanbul: Ozgiir Yayinlari,
1997), 51.

23 Maria Montessori, Dr. Montessori’s Own Handbook, Massachusetts: Robert Bentley Inc, 1964, 8.

24 Lillard, Angelina-Mchugh Virginia, “Authentic Montessori: The Dottoressa’s View at the End of Her Life
Part [: The Environment”, Journal of Montessori Research 5/1 (2019), 2; Mallory, Terry, Montessori ve
Cocugunuz Anne Baba'nin El Kitabi, cev. Giilten Fiisun Oztas, Cihan (Ankara: Hatipoglu Yayinevi,
1989), 17.

25 Michael Polland, Maria Montessori: Diinya’daki Egitim Sisteminde Devrim Yapan Italyan Doktor, gev.
Onat, Leyla (Ankara: [k Kaynak Kiiltiir ve Sanat, 1996), 40.

Marife 23/1 (2023) 235-259



Montessori’de Erken Cocukluk Donemi Din Egitimi 243

ozellikleriyle ilgili tarih boyunca neler yapildigini, cocugun gelisimine uygun din egi-
timini, cocugun beslenmesi ve giinliik yasam alistirmalarini, yurttaslik ve sanat egi-
timini, diksiyon derslerini ve doga arastirmalarini igeren alt1 aylik 6gretmen yetis-
tirme kurslari olusturmustur.

2.1.Bireyin Gelisimi ve Egitimi

Montessori tiim canlilarin hayatta kalmasinin anne sevgisinden kaynakl ol-
dugunu savunarak Darwin’in dogal seleksiyon teorisine tam anlamiyla katilmamis-
tir. Ona gore her canli dogada kendine ait bir goreve sahiptir. Boylelikle yasam don-
glsi devam edecektir. Dogadaki tiim canlilar adaptasyon sonucunda yasadiklari
cevreye uyum saglamaktadir. Diger tiim canlilar hizli biiytime ve ytizeysel adaptas-
yon gecirirken insanoglu yasam sartlarina en gec¢ ve en ¢ok adapte olma 6zelligine
sahiptir.2¢6 Montessori'ye gore hicten tam gelismis bir bireyin karmasik bedenine ge-
¢is, yasamin stirekli gelisen mucizelerinden biri sayllmaktadir. Bu mucizenin insani
sasirtmama sebebiyse siirekli giinliik hayatta buna sahit olunmasindandir.?? Fizik-
sel ve zihinsel gelisim olarak bireyi ele alan Montessori, karakter analizi i¢in 0-3 ve
3-6 yas birinci evre, 6-12 yas ikinci evre ve 12-18 yas li¢lincii evre olmak tlizere do-
nemlere ayirmistir. Her bir evre digerinin 6n basamagi kabul edilmektedir. Bir 6n-
ceki evrede sorun yasanmamissa bir sonraki evre buna bagli olarak iyilesme goster-
mektedir.?8

Birey dogumuyla birlikte hayata baslamis kabul edilmektedir. Dogum esna-
sinda annenin yasadig1 travmalar psikolojik olarak bilin¢disinda biriktirilmektedir.
Buradan mnemeye aktarilip dogum sonrasinda belli bicimlendirmelerde bulunan
bebek artik tinsel embriyo adin1 almaktadir.2? Kendine davranig driintiisii olustur-
maya calisan bireyin biitiinlesmemis diirtiilerine bulutsu denmektedir. Birey artik
biitiin reflekslerini siingerin suyu ¢ektigi gibi emmeye baslamaktadir. Bu zeka tipi
emici zihin kabul edilmektedir.3? Egitime de bu déonemde baslanmalidir. 0-3 yasla-
rinda bilingalt1 gelismektedir. 3- 6 yaslarinda bilin¢altindaki bilgiler bilince alinmak-
tadir. Bireyin kasith ve bilingli olarak gercek anlamda hareketi baglamaktadir. Birey
gelisim yoluyla 3 yasindan itibaren kendi otokontrollerini kazanmaya ve denetle-
meye baslamaktadir. Hi¢bir iistiin zeka saf yeni bir sey liretemeyeceginden ¢ocukla-
rin ¢evrelerini oldugu gibi algilamalari biiyiik 6nem tasimaktadir. Buradan edindik-
leri 6gelerle hayal giiclerini kurmaktadirlar. Cocuklar kendi yasam tecriibeleri olma-
digindan gercek olmayan, fantastik ve dogatistii olaylarla ilgilenebilmekte ve anlati-
lanlara inanabilmektedirler. Cocuklar bu yaslarda bir¢ok duyarl evre arasinda ha-
yal giicli olmadigindan ¢evreye fazlaca duyarh ve gerceklerle yakindan ilgilidirler.

26 Maria Montessori, The Absorbent Mind (Chennai: Adyar Madras Theosophical Publishing House, 1949),
47.

27 Maria Montessori, Emici Zihin, cev. Okhan Giindiiz (istanbul: Kakniis yayinlari, 2005), 56.

28 Maria, Montessori, The Secret of Childhood, ¢ev. Barbara Barchlay Carter (Bombay: Orient longmans Itd,
1958), 50.

29 Montessori, Emici Zihin, 73.

30 Omer Ozyilmaz - Hatice Kadioglu Ates, Erken Cocukluk Dénemine Disiplinler Arasi Bakis (Saarbriicken:
LAP LAMBERT Academic Publishing, 2016), 280.
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Hayal giicliniin gelismesi i¢in duyusal algilar gelismelidir.31

Glnumtuzde egitim literatiiriinde kritik donem diye bilinen ve Montessori'nin
duyarlilik donemi olarak a¢ikladigi donemlerde, gocugun birinci duyarlilig diizene
olan baglilik, ikinci duyarlilig elleri ve diliyle ¢cevresini kesfetmesi, ticiincii duyarli-
lig1 yliriimeye baslamasi, dordiinct duyarliligi ayrintili nesnelere ilgi duymasi ve son
duyarliligi toplumsal olana ilgi gostermesi olmak iizere bes farkli donemi icermek-
tedir. Montessori’ye gore gercek calisma insanda toplumsal duygu gelistirmektedir.
Bu sebeple tarlada calisan ¢ocuk sadece spor yapan cocuktan daha basarili kabul
edilmektedir. Estetik ve ahlak egitimi de duyularin egitimi ile yakindan baglantilidir.
Giizelligin uyum icerdigi bilinerek dogadaki ve sanattaki giizelligi kesfettirip ¢ocuga
estetik ve ahlak egitimi duyu egitimi yoluyla verilmistir. Montessori dersleri deney-
sel psikolojiye uygun olarak yiiriitiilmektedir. Cocugun fiziksel gelisimindeki her
tiirli degisim antropolojik bakimdan incelenmektedir. Dil egzersizleri, sistematik
duyu egitimi, giinliik hayata dair cocugun dogrudan yaptig1 egzersizler, 6gretici ma-
teryallerin zenginligi goze carpmaktadir.32 Ogle arasi verilen yemeklerin gesitleri ve
olciileri gelisim donemlerine uygun sekilde diizenlenmistir. Odiil ve cezadan uzak
bir ders teknigiyle cocuklar duygusal, zihinsel ve sosyal varliklar olarak desteklen-
mis ve egitime tabi tutulmuslardir.3? Verilen dersler 6zliiliik, basitlik, objektiflik il-
kelerine sahiptir. Simiflar arasinda keskin ayrimlar yoktur. isbirlikci 6grenme saye-
sinde 3 yasindaki ¢ocuk 6 yasindaki baska cocuktan rahatlikla 6grenebilmektedir.34
Ayrica gerekli nezaket kurallari da 6gretilerek cocugun yetiskinlerin hayatina uyum
saglamasina da yer verilmistir.

2.2.Hazirlanmis Cevre (Atrium)

Montessori'ye gore yasam, bir dongii ve kozmik diizenin bir pargasi olarak
bir hareket felsefesi tasimaktadir. Bu sebeple de ¢ocuklarin hareketlerine izin vere-
cek sinif ortami, yapi, diizen ve doga olusturulmalidir.3> Burada asil problem 6zgiir-
liikk olarak goriilmektedir. Pedagoji, antropoloji ve deneyimsel psikolojiye dayanan
bilimsel pedagojinin asil prensibi cocugun ézgiirliigiidiir. Gelisimi boyunca ¢ocugun
kendini kusursuzlastirip 6zgiirlestirme ¢abasina “horme” denilmektedir. Ona gore
bagimsizlik statik bir kosul degil, siirekli bir edinimdir. Cocuk ilk bagimsizlik sava-
sim kendisine yardim etmek isteyenlere karsi vermektedir.3¢ Ozgiirliik basibos bi-
rakilmislik sayilmayacagindan, Montessori'nin yapilandirilmis ¢evresi dzgiirliikk¢i
egitim temsilcisi kabul edilen Dewey’in 6zgiir ortamindan farkli sayllmaktadir.37 Co-
cuk i¢in tanimlanan ona 6zel ve egitim alacagi yasam alanina “hazirlanmis ¢evre

31 Wilbrandt, Maria Montessori Yontemiyle Cocuk Egitimi Sanati, 135.

32 Montessori, Dr. Montessori’s Own Handbook, 15.

33 Paula Polk Lilard, Montessori: Modern Bir Yaklasim, ed. Seda Darcan Ciftgi, cev. Okhan Giindiiz (Istanbul:
Kakniis yayinlari, 2013), 166.

34 Angeline Stoll Lillard, Montessori: The Science Behind The Genius (New York: Oxford University Press,
2005), 21.

35 Paula Polk Lillard, Montessori, a Modern Approach (New York, NY: Schocken Books : Distributed by
Pantheon Books, 1988), 64.

36 Montessori, The Absorbent Mind, 62-68.

37 John Dewey - Martin S. Dworkin, Dewey on Education (New York: Bureau of Publications,Teachers
College, Columbia University, 1959), 4.
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(Atrium)” denir. Cocugun kendine yetebilmesi elbette hazirlanmis ¢cevrede kendi bo-
yutuna uygun, fizyolojik yapilarini destekleyen ve gii¢ yetirebildikleri esyalarin var
olmasi yatmaktadir.38 Cocuk Evi'nde ¢ocuklar normal bir evin minyatiirii seklinde
goriinen ancak tamamen gercek ev ortamlarinda gordiikleri esyalarla karsilastiril-
mislardir. Cocuklarin rahat¢a dolasabildikleri siniflarda otokontrol ve denetimini
kendisi yapan ¢ocuklar disiplin kazanmislardir. “Yalniz basima yapabileyim diye
bana yardim et.” genel ilke olarak kabul edilmektedir.3? Cocugun yasadig1 ¢evresi
onun diinyasi kabul edilmektedir. Cocuk yasadig1 cevreden dil, din, gelenek ve gore-
nekleri gibi bir¢ok kiiltiirel kodlar1 6grenmistir. Cocuklar ¢evresinde gordiikleri her
seyi zihin olarak emmektedirler. Ancak bu olay dogrudan ayna yansimasina benze-
tilemez. Ciinkii cocuk belirli anlamlandirmalarda bulunmaktadir. Cocugun gelisim
dénemine bakildiginda emici zihnin duyarliligi ¢evresindeki uyaricilarin gesitlili-
gine baghdir.

Ayrica el goz koordinasyonu ve dil becerileri i¢in yeterli faydali etkinlikler
atriumlarda mevcuttur. Atriumlarda ¢ocuklarin kontrolsiiz hareketleri sonucu bii-
yuk kazalar1 6nlemek i¢in hali kullanilmaktadir.4? Hazirlanmis ¢cevrede heykelcilikle
ilgili formal ders verilmez, pisirdikleri ¢omlekler ve tuglalar duvar ve bina yapi-
minda kullanilarak ¢cocuk mimarliga heveslendirilmektedir.#! Zaman zaman serbest
oyuna da misaade edilmektedir. Ayni zamanda dogayla bulusturulan ¢ocuklar hay-
van beslemekte, tarim tiriinleri yetistirmekte, bitkilerin bakimini tistlenerek yetis-
tirdikleri tarim tirtinlerini satabilmektedirler.*2

2.3.Gelisim Materyalleri

Egitimin amacinin enerjiyi gelistirmek oldugunu bilen Montessori, klasik
okullardan farkli olarak gozlemlere dayali materyaller gelistirmis ve bu materyalle-
rin ¢ocuk icin en iyi 6gretmen oldugunu ifade etmistir. Ona gére 6nemli olan mater-
yalin ¢ocugun zihnine tam karsiligiyla yerlesmesi ve tanitilmasidir.43 Cocugun geli-
simine uygun olacak sekilde giinliik hayata alistirma materyalleri, duyu materyalleri,
didaktik materyaller ve kozmik materyaller olmak iizere dort cesit siniflandirma or-
taya koymustur.*4 Bunlara gelisim materyalleri adini vermistir.

Materyaller incelendiginde, bilimsel bir amag¢ tagimayan, bir ¢cocugun evinde
her giin karsilastig1 nesnelerden olusan materyallere giinliik hayata alistirma mater-
yalleri denilmektedir. Kaba ve ince motor becerilerini gelistirmek, ¢evresine uyum

38 Lillard, Paula Pork, Sinifta Montessori. gev. Okhan Giindiiz. Kakniis Yayinlari, Istanbul 2014, 41-42.

39 Maria Montessori vd., The Montessori Series, ¢ev. Claude A. Claremont vd. (Amsterdam, Netherlands,
Oxford, England: Montessori-Pierson Publishing Company, Clio Press, 2007), 67.

40 Susan, Feez, Montessori And Early Childhood: A Guide For Students, (Los Angeles: Sage Publications,
2010), 42.

41 Montessori, The Montessori Method, 162-166.

42 Tim Seldin, How To Raise An Amazing Child the Montessori Way (New York, New York: DK, 2017), 147.
Seldin, Tim, How To Raise An Amazing Child the Montessori Way. (2. baski). DK Publishers, London
2017, s 147.

43 Montessori, Maria, Discovery of Child, ¢cev. Mary A. Johnstone (Kalakshetra: Adyar Madras Publishing,
1948), 254.

4 Mutlu Burcu vd., “Okuldncesi Donemde Montessori Egitimi”, Ankara Saglik Bilimleri Dergisi 1/3 (2012),
119.
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saglamak ve kendi isini kendisi gorebilmek icin bu materyallerle ¢cocuklar bir araya
getirilmektedir. Béylelikle cocugun bol tekrariyla, pratik kazanmasi, kendini denet-
lemesi ve gozlemlemesi gelistirilmis kabul edilmektedir.*> Duyu materyalleri renk,
sekil, boyut, ses, doku, agirlik, 1s1 gibi sahip olduklari fiziksel nitelige gére gruplan-
dirilmis bir dizi nesnelerdir. Etkinliklerin tamamiyla bes duyu organini gelistirmesi
hedeflenmektedir. Didaktik materyaller okuma-yazma ve aritmetik icin olusturulan
nesnelerdir. Yazma ve okuma etkinlikleri ve matematik becerilerinin somut nesne-
lerle 6gretilmesine yer verilmektedir. Kozmik materyallerde ise bir bilim alanindan
baslanarak ¢ocuga ait bir biitiin resim olusturulur. Ornegin biyoloji, fizik ve kimya
alanlarina kiigiik dokunuslar yapilarak cocuga bilim tohumlar ekilmektedir. insanin
kesfinden 6nce doga ve cevreyi kesif problemine yogunlasmasi gerektigine inanan
Montessori, sularin, karalarin ve daglarin olusumunu ¢ocuga aktararak gercgeklerle
baglantili bir hayal edebilme yetenegi gelistirmektedir. A¢ik gorsel semboller ve se-
bep sonuca dayali detaylarin anlamlari verilerek, cocuklarin dikkatini ¢ekilmeli ve
¢ocuklar kitalary, iilkeleri ve bir¢ok gercekleri bu materyallerle 6grenmelidirler. Ay-
rica daha sonra s6z edilecek olan din egitimi anlayisinda da en ¢ok yer tutan mater-
yaller kozmik materyaller olarak géze ¢carpmaktadir.

2.4.0gretmenin Gorevleri

Montessori'ye gore ne yetiskinler ¢ocuklar1 ne de ¢ocuklar yetiskinleri tam
olarak anlayabilirler. Cogu yetiskinler ve cocuklar arasinda olusan bir c¢esit giivensiz
baglanmadan s6z eden Montessori, yetiskin tavirlarinin ¢ocuklarin o anki yahut son-
raki hayatlarinda ortaya ¢ikacak olan problemlere isaret etmektedir. Kimi zaman
kendisinin de bazi konularda ¢ocuklara karsi sert miidahalelerinden yakinarak, ¢o-
cuklar1 anlayabilmenin yetiskinin kendisini degistirmesinden gectigini ve bireye
saygi esasindan hareketle ihtiya¢c duyulan giiven bagini kurarak digsal rehber olun-
masi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Montessori'ye gore 6gretmen yoneticidir. Bireysel aktivitelerde 6gretmen ¢o-
cugun etkinligine rehberlik eder.*6 Ona gore 6gretmenler geng, acik fikirli, yeni tec-
riibelere kap1 aralayan ve kendi kisisel katkilarini da stirece ilave edebilecek yapida
olmalidirlar. Yalmizca ¢ocugu sevip anlamakla kalmayip ayn1 zamanda evreni sev-
meli ve buradan kendilerine ¢alisma alani yaratmalidirlar. Temel gorevi uzmanlik
geregi cocugu gozlemlemek olan 6gretmenlerin gizli hazinesini i¢inde tasiyan ¢o-
cugu her yoniiyle kesfedebilme ve goriiniir kilma inancina sahip olmalari gerekmek-
tedir.4” Ogretmenler kendini bilimsellige ve objektiflige hazirlayarak, cocugun doga-
sin1 ortaya koymaya girismelidirler.*® Cocugu tecriibesiyle arasina engel olmayacak
sekilde desteklemeye hazir olmalidirlar. Sonu¢ odakli davranmamali, ¢ocugun et-
kinlik siirecinde yaptig1 hatay1 diizeltmemeli bilakis kendisinin kesfetmesine firsat

45 Bowlby, Patricia, A Case Study of Froebel Education in Practice, 247.

4 Murphy, Madonna, “Maria Montessori on The Natural Formation of Character in Young Children”,
University of St. Francis Joliet Far Western Philosophy of Education 1 (2003), 6.

47 Seckin Demiralp, Montessori Metodu ve Uygulamalari, ed. Dilek Naim (Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2014), 19.

48 Maria, Montessori, Spontaneous Activity in Education (New York: Frederick A. Stokes Company, 1917),
140.
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vermelidirler. Zamansiz ve gereksiz yapilan yardimin ¢ocugun gelisimine katki sag-
lamayacagini bilmelidirler. Ogretmenlerin materyallerle uzun siire alistirma yapma-
lar1 ve materyallerin ilgi ¢ekici yonlerini ortaya koymalari gerekmektedir. Ayrica 6g-
retmen calisma hayatinda ¢ocugun aileyle yapacagi isbirligine de 6nem vermelidir.

3.Montessori’de Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi Anlayisi

Montessori'nin din egitimi anlayisina bakilmadan 6nce Montessori'nin din
anlayisina goz atmak gerekmektedir. Ona gore din sadece inang degil, yasamin te-
mellerini barindiran ve uygar insana pozitif bilimle asil gercekligin belirli yonlerini
tarif eden bir olgu olmakla beraber her zaman toplumu onaran, yapilandiran ve giic-
lendiren bir sistemdir.*® Ayrica uygarlasmis insanin dini inanca sahip oldugunu ve
bu insanin, dogaya islenmis bilimin ger¢ek gizemini din yardimiyla disa yansitabile-
cegini savunmustur. Ona gore bilim ve din ayn1 gercekleri yansitmakla beraber bir-
birlerine yaklastirildik¢a biitiinciilliikleri ortaya ¢ikmaktadir.5® Bu sebeplerden
otiiri pozitif bilimin insanligin derin gizemine dokunamadigini savunmus ve bunun
ancak ahlak egitimiyle miimkiin olacagini ifade etmistir. Yine egitimde bilim ve tek-
nik uygulamalarina yer verilirken kiiltiir derslerinin ihmal edilmemesi, egitimi kisit-
lamak yerine gelistirmenin esas alinmasi ve egitimde kultiiriin yayginlasacag re-
form hareketlerinin gerceklestirilmesi gerektigini vurgulamistir. Yeni bir diinya ide-
aliyle teorisini gelistiren Montessori, yaklasiminda din egitimine yer vererek bu egi-
time “barisla silahlanma” adin1 vermistir.

Montessori ¢ocugun birlestirici giicii sayesinde bir araya gelen farkh gruplar-
dan, farkl felsefe ve dinden insanlardan s6z ederken her tiirlii iyiligin cocugun ige-
risinde yer aldigina vurgu yapmistir. 1907 yilinda Cocuk Evi'nin a¢ilisinda dogrudan
yoksulluk ve ahlaki yozlagsma konulari tizerinde durmustur. Yine 1949 yilinda her
dinden egitimcinin, psikologun ve pedagogun yer aldig1 8. Uluslararas1 Montessori
Kongresi'nde ¢ocuk ve ¢cocugun ahlaki egitiminden s6z etmistir.5! Katildig1 konfe-
ranslarla yetinmeyip Catholic Montessori Guild (CMG) -Katolik Montessori Cemi-
yeti- adl1 din egitimi vakfin1 kurmustur. Din egitimini bebeklikten baslatmakla kal-
may1p daha biiyiik yas grubu ¢ocuklara ve yetiskinlere 6zel programlar olusturmaya
calismistir.

Kaleme aldig1 eserlerle kiliseyi pedagojik yaklasimlara ¢agirmis ve Papa XV.
Benedict basta olmak tlizere XXIII. Peder John, Rahibe Isabel gibi 6nemli Katolik diin-
yasi temsilcilerinin évgiisinii kazanmistir.52 Montessori din egitimi anlayisinin Ka-
tolik 6gretilerine ters olmadig1 anlasilmaktadir. Sisteminin biitiiniiyle ayni genel ciz-
giler dogrultusunda ilerledigi gézlenmis ve pratik hayata ait alanlara karsilik zihin
egitimi, din duygusunun gelistirilmesi, kalp egitimi ve dini anlama bakimindan te-
mel olusturan dini bilgilerin kazandirilmasi tizerinde durulmustur. Toplum

49 Maria, Montessori-Standing E. M. (Ed.). The Child in the Church. Hillside Education, California 2017,
110-111.

50 William Damon, The Path to Purpose: How Young People Find Their Calling in Life (New York London
Toronto Sydney: Free Press, 2009), 45.

51Montessori, Discovery of Child, 30.

52Montessori-Standing E. M. (Ed.). The Child in the Church. 122.
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degistirilmek istendiginde, dikkatlerin ¢ocukluk dénemine gevrilmesi gerektigine
vurgu yapan Montessori, ulusu degistirmek icin dinf anlayisi yeniden yesertmek ve
kiltiri giiclendirmek gerektigini savunmustur. Montessori, cocugun dinf diirtiileri-
nin goz ardi edilemeyeceginden bahsederek 1919 yilinda Barselona’da a¢tig1 okul-
lardaki atriumlari 6rnek gostermistir.>3 O donemde kirk cocukla baslayip egitimde
zirve yapan bu merkezi, Hristiyan diinyasi Cocuklarin Mekke’si olarak tanimlamis-
tir.54 Okullarda elde edilen sasirtici sonuglar Montessori'ye gore pedagojik degil, psi-
kolojik duyarliligin 6nemini gostermistir. Calismalar daha sonra Papa destegiyle
Roma’ya tasinmis, 1926 yilinin baslarinda Milano Cocuk Evi Umanitaria (Sosyalist
Yahudiler) tarafindan desteklendiginde, Yahudi Montessori okullar1 agilmistir.>>

Saint Thomas felsefesine yakin olan Montessori, insanin 6z itibariyle evren-
sel oldugundan soz ederek yonteminin her dini topluluga ve diisiince akimina uygun
oldugunu savunmustur. Himanizm temelli ydnteminin mezhepsel degil, mezhepler
istii oldugunu iddia etmistir. Tiim insanlarin kardesce yasamasi gerektiginin altini
cizerek, maneviyatin giivende gizli oldugunu ortaya koymustur.>¢ Din egitimi anla-
yisinda cocuk, igerik, hazirlanmis ¢evre ve 6gretmen unsurlarina yer vermistir. Mil-
ler, Montessori'nin egitim ¢alismalarini, mistisizme yaklasan manevi bir bilingle stir-
diirdiigiinii ifade etse de?, aslinda Montessori i¢inde yasadigl toplumun genel ve
ozel ihtiyaclarina cevap verecek ve toplumunu uygarliklar seviyesine ¢ikaracak bir
din egitimi benimsemektedir.

3.1.Erken Cocukluk Donemi Dini ve Ahlaki Gelisim

Montessori’ye gore erken ¢ocukluk dénemindeki ¢ocuklar soyut bir konuyla
ilgili konusamasalar da olup bitenleri anlamlandirabilmektedirler. Bu déonemdeki
¢ocuklarin zihinsel, dil ve deneyim olmak iizere ti¢ konuda sinirliliklari vardir ve bir-
¢ok arastirmada ¢ocugun sozsiiz iletisim gelisimi gosterdigi kanitlanmistir.58 Oku-
léncesi ¢ocugun tam anlamiyla sebeplendirmeyi anlayamasa da tamamen sihire de
inanmadig terse diisliniilebilirligin 3,5-4 yaslarinda kazanildig1 gézlenmistir. 4-7
yas grubu ¢ocuklar canli varliklarla cansiz varliklar1 dogru sekilde ayirabilmektedir.
5 yas ¢ocugu zaman ayrimi yapabilmektedir.>® Cocuklar hikayeleri dogru sira ile an-
latamasalar da algi ve hisleri tam olarak gérmektedirler. Goldman’a gére ¢ocugun
metaforu anlamayacag: diisiincesi iki agidan hatal goriilmektedir. Cocuklar etkin-
likler yoluyla metaforlar1 anlayabilmekte ve mecazlar: kullanabilmektedirler.¢® El-
kind’e gére dini gelisim dért evreden olusmaktadur. ikinci evresine “temsil arayig”

53 Jeannine, Schmid, Religion, Montessori and The Home (New York: Beverly Hills Benziger Inc, 1970), 20.

54 Montessori, Discovery of Child, 77.

55 Kramer, Maria Montessori, 301.

56 Rebecca Nye, Children’s Spirituality: What It Is and Why It Matters (London: Church House Publishing,
2009), 55.

57 Jassiem, Shamiemah, Montessori and Religious Education in Western Cape Preschools (Cape Town:
University of Cape Town, Social Science Institute, The Degree Of Master Of Social Science, 2016), 23.

58 Orug, Cemil, “Erken Cocukluk Dénemi Din Egitimi: Teorik Cerceve, Yaklasimlar ve Uygulama Ornekleri”,
Yeni Tiirkiye 1/58 (2014), 621.

59 Donald Ratcliff (ed.), Handbook of Preschool Religious Education (Birmingham, Ala: Religious Education
Press, 1988), 21-24.

60 Elizabeth Ashton, Religious Education in the Early Years (London ; New York: Routledge, 2000), 34.
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denir ve 3-6 yas ¢ocugunu kapsamaktadir. Bu déoneme gore en 6nemli temsil zihinsel
imaj ve dildir. Cocuk dil gelisimi ile sembolik oyunu olusturmaktadir. Tanr1’nin var-
ligin1 kabul eden ¢ocuk hemen temsilini bulmak istemektedir. Dinler de ¢cocuga bu
temsilleri sembollerle ortaya koymaktadir.6! 3-6 yas grubu ¢ocugunun zihni, esyalar
arasindaki iligkileri zeka yoluyla gérmekle kalmayarak dogrudan goriillmeyen sey-
leri zihinsel imgeler de olusturmaktadir. Ayrica bilim diinyasinda insanda ‘Tanr1
Spotu”, “Tanr1 Geni”, “Tanr1 Noktas1” olarak adlandirilan bir b6limiin mevcut oldugu

bilindiginden bu da Montessori’nin tezini desteklemektedir.62

Cocuk edindigi izlenimlerin yarattig1 derin hislere dayanarak en igsel benli-
gini kurmaktadir. Ozellikle de yasamin ilk dénemlerinde giigleri aracihiiyla her za-
man izini tasiyacagi kisisel karakteristik 6zelligi olan dil, din ve irk bilinci edinmek-
tedir. Cocugun emdigi kisisel her ayiric1 6zellik sonsuza dek sabitlenmekte ve son-
radan akil bunu reddetse dahi, bilingdis1 zihinde bundan bir par¢a kalmaktadir.
Ciinkii bebeklik doneminde olusan higbir sey biitiintiyle silinmemistir. Bu mneme
bireyin kendine 6zgii 6zellik yaratmasiyla kalmayip, bunlari icinde yasatmaktadir.
Dini duygular da bu kategoriye dahil edilebilmektedir. Ayrica ¢ocuk ¢evresinde 6z-
lemini duydugu dini icgiidiilerine cevap bulabilmek istemektedir. Biitiin bunlar ¢o-
cugun zihinsel gelisiminin ardinda esrarengiz bir manevi aydinlanmanin da varligini
gostermektedir. Bu sebeple ¢ocuklara 7 yasindan 6nce din egitiminin verilmesinin
miimkiin olmadigini savunan temelsiz varsayimlari reddetmistir. Aslhinda duygu ve
bilis insanda biitiinciil ve sarmal olarak gelismektedir. insanin davranisim gercek-
lestirirken duygu prototiplerini kullanmasi aslinda davranis ve duygunun birbirin-
den ayr1 olmadigini géstermektedir.®3 Duyu-motor gelisiminin zirve yaptig1 donem-
den itibaren din duygusu, din egitimine yon vermektedir. Cocugun dini bilinci dini
kimlik sayilarak bebek i¢in giiven merkezli, erken ¢ocukluk i¢in baglilik esas alinan
bir maneviyat olusturulmaktadir. Coklu zekanin manevi gelisimle yakindan iliskili
oldugu bilincinden hareketle, maneviyatin 6zii itibariyle bir ¢ikt1 degil, siire¢ olarak
ele alindig1 kritik donemlere 6zen gosterilerek bu siirecte cocugun manevi ve ahlaki
gelisiminin saglanmasi esas alinmaktadiré+.

Ahlaki gelisimle ilgili birgok kuramdan bazilar1 ahlaki kurallar bilissel geli-
simle aciklamaya c¢alisanlardan Piaget, Baldwin, Dewey ve Kohlberg’e, sosyal 6g-
renme yoluyla agiklayanlardan Bandura, Miller, Berkowitz’e dayanmaktadir. Cocuk
icin 1,5-2 yas sonrasinda 6tekini bilme bilincinin dogdugu ve 2-3 yas cocugunun tam
olarak kendi duygulariyla o6tekinin duygularinin farkhiligini kestirebildigi

61 Faruk Karaca, Dini Gelisim Teorileri (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 2007), 46-47.

62 Brendan Hyde, Children and Spirituality: Searching for Meaning and Connectedness (London;
Philadelphia: Jessica Kingsley Publishers, 2008), 46; Nye, What It is and Why It Matters: Children’s
Spirituality, 163.

63 Fisher, Kurt. W. - Bidell R Thomas, “Dynamic Development of Action and Thought”, Handbook of Child
Psychology: Theoritical Models of Human Development., ed. Lerner, Richard M. (New Jersey: John Wiley
Sons Inc, 2006), 372; Ronald James Nuzzi, Gifts of the Spirit: Multiple Intelligences in Religious
Education (Washington, D.C.: National Catholic Educational Association, 1999), 21.

64 Ronald Goldman, Religious Thinking from Childhood to Adolescence (London: Routledge and Kegan Paul,
1977).
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gozlenmistir.6> Daha sonraki donemde de empati duygusunun gelisecegine vurgu
yapilmistir. Damon ise ¢ocuklarin paylasma ve dagitma kavramlari lizerine yaptigi
arastirmalarda ahlaki yargilar gelisimsel ilerlemeyi ortaya ¢ikarmistir. Cocugun ah-
laki diistincesi yasiyla beraber gelismekte ve ahlaki inang sistemi inangla paralel ilis-
kilendirilmektedir. Cocugun sosyal tecriibeleri degistikce bilissel gelisimi de degis-
mektedir. Cocuklarin ahlaki genelleme kodlar1 bulunmamaktadir. Goldman’da 3-6
yas grubu ahlaki gelisimde peri masali evresine denk gelmektedir. Erken ¢ocukluk
donemi Piaget'e gore islem 6ncesi Kohlberg'in ise ceza- itaat evresine denk gelmek-
tedir.6 Piaget ilk ahlaki evrede dissal yoneten oldugunu, heteronom gelisme goster-
digini savunmaktadir. Ancak kii¢iik yastaki cocuk standart yargiya ve olaylari birbi-
rinden ayirmaya yetkin degildir. Cocuklara ahlaki karar alma 6gretmek icin tecrti-
belerinden faydalanmasi gerekmektedir. Piaget dahi yalnizca s6zli ifadeye bagl ka-
larak kurallar olusturdugundan ve degerler dogrudan bilissel semalar olmayacagin-
dan sosyal davranis sinirlandirmasi hiyerarsik bir biitiin kabul edilmemelidir. Erik-
son’un tarifine gére 4-7 yaslarinda ahlaki bilis gelismektedir ve bu dénemlerde ah-
laki egitime yer verilmelidir. Cocuk kimlik, ben- ¢evre ve ben-toplum bilinci kazan-
mistir.%7 Bilinenin aksine 4-7 yas grubu ¢ocuklar empatik tepki verebilmektedirler.
Damon’a gore tuvalet aliskanligiyla beraber ¢ocukta utan¢ duygusu gelismeye bas-
lamakla beraber ¢ocukta ahlaki gelisimin baslangici sayilabilmektedir. Cocuklar: ak-
ranlariyla iligkilerinde gelistirdikleri samimiyet ve ortaklik aslinda onlarin ahlaki
gelisimlerinin baslangic1 kabul edilmektedir. Kiiltiir ve cinsiyette ¢ocugun sosyal
tecriibesini etkileyeceginden ahlaki degerini etkilemektedir. 5 yas ¢ocugu kasit, ni-
yet ve kazay ayirt etmektedir.

Montessori'ye gore ¢ocuk yeterli bilissel diizeye sahip olmadigi i¢in kendi al-
gis1 ve otekilerinkini organize etmede yahut farklilastirmada zorluk ¢ekmektedir. 0-
6 yas yaraticilik donemi kabul edilse de dogru yanlis duygusu gelismemistir. Ayrica
doganin erken ¢ocukluk dénemi iizerinde ahlaki etkisinin var oldugunu diisiinen
Montessori, ¢ocugun modern toplum kosullarinda dogadan uzaklastigini ifade et-
mistir. Iimkanlar dahilinde yapilmasi gereken en miikemmel seyin cocugu yapay se-
hir yasamindan izole edecek baglardan kurtarmak oldugunu vurgulamistir. Cocuk-
lar iyi-kotii ayrimini yapma gereksinimini ancak yedi yasina geldiginde duymakta-
dirlar. Her seyi kabul etmekte ve her seye inanmaktadir. Bu donemde ahlak iyi koti
ayrimi 6gretilememektedir. Asil gereksinim giivenlik duygusudur. Ahlak egitiminin
en 6nemli sorusu, dogrudan dgretmek yerine ¢ocugun farkl agidan bakarak yapi-
landirmasina yardim etmektir. 6 yas sonu gercekten de bu egitimin yapilanmasi i¢cin
¢ok kritik bir ¢ag kabul etmektedir.¢8 Yine de ¢ocuklarin ahlaki biling gelistiremedigi
diisliniilerek 3-6 yas ihmal edilmemesi gerektigini savunmustur. Ahlak egitimi

65 Saarni, C, “Emotional Development: Action, Communication, and Understanding”, Handbook of Child
Psychology: Social, Emotional, and Personality Development, ed. Eisenberg, Nancy (2006: John Wiley
Sons Ing, ts.), 226-299.

66 Craig R. Dykstra - Sharon Daloz Parks (ed.), Faith Development and Fowler (Birmingham, Ala: Religious
Education Press, 1986), 28; Batson Daniel - Powell, Adam A, “Altruism and Prosocial Behavior”,
Handbook of Psychology: Personality and Social Psychology., ed. Theodore Millon-Melvin ]. Lerner
(New Jersey: . John Wiley Sons Inc, 2003), 471.

67Robert, Coles, The Moral Life of Children, Atlantic Monthly Press, Boston 1986, 241.

68 Maria,Montessori, Education for A New World (Kalakshetra: Adyar Madras Publications, 1946), 88.
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zihinsel egitim gibi hisse dayali olmalidir. Hislerin egitimi kisinin manevi bagimsiz-
ligin1 yiikseltmektedir. Bu yoniiyle Montessori ahlak egitimini erken ¢ocukluk déne-
minde dogrudan degil, dogayla etkilesim icinde olunarak tinsel giicleri gelistirme
baglaminda ele almaktadir. Cocugun ahlaki gelisimiyle ilgili modern yaklasimlara
oranla farkl bir yol izlemistir ve erken ¢ocukluk dénemi manevi egitimin igerisinde
yer alan ahlaka karsi duygu gelistirme goze ¢carpmaktadir.

3.2.Erken Cocukluk Donemi Din Egitimi ve Dinl Materyaller

Montessori’'ye gore cocuk tiim dini hayata ait ritiielleri okuyarak degil, yapa-
rak yasayarak 6grenmektedir. Montessori yonteminde geleneksel egitimin pedago-
jik hatalar1 bir kenara birakilarak ¢ocugun kisiligi ile zihin yonii kendini ifade etme
sekliyle kaynastirilmaktadir.6® Montessori, normal egitim metodunda oldugu gibi
digsal verileri besleyerek ve ortam diizenleyerek cocugun materyallerle kendi ba-
sina 6grenmesini esas almistir. Ona gore ¢ocugun materyallere dokunmasi kendi
zekasinda bilinmeyenleri ortaya ¢ikarmasini saglayacagindan ¢ocugu tamamen di-
ledigi sekilde oynamaya birakmak kendini ifade etmesine imkan vermektedir. Co-
cugun 6zglrligl sayesinde disiplin kazanmasi, akademik pedagojisinin yani sira,
dinf alandaki kavramlari da i¢ine almaktadir. Ona gore din egitiminde yalnizca dini
egitim degil, ayn1 zamanda ahlaksal yasama yonelim gerceklestirilmelidir. Ancak din
egitimde 6l¢iilii olmanin 6nemini de vurgulamaktadir. Asir1 yiiklenmelerin din fana-
tizmine, eksik bilgilendirmelerin ise koksiizliige, diismanliga ve i¢ huzursuzluga ne-
den oldugunu agiklamaktadir.”?

Cocuk Evi'nin herkeste manevi duygu uyandirdigina dikkat ¢ekerek ¢ocugu
kesfetmenin aslinda bir nevi Tanr1’ya agilan kap1 oldugunu vurgulamaktadir. Cocuk-
larin manevi gelisimleri icin kutsallar ve dualara yer vermektedir. Yine Hz. Isa’nin
bir bebek olarak gelmesine ve saygi gormesine vurgu yapildigindan ¢ocugun egiti-
minde ¢ocugun dogasina duyulan saygidan hareket edilmektedir?!. Ahlak nokta-
sinda ise ¢ocuklara giinahlardan hoslanmama 6gretilmekte ve bu degerlerin hayatin
glivenligi icin 6nemli bir unsur oldugu benimsetilmektedir. Ayrica sinif igerisinde
edinilen ahlaki degerleri; oyun yerine calismayi tercih etme, isini ciddiye alma, zi-
hinsel odaklanma, i¢ dinginlik kazanma, tavirlarda duygusal olarak biitiinlesme, do-
gay1 sevime, davranislarda bagimsiz irade giicii kazanma, 6tekinin hakkini gézetme
ve saygl duyma, icinde yasadig1 cevreye sosyal olarak adapte olma ve 6zdenetim ka-
zanma seklinde sayillmaktadir.”2 Dogrudan ahlaki deger 6gretme yerine ¢cocuk kendi
degerini kendi tanimlamaktadir. Manevi gelisime baglh olarak ¢ocuklara teolojik an-
latimdan ¢ok ¢ocuk merkezli bir anlayisa gecilme 6nemli bir yer tutmaktadir.

Din egitimi verilis sekline gelindiginde ilgi cekicilik 6n planda olup ¢ocugun
yapmasina firsat vererek hatasini kendi diizeltmesi istenmektedir. Eski Ahit'te ki
olumsuz dil ve 6ge olusturacak unsurlar birakilarak Yeni Ahit’teki yaklasimlara agir-
lik verilmistir. Ornegin Hristiyanlik dini &gretilirken “6ldiirme!” emri yerine

69 Nye, Children’s Spirituality, 133.

70 Montessori, The Montessori Method, 374.

71 Montessori, Discovery of Child, 98.

72 Montessori-Standing (Ed.). The Child in the Church, 97.
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“diismanini sev” ifadesine yer verilerek evrensel bir bakis acisi ¢izilmektedir.”3 Co-
cuklar1 korkutacak din anlatimindan da kaginilmaktadir. Carmih hikdyesinin 6gre-
timi mezhepten mezhebe degisiklik gostermektedir. Din egitimi etkinliklerinde
dersler inang, On Emir, dua, ibadet térenleri, dini mektuplar ve 6giitler olmak tizere
bes icerikten olusmaktadir. Toplu ibadet gerceklestirmek Montessori din egitiminde
onemli yere sahiptir. Erken cocukluk donemindeki ¢ocuklar i¢in goniilliiliik esas ali-
narak sevdirme amaci giiden bir yontem izlenmektedir. Cocugun i¢indeki ibadet yat-
kinlig1 toplu ibadetlere katilimi saglamaktadir. Toplu ibadetlerle ¢ocuklar beden ve
ruhu bir araya getirmekte, toplumsal varlik olma bilincini giiclendirmekte, sembolik
gozlemlerini anlamlandirmakta, sayginlik ve nezaket kurallarini 6grenmekte, dii-
zenli toplu ibadeti pekistirmekte, 6grenilen ve 6grenilmeyen arasindaki farklari al-
gilamakta ve cemaat olma bilinci kazanmaktadirlar. Cocuklar i¢in yapilacak etkin-
likler arasinda perdeleri ¢ekerek mumlari yakma, sandalyeleri diizenleme ve vazo-
lara cicekler koyma sayilabilmektedir. Kii¢iik ¢ocuklar ekmek pisirmislerdir ve ka-
deh doldurmuslardir. Ritiieller yardimiyla ¢ocuk paylasmayi, doyum saglamay1 ve
toplum kalkindirmay1 6grenmektedir. Erken ¢ocuklukta dahi ¢ocuklarin ahlaki so-
rumluluk kazanabildikleri gdzlemlenmistir. Cocuklarin akranlariyla beraber kiiltii-
rel faaliyetlerden olan sofra dizimi ve sofra adabini 6grenmistirler. Kilise etkinlikle-
rinde ileriki yaslardaki cocuklar dogrudan térenlerde yer almakta kii¢lik cocuklar
ise dikkatle g6zlem yapmaktadir. Ekim festivallerinde ilahilere yer verilerek ¢ocuk-
larin Tanrr’'nin yarattigiyla mesgul olmalari gerektigine karar verilmistir. Tanri sev-
gisi, Tanri’'nin insana hayat verisi, Tanri'nin gériinmezligi, Tanr1’yla diyalog, Katolik
takvimi, ekmek ve sarap ayini, On Emir, vicdan ve giinah ¢ikarma konulariyla ders
biitiinliigii edinilmektedir. Diger baska etkinlikler arasinda yazi yazmay1 6grendik-
lerinde dénemin 6nemli sahsiyetlerine ve kraliyet mensuplarina Noel ve Paskalya
kartlarini hazirlamaktadirlar.74 Ayrica Barselona Montessori Okulunda ¢ocuklarin
Gregoryen ilahileri okumalar1 hem miizik kulaklarinin gelisimlerine hem de dini ge-
lisimlerine katki saglamistir.”5 Dahasi pekistire¢ olmasi igin basarili 6grencilere be-
yaz kurdeleli glimiis Yunan hagi takilmaktadir fakat daha sonra bu uygulamadan da
vazgecilmistir.7¢

Din egitiminde anlasilirlik, aciklanabilirlik, faydali sonuglar edinme ve isleye-
bilirlik yaklasimin seklini olusturmaktadir. Hem bilgi hem beceri yoniiyle ayinler ¢o-
cuga yaptirilmaktadir. Rahibi gozleyerek ve nasil yaptigi izlenerek dgrenilip uygula-
maya tabi tutulmaktadir. Cocuga dua edebilmesi dgretilmekte, Tanr1'yla iletisimi
giiclendirilmekte ve dogal yollarla Tanr1’dan af dilenmesi, yardim istenmesi ve ona
siikredilmesi bilinci kazandirilmaktadir. Yine yapilan torenlerde ve edilen dualarda
anadil kullanmanin 6nemi vurgulanmaktadir??. Ayrica ders sunumlarinda on taneyi
gecmeyecek sekilde hikayeler icin varsa bilindik figlirleri ile resim ve sekil kutusu

73 Montessori, The Montessori Method, 180-181.

74+ Montessori, Education for A New World, 7.

75 Maria Montessori, The Montessori Elementary Material: The Education of Children from 7 to 11
Continued the Advanced Montessori Method Vol 2 (Place of publication not identified: Robert Bentley,
1971), 365.

76 Montessori, Discovery of Child, 110.

77 Montessori-Standing (Ed.). The Child in the Church, 137.
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olusturulmaktadir. Cocuklar dua kaliplari olusturup dua ezberleyerek hac ¢ikararak
aziz yardimcilig1 gorevi listlenmislerdir. Cocuklara resimler veya boyamalar yapti-
rilarak cocuklar diisiinmeye yoneltilmektedir. Cocuklara Incil okunurken hayattan
orneklerle anlamlandirmalar kazandirilmaktadir.

Dini materyaller icin dogrudan ayinlerin gerecleri kullanilirken, ayinlerde
kullanilacak nesnelerin isimleri kartlara yazilip tizerlerine birakilmakta ve okuma
zorluguna gore siralanmaktadir. Didaktik dini materyalleri saklayacaklar: ve kendi
isimlikleri olan dolaplar bulunmaktadir’8. Calisma odasinda bazi tahtalarda Incil ice-
rikli yazilar veya semboller yer almaktadir. Cocuklar kendi haglarini kendileri yapa-
rak dini sembol ve kiiltlerini de daha ¢abuk benimsemektedirler. Ayrica dini figiirlii
nakis, kil calismalar1 ve dokumalara da yer verilmektedir’?. Ayr1 odalarda tutulan
dinl materyaller siradan Montessori materyallerinden farklidir. Odadaki her sey co-
cugun ruhuna ve kisiligine etki eden manevi gelisimini doyurmaya yonelik iiriinler-
dendir. Cocuklar tipki glinliik hayat alistirmalari gibi dini materyallerle mesgul ol-
maktadirlar. Boylelikle tarla isleri, sessizlik oyunu ve ¢icek sulama gibi giinliik et-
kinlikler bagka anlamlar kazanmaktadir. Ornegin mumlarin sayis1 matematikteki et-
kinlikleri animsatmakta, renk kartelasi resmi toren elbiselerin dizimini 6gretmek-
tedir. Muzik dersi ve ilahi etkinlikleri birlestirilmektedir. Okuma yazma da okunulan
kartlar1 dini resimlerle eslestirmektedirler®?. Kiiciik ¢ocuk icin basit ve gercekei
duyu-motor materyaller kullanilmistir. Duvardaki resimler o yilin 6zel dini giinlere
gore diizenlenmektedir. Ayrica ¢ocuga gorsel materyallerde filmler izletilmektedir.

3.3.Hazirlanmis Dini Cevre

Montessori’'nin din egitimi lizerine en 6nemli ¢calismalarindan biri de 3-6 yas
grubu ¢ocuklar i¢in Barselona’da actig1 cocuk evleridir. 1907’de egitime baslayan bu
okulun ag¢ilis tarihi aslinda Hristiyan diinyasinda kutlanan ve 6nemli dini bayram-
lardan sayilan ii¢ azizin dogudan bir kuyruklu yildizin yol géstermesiyle Isa'min dog-
dugu samanliga gelerek hediye getirdigi giin kabul edilmektedir.8! Merkezin acilis
konusmasinda Montessori bu merkezin yeni bir Kudiis vaat ettigini bildirmistir. Ev
kelimesi aile kurumunun kutsal sembollerini ihtiva ettiginden merkezin ismi olarak
secilmigtir. Tam olarak gercek kilise 6zelligi tasmamakla beraber kiliseden ¢ok fazla
esinlenmis bir hazirlanmis ¢evre sunulmaktadir. Bu evler toplanti blimi, tapinma
boliimii, ayin bolimii gibi farkli kategorilere ayrilan ve cocugun Tanri ile iletisiminin
saglandig1 ve de ¢ocugun kendi ritiiellerini gerceklestirmesine olanak verildigi yer-
lerdir.82 Atriumlarin duyu yoniiyle ¢cocugun maneviyatini besledigi ve ¢cocugun ya-
parak yasayarak 6grendigi tiim dini tecriibeleri kapsarken giinliik yagam etkinlikle-
riyle kilise hayat1 da desteklendigi s6ylenebilir.

Cocuk Evi'ndeki yontemin Peder Clascar ve Casulleras tarafindan onaylanan
ve teknik pedagoji yoniinden bilir makamlarca desteklenen hazirlanmis bu ¢ocuk

78 Montessori, Dr. Montessori’s Own Handbook, 12.

79 Montessori, Maria. The Montessori Method, 165.

80 Montessori-Standing (Ed.). The Child in the Church,49.

81 Wilbrandt, Maria Montessori yYéntemiyle Cocuk Egitimi Sanati, 43.

82 Sofia Cavalletti, The Religious Potential of the Child the Story of Peter Marshall (New York, NY: Liturgy
Training Publications, 1992), 56.
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kilisesi gocugun icinde yasadig kiiltiire uygun 6geler barindirarak geleneksel ve do-
gal sembollerle kusatilmistir.83 Kilisenin 15181 ve sessizligi bir sembol ifade ederken,
renklerin kullanimi da 6nemli bir unsur teskil etmektedir. Cocuklarin ge¢is donem-
lerinde zihinlerine kazinan imgeleri ve objeleri unutamayacagini ifade eden Winni-
cott'in gecis alani teorisine8* bagli kalan Montessori, cocuklarin dini resimleri kav-
rayamasalar da kalplerinde onlar1 dini duygularla benimseyeceklerini savunmustur.
Bu sebeple kilise girisinde ilk goze ¢carpan imge Hz. Meryem'in oglu isa’yla iskem-
lede oturarak resmedildigi Rafaello'nun Madonna della Seggiola tablosudurss ve bu
tablo ayn1 zamanda Cocuk Evi'nin amblemi olarak kullanilmistir. Ayrica ¢ocuklarin
¢ogu kez kiiciik detaylara takilabileceginden s6z ederek hazirlanmis ¢cevreyi basit
ancak fazlaca etkili sembollerden olusturmustur. Cocuk kilisesinde boyutlar1 ¢gocuk-
lara uygun sandalyeler, ikonlar, sapeller, resimler, kii¢iik heykeller ve dizlikler yer
almaktadir. [konlar ¢ocuklarin yakindan inceleyebilecegi sekilde duvarlara asilmig-
tir. Atrumlarda Musa heykeli, Michalengelo tablolari, yedi mum 6ntinde duran ve
zamanla ezberlenebilecegi diisiiniilen On Emir levhasi ve ¢ocuklarin kilise ve atri-
umlarda giyinecegi 6zel toren kiyafetleri de bulunmaktadir. Kii¢iik minyattr ¢an ku-
lesi ibadete ¢agirma gorevini tistlenmistir. Montessori atriumlari ve Kkilisesi ayni
bahgede yer almaktadir. Belli hayvanlar bah¢ede dini sembol olarak kullanilmistir.
Din egitiminin parcasi olarak kendi tirpan ve oraklariyla ¢alisan ¢ocuklar ekmek ve
sarap ayinleri icin yine kendi un ve tizlimlerini tiretmislerdir. Yine burada da ekmek,
tas, aga¢ tohumu ve su 6nemli dini semboller kabul edilmektedir.8¢ Tiim bunlarin
yani sira Montessori modelinde 6zel bir Montessori sinifi olmadan da Montessori
din egitimi verilebilmektedir. Normal bir sinifta raflara dini materyaller konulabil-
mektedir®’. Bazen de hazirlanmis kiliseyle yetinilmeyip ¢ocuklar gercek kiliseye go-
tlriilmis ve kisa da olsa ¢ocuklarin hazirlanmis ¢cevrede edindikleri bilgileri uygu-
lama sans1 bulmalarina kilisede firsat verilmistir8s.

3.4.Montessori Din Egitiminde Ebeveynler ve Ogretmenler

Montessori'ye gore cocugun duygu gelisiminin kalitesi ve yogunlugu ailesiyle
iliskisinin kalitesiyle anlamlandirilmaktadir ve maneviyata olan yatkinlig1 ebevey-
nine olan giiveniyle paralel kabul edilmektedir.8? Bilin¢lendirici aile, ¢ocugu yapa-
cagl eylemlere karsi bilgilendirmelerde bulunan ve ayni1 zamanda se¢gme 6zgiirligi
taniyan model kabul edilmektedir. Boylelikle ¢ocuk aile kurallarini benimsemekte,
icsellestirmekte ve otonom tavir sergilemektedir. Olumlu ahlaki duygu gelisimi 3-4
yaslarina tekabiil etmektedir. Tutarli ebeveynler cocugu destekleyerek, cocugun far-
kinda olarak, ¢ocuga davranislarinin sonuglarini gostererek ve ¢ocuklarin kendi

83 Schmid, Religion, Montessori and The Home, 31.

84 Orug, Cemil, “Montessori Egitim Yaklasiminin Din Egitimine Uygulanmasi: Godly Play Ornegi”, Degerler
Egitimi Dergisi 17/38 (2019), 246.

85 Montessori, Discovery of Child, 94-95.

86 Badua, Louie, Wolf, Maura, “The Spiritual Nature of Service Learning”, New Directions for Youth
Development Spiritual Development, ed. Gil G. Noam (Denver: Jossey Basswiley Company Publishers,
2008),92.

87 Montessori-Standing, Child In The Church,198-201.

88 Montessori-Standing, Child In The Church,25-28.

89 Oser - Gmiinder, Religious Judgement, 51.
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sorumluluklarini almalarini saglayarak ¢ocugun olumlu ahlaki duygu gelistirmele-
rine yardimci olmaktadirlar.?? Aile otoritesi aslinda sosyallesmenin baslangici ve ah-
laki farkindaligin olustugu kurum olarak ifade edilmektedir. Ebeveynin olusturacagi
ahlak dersleri cocugun zihin yapisiyla bagdasmasi gerekmektedir. Ebeveynler cocuk
maneviyati olustururken de kibar ve nazik tavir sergilemesi ve kendi yasamindan
olaylar1 ¢ocugun tepkilerini anlamlandirarak ¢ocukla paylasmasi gerekmektedir.®!
Cocugu egitirken yetiskinlerin gii¢ tstiinliigl ¢abasina diismeden ve pedagojik ha-
talar yapmadan onun yasal haklarina saygi duyarak iyi bir vatandas, dindar bir kul
ve akilli bir birey olmasina yardimc1 olmalari gerektigi sdylenebilir. Ayrica cocuga
maneviyat ve ahlak egitimi verirken olumlu dil kullanilmasi, evde bu egitim i¢in uy-
gulamalara yer verilmesi, cocugun duyu motor yoluyla giinliik dinf etkinliklerin ya-
pilmasi ve bu egitimde ¢ocukla beraber hareket edilmesi 6nemli uygulamalar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir.

Cocugun maneviyat gelisimi yalnizca aile degil, ayni1 zamanda 6gretmenler de
desteklemektedir. Montessori’ye gore erken cocukluk donemi din egitimcisi 6zel ila-
hiyat bilgisine sahip olmak zorunda degildir. Cocuga evren kitabiyla ilahi kitabi bir-
likte okuyacagi ufku agmalidir.?? Ayrica erken ¢ocukluk donemi icin ¢ocugun mane-
viyati beslenirken detayli ders programina degil, 6gretmen iliskisine bakilmaldir.
Montessori 6gretmeninin asil gorevi ne 6gretecegi degil, nasil 6gretecegidir. Din egi-
timi 6gretmeni dersleri kolektif bicimde isleyerek hem Incil hikdyesi anlatirken bir
yandan da ¢ocugun yasina uygun materyalleri destekleyerek ders sunumu yapmali-
dir. Cocugu acik fikirli yapmak, goriinen yollari kesfettirmek, kisisel farkindalig ce-
saretlendirmek, maneviyatin politik ve sosyal yonlerinin birey olarak farkinda ol-
mak dgretmene diisen dért gérev sayilmaktadir.93 Ogretmen dersleri bitirdikten
sonra asistaniyla beraber ¢ocuklar1 meditasyona ¢agirmalidir. Dersi {i¢ boliime ay1-
rarak ilk olarak ¢ocuklara sozlii anlatim yapmaktan ziyade gostermeli, sonrasinda
¢ocuklar1 materyallerle bas basa birakarak gozlemlemeli daha sonrasinda da ¢ocuk-
tan yaptig1 seyleri tekrar etmesini istemelidir. Ogretmen de tipki ebeveyn gibi cocu-
gun glivenini kazanmak adina onunla ¢okea vakit gecirmeli, cocuklara somut ve goz-
lenebilir ahlaki davranislar kazandirarak onlar1 manevi hayata hazirlamalidir.?* Co-
cuklar1 gozlemlerken aldigi notlar giin sonunda 6grenci yorumu, 6grenci durumu,
yaratici ¢alisma, sebeplendirme seviyesi ve bilissel gelisim seklinde ¢ikti olarak kay-
detmelidir.

Sonug

Montessori’'nin egitim anlayisina bakildiginda, Montessori ¢ocugun gelisimini
0-3, 3-6 ve 6-12 yas olmak iizere li¢ temel evrelere ayirarak her kritik donemin ihti-
yaclarina uygun bir egitim sunmay1 amaclamistir. Ona gore ¢ocukta var olan emici

90 Ratcliff, Handbook of Preschool Religious Education, 97-98.

91 Hyde, Children and Spirituality: Search for Meaning and Connectedness, 94-95.

92 Montessori, Maria, Spontaneous Activity in Education, (New York: Frederick A. Stokes Company, 1917),
141.

93 Nye, Children’s Spirituality, 149.

94 Robert Coles, The Moral Intelligence of Children: [How to Raise a Moral Child] (New York: Plume, 1998),
77.
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zihin aslinda onu 6grenmeye iten bir giidii sayllmakta ve cocugun duyarlilik dénem-
leri 6grenmenin en iist diizeyi olarak kabul edilmektedir. Cocugun gerekli evrelerde
o0grenemedigi bilgileri evre sonrasi 6grenmesinin daha gii¢ oldugunu ifade etmek-
tedir. Montessori siniflarinda ¢ocuklar tiim etkinlikleri kendi baslarina ¢alisarak ve
diger ¢ocuklarla iletisim kurarak 6grenmektedirler. Montessori’ye gore erken co-
cukluk dénemi egitiminin temelinde bireyin gelisimi ve egitimi, hazirlanmis gevre,
O0gretim materyalleri ve 6gretmenin tutumu yer almaktadir. Bu dért temel prensibe
her zaman i¢in dikkat edildiginde egitimde basar1 yakalanabilecegini 6n gormekte-
dir. Cagdas egitimin ilkeleri tekrar gézden gegirilirse, cocugun 6ncelenmesi, kendi
faaliyetlerini gerceklestirmede ¢ocuga firsat taninmis olmasi, bilgisini kendisinin
kismen de olsa yapilandirmasi istenmesi her iki yaklasimin ortak 6zellikleri olarak
gosterilebilmektedir. Ayrica materyallerin de ¢ocuklarin ihtiyaglarina cevap vere-
cek sekilde secilmis ve diizenlenmis oldugu gériilmiistiir. Ogretim yontem teknikle-
rinde ise 6greticinin yalnizca rehber olmasi istenmistir. Tiim bu ilkelerle Montessori
metodunun cagdas egitim sistemine de uygun oldugu géstermektedir.

Genel egitim anlayisini din egitimine yansitan Montessori, Barselona’da bu-
lundugu siirecte bir¢cok uygulamali calismasi ile ¢ocuklara din egitiminin de bu y6n-
temle verilebilecegini savunmustur. Ona gore metodu, insan ruhunun ve maneviya-
tinin gelisimine yardimci olmaktadir ve insan ruhunun Tanr1 algisi olmadan tam bir
sekilde gelisim gostermeyecegini savunmaktadir. Bebeklerin emici zihninden bah-
sederek dini 6gretilerin bulundugu ¢cevrede yer aldiginda dahi bu emici zihin hare-
kete gectigini ve cocugun ruhuna dogrudan isleyerek derin izler biraktigini ifade et-
mistir. Kritik donemlerde alinmayan din egitiminin sonraki dénemlerde dine karsi
cansiz ve sig bir algi olusturacagini vurgulamaktadir. Yine ¢ocukta dinf hissiyati gor-
mezden gelmenin onu olumsuzluga terk etmekle es deger oldugunu ortaya koymak-
tadir. Gerek insanda var olan “Tanr1 Geni” gerekse Goldman’in ikili diinya problemi
ve Fowler’in inang gelisim basamaklari, ¢ocuga kii¢iik yasta din egitiminin verilmesi
gerektiginin en 6nemli kanitlarindan sayilabilmektedir. Bu yoniiyle Montessori de
erken ¢ocukluk dénemi icin din egitiminin gerekliligini bilimsel bir sekilde ortaya
koymustur.

Ahlak egitiminde ise Montessori erken ¢ocukluk doneminde dogrudan degil,
dogayla etkilesim i¢cinde olunarak tinsel giicleri gelistirme baglaminda ele almakta-
dir. Cocugun ahlaki gelisimiyle ilgili modern yaklasimlara oranla degisiklik goster-
mis goriinse de ahlak egitimini gerekli gordiigii gozlenmistir. Temelde Montessori
Din Egitimi Metodu’'nda ¢ocugun gerekli kazanimlar elde edebilmesi icin hazirlan-
mis bir ¢evrede ona miidahale etmeden egitilmesi saglamak hedeflenmistir. Mon-
tessori ¢ocuklarin din egitimleri i¢in 6zel sapeller yaptirmis ve rahipler gorevlendir-
mistir. Yonteminde cocuga bu egitim verilirken ¢ocukla beraber ilahiler séyleme, ye-
mek yeme, ayin malzemelerini ¢cocuga tasitma, ayin esnasinda ona gorevler verme,
resim cizdirme ve dogadaki varliklara bakarak Tanri'nin belirli 6zelliklerini kesfet-
tirme esas alinmistir. Cocuk semboller yardimiyla 6grenecegi icin secilecek hikaye-
lere ve kissalarin iceriklerine ¢cocugun olusturacagi sembolleri karsilamasi bakimin-
dan dikkat edilmesi gerektigi ve materyallerin secilmesinde yine ¢cocugun pedagojik
gelisimi dikkate alinarak sinif ortaminin diizenlenmesi gerektigi vurgulanmaktadir.

Marife 23/1 (2023) 235-259



Montessori’de Erken Cocukluk Donemi Din Egitimi 257

Erken ¢ocukluk dénemi i¢in din egitimcisinin din egitimi alaninda uzman olmasina
gerek olmadigl ancak iletisim becerisinin yiiksek olmasi gerektigi ifade edilerek
yonlendirici ve rehber 6zelligi tasimasina énem verilmektedir.
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Dogru Yolun Neligi Baglaminda Kur’an’da “Sakile” Kelimesi
Uzerine Bir Inceleme

Ozet

Farkl diinya gértisii ve deger yargilarina sahip her kisi ya da grubun yaygin bir insani tutum olarak
tabi oldugu yolu “en dogru yol” alarak gorme egiliminde bulundugu gértiltir. Kur’dn’da bir¢ok ayette bu
duruma isaret edilmektedir. Bu ayetlerde her toplulugun kendi din anlayisiyla sevinip éviindiigii ve son
derece mutlu oldugu belirtilmektedir. Yine bu ayetlerden birisi olan Isra Stiresi 84. ayette ise “Herkes
kendi sdkilesine gére davranir. Siiphe yok ki Rabbiniz kimin en dogru yolda bulundugunu ¢ok iyi bilir.”
buyurulmaktadir. “Sakile” kelimesi sadece bir ayette gecerken ayni fiil kékiinden “sekl” olarak kullanimi
ise Sad Stresi 58. ayette bulunmakta ve "benzer, misli” anlamina gelecek sekilde yer almaktadir.

«

Kur’dn’da kullanilan “sdkile” kelimesi hakkinda farkli aciklamalar yapilmissa da genel kanaat
kelimenin “yol, din, deder yargisi, gériis, yén, tabiat ve miza¢” anlamlarina geldigi yoniindedir.
Miifessirlerin s6z konusu ayetle ilgili yorumlarinin birinde ayetin Hz. Peygamber’e inanmamay! ve onun
gosterdigi hiddyet yoluna tabi olmamay siirdiiren inkdrcilara karst onu teselli etmek amaciyla
indirildigi séylenmistir. Bir baska yorumda inkdrcilari yéneldikleri yolun yanlisligi noktasinda uyardigi,
onlari yeniden diisiinmeye davet ettigi ve hatta tutup gittikleri yolun akibeti konusunda onlari gizli bir
sekilde tehdit ettigi belirtilmistir. Diger bir yorumda ise ilgili ayet, miimin ve kdfirin iyi ve kétii toprak
tizerinden anlatildigi ayetle tefsir edilmis ve buradan hareketle her inang grubunun kendi din ve inanci
dogrultusunda iirtinler ortaya koyacagi ifade edilmistir. Biitiin bu agiklamalarin ortak noktasi ayetin
iman ve kiifiir ekseninde yorumlandigini géstermektedir. Buna gére herkes kendince en uygun gordiigii
seye gére bir yol takip etmekte ve buna gére bir inang ve hayat tarzi benimsemektedir. Iki kisa ciimleden
olusan ilgili ayetin ilk ciimlesinde bu yénde bir durum tespiti yapiimakta ancak bu duruma olumlu bir
deger yliklenmemektedir. Ayetin bir dm lafiz olan “kiillii” lafziyla baslamast bu durumun herkes icin
gecerli olduguna ve higbir kimsenin bu yarginin disinda kalamayacagina isaret etmektedir. Zira Arapga
gramer kurallari geregince dm lafizlarin tahsis edildiklerine yonelik bir karine ya da delil bulunmadigi
stirece umumi hiikiimlerini koruduklart kabul edilmektedir. Ayet ikinci ciimlesiyle birlikte biittinciil bir
bakisla ele alindiginda ise dogru yolun “herkesin kendine uygun ve hos gelen yol” olmadigi aksine asil
dogru yolun Allah Tedld'nin uyulmasini istedigi yol oldugu anlasiimaktadir. Bu anlamda dogru yol
ancak “Allah’in yolu” olup temel Islami égretiler dogrultusunda saglikh bir gelisim sergileyen, yani sira
kalben ve bedenen Allah’a yénelen kimselerin yolu olmaktadir. Elbette bu yol Allah Tedld’nin kitabiyla
ve resuliin fiili drnekligiyle bildirdigi yoldur. Calismada ulastigimiz bir baska sonug ise sézlii
kiilttiriimiizde ¢ok yaygin bir sekilde karsimiza ¢ikan “herkesin kendi mizacina uygun bir din anlayis
ve yasantisi gelistirebilecegi” yoniindeki yaklasimin klasik yazili ilim gelenegimizde bir karsiliginin
bulunmadigi olmustur. Ayetle iliskilendirilen bir baska husus ise egitim siireclerinde karakter
farkliliklarindan kaynaklanan ferdi farkliliklarin dikkate alinmasi konusudur. Bu tespit isabetli olmakla
birlikte ayetin bu yonde bir muhtevaya sahip oldugunu ileri stirmek zorlama bir yorum olmaktadir.
Sonug olarak insanlar, dahil olduklar: inang ve yasam diinyasini stirekli begenerek bir hosnutluk
ikliminde bulunuyor olmaya aldanmamali, aksine Allah’in hiddyet yoluna tabi olup pesi sira gitmeyi
o6nemsemeli ve onun hosnutlugunu elde etmeye gayret etmelidir. Hiddyet ve dogru yolun neligi
baglaminda pek ¢ok calisma yapilmakla birlikte “sdkile” kelimesinden hareketle bu yonde yapilmis bir
calisma bulunmamaktadir. Calismamizin bu alandaki boslugu doldurmasi ve “sdkile” kelimesinin
anlasilmasi noktasinda katki sunmasi umulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'dn, Sdkile, Dogru Yol, Mizag.

A Study On The Word "Shaqilah" In The Qur'an In The Context Of The Nature Of The Right
Path

Summary

It is a common human attitude that every person or group with different worldviews and value
Jjudgments tends to see the path they follow as the "most correct path". This is pointed out in many verses
in the Qur'an. In these verses, it is stated that each community rejoices and boasts of its own
understanding of religion and is extremely happy. Again, one of these verses, verse 84 of Surat al-Isrd,
says, "Everyone acts according to his own shaqilah. Surely your Lord knows very well who is on the right
path.” While the word "shaqilah" appears in only one verse, its use as "shape" from the same verb root
is found in verse 58 of Surat al-Sad and it is used in a way that means "similar, same". Although there
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262 Dogru Yolun Neligi Baglaminda Kur’an’da “Sakile” Kelimesi Uzerine Bir inceleme

are different explanations about the word "shdqilah" used in the Qur'an, the general opinion of the
commentators is that the word means "way, religion, value judgment, opinion, direction, nature and
temperament”. In one of the different interpretations of the verse, it is said that the verse was revealed
to console the Prophet against the disbelievers who continued to disbelieve in the Prophet and not to
follow the path of guidance he showed. Another interpretation states that the verse warns the
disbelievers about the error of their path, invites them to reconsider, and even threatens them secretly
about the fate of the path they follow. In another interpretation, the verse is interpreted with the verse
in which the believer and the disbeliever are described through the good and the bad land, and from this
point of view, it is stated that each belief group will produce products in line with its religion and belief.
The common point of all these explanations shows that the verse is interpreted on the axis of faith and
disbelief. Accordingly, everyone follows a path according to what he or she deems most appropriate and
adopts a belief and lifestyle accordingly. In the first sentence of the verse, which consists of two short
sentences, this situation is determined, but no positive value is attributed to this situation. The fact that
the verse begins with the word "all”, which is an umm, indicates that this situation applies to everyone
and that no one can be excluded from this judgment. This is because, according to the rules of Arabic
grammar, itis accepted that the general words retain their general rulings unless there is a presumption
or evidence that they have been allocated. When the verse is considered holistically with its second
sentence, it is understood that the right way is not "the way that suits and pleases everyone,” but rather
the way that Allah wants to be followed. In this sense, the right path is "the way of Allah" and is the path
of those who develop healthily in line with the basic Islamic teachings and who turn to Allah in heart
and body. Of course, this is the path that Allah has revealed through His book and the actual example of
the Prophet. Another conclusion we have reached in this study is that the approach that "everyone can
develop a religious understanding and life in accordance with their own temperament”, which is very
common in our oral culture, has no counterpart in our written scholarly tradition. Another issue
associated with the verse is the consideration of individual differences arising from character
differences in educational processes. Although this determination is accurate, it is a forced
interpretation to claim that the verse has a content in this direction. As a result, people should not be
deceived by being in a climate of contentment by constantly liking the world of belief and life they are
involved in, but on the contrary, they should care about following the guidance of Allah and endeavor
to obtain His pleasure. Although many studies have been conducted in the context of the phenomena of
hiddyah and the right path, there is no study based on the word "shaqilah". It is hoped that our study
will fill the gap in this field and contribute to the understanding of the word "shagqilah".

Keywords: Tafsir, Qur'an, Shaqilah, Right Path, Temperament.

Giris

Insanhigin var oldugu ilk giinden bu yana hidayet énciileri olan peygamberler
ve kutsal kitaplar insanlar1 Allah’in dogru yoluna davet etmislerdir. Bununla birlikte
dogru yolun neligi hususu 6teden beri olgu ile algilarin yogun miicadelesine tanik
olmus bir alandir. Cogu defa algilarin olguyu golgeledigine hatta onun yerine gecti-
gine sahit olunmaktadir. Bir baska ifadeyle gercegin zaman zaman sanal gergeklik-
lerle perdelenebildigi gériilmektedir.

Bakis agisi, diinya goriisii ve yasam tarzi ne olursa olsun insanlar genelde
kendilerinin ve mensubu olduklari toplulugun takip ettigi yolu “en dogru yol” olarak
gorme egilimindedirler. Her kisi ya da grubun kendi inang ve kabulleriyle yogurup
sekillendirdigi 6gretinin mutlak hakikat oldugunu iddia ettigi ve sahip oldugu deger
yargilariyla bir bakima 6viindiigii goriliir. Kur’an bu yaygin insani tutuma farklh
ayetlerde deginmis ve bu yonde bir durum tespiti yapmistir. S6z konusu gergeklik
bir ayette “Her topluluk kendi din anlayisindan son derece mutlu ve memnundur.”!
seklinde ifade edilirken benzer bir ayette de “Onlardan her bir grup kendi yaninda

1 e]-Mii'miniin 23/53.
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bulunanla sevinip bébiirlenmektedir.”? seklinde zikredilmektedir.

ifade ettigimiz insani tutuma isaret eden ayetler icerisinde isra Stiresi'nin 84.
ayeti dikkat cekmektedir. Ilgili ayette “herkesin ‘kendi sakilesine’ uygun diisecek
tarzda hareket ettigi ancak bununla birlikte kimlerin dogru yolda oldugunu en iyi
bilenin Allah Teala oldugu” bildirilmektedir. Makalenin amaci “sakile” kelimesini
dogru yolun neligi baglaminda biitiin boyutlariyla ele alip genel bir degerlendirme
yapmaktir.

Herkesin kendi inanci ve bakis agisina goére kendi hayatini diizenleyip bunun
da en dogru yol oldugunu diisiinmesi sabit bir ger¢eklik olmakla birlikte bu tutumun
ne diizeyde gecerli ve kabul edilebilir oldugunun irdelenmesi gerekmektedir. Clinkii
bazi iddialar ya da kabuller her zaman hakikate isaret etmeyebilir. Ote yandan
Kur’an’da herkesin kendi dogru bildigi yolu tutup gitmesi degil Allah’tan gelen
hidayete tabi olmasi istenmektedir.3

“Sakile” kelimesi cercevesinde tespit edebildigimiz kadariyla kaleme alinmis
bir adet makale bulunmaktadir.# Din psikolojisi disiplini ¢ercevesinde telif edildigi
anlasilan makalede egitim agisindan bireysel farkliliklarin goézetilmesinin énemi
tizerinde duruldugu gorilmektedir. Makalede kisilik kavrami merkeze alinarak ki-
siligin genel 6zelikleri, katmanlari ve kisiligin olusmasina etki eden faktorler gibi alt
basliklara yer verilmistir. Bizim ¢alismamiz ise tefsir ilmi disiplini ¢ercevesinde ve
daha genis bir perspektifle yapilmistir.

Calismamizda “sakile” kelimesinin bagta s6zliik anlami olmak tlizere klasik ve
cagdas tefsirlerin konuya yaklasimindan hareketle ifadenin yer aldigi sra Stiresi 84.
ayetin5 dogru yolun neligi baglaminda ne sekilde anlasilmasi gerektigi yoniinde bir
sonuca ulasilmaya ¢alisilmistir.

1. Arap Dili Sozliiklerinde “Sakile” (dsL:) Kelimesi

“Sakile”, Arapg¢a’da “s-k-1"( jsz) kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu kok Arap

dili sozliiklerinde “misli, denk, benzer, miinasip, uygun, mutabik, miitecanis ve mu-
vafik olmak” anlamina gelmektedir.6 Benzerlik anlami veren diger kelimelerden

2 er-Rlim 30/32. Ayrica bk. el-Enbiya 21/92-93.

3 el-En‘am 6/90; en-Nahl 16/123; ez-Ztiimer 39/55.

4 Ramazan Biger, “Kisilik ve Bir Kur’an Terimi Olarak Sakile”, GU Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi 31/2 (Subat
2011),399. .

S0 S 58 L JT K Bl e s 6

"De ki: “Herkes kendi sdkilesine gore is yapar. Rabbiniz kimin dogru bir yol tuttugunu cok iyi bilmektedir.”
el-isra 17/84.

6 Ebti Bekr Muhammmed b. Hasan el-Ezdi ibn Diireyd, Cemheratu’l-lugd, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 2005), 2/877; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed el-Hemedani ibn Faris, Mekdyisu’l-luga,
thk. Enes Muhammed es-$ami (Kahire: Daru’l-Hadis, 2008), 3/204; Eb{i Nasr ismail b. Hammad el-
Cevheri, es-Sthdh, thk. Halil Me’'mun Seyha (Beyrut: Daru’l- Ma'rife, 2008), 4/556-557; Ebii’'l-Kasim
Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifreddtu elfdzi’l-Kur’dn, thk. Saffan Adnan
Davidi (Sam: Darii’l Kalem, 2002), 817; Ebi1-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahserd,
Esdsu’l-Beldga (Dimesk: Daru’n-Nefis, ts.), 335; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn

N
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(a.3) sozctgi “nitelikle” ilgili, (&) s6zcigi “cinsle” ilgili kullanilirken (asL:) kelimesi

ise daha ¢ok “stiret ve bigimle” ilgili olarak kullanilmaktadir.” Kur’an'da “s-k-1” ko-
kiinden tiiretilmis iki kullanimdan birisi olan Sad Stresi 58. ayette kelime ( <) ola-

rak ve “benzer, aym sekilde” anlaminda kullanilmistir.8 Oncesindeki ayetlerde Ce-
hennem'’in farkli azap ¢esitleri ayrintili olarak siralandiktan sonra kelimenin ( =75

’c\ Bil J5 -») “O azginlara bunlara benzer/ayni sekilde/tiirlii tiirlii (azap) daha var.”

cimlesi icerisinde ve ‘benzer’ anlamina gelecek sekilde kullanildigi goriiliir.
Kur'an’daki diger kullanim ise Isra Stiresi 84. ayette gecen ve makalemize konu edin-

digimiz (asLs) kelimesidir.

Ayni kokten “sikl” ( js2) “gidisat ve hareket tarzlari bakimindan birbirine ya-

kin olan iki kisi arasindaki benzerlik ve linsiyet “anlamina gelmektedir. Insanlar ara-
sindaki s6z konusu benzerligi anlatmak i¢in (Jﬁi Jal .00) denilmigtir.? [gerisinde

“eskal” (Jzi) kelimesi gegen (Cz: WIsT Lo ,4all) seklinde gok bilinen Arapga bir me-

sel/atas6zii bulunmaktadir. Bu meselle ifade edilmek istenen husus “fikirleri ve ha-
yat tarzlari birbirine benzeyen insanlarin” birbirleriyle rahat anlagmalari ve birlikte

hareket etmeleridir. Ayni kokten tiireyen “miisakele” (isL:.) ise kagmasini 6nlemek

icin hayvani bukagilamak yani ayagina demir kostek takmak anlamindadir.1? Benzer
sekilde (£131 «Js:) “Hayvanin ayagini (bir bag ya da iple) bagladim.” da denilir.!!

Capraz olarak 6n ve arka ayaklarindan birer tanesinde ( j.~<) denen beyazlik bulu-
nan bir ata (Js . £15) denilir.’? (o3 <JsLs) seklindeki kullanim ise bir yaziya irap

alametleri takdir edilmesini yani bir bakima okumanin belirginlestirilmesini ifade
etmektedir.’3 Bir meselenin ya da isin belirsiz, karisik veya siipheli olmasi anla-

minda (Y1 JsY1) tabiri kullamlmaktadir. Bu tipki («.2) kékiinden gelen (sLz2Y1)

Manziir, Lisdnu’l-Arab, thk. Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2009), 11/326-330;
Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yiisuf b. ibrahim Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffaz fi tefsiri esrefi’l-
elfdz, thk. Muhammed Basil Uytinu’s-Stid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-[lmiyye, 1996), 2/287; Ebii’l-Abbas
Hatibiiddehse Ahmed b. Muhammed b. All el-Feyy(mi, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-kebir, thk.
Eymen Abdurrezzak es-Sevvé (Beyrut: Daru’l- Ma'rife, 2011), 264; Mecdiiddin Muhammed bin Ya’k{ib
el-FirQizabadi, el-Kamusu’l-muhit, thk. Halil Me’'mun Seyha (Beyrut: Daru’l- Ma'rife, 2011), 3/368-369;
Ebi'l-Feyz Muhammed el-Murtazad b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-
Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcu’'l-artis min Cevdhiri’l-Kdmis, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kuveyt:
Turasi’l-Arabi, 1994), 29/155-157; Hasan b. Muhammed Rahim et-Tebrizi Mustafavi, et-Tahkik fi
kelimdti’l-Kur’dni’l-Kerim (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1430), 6/130-131.

7 Ragib el-isfahani, Miifredat, 817.

8 Zemabhserd, Esdsu’l-Beldga, 335.

9 Semin el-Halebi, Umdetu’l-huffdz, 2/287.

10 Feyy(mf, el-Misbdh, 1/321.

11 Fir(izabadyi, el-Kdmusu’l-muhit, 3/369.

12 Ragib el-isfahani, Miifredat, 817.

13 Mustafavi, et-Tahkik fT kelimati’l-Kur’ani’l-Kerim, 6 /131.
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gibi istiareli bir kullanimdir.14
Cevheri (6.400/1009) “sakile” (dsL:) kelimesinin “yol, yon, hal, durum ve ka-

lip” anlamlarina geldigini belirtir.15 isfahani (6. 502/1108) kelimenin “kisinin ken-
disini bukagiladig1 ya da bagladigi seciyesi” anlamina geldigini ifade eder. Ona gore
seciyenin insan iizerindeki giicii baskin olup zorlayici ve boyun egdiricidir.1¢ Zemah-

seri’ye (6.538/1144) gore ise “sakile”, “catallanan yol” anlamina gelen (s, 53 ;5 ,b)

ifadesinden gelmektedir. Ona gore herkes kendi goriisiine, deger yargilarina gore
yani hidayet ya da dalalet bakimindan durumunu sekillendiren bir yola ve sisteme
gore hareket eder.1”

2. Miifessirlerin “Sakile” (dsLs) Kelimesi Cercevesindeki Yorumlari

Ele aldigimiz Isra Siresi’nin 84. ayetinin odak noktas: “sakile” kelimesidir.
Ayetin dogru bir sekilde anlasilmasi kelimenin anlaminin saglikl bir sekilde ortaya

¢ikartilmasina baghdir. Bu sebeple bu baslikta miifessirlerin “sakile” kelimesi ile il-
gili goriis ve yorumlarina yer vererek bir degerlendirme yapacagiz.

Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) («IsLs s) ifadesini (Lels o dladoi Je) sek-

linde tefsir etmektedir. Mukatil'in bir anlami da “kuslar i¢in tahta ya da demir cu-
buklardan yapilmis kafes” olan (iL.) kelimesiyle yaptig1 izahla'8 ayeti herkesin sa-

hip oldugu diisiince kaliplari ve deger yargilarina hapsolup onlar1 asamadigi ve bu
cercevede davrandigl seklinde yorumladigi anlasilmaktadir.

Taberi'nin (6.310/923) (adsls Je) ifadesini (5 b Jo s aus 5 4 b 5 ax~U e iba-
releriyle tefsir ettigi goriilmektedir. Buna gore bu ifade “Herkes kendi yoluna, niye-
tine, perspektifine ve dinine gore davranir.” anlamina gelmektedir. Ayrica Ta-
beri’nin ayni ifadeyi tefsir sadedinde ilaveten (<.~ s s« Le) ibarelerini kullandig:
da dikkati cekmektedir.1® Bu tanimlamalardan anlasilmasi gereken husus benzer se-
kilde kisinin kendi sahsi goriisii ve bireysel yaklasimlar: ¢ercevesinde davranislar
sergiledigidir. Matiiridi (6. 333/944) “Herkes kendi sdkilesine gore isler yapar.” aye-
tinin Hz. Peygamber’i teselli etme amaci tasidigini dile getirmektedir. O, bu ayeti Hz.
Peygamber’in miisriklerin iman etmelerinden iimitsizlige diismesi iizerine indirilen
su ayetlerle ayni cercevede degerlendirmektedir: “Seni yalanlarlarsa sdyle soyle: Be-
nim yaptigim bana sizin yaptiginiz ise size aittir. Siz benim yaptigimdan sorumlu ol-
madiginiz gibi ben de sizin yaptiginizdan sorumlu degilim.”20 “Sizin dininiz size benim

14 {bn Faris, Mekayisu’l-luga, 3/204.

15 Cevheri, es-Sthdh, 4/557.

16 Ragib el-isfahani, Miifreddt, 818.

17 Eb']-Kasim Mahmud b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdtki gavamidi't-Tenzil
(Cidde: Mektebetii’'l-Ubeykan, 1998), 3/548; Zemahseri, Esdsu’l-Beldga, 336.

18 Ebii’'l-Hasen MuKatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Daru [hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 2002), 2/547.
Sakir-Mahmud Muhammed Sakir (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, ts.), 7/478-479.

20 Y{inus 10/41.
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dinim banadir.”?! Bu baglamda Matiirld] “sakile” kelimesine “niyet, din, yol, tarz ve

yontem” anlamlar1 vermekte ve neticede hepsinin tek bir manaya déondiigiint belirt-
mektedir.22

Miifessirlerden Begavi (6. 516/1122) insanin “kendisi i¢in sectigi yol” lizere
hareket ettigini dile getirir. Bir baska ifadesinde ise “herkesin kendine benzeyeni
yaptigin1” soyler.23 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ise “sakile” kelimesinin “yol ve
mezhep” anlamina geldigini sdyler. O da bu tespitini Zemahseri gibi “birbirine ben-
zeyen yollar” anlamina gelen ( Js!, 55 5 b lis) ibaresine dayandirir. Buna goére her-
kes kendi kalibina, ruhunun muktezasina gére davranmakta ve kendi yolunu tutup
gitmektedir. Razi'nin bu tespitini gerekc¢elendirme sadedinde s6z konusu ayetin 6n-
cesindeki 82. ayete atifta bulundugu goriiliir. Bu ayette “Kur’dn’in miiminler igin sifa
ve rahmet oldugu ancak ayni zamanda zalimlerin ise sadece hiisranlarini artirdigt”
beyan edilmektedir. Ayette Kur’an'in farkli insanlar tizerinde farkli sonuglara yol ag-
tig1 ifade edilmektedir. Burada ana belirleyici ise elbette insanlarin Kur’an’a dair ka-
bulleri ve ona karsi yaklasim bicimleri olmaktadir. Razi bu durumu giinesin etkileri
tizerinden 6rneklendirmektedir. Ciinkii giines tuzu kurutup sertlestirirken yagi erit-
mekte; camasircinin yiiziini karartirken onun yikadig: elbiseleri ise beyazlastir-
maktadir. Hasili her biri kendi yapisina ve durumuna gore giinesle bir etkilesim icine
girmektedir. Ayn1 sekilde biitiin insanlar da kendi halleri ve yaklasim bi¢imlerine
gore hidayet ve dalalet yoniinde Kur’an’dan etkilenmektedirler. Etkilesimin sonuc-
larimin farkl olmasi insanlarin benimsedikleri ve tutup gittikleri yollarin farkl ol-
masindan kaynaklanmaktadir.2+

Kurtubi'nin (6. 671/1273) ise ilgili ayeti “Biitiin insanlar kendilerince ve
kendi inang¢larinca daha giizel ve dogruya daha yakin olarak gordiikleri seye gore
amel ederler.” seklinde tefsir ettigi goriilmektedir. Ona goére kelimenin ( sl fe cod
U5 Y ;) “Sen benim benzerim ve benimle ayni yolun yolcusu, yoldasi de}“gilsin." sek-
lindeki kullanimi da bu anlami desteklemektedir. Kurtubi ayetin tefsirinde Hz. Eb{i
Bekir'le (6. 13/634) ilgili bir anlatiya yer vermektedir. Bu anlatimda Hz. Ebii Bekir,
Kur’an'in tamamini okudugunu ve “De ki: Herkes kendi sdkilesine gdre davranir.” aye-
tinden daha timit verici ve sevimli bir ayet gormedigini soyler. Clinkii onun deger-
lendirmesine gore kula yakisan yani onun yapisinin geregi giinahkarlk iken Allah
Teald’'ya yakisan ise bu glinahlar1 bagislamaktir.25

Beyzavi (6.685/1286) ise “sakile” kavramini “tabiat, adet, din” kelimeleriyle
aciklarken insanin ruhunun cevherinde, bedeninin mizacina tabi hallerinde duru-
muna uygun sekilde davrandigini ifade eder.26 ibn Kesir (6. 774/1373) “sakile”

21 el-Kafirin 109/6.

22 Eb(i MansGr Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Maturidi, Tevildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi Baslim
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’lI-[lmiyye, 1426), 8/347.

23 Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘{id b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Mea ‘limii’t-tenzil
(Riyad: Daru’t-Taybe, 1420), 4/364.

24 Eb{i Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, Tefsir-i kebir (Kahire: Daru’l-Fikr,
1401), 21/34-36.

25 Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi’ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-
Misriyye, 1371), 10/322.

26 Nasiriiddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envdrii't-tenzil ve esrdriit-te'vil
(Beyrut: Daru'r-Resit, 1421), 3/267.
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kelimesini Ibn Abbas’in (6. 68/687-88) “cephe, yon” Miicahid’in (6. 103/721) “du-
rum, tabiat”, Katade'nin (6. 117/735) “niyet”, ibn Zeyd'in (6. 71/690) ise “din” ola-
rak tefsir ettiklerini aktardiktan sonra bu karsiliklarin mana bakimindan birbirine
yakin olduguna isaret eder.?’” Ebli Hayyan (6. 745/1344) ise “sakile” kelimesinin
“yol” anlamina geldigini bunun delilinin ise ayn1 ayetin sonunda bulunan ve yol an-
lamina gelen ( J...) kelimesi oldugunu soyler.28

Ele aldigimiz ayeti Alisi'nin (6. 1270/1854) bir baska ayete atifla tefsir ettigi
gorilir.2° Bu ayette iyisiyle kotiisiiyle biitiin insanlar bir tiir topraga benzetilmek-
tedir. iman edenler Allah’in izniyle hemen meyvesini veren hos bir topraga benzeti-
lirken s6z konusu ayette inkarcilar ise faydas1 olmayan iirtinler veren bir topraga
benzetilmislerdir. Idrak sahibi, erdemli ve imanl kimseler verimli bir toprak gibiy-
ken erdemsiz, idraksiz ve inangsiz kimseler ise verimsiz bir toprak gibidir.30 Bir
baska ifadeyle miimin yararli liriinler veren bereketli bir beldeye; kifir ya da miina-
fik ise zararl bitkiler bitiren degersiz bir beldeye benzetilmektedir.3! Kisaca bu ayet
“Herkes kendi sdkilesine gére davranir.” ayetinde ifade edilen mefthumu bir baska se-
kilde dile getirmektedir. Ona gore birbirini tefsir eden s6z konusu her iki ayette de
her ¢esidiyle biitiin insanlarin kendi yapilari, inanglari, kabulleri ve yonelimleri dog-
rultusunda isler yapacaklari ve davranis kaliplar gelistirecekleri ifade edilmektedir.

Elmalili (6. 1942) “sakile” kelimesine “adet, tabiat, ahlak, din, niyet, yaratils,
mizag ve birbirine benzeyen yollar” gibi degisik gériinmekle birlikte birbirine yakin
anlamlar verildigini ancak en kapsamli mananin sonuncusu oldugunu belirtir. Buna
gore herkes kendi yapisina ve durumuna uygun buldugu yolda hareket eder.32

Ayetle iligkilendirilen bir baska husus ise din egitimi ve din psikolojisi disip-
linleri cercevesinde yapilan tespitlerdir. Ornegin s6z konusu ayetle ilgili yapilan bir
tefsirde “sakile” kelimesinin “din, yol, deger yargisi vb.” anlamlarinin yani sira “mi-
zag, yaratilistan gelen tabiat, insanin mayasi ve tiyneti” anlamlari da 6ne ¢ikarilmak-
tadir.33 Ayeti bu perspektiften degerlendiren miielliflerin buradan hareketle insan
davraniglarinin belirleyici dinamiginin egitim ve ¢evre olmasinin yani sira yaratili-
sin etkisinin de kiicimsenmemesi gerektigini ifade ettikleri gorilmektedir. S6z ko-
nusu yaklasima gore yaratilistan gelen karakter degistirilemez, sadece kontrol al-
tina alinabilir. Bu baglamda yapilan benzer yorumlarda egitim ve 6gretim alaninda
basarili neticeler alinabilmesi i¢in bireysel farkliliklarin 6nemsenmesi ve yani sira

27 Ebir'l-Fidd’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ el-Kuresi ed-Dimagki ibn Kesir,
Tefstrii’l-Kur’dani’l-azim, thk. Sami b. Muhammed es-Selame (Riyad: Daru’t-Taybe, 1999), 4/344.

28 Muhammed b. Y@suf b. Ali b. Y@isuf el-Endeliist Ebi Hayyan, el-Bahrii’l-muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 2010), 6/73.

290,555 ¢ 38 Y1 57 SIS BTN 52 Y &3 05 S0 08 B6 235 S 35

“Giizel memleketin bitkisi Rabb’inin izniyle (giizel) ¢ikar; kotii olandan ise faydasiz tiriinden baska bir sey
ctkmaz. Iste biz siikreden bir kavim icin ayetleri béyle acikliyoruz.” el-A'raf 7/58.

30 Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdilldh b. Mahmiid el-Hiiseyni el-Aliisi, Rithu’l-me‘ani (Beyrut:
Daru ihyai’t-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 15/150.

31 Eb(i Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn (b.y.: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l -Arabiyye, 1412),
5/36.

32 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Azim Dagitim, 2012), 5/356.

33 Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayisin Isiginda Kur'dn Tefsiri (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2003),
11/372-373.
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kisisel girisimlere imkan taninmasi yéniinde cagrida bulunulmaktadir.34 flgili tespit-
ler isabetli olmakla birlikte bu tespitlerin s6z konusu ayetle temellendirilme ¢abasi
ise kanaatimizce isabetsiz goriinmektedir.

Ote yandan insanlarin farkli mizaglara sahip olmasi yadsinamayacak bir ger-
cektir. Herkesin kendi mizacina uygun bir sekilde davranmasindan daha tabii bir
durum diigiiniilemez. islam’in miisaade ettigi sinirlarda kalmak ve helal-haram ciz-
gisini korumak kosuluyla insanlarin farkli davranmis formlarina sahip olmasi da
miimkiindir. Bu tespitler herkesin onay verecegi fikirler olmakla birlikte ilgili aye-
tin bu yonde bir igerige sahip olmadig1 s6ylenmelidir. Hele miza¢ gerekeesiyle dini
hayatta keyfilige yol acacak yorum ve uygulamalara bu ayetten hareketle gecit ve-
rilmesi diisiiniilemez. Zira ayetin konusu insandan insana farklilik gosterebilen mi-
zag ve karakter 6zellikleri degildir. Ayrica boyle kontrolsiiz ve keyfi bir alan agilmas,
dogru yol hedef ve idealini belirsizlestirip 6nemsizlestirirken suistimallere yol agma
riski de barindirmaktadir.

3. Am Bir ifade Olarak “Herkes Kendi Sakilesine Goére Davranir.”
Ayeti

Ele aldigimiz Isra Siresi’nin 84. ayeti iki kisa ciimlecikten olusmaktadr. (js)
kelimesi ile baglayan («isls le fox JS J3) “Herkes kendi sdkilesine gore davranir.” sek-

lindeki birinci climlecigi umumi bir mana (am) ifade etmekte ve tabiri caizse bir du-
rum tespitinde bulunmaktadir. Kur’an ve Siinnette gegen lafizlarin dil kurallar1 ba-
kimindan detaylica incelendigi ve metodolojik siniflandirmalar yapildig: bilinmek-
tedir. Bu tasniflerden bir tanesi de lafizlarin vaz‘ bakimindan gozetilerek yapilmis
olanlaridir. S6z konusu perspektiften yapilan tasnife gore Kur’an ve Siinnetin lafiz-
lar1 am, has, miisterek ve miievvel olmak tizere dort gruba ayrilmaktadir Bir kulla-
nimin bu gruplardan hangisine girdigine Arap¢a’nin gramatik yapisi ve morfolojisi
g6z onlinde tutularak karar verilmektedir. Buna gore tipki bu ayette oldugu gibi

onlinde “her” anlamina gelen (js) kelimesi bulunan lafizlarin umumilik ifade ettigi

kabul edilir.3s Tiirkge’ye “genel” anlamina karsilik gelecek sekilde terciime edebile-
cegimiz “am” terimi “sinirlamaya gitmeksizin kendisine uygun olan biitiin fertlerin
tamamini istisnasiz bir bicimde kapsayan lafiz” olarak tanimlanabilir.3¢ Tahsis3?
edildigine yonelik bir delil ya da karine olmadig1 siirece umumilik bildiren am lafiz-
larin umumilikleri tizerinde kald181 ve biitiin fertlerine delalet ettigi kabul edilir.38

34 Biger, “Kur’an Terimi Sakile”, 415.

35 Arap dilinde umumilik bildiren diger ifade bigimleri sunlardir: Basinda cem1 (biitiin) kelimesi veya cins
ifade eden harf-i tarif bulunan lafizlar, olumsuzluk edatindan sonra gelen nekra isimler, sart isimleri,
soru edatlari, ism-i mevsiiller, izafetle marife olan kelimeler ve cins isimleri. Bk. Ebii’l Fazl Celaliiddin
Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyGti, El-[tkdn fi ulimii’l-Kur’dn (Beyrut:
Daru’l-Kitabi'l-A‘rabi, 1432), 507.

36 Siiy0ti, El-Itkdn, 506.

37 Kur’an ilimleri bakimindan tahsis; genel manal ayetlerin icerdigi hiikiimlerin 6zel anlamli ayetlerle
veya ser’i bir delille sinirlandirilmas1 demektir. Tahsis nesihten farkli olarak hiikmiin bir kismini
yiiriirlikten Kaldirirken bir kismini ise oldugu gibi birakir. Bk. Ebéi Ishak Ibrahim b. Miisa b.
Muhammed es-S$atibi, el-Muvdfakat (Kahire: Daru ibn Affan, 1429), 3/149-175.

38 Sadreddin Giimiis, Kur'dn Tefsirinin Kaynaklari (istanbul: Kayihan Yayinlari, 1990), 41.
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Yaptigimiz agiklamalar 15181nda “Herkes kendi sdkilesine uygun hareket eder.”
ifadesinin umumi anlam igeren genel bir ifade oldugu anlasilmaktadir. Buradan ¢i-
kan sonug bu tespitin genel oldugu ve bu tespitin disinda herhangi bir sahis ya da
grubun kalmayacagi hususudur. Ayetin ikinci climleciginden ise birinci climlecikte
ifade edilen olgunun bir durum tespiti oldugu ancak olumlanmadigi yani Kur’an'in
bu duruma bir deger atfetmedigi anlasilmaktadir. Sonraki baslikta ayetin ikinci
ctimlecigini tahlil etmeye ve birinci climlecikle olan irtibatini ortaya koymaya ¢ali-
sacagiz.

4. Asil Dogru Yol Ancak Allah’in Yoludur

Ilgili ayetin ikinci kisminda ise “Siiphe yok ki Rabbiniz kimin en dogru yolda
oldugunu ¢ok iyi bilir.” buyurulmaktadir.3° Kanaatimizce bu climle, ayetin bas kismi-
nin ne sekilde anlasilmasi gerektigine 151k tutmaktadir. Buna gore herkesin kendine
gore bir yasant1 ve yol tercih etmesi o yolun “dogru yol” oldugu anlamina gelmez.
Insanlarin kendi yollarinin “en dogru yol” oldugunu diisiinmelerinin de tek basina
bir anlami yoktur. Clinkii hak din, Allah’in kitabi ve resulii ile bildirdigidir. Hi¢ kimse
kendi hosuna giden yolu benimsemekle dogru yolu tutmus olamaz. Elmalili'nin (6.
1942) da hos bir sekilde belirttigi gibi, bir hayat goriist ve bakis a¢is1 herhangi bir
birey ya da toplumun duygularina ve mizacina uygun gelmekle dogru olamaz.40
Kur'an’da herkesin kendi dogru bildigi yolu tutup gitmesi degil aksine Allah’in
hidayetine tabi olmasi1 istenmektedir. Bu ¢agri bir ayette soyle dile getirilir: “De ki:
Asil dogru yol ancak Allah’in yoludur. Sana gelen ilimden sonra eger onlarin arzula-
rina uyacak olursan Allah’tan sana ne bir dost ne de bir yardimct olmaz.”** Dogru yol,
Islam’in 6ngérdigi temel prensipler cergevesinde diizgiin bir gelisim saglamis yani
sira inang, duygu, diisiince ve ahlaki melekeleri Islami bir perspektifle olusmus kim-
selerin tutup gittigi yolun adidir. Bu sebeple Allah Teala bir baska ayette “kendisine
yonelen kimselerin yoluna tabi olunmasini” istemektedir.#2 Son tahlilde insanin temel
hedefi Allah'in rizasini 6nemseyip ona uygun yasamak ve onun dogru olarak goster-
digi yolda gitmek olmalidir.

Hz. Peygamber’in de Bakara Siiresi 213. ayetindeki “Allah Tedld’nin insanlarin
hakkinda ayriliga diistiikleri gercegi miiminlere gdsterdigi” ifadesinden iktibasla ve
bir nevi tefsiri olarak siirekli Rabbine su sekilde dua ettigi bilinmektedir: “(Ey Rab-
bim) Sen kullarinin aralarinda ihtilaf ettikleri konularda hiikiim verensin. Hak konu-
sunda ayriliga diisiilen konularda izninle beni hakka hiddyet et. Ciinkii sen diledigini
dosdogru yola iletirsin.”3 Hz. Peygamber’in bu sekilde dua etmekle diinya ve ahirette
kurtulusun ancak kendisiyle miimkiin oldugu hidayeti Allah’tan stirekli talep etmesi

ve bu konuda hirsli olmasi dikkat cekmektedir.
Bir baska ayette peygamberlerin davetlerinin pesi sira insanlarin kendi

39 52 ST 3R ey (BT K5 el-Isra 17/84.
40 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 5/356.
41 e]-Bakara 2/120.
42 d\/dﬁv_ﬁ JJ SN~ &.;flj. “Yiiziinii ve 6ztinti bana gevirenlerin yolunu izle.” Lokman 31/15.
43 Miislim,“Salati’l-Miisafirin”, 770.
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aralarindaki birligi bozduklar1 ve paramparg¢a olduklar1 bildirilmektedir.4* Birligin
bozulup farkli yénelim ve gruplarin ortaya ¢iktig1 bu siire¢ ayn1 zamanda herkesin
kendi tercihini ya da yanlisini din haline getirip kutsadig1 yahut baska bir ifadeyle
kendi yaptiklarini en dogru din olarak zannettigi bir siirectir. Allah Teala insanlarin
ayriliga distiikleri konularda iman edenlere dogru yolu gosterdigi halde45 vahyin
kilavuzlugundan uzaklasildiginda istisnasiz her toplulugun kendini begendigi, kendi
goriisiinden memnuniyet duydugu ve sahip oldugu inang¢ ve yasam diinyasiyla sevi-
nip durdugu gézlenmektedir. Biitiin bunlarla birlikte Kur’an, kendilerini ‘iyi isler ya-
pan karl kimseler’ olduklarina ikna eden bu siirecin mensuplarini “diinya hayatinda
emekleri bosa gidecek ve yapip ettikleri bakimindan en biiytik zarar ve ziyana ugraya-
cak kimseler”*¢ olarak tanimlamaktadir.

wn

Ibn Kesir'e gore ilgili ayetteki “Allah’in dogru yolda olani en iyi bildigi” ifadesi
tipki “Ve sen inanmayanlara de ki: Bana karsi elinizden geleni yapin, biz de yapaca-
g1z. Siz, isin sonunu bekleyin, biz de bekleyecegiz.”47 ayetindeki ifadelerle ayni kate-
goride degerlendirilmesi gereken ifadelerdir. Zira ona gore her iki ayet de miisrik-
leri uyari ve tehdit anlami icermektedir. Her ne kadar biitiin insanlar kendi yasam
tarzlariyla mutlu, mesut bir halde yasayip gitmektelerse de hicbir seyin kendisine
gizli kalmadig1 Allah Tedld dogru yolun ne oldugunu bildirdigi gibi kimin dogru
yolda oldugunu da en iyi bir sekilde bilmektedir. Bu bakimdan dogru yolda olun-
dugu kabiilii tek basina hi¢cbir mana ifade etmemektedir.8

Son dénem miifessirleri ise ayet hakkinda su goriisleri ileri siirmektedirler:
Seyyid Kutub’a (6. 1966) gore bu ifadelerde gizli bir tehdit bulunmaktadir. Bu ayette
herkesin kendine uygun gelen yolu se¢mesine olur verilmedigi gibi insanlardan Al-
lah’a giden hidayet yoluna yonelmeleri istenmektedir.4° ibn Astir’a (6. 1973) gore bu
ayet misrikleri tabi olduklar1 yollarinin hakikati hususunda belki de diisiiniirler
diye uyarmaktadir. Ona gore Allah Teala tipki su buyrugunda oldugu gibi onlar1 bir
durum degerlendirmesine ve tabi olduklar: yolu yeniden gézden gegirmeye davet
etmektedir:50 “De ki: O halde biz veya siz; iki taraftan biri ya dogru yoldadir yahut acik
bir sapkinlik icindedir.”>* Muhammed izzet Derveze (6. 1984) ise ayetin Hz. Peygam-
ber’den kifirlere aldiris etmeksizin Allah’a giivenmeye ve kendi yolunda ytiriimeye
devam etmesini istedigine isaret etmektedir.52 Siileyman Ates’in de (d. 1933) benzer
sekilde ayetin musriklere bir uyar1 oldugu goriisiinii tercih ettigi goriilmektedir.53
Sonug olarak ayetin iman-kifiir cergcevesinde din temelli ayrismalarla ilgili oldugu,
inkarcilara hitap ettigi ve onlar1 uyarip tehdit ettigi sdylenebilir.

44 el-Enbiya 21/93.

45 e]-Bakara 2/213.

46 e]l-Kehf 18/103-104.

47Had 11/121-122.

48 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-azim, 4/344.

49 Seyyid Kutup, Ff Zilali’l-Kur’an (Misir: Daru’l-Usuli’l-ilmiyye, 2011), 5/56.

50 Muhammed Tahir ibn Astir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tunus: Daru’s-Suhun, ts.), 15/194.

51 Sebe 34/24.

52 Muhammed izzet Derveze, et-Tefsiru’l-hadis, gev. Ali Arslan (Istanbul: Ekin Yayinlari, 1998), 2/373.
53 Siileyman Ates, Yiice Kur’dn’in Cagdas Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 5/244.
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Sonug

Yaptigimiz arastirma sonucunda icerisinde “sakile” kelimesinin gectigi Isra
Suresi’'nin 84. ayetinin iman-kiifiir ekseninde ve inkarcilar1 Allah’in dogru yoluna
davet eden bir muhtevaya sahip oldugu neticesine ulastik. Ayet herkesin kendi
diinya goriisiine, bakis acisina ve dinine gore davrandigi genel tespitiyle baslamakta
ancak bu duruma olumlu bir deger yliklememektedir. Ayetin devaminda ise Allah
Teala'nin kimin daha dogru yolda oldugunu bildigine isaret edilerek insanlar Al-
lah'in dogru yoluna ¢agrilmaktadir. Miifessirlerin bu ayeti iman-kiifiir vurgusu ya-
pan, bir bakima da inkarcilarin tutup gittikleri yolun akibeti konusunda uyarip teh-
dit eden baska ayetlerle tefsir etmeleri de bu kanaati pekistirmektedir.

Calismada ulastigimiz bir baska sonug ise ilgili ayetin Miisliimanlar arasinda
kisisel karakter farkliliklarindan kaynaklanabilecek muhtemel kimi yaklasim ve uy-
gulama cesitliligi ile ilgili olmadig1 hususu olmustur. Ote yandan dini hayatta keyfi-
lige yol acabilecek birtakim yorumlarin bu ayetten hareketle ve kisisel mizag farkli-
liklar1 gerekeesiyle temellendirilmesi yontinde sozli kiiltiirde ¢cok defa karsilastigi-
miz egilimin klasik yazili ilim geleneginde bir karsiliginin olmadigini tespit ettik.

Sonug olarak insanlarin tutup gittikleri yoldan, dinden, inan¢ ve yasam tar-
zindan hoslanip bununla 6viinmeleri her ne kadar onlar1 mutlu edip kendilerine bir
konfor alani agsa da bu éviing ve mutluluk aldatici olabilir. Uzerinde bulunulan de-
ger yargilarinin en dogru ve saghkli deger yargilar: oldugu pesin kabuliiyle teselli
bulup rahatlamak yerine Allah Teald’'nin kitabinda gosterdigi ve resuliiniin yasa-
minda uygulayarak canli 6rnekligini sergiledigi hidayet yolunun pesinde olmak ve
buna tabi olmak gerekmektedir.

Tutup gidilen bir yolun sahibine hos ve uygun gelmesi o yolu “dogru yol” ha-
line getirmemektedir. Asil dogru yol Allah’'in yoludur. Insanlar hoslandiklari inang
ve hayat tarzini stirekli olumlamak yerine Allah Teadla'nin hognutlugunu elde etmeyi
onemsemelidirler. Bunu gerceklestirebilmeleri ise 6n kabullerini, pesin hiikiimle-
rini ve tartismaya kapattiklar1 dogmalarini bir tarafa birakarak ve yani sira vahiyle
ylizleserek, bir bakima tuttuklar: yolun saglamasini yapmakla miimkundiir.

Allah Teala hidayet yolunu bildirdigi gibi kimin hidayet iizere oldugunu da en
iyi bilmektedir. Fatiha Stresi araciligiyla siirekli tekrar edilen “Bizi dosdogru yola
ilet!” duas1 ve Hz. Peygamber’in ‘insanlarin ayriliga diistiikleri konularda Allah’tan
kendisini hakka yonlendirmesini’ istemesi konunun énemini ve miitemadiyen giin-
demde tutulmasi gerekliligini géstermektedir.
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Haberlerin Tearuzu Durumunda Maliki Usflciilerin
Benimsedikleri Tercih Kaideleri (Baci’nin [hkAmu’l-Fusil Adh
Eseri Ornegi)

Ozet

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sézlerini, fiillerini ve tasdik ettigi hddiseleri bizlere aktaran ashdbin ardindan,
bunlarin Kutlu Elgi’ye (s.a.v.) aidiyetiyle ilgili birtakim tartismalar ortaya ¢tkmistir. Bu tartismalari
ortadan kaldirmaya calisan Isldm bilginleri bazi prensipler gelistirerek bunlardan hangilerinin
hakikatte Resiil-i Ekrem’e (s.a.v.) ait oldugunu tespit etmeye calismislardir. Bunu yaparken haberi
epistemolojik agidan da incelemiglerdir. Ancak ayni seviyede yer aldigi i¢cin aralarinda hiyerarsik iliski
bulunmayan ve birbiriyle celisen haberlerin hiikmii konusunda farkli goriisler beyan etmislerdir.
Hadisgiler bu konudaki diisiincelerini ihtildfu’l-hadis, muhteliful-hadis ve miiskili’l-hadis adini
verdikleri miistakil bir literatiir altinda incelerken; fikih¢ilar daha ¢ok usiil eserlerinde tearuz, muaraza,
mumadnea ve teddiil gibi basliklari altinda konuya dair gériislerini zikretmigslerdir.

Imam Safif (6. 204/820), tearuz ve ihtilaf kavramlarina sikca yer vermesi, el-Umm adli eserinin son
béliimiinii ihtildfii’l-hadis konusuna hasretmesi ve er-Risdle’de bu ilmin esaslarini belirlemesiyle bu
literatiirtin kurucusu kabul edilebilir. Bilindigi lizere kaleme alinan eserler dénemin ilmf, sosyal ve
siyasi atmosferinden vareste kalamazlar. Bu dogrultuda ilgili literatiiriin karsit fikirlere yénelik
reddiyelere déniismesinin Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) eliyle gerceklestigini séylemek miimkiindiir.
Nitekim [bn Kuteybe pek cogju Mu tezile’nin elestirilerine konu olan hadisler arasinda celiski olmadigin
gostermek lizere Te'vil'li Muhtelifi’l-Hadis isimli eseri kaleme almistir. Bu baglamda ilgili literatiir
birbiriyle tearuz ettigi zannedilen rivayetler arasindaki celiskiyi ortadan kaldiran bir ilim dali
olmasinin yaninda, karsit fikirlerin birbiriyle miicadelesinin bir iirtinti olarak da karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu calismada Maliki mezhebinin ilk sistematik usiil miielliflerinden Bdci’nin (6. 474/1081) tearuz ve
tercih kaideleri 6rnek metinler iizerinden tetkik edilmistir. Maliki dtistincenin ehl-i hadis ile ehl-i rey
arasinda daha cok rey ekoliine yakinlik gésterdigine ve fikihgilarin rivayetlerin senetleriyle mesgul
olmadigina yénelik iddialar tearuz ve tercih kriterleri 6zelinde tartisilmistir.

Bu kapsamda Bdci’nin tearuzu sadece haberlere hasretmedigi ve illet bahsini de i¢ine alan bir kavram
olarak anlamlandirdigi tespit edilmistir. Calismamizda illetle ilgili bahislere temas edilmemis, konu,
haber nazariyesi cercevesinde tetkik edilmistir. Bdci’'nin zdhiren birbiriyle celisen haberleri cem’
etmenin miimkiin olmadigi gortisiinii savunarak tearuz ve tercihin senet ve metinde ortaya ¢ikacagini
iddia ettigi gézlemlenmistir. Bu dogrultuda Bdcti senetle ilgili tercih kriterlerinde zabt ve hifz yéniinden
daha iistiin ve daha ¢ok, olayin icinde, rivayetlerinde celiski olmayan ve hadis sahasinda daha
arastirmaci ve diizenli ravilerin rivdyetlerinin tercih edilmesi gerektigi iddia etmistir. Buna ilave olarak
daha meshur ve yaygin olan, semdyla tahammiil edilen, Medine ehlinin ameline uygun, senedi
1zdiraptan sdlim olan rivdyetlerin de tercih edilmesi gerektigini ileri siirmiistiir. Ayrica daha ¢ok
hadiscilerin tizerinde durdugu merfiinun mevkufa ve miisnedin miirsele tercih edilmesi meselelerini de
senetle ilgili tercih kriterleri altinda tetkik etmistir. Bdci’nin senetle ilgili tercih kriterlerine metinle ilgili
tercih kriterleri kadar 6nem atfetmesi, fakihlerin rivayetlerin senetleriyle ilgilenmedigine dair galat-1
meshuru da tashih edecedi icin olduk¢a énemlidir.

Bdcti, metinle ilgili tercih kriterlerinde 1zdirap ve ihtilaftan sdlim, séylendigi alanda delalet ettigi
mantuga muvafik, tevile ihtiyac duymayarak miistakil bir anlam ifade eden, tahsis icermeyen, icerdigi
hiikmiin maksadin belirlenmesine yardimci olan, hiikme tesir eden, sebebe bagl nakledilmeyen, tizerine
hiikiim bina edilen, farkli ibare ve lafizlarla ¢esitli anlamlara gelecek sekilde nakledilen ve sahdbeye
yakismayan davraniglar iceren haberlerin tercih edilmemesi gerektigini 6ne stirmiistiir. Tiim bunlarin
yaninda birbiriyle celisen haberlerden herhangi birinin tercih edilememesi durumunda, ikisinin de
tercih edilebilecegini de iddia etmistir.

Arastirma sonucunda fakihlerin kendine mahsus donanimlari ve rivayet malzemesini isleyebilme
kabiliyetine sahip oldugu gercegi yeniden giin yiiziine c¢ikarilmistir. Ayrica tearuz ve tercih
literatiiriiniin fakihlerin kendi aralarindaki fikir ayriliklarinin da bir sonucu olarak karsit fikirlerin
birbiriyle miicadelesinin bir iiriiniine déniistiigii tespit edilmistir. Bu bakimdan tearuz ve tercih
bahislerinin ilmi acidan oldugu gibi sosyo-kiiltiirel ve siyasi acidan da oldukg¢a biiytik bir 6nemi haiz
oldugu gorilmiistiir. Bunun yaninda Bdci'nin zikrettigi tercih kriterleri incelendiginde bunlarin
bazilarinin birbiriyle celistigi, bir kisim haberlerle ise birden fazla kaide geregi amel edilecegine isaret
edildigi gozlemlenmistir. Bu durumun miistakil bir usil eseri kaleme almayan Imam Malik'in (6.
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179/795) metodolojisini ortaya ¢ikarma gayretinin bir yansimasi oldugu, baska bir deyisle Baci'nin ileri
stirdiigii tercih kriterlerinin Imam Malik’'in amel ettigi rivayetlerden miitesekkil oldugu ve dolayisiyla
pratigin teoriyi sekillendirmesinden kaynaklandigi tespit edilmistir. Dolayisiyla séz konusu celiskileri
ortadan kaldiracak teorik tercih kriterlerini alt alta siralamak yerine, her rivayeti kendi ozelinde
degerlendirmek suretiyle yapilacak incelemenin daha dogru sonuglar doguracagi fikri ileri
siiriilmiistiir. Uzerinde neredeyse icmd‘ oldugu séylenebilecek bir takim kaidelerin tearuz ve tercih
baglaminda zikredilmemesinin de bu iddiay! destekledigine atifta bulunulmusgtur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mdliki, Ustil, Tearuz, Tercih.

Preference Rules Adopted by Maliki Methodologists in the Case of Conflict of Akhbar (The
Example of Inhkam al-Fusiil by al-Badji’s)

Summary

After the Companions, who transmitted to us about the words, actions and events of the Prophet (pbuh),
some debates arose about their belonging to the blessed messenger. Islamic scholars, who tried to
eliminate these discussions, developed some principles and tried to determine which of them actually
belonged to the Messenger of Allah. While performing this, they also examined the khabar from an
epistemological point of view. However, they expressed different views on the provision of conflicting
akhbar, which do not have a hierarchical relationship between each other, since they are at the same
level. While the hadith scholars express their thoughts on this subject under a special litera-ture called
ikhlaf al-hadith, mukhtalif al-hadith and mushkil al-hadith; figh scholars mostly mentioned their views
on the subject under the headings such as ta‘arud, mu‘aradah, mumana‘ah and ta‘adiil in their usil
books.

Imam Shafi'i (d. 204/820) can be regarded as the founder of this literature with his frequent use of the
concepts of tearuz and disagreement, dedicating the last chapter of al-Umm to the subject of ihtilaf al-
hadith, and setting out the principles of this science in al-Risala. As it is known, the works written cannot
be exempt from the scholarly, social and political atmosphere of the period. In this respect, it is possible
to say that Ibn Qutayba (d. 276/889) was responsible for the transformation of this literature into
refutations against opposing ideas. Ibn Qutayba wrote al-Ta'wil'ii Muhtelifi'l-Hadith to show that there
was no contradiction between the hadiths, many of which were subject to criticism by the Mu 'ta-zilites.
In this context, the related literature is not only a branch of science that eliminates the contra-diction
between narrations that are supposed to contradict each other, but also a product of the strugg-le of
opposing ideas against each other.

In this study, the principles of ta‘arud and tarjih for al-Badji, one of the first systematic methodologists
of Maliki sect, were examined through sample texts. The claims that Maliki thought is more close to the
school of ahl al-ra’y in comparison with ahl al-hadith and that the jurists are not busy with the pro-ofs
of the narrations have been discussed in terms of the principles of ta‘arud and tarjih.

In this context, it has been determined that al-Badji does not confine ta‘arud to reports only but interp-
rets it as a concept that includes illah. In our study, the issues related to illah were not touched on, the
subject was examined within the framework of khabar theory. It has been observed that al-Badji defen-
ded the view that it is not possible to collect apparently contradictory reports and claimed that the di-
sagreement and preference will emerge in the promissory note and text. With this in mind, al-Badji cla-
imed that in the selection criteria related to the deed, the narrations of the transmitters who are supe-
rior in terms of dabt and hifz, which do not conflict in their narrations, and who are more inquisitive
and regular in the field of hadith, should be preferred. In addition to this, he argued that the more fa-
mous and common narrations, which are tolerated by sama way, are suitable for the deeds of the peop-
le of Madina, and whose proofs are free from contradiction, should also be preferred. In addition, he
examined the issues of preference of marfu to mawquf and musnad to mursal, on which the muhad-
dithun focused, under the preference criteria related to the deed. It is very important that al-Badji attac-
hes importance to the preference criteria related to the promissory note as much as the preference cri-
teria related to the text, as it will also correct the mumpsimus that the jurists are not interested in the
documents of the narrations.

al-Badji argued that the following types of reports should be accepted: Which is free from contradiction
and conflict, in accordance with the logic that it indicates in the field where it is said, expressing an in-
dependent meaning without the need for interpretation, no allocation, which helps to determine the
purpose of the provision it contains, affecting the judgment, not transmitted due to a reason, decreed
upon, transmitted in various meanings with different phrases and words and containing behaviors un-
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becoming of the Companions. In addition to all these, he claimed that if any of the conflicting reports
items cannot be preferred, both can be preferred.

As a result of the research, the fact that the jurists had their own equipment and the ability to process
the narration material was brought to light again. Likewise, it has been determined that the literature
of controversy and preference has turned into a product of the conflict of opposing ideas as a result of
the differences of opinion among the jurists. In this respect, it has been seen that conflict and preference
issues have a great importance in terms of socio-cultural and political as well as scientific point of vi-
ew. In addition, when the preference criteria mentioned by al-Badji were examined, it was observed that
some of them contradicted each other, and in some reports it was pointed out that more than one rule
would be acted upon. It has been determined that this situation is a reflection of the effort to reveal the
methodology of al-Imam al-Malik, who did not write a stand-alone procedural work, in other words, the
preference criteria put forward by al-Badji are composed of the narrations that Imam Malik performed,
and therefore the practice shapes the theory. Therefore, instead of listing the theoretical preference
criteria that will eliminate the mentioned contradictions, it has been suggested that the analysis to be
made by evaluating each narration in its own way will yield more accurate results. It was also referred
to that the fact that some of the rules on which it can be said that there is almost con-sensus are not
mentioned in the context of disagreement and preference also supports this claim.

Keywords: Hadith, Maliki, Method, Ta‘arud, Tarjih.

Giris

Tearuz; cihet, taraf ve mukabele etme anlamlarina gelmektedir.! Terminolo-
jide ise iki delilin birbirine mani olacak bicimde karsi karstya gelmesi anlaminda kul-
lanilmaktadir. Tercih ise; deger atfetme, listiin tutma ve dne ¢ikarma anlamlarina
gelmektedir.? Istilahta iki seyden birine deger atfetmekten ziyade, bir olay, metin ya
da hiikmiin istinbatinda benzerler arasindaki yer tespitine verilen genel addir. Bu
bakimdan iki esit unsurdan birinin digeri iizerine asil olarak degil, vasif olarak ziya-
deliginin aciga ¢ikmasi seklinde tanimlanmistir.3

Esas itibariyla bir bilgiyi digerine tercih edecek kesin bir delil bulunmadik¢a
onun diger bilgilerden daha kuvvetli oldugunu séylemek miimkiin degildir. Nitekim
baz bilgiler bedihi olup herhangi bir teemmdil ve tefekkiire ihtiya¢c duymazken, ba-
zilar1 da lizerinde diislinmeye muhtagtir. Dolayisiyla bir bilginin diger bilgiye tercih
edilebilmesi s6z konusu degildir. Ancak iki zanni bilgi birbirinden farkli oldugunda
biri tercih edilmeye muhtactir.* Dolayisiyla celisen iki delilden birini tercih edebil-
mek i¢in her iki delilin de ihtimale agik olmasi gerekmektedir. Bunun yaninda hakiki
tearuzun varligindan s6z edebilmemiz icin her iki delilin de ayni kuvvette olmasi

1 Ebu Nasr ismail b. Hammad Cevheri, Tdcii’l-‘arils ve sthahu’l-’arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998),
3/1087; Ebi'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfii ibn
Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 7/167; Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘'kiib
b. Muhammed el-FirGzabadi, el-Kamiisii’l-muhit, thk. Miiessesetii'r-Risale’nin tahkiku't-turds heyeti
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1986), 834; Ebi'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hliseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-‘artis min cevdhiri’l-Kamus, thk.
Abdiilalim et-Tahavi (Kuveyt: Vezaretu’l-'lam, 1968), 18/419; Ahmed Eb{ Haka vd., Mu’cemii’n-
nefaisi’l-vasit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye, 2002), 804.

2 ibn Manzr, Lisdnii’l-‘Arab, 2/445; Firizabadi, el-Kamisi’l-muhit, 279.

3 Ebii Zeyd ‘Abdulldh b. Muhammed b. ‘Omer b. ‘Isa ed-Debbiisi, Takvimu'l-Edille fi’l-Ustli’l-Fikh, thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (b.y.: y.y. 1421/2001), 339; Ebii'l-Hasen Ebii'l-Usr Fahrii’l-islam Ali b.
Muhammed b. el-Hiiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Kenzii’l-Viisil ild Ma‘rifeti’l-Usill (Karagi: Mir
Muhammed Kiitiiphane Merkezi ilim ve Edeb, ts.), 3/133.

4+ Pezdevi, Kenzii'l-Viisil, 291; Hiiccetii’l-islam Ebii Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘Illmi’l-Usl, thk. Dr. Muhammed Siileyman el-Eskar (Beyrut: er-
Risaletii’l-Alemiyye, 2012), 2/375.
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gerekir. Aksi halde zayif ve kuvvetli delillerin birbiriyle ¢elismesi durumunda kuv-
vetli olan tercih edileceginden celiskiden bahsetmek miimkiin olmayacaktir. Buna
baglh olarak miitevatir, meshur ve 4had haber gibi aralarinda hiyerarsik iliski bulu-
nan bilgi tiirlerinin birbiriyle ¢elismeyecegi diisiiniilmektedir.

Nasslarin zahiren geliskili olmasinin miimkiin oldugunu iddia edenler tea-
ruzu cem’ ve telif, nesh, tercih ve tevakkuf gibi metotlarla ortadan kaldirmak istemis-
lerdir. Ancak zikri gecen metotlara ayni onceligi vermemislerdir. Muhaddisler bir-
biriyle celisen haberleri sirasiyla; cem’ ve telif, nesh, tercih ve tevakkuf metotlariyla
¢o6zmek gerektigini ileri stirmiistiir.> Cumhur ulema ise sirasiyla; cem’ ve telif, tercih,
nesh ve tevakkuf ile ¢oziilecegini bildirmistir.6 Esas itibariyla tevakkufun ¢éziim
yontemi olmadig1 sdylenebilir. Nitekim o, delillerden birini tercih edecek emarelere
sahip olmamaktan kaynaklanan bir ihtiyattir. Hanefilerin metotlar: ise sirasiyla;
nesh, tercih, cem’ ve telif ve tesdkut/terktir.” Burada da bir sonu¢ alinamadiginda
ise meseleyle ilgili asil durumun korunacagi ileri siirtilmistiir.8

Tesakut, tevakkufile benzer anlamlara gelmekle birlikte miiteariz delili fonk-
siyonsuz kilma hususunda birbirinden ayrilmaktadir. Nitekim tevakkuf yonteminde
her iki delil de ihmal edilmeyip onlardan birini destekleyen herhangi bir tercih un-
suru ortaya ¢ikana kadar kararsiz bekleyis vardir. Ancak tesakutta her iki delilin de
ihmali, yani her ikisinin de amelden diismesi s6z konusudur.® Bununla birlikte te-
vakkufun tesakut kavrami icinde degerlendirildigine dair drnekler incelendiginde
de bunun tamamen teorik oldugu, farkli uygulamalara konu edildigi i¢in pratik de-
gerini yitirdigi goriilecektir.10

Bu farkliliklarin da bir sonucu olarak fikihgilar ve hadisgiler tearuz ve tercih
meselesini usiliin 6nemli bir pargasi haline getirmislerdir. Nitekim hadisgiler bu
alanla ilgili ihtilafu’l-hadis veya muhtelif'ul-hadis ya da miiskili'l-hadis adini verdik-
leri miistakil bir literatiir ortaya koymuslardir. Bu kapsamda ihtilafin sebebi ve lite-
ratiire dair ilk drnekler 6nem arz etmektedir.

1. Ihtilafin Sebebi, Muhtelifii’l-Hadis ilmi ve ilk Literatiir Ornekleri

ihtilaf; Kitab’in Kitab, siinnet, icma’, kiyasile; siinnetin slinnet, icma’, kiyas ile;

5 Ebti’'l-Fazl Celaliiddin ‘Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Stiyiti, Tedribu'r-Ravi fi
Serhi Takribu'n-Nevavi, thk. Ebli Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (b.y.: Daru Taybe, ts.), 170.

6 Eb{i ‘Abdillah Fahriidddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, el-Mahs(l, thk. Taha Cabir Feyyad el-
‘Ulvani (b.y.: y.y., 1418/1997), 2/434; Eb( ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulldh b. Bahadir eg-$afi1 ez-
Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi *Usili’l-Fikh (b.y.: Daru’l-Kutubi, 1414/1994), 4/412.

7 Ebi'l-Hasenat Muhammed Abdiilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-
Leknevi, el-Ecvibetii’l-fazila, nsr. Abdiilfettah Ebii Gudde, ¢cev. Harun Resid Demirel (Ankara: Takdim,
2019), 183.

8 Ebli Bekr Semsii’'l-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, Ustlii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 2005), 2/153; Ebli Muhammed Celaleddin Omer b. Muhammed el-Hucendi el-
Habbazi, el-Mugni fi usili’l-fikh, nsr. Muhammed Mazhar Beka (Mekke, 1983), 224; Alatddin
Abdiilaziz b. Ahmed b. Muhammed Abdulaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrar fi serhi Usili’l-Pezdevi (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2009), 3/78.

9 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b. Muhammed ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-Nazar fi Tavdihi
Nuhbeti'l-Fiker, thk. Nureddin Itr (el-Busra, 2013), 97.

10 Ismail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen fhtilaflar ve Co6ziim Yollar1 (Muhtelifii'l-Hadis {lmi) (istanbul:
[FAV, 2015), 251.
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icmamin icma‘ ve kiyas ile; kiyasin kiyas ile; sahabi kavlinin Kitab, siinnet, icma’, ki-
yas ve baska bir sahabi kavliyle tearuzu sonucunda meydana gelir. Ihtilaf; ifade ézel-
likleri, Arapga lafizlarin farkli sekillerde okunmasi, zamirlerin yanlis yerlere atfedil-
mesi, lafizlarin umim-husus yoniiyle farklilik arz etmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
farkl sifatlarla tasarruflari, rivayetin aktarimindan kaynaklanan problemlerin or-
taya ¢ikmasi, baglam farkliligi, anlami kapali ifadelerin farkli sekillerde yorumlan-
masi ve nesh miinasebetinin bilinmemesi gibi sebeplerle ortaya ¢ikar.11

Muhtelifii'l-hadis, dis goriiniisii itibariyla birbiriyle celisiyormus hissi uyan-
diran ve aralarini telif etme imkani olan hadisleri inceleyen ilim dalidir.12 Miigkilii’'l-
hadis kavrami Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) ile birlikte muhtelifii'l-hadis kavramiyla
es anlamda kullanilmaya baslansa da muhtelifii'l-hadis kavrami daha ¢ok hadislerin
kendi arasindaki ihtilafi, miigkilii'l-hadis ise hadisin hadisle ve diger delillerle gelis-
mesini ele almaktadir.13

Hadiscilerin rivayetlerin senetlerine metinlerinden daha fazla mesai harca-
malari son iki asirdir ortaya konan islamiyat calismalarinda giindemde tutulmakta-
dir. Hadisciler mesleklerinin bir geregi olarak hadisin sahihini sakiminden ayir-
makla daha fazla mesgul olmalar1 ve fikihgilarin sahip oldugu metodolojik donanim,
rivayet malzemesinden hiikiim ortaya koyma kabiliyeti gibi 6zellikleri tasimamala-
rindan dolay1 fakihler kadar metin tenkidine yogunlasamamaislardir.1* Bu gercege
ragmen hadisciler de fikihgilar gibi dis goriiniisii itibariyla birbiriyle ¢elisen hadis-
lerle ilgili calismalar1 incelemeye tabi tutmuslardir. Hadisgiler muhtelifu’l-hads, fi-
kihgilar ise tearuz’ul-edille bahislerinde konuya yer vermislerdir.

imam Safii, tearuz ve ihtilaf kavramlarina sik¢a yer vermesi, el- Umm adli ese-
rinin son boliimiini ihtilafii’l-hadis konusuna hasretmesi ve er-Risdle’de bu ilmin
esaslarini belirlemesiyle bu literatiiriin kurucusu kabul edilebilir.15 Bilindigi tizere
kaleme alinan eserler donemin ilmi, sosyal ve siyasi atmosferinden vareste kalamaz-
lar. Bu dogrultuda ilgili literatiiriin karsit fikirlere yonelik reddiyelere déniismesi-
nin ibn Kuteybe’nin eliyle gerceklestigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim Ibn Ku-
teybe pek cogu Mu‘tezile’nin elestirilerine konu olan hadisler arasinda ¢eliski olma-
digin1 gostermek lizere Te'vil'ti Muhtelifi’l-Hadfs isimli eseri kaleme almistir. Birbi-
riyle zahiren celisen hadisler fikih ekollerinin fikir ayriliklarinin olusmasinin énde
gelen gerekgelerinden oldugu icin Tahavi'nin (6. 321/933) Serhu me‘dni’l-dsar ve
Serhu miiskili’l-dsar’1 yine bu baglamda zikredilebilir. Kelam sahasindaki diisiince
farkliliklarinin bir yansimasi olarak ise tesbih ve tecsimi zihinlerde uyandiran riva-
yetlerin anlasilmasinin éniindeki engelleri kaldirmak icin ibn Farek (6. 406/1015)
tarafindan Miiskilii’l-hadis kitab1 kaleme alinmistir. Bu baglamda ilgili literatiir bir-
biriyle tearuz ettigi zannedilen rivayetler arasindaki celiskiyi ortadan kaldiran bir

11 Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit fi *Ustli’l-Fikh, 6 /111, 112.

12 es-Salih Subhi, Hadis [limleri ve Hadis Istilahlart, cev. M. Yasar Kandemir (istanbul, 1997), 84.

13 Abdullah Aydinh, “Muhtelifii'l-Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (TDV Yayinlari, ts.), 75.

14 Enbiya Yildirim, “Hadislerin Te4ruzunda Amidi’nin Takip Ettigi Tercih Yontemleri’, Uluslararast
Seyfuddin Amidi Sempozyumu Bildirileri, ed. Ahmet Erkol vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2009), 515,
516.

15 Ahmet Temizkan, “imam $afiv'de Ser’t Delillerin Tearuzu ve Céziim Yollar”, Kahramanmaras Siitcii
Imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 33 (2019), 100, 102-104.
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ilim dali olmasinin yaninda, karsit fikirlerin birbiriyle miicadelesinin bir tiriinii ola-
rak da karsimiza ¢cikmaktadir.

2. Baci’nin Thkdm’ul-Fusiil Adli Eserinin Tearuz ve Tercih Bolimii

Tearuz ve tercih mevzusuna usil miellifleri tearuz, muaraza, mumaéanea ve
teddiil bagliklar1 altinda temanu’, tedafu’, tenakuz, tezad, tenafi ve ihtilaf gibi kav-
ramlarla temas etmislerdir.16 Bazi usilciiler tearuzu haber veya ahbar ya da siinnet
baslig1 altinda incelemislerdir. Kimileri de konuya s6z konusu basliklar altinda
hiikme taalluk eden yonleriyle temas etmis; fakat haberlerin birbiriyle celismesi du-
rumunda hangi kriterlere gére hitkkmedilecegini soylememislerdir. ikinci yéntemi
benimseyenlerin tearuz ve tercihin 6nciiliinii tespit etmenin usiliin, agiklamalarinin
ise firunun konusu oldugu kanaatini tasidigi sdylenebilir. IX/XV. asra degin kaleme
alinan Hanefi ustll eserlerinin biiytiik bir kismi1 bu duruma 6rnek olarak zikredilebi-
lir. Uglincii bir telif yontemi olarak tearuz ve tercih konusunu miistakil olarak ele
alanlar vardir. Calismamizin omurgasim teskil eden Baci'nin [hkdm’ul-Fusil adh
eseri buna érnek olarak zikredilebilir.

Tearuz ve tercih konusunu mistakil bir baslik altinda inceleyen Baci, mese-
leyi iki yonden ele almistir. Haberin senedini ve metnini ilgilendiren tercih kriterleri
bunlarin basinda gelmektedir. lgili bahisler daha ¢ok hadis ve siinnete dair tercih
kriterlerinden miitesekkildir. Ikinci kisim illetin kendi icinde ya da diger ser’i delil-
ler karsisindaki tercihine yoneliktir. Bu, daha ¢ok felsefi arka plani olan ve Bacl’nin
“mana ile ilgili kriterler” kapsaminda inceledigi bir kisimdir. Biz, ¢alismamizda ha-
ber nazariyesi lizerinde duracagimiz i¢in ilk kisim tizerinde yogunlasarak mana ile
ilgili tercih kaidelerine bu ¢alismada temas etmeyecegiz.

2.1 Bact'nin Tercih Kriterleri

Imam Malik’e iki farkl gériisiin ikisinin de dogru olamayacag: gériisiinde-
dir.17 Bu sebeple zahiren ¢eligkili gériinen haberler meselesi Maliki ustliinde husu-
siyetle incelenen konulardandir. Maliki usilciilerin kahir ekseriyetinin mezkir ko-
nuyu ayr1 bir baslik altinda incelemis olmasi da bu duruma delil sadedinde zikredi-
lebilir. ilgili usticiilerin tearuzu sadece haberlere hasretmemesi ve illet bahsini de
icine alan bir kavram gibi anlamlandirmalari bu durumun ortaya ¢ikmasinin gerek-
celerinden sayilabilir.'® Baci, zahiren birbiriyle celisen iki haberi cem‘ etmenin
miimkiin olmadigini, tearuz ve tercihin senet ve metinde ortaya ¢ikacagini ifade et-
mektedir. Calismamizin omurgasini tegkil eden bu bdliimde s6z konusu tercih kri-
terleri maddeler halinde siralanarak tetkik edilecektir.

16 Rifat Yildiz, “Kiyas Isleminde Tearuz ve Tercth”, Mesned [lahiyat Arastirmalari Dergisi 12/1 (30 Haziran
2021), 14, 15.

17 Ebii’l-Hasen Alf b. Omer b. Ahmed el-Bagdadi ibnii’'l-Kassar, el-Mukaddime fi Usiili’l-Fikh, thk. Mustafa
Mahd@m (Riyad: Daru’l-Muallime, 1999), 269, 270.

18 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, [hkdmii’l-Fusil fi Ahkami’l-Usiil, thk. Abdiilmecid
Tiirki (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008), 2/740; Ebii'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b.
Abdirrahman el-Misri el-Karafi, Tenkihu’'l-fusil fi'l-usil (fi'htisdri’l-Mahsil) (Beyrut: Daru’l-Fikr,
2003),330-332.
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2.1.1. Senetle Ilgili Tercih Kriterleri

Baci'nin senetle ilgili tercih kriterlerini 11 ana baglik altinda toplayabiliriz.
Bunlar su sekildedir:

a) Raviler arasinda daha meshur ve yaygin olan haber tercih edilir.1?

Raviler tarafindan ¢oke¢a nakledilen rivayetlerin, miinferit rivayetlerle tearuz
etmesi tercih unsuru olarak goriilmiistiir. Sahitligin nikahin sartlarindan olup olma-
digina dair Hz. Enes’den nakledilen bir rivayet bu konuda 6rnek olarak zikredilmis-
tir. Bu rivayete gore Hz. Peygamber (s.a.v.) hurma, siit ve yag ile diigiin yemegi ikram
etmistir. Yemege istirak eden insanlardan bazilari, “Acaba Hz. Peygamber (s.a.v.) Sa-
fiyye b. Huyey (6. 50/670 [?]) ile evlendi mi yoksa onu timmi veled olarak mi ald1”
diye stipheye diismiislerdir. Hz. Peygamber (s.a.v.) hayvanina binince Safiyye b. Hu-
yey’i 6rtmis, oradaki insanlar nikahina aldigini anlamislardir.20 Bici, bu rivayetten
daha meshur olup Sa’id b. Eb{i Ariibe (6. 156/773), ikrime (6. 105/723), ibn Abbas
(6. 68/687-88) tarikiyle nakledilen mehirsiz, velisiz ve sahitsiz nikahin olmayaca-
gina dair rivayeti tercih etmistir.2! Zira ona gore birinci rivayete kiyasla ikinci riva-
yet, raviler arasinda daha yaygin ve meshur, yani cokca nakledilen bir haberdir.22

Dolayisiyla Baci'nin bir haberin meshur ve ma‘rif olmasi gerektigine dair
vurgusuy, ilgili kavramlarin hadis 1stilahinda ilk akla gelen hali ile “Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) ait haberlerin sonraki nesillere aktarim bigcimlerinden birini”23 ifade etme-
mektedir. Bu ifade, insanlar arasinda taninan, bilinen ve sdhret bulmus anlaminda
kullanilmaktadir.?# Esasinda zikri gecen kavramlarin teknik birer terim haline gel-
mesinde de bu so6zliik anlam1 yatmaktadir. Baska bir deyisle, bir haberin ravilerinin
¢ok fazla olmasi haberin hadisgiler arasinda meshur olmasini saglayan temel etken-
lerdendir.?®> Ancak, hadisciler nazarinda bir haberin tarikinin fazla olmasi tercih se-
bebi degildir. Onlar haberi aktaran ravilerin adalet ve zabt sifatlarini haiz olup ol-
madiklarini dikkate almaktadir. Dolayisiyla s6z konusu kaideyle fikih ehli arasinda
veya belirli bir cografyada daha yaygin ve meshur olan haberlere dikkat ¢ekildigi
soylenebilir.

b) Ravileri zabt ve hifz yoniinden daha iistiin olan haber tercih edilir.26

19 Bact, Thkam, 2/741, 742; Ebii'l-Velid Silleyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-Isarat fi Usiili’l Fikh,
thk. Adil Ahmed Abdiilmevcid - Ali Muhammed Avad (Mekke, 1997), 335; Karafi, Tenkihu'l-fusil, 331;
Ebi Amr Cemaliiddin Osman b. Omer b. Ebf Bekr b. Yiinus ibnii'l-Hacib, Muhtasarii'l-Miinteh4, thk.
Nezir Hamadu (Cezair: Daru Ibn Hazm, 2006), 166.

20Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buharf, el-Cami‘u’s-sahthu’l-miisned min hadisi
Resdlillah sallallahi ‘aleyhi ve sellem ve siinenihi ve eyyamih (istanbul: Cagri, 1992), “Salat”, 12,
“Ezan”, 6; Ebi'l-Hliseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri Miislim, el-Cami‘u’s-Sahth, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagri, 1992), “Nikah”, 464.

21 Eb{i Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta’, nsr. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru fhyai't-
Turasi’l-Arabi, 1985), “Nikah”, 38.

22 Baci, ihkam, 2/741; Badi, el-Isarat, 335; Karafi, Tenkihu'l-fusiil, 166.

23 Ayrintih bilgi icin bk. Mehmet Ali Yargi, Meshur Siinnetin Dindeki Yeri (Istanbul: Ensar, 2009), 71-80.

241bn Manziir, Lisanii’'l-‘Arab, 4/431.

25 [bnii’s-Salah, Mukaddime, 112.

26 Baci, Thkam, 2/742; BAdi, el-Isardt, 331; ibnii'l-Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, 166; Ebii'l-Kasim
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi el-Girnati ibn Ciizey, Takribii’l-viisil ild ilmi’l-usil, thk.
Muhammed Emin Sinkiti (Medine, 2002), 476; Ayrica bkz. el-Huseyin b. el-Hasen Hayyan, Menhecu’l-
Istidlal bi’s-Siinne ff Mezhebi’l-Maliki (Dubai: Thya’ut-Turas, 2003), 782-784;
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Esasinda bu kaide hususunda Islam bilginlerinin ittifak ettigi séylenebilir.
Zira Islam ilim geleneginde haberlerin aktarim faaliyetinde haberin “ne” oldugun-
dan ¢ok “kim tarafindan” nakledildigine mesai harcanmistir. Bu meyanda haberin
dogrulugunun tespiti, haberin iceriginden daha ziyade, onu aktaran kisinin giivenilir
olmasiyla ve ilk isittigi andan aktardigi ana kadar gecen stirede haberi muhafaza et-
mesiyle iliskilendirilmistir. BAci; imam Malik (6. 179/795), Nafi‘ (6. 117/735) ve ibn
Omer (6. 73/693) tarikiyle nakledilen kéledeki hissesini azat eden kimsenin, sayet
kélenin diger hissesini karsilayacak kadar mali bulunuyorsa ortaginin hissesini ddeyip
kéleyi tamamen azat etsin. Eger kdlenin diger hissesini alacak mali yoksa yarisini azat
etmis olur rivayetiyle amel edilmesi gerektigini kabul etmektedir.2” Fakat o, Sa’id b.
Ebli Artibe, Katade (6. 117/735), Nadr b. Enes (6. ?), Besir b. Nehik (6. ?) ve Ebl Hii-
reyre (6. 58/678) tarikiyle nakledilen, kim bir kéleyi hissesi kadariyla azat ederse,
sayet kolenin diger hissesini karsilayacak mali bulunuyorsa, kélenin kurtulusu (azat
edecek kimsenin) maliyla karsilanir, eger (kéleyi tamamen satin alacak kadar) mali
yoksa, kélenin azledilmesi icin bir kiymet bigilir ve kéle para kazanmast icin mesak-
katsiz bir iste ¢alistirilir rivayetiyle mezkr sart geregi amel edilmemesi gerektigini
iddia etmektedir.28

c) Miiteariz iki haberden birinin ravilerinin daha ¢ok olmasi tercih sebebi-
dir.2?

Baci, birbirine muhalif iki haberden birinin ravi sayisinin ¢ok olmasinin tercih
icin bir sebep oldugu kanaatindedir. Bu hususta érnek olarak zikredilen ve imam
Malik, Abdullah b. Eb{i Bekir (6. 130/747-48), Urve (6.94/713), Mervan (6. 86/705)
ve Biisre b. Safvan (6. ?) tarikiyle nakledilen rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.), sizden
birisi zekerine dokunduktan sonra abdest almadan namaz kilmasin buyurmustur.30
Oysa bir bagka rivayette cinsel organina dokunan kisinin abdest almasi gerekir mi
sorusuna Hz. Peygamber (s.a.v.), zekerin senden bir parca degil midir? buyurmus-
tur.3! Bu rivayet sahabeden Ebi Umame (6. 86/705) ve Talk b. Ali (6. ?) tarafindan
nakledilmektedir. Yapilan arastirmalarda EbG Umame tarikiyle nakledilen rivayetin
ancak tebe-i tabiin tabakasinda s6hret kazandig1 sdylenebilir. Talk b. Ali rivayeti ise
bir sonraki tabakada sadece oglu Kays b. Talk (6. ?) tarafindan nakledilmektedir. Bu
tarikle nakledilen rivayet ise Kays b. Talk’dan sonraki tabakalarda sohret

27 Malik b. Enes, "Itk ve’l-veld", 2; Buhari, “Itk”, 5.

28 Buhari, “Itk”, 2, 6.

29 Baci, Ihkdam, 2/743; 1bnivl-Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, 166; ibn Ciizey, Takribii’l-viisal ila ilmi’l-usil,
476; Hayyan, Menhecu’l-Istidlal bi’s-Siinne fi Mezhebi’l-Mdliki, 781-783; Hanbeli usilciilerin bu
konudaki diisiinceleri i¢in bkz. EbG Ya‘la Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Halef el-Ferra’, el-
Udde fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Abdulkadir Ahmed ’Ata (Beyrut: Daru Kiitiibi 'ilmiyye, 2002),
2/163-165; Ebii’'l-Hattab Mahfiz b. Ahmed b. el-Hasen el-Kelvezani, et-Temhid fT ustli’l-fikh, thk. Mufid
Muhammed EbG’Amse (Mekke: Daru’l-Medeni, 1985), 3/202-206; Ebii’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed
ibn AKil, el-Vézih fT usilli’l-fikh, thk. Abdullah b. ’Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1999),5/76,77;

30 Malik b. Enes, “Tahare”, 58; Ebli David Siileyman b. David b. el-Cardd et-Tayalisi, Miisned, thk.
Muhammed b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Misir: Daru Hicr, 1999), 3/231; Ebl Bekr Abdulldh b.
Muhammed Ibn Ebi Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr, thk. Kemal Yusuf el-H@t (Riyad:
Mektebetii'r-Riisd, ts.), 1/150.

31 Ebli Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel eg-Seybani el-Mervezi Ahmed b. Hanbel, el-Miisned
(istanbul: Cagri, 1992), 45/270.
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kazanmistir. Tiim bunlarin yaninda her iki rivayetin de tariklerinde yer alan raviler
hakkinda miinekkitler ihtilaf etmis ve ilgili rivayetlerin sahih olmadig1 yoniinde ka-
naat serdetmislerdir.32 S6z konusu rivayetin ravi sayisinin ilk rivayete goére daha az
oldugu muhakkak olmakla birlikte, salt ravilerin sayilarinin ¢ok olmasinin haberin
tercihine etki edip etmemesi gerektigi tartismaya aciktir. Zira Eb(i Umame ve Talk
b. Ali rivayetlerinin senetlerinde yer alan ravilerden dolay1 tenkit edildigi asikardir.
Bu bakimdan ilk rivayetin tercihe medar olmasinda ikinci rivayette yer alan ravilerle
ilgili degerlendirmelerin mi yoksa mutlak manada ravi sayilarinin az olmasinin mi
etkili oldugu bilinememektedir. Baska bir deyisle ravi sayisi fazla olan ve ravileri
miinekkitler tarafindan tenkit edilen bir rivayet, adalet ve zabt sartlarini haiz daha
az sayida ravi tarafindan nakledilen bir diger rivayetle celistiginde hangisi tercih
edilecektir. Bu sorularin Hanefi miielliflerinin de giindeminde yer ettigi gériillmek-
tedir. Nitekim Imam Muhammed’e (6. 189/805) gore iki haber verenden biri adil
olsa, digeri adil olmasa, adil olanin haberine itimat edilir. Iki taraftan birinde iki kisi,
digerinde tek kisi haber verir ve adalet sartlar1 da esit olursa, ikisinin de haberine
itimat edilir. Fakat iki adil kisinin haberi, bir adil kisinin haberine tercih edilir. Clinki
sayinin artmasinda tekit manasi vardir.33 Ancak Ebti Hanife (6. 150/767) ve Ebi
Yisuf (6. 182/798) rivayette sayinin ¢oklugunun, delilin kuvvetine delalet etmeye-
cegine hiilkmetmektedir. Serahsi (6. 483/1090 [?]), seyhaynin kanaatinin daha
dogru oldugunu diisiinmekte, bunu da sahabilerin ve diger seleflerin, 4had haberle
amel etme hususunda sayinin ¢okluguna gore tercih yapmadiklar gerekgesine da-
yandirmaktadir. Buradan hareketle sayiy1 g6z oniinde tutarak tercih yapmanin, on-
larin icma‘sina muhalefet olacagini ifade eden Serahsi, bu konudaki diisiincelerini
Ancak insanlarin ¢ogu bilmezler,3* Sen ne kadar siddetle arzu etsen de insanlarin cogu
inanacak degillerdir,3% Onlardan pek az kimse bilir,3¢ Zaten aralarinda ortaklik iligki-
leri bulunanlarin ¢ogu birbirine haksizlik ederler; yalniz iman edip diinya ve dhiret
icin yararl isler yapmakta olanlar béyle degildir; ama onlar da o kadar az ki3’ dyet-
leriyle desteklemektedir.38

Dolayisiyla Baci'nin bir 6nceki madde kapsaminda tercih kaidesi olarak ileri
strdiigii “ravileri zabt ve hifz yoniinden daha iistiin olan haber” ile “iki haberden
birinin ravilerinin daha ¢ok olmas1” kaidesi birbiriyle celisebilmektedir. Bu tiir ¢e-
liskileri ortadan kaldiracak tercih kriterlerini alt alta siralamak yerine her rivayeti
kendi 6zelinde degerlendirmek daha dogru sonuglar ortaya ¢ikartacaktir.

d) Rivayetten biri o lafziyla nakledilirken; digeri s lafzi ile naklediyorsa
sema kaydiyla nakledilen tercih edilir.3°

Baci, “Hz. Peygamber (s.a.v.) vefatindan bir ay 6nce Cuheyne kabilesine,

32 Mezk(r haberin ravileri ve sthhat degerlendirmeleri hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Hiiseyin Kahraman,
“Hadislere Gore Cinsel Organa Dokunmanin Abdeste (Messii’'l-Ferc) Etkisi”, Uludag Universitesi lahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 19/1 (2010), 127-131.

33 Serahsi, Ustil, 1/338.

3+ Kur’an-1 Kerim ve Yiice Medli, cev. Hamdi Yazir Elmalili (Istanbul: Merve, ts.), A’raf 7/187.

35 Yasuf 12/103.

36 Kehf 18/22.

37 Sad 38/24.

38 Serahsi, Ustll, 2/24, 25.

39 Baci, [hkdm, 2/745, 746.
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meytenin ne derisinden ne de sinirinden istifade etmeyin yazd1” rivayetiyle celisen ve
= lafziyla nakledilen su rivayetle amel etmistir: “ibn Abbas’in naklettigine gére
Meymiine’'nin azadli cariyesine bir koyun infak edilmis, fakat koyun élmiistiir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) hayvanin yanindan gecerken, Bunun derisini alsaniz da tabakla-
yip ondan faydalansaniz ya buyurmustur. Oradakiler hayvanin meyte oldugunu soy-
leyince Hz. Peygamber (s.a.v.) Onun ancak yenmesi haramdir demistir.”40

Fikih usilciilerinin hadis tahammiil yollarina itibar etmedigi ve rivayetlerin
salt metinlerine itibar edildigine dair bir galat-1 meshurdan s6z etmek yanlis olmaz.
Ancak Baci'nin s6z konusu kaideyi tercihler arasinda zikretmesi 6zelde Maliki usil-
ctlerin genelde fikih ustlciilerinin hadislerin senetleriyle ve buna baglh olarak ta-
hammiil yontemleriyle ilgilendiklerini gostermektedir.

e) Merfl’, mevkufa tercih edilir.4!

Baci, kéledeki hissesini azat eden kimsenin sayet kélenin diger hissesini karsi-
layacak kadar mali bulunuyorsa, ortaginin hissesini 6deyip kéleyi tamamen azat etsin,
eger kélenin diger hissesini alacak mali yoksa, yarisint azat etmig olur rivayetini kabul
etmektedir.*2 Fakat, kim bir kéleyi hissesi kadariyla azat ederse, sayet kélenin diger
hissesini karsilayacak mali bulunuyorsa kélenin kurtulusu (azat edecek kimsenin) ma-
liyla karsilanir. Eger (kéleyi tamamen satin alacak kadar) mali yoksa kélenin azledil-
mesi icin bir kiymet bicilir ve kile para kazanmasi icin mesakkatsiz bir iste calistirilir
rivayetiyle mezk{r kaide geregi amel etmemektedir.4? S6z konusu haberle “Ravileri
zabt ve hifz yoniinden daha iistiin olan haberlerin tercih edilecegi” yoniinde kaide
geregi de amel edildigi daha 6nce zikredilmisti. Dolayisiyla bu durum, bir haberle
birden fazla kaide geregi amel edilebilecegini gostermektedir.

f) Ravinin rivayetlerinde ¢eliskili olmamas1.44

Baci ilgili kaide geregi Hz. Omer’in (6. 23/644) naklettigi, ikindi namazindan
sonra giines batana kadar nafile namaz yoktur rivayetiyle amel edilmesi gerektigini
soyler.#5 Ancak bu rivayetle tearuz eden, Hz. Peygamber (s.a.v.) ikindi namazindan
sonra iki rekat (nafile) namaz kilmadan yanima gelmezdi seklindeki Hz. ‘Aise rivaye-
tiyle amel edilmeyecegini sozlerine ekler.#¢ Zira Hz. ‘Aise (6. 58/678), Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) ikindi namazindan sonra namaz kilmay1 nehyettigini de nakletmistir.4?
Baci, Hz. ‘Aise’nin birbiriyle tearuz eden rivayetleri bulunmasini, Hz. Omer’in ise bu

40 Tayalisi, Miisned, 2/623; ibn Ebii Seybe, el-Musannef, 5/206; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/79; Ebii
Abdillah Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen (istanbul: Gagri, 1992), “Libas”, 26; Siileyman b. el-
Es‘as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebl Daviid, es-Siinen (istanbul: Cagri, 1992), “Libas”, 40; Ebii isa
Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Cdmi‘u’s-sahih (Istanbul: Cagri, 1992), “Libas”, 7;
Ayrintil bilgi igin bkz. BAci, [hkdm, 2/745, 746.

41 Bacl, [hkam, 2/746, 747.

42 Malik b. Enes, "Itk ve’l-veld", 2; Buhari, “Itk”, 5.

43 Buhari, “Itk”, 6; Miislim, “Itk”, 2; Baci, [hkdm, 2/746.

4 Bacl, Thkdam, 2/747.

45 Malik b. Enes, “Kur’an”, 49; Ya'kib b. ibrahim b. Habib b. Sa‘d el-Kafi Eb Yasuf, Kitdbu'l-Asdr (Beyrut,
1355), 20; Tayalisi, Miisned, 1/33; Ibn Eb{ Seybe, el-Musannef, 2/131; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
1/281, 285, 432; farkl lafizlar i¢in bkz. Buhari, "Mevakitu’s-Salat", 30; Miislim, "Salati’l-Musafirin ve
Kasriha", 286.

46 Buhari, "Mevakitu’s-Salat", 33; Miislim, "Salati’l-Miisafirin ve Kasriha", 299.

47 Malik b. Enes, “Kur’an”, 48; Miislim, "Salatu’l-Muséfirin ve Kasriha", 285; Tirmizi, “Salat”, 134, 135; Ebi{i
Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Alf en-Nesai, es-Stinen (istanbul: Cagri, 1992), “Mevakit”, 30.

Marife 23/1 (2023) 275-294



286 Furkan Cakir

tiir haberlerinin bulunmamasini gerekce géstererek, Hz. Omer’in rivayetiyle amel
edilmesi gerektigi séylemistir. Burada dikkat ¢eken hususlardan ilki Hz. ‘Aise’ye
izafe edilen rivayetin mevsukiyetiyle ilgilidir. Zira Hz. ‘Aise’nin haberini yanhs ya da
eksik anlayan bir ravi, hatali nakilde bulunmus olabilir. Bu durum géz éniinde tutul-
dugunda, Hz. ‘Aise’nin rivayetlerini salt mezkir kaideye uymadigi i¢in kabul etme-
menin doguracag problemler vardir. ikinci husus ise, Hz. Omer’in naklettigi rivayet
baska raviler tarafindan da rivayet edilmistir. Nitekim Baci, hifz1 daha kuvvetli olan
ravinin rivayetinin tercih edilmesi gerektigini de sdylemis, hifz1 daha kuvvetli olan
bir ravi olarak da Hz. ‘Aise’nin diger ravilerin éniinde yer aldigim iddia etmistir. Bu-
radan hareketle BAct'nin rivayet ilimleri acisindan Hz. Omer’in Hz. ‘Aise’den hifz ba-
kimindan daha kuvvetli olduguna hiikmettigi anlasilabilir. Ya da ilk rivayet Hz.
Omer’den nakledilmeseydi, hangi usil kaidesine daha énce miiracaat edilecek ve
hangi rivayet kabul edilecekti sorusu giindeme gelebilmektedir. Kanaatimizce Baci,
erken donem miielliflerinden oldugu i¢in miistakil bir usil eseri kaleme almayan
Imam Malik’in metodolojisini ortaya ¢ikartmaya calismaktadir. Dolayisiyla ileri siir-
diigii tercih kriterleri Imam Malik’in amel ettigi rivayetlerin bir sonucu olarak ortaya
¢ikmaktadir. Bu da pratigin teoriyi sekillendirmesi anlamina gelmektedir ve Maliki
usiliinde tearuz ve tercih durumunda zorlama yorumlar ortaya ¢cikmasina sebep ol-
maktadir.*8

g) Ravilerden birinin olayin icinde olmasi.4?

Bu kaide geregi, Ibn Abbas’dan (6. 68/687-88) nakledilen Hz. Peygamber
(s.a.v.) ihramliyken Meymdiine ile evlendi rivayetiyle amel edilmemektedir.5° Zira ola-
yin icinde olan Meymiine’den nakledilen bir diger rivayet, Hz. Peygamber (s.a.v.), Se-
ref’te her ikimizde ihramda degilken benimle evlendi seklindedir.5! ibn Abbas olayin
disinda, Meymiine ise birebir olayin icinde oldugu i¢cin Meymf{ine’'nin rivayetiyle
amel edilmektedir.52 Elbette bir hadisenin bas kahramanlari, disaridan gozlemle-
yenlere gore onun kiinhiine daha vakiftir. Bu agidan s6z konusu tercih kriterine dair
herhangi bir itirazla karsilasiilmamistir.

h) Medine ehlinin ameline uygun diismesi.>3

Maliki ustlciilerin haberlerden Medine ehlinin ameline uygun olani tercihi,
yerlesik uygulamaya verdikleri 6nemi gostermektedir.>* Bu meyanda ahad haber
Medine ehlinin ameliyle tearuz ettiginde, haberin terk edilmesi gerektigi ve Ehl-i
Medine'nin amelinin destekledigi ahad haberlerin Kur’an’in umimunu tahsis, mut-
lakini takyid edebilecegi iddia edilmektedir.55 Baci, Eb(it MahzGre'nin (6. 59/678-79)

48 Bu meselede Hanbell ustilciilerin benzer kanaatleri i¢in bkz. Ferra’, el-Udde, 2/168; ibn AKkil, el-Vazih,
5/85.

49 Bacl, [hkdm, 2,/748; Baci, el-Isardt, 334; ibniv'l-Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, 166; Karafi, Tenkihu’l-fusiil,
331; Hayyan, Menhecu’l-Istidlal bi’s-Stinne ff Mezhebi’l-Maliki, 785, 786.

50 Buhari, "Cezau’s-Sayd", 10.

51 Miislim, “Nikah”, 46; Eb( David, “Menésik”, 38.

52 Ferrd', el-‘Udde, 2/165; Kelvezani, et-Temhid, 3/204-206; ibn AKil, el-Vdzih, 5/80, 81.

53 Bact, Ihkdm, 2/748.

54+ Ahmed Muhammed Nurseyf, Amel-u Ehli’l-Medine beyne Mustalahat-1 Mdlik ve Ara-1 Usiliyyin (Dubai:
Daru’l-Buhdis li Diraseti’l-islamiyye, 2000), 72.

55 [bnii’l-Kassar, el-Mukaddime, 230, 231; Kadi iyaz, Tertibii'l-medarik, 1/49, 50; Ibn Ciizey, Takribi'l-
visdl ila ‘ilmi’l-usl, 338.
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naklettigi ve ezan okunurken ilk tekbirlerin iki defa sdylenmesi gerektigiyle ilgili ha-
berin, iic defa soylenmesi gerektigiyle ilgili habere tercih edildigini séylemektedir.
Zira Eb(i Mahz{ire'nin rivayeti Medine ehlinin uygulamasiyla tasdik edilmektedir.>¢

1) Ravilerden birinin hadis sahasindaki arastirmalarinda daha titiz olmasi.57

Fikih ehlinin ravinin hadis ilmindeki behresine bagl bir tercih kriteri zikret-
mesi dikkat ¢ekicidir. Ancak 6rnek metinler tetkik edildiginde Baci'nin bu kaide ile
bir ravinin diger ravilerden daha ayrintil bilgiler aktarmasini 6ne ¢ikardigi anlasil-
maktadir. Zira bu durumun daha ayrintili bilgiler nakleden ravinin zabtinin digerle-
rinden kuvvetli olduguna delalet ettigi anlamina gelecegi ifade edilmektedir. Baci,
bu kaide ile Hz. Cabir’in (6. 78/697) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ifrad hacci yaptigina
dair rivayetini, Hz. Enes’in (6. 93/711-12) naklettigi ve Res{l-i Ekrem’in kiran hacci
yaptigl rivayetine tercih etmistir. Zira Hz. Cabir, mezkr rivayette Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) haccini bastan sona kadar tiim ayrintilarini igeren bir sekilde naklederek ¢ok
daha kapsamli bilgiler nakletmektedir.>8

i) Senedin 1zdiraptan salim olmasi.>°

Daha dnce zikredildigi iizere Hz. ‘Aise, Resil-i Ekrem’in ikindi namaz sonra-
sinda iki rekat nafile namaz kilmay: terk etmedigini nakletmektedir.® Ancak bu-
nunla birlikte ikindi namazindan sonra nafile kilmay1 nehyettigini de aktarmaktadir.
Burada hem ispat hem de nefy s6z konusu oldugu i¢in haberler arasindaki ¢eliskiden
dolay1 Hz. ‘Aise’nin rivayeti yerine Hz. Omer, Meymiine b. Haris (6. 51/671) ve Ebii
Musa (6. 42/662-63) tarikiyle nakledilen “Ikindi namazindan giines batana kadar
nafile namaz kilinmaz” hadisi tercih edilmektedir.6? Ciinkii celigkili hiikiimleri icer-
meyen ve muzdarip olmayan hadisler daha evladir. ¢2 Bu durum bazen ayni rivayetin
birden fazla tercih kaidesiyle desteklendigi i¢in tercih edildigini gostermektedir.

j) Miisned, miirsele tercih edilir.63

Baci, miirsel haberler iizerine fukahanin ihtilaf ettigini, fakat miisned haberle
amel edilmesi gerektigi hususunda ittifak ettigini soylemis ve Esved b. Yezid'in (0.
75/694) Hz. ‘Aise’den naklettigi, Berire azat edildiginde kocas hiir idi5* seklindeki
rivayetle amel etmemistir. S6zl edilen habere muariz olan, Berire azad edildiginde
kocast kéle idi%s haberiyle amel edilmesi gerektigine isaret eden Baci, bu rivayetle
amel edilmesi gerektigini rivayetin miisned olmasiyla gerek¢elendirmistir.6¢

2.1.2. Metinle Ilgili Tercih Kriterleri

Baci'nin metinle ilgili tercih kriterlerini 11 ana baslhk altinda toplayabiliriz.

56 Bact, ihkam, 2/748.

57 Baci, ihkam, 2/748, 749.

58 Bacl, ihkam, 2,/748, 749.

59 Baci, ihkam, 2/749.

60 Miislim, “Salat”, 296.

61 Malik b. Enes, “Kur’an”, 49; Buhari, "Bed’ul-Halk", 11.

62 Baci, [hkam, 2/749.

63 Baci, Ihkam, 2/749, 750.

64 [bn Mace, “Talak”, 29; Ebii David, “Talak”, 19, 20.

65 Miislim, “Itk”, 9, 11; Eb{i Daviad, “Talak”, 20; Nesai, “Talak”, 31.
66 Ferrd’, el-Udde, 2/169; ibn AKil, el-Vézih, 5/86; Baci, [hkdm, 2/749, 750.
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Bunlar su sekildedir:
a) Metnin 1zdirap ve ihtilaftan salim olmasi.67

Lafzin muzdarip ya da muhtelif sekillerde anlasilmaya miisait olmasi haberin
manasinin bozulmasina yol agacaktir. Bu tiir lafizlarla nakledilen rivayetlerin ¢cogun-
lukla miitesahil ya da zayif raviler tarafindan nakledilmesi bu hadislerin zayif hiik-
miiyle damgalanmasina sebep olmaktadir. Dolayisiyla lafiz, mana ve kelimeler ara-
sindaki ahenk butiinliiglinl saglayan rivayetler tercih edilmektedir.¢8

b) Birbiriyle ¢elisen rivayetlerden birinin sdylendigi alanda delalet ettigi
mantuga®® muvafik olmas1.70

Baci, bu kaide geregi, su ti¢ kisiden sorumluluk kaldirilmistir: Ergenlige girene
kadar sabi, uyanana kadar uyuyan, iyilesinceye kadar akil hastasi rivayetiyle amel et-
memektedir.”! Zira hangi iirtinden ne kadar zekat verilmesi gerektigine dair nakle-
dilen haberlerin, mezkir rivayetteki anlayisi icermedigi kanaatindedir.’2 Bu rivayet,
diger rivayetlerle tearuz etmektedir. Zira soéziin soylendigi alanda delalet ettigi
mana ile bir biitiin halinde diisiiniildiigiinde zekat verecek kimse sabi ise velisi, ba-
basi ya da kadi tarafindan zekati verilmelidir.

¢) Miistakil bir anlam ifade eden ve tevile ihtiya¢ duymayan haber, ekleme ya
da ¢ikarmalar takdir edilmeden anlasilmayan habere tercih edilir.”3

Malikiler, Hac ve umreyi Allah i¢cin tamamlayin’* dyetinden istidlal ederek, hac
ya da umre yapmak icin ihrama girdikten sonra hastalanan kimselerin, ihramdan
cikmalar1 gerektigi kanaatine ulasmistir. Hanefi ulemasi ise, Sayet (hac veya umre
yapmak icin ihrama girdikten sonra) bir engelle karsilasirsaniz kolayiniza gelen bir
kurban kesersiniz’5 ayetini delil gostererek, hiikmin mutlak ve umiimi oldugunu
ifade etmistir. Dolayisiyla mezkir ayetteki mutlak ve umim{ ifade, hastalig1 da kap-
samaktadir. Malikiler, delil olarak ileri siirdiikleri ayetin, Hanefilerin delilinden daha
net ve anlasilir oldugunu séylemektedirler. Zira Hanefilerin delili olan ayette zamir-
ler vardir. Bunlarin nereye raci oldugunu tespit etmek bir tiir tevil oldugu ve diger
ayette benzer zamirler yer almadigi igin tevile ihtiyag duymayan haber tercih edi-
lir.76

d) Birbiriyle ¢elisen haberlerden herhangi birinin tercih edilememesi

67 Bact, [hkdm, 2/752; Badi, el-Isdrdt, 337; Karafi, Tenkihu'l-fusiil, 331; ibn Ciizey, Takribii’l-viisil ild ilmi’l-
usiil, 480, 481.

68 Bacl, Thkam, 2/752.

69 Ferhat Koca, Mantiik (Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2003), 28/31.

70 Baci, [hkdm, 2/752, 753; Badi, el-Isdrat, 338; ibnii'l-Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, 168; Karafi, Tenkihu'l-
fusiil, 331-332.

71 Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, es-Siinen (istanbul: Cagri, 1992),
“Hudad”, 1; ibn Mace, “Talak”, 15, 16; Eb( David, “Hudiid”, 16; Tirmizi, “Hudfid”, 1; Nesat, “Talak”, 1.

72 Buhari, “Zekat”, 38; Ebli Daviid, “Zekat”, 4; Nesai, “Zekat”, 5, 10.

73 Bacl, Ihkam, 2/753, 754; Baci, el-Isdrat, 337; Karafi, Tenkihu’l-fusil, 331; ibn Ciizey, Takribii’l-viistil ild
‘iImi’l-usiil, 481; Ayrica bkz. Hayyan, Menhecu’l-Istidlal bi’s-Siinne fi Mezhebi’l-Mdliki, 797.

74 Bakara 2/196.

75 Bakara 2/196.

76 Baci, Thkam, 2/753; Bad, el-Isdrat, 337; Karafi, Tenkihu’l-fusil, 331; ibn Ciizey, Takribii’l-viisal il ilmi’l-
usil, 481; Hayyan, Menhecu'l-istidlal bi’s-Stinne ff Mezhebi’l-Maliki, 797.
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durumunda, ikisi de tercih edilebilir.””

Maliki bilginler bu tiir ¢eliskili rivayetlerden sadece birini tercih etmek iste-
memektedir. Nitekim Baci, velisiz nikdh olmaz’8 haberini delil getirerek bir kadinin
kendi basina baskasiyla evlenemeyecegine isaret etmektedir. Hanefiler ise, dul ka-
din kendisiyle ilgili karar verme hususunda velisinden daha ¢ok hak sahibidir’® sek-
linde varit olan rivayetle amel etmektedir. Yukarida da ifade edildigi gibi Malikiler
iki rivayetin cem’ edilmesi gerektigi kanaatindedir. Zira onlar dul kadinin iradesini
nikah akdine degil, kendi iznine hamleder. Velinin iznini nikdhin sithhat sarti1 olarak
gordiikleri i¢in her iki rivayetle de amel etmektedirler.80

e) iki muariz haberden birinin tahsis icermemesi.8!

Malikiler iki kiz kardesin ayni nikahta birlesmesini yasaklayan ayeti82 delil
getirerek iki cariye kiz kardesin tek nikah altinda bulunmasinin haram olduguna
hiikkmetmislerdir. Zahiriler ise eliniz altinda bulunan cariyelerle evlenebilirsiniz%3
ayetinden istidlal ederek onlara muhalefet etmislerdir. Baci, ikinci dyetin tahsis edil-
digi hususunda herhangi bir ihtilaf bulunmadigl i¢in birinci ayetin delil olma baki-
mindan daha gii¢li oldugunu ifade etmistir. Bunun yaninda kimi bilginlere goére
umiim ifade eden haberin tahsis edilmesi haberin mecaza hamledilmesine yol aca-
caktir. Dolayisiyla haberi hakikate baglamanin mecaza baglamaktan daha iistiin ol-
masi da bu tercih kriterini destekleyen etmenler arasindadir.8+

f) Haberin hiikiim bildirmesi ve bu hiikmiin haberin maksadinin belirlenme-
sine yardimci olmasi.85

Malikiler, Hangi hayvanin derisi tabaklanirsa temiz olur rivayetiyle amel et-
mektedir.86 Cumhur ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yirtici hayvanlarin derilerinin kul-
lanilmasini yasaklayan rivayetiyle amel ederek Malikilere muhalefet etmistir.87 Baci,
bu rivayetin hiikiim bildirmesi ve maksadin belirlenmesine daha fazla yardimai ol-
masindan dolayi tercih edilmesi gerektigini ileri siirer. Ayrica cumhurun kabul ettigi
rivayette derilerin necasetinden ya da taharetinden bahsedilmedigi, mezkir rivaye-
tin derinin kullanimina dair bir izah oldugunu iddia eder.88

g) Haberin hiikme tesir etmesi.8°

Baci, daha once de zikri gecen Berire'nin azat edilmesi hadisesini ilgili kriter
geregi tercih etmektedir. Bu bakimdan Berire azat edildiginde kocast kéle idi®®

77 Bacl, Ihkdm, 2/754.

78 fbn Mace, “Nikah”, 15; Ebsi David, “Nikah”, 19; Tirmizi, “Nikah”, 14.

79 Malik b. Enes, “Nikah”, 4; Darimi, “Nikah”, 13; Miislim, “Nikah”, 9; Eb( David, “Nikah”, 26; Tirmizi,
“Nikah”, 18; Nesai, “Nikah”, 31.

80 Bact, Thkam, 2/754.

81 Baci, [hkdm, 2/755; BAdi, el-Isarat, 339; Karafi, Tenkihu'l-fusil, 331, 332; Ibn Ciizey, Takribii’l-viisil il
‘iImi’l-usil, 481.

82 en-Nisa 4/23.

83 en-Nisd 4/3.

84 Bact, Thkdm, 2/755.

85 Bact, Thkdm, 2/755.

86 fbn MAce, “Libas”, 25; Tirmizi, “Libas”, 7; Nesii, "el-Fer'u ve’l-Atire", 4.

87 Eb(i Daviid, “Libas”, 40; Tirmizi, “Libas”, 31; Nesai, "el-Fer'u ve'l-Atire", 7.

88 Bact, Thkdam, 2/755, 756.

89 Baci, Thkam, 2/756.

90 Miislim, “Itk”, 9, 11; Eb{i Daviad, “Talak”, 20; Nesai, “Talak”, 31.
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rivayetinin Berire azat edildiginde kocasi hiir idi°! haberine takdim edilmesi gerek-
tigi kanaatindedir. Zira ona gore ilk rivayet hilkme tesir ederken, ikinci rivayet
hiikkme tesir etmemektedir.??

h) Haberin sebebe bagh nakledilmemesi.?3

Malikiler, Dinini degistireni éldiiriin®* hadisine dayanarak mirtedin 6ldiiril-
mesi gerektigine kanaat getirmislerdir. Hanefiler ise Hz. Peygamber (s.a.v.) kadin ve
cocuklarin éldiirtilmesini men etti rivayetinden istidlal ederek 6ldiirmenin dinden
donen herkesi kapsamadigini séylemislerdir.?s Malikiler, Hanefilerin delili olan ha-
beri bazi savaslarda bulunan kadin cesetleri tizerine Res{l-i Ekrem’in (s.a.v.) yasak-
lamak icin sdyledigini iddia etmislerdir. Baci, sebebe bagli olan haberin sebeple si-
nirli oldugunu ve sebepsiz haberlerin ona takdim edilmesi gerektigini ifade etmistir.
Zira bir sebebe bagli olarak séylenen soziin ya da yapilan eylemin baska bir haberle
celismesi durumunda sebebe bagh haberin ilgili sebeple sinirlh oldugunu iddia et-
mektedir.%¢

1) Uzerine hiikiim bina edilen haber.

Malikilerin, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sabah ve ikindi namazindan sonra na-
file namaz kilmadigini nakleden Hz. ‘Aige rivayetiyle amel etmeme gerekgcelerinden
bir digeri de bu kriterdir.?” Zira baska bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.), kim uyur

AN

ya da unutursa hatirladiginda namazini kilsin buyurmaktadir.?8 Bacl’ye gore Hz. Pey-
gamber’in (s.a.v.) ikinci rivayette, “hatirladiginda kilsin” ibaresini sdylemesi, birinci
rivayette yer alan “vakitler” ile tearuz etmektedir.®® Bu sebeple ilk rivayet iizerine
hiiktim bina edildigi i¢in ikinci rivayet tercih edilmektedir.100

i) Farkli ibare ve lafizlarla ¢esitli anlamlara gelecek sekilde nakledilen haber,
bir tarik ve lafizla nakledilen habere tercih edilir.101

Ebl Bekre (6. 51/671 [?]) Hz. Peygamber’in (s.a.v.) cemaate namaz kildirdig:
sirada mescide girmis, tam da o sirada Hz. Peygamber’in (s.a.v.) riikk{iya varmasiyla,
arka safta namaza durmustur. Namazdan sonra Hz. Peygamber (s.a.v.), Allah hirsini
artirsin, bir daha béyle yapma buyurmustur.192 Baci, bu rivayette Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) Ebli Bekre’ye namazini iade etmesi gerektigini soylememesine dikkat ¢eker.
Fakat bagka bir rivayette Hz. Peygamber (s.a.v.) arka safta tek basina namaz kilan

91 {bn Mace, “Talak”, 29; Ebii David, “Talak”, 19, 20.

92 Baci, Thkam, 2/756.

93 Bacl, [hkdm, 2 /756, 757; Badi, el-[sarat, 340; ibnii'l-Hacib, Muhtasarii’l-Miintehd, 168; Karafi, Tenkihu'l-
fusiil, 331, 332.

94 Buhari, "Cihad ve’s-Siyer", 149, "Istitabetii'l-Miirdeddin", 2; ibn Mace, “Hud{d”, 2; Ebd David, “Hudid”,
1; Tirmizi, “Hud(d”, 25; Nesai, "Tahrimii’d-Dem", 14.

95 Pezdevi, Kenzii'l-Viistil, 193; Serahsi, Usiil, 2/7.

96 Bact, Thkam, 2/756, 757; BAdi, el-Isdrat, 340.

97 Malik b. Enes, “Kur’an”, 48; Mislim, "Salatu’l-Musafirin ve Kasriha", 285; Tirmizi, “Salat”, 134, 135;
Nesai, “Mevakit”, 30.

98 Buhari, "Mevakitii's-Salat", 37.

99 Miislim, “Mesacid”, 314-316.

100 Bact, Thkdm, 2/757.

101 Baci, Thkam, 2/758.

102 Byhard, “Ezan”, 114; Eb( David, "Ebvabii’s-Sufif", 8; Nesai, “imame”, 64.
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birini gordiigiinde, namazini iade et, miinferit namaz olmaz demistir.103 ilk rivayet,
ayni manaya gelen mubhtelif lafizlarla nakledildigi i¢cin haberin tevil etmeye ihtiyag
duymadan anlagildigina dikkat ¢cekilmektedir. ikinci rivayet tek lafizla nakledildigin-
den hata ve degistirilme ihtimali oldugunu diisiinen Bacf, ilgili kaide geregi bu ha-
berle amel edilmemesi gerektigini ileri siirer.104

j) Sahabeye yakismayan davranislar iceren haber terk edilir.105

Hz. Peygamber (s.a.v.) namaz kildirirken, kible tarafindan mescide giren ama
sahabfi ayag takilarak diisiince, orada namaz kilanlardan bazilar1 bu duruma kah-
kaha atarak giilerler. Hz. Peygamber (s.a.v.) namazini bitirdikten sonra, namaz sira-
sinda kahkaha atarak giilenler namazini ve abdestini yenilesin buyurur.106 Malikiler
arkadaslarinin ¢ukura diismesine giilmenin sahabenin vakarina yakismadigi 6ne sii-
rerek ilgili kaide geregi bu haberle amel edilmemesi gerektigini iddia eder. Onlarin
namazlarindaki husulari, sefkat ve merhamete dayali bir iliski icerisinde olmalari da
Kur’an tarafindan tasdik edildigi icin s6z konusu olayin gerceklesmesi muhal goriil-
mektedir.107

Sonuc

Hem modern hem de klasik dénemde rivayet kiiltiirtiiniin etkisiyle ortaya ¢1-
kan problemlerin esasini birbiriyle zahiren celisen rivayetler olusturmaktadir. Bu-
radan hareketle Islam ilim geleneginde nasslar arasinda hakiki tearuzun miimkiin
oldugu goriisiinii savunan bilginler, her iki delilin de ihtimale agik ve ayni1 kuvvette
oldugunda ortaya ¢ikan muhtemel sorunlari ¢6zmek i¢in birbirinden farkli metotlar
gelistirmislerdir. Hadisc¢iler s6z konusu sorunlari muhtelifu’l-hadis, fikihgilar ise
tearuz’ul-edille bahislerinde tetkik etmislerdir. Erken donemde hadisgiler, meslek-
lerinin bir geregi olarak mesailerinin énemli bir kismini hadislerin sahihini sakimin-
den ayirmaya hasretmisler ve fikih¢ilar kadar s6z konusu alandaki problemlere yo-
gunlasamamislardir. Fakihlerin kendine mahsus donanimlari ve rivayet malzeme-
sini isleyebilme kabiliyetine sahip olmalari da onlar1 bu sahada etkin rol oynamaya
sevk etmistir. S6z konusu literatiir, fakihlerin kendi aralarindaki fikir ayriliklarinin
da bir sonucu olarak karsit fikirlerin birbiriyle miicadelesinin bir iiriiniine doniis-
miistiir. Bu bakimdan tearuz ve tercih bahislerinin ilmi agidan oldugu gibi sosyo-
kiiltiirel ve siyasi agidan da oldukga biiyiik bir 6nemi haiz oldugu gérilmiistiir.

ilim gelenegimizdeki fikir ayriliklarinin en énemli kirllma noktasi ehl-i rey ve
ehl-i hadis ekollerinin tesekkiil etmesidir. Modern dénem bilginleri s6z konusu ay-
rimi1 kerteriz alarak biitiin diisiince geleneklerinin bu iki ekolle mesafesini tespit et-
meye calismislardir. Maliki diisiince akademisinin s6z konusu ekollerden hangisine
daha yakin oldugu hakkinda birbirinden farkh fikirler ileri siirilmektedir. Bu

103 {bn Eb{ Seybe, el-Musannef, 2/11, 8/280; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 26/224; ibn Mace, "Ikametu’s-
Salat", 54.

104 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti ibn Hibban, Kitdbii (Ma ‘rifeti)’l-mecrithin mine’l-
muhaddisin ve’d-du‘afd’ ve’l-metriikin (Halep, 1975), 5/579.

105 Bact, Thkdm, 2/758.

106 Nu‘man b. Sabit b. Z{ita b. Mah Ebi Hanife, Miisnedu Ebii Hanife, thk. Nazar Muhammed el-Firyabi
(Riyad, 1415), 222-223; Eb{ Yasuf, Kitdbu'l-Asdr, 28.

107 Bact, Thkam, 2/758, 759.
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A~

baglamda Maliki mezhebinin ilk sistematik us{l eseri miielliflerinden Bac’'nin riva-
yetin senedine itibar etmesi, lafizlarina 6nem atfetmesi, merfu‘ haberi mevkuf ha-
berden ve miisnedi miirselden tstiin gérmesi, ravinin rivayetlerinde celiski olma-
masi gibi hassas konulara egilerek zabt kusuruna dikkat cekmesi ve hadis sahasinda
daha arastirmaci olan ravinin rivayetine itibar etmesi gibi hususlar géz oniinde tu-
tuldugunda -tearuz ve tercih bahisleri 6zelinde- Maliki mezhebinde ehl-i hadis di-
stincesinin baskin oldugu ileri siiriilebilir. Bu kapsamda fakihlerin rivayetlerin salt
metinlerine itibar ettigi ve senetleriyle mesgul olmadig1 iddiasinin da biiyiik bir ya-
nilg1 oldugu séylenmelidir.

Baci'nin zikrettigi tercih kriterleri incelendiginde bunlarin bazilarinin birbi-
riyle celistigi, bir kisim haberlerle ise birden fazla kaide geregi amel edilebilecegine
isaret edildigi goriilmektedir. Kanaatimizce Baci, miistakil bir ustl eseri kaleme al-
mayan imam MAalik’in metodolojisini ortaya ¢ikartmaya calismaktadir. Dolayisiyla
ileri siirdiigii tercih kriterleri imam Malik’in amel ettigi rivayetlerin bir sonucu ola-
rak ortaya ¢cikmaktadir. Bu da pratigin teoriyi sekillendirmesi anlamina gelmektedir.
Ancak bazi tercih kaidelerinin Malikilerin hakim disiincesine muhalif oldugu da go-
rilmektedir. Dolayisiyla s6z konusu celiskileri ortadan kaldiracak teorik tercih kri-
terlerini alt alta siralamak yerine, her rivayeti kendi 6zelinde degerlendirmek sure-
tiyle yapilacak incelemenin daha dogru sonuglar doguracag muhakkaktir. Nitekim
Baci'nin tearuz ve tercih baglaminda zikretmedigi ve {izerinde neredeyse icma’‘ ol-
dugu sdylenebilecek bazi kaideler vardir. Ornegin Baci cok dikkatli ve az hata yapan
ravinin rivayetinin tercih edilecegini ileri stirmemistir. Bact'nin bu kaideyi tercih
kriterleri disinda gordiigiinii soylemek haksizlik olacaktir. Zira mezkir sart1 tearuz
ve tercih baglaminda zikretmeyerek bunlari izahtan vareste gérmis ve zimnen ka-
bul etmis olabilir. Sonug olarak; hadis alaninda ¢alisma yapanlarin hadislerin daha
iyi anlasilmasi adina fukahanin haber-i vahid, nesh ve metin tenkidi gibi meseleler-
deki yontemlerinden istifade etmesi gerektigi bir kez daha giin yiiziine ¢cikmaktadir.
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Understanding Islam: Positions of Knowledge, Bryan S. Turner
(Edinburgh: Edinburgh University Press), 176 pages, ISBN 978-
14744987461

Ozet

Ingiliz ve Avustralyali bir sosyolog olan Bryan S. Turner, bu eserinde, bilginin iceriden ve disaridan gelen
farkli konumlarini inceleyerek Islam’t anlamayt amaclar. Dine akilcilik baglaminda yaklasan Turner,
Islam dini hakkindaki tartismasini hukuk (seriat) veya dogmatik teoloji olarak ifade ettigi inanclar
baglaminda degil, bir ‘deneyim diinyast’ (life-world) olarak adlandirdigi dini pratiklerin giinliik
yasamda nasil somutlastigi ve yasam bigimlerini ve kiiltiirel degerleri nasil etkiledigi baglaminda
yapar. Turner, Siyasal Islam, seriat, Oryantalizm ve Islamofobi gibi temel konulari, pragmatizm ve
postmodernizm gibi modern felsefeyle yapilan tartismalar araciligiyla kesfeder. Bilim ve nesnellik gibi
geleneksel kavramlara bazi postmodern ve pragmatist itirazlar gelistiren Turner, disaridakilerin daha
nesnel olabilecegine ve bir dinin veya kiiltiiriin iceridekiler tarafindan gérmezden gelinen veya ihmal
edilen yénlerini fark edebilecegine inanmanin da miimkiin olabilecegini tartisir. Islam’, 6zellikle, siyasi
catisma tarihi lizerinden anlamaya calisir. ‘Siyasal Islam’ tabirinin asagilayict bir sekilde kullanildiginin
farkinda olan Turner, Taliban ya da El Kaide gibi gruplarin eylemlerinin istisna oldugunu vurgulayarak
okuyucuya Miisliiman siyasetinin ve toplumsalliginin bir¢ok cesidi oldugunu hatirlatir. Turner, ozellikle
Edward Said’in Oryantalizm tezine ve Islamofobi’nin sarih ampirik gercekliklerine karsi olumsuz tutum
gelistirir. Turner, her ne kadar Islam’t anlamayt amaglasa da kitabin bircok yerinde Hiristiyanlar ve
Miisliimanlar arasinda diyalog yoluyla ortaya cikabilecek bir anlayisin imkanini da arar. Islam’in
disindan biri olan Turner’in igeridekilerin diinyasini anlamaya ¢alistigi bu kitap, giiniimiiz Miisliiman
toplumlarinin sosyal ve siyasi meseleleri iizerine ¢alisan akademisyenlere ve genel okuyuculara
kapsamli ve onemli bir tartisma sunar.

Anahtar Kelimeler: Islam Sosyolojisi, Bryan S. Turner, Anlama, Iceridekiler-Disaridakiler, Bilginin
Konumsalhgy, Siyasal Islam, Oryantalizm, Islamofobi.

Summary

In this work, Bryan S. Turner, a British and Australian sociologist, aims to understand Islam by
examining different positions of knowledge from inside and outside. Approaching religion in the context
of rationality, Turner discusses the religion of Islam in the context of how religious practices, which he
calls a ‘life-world’, are embodied in Daily life and how they affect lifestyles and cultural values rather
than in the context of beliefs, which he expresses as law (sharia) or dogmatic theology. Turner explores
key issues including Political Islam, sharia, Orientalism and Islamophobia through discussions with
modern philosophy such as pragmatism and postmodernism. Developing some postmodern and
pragmatist objections to traditional concepts such as science and objectivity, Turner argues that it is
also possible to believe that outsiders can be more objective and recognize aspects of a religion or
culture that are ignored or neglected by those insiders. He tries to understand Islam, in particular,
through the history of political conflict. Aware of the derogatory use of the term 'Political Islam’, Turner
emphasizes that the actions of groups such as the Taliban or Al-Qaeda are the exception, reminding the
reader that there are many variants of Muslim politics and sociability. In particular, he develops a
negative attitude towards Edward Said’s thesis of Orientalism and the explicit empirical realities of
Islamophobia. Although Turner aims to understand Islam, he also seeks the possibility of an
understanding that can emerge through dialogue between Christians and Muslims in many parts of the
book. This book, in which Turner, an outsider of Islam, seeks to understand the world of the insiders,
provides a comprehensive and important discussion for scholars and general readers studying on the
social and political issues of contemporary Muslim societies.

Keywords: Sociology of Islam, Bryan S. Turner, Understanding, Insiders-Outsiders, Position of
Knowledge, Political Islam, Orientalism, Islamophobia.

Bryan S. Turner, zekice ve jargon icermeyen tematik bir brikolajla destekle-
digi bu kitapta, bilginin farkli konumlarini iceriden ve digaridan inceleyerek islam

1 Turner, Bryan S. Understanding Islam: Positions of Knowledge, Edinburgh University Press, 2023, 176
sayfa.
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dinini anlamaya calisir. Turner, 6zellikle iki 6dnemli diistiniir iizerinden bir okuma
yaparak ‘anlama’ kavramina yaklasr: ilki, yasaminin biiyiik bir béliimiinde ‘anlama’
sorunu lizerinde ¢alisan ve anlama i¢in iceridekiler ve disaridakiler arasindaki ko-
nusmalara ve metinlere dikkatle bakilmasi gerektigini soyleyen biiyiik Alman filo-
zofu Hans-Georg Gadamer (1900-2002)’dir. Ikincisi ise sosyolojiyi 6zellikle toplum-
sal eylemin anlamiyla ilgilenen bir bilim olan ‘yorumlayici/anlayici sosyoloji’ (vers-
tehende soziologie) kavrami ile tanimlayan Alman diisiiniir ve sosyolog Max We-
ber’dir (1864-1920). Anlama kavramina sosyolojik agidan yaklasan Turner, sosyo-
lojinin dine yaklasiminin akilcilik baglaminda olmasi gerektigini hatirlatir ve kendi-
sinin de bu calismada, islam dinine akilcilik baglaminda yaklagtigini ifade eder. Buna
gore, din hakkindaki tartismasini hukuk (seriat) veya dogmatik teoloji olarak ifade
ettigi inanglar baglaminda degil, bir ‘deneyim diinyasi’ (life-world)? olarak adlandir-
dig1 dini pratiklerin giinlik yasamda nasil somutlastig1 ve yasam bigimlerini ve kiil-
tlirel degerleri nasil etkiledigi baglaminda yapar. Turner’a gére anlamlar, durumlara
ve sosyal varliklar olarak hayatta kalabilmek i¢in eylemlerin anlamini yorumlamak
zorunda olan sosyal aktodrlere yazilir. Weberci sosyolojinin en 6nemli 6zelligi olan,
ki bu onu pozitivist epistemolojiden ayirir, anlam ve yoruma yapilan vurgunun 6ne-
mini kabul eden Turner, eylemin sadece dissal tezahiirlerini degil, icsel anlamlarinin
kavranmasini da gerektirdigini ileri siirer.

Kitap dokuz béliimden olusur: 1) islam’in degisen diinyasi; 2) iceridekiler ve
disaridakiler; 3) Islam sosyolojisinin dogusu; 4) Postmodernizm, kiiresellesme ve
din; 5) Oryantalizm ve islam; 6) islamofobi; 7) Feminizm, dogurganlik ve dindarlik;
8) Konumsallik sorunlari ve 9) Diyalogun imkani. Dolayisiyla, islam sosyolojisi ala-
ninda uzun siiredir basarili ve 6zgiin akademisyenlerden biri olarak ¢alisan Turner,
Islam sosyolojisi ile ilgili temel kavramlar {izerinden Islam’1 anlamaya ¢ahisir. Siiphe
yok ki, Turner’in tiim bu béliimlerdeki yorum ve tartismalari kapsamli bir analiz ve
degerlendirmeye deger gériinmektedir. Ancak kitap kritiginin belirli sinirliliklar da-
hilinde yapilmasi gerektiginden, dikkatler yalnizca ¢ok daha énemli goriilen su alt1
temaya dair tartismalara yogunlasacaktir: Siyasal Islam, iceridekiler ve disaridaki-
ler, bilginin konumsallig1, Oryantalizm, islamofobi ve diyalogun imkanu.

Turner, hakl olarak, islam’in disinda birinin onu anlamasiin normal du-
rumda zor olduguna, modern zamanlarda icinde yasadigimiz istikrarsizlik nede-
niyle anlamanin giderek daha da zorlastigina dikkat ceker. Oyle ki, kitab1 yazdig
2020-2022 yillar arasinda kiiresel istikrarsizlikla da baglantili olarak Filistin krizi,
Iran"in niikleer gelisimi, Yemen'deki insani kriz, iran'daki basértiisii eylemleri, Liib-
nan hiikiimetinin ¢okiisii ve Afgan hiikiimetinin ¢6kiisii gibi uluslararasi siyasi me-
selelerin oldugunu, bu durumun da kagimlmaz olarak islam’i siyasi ¢atisma tarihiyle
birlikte degerlendirmemiz gerektigini vurgular. Bununla birlikte, tiim bu gelismeler
15181nda, birinci béliimde tiim Ibrahimi dinler gibi Islam’in da tarih boyunca degi-
sime ugradigini ancak 11 Eyliil saldirisi ile 15 Agustos 2021 yilinda Afganistan’in

2 ‘Life-world’, Edmund Husserl tarafindan kavramsallastirilmistir. Husserl, kavramin roliinii yasanmis
deneyimdeki tiim bilgilerin temeli olarak aciklamigtir. Kavram, diinyanin deneyimlendigi, yasandigi
bir durumu vurgular. Detayl bilgi i¢cin bakiniz: Edmund Husserl, The crisis of European sciences and
transcendental phenomenology: An introduction to phenomenological philosophy (Northwestern
University Press, 1970).
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baskenti Kabil'in Taliban giicleri tarafindan ele gec¢irilmesi arasindaki dénemde de-
gisimin dramatik ve sikintili oldugunu ileri siirer. Turner’'in burada 6zellikle Tali-
ban’in eylemleri iizerinden biitiinlesik kiiresel bir ‘Siyasal Islam’ hareketinin
imkanini tartistigini gériiyoruz.

Turner, islam ve siyaset arasindaki iliski iizerinden islam’1 anlamaya ¢alisir.
Bunu yaparken o6zellikle Taliban'in 2021 yilinda Afganistan’in baskenti Kabil'i ele
gecirmesine dikkat cekerek ‘Siyasal Islam’mn nasil anlasilmasi gerektigine dair
énemli bir tartisma ortaya koyar. Taliban’1 islami milliyetgi bir hareket olarak géren
Turner, Taliban’in Afganistan’i seriat ile yonetmesine, seriatin tarihi agidan devlet
hukuku olmadigini gerekce gostererek karsi ¢ikar. Ona gore, seriatin bir hukuk ol-
dugu fikri yanilticidir, esasen seriat, iyi hayati tanimlayan etik bir metodolojidir. Do-
layisiyla, seriati devlet hukukuna terciime etmenin ve onu devlet aygit1 aracilifiyla
empoze etmenin, onun sekiilerlesmesini tistlenmek anlamina gelen bir paradoks ol-
dugunu ileri siirer. Burada Turner'invurgulamak istedigi hususun, devlet olarak ni-
telendirilen politik kurumun Bati'ya 6zgii bir tarihsel tecriibe yoluyla ortaya ¢ikmasi
oldugunu séyleyebiliriz. Nitekim, Turner’in, islam hukuku iizerine énemli calisma-
lar ortaya koyan Wael B. Hallaq gibi, modern devlet paradigmasinin tarihselligi ile
Islami yénetim paradigmasinin tarihselligi arasinda bir geliski olduguna dikkat gek-
tigini goériiyoruz.3

Ote yandan, Turner, Weber and Islam: A Critical Study* adli calismasinda ol-
dugu gibi, bu kitabinda da Max Weber’in islam’1 bir savas dini olarak analiz etmesini
reddeder. Islam’a yénelik bu tutumun Bati'nin islam’a ve Islami kiiltiirlere verdigi
olumsuz tepkilerde kalic1 bir etkisinin oldugunu vurgular. ‘Siyasal islam’ tabirinin
asagilayici bir sekilde kullanildiginin farkinda olan Turner, Taliban ya da El Kaide
gibi gruplarin eylemlerinden hareketle bu tabirin tiim Miisliimanlari baglayan bii-
tiinlesik kiiresel bir hareket oldugu fikrine karsi ¢ikar. Sonug olarak, Turner’in Miis-
liimanlarin siyasete yaklasiminin bir¢ok bi¢iminin oldugunu ve dolayisiyla tekil bir
‘Siyasal Islam’ fikrine siipheyle yaklasmamiz gerektigini savundugunu ileri siirebili-
riz.

Kitabin ikinci boliimiinde, Robert Merton’un meshur makalesi ‘Insiders and
Outsiders: A Chapter in the Sociology of Knowledge’ izerinden igerideki ve disari-
daki bilgi sorunu ele alinir. Turner, bir taraftan dinin lyesi olan igeridekilerin ait
olduklari topluluk hakkinda bilgi sahibi olma ve bu dinin disindakilerine gére daha
glivenilir olma olasiligini kabul ederken, diger taraftan disaridakilerin daha nesnel
olabilecegine ve bir dinin veya kiiltiiriin iceridekiler tarafindan gérmezden gelinen
veya ihmal edilen yonlerini fark edebilecegine inanmanin da mantikl olduguna dik-
kat ¢eker. Turner’in tartismasini 6zellikle iki meseleye itirazi tizerinden gelistirdi-
gini gériiyoruz: 1) Bilim ve nesnellik gibi geleneksel kavramlara bazi postmodern ve
pragmatist itiraz ve 2) Bilginin konumsallig1 fikrine itiraz. Turner, hem pragmatizmi
hem de postmodernizmi geleneksel dini kurumlarin otoritesine ve onlarin bilgi

3 Wael B. Hallaq, Imkdnsiz Devlet: Modern Cagda Bir Islam Devleti Nicin Miimkiin Degildir? (Babil Kitap,
2019).

4 Bryan S. Turner, Weber and Islam: A Critical Study (London and Boston: Routledge and Kegan Paul,
1974).
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iddialarina meydan okuyan hareketler olarak degerlendirir.

Turner’a gore, bilgi konumlar1 hakkindaki meselelerle yakindan baglantili
olan entelektiiel hareketler, dini otoriteler de dahil olmak lizere tiim otoritelerin ev-
rensel bilgi iddialarina meydan okur. Bunun nedeni olarak, entelekttiel hareketlerin
Aydinlanma'nin mirasi ve sosyal bilimlerde pozitivizmin gelisimi olarak sekiiler ras-
yonalite fikrini sorgulamak i¢in insa edildigi fikrini gerekce gosterir. Turner, bu du-
rumun bilim ve nesnellikle ilgili temel sorunlar1 giindeme getirdigini iddia eder.
Buna gore, disaridan gelen ve nesnel oldugu iddia edilen bilgi, iceridekiler tarafin-
dan 6nyargili ve giivenilmez goriiliirken, giivensizlikle birlikte, yalnizca iceriden 6g-
renilen bilgilerin gegerli, giivenilir ve gercek olarak kabul edilebilecegi inanci gelisir.
Turner’a gore disaridan 6grenilen bilgilerin giivenilir olmadig1 durumu sorunludur.
Merton'un iceriden ve disaridan bilgi hakkindaki elestirel goriisiinden yararlanan
Turner, konum fikrinin bir kisinin sadece bir kimligine gondermede bulundugu var-
sayiminin sorunlu oldugunu, o kisinin baska kimlikler de isgal edebilecegi gercegini
g6z ard1 etmememiz gerektigini vurgular. Ona gore, 6rnegin, beyaz tenli bir arastir-
macida baskin konum beyazlik olarak kabul edilebilir, ancak onun ayni zamanda
Marksist, evli, demokrat, ateist gibi birden fazla konuma sahip olabilecegi dikkate
alinmalidir. Bu bakimdan her ne kadar konumsalligin ardindaki iddia, somiirgecili-
gin konumlarin belirleyici 6zelligi oldugu ise de bu iddia ayn1 zamanda post-kolon-
yalizmin sonugclarini da incelemelidir. Buradan hareketle, Turner disaridakilerin, bir
Fransiz aristokrat olan comte de Tocqueville'in Amerikan demokrasisi lizerine tiim
zamanlarin en etkili aragtirmalarindan biri olarak kabul edilen Democracy in Ame-
rica (2000)’y1 yazdig1 gibi, nesnel ve giivenilir bilgi ortaya koyabilecegini ileri siirer.
Ancak, Turner’mn bu yaklagimi sorunlu gériinmektedir. islam’1 disaridan anlamaya
calismanin en temel sorunlarindan birinin disaridakilerin biiyiik bir cogunlukla Is-
lam ve Miisliimanlarla iliskilendirilen problemli ve tartismali olay ve konular tize-
rinden bir okuma yapmasi oldugunu séyleyebiliriz. Béyle bir okuma ayni zamanda
disarindan olumsuz séylemlerle inga edilmis islam dininin ve Miisliiman kimliginin
tartismalarda referans olarak kullanilmasi olasihigini da artirabilir. Nitekim, Islam’1
bir savas dini olarak géren ve bu diisiincesiyle Batr'nin islam ve Miisliimanlar hak-
kindaki disiincelerini ciddi bir sekilde etkileyen Max Weber’e referanslar bu duru-
mun acik bir érnegi olarak verilebilir.

Kitapta dikkat ceken en 6nemli hususlardan biri de Turner’in Edward Said’in
Oryantalizm tezine dair ¢ elestirisidir. Birinci elestiri, Said'in ¢ogu zaman sosyal
bilimler bilgisini gozden kagirmasi tizerinedir. Turner, Said’in ‘Dogu’nun Batililar ta-
rafindan iiretildigi’ s6yleminin temel bir muglaklik icerdigini, bu tiir sdylemlerin
ampirik incelemelerin konusu olmaktan ziyade sadece s6ylemler ve metinler olarak
incelenebilecegini vurgular. Said’in izledigi yonteme yonelik bu elestiri bir yoniiyle
dogru olsa da Batr'nin Dogu’ya hilkmetme, onu yeniden yapilandirma ve Dogu’ya
hakim olma amaglarina hizmet eden Avrupai bir iislup olarak ele aldig1 Oryantalizm
tezi, 11 Eyliil sonras1 Miisliimanlarin yasadiklar: dikkate alindiginda, Said’i hakl ¢1-
karmaktadir. Dahasi, Batil yazar ve tarihgilerin eserlerinde Dogu'yu ve islam'1 Bati
medeniyetinin diismani olarak tanimlayan Oryantalist fikirler, Bat1 toplumunda
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Islam karsit1 duygular1 canli tutmustur.5 Bu noktada, Oryantalizm kavraminin, bir
olciide, Islamofobi ile yer degistirdigi séylenebilir. Dikkat ¢ekici olan, asagida da de-
ginildigi tizere, Turner’in Said’in Oryantalizm tezine yonelik olumsuz tutumunun,
benzer sekilde, islamofobi’ye yonelik de olmasidir. Ikinci elestiri, Said’in Michel Fo-
ucault’dan etkilense de sosyolojinin onun arastirmasi iizerinde bariz bir etkisinin
olmadigi iizerinedir. Turner, bir taraftan Said'in ¢alismalarinin Bati'nin Dogu anla-
yisina énemli bir elestiri sundugunu itiraf ederken diger taraftan onun odak nokta-
sinin sosyal bilimden ¢ok beseri bilimler oldugunu vurgular. Ancak, Turner, Said’in
Islam ve Bat1 arasindaki iliskileri anlamak icin benimsedigi diisiinsel yaklasimi eles-
tirirken, elestirdigi yaklasima benzer sekilde hareket ederek sosyal iliskileri anla-
mamiza yardimci olacak ampirik icgoriilere yer vermek yerine daha kritik ve anali-
tik bir yaklasim benimsemistir. Ugiincii elestiri, Said’in Oryantalizm’inin Ingiltere,
Fransa ve Amerika'daki soylemlerle sinirlandirilmasina dairdir. Turner, Said’'in
Dogu’ya odaklanarak Avrupa’nin, 6zellikle Almanya, Afrika’daki somiirgeciligini ih-
mal etmesinin ciddi bir sinirlama oldugunu ¢iinkii Avrupa'nin Afrika'daki Islam ile
ilgili somiirgeci karsilagsmalarinin Asya'daki somiirgecilikten ayrilamayacagini soy-
ler. Tiim bu elestirilerden hareketle Turner’in, entelekttiel olarak bir post-Oryanta-
lizm asamasina gegmemiz gerektigine inandigini vurgulayabiliriz.

Islam sosyolojisinin, 6zellikle Avrupa’da, genis bir akademik ve kamusal
alana sahip olmasinda daha ¢ok Islamofobi iizerine yapilan tartismalarin etkili oldu-
gunu sdyleyebiliriz. Bu nedenle, Turner'in da islam’i anlamaya cahisirken ele aldig
konulardan biri Islamofobi olmugtur. islamofobi'nin Avrupa ve Kuzey Amerika’daki
yaygin varligini kimsenin inkdr edemeyecegini sdyleyen Turner, buna ragmen
medya ve akademideki pek ¢ok tartismanin islam’la yiizlesmenin kapsamini ve dii-
zeyini siklikla abarttigini ileri siirer. Turner’in ingiltere’deki islamofobi ile ilgili yak-
lasiminin ¢ok daha farkl oldugunu gériiyoruz. Ona gore, Ingiltere’nin olumsuz tavri
sadece Miisliimanlara degil tiim gé¢cmenlere yoneliktir. Daha dogrusu, Turner ingil-
tere’nin, muhafazakar sag siyasetin bir sonucu olarak, ulusal toplulugun uyumlulu-
gundan endise duymasi nedeniyle hangi 1rksal, etnik ya da dini gruplardan olursa
olsun tiim gé¢menlere yonelik olumsuz bir tutum gelistirdigini iddia eder. Ancak,
Turner’in islamofobi’yi makro diizeyde ele alarak onu devletin tiim gécmenlere yo-
nelik bir politikasinin sonucuna indirgemesi, islam ve Miisliimanlarla ilgili siyasi
soylemlerdeki giincel ampirik gercekleri ve Miislimanlarin giindelik hayatta maruz
kaldiklar1 irk¢ilig gormezden geldigi seklinde okunabilir.6 Nitekim Turner, Yahudi-
ler séz konusu oldugunda daha farkli bir yaklasim ortaya koyar. Oyle ki, Avust-
ralya’daki popiilizmin ve fasizmin Miisliimanlardan ziyade Yahudilere yonelik oldu-
gunu iddia eder.” Ampirik olarak, hem giindelik hayattaki tutumlar, davranislar,
soylemler hem de kamu politikas1 olarak Avrupa’da hakim olan irkeilik bigimi

5 Muhammed Babacan, Islamophobia and Turkish Identity: Exploring Identity Strategies of Young Turks in
Britain (Konya: Palet Yayinlari, 2023).

6 Muhammed Babacan, “Were you treated differently because you wore the hijab?: Everyday
Islamophobia, racialization and young Turks in Britain”, Ethnicities 23 /1 (2023), 64-87.

7 Bryan S. Turner, “Understanding Islam: Positions of Knowledge” (Book Launch with Professor Bryan S.
Turner, University of Edinbrugh: The Alwaleed Centre for the Study of Islam in the Contemporary
World, 26.01.2023).
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agirhikli olarak Miisliiman karsitidir. Anti-semitizm ile islamofobi’yi karsilastirmak,
bir tiir hiyerarsiye sokmak sorunlu goériinmektedir. Ancak asil sorun, Anti-semi-
tizm’in daha ciddi bir sorun oldugu iddiasinin ampirik kanitlarla desteklenmemesi-
dir. Sonug olarak, Turner’in islam’t anlama cabasinda oldugu bu kitapta, Islamo-
fobi'yi endise verici bir durum olarak gérmedigini ve dolayisiyla onu ampirik ger-
ceklikleri dikkate almadan degerlendirdigini soyleyebiliriz.

Turner, her ne kadar islam’1 anlamay1 amaglasa da kitabin bircok yerinde Hi-
ristiyanlar ve siyasi ve sosyal problemler lizerinden ele aldig1 Miisliimanlar arasinda
diyalog yoluyla ortaya ¢ikabilecek bir anlayisin imkdnini1 da arar. Buna gore, ‘an-
lama’nin kafas1 karismis ve bir uzlasma temeli arayan bireyler arasinda - acik veya
ortiik - bir diyalog olarak gerceklestigini belirtir. Turner, iki tiir anlam arasinda ay-
rim yapar. Diyalog 1 adini verdigi ilk tiirde, Hiristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda
diyalog yoluyla ortaya ¢ikabilecek bir anlayisin oldugundan bahseder. Bu tiir bir di-
yalogun amaci hem Kutsal metinler hem de kisiler arasi anlayisla iki topluluk ara-
sinda kamusal alanda daha iyi iliskiler elde etmek ve nezaketi tesvik etmektir. Ancak
Turner, bu diyalogun 11 Eyliil sonrasi ‘terore karsi savas’ kampanyasi ile zorlastigi-
nin farkindadir. Diyalog 2 ile antropologlar veya sosyologlar tarafindan bir grup
veya topluluk lizerine yapilan miilakat temelli arastirmalarin topluluk iliskilerini
iyilestirecegi ve sosyal politikalar gelistirilmesini saglayacagi varsayilir. Burada an-
ket calismalarinin diyalojik niteliklere imkan vermemesi nedeniyle duygulari ve 6n-
yargilari ortaya ¢ikaramayacagi vurgulanir. Turner, siirsel bir dil kullanarak Diyalog
1’in amacinin sefkat, Diyalog 2'nin amacinin ise hakikat oldugunu ortaya koyar. Ona
gore, diyalogun oldugu yerde karsilikli anlayis vardir. Ancak Turner, siyasal islam’a
dair argiimanlarin cogunun Hiristiyanlik ve islam arasinda hem tarihsel hem de ¢ag-
das keskin ayrimlar insa ettigi, bu nedenle her ne kadar iki din arasinda ortak bazi
‘aile benzerlikleri’ olsa da diyalog ve karsilikli anlayis 6ntinde ciddi engellerin ol-
dugu sonucuna varir.
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‘ Yayin ve Yazim Ilkeleri / Publishing and Writing Principles

GENEL ILKELER

o Marife Dini Arastirmalar Derygisi, dini arastirmalar ala-
ninda bilimsel, akademik ve hakemli bir dergidir. Haziran
ve Aralik (Yaz ve Kig) aylarinda olmak tizere yilda iki say1
yayimlanir. Su ana kadar Oryantalizm, Mu'tezile, Ehl-i Beyt,
Ehl-i Stinnet, Oksidentalizm, Mevlana, Sia, Selefilik ve Kur'an
konularinda sekiz 6zel say1 ¢ikaran dergi, gerektiginde yeni
konulu sayilar ¢ikanlabilmektedir.

* Marife Dini Arastirmalar Dergisinin tiim dillerdeki kisalt-
masl olarak “Marife” verilmelidir.

 Marife, dini aragtirmalar alaninda, Tiirkiye icinden ve di-
sindan katkida bulunanlarn 6zgiin makale ve ¢eviri maka-
leleri yam sira arastirma notlan ile kitap, sempozyum ve
konferans igerir. Bu alanlarla ilgilenen tiim aragtirmacilara
acik olan dergide, soz konusu alanlar disindaki aragtirmala-
rin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

» Gonderilen tiim ¢ahsmalar, editdrler kurulunun onayn-
dan gegerek yayimlanir.

« Yayimlanan yazilarin bilim, hukuk ve dil sorumlulugu ya-
zarlarina aittir.

« Derginin yayn dili Tiirkge ve Ingilizce olup diger dillerdeki
aragtirmalari yayimlanmasina editorler kurulu karar ve-
rir. Dergide yayimlanmayan yazilar iade edilmez.

« Yazis1 Marife Dergisi'nde yayimlanan yazar(lar), telif hak-
kinin Marife Dergisi'ne ait oldugunu kabul etmis sayilir.

* Yazarlar, gonderecekleri Word belgesinde ad, soyad, ku-
rumiiligkisi, cep telefonu ve e-posta adreslerini bildirip yazi-
larin  takibini editor@marifeorg ya da editorma-
rife@gmail.com adresinden yapabilirler.

YAYIN iLKELERI

» Marife’de yayimlanmasl istenen aragtirmalar bilimsel, 6z-
giin ve alana katki yapma ozelliklerine sahip olmaldir. Gon-
derilen yazilar daha énce yayimlanmamus, yayimlanmak
lizere bagka dergiye gonderilmemis veya yayim i¢in kabul
edilmemis olmahdir. Ayrica yayimlanmis bir arastirmayla
biiyiik oranda benzerlik gosteren yazilar da degerlendir-
meye alinmaz. Herhangi bir bilimsel toplantida sunulmug
ve yayimlanmamis olan yazilarda, toplantimin ad, yeri ve
tarihi dipnot olarak belirtilmelidir.

« Marife’ye gonderilen aragtirmalar, editorler tarafindan ge-
nel olarak sekil ve icerik yoniinden incelenerek dergide ya-
ymlanmaya deger olup olmadigina karar verilmekte ve uy-
gun arastirmalar daha sonra konunun uzman iki hakeme
gonderilir. Hakemler bilimsel ve teknik agidan yaptiklart
objektiflik esasina dayah degerlendirmeyi “Hakem Deger-
lendirme Raporu”yla editorler kuruluna bildirir.

« Bir aragtirmanin yayimlanip yayimlanmamasi, hakemle-
rin belirttikleri “Yayimlanabilir”, “Diizeltmelerden sonraya-
yimlanabilir” ve “Yayimlanamaz” segenekleriyle sunulan
gorislerle karara baglanur.

« Bir aragtirmanin yayimlanabilmesi i¢in en az iki hakemin
olumlu olmasi gerekir.

« iki hakem tarafindan “yayimlanamaz” gériisii bildirilen
yazilar yayimlanmaz.

« Bir olumlu bir olumsuz rapor durumunda iigiincii ha-
keme bagvurulur.

« “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” segenekli durum-
larda aragtirma mitiellifin tashihine sunulur, tashih edilmis
niishanin yayimlanmasina editorler kurulu karar verir.

o Diizeltmelerden sonra yeniden gormek isteyen

GENERAL PRINCIPLES

eMarife Turkish Journal of Religious Studies, is a refereed pe-
riodical in the field of Religious Studies. It is published two
times a year, in June and December (Summer and Winter).
Until now, eight special issues on Orientalism, Mu'tazilah,
Ahl Al-Bayt, Ahl Al-Sunnah, Occidentalism, Mawlana, Shia,
Salafism and Quran have been published and new special is-
sues are published when necessary.

o The abbreviation of Marife Turkish Journal of Religious
Studies should be referred as “Marife” in all languages.
eMarife, contains a mixture of academic articles, translated
articles as well as research notes, book reviews and confer-
ence summaries in the field of Religious Studies from con-
tributors within and outside Turkey. Marife welcomes all
types of researches related to these fields. Articles concern-
ing other areas may also be published upon the decision of
the editorial board.

«All submitted works are published by the approval of edi-
torial board.

«All responsibilities of published manuscripts (academic, le-
gal and use of language) belong to the authors.

«The primary language of the journal is Turkish and English,
yet articles submitted in other languages may also be pub-
lished if approved by the editorial board. Unpublished man-
uscripts may not be returned.

eAuthors can follow the publication of their submitted man-
uscripts  through  editor@marife.org or editorma-
rife@gmail. com by providing name, surname, information
about his-her instition, phone number and e-mail adress.
PUBLISHING PRINCIPLES

eArticles submitted for the consideration of publication in
Marife mustbe scientific and original and written according
to the commonly-accepted academic standards. They
should also contribute to the area concerned. Articles pub-
lished elsewhere in any form, partial or whole, will receive
no consideration at all. If a paper is submitted to a confer-
ence butnot published, the conference name, place and date
has to be stated as a footnote.

eArticles submitted for the consideration of publication are
subject to review of the editorial board in terms of technical
and academic criteria. Following the decision of the editorial
board, the articles are then sent to two referees known for
their academic reputation in the respective area. The refer-
ees send their reports to the editorial board via the Article
Evaluation Form.

«Upon their decision, the article will either be published in
the journal or sent to the author for modification/correction
orrejected.

«The article can only be published if the two referees agree
in their decision on its publication.

«If the two referees disapprove the article, it cannot be pub-
lished.

«If one referee approves and the other disapproves, the edi-
torial board may send it to a third referee for the final deci-
sion.

oIf the referee(s) requested corrections before publication,
the article is sent to the author for correction, the corrected
manuscript is published upon the decision of editorial
board.

«If the referee wants to see the corrected article again, it is

Marife 23/1 (2023)



hakemlere arastirma tekrar sunulur.

YAZIM ILKELERI

« Yazilar, Microsoft Word'de yazilmus olarak e-posta ile (ge-
viriler orijinal metinleri ile birlikte, resim, sema ve tablolar
dahil) editore gonderilmelidir.

¢ Govde metinleri 3000-9000 kelime araliginda kaynakea,
resim, sekil, harita, vb. ekler dahil en fazla yirmi bes (25)
sayfa, Microsoft Office Word programinda Cambria fontu
ile 10 punto biiyiikliigiinde, 12,5nk satir aralikh, iki yana
yash ve hecelenmis yazilmalidir. Sayfa kenar bosluklars; tist
2.25,sag 2, sol 2 ve alt 1.5 cm olarak ayarlanmalidir.

« Dipnotlar, 8 punto Cambria, 1 satir aralikly, iki yana yash ve
hecelenmis olmalidur.

« Makale bagliklan Tiirkge ve Ingilizce olarak yazilmahdur.
Altbasliklarda otomatik numaralandirma yapilmamaly, elle
yapilmahdir.

» Makalelerin 500-600 kelimelik Tiirkce 6zeti ve bu 6zetin
Ingilizce gevirisi (summary), yabanal dildeki makalelerin
ise Tiirkge ve Ingilizce 6zetleri verilmelidir.

« Bes (5) kelimelik anahtar kelimeler (Keywords), ingilizce
ve Tiirkge olarak verilmelidir.

¢ Terciime edilen bir makalenin orijinal baghg ve bibliyog-
rafik bilgileri, Ttirk¢e metinde bashgn sag iist kenarina ek-
lenecek bir simge vasitasiyla dipnotlar alaninda belirtilme-
lidir.

o Editor, yazilarin imla vs. ile ilgili kiiglik degisiklikler yapma
hakkina sahiptir. imla ve noktalama agisindan, makalenin
ya da konunun zorunlu kildig 6zel durumlar disinda, Tiirk
Dil Kurumuw'nun imla Kilavuzu esas alinmahdir.

« imlada, sapkali ve transkriptli kelimelerin yazihisinda bir-
liktelik kontrolii yapilmahdir.

¢ Metin icinde vefat tarihi verilecekse (6. 425/1033) sek-
linde olmalidir.

» Makalenin sonunda “kaynakga” verilmelidir.
 Yayimlanan makaleler, derginin https://marife.org/tr/ si-
tesiaraciliftyla uluslararasi bilim diinyasina sunulmaktadir.
ATIF SISTEMI

Marife, atf ve kaynakca gosteriminde ISNAD Auf Sis-
temi'nin son versiyonunun kullaniimasini sart kosmakta-
dir. Detayh bilgi ISNAD resmi web sayfasinda yer almakta-
dur. (http://www.isnadsistemi.org)

sentback to him.

WRITING PRINCIPLES

o Manuscripts must be submitted to the editor via e-mail
(translations with their original texts, pictures, drawings
and tables) containing the textin Microsoft Word.

« Articles should be in the range of 3000-9000 words, it sho-
uld not be longer than twenty-five (25) pages including the
bibliography and appendix such as pictures, charts and
maps. Texts should be written via Microsoft Office Word
with 10-point Cambria font with 12,5 nk space. Paragraphs
should be justified. Margins should be; top 2.25, right 2, left
2 and bottom 1.5 cm.

« Footnotes should be written with 8-point Cambria font
with 1 nk space and justified.

« The title of the articles should be given in Turkish and Eng-
lish. Subtitles shouldn’t be numbered automatically; it
should be typed manually.

 Around 500-600-words summary of the articles and Eng-
lish translation of the summary should be submitted for the
Turkish articles. Turkish and English summaries should be
submitted for foreign language articles.

 There should be Keywords consisting of five both in Turk-
ishand English.

« Original title of a translated article and its bibliographic in-
formation should be stated with a footnote attached to the
main title.

« Editor has got the right to do minor changes in terms of
spelling etc. Spelling book of the Turkish Language Council
should be the main reference for spelling and punctuation
unless there are special situations of the article.

 Author should be consistent in using critical letters and
words with transcripty.

« If the dates of death are to be included, they should be as
follows: (d. 425/1033)

 Each article should include a “bibliography” at the end.

« Articles are also published in the web site of the journal:
https://marife.org/en/ accessible by the international aca-
demic community.

FOOTNOTE WRITING PRINCIPLES

Marife, requires writers to use the last version of the
Isnad Citation Style. More information can be found
on the ISNAD official website.
(http://www.isnadsistemi.org/en)

Marife 23/1 (2023)


https://marife.org/tr/
http://www.isnadsistemi.org/
https://marife.org/en/
http://www.isnadsistemi.org/en

